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VALOAREA VIETII UMANE SI APARAREA EI

«..Viatd si moarte {i-am pus Eu astdzi inainte,
binecuvintare si blestem. Alege viata ca sd tra-
iesti tu si urmasii tdi» (Deut. 30, 19).

Viata este darul lui Dumnezeu fdcut omului incd de la creatie : «Si
luind Domnul Dumnezeu }drind din pdmint, a fdcut pe om, si a suflat
in fata lui suflare de viajd, si s-a fdcut omul fiinjd vie» (Fac. 2, 7 ; I Cor.
15, 45, 47). Izvorul vietii omului si al vietii intregii noastre planete este
Dumnezeu insusi: «Cd la Tine este izvorul vietii, intru Jumina Ta vom
vedea lumind», spune psalmistul (Ps. 85, 9).

Dar dumnezeiesc, viata este valoarea supremd a omuluj pe pdmint,
fiindcd ea este suportul tuturor celorlalte valori, care o exprimd si o
impun in fruntea tuturor acestora. Cdci omul este om si, mai exact, chip
si asemdnare a lui Dumnezeu (Fac. 1, 26—27), intrucit este o fiinjd vie,
menitd sd trdiascd in comunitatea altor fiinfe vii, cu care impreund se
bucurd de viatd ca valoare personald si ca valoare comunitar-soborni-
ceascd. - : o o ~

Viata omului fine de Dumnezeu si este participare la viata lui Dum-
nezeu, de indatd ce omul este fdptura dupd chipul si asemdnarea Sa.
Viata omului nu se poate explica, deci, dupd invdtdtura noastrd de cre-
dinfd, decit in comuniunea omului cu Dumnezeu, care are puterea sd
o dea, dar si sd o ia. '

Mintuitorul Hristos insusi isi atribuie puterea de a da viata celor
ce-L urmeazd: «Oile Mele ascultd de glasul Meu si ele vin dupd Mine.

. Si Eu le dau via}d vesnicd si nu vor pieri in veac, si din mina Mea nimeni

nu le va rdpi» (Ioan 10, 27—28). El are puterea de a le da viatd pentru cd
este Fiul Tatdlui, care este sursa supremd a viefii (Ioan 5, 26).
 Viafa omului, precum si viata lumii intregi, prin creare, tine de Fiul
Iui Dumnezeu, cum ne aratd cuvintul Evangheliei: «Toate prin El s-au
fdcut, si fdrd El nimic nu s-a fdcut din ce s-a fdcut. Intru El era viajd si -
viata era lumina oamenilor» (Ioan 1, 3 si 4). Creatia insdsi, deci, vorbeste
despre autorul ei si despre viata ei insdsi. Cdci creatia este unact de mis-
care, un act de viafd si spre mai multd viafd. Mintuitorul insusi precizeazd
acest lucru, spunind : <Eu am venit ca (lumea) viajd sd aibd si mai multd
sd aibd» (Iean 10, 10). Notiunea i realitatea lumii, pe care nimeni nu o
poate nega, implicd viefa insdsi, in general, si viafa omului in special.
Omul este cel care dd sens si valoare lumii si tot el este cel care are o
responsabilitate pentru ea in fafa lui Dumnezeu. Creat dupd ce toate
celelalte fdpturi fuseserd aduse la existentd, omul a fost pus sd supund
si sd stdpineascd totul : «Si Dumnezeu i-a binecuvintat zicind : cresteti
si vd Inmultiti si umple}i pdmintul si-1 supuneli ; si stdpinifi peste pestii
mdrii, peste pdsdrile cerului, peste toate animalele, peste toate vietdtile
care se miscd pe pdmint si peste tot pdmintull» (Fac. 1, 28). Apoi, Dum-
nezeu a luat pe omul pe care il fdcuse si I-a asezat in grddina Edenului
ca s-o lucreze si s-o pdzeascd (Fac. 2, 15). L-a pus sd dea nume tutu-
ror fdpturilor acestei lumi (Fac. 2, 19). Toate acestea aratd pozifia cen-
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Intrupindu-Se, Fiul Iui Dumnezeu a venit la ai Sdi si intru ale Sale
(loan 1, 11), ardtind pe om i lumea intreagd ca realitd}i concrete pe care -
Dumnezeu insusi le cinsteste si le tine in existenjd, evidentiindu-le in
acelasi timp valoarea lor sau, mai exact, fdcindu-ne cunoscutd valoarea
acestora si, deci, valoarea propriei noastre fiinfe si vieti. In Hristos,
Dumnezeu-Omul, avem temeiul existenfei si valorii viefii umane infaja
lui Dumnezeu si a noastrd. Dumnezeu fiind, Fiul lui Dumnezeu se face
ceea ce nu era, adicd om intru toate asemenea noud, afard de pdcat
(Filip. 2, 6—7) «ca in numele Luj tot genunchiul sd se plece, al celor
ceresti si al celor pdmintesti si al celor de dedesubt» (Filip. 2, 10). Min-
tuitorul Hristos se aduce jertid Tatdlui pentru noi, adicd pentru tofi ai
Sdi, cuprinsi in umanitatea Sa asumatd la intrupare. Dar El moare pe
cruce din iubire peniru om, ca sd-l1 rdscumpere din robia pdcatului si a
mor}ii si sd-1 redea iardsi comuniunii de viafd cu Dumnezeu, prin In-
vierea Sa din morti.

Deci, intreaga lucrare mintuitoare a Iui Hristos, culminind cu Cru-
cea si Invierea, este un alt temej al valorii viefii umane. Cdci Hristos
moare si invie pentru ai Sdi, ca sd-i mentind in viajd, in comuniune cu
Dumnezeu si intre ei, si mai mulid viajd sd le dea (Ioan 10, 10).

Realizarea asemdndrii cu Dumnezeu si deci dobindirea mintuirii,
prin insusirea roadelor intrupdrii, mortij si invierii lui Hristos, prin har,
credintd si fapte bune are loc in spatiul vietii pdmintesti a omului,

Viata pdminteascd este vremea semdnatului (Matei 13, 24), timpul si
arenria in care ne punem in lucrare darurile primite, sporindu-le sau pier-
zindu-le (Matei 25, 14); este cimpul de intrecere (I Cor. 9, 24); este vre-
mea lucrdtorilor vrednici in via Domnului (Matei 20, 1), a cdldtoriilor
spre patria cereascd (I Petru 2, 11), al jertfei neincetate de laudd si de
mulfumire lui Dumnezeu pentru darurile primite (Evrei 13, 15). De cali-
tatea vietii pdmintesti depind viata vesnicd s$isosinda vesnicd (Matei
25, 31—26). In perspectiva vielii vesnice fiecare clipd a vietii pdmintesti
isi are importanta ei (Rom. 13, 13; Gal. 6, 10; Col. 4, 5). Sd ne amintim
de tilharul de pe cruce, aflat in dreapta Mintuitorului, care, in ultima
clipd a vielii sale, s-a mintuit (Luca 23, 42—43).

Toate vindecdrile si chiar invierile din morfi sdvirsite de Hristos
aratd cit de valoroasd si de prefioasd este viafa omului pe pdmint, in drum
spre viafa vesnicd. Cdci sensul si valoarea i le dau acesteia nu lungimea
§i cu alit mai pufin scurtimea ei, ci cele sdvirsite si, mai exact, cit si cum
am savirsit cele ce eram datori sd facem in aceastd viafd (Luca 17, 10).

Dar viata, ca si fiinfa omeneascd, are un caracter comunitar sobor-
nicesc. Ca miscare gi impuls spre miscare continud, viata este miscare
spre unul si spre mai mulfi si impreund miscare cu mai multi altii. Viafa
sé realizeazd si se trdieste plenar numai in comunitate, in comuniune cu
Dumnezeu si in comuniune cu semenii de aproape si de departe. Fiecare
om trdieste — fie cd vreaq, fie cd nu vrea —, viata celor din jurul sdu, aju-
tindu-i sau pdgubindu-i in existenta lor. Bucuria vietii si roadele acesteia
implicd cu necesitate existenfa semenilor, care ne imbogdfesc continutul
vielii noastre. Dar semenii ne pun in evidenid si lipsurile, precum si aspi-
ratiile legitime care hrdnesc $i orienteazd viaja noastrd.

Viaja este deschidere spre un altul, in primul rind spre Dumnezeu,
si spre mulfi alfi semeni ai nostri. Ca deschidere, ea implicd slujirea si
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478 Pr. Prof. Dr. DUMITRU RADU

irald a omului in creatie, in lume. Cdci a da nume inseamnd a investi
cu sens gi valoare cele create, indicind, in acelasi timp, relatia in care
sint toate acestea cu omul, precum si responsabuztatea omului pentru
acestea in faja lui Dumnezeu, Creatorul si temeiul existenfei lor.

Deci, un prim temei al vietii umane il constituie insdsi crearea omului
de cdtre Dumnezeu printr-un act special (Fac. 2, 7), pe cind celelalte fdp-
turi si lucruri isi au 1nceputu1 doar prin cuvmtul Iui Dumnezeu (Fac. 1,
3, 6,9, 11 etc.). In actul credrii, Dumnezeu si-a pus pecetea Sa pe iun;fa
si Vzata omului cum nu a pus pe nici o altd fdpturd a miinilor Sale. Pe om,
Dumnezeu I-a creat, cum spune Cartea Facerii, dupd chipul si asemdna-
rea Sa, bdrbat si femeie (Fac 1, 26 si 27), adicd partener de dialog cu
- Sine si cu semenii sdi, oamenii.

In demnitatea de chip al lui Dumnezeu este datd, de la inceput, inru-
direa, precum si relatia spec1a]a a omului cu Dumnezeu, Omul este dupd
chipul lui Dumnezeu pentru cd, avind un suflet inrudit cu Dumnezeu, tin-
de spre Dumnezeu, se afld intr-o relatie vie cu Dumnezeu. lar prin aceastd
relajie omul menfine nestirbitd si nesldbitd inrudirea sa cu Dumnezeu.

Prin suflare (Fac. 2, 7), Dumnezeu a sddit in om nu numai sufletul
intelegdtor inrudit cu Dumnezeu, ci si harul Sdu, ca manifestare a relatiei
Sale cu omul, care provoacd in om rdspunsul sdu la chemarea de comu-
‘niune adresatd lui de Dumnezeu. Cdci pentru ‘aceasta a creat Dumnezeu
pe om, ca sd fie in comuniune cu Sine $i sd participe la viaja Sa, idee
subliniatd de Sfintul Grigorie Palama astfel : «<Au vdzut atunci ochii in-
gerilor sufletul omenesc, unit cu simfire si cu trup, ca pe un alt dumnezeu,
nefdcut numai pe pdmint minte si trup pentru bundtatea dumnezeiascd,
ci pentru prisosinta acesteia si configurat dupd harul Iui Dumnezeu ca sd
fie acelasi trup, minte si duh si sd fie sufletul sdu dupd chipul $i asemd-
" narea dumnezeiascd, ca o fiinfd deplin unitard din minte, din ratiune si
din duh» (Despre purcederea Sfintului Duh, ed. Hristou, vol. 1, p. 85).

Chipul lui Dumnezeu din om priveste, in primul rind, sufletul sdu in-
zestrat cu minte, simfire i voinjd liberd. Prin sufletul injelegditor, ch1pu1
Iui Dumnezeu se rdsfringe asupra intregii fiinfe a omului, suflet si trup,
in acelasi timp, cum ne incredinfeazd Stintii Irineu, Grigorie de Nyssa §i
Grigorie Palama. «Cdci numele de om, subliniazd Sﬁntul Grigorie Palama,
nu se aplicd sufletului sau trupului in mod separat, ci la amindoud im-
preund, cdci impreund au fost create dupd chipul lui Dumnezeu» (Proso-
popeae, P.G. 150, col. 1361). Adicd nici un element component al fiinjei
omuluj nu are calitatea de chip in mod separat, ci numai intrucit omul
intreg se manifestd prin fiecare parte si functiune. In viefuirea sa pe pd-
mint, omul tinde spre asemdnarea cu Dumnezeu si, deci, isi dohindeste
mintuirea. Natura intreagd si trupul omului in special sint date tocmai
pentru realizarea si susfinerea comuniunii omului cu semenii sdi si ex-
primarea concretd a comuniunii cu Dumnezeu. Deci calitatea de chip
al lui Dumnezeu, ca dat ontologic si asemdnarea tot mai mare cu Dum-
nezeu, ca misiune de realizat, obligd pe crestin sd poarte de grijd pro-
priei sale fiinte si vietii, precum si fiinfei si vie}ii semenilor nostri.

Al doilea temei al valorii vietii umane il constituie intruparea Fiu-
Iuj lui Dumnezeu : «Si Cuvintul trup s-a fdcut si s-a sdldsluit intre noi si
noi am vdzut slava Lui, slavd ca a Unuia-Ndscut din Tatdl, plm de har
si de adevdr» (loan 1, 14).
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MARTURII ALE TRADITIEI CANONICE
DESPRE RUGACIUNE

Pr. Asist. Dr. NICOLAE V. DURA

Traditia canomicd a Bisericii primare ne oferd mdrturii = prefioase
despre rugdciune, elementul constitutiv al cultului crestin . In lucrdri cu
confinut liturgico-canonic, atribuite Sfintilor Apostoli, ca de exempluy,
Didahia, Didascalia, Traditia lui Ipolit, Constitutiile Apostolilor, Canoa-
nele Apostolice — fin diferite variante — gdsim cele mai vechi formulare
ale rugdciunilor rostite de preoti la Tainele si ierurgiile Bisericii?, inso-
{ite de indemnul adresat crestinilor de a se ruga oriunde si oricind, si
indeosebi in biserica. :

1. Invdtdtura celor Doisprezece Apostoli.

Una din cele mai vechi lucrdri cu continut liturgico-canonic, Dida-
hia celor Doisprezece Apostoli — document cu marturii ale vietii cres-
line a anilor 50—703 — confirm& inv&d{dtura Mintuitorului Hristos des-
pre rugdciune, Didahia indeamnd stdruitor pe crestini sd nu se roage «ca
fariseii, ¢i cum a poruncit Domnul in Evanghelia Sa!..»4 Rugdciunea
poruncitd de Domnul in Evanghelia Sa trebuie sd fie rostitd de fiecare
crestin «de itrei ori pe zi» 3. :

Didahia Apostolilor evidentiaza si rolul rugdciunii liturgice in
viata primilor crestini. «In bisericd sd-{i mérturisesti pdcatele tale si
5d nu te duci la rugdciune cu constiinta rea. Aceasta este calea viefii» ®.
Potrivit aceluiasi indemm, crestinii irebuiau si se adune des in bise-
ricd «pemntru a cduta ceie de folos sufletului...» 7.

In Didahia Apostolilor gdsim si vechiul formular al rugdciunii eu-
haristice. In rugdciunea pe care o rostea cu prilejul fringerii piinii,
preotul muljumea lu Dumnezeu «pentru viata si invatdtura», pe care
ne-a «fdcut-o cunoscutd noud prin lisus..»8  Preotul liturghisitor se
ruga apoi lui' Dumnezeu pentru unitatea ecumenicd a Bisericii. «Dupd
cum aceastd piine frintd era imprastiatd pe munti si fiind adunati a
ajuns una, tot agsa sd se adune Biserica Ta de la marginile lumii in im-

1. Vezi N. V. Durd, Didascalia, versiunea etiopiand, in «Studii teologice», XXVI1
(1975), nr. 5—6, p. 448.

- 2. In textul acestor lucrdri identificdm, printre altele, rugdciunile pe care preotul
le rostea la Liturghie, rugdciunea de pomenire a meortilor, rugdciunile ce se rostesc
la sfintirea apei Botezului, la Ungerea cu Sfintul Mir, rugdciunea pentru pirga roadelor
pdmintului etc. {vezi Hipolyte de Rome, La Tradition apostolique, d’aprés les an-
clennes versions. Introduction, traduction et notes par Bernard Botte, O.S.B., 2-e édi-
tion, Paris, 1968, p. 79—381, 113 etc.). .

3. Invdtdtura celor doisprezece Apostoli, in «Scrierile Parintilor Apostolici», Edit.
Inst. Biblic, Bucuresti, 1979, p. 21. 4. Ibidem, p. 29—32. 5. Ibidem.
6. Ibidem, p. 27 7. Ibidem, p. 32. 8. Ibidem, p. 29.
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480 Pr. Prof. Dr. DUMITRU RADU

proexistenfa. Sintem datori cu slujirea noastrd atit Iui Dumnezeu cit si se-
menilor nostri, de indatd ce viata inseamnd miscare §i mai mult miscare.

Proexistenfa este datd in insdsi calitatea omului de chip si asemd-
nare a lui Dumnezeu, cdci omul prin insdsi fiinta sa psiho-fizicd, nu poate
trdi singur, rupt de to}i ceilalfi care, 3mpreund cu el, poartd acelasi chip
dumnezezesc, sint chema}i la aceeasi asemdnare si mmtuzre in Hristos, si
realizeazd in plenitudine viafa umand.

Dumnezeu este plenitudinea absolutd de viatd pentru cd este per-
soand, mai exact o Treime de persoane absolute. Prin chipul sdu, omul
participd la viaja plenard a lui Dumnezeu, datoritd haruluj care i se im-
pdridseste in acest sens prin Tainele Bisericii, in Bisericd.

Dar tirea umand implicd pe toti insii care o cuprind si o exprimd, o
imbogdtesc sau o sdrdcesc. De aceeq, indatorirea pentru pdstrarea si dez-
voltarea viefii umane in special nu este numai o indatorire individuald,
personald, ci si comunitard. Cdci fiecare om este avizat la existenfa si
ajutorul material si spiritual al celuilalt, mai exact la existenta si bunurile
unei intregi comunitdti de oameni. Iar comunitatea este interesatd de
existenfa si activitatea membrilor care o alcdtuiesc. Comunitatea si
.membrii ei se intrepdtrund si se interconditioneazd reciproc si se afirmd
reciproc. Fiecare om isi are existenfa si viafa sa, dar trebuie sd trdiascd si
pentru semenul sdu, pentru cd impreund cu el se afirmd in existenfd, in
activitate. Oamenii nu pot trdi cu adevdrat decit unii pentru altii si im-
preund cu altii, nu unii paralel cu alfii, adicd pe doud planuri care nu se
intilnesc niciodatd. Proexistenta infeleasd ca existenfa unuia pentru al-
tul si impreund cu altul, este conditia normald a viefii umane plenare.

De aici §i indatorirea elementard de a ne ingriji atit de viaja perso-
nald, cit si de viata celor din jurul nostru, de aproape sau de departe,
cdci pleroma umand cuprinde pe tofi oamenii, cu natiunile si popoarele
cdrora ei apartin, Iar indatorirea de a pdstra si apdra viata, are in vedere
atit fiinfa ca suport al viefii, cit si toate bunurile si conditiile care
sustin aceastd viajd.

Pacea omului cu aproapele sdu, de aproape sau de departe, si pacea
popoarelor si statelor este un act de dreptate si conditlie a existentei
umane. Cine nu iubeste pacea, nu iubeste dreptatea si nu iubeste nici
viafa in adevdratul sens al cuvintului.

In firea lucrurilor si in vointa lui Dumnezeu este sd alegem binele,
viata si pacea ca sd trdim noi $i urmasii nostri., Procedind altfel, cdledm
legea fireascd a dreptd}ii $i porunca Iui Dumnezeu : «Sd nu ucizi!». Ni-
meni nu are voie sd ridice viata aproapelui sdu, $i nici pe a sa proprie.
Sintem liberi ; libertatea este cel mai prefios bun al omului. Dar n-avem
voie sd facem din libertate un acoperdmint al rdutdtii (I Petru 2, 16).

Adevdrata libertate este a alege viata si tot ceea ce slujeste vietii in
plenitudinea ei si a demmtatu omului de chip si asemdnare a Iui Dum-'
nezeu.

Pr. Prof. Dr. DUMITRU RADU
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In biserica din epoca apostolicd, datoria de a se ruga apartinea tu-
turor membrilor Bisericii, dar rostirea rugdciunilor se fdcea mai ales de
cilre preoti, vdduve 17, fe01oa1re 18 catehumeni 19, etc. :

In Biserica Ortodoxa, pr-avma cresting p‘revede ca munca fizicd sau -
intelectuald, si fie alternata si insotitd de rugdciune. Dupd rinduiala pre-
scrisa de Traditia Apostolica, clericii «...dupd ce s-au rugat, se vor in-
drepta fiecare la lucrul sdu» 2, iar «credinciosii toti, barbati si femeli,
cind se trezesc dimineata, inainte de a incepe lucrul, se vor spdla pe
miini si se vor ruga lui Dumnezeu si apoi se vor apuca de lucru» 2,

Traditia lui Ipolit prevede si ceasurile de rugdciune. Crestinii tre-
buie sd se rmoage dimineata — la sculare —, la ceasul trei din zi, la
ceasul al saselea, la ceasul al noudlea, inainte de culcare, la miezul
noptii si la cintatul cocosului. Aceste rugdciuni, la ceasurile rinduite
de pravila apostolica, se puteau face oriunde. «Dacad ite afli in casa ta,
roagd-te la ceasul al treilea si laudd pe Dumnezeu. Dacd te afli in alt
loc, in acest timp, precizeazd Traditia lui Ipolit — roagd-te lui Dumne-
zeu in inima ta», pentru cd in acest ceas «a fost rdstignit Hristos pe
lemn» 22, Se evidentiazd totusi rugdciunea fdcutd in bisericd, pentru cd
«..cel care se roagd astfel va putea evita rdutatea zilei» 23. Adresind
acelasi indemn si pentru rugdciunea din ceasul al saselea, Tradifia
Apostolicd ne relevd si semnificatia rugdciunii ceasului respectiv.
«Roagd-te, de asemenea, la ceasul al saselea. Pentru cd, atunci cind
Hristos a fost rdstignit pe lemnul crucii, ziua aceea a fost intreruptd si
s-a facut intuneric mare. De asemenea se face la acest ceas o rugdciune
staruitoare, imitind vocea Celui care se ruga — Mintuitorul Hristos —
si care a intunecat intreaga zidire...» 2%, La ceasul al noudlea, in care
«...Hristos fiind strdpuns in coastd, a iesit singe si apd..»?; «se va
face de asemenea o mare rugdciune si se va aduce o laudd mare... pen-
tru a imita modul in care sufletul dreptilor laudd pe Dumnezeu...» %,
Referindu-se la rugdciunea de seard si de miezul noptii, Tradijia lui
Ipolit indeamna pe sofii crestini sa o facd impreund. «Roagd-te de ase-
menea inainte ca trupul tdu sd adoarma. Dar spre miezul noptii ridica-te,
spald-{i miinile si roagd-te. Dacd sotia ta este prezentd, rugati-vd im-
preund ; dar dacd ea nu este incd credincioasd, retrage-te in altd ca-
merd, roagd-te si intoarce-te in patul t&u. Nu ezita a te ruga» ??. Des-
pre semnificatia rugdciunii din miezul noptii, Tradifia lui Ipolit ne
marturiseste cd «..cei vechi, care ne-au ldsat tradijia, ne-au invatat
cd la acest ceas intreaga creatie se odihneste un moment pentru a
lduda pe Domnul... De aceea, cei care cred, trebuie sd se grdbeascd a

17. «Vaduva se instituie... pentru rugdciune; aceasta este insd datoria tuturor».
(Hippolyte de Rome, op. cit., p. 66).
18. «...Fecioarele ..se vor ruga pentru Bisericd». (Hlp‘polyte de Rome, op. c:t

p: 97). : Sk f.
1 19. «..Catehumenii se vor ruga aparte, separati de crestini». (Hippolyte de Rome,
op. cit., p. 77). 20. Hippolyte de Rome, op. cit., p. 123. 21. Ibidem, p. 125.

22. Ibidem, p. 127. 23. Ibidem, p. 125. 24. Ibidem, p. 127.

25. Ibidem, p. 129. 26. Ibidem, p. 127. 27. Ibidem, p. 129, 101.
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pdrdtia Ta» % Dupd impdrtdsirea cu Trupul si Singele Domnului, cres-
tinii din epoca apostolicd aduceau o rugdciune de multumire lui Dum-
nezeu : «I{i multumim Tie, Pdrinte Sfinte, pentru Sfint numele T&u,
pe care L-ai sdlasluit in inimile noastre, pentru invajatura, credinfa si
nemurirea pe care ne-ai ficut-o noud cunoscutd prin lisus, Fiul tau» 1
Asadar, dupd mdarturia Didahiei, prin rugdciunea liturgica preotul mij-
loceste la Dumnezeu pentru crestini, pentru unitatea ecumenicd a Bi-
sericii, pentru pacea a toatd lumea i muliumeste lui Dumnezeu pen-
tru jertfa adusd de Hristos pe Golgota. :

Didahia Apostolilor povdiuieste pe crestinii tuturor veacurilor si
privegheze pentru viata lor, tinindu-si vesnic candela aprinsd: «Prive-
gheati pentru viata voastrd; candelele voastre sd nu se stingd..» 1. A
avea vesnic candelele sufletului aprinse, inseamnd a ne supraveghea
pe noi insine, a purta permanent legdtura cu Dumnezeu prin rugaciu-
nile noastre, pentru ‘a primi harul Duhului, untdelemnul care face sd
nu se stingd niciodata caflrdvela sufletului nostru 12,

2. Traditia Apostolicd.

Redactatd in secolul III, Traditia Apostolicd atribuitd dui Ipolit al
Romei face dese referiri la rostul si importanta rugdciunii in viata
crestinului. ,

Dupd maédrnturia acestei Traditii, eficacitatea unei rugdciuni adre-
satd lui Dumnezeu implicd intii de toate o mdrturisire corectd a cre-
dintei Bisericii ortodoxe, pentru cd «..Duhul Sfint ddruieste harul de-
sdvirsit numai celor care au o credintd dreaptd...» 13, si se coboard la
actul hirotoniei prin rugdciunea intregii Biserici 14,

Se invocd prezenta Duhului Sfint si la jentfa euharisticd. Tradifia Iui
Ipdlit ne marturiseste cd, in Biserica din epoca apostolicd, episcopul se
ruga lui Dumnezeu — impreund cu intreaga obste crestina — sd le tri-
mitd Duhul Sfint asupra Jertfei Sfintei Biserici, prin care sd-i intareasca
in credinta lor «in adevar» 15, :

- Traditia lui Ipolit ne adevereste si practica rugdciunilor spontane,
dupa modelul celor deja formulate precis 16.

9. Ibidem.

10. Ibidem.

11. Ibidem, p. 32.

12. Referindu-se la starea de veghe si rugdciune, prin care:ne invrednicim de
primirea harului divin necreat, un Sfint Parinte al Bisericii ortodoxe, din secolul al
X-lea, ne spune ca «cele cinci fecioare care au privegheat si si-au luat cu ele acel
untdelemn... — adicd harul Duhului — . au putut sd intre cu mirele in cdmara de
nunta. lar celelalte, cele nebune, cele rele, cele care s-au bizuit pe firea lor, n-au
privegheat nici nu s-au sirguit sd-si agoniseascd acest untdelemmn al veseliei in inimi-
le lor incd pe cind erau in trup... Sufletele care cautd sfintenia aceasta a Duhului,
si-si aprind toatd dragostea lor pentru Hristos se roagd, cugetd, mediteazd, despdr-
fite de toate celelalte». (Simecn Metafrastul, Parafrazd la Macarie Egipteanul, in
«Filocalia», vol. V, Edit. Inst. Biblic, Bucuresti, 1976, p. 332).

13. Hippolyte de Rome, La Tradition Apostolique..., p. 41.

14, Traditia Iui Ipol1t ne informeazd céd la hlrotoma episcopului «..toti stau in
tdcere, rugindu-se in inima lor pentru pogorirea Duhulm Sfint». (Hlppolyte de Rome,
op. cit., p. 43).

15 Hippolyte de Rome, op. cit., p. 53.

16. Ibidem, p. 65.
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turor oamenilor, fard a cerceta cine este acesta sau acela...» 3% Sfintii
Apostoli se rugau lui «Dumnezeu prin Domnul Iisus..» 40 si invdfau pe
crestini cd «.numai un singur Dumnezeu, Adtottiitor, exista, in afard
de care altul nu este. Pe acesta numai sd-L cinstifi si Lui numai sd vd
inchinati prin Iisus Hristos Domnul nostru, in Duhul cel prea Sfint» 4.

Referindu-se la rugdciunea obsteascd, Constitutiile Apostolilor
povéajuiesc pe crestini sd nu meargd la bisericd «in ziua amdardciunii...,
mai inainte de a fi departat necazul. Aceasta este calea vietii, in care...
vd aflati prin Iisus Hristos, Domnul nostru» 2. Vointa lui Hristos este
ca «sd-L 1dudd@m intr-o unire si sd I ne inchindm intr-o gldsuire...» %3
cu episcopul sau preotul ortodox. In locul jertfelor legii vechi «sint
acum rugdciuni si cereri si mulfumiri ;...» 4, pe care trebuie sa le aducd
episcopul, pentru ca «...de va face cineva ceva fdrd de episcop, in zadar
va face, cdci nu i se va socoti ca fapta... asa oricare laic, sdvirsind ceva
fara preot, se osteneste in zadar» 45, Rugédciunea adusa deci de episcop
sau preot impreund cu intreaga obste cresting, este singura jertfd bine
primitd a legii neo-testamentare. Fard episcop sau preot nu existd ru-
gdciune hturglcé si nici jertfd obsteascd cerutd de legea crestind. Epis-
copului ii revine sarcina de a indemna «poporul sd se indeletniceascd
cu venirea fla bisericd dimineata si seara in fiecare zi si sd nu o' pdra-
seascd in nici un chip, ci s& se adune intotdeauna, ...cintind psalmi si
rugindu-se in Casa Domnului, ...mai ales in ziua simbetei si in Duminica
Invierii Domnului, ..in&l{ind laudd Lui» 4. In zi de Duminicd, spune
sCrierea Consntutnle Apostolice, crestinii sdvirseau «..trei rugécmm
spre aducerea aminte de Acela, care a inviat dupd trei zile...» *7.

Potrivit rinduielii apostolice, crestinii veniti din alta parohie nu pot
fi primifi In comuniunea rugdciunii decit dupa ce sint cercetati in pri-
vinta credintei si a statutului lor canonic. Dacd vin crestini «din altd
parohie, aducind cu ei invoire (recomandatie), diaconul sd revizuiasca
cele cu privire la ei, cercetind dacd sint... drept-credinciosi, dacd nu
sint molipsiti de erezie... Si astfel, stiind despre ei, cd sint intr-adevéar
crestini si de aceeasi parere cu adevadratii credinciosi in cele cu privire
la Domnul, s& conducd pe fiecare la locul cuvenit lui...» 48,

Constitutiile Apostolilor interzic crestinilor ortodocsi de a avea
comuniune de rugdciune cu predicatorii eterodocsi. Sd «nu va rugati
cu invététorul mincinos, ca sd nu va [pingériti impreuné cu el» 9, «Cel
credincios nici acasd la el sd nu se roage 1mpreuna.. cu un eretic...» %,
Intrucit eterodocsii disprefuiesc harul preotiei $1 nu cinstesc sfinta cruce,
Constitutiile Apostolilor interzic orice comuniune de rugdciune a cres-
tinilor ortodocsi cu acestia 51, Crestinii care urmeazd unele obiceiuri ne-

39. Ibidem,p. 89. 40. Ibidem, p. 153. . 41. Ibidem, p. 159—160.

42. Ibidem, p. 191. 43. Ibidem, p. 74. 44. Ibidem, p. 48. y

45, Ibidem, p. 49—50. " 46. Ibidem, p. 79—80.. = 47. Ibidem,.p. 80.

48. Ibidem, p. 78. 49. Ibidem, p. 196. 50. Ibidem, p. 258.

51. «..Pe ereticii fird de lege, care nu se pocdiesc — se prevede in Constltu-
tiile Apostolilor — afurisiti-i, despdrtindu-i de credinciosi, si aducefi la cunostintd
publica indepdrtarea lor din Biserica lui Dumnezeu, si porunciti credinciosilor sa se
fereascd cu desdvirsire de ei, si sd nu se intovdrdseascd cu ei mici la vorbd, nici la
rugdciuni, céci ei sint potrivnici si rduvoitori Bisericii, stricd turma si necinstesc
mostenirea, se socotesc intelepii si sint cu totul rdi, ..hulesc Duhul harului si dis-
pretuiesc harul lui Hristos cel dat in dar..» si «se rusineazd de cruce.. ca ceva
injositor...» (Scrierile Pdrintilor..., p. 163, 174)
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se ruga la acest ceas» %, Trebuie sd ne rugdm i la «cintatul cocosu-
lui», pentru cd si aceastd rugdciune isi are rostul si semnificatia ei 2?.

Prin rugdciune, noi trdim in Hristos, intrdm in legdturd duhovni-
ceascd cu El, fiind astfel lipsiti si de ispite. Adeverind aceastd reali-
tate, Traditia lui Ipolit ne mdrturiseste cd nu putem fi «nici ispitifi si
nici nu putem pieri, atunci cind ne vom aminti intotdeauna de Hristos
(...semper Christum im memoriam habetis)» 3.

Rugdciunea itrebuie si fie intotdeauna mso’uté de semnul crucn,
«cdci acesta este semnul Patimii Domnului Hristos, cunoscut si ade-
verit Impotriva diavolului, cu conditia ca tu sd-1 faci cu credintd, nu
pentru a fi vdzut de oameni..» 3, Cei care indeplinesc aceastd pra-
© vild a rugdciunii stabilitd de Bisericd «urmeazd — intr-adevir — tra-
ditia apostolicd» 32, Traditia lui Ipolit ne Incredinteazd c&, urmind si
in privinta rugdciunii tradifia apostolicd a Bisericii, «nici un etero-
dox nu va putea induce in eroare pe vreun crestin ortodox» 3.

3. Constitutiile Apostolilor.

Despre modul in care s-au rugat crestinii in epoca apostolicd ne
dau mdrturii si Constitutiile Apostolice, scriere redactatd in secolele
II—I1v. ‘

Constitutiile Apostolilor ne adreseazd indemnul stdruitor «sd ne
rugdm lui Dumnezeu, chemindu-L in ajutor prin rugdciune neinceta-
td...» 3%, ~Aceastd rugdciune neincetatd trebuie sd fie aceea «pe care
ne-a invdfat-o Domnul» 3%, adicd «Tatdl nostru», pe care trebuie sd o
rostim cu vrednicie de trei ori pe zi 3, «cu fata spre rdsirit», invocind
ca temei scripturistic faptul ca «si irn cartea @ doua a Cronicilor este
SCI‘IS aceasta...» 37,

Rugacaunea este jertfa ocuratd a inimii noastre. Dfe aceea ea tre-
buie adusd in orice loc, cu timp si fard timp, asa cum se fdcea in epoca
apostolicd. «..In orice parte a pdmintului {i se aduce t&miie prin ru-
gdciune si cuvinte..», ca Unul ce «stii rugdciunile celor ce tac» .

i Marturiile traditiei liturgico-canonice apostolice adeveresc «d, in
- Biserica primard, crestinul avea obligatia de a se ruga pentru bine-
facdtorul sdu monal sau material. ‘Dupd prescriptia rinduielii aposto-
lice, trebuie s& spunem «celor nevoiasi si cine este cel ce a dat, ca sd
se roage pentru el, numindu-i si numele, cdci trebuie a face bine tu-

28. Ibidem, p. 131.

29. Cu privire la semnificatia rugdciunii de la «cintatul cocosului», Tradifia Iui
Ipolit ne spune: «.La acest ceas, la cintatul cocosului, fiii lui Israel l-au renegat
pe Hristos, pe care noi il cumoastem prin credin{d, in nddejdea luminii vesnice a
invierii mortilor...» (Hippolyte de Rome, op. cit., p. 133).

30. Hippolyte de Rome, op. cit.,, p. 133. 31. Ibidem, p. 136§.

32. Ibidem, p. 139. 33. Ibidem, p. 138.

34. Scrierile Pdrintilor Apostolici dimpreund cu asezdmintele si canoanele Apos-
tolice, trad. Pr. Prof. L. Mihdlcescu, Chisindu, 1928, p. 199.

35. Ibidem, p. 213 ; Cf. Matei VI, 9.

'36. «De trei ori pe zi rugati-va astfel, ca sd ‘v facetl vrednici de infierea Tatd-
lui, ca nu cumva, cu nevrednicie numindu-L Tatd, sd fi{i certati de El..» (Scrierile
Pdrintilor Apostolici..., p. 194).

37. Scrierile Pdrinfilor..., p. 213 ; Cf. II Cronici V, 12—13.

38. Scrierile Pdrinfilor..., p. 199, 248.
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54 facd rugdciuni. Se expune aceeasi motivatie, dar sub o formd de
exprimare mai bogatd si mai nuantata 0.

4, Cele 127 Canoane apostolice, varianta copto-arabd.

Confirmind traditia canonicd a Bisericii primare, canonul 42 din
cele 127 canoane — in versiunea arabd — atribuite apostolilor, prevede
ca «in momentul trezirii si ridicarii lor din pat, si inainte de a se apuca
de lucru, crestinii sd se roage lui Dumnezeu ; ..dar, dacd exista intr-o
localitate o invataturd, ei ii vor da intiietate, ¢$1 vor merge sd asculte
acest cuvint divin care le intdreste sufletul. S& se grdbeascd, deci, a
merge la bisericd, locul in care Duhul sdlasiuieste si aduce roade» ®., In
conformitate cu prevederile acestui canon, fiecare crestin este dator
54 se roage lui Dumnezeu oriunde, dar mai ales in biserica lui Hristos,
pentru a asculta cuvintul de mvatétura al episcopului sau preotului li-
turghisitor. Asa dupd cum precizeazd si canonul, biserica este singurul
loc in care sdldsluieste Duhul Sfint, si care aduce roade, «cdci Dumne-
zeu locuieste in bisericd si El are puterea de a ne 1zbav1 de rautatea
zilei» ©2, AcelaJsl canon 47 preciza cd, participind la rugdciunea bisericii,
vei inva’pa si «...ceea ce trebuie tu sa faci in casa ta; de aceea fiecare tre-
buie sd nu zdboveascd a merge la bisericd, care este locul in care Duhul
Sfint isi aratd strdlucirea Sa» . Aceeasi tradifie canonicd precizeazd cd
nu orice locas de rugdciune {pfrlme(ste caracterul sfinteniei, propriu unei
biserici, ci numai acela care a fost sfintit de episcop prin rugdciune .
Prin urmare, cladirea care nu este sfimité de episcop nu poate avea sta-
tutul de bisericd, de locas de rugdciune in care credinciosii sa maﬂie Tu-
gdciuni si sé se impdrtdseascd de harul Duhului Sfint.

Aceleasi canocane apostolice — varianta copto-arabd — prevad $i
interdictia pusa «slujitorilor lui Dumnezeu de a se ruga cu ereticii, chiar
i intr-o casd oarecare...» .

Referitor la ceasurile de rugdciune si semnificatia lor, canoanele
apostolice confirmd aceeasi traditie a Orientului crestin din primele se-
cole. Crestinii se rugau «la ceasul al treilea..» — motiva canonul 47
apostolic — pentru cd Hristos, la aceeasi ord, a fost rdstignit pe lemn.
De aceea si in Vechiul Testament legea prevedea sd se aducd plinea pu-
nerii inainte la ceasul al treilea, ca |prefigurare a trupului si singelui

60. «Rugdciuni faceti: dimineata, la ceasul trei, sase si noud, seara si la
cintatul cocosului: dimineata, mulfumind ¢& Domnul v-a luminat, alungind
noaptea si aducind ziua. La ceasul trei, pentru cd in acest ceas a primit Domnul de
la Pilat hotarirea de osindd. La ceasul sase, pentru cd atunci a fost réstignit. La
ceasul noud, pentru cd toate s-au cutremurat, cind Stdpinul a fost rastignit, infrico-
sindu-se de indrédzneala nelegiuitilor... si neputind rdbda batjocura adusd Domnului.
Seara, drept multumire, cd v-a dat noaptea spre odihnd de ostenelile din timpul zilei.
La cintatul cocosilor, pentru cd acest ceas wvesteste sosirea zilei, spre a face lucru-
rile luminii. Dacd nu e cu putintd a veni la bisericd .., fiecare ... sa se roage la el
#casd..» (Scrierile Pdrintilor..., p. 258). ¥

61. Les 127 Canons des Apodtres. Texte arabe en partie inédit, publié et traduit
en francais d'aprés les manuscrits de Paris, de Rome et de Londres, par Prof. J.
Périer, Paris, 1912, p. 613—614. 62. Ibidem, p. 617. 63. Ibidem.

64. «..Omul sfint sfinteste biserica, si aceeasi bisericd este pingaritd prin pre-
zenta necredinciosilor» (Les 127 Canons des Apotres ., p. 652).

65. Les 127 Canons..., p. 653.
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crestine, si «se abtin de la rugdciune...», sint lipsi{i de Duhul Sfint, care
rdmine intotdeauna cu cei credinciosi, «...céci mici impreunarea dupa
lege, nici nasterea de copii, ..nu pot sd spurce firea omului sau sd alunge
Duhul Sfint, c¢i numai fapta rea si nelegiuitéd» %2, Prin aceastd marturie,
Asezdmintele Apostolilor vizau pe encratifii si eustatienii din vremea
aceea, care se abtineau, printre aitele, si de la cdsdtorie, considerind-o
ca ceva impur. Invocind acest motiv, acestia nu se rugau impreund cu
ceilalti crestini casatoriti.

Aceeasi Traditie liturgico-canonicd apostolicd adevereste cd «prin
rugdciuni» se face «impdrtdsirea Sfintului Duh» credinciosilor 3. Prin
rugdciune insofita de semnul extern al punerii miinilor au fost numiti
de catre Sfintii Apostoli si «...episcopii, preotii si diaconii...» >, Asadar
impartdsirea Sfintului Duh la Taina Hirotoniei se face tot prin rugaciuni.

In cartea a opta a Constitufiilor Apostolilor se afld inserat si textul
unor rugdciuni %, care se rosteau la sdvirsirea unor Taine si ierurgii °¢
ale Bisericii pre-niceene, ca de exemplu rugdciunea la hirotomia epis-
copului, preotului si diaconului, rugdciunea la hirotesia diaconifei, ipo-
diaconului si citefului, rugdciunile din cadrul Sfintei Liturghii — rugd-
ciunea jpentru credinciosi, rugdciunile pentru sfintirea elementelor eu-
haristice, rugdciunea de mulifumire pentru primirea Sfintei Euharistii etc.
— rugdciunile de multumire la Vecernie, Utrenie, rugdciunea pentru
binecuvintarea ofrandelor si rugdciunea pentru cei rdposati’’. Aceste
rugdciuni de facturd biblica, si indeosebi cele de muljumire fatd de
Dumnezeu %8, reproduc sau parafrazeazd textul scripturistic. Mdrturii ale
modului in care s-au rugat crestinii in epoca pre-niceeand %, aceste ru-
gdciuni constituie totodatd o zestre imnologica a Bisericii primare. Re-
dactate sub formd imnicd, cu iz de psaltire, ele au o tematica bogatd si
variatd. Fondul lor doctrinar exprima duhul autentic al traditiei
apostolice. ,

Urmind aceeasi tradijie, apostolicd, consemmnatd de Ipolit, Asezd-
mintele Apostolilor enumerd aceleasi ceasuri in care crestinii trebuie

52. Scrierile Pdrinjilor Apostolici..., p. 174—175. 53. Ibidem, p. 151.

54. Ibidem, p. 267. 55. Ibidem, p. 224—262.

56. De exemplu, actul sfintirii apei si al untdelemnului era insotit, in Biserica '
primard, de o rugdciune, prin care episcopul sau preotul cerea ca Dumnezeu sd dea
acestora «putere pricinuitoare de sdnatate, alungdtoare de boale, izgonitoare de demoni,
izbdvitoare de orice cursd, prin Hristos...» (Scrierile Pdrinfilor..., p. 254).

57. Pentru cei adormiti in Domnul, Constitutiile Apostolilor prevad ca rugaciunea
sd fie cintatd. «..Adunati-vd fdra grija in cimitire — se spune in Constitutiile Apos-
tolilor — citind cdrtile sfinte si cintind psalmi pentru martirii adormiti si pentru toti
sfintii si fratii vostri adormiti din wveac in Domnul...,, iar cind scoate}i mortii din casa,
petrecefi-i cu cintdri, dacd sint credinciosi in Domnul..» (Scrierile Pdrinfilor Apos-
tolici..., p. 179).

58. Vezi Scrierile Pdrintilor Apostolici..., p. 199—207.

59.. Rugdciunea de mulfumire pentru primirea Sfintei Euharistii, pe care o rostea
episcopul liturghisitor, rdmine o astfel de marturie privind modul in care s-au rugat
crestinii tn epoca pre-niceeand. Vezi textul acestei rugdciuni in Scrierile Pdrinti-
lor..., p. 248,
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Conform dispozitiei canonului 52 al scrierii mentionate, cu prilejul
hiroloniei unui episcop, toti «episcopii... si preotii din altar, se vor ruga
it Lacere.. si toti se vor ruga lui Dumnezeu pentru el, in acelasi timp
i episcopul hirotonisitor» 6, Traditia canonicd apostohca ne adeve-
tinlo deci cd la actul h1roton1e1 intru episcop partlclpa, prin rugacmnea
comund, tofi clericii prezenti in altar. Prin aceastd rugdciune, prin care
s da expresie si unitdtii de credintd a celor prezenti cu Biserica ecume-
nied, se impdrtdseste si harul preotiei in treapta de episcop.

Canoanele respective fac menfiune expresd si despre rugdciunea
eplelezel pe care trebuie sd o rosteascd episcopul sau preotul «...asupra
ofrandei, invocind Duhul Sfint de a cobori asupra ei: asupra piinii, pen-
ltu a o preface in trupul lui Hristos ; asupra potirului, pentru a-1 preface
in singele lui Hristos. Cind el a sfirsit toate rugdciunile pe care trebuie
4i le rosteascd, episcopul se va impdartdsi primul; ..» 7, Apoi, dupd im-

irtasirea tuturor cu Trupul si Singele lui Hristos, episcopul rostea ru-
jaciunile de multumire 8,

Rinduialia liturgico-canonica a Bisericii primare a prevdzut i obli-
gatia catehumenilor «de a se ruga singuri, separat de credinciosi» 7, Ei
se puteau invrednici a se «ruga impreund cu credinciosii» 8, doar dupa
botezarea si impdrtdsirea lor cu Trupul si Singele lui Hmistos. '

In aceleasi canoane apostolice g&sim numeroase madrturii si despre
rugdciunile rostite de episcop cu ocazia increstindrii neofitilor. Cu acest
prilej, episcopul rostea rugdciuni asupra apei baptismale, a «untdelem-
nului euharistiei», a «untdelemnului exorcizdrii», a punerii miinilor pes-
te cei botezati® etc.

Rinduiala rostirii rugdciunilor la ‘pomenirea mortilor isi are un te-
mei si in traditia liturgico- canonicd a Bisericii prlmxare In conformitate
cu dispozitia canonului 69 se vor face pomeniri in zilele respective — a
treia, a saptea, la o lund si la un an — «prin psalmi si rugdciuni» 8. Cle-
ricii si crestinii participanii la aceste pomeniri sint indrumati sd8 manin-
ce si sd bea cu cumpdtare, pentru a fi vrednici.de a se ruga pentru cei
adormiti in Domnul 83, ’

Multe din rinduielile referitoare la rugdciune, prevdzute de Consti-
tutiile Apostolilor, sint confirmate si de catre cele mentionate in canoa-
nele apostolice. De exemplu, canoanele apostolice prevad si obligatia
crestinilor de a se ruga pentru toti oamenii 34, inclusiv pentru cei care
ii mrdsc. :

Rugiciunea pentru pace a fost rinduitd incd din epoca aposto-
licd. Constitutiile si canoanele atribuite apostolilor prevad ca o obli-
gatie majord pentru crestinii din toate timpu:ile sd se roage in Biserica
lui Dumnezeu pentru bunul cel mai de pret al omenirii, pacea. :

- 76. Les 127 Canons..., p. 634. ' 77. Ibidem, p. 636; Cf. can. XXXIV apostolic.
78. Les 127 canons..., p. 637. 79. Ibidem, p. 599. 80. Ibidem, p. 605—%606.
- 81. Ibidem, p. 602, 605. 82. Ibidem, p. 653.

83. In textul canonului 69 apostolic, varianta arabd, se prevede ca, la aceste
pomeniri, crestinii sd bea si vin, dar cu mdésurd. «Noi zicem aceea nu pentru a le
interzice de‘a bea, cdci nu ne este dat noud de a disprefui ceea ce Dumnezeu a creat
pentru bucuria oamenilor, ci pentru a le interzice de a bea pind se imbatd», (Les 127
Canons des Apobtres..., p. 654; Cf. Scrierile Pdrintilor..., p. 264).

84. Les 127 Canons..., p. 577.

S.T.— 2
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prea sfint al lui Hristos, si de a jertfi mielul, tipul mielului desdvir-
sit...» %6, La ceasul al saselea, crestinii se rugau «pentru cd, Hristos: fiind
rdstignit pe lemn, ziua aceea a fost intreruptd, si intuneric s-a facut...» 87,
Acelasi canon cere crestinilor sd se roage si in ceasul al noudlea, pentru
ca sd poatd «..cunoaste modelul dupd care sufletele celor drepti bine-
cuvinteazd pe adevidratul Dumnezeu...; c¥ci la aceastd ord, coasta Sa a
fost impunsd si a iesit singe si apd: dupd care, El a dat lumind celor-
lal{i oameni, in timpul restului zilei, pind noaptea» ¥ 2. De asemeneaq,
crestinul trebuie sd se roage si la sfirsitul zilei: «trebuie s te rogi si
inainte de a da odihn& la pat trupului tdu» %, Acelasi canon ne adeve-
reste cd, in epoca apostolica, crestinii se rugau si la miezul noptii .
«Noi sintem datori s8 ne rugdm la aceastd ord pentru cd aceasta este
traditia celor vechi. La aceeasi ord, toate corurile ingeresti isi implinesc
slujirea lor, si sufletele celor drepti cintd laudd lui Dumnezeu : iatd pen-
tru ce credinciosii trebuie sa se consacre rugdciunii. De altminteri, Dom-
‘nul a zis: la miezul noptii s-a facut strigare: iatd, mirele vine...» 7,

Crestinul este insd dator sd se roage indeosebi la trezirea dm somn,

dimineata, la cintatul cocosului 7,

Acelasi canon apostolic cerea crestinilor sa aplice vechea zrmdulalé
a rugdciunii si sd o insofeascd de facerea semnului sfintei cruci?2.

Dupd cum se poate constata, confinutul acestui canon — 47 aposto-
lic — este aproape identic cu al aitor canoane si marturii canonice apos-
tolice despre ceasurile rugdciunii. Acest fapt dovedeste atit izvorul co-
mun al acestor scrieri cu continut liturgico-canonic, c1t si unitatea tra-
ditiei canonice a Bisericii primare.

Traditia canonici a Bisericii primare ne adevereste c& obligatia cres-
tinului de a madrturisi «dreapta credintd» 73 si de a se ruga lui Dumnezeu
a fost statornicitd «in canoanele Bisericii» 7 de Sfintii Apostoli. Obser-
varea si urmarea pravﬂel rugdciunii stabilita de Sﬁntn Apostoli si ur-
masii lor a avut si are darul de a feri pe cresfum de orice invdatatura si
practicd eterodoxd 75,

66. Ibidem, p. 617—618. 67. Ibidem, p. 618. 67 a. Ibidem.

- 68. Ibidem, p. 619. 69. Ibidem, p. 618—619. 70. Ibidem, p. 619—620.

71. Ibidem, p. 620.

72. «..0, credinciosilor, dacd vd vetl aduce aminte de ea, dacd wva veti instrui
reciproc pentru a o pune in practicd, vad vetfi aminti de Hristos in orice clipd, nimeni
nu va putea sd va ispiteascd, si nu veti cddea niciodata. Totodatd, insemneaza-ti
fruntea ta cu evlavie, cdci acesta este semnul vddit si, cunoscut, care cauzeazd cidde-
rea diavolului. Cind noi il facem cu credintd, noi nu-l1 ardtdm doar ochilor oamenilor,
ci il facem cu constiinta cd el ne ocroteste ca o armurd. Diavolul, in fine, nu ia
aminte decit la puterea inimii, si cind vede cd omul interior este inzestrat de ratiune
si pecetluit induntru si in afard de semnul Cuvintului, isi ia indatd tdlpdsita, pus
in derutd de Duhul Sfint, care salasluieste in omul care i-a hd&razit un loc in sinea
sa... De aceea, atunci cind fdcind semnul crucii, ne insemndm fruntile noastre cu
mina' noi sintem izbdvi{i de cel care doreste moartea noastré .» (Les 127 Canons...
p. 620—621).

73. Les 127 Canons des Apétres..., p. 621. 74. Ibidem, p. 622.

75. Confirmind tradifia apostolicd, pdstratd in Biserica Alexandriei, canonul 47
apostolic concluziona cd, «oricine, auzind invétdtura apostolilor, o va pune in prac-
ticd, nu va putea fi intinat de nici o erezie. De altfel, ereziile s-au inmulfit pentru
cd cei 1mputcrmc1t1 sd invete In loc sd pdtrundd gindirea personald a Apostohlor,
nu au dorit sd urmeze decit propria lor fantezie, facind ceea ce le place 'si nu ceea
ce trebuie» (Les 127 Canons..., p. 621). :
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Preotia tine fiintial de Bisericd, ea este mijlocul prin care Biserica

1= 4o menfine si se prelungeste. Sfintul Ciprian spune cd unitatea Bisericii
?E; presupune unitatea episcopatului si pe de altd parte unitatea episcopatu-

lui ;;ustreaza unitatea Bisericii® Avind in vedere strinsa legdturd dintre
Bisericd si teologia slujirii preotesti, studiile pe tema «comunitdtii con-
viliare» nu pot face abstractie de acest element esential cu profucnde
implicatii eclesiologice.

Constienti de importanta actuald pe plan ecumenic a doctrinei des-
pre slujirea preoteascd sau, cu un termen foarte uzitat si actual in cercu-
rile ecumenice, ministeriu, in cadrul acestui studiu vom «cauta sd evi-
dentiem citeva aspecte ale ministeriului sacramental.

1. Instituirea si autoritatea ministeriului.

In ce priveste instituirea ministeriului, teologul reformat Jean-Jac-
(ues von Allmen merge pe linia lui Jean Calvin care sustinea in secolul
X VI originea divind a ministeriului sacramental precum si autoritatea

(oF
.

o  divind a acestuia? si pe linia Iui Confessio Helvetica Posterior care
. drala cd originea «ministrilor» si instituirea lor este foarte veche, stabi-
n lild de Dumnezeu 11151151 si nu inventatd de vreo noud hotdrire a oame-

nilor®. La rindul sdu, von Allmen tine sd precizeze c¢d originea ministe-
riulul nu este evclesriolrogicé, ci teologica® Referindu-se la misiunea de
propovaduitor al Evangheliei — principala misiune a ministeriului sacra-
mental protestant — acelasi teolog aratd cd lisus Hristos a voit martori,
dar martori imputerniciti, dupd cum reiese din Faptele Apostolilor 10,
4042 : «Dumnezeu L-a inviat a treia zi si I-a dat s3 se arate, nu la tot
poporul, ci noud martorilor dinainte rinduifi de Dumnezeu care am min-
cal si am bdut cu El, dupd invierea Lui din mort{i. Si El ne-a poruncit sd
propovaduim poporului si sd mdrturisim c& El este». De aceea, zice Jean-
Jacques von Allmen, este martor al Evangheliei in sensul strict al cuvin-
tului, cel care este imputernicit a fi7.
Aceste afirmafii sint, desigur, un prim punct de acord intre ortodocsl
11 reformati. Dar nu se poate trece cu vederea faptul cd actul instituirii sa-
cerdotale are, din punct de vedere ortodox un caracter sacramental. Aici
~ lristos rinduieste invizibil, in mod direct, si vizibil prin episcopi, pe
i @ preotii si pe diaconii din orice timp 8. Episcopii indeplinesc rolul de or-
~ yane vdzute ale lui Hristos in actul instituirii ca cei care au aceastd
putere de la Hristos, transmisd prin harul Duhului Sfint incepind de la
_apostoli si continuind in nesfirsitul lan} episcopal. Ba mai mult, institui-
., Iea preotiei se gdseste in Biserica Ortodoxd intr-o relatie deosebitd cu.
~  Inslituirea Euharistiei ca Jertfd si ca Taind in Joia Patimilor (Luca 22,

3. la N. Afanassieff, Una Sancta, in «Irenikon», 1963, nr. 4, p. 449—450.
4. J. Calvin, Institution de la Religion chretzenne, texte établi et presenté par
1. Pannier, Paris, 1936, vol. IV, p. 155.
5. La J.-J. von Allmen, Le saint ministére selon la conviction et volonté des Re-
- lormes du XVi-e siecle, Neuchatel, 1968, p. 15.
{ 6. Idem, Prophétisme sacramentel, Neuchéatel et Paris, 1964, p. 39.
7. Idem, Le prédicateur, témoin de I'Evangile, in «Irénikon», 1976. nr. 2, p. 346.
8. Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Bucuresti, 1978, vol. II,
B, 239,
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Canoanele Apostolice prevad si datoria «vaduvelor» si a «fecioare-
lor» crestine de a stdrui in rugdciune pentru intreaga obste, de a se «in-
deletnici cu rugdciunea pentru tofi cei care se afld in ispitd si care do-
resc sd fie luminati...» 85, «Si de nimic alta sd nu se ingrijeascd vaduva
decit numai de a se ruga pentru cei ce dau daruri si pentru mtreaga Bi-
sericd» 86,

Dupd cum s-a putut constata, lucrérile cu continut liturgico-canonic,
atribuite Sfintilor Apostoli, ne oferd marturii pretioase despre pravila
rugdciunii din primele secole crestine. Ele ne adeveresc cd in Biserica
primard s-a pdstrat un echilibru desdvirsit intre rugdciune si cunoastere,
intre trdire si teologie. Prin aceasta, dogma ia devenit expresia credin-
tei Bisericii primare 8, Confirmind traditia apostolicé aceste marturii ne
dau posibilitatea sd recons’mtmm insusi textul rugdciunii hturglce din Bi-
serica primard.

Marturiile acestei tradml canonice despre ceasurile ru;géc‘luml sint
adeverite si de insemndrile de cdidtorie ale unor pelerini crestini, la
locurile sfinte 8, din aceeasi epocd a Bisericii primare.

Marturiile tr'adltlel liturgico-canonice apostolice despre rugdciune
rdmin pentru noi, cei de astdzi, nu numai un material documentar si in-
formativ de primd ming, ci $i o pravild pe care trebuie sd o urmam in
rugdciunea publicd si particulara.

SACERDOTIUL IN TEOvLOGIA REFORMATA CONTEMPORANA
SI INVATATURA ORTODOXA DESPRE PREOTIE *

Pr. Drd. Vasile CITIRIGA

Cea de a V-a Adunare generald a Consiliului Ecumenic al Biserici-
lor de la Nairobi (1975) a studiat si definit conceptul de «comunitate
‘conciliard» !, marcind astfel trecerea miscarii ecumenice la o noud no-
tiune in vederea exprimadrii unitdtii Bisericilor. In abordarea acestei pro-
‘bleme trebuie sd se tind seama de toate elementele definitorii ale Bise-
ricii, printre care un loc aparte il ocupd slujirea preoteascd sacramen-
tala. Legaté de aceasta, succesiunea apostolicd este pentru noi garantia
prezentei si lucrdrii lui Hristos prin Duhul Sfint si a pastrarn 1dvent1tat11
obiective a BisericiiZ2.

85. Les 127 Canons..., p. 586—587; Cf. Can. XXXV apostolic, varianta araba.

86. Scrierile Panntzlor 5 p. 90, 111,

87. Vezi C. Andronikoff, Dogme et Liturgie, in «La Liturgie, expression de la foi»,
Roma, 1979, p. 13—29.

88. Vezi [nsemndrile de cdldtorie ale peregnnez Egeria — sec. IV — trad. Pr.
M. Braniste, in «Mitropolia Olteniei», XXXIV (1982), nr. 4—6, p. 350—356.

% Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in Teologie, la
Catedra de Teologie Dogmaticd sub indrumarea parintelui Prof. Dr. D. Popescu care a
dat si avizul de publicare.

1. Pentru detalii, vezi: Pr. Prof. D. Popescu, Biserica locald si comunztatea conci-
liard, in «Ortodoxia», XXIX (1977) nr. 3—4, p. 507—512; Dr. Antonie Plamédeald, Ca
toti sd fie una, Bucuresti, 1979, p. 299—308.

2. Pr. Prof. D. Popescu si Pr. Prof. D. Radu Comunitatea conciliard — problema
ecumenistd actuald, in «Studii teologice» XXVIII (1976) nr. 3—6, p. 208.
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apnslolic si pastoral 1%, Luate in ele insele, aceste afirmatii dovedesc un
piogies fala de ceea ce s-a spus despre succesiunea apostolicd in se-
tolul XVI, Dar in continuare J.-J. von Allmen precizeazd cd a fi in suc-
teniunea apostolicd nu inseamnd a fi ordonat de un episcop care sa aibd
iapola lui un lant episcopal care se ridicd pind la apostoli si care garan-
leaza unui pastor ca el se gdseste in succesiunea apostolicd, ci inseamnd
pur g1 simplu a predica fidel Evanghelia transmisd de apostoli, a mdr-
turigi credinta apostolilor 14, Calvin ardta in vremea sa ci «acela este
tplucop, care fiind chemat la ministeriul cuvintului si al sacramentelor,
executd in mod fidel mandatul sdu» 15, v

Succesiunea apostolicd in ministeriul instituit este, din punct de ve-
dere ortodox, semnul dat Bisericii in vederea propriei sale continuitdti
aposiolice ; dar pe lingd succesiunea apostolicd, apostolicitatea Bisericii
mal implicd si traditia apostolicyd. Intrarea in ministeriul episcopilor si al
iteotilor si introducerea celui hirotonit in succesiunea apostolica se face
irin hirotonia sdvirsitd de episcop, acest semn al succesiunii apostolice
martor si pazitor al Traditiei Apostolilor 16, Ortodoxia mérturiseste cd
siceesiunea apostohca nu constd nici numai in credintd, nici numai in
har, nici numai in langul epxscopal ci in toate deopotrivd, acestea fiind
clementele definitorii ale succesiunii apostolice. Acestea se intercondi-
tioneazd reciproc si toate la un loc conferd calitatea de succesiune apo-
stolicd, dar numai in interiorul unei Biserici in intregime apostolicd.
Piarda harul succesiunii apostolice a derarhiei si fard invatatura apostolicd
transmisd odatd cu el in cadrul Bisericii apostolice, n-ar fi crestini bote-
#all, mu L-ar cunoaste pe Hristos in lucrarea Lui in ei asa cum a fost si
tiin a lucrat in tot trecutul. Factorul interior al acestei succesiuni este
Hiistos insusi si Duhul Sfint, iar factorul vizibil este Biserica intreagd
pastoritd de episcopi .

In alt loc, J.-J. von Allmen considerd cd, atunci cind se vorbeste de
iiinisteriu, subiectul frazei nu este mai intii si in mod esential nici Bise-
titn, nici cel investit cu o asemenea sarcing, ci este Dumnezeu 18, Dincolo
il o recunoastere a originii divine a.ministeriului sacramental, in acest
text se descoperd tendinta de a nu lega ministeriul de o succesiune apos-
tullcd cu un caracter eclesiologic, de a face abstractie de elementul v&-
2ul al succesiunii, lantul episcopal. Din punct de vedere ortodox, nu
jiointe avea loc o succesiune a harului de la episcopii cdzuti de la dreapta
tredintd la cei hirotoniti de acestia. Altfel am cadea intr-o intelegere ma-
(jled a lucrdrii harului 19 De aici reiese importanta pe care o dd Ortodoxia
subjectnlui uman care primeste hirotonia si credintei pe care o méarturi-
dele el In vederea intrdrii in succesiunea apostolicd, Numai prin suc-
tesiunea apostolicd a episcopatului se asigurd pdstrarea integrald a in- -
valalurii apostolice iar subiectul uman hirotonit in treapta de episcop

13. J.-J. von Allmen, Le saint ministere..., p. 195; v. si idem, Prophétisme sacra-
mentel, p. 116,

14, Ibidem, p. 198.

15, J. Calvin, op. cit., p. 107.

16. Pr. Prof. D. Radu Caracterul eclesiologic al Sfintelor Tame §i problema inter-
cugigniunii, in «Ortodoxiar», XXX (1978), nr. 1—2, p. 331.

17, Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. III, p. 163

18 J.-J. von Allmen, Le saint ministere..., p. 195.
19. Pr. Prof. D. Stdniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. 1II, p. 167
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19; I Corinteni 11, 25), cind a fost anticipatd si instituirea preotiei sa-
cramentale®. ' :

Desigur, J.-J. von Allmen aratd cd mandatul prin care este imputer-
nicit cineva ca «ministru» in Bisericd se conferd prin actul «ordinatiunii»,
care realizeazd legdtura intre Duhul Sfint si cel ordonat si cd cei insarci-
nati cu funciia de ministri nu isi vor putea indeplini misiunea decit prin
locuirea in ei a Duhului Sfint 19,

Ortodoxia nu se opreste la afirmarea s&lasluirii Duhului Sfint in cel
hirotonit, ci afirmd in plus cd legdtura aceasta cu Duhul Sfint este asi-
guratd de persoana episcopului, prin intermediul cdruia lucreazd Hristos.
Sdldsluirea Duhului Sfint in cel hirotonit se face prin invocarea Lui de
catre episcop, si nu aparte de lucrarea sa. Episcopul este cel prin care
se obiectiveaza relatia dintre Duhul Sfint si cel hirotonit.

In Ortodoxie, Hirotonia este Taina prin care Hristos impdrtaseste
harul nevdzut al Duhului Sfint prin lucrarea vazutd a episcopilor Bise-
ricii. In virtutea Tainei Hirotoniei, «preotfia sacramentald isi are izvorul
in Preofia insdsi a lui Hristos, Mintuitorul nostru, care a instituit-o si
care este savirsitorul fiecdrei hirotonii in parte in Duhul Sfint prin epis-
copii Bisericii» !, Nici Hristos insusi nu Si-a luat Preotia singur in cali-
tate de om, cu atit mai mult cei care sint chemati spre slujirea sacramen-
tald nu-si iau preotia singuri, nici mu le-o da comunitatea, ci Dumnezeu
insusi, lucru pe care il afirmd de altfel i teologii reformati. Noi credem
si marturisim c& harul hirotoniei sau comunicarea Duhului Sfint in Taina
Hirotoniei vine prin mijlocirea unei persoane, deci in mod obiectiv si nu
doar subiectiv. Altfel, mintuirea ar depinde de subiectivitatea umana.

Recunoasterea de cdtre teologii reformati a instituirii divine a mi-
nisteriului sacramental constituie un punct de plecare in dialogul bilate-
ral asupra ministeriului. Credem cd dialogul ar fi mai rodnic daca din
partea reformatd s-ar lua in considerare punctele de vedere ortodoxe
expuse mai sus.

II. Succesiunea apostolicd.

Jean Calvin considera ca prosperitatea Bisericii nu std in succesiu-
nea apostolicd neintreruptd (in ierarhie), ci ea este data in Capul cel
vesnic al Bisericii, Hristos, caci dacd acest cap este vesnic, trupul este si
el 12, Astazi J.-J. von Allmen observd cd succesiunea apostolicd este un
«semn», o «atestare» si chiar o «garantie» a continuitdtii Bisericii. Ce
intelege el prin succesiunea apostolicd ?2 Dupd opinia teologului refor-
mat, succesiunea apostolicd nu Inseamnd intr-atit o succesiune in dreptul
de a celebra Cina si a conduce poporul lui Dumnezeu, cit o succesiune
in datoria de a proclama doctrina apostolilor. Si totusi, zice el, succesiu-
nea in doctrind implicd pe lingd aceasta, si ca 0 consecin}d a ei, succe-
siunea in administrarea sacramentelor si in exercitarea ministeriului

9. Pr. Prof. D. Radu, Taina Preofiei, in «Ortodoxia», XXXI (1979) nr. 3—4, p. 542.

10. J.-J. von Allmen, Le prédicateur..., p. 348—349.

11. Pr. Prof. D. Radu, Despre preofie..., p. 544,

12, Pr. I. Mihélcescu, La théologie simbolique au point de vue de I'Eglise Ortho-
doxe Orientale, Bucarest, Paris, 1932, p. 247.
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iimal Buharistia ci si celelalte Taine sint conditionate de Taina Hiroto-
itlel. Atitudinea lui von Allmen fatda de Jertfa Euharisticd este o conse-
tinta directa a conceptiei reformate despre justificare. Desigur, rdscum-
piararea este implinitd odatd pentru totdeauna prin moartea pe cruce a
Mintuitorului. Dar; intrucit numai «cei ce vor crede si se vor boteza
dceln se vor mintui» (Marcu 16, _16),' este necesara credinta si efortul
propriu pentru insusirea acestei jertfe. Hristos s-a adus jertfd pentru
omenire dar rdmine pururea in aceastd stare, pe care o actualizeazd ne-
contenit in Euharistie. In Jertfa Euharisticd, «El este reprezentat, pentru
ntea parte din omenire care crede in El, de cdtre episcop sau de cétre
preot, care unificd in planul vizibil jertfele credinciosilor. Trebuie s&
existe un centru vizibil spre care sd conveargd jertfele personale ale tu-
liror, sd le facd o unicd jertfd a comunit&tii» 23, Prin aceste jertfe credin-
tlosul depune un efort de a ajunge la dispozitia necesard primirii jertfei
vitharistice, dar eforturile sale converg spre comunitatea unitd cu preotul
in actul liturgic. . -

In acest fel, Euharistia si Hirotonia merg impreund, se interconditio-
neazd reciproc, datoritd lui Hristos care rdmine Arhiereu in veac. «Eu-
liaristia ca jertfd, sau mai exact ca Jertfa si Taind in acelasi timp, {ine de
Itistos, pentru mintuirea si indummezeirea noastra» 24,

Am vdzut cd celelalte Taine sint conditionate de Taina Hirotoniei
deci nu pot exista fird aceasta. Or, cum Biserica nu poate exista fard
laine, inseamnd cd existenta ei este conditionatd in primul rind de Preo-
[la sacramentald. Ratiunea existentei ministeriului sacramental trebuie
tidulatd in vointa Mintuitorului de a se oferi pind la sfirsitul veacurilor
IHsoericii in stare de jertfd in Taina Euharistiei, precum si in necesitatea
piregatirii constiintei credinciosului prin cuvintul Evangheliei pentru
Innugirea jertfei.

Dar Tainele au un profund caracter eclesial, in sensul cd de ele se
iinpdrtdsesc numai cei care formeazd o comunitate in Hristos, si un rost
tlesial, in sensul cd sustin unitatea. Or, tocmai pentru cd credinciosii
ltebuie sa formeze o comunitate in Hristos, ei au nevoie de un preot
inzestrat cu putere de sus prin care insusi Hristos sd-i cheme spre starea
ile comunitate in El 25, ; ’

Asadar, din punct de vedere ortodox necesitatea ministeriului este
tlubli : soteriologicd si eclesiologicd. Acestea sint cele doud aspecte ale
tostului Preotiei sacramentale care sint.indisolubil legate intre ele.

I'ird Jertfa Euharisticd nu se poate justifica necesitatea preotiei ha-
fice, pentru cd fdard Euharistia ca jertfd si celelalte Taine, actualizarea
miintuirii in planul constient al vietii omului devine o problemd de cre-
dinfa, iar intr-o comunitate in care credinciosul trdieste totul pe plan
inferior se minimalizeazd caracterul sacramental al ministeriului.

23, Pr. Prof. D. Stdniloae, Teologia Euharistiei, in «Ortodoxia» XXI (1969) nr. 3,
f, 348,

24. Pr. Prof. D. Radu, Despre preotie, p. 534.

25, Pr. Prof. D. Sténiloae, Teologia Euharistiei, p. 358—359.
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este conditia sine qua non a péastrarii si aplicérii acestei invdataturi. Non
enim per litterras traditam illam, sed per vivam vocem, spune Sf. Irineu 20,

Ortodoxia leagd succesiunea apostolica de Blsenca in totalitatea ei,
pentru cd aici lucreaza Hristos in Duhul Sfint prin harul S8u, far prin
acest har se asigurd si transmiterea invatdturii apostolice de la episcopi
la episcopi Lanful episcopal este articulat in Sfiniii Apostoli si isi are
originea in Preotia lui Hristos.

Dorind sa aducd la luming acele puncte din documentele reformate
ale secolului XVI care au darul de a incuraja dialogul ecumenic actual,
J.-J. von Allmen subliniazd cd Confessio Helvetica Posterior vorbea de
instituirea ministeriului prin «punerea miinilor» si cd prin acest act mi-
_ nistrul ordonat (slujitor hlrotomt) este expus de cdtre ministrul ordonator
actiunii Duhului Sfint. El vrea sa se apropie de caracterul sacramental al
consacrdrii si deci al succesiunii apostolice, fapt deosebit de important.

IIl. Necesitatea ministeriului

Jean Calvin si ceilalti reformatori din secolul XVI au respins carac-
terul de jertfd al Euharistiei pentru cd nu o puteau admite in infelesul
catolic de «repetare» a jertfei de pe cruce. Trdgind apoi concluzia care
decurgea de aici, au Iespms si preotia sacramentala ca organ vdzut prin
care Hristos voieste sd se aducd Jertfa in Euharistie. lata argumentarea
lui Calvin: a) Iisus Hristos este singurul Preot care a sdvirsit un sacri-
ficiu unic si acest Preot este vesnic; b) sintem justificai pe veci prin
Jertfa lui Iisus Hristos, deci nu mai avem nevoie de alte jertfe; c) nemai-
fiind alte sacrificii dupd Iisus Hristos, nu mai pot fi nici al{i preoti.

Nici J.-J. von Allmen nu vede in ministru un jertfitor, pentru cd de
fapt ar trebui sd existe Jertfa cea vesnicé Pentru el ministeriul isi afla
1mphn1rea misiunii sale in primul rind in propovdduirea cuvintului, Ara-
tind cd ministrii isi afld in Bisericd doar o mecesitate «hypothetica», el
sustine cd este nevoie de «o stafetd» de martori care sd facd Evanghelia
cunoscutd si iubitd. Abia pe planul al doilea apare necesitatea ministrului
ca administrator al sacramentelor. Apoi von Allmen aratd cd prin aceste
doud sarcini ministrii devin agenti ai mintuirii in cadrul Bisericii si in
scopul edificarii ei. «Dacd Dumnezeu a instituit ministeriul si i1 mentine,
este pentru a-si constitui si aseza o Bisericd, pentru a o conduce si pds-
tra» 21

- J.-J. von Allmen vorbeste despre necesitatea mlmstenuluu in Bise-
ricd si o sustine cu putere. Credem ca s-ar putea vedea si mai clar nece-
sitatea ministerinlui dacd nu s-ar ignora Jertfa Euharistica si deci nece-
sitatea preotului in primul rind ca jertfitor.

Din punct de vedere ortodox, «instituirea preotlel sacramentale de
cédtre Hristos pentru Bisericd (Ioan 20, 21—23 ; Matei 28, 18—20; Marcu
16, 15-—~16) si necesitatea acestei preotii se gasesc intr-o strinsd si deo-
sebitd relatie cu aducerea Jertfei Euharistice, prin porunca datd de Hris-
tos insusi odatd cu instituirea Euharistiei la Cina cea de Taind : «Aceasta
s& o faceti intru pomenirea Mea» (Luca 22, 19; I Cor. 11, 25) %2 Dar nu

20. Adv. haerreses, 111, 3, 2, 1.
21. J.-J. von Allmen, Le prédicateur..., p. 342; v. si idem, Prophétisme, p. 106.
22. Pr. Prof. D. Radu, Despre preotie, p. 535—536.
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existd caracterul sacrificial al Euharistiei nu existd nici preotie in inte-
lesul apostolic traditional al termenului; caracterul pastoral al episco-
palului cerut astdzi in teologia reformatd reflectd cu prisosintd faptul
i acesta este insdrcinat in primul rind cu predicarea cuvintului evan-
ghelic. Noi credem insd cd in episcopat se concretizeazd succesiunea
apostolicd tocmai pentru cd el nu are numai un caracter «pastoral», ci
pentru cd in el sint unite atit succesiunea apostolicd in credinta cit si
cea sacramentald ; prin el asigurd Duhul Sfint Bisericii atit plenitudinea
tle har cit si adevdrul de credinta. ,

Dacd se pierde din vedere caracterul sacrificial al Euharistiei se
rimine la misiunea pastorald a ministeriului. Intre cele trei puteri (in-
viifdtoreascd, sacramentald si jurisdictionald) care impreund formeazd
puterea bisericeascd, nu poate fi imaginatd nici o independentd 32.

Mai departe J. -J. von Allmen observd cd in vederea unei bune or-
(Janizdri a Bisericii, sub motivul acelui «bene esse» al Bisericii, se pune
asldzi in teologia reformatd problema unui episcopat ierarhic 3.

Urmind traditiei apostolice, Biserica Ortodoxa pdstreazd pind azi
cele trei trepte ale ierarhiei de drept divin : episcop, preott si diacon. To-
lusi, nu existd mai multe ministerii, ci un singur ministeriu, ministeriul
«esential» al Bisericii, «principal» sau «fundamental» 3. Ratiunea exis-
lenfei acestui ministeriu nu poate fi inteleasd decit plecind de la Bise-
rica insdsi si de la legdtura de dependentd, de viatd haricd — istoricd si
nctuald in acelasi timp — de Hristos care o constituie si o defineste.
Dupd cum observd un teolog ortodox, «Biserica ... nu poate sd existe ca -
sacrament al mintuirii in mijlocul oamenilor decit prin dependenta ei
de [Iristos cu puterea Duhului, care este in ea de la Cincizecime. In mi-
nisteriul lui Hristos ea isi gdseste sursa si norma propriei sale meniri
precum si a Tainelor care il exprimd — dar in care este lucrarea Duhu-
lui Sfint — date in vederea edificdrii Bisericii ca Trup al lui Hristos» 3,
Ministeriul sacramental nu poate fi adaptat la nevoile sociologice ale
fiecdrei perioade dupad placul oamenilor pentru cd el nu este o creatie
umana nici creatie a Bisericii aparutd in timp, ci un asezdmint de origine
diving, dar cu destinatie i lucrare eclesiald, prin puterea Duhului Sfint
din Bisericd si @ harului dat episcopului si preotului in Taina Hirotoni-
136, Hristos este izvorul preotiei vdzute. El este singurul Preot eficient,
in sensul cd preotia vdzuta este preotie numai prin participare la Preofia
lui Hristos. ; v

Episcopul este reprezentantul vdzut al lui Hristos si lucreazd «in vo-
ia lui Hristos», dupd expresia Sfintului Ignatie Teoforul 3?. Chiar in ziua
invierii Iisus s-a ardtat ucenicilor si le-a zis: «Precum M-a trimis pe
Mine Tatdl, va trimit si Eu pe voi. $i zicind acestea a suflat asupra lor
si a zis: Luati Duh Sfinft, cdrora veti ierta pdcatele, le vor fi iertate si

32. Pr. Prof. D. Radu, Caracterul ecleziologic ... p. 335.

33. J. -J. von Allmen, Le saint ministere ... p. 219.

34. Si teologia reformatd respinge ideea diversitdtii ministeriilor, ardtind cd din-
tre cele trei sau patru ministerii unul singur este esential in Bisericd: ministeriul pas-
toral: J. -J. von Allmen, Prophétisme ... p. 85. v. si idem, La saint ministére ... p. 110.

35. Pr. Prof. D. Radu, Caracterul eclesiologic ... p. 323.

36. Ibidem, p. 321.

37. La Pr. Prof. D. Stéaniloae, Teologia Dogmaticd ... vol. 111, p. 150.
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IV. Diversitatea ministeriilor.

J.-J. von Allmen este de pdrere c4 atunci cind Confessio Helvetica
Posterior vorbeste despre «presbiteri» nu intelege pe «batrinii» in sen-
sul reformat, ci pe «preoti». Iatd cum argumenteaza teologul elvetian a-
ceastd idee : documentul amintit le atribuie presbiterilor misiunea de a
predica cuvintul lui Dumnezeu, a administra sacramentele si a pdstra
disciplina. Or, in baza faptului cd in eclesiologia reformatd aceste mi-
siuni nu sint niciodatd incredintate bdtrinilor ci totdeauna pastorilor, se
poate conchide, zice el, cd documentul reformat amintit cind vorbeste
de presbiteri infelege pe preotii pe care i-a cunoscut Biserica in epoca
neotestamentara 2. Aceiasi presblhen despre care este vorba erau iden-
tificati In secolul XVI cu episcopii. Atunci Calvin marturisea cd nu este
nici o diferentd intre preot si episcop si cd el numeste ministrii Bisericii
indiferent: preoti si episcopi #’. J.-J, von Allmen observd cd in secolul
XVI reforma a renuntat la titlul de episcopi pentru cd comportamentul
episcopilor catolici de atunci nu se incadra in preceptele moralei cres-
tine, si i-a identificat cu presbiterii, renuntind la prerogativele sociale
ale episcopatului, nu insd si la cele teologice. Prin aceastd identificare
insd, Biserica reformatd s-a pomenit la un moment dat fdrd episcopat pas-
toral diocezan si, izolatd de confesiunile care posedau acest episcopat,
se va numi «presbiterian&». Treptat, aceastd Biserica a consimtit sd nu
mai revendice pentru pastorii sai titlul si puterea episcopalé nici in
sensul teologic al termenului, deci s-a 1mpacat cu gindul cd pastorii ei
sint atit din punct de vedere soc1ologlc cit si teoﬂoglc echivialentul pres-
biterilor Bisericii primare 2. El apdrd insi ideea ci pastorii posedd un
ministeriu care «acoperad fofarte exact ministeriul episcopilor» #, cu alte
cuvinie, orice pastor poate fi din punct de vedere teologic, episcop. Ast-
fel dacd pe de o parte von Allmen pare cd doreste un episcopat si o ie-
rarhie pentru Biserica sa, pe de altd parte el afirmd si sustine cd teza
cu privire la reducerea ministeriului esential la ministeriul pastorail «este
cea bund» 39,

Conform tradifiei apostolice, episcopii sint urmasii du’ecu ai aposto-
lilor si Domnul Hristos ne-a transmis de la apostoli, prin ucenicii aces-
tora, episcopii, adevdrata invdfdtura. Fard episcopat, presbiteratul nu
isi poate justifica succesiunea apostolicd si puterea de a lega si dezlega,
cu alte cuvinte ministeriul eplscopal este comdltna sine qua non a pres-.
biteratului. Desigur, episcopii includ in ei si callntuatea de preoti, dar nu si
invers.

Biserica este conditionatd de episcopat mai mult vd‘ecfirt de presbite-
rat, pentru cd episcopii-administreazd Taina Hirotoniei si harul vine «de
la Tatdl prin Fiul in Duhul Sfint, acolo unde existd episcopat» 3!, Recu-
noastem insd consecvenia tezei reformate: dacd numele si misiunea
preofiei se leagd de functia de jertfitor, inseamnd cd acolo unde nu

26. J.-J. von Allmen, Le saint ministére, P 35.

27. J. Calvin, op. cit., p. 104 si 107.

28. J.-J. von° Allmen Prophétisme..., p. 132; v. si Le saint ministére..., p. 211.

29. Ibidem, p. 35. 30. Ibidem, p. 110.

31. Pr. Prof. D. Popescu, Ecleziologia romano-catolicd dupd documentele celui:
de-al II-lea Conciliu de la Vatican si ecourile ei in teologia contemporand (tezd de
doct.), in «Ortodoxia» XXIV (1972) nr. 3, p. 356.
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Ortodoxia nu pune in umbrd nici slujirea invd{&toreascd nici pe cea
“linfitoare nici pe cea conducdtoare. Ea le vede in unitate pentru cd isi
it izvorul in unul si acelasi Mintuitor. «Jertfa Euharisticd ... face sd se
iillecteze in toatd mdretia demnitatea preotiei. Dar odatd cu sdvirsirea
©i, preotul exercitd si o actiune educativd care se rasfringe ... asupra
sitlletelor din jurul altarului» 41,

Dacd in tezele reformate mai vechi se afirma cd trebuie privit la
tuvintul care ne este vestit si nu la ministrul care il vesteste, care este
pacitos si rdu 4%, scotindu-se astfel in eviden{d relatia subiectivd a cre-
dinciosului cu Dumnezeu, astdzi se afirmd ceva mai mult si anume cd
Dumnezeu a voit o coincidentd intre lucrul semnificat i semnul sdu, in-
lre har si-vehiculul sdu pentru cd Dumnezeu miscd interior prin Sfintul
Duh inimile alesilor S&i ca ei sd creadd si tot El ne invatd exterior prin
iministrii Sai cu ajutorul cuvintului 43.

Ortodoxia nu separd misiunea invdtdtoreascd de cea sfintitoare si
de aceea pdstreazd cu usurintd un echilibru. Cdci Duhul Sfint este cel
tare preface Sfintele Daruri in Taina Euharistiei prin chemarea preotu-
I}, unit in rugdciune cu comunitatea, si acelasi Duh Sfint vegheazd la
pistrarea adevarului. In acest sens, Mintuitorul le spune Apostolilor S&i :
«Duhul Adevdrului ... rdmine in voi si va fi in voi» (Ioan 14, 17) si
«Mingiietorul, Duhul Sfint pe care-L va trimite Tat&dl, in numele Meu,
acela va va Invdta toate si va va aduce aminte despre toate cele ce v-am
APUS» (Ioan 14, 26)

Dacd Duhul lui Dumnezeu sdldsluieste in preot, cred1nc1osul poate
privi cu incredere la persoana preotului care propovdduieste ‘cuvintul
il Dumnezeu pentru cd prin el lucreazd Hristos. Intrucit preotul este
ingtrumentul prin care lucreaza Hristos, el ne scapd de subiectivism si
e trdirea doar pe planul unor impresii, unind comunitatea vdzutd in
Ilristos cel nevdzut prin jertfd si cuvint.

Ortodoxiei ii este strdind competifia dintre «cuvint» si «sacrament»
precum si separarea lor. Ea este constienta ca «cuvintul creste din sa-
trament, din experienta comunitard a Duhului transcendent» 44, Dacd nu
esle instrumentul vdzut al lucrdrii lui Hristos ca jentfa nevdzutd, preotul
nu-si poate justifica misiunea invdfdtoreascd, pentru cd misiunea preo-
tului de a predlca Evanghelia se sprijind pe sdvirsirea rugécmml co-
imiine, care are in centru jertfa euharistica.

V1. Raportul dintre minigtri si laici

In ce priveste relatia dintre ministeriul sacramental si cel obstesc,
I -J. von Allmen aratd cd tofi sint rendscufi prin cuvint si Botez, dar
minigtrii, in plus, sint ndscutfi incd o datd prin lucrarea harului Duhului
“lint, care i-a introdus in ministeriul sacramental. Ministeriul comun
¢sle un popor a cdrui intreagd existentd este liturgicd, bazatd pe calita-
loa sa de «jertfitor impdrdtesc». Cu toate cd ministeriul sacramental si
41. Pr. Prof. C. Galeriu, Preofia ca slujire a Cuvintului, in «Ortodoxia», XXXI .
(1079), nr. 2, p. 291. 42, Cf. J.-J. von Allmen, Le saint ministére..., p. 90.

43. Ibidem.

44. Pr, A. Grigoras, Dogmd si cult privite interconfesional §i problema interco-
muniunii, in «Ortodoxia», XXIX (1977), nr. 3—4, p. 457,
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cdrora le veti tine, tinute le vor fi» (Ioan 20, 21—23). Slujirea arhiereascd
a lui Hristos li s-a dat Sfintilor Apostoli la Cina cea de Taind, cind Min-
tuitorul a asezat pentru toate veacurile jertfa Sfintei Euharistii, zicin-
du-le : «Aceasta sa& faceti intru pomenirea Mea» (Luca 22, 19) %, Perma-
nenta eficientd a arhieriei lui Hristos nu poate fi inteleasd fdr3d referirea
ei la Jertfa Euharisticd. Aici se vede cel mai limpede in ce mod calita-
tea de Arhiereu vesnic a lui Hristos formeazd  izvorul preotiei va-
zute. Numai admitind o impdartdsire actuald de Hristos cel jertfit se poa-
te ajunge la o intelegere profund biblicd si traditionald a ministeriului
sacramental al Bisericii in calitatea lui de ministeriu esential.

Trebuie sd remarcdm insd cd afirmarea cu putere a necesitétii epis-
copatului in Biserica «presbiteriand» reprezintd un pas inainte si este
in mdsurd sd incurajeze dialogul ecumenic.

V. Rolul ministeriului

Am arétat mai sus ci J. -J. von Allmen ajunge la concluzia cd do-
cumentele secolului XVI infeleg prin presbiteri pe preotii pe care i-a
cunoscut Biserica primard. Aici observdm mai intii cd nu putem admite
o identificare a presbiteratului in sens reformat cu preotul Noului Tes-
tament tocmai pe baza rolului diferit pe care il au cei doi in iconomia
mintuirii. Prin insdsi denumirea sa, ministeriul «pastoral» isi defineste
rolul preponderent: acela de a predica Evanghelia. Privitor la activi-
tatea Apostolilor dupd pogorirea Duhului Sfint, Sfinta Scripturd ne spu-
ne: «si in fiecare zi staruiau in rugdciune si fringind pilinea in casa
luau impreund hrana intru bucurie si intru curdtia inimii» (Fapte 20, 7
si 11). Desigur, acest act ne duce cu gindul la fringerea piinii de la Cina
cea de Taind, cind Mintuitorul le-a dat Apostolilor porunca de a sdvirsi
in continuare ceea ce ia instituit acolo si va pecetlui pe cruce: Jertfa
Euharisticd. Sdvirsirea Sfintei Euharistii depdseste cadrul misiunii pas-
torului si se incadreazd perfect in misiunea preotului.

Din punct de vedere ortodox, rolul preotului se descoperd cel mai
pregnant in Sfinta Euharistie, infeleasd ca Jertfd si ca Taind in acelasi
timp. Fard acesta se ajunge 1nev1|bab11 la minimalizarea rolwhu preotiei
sacramentale ca organ vazut al lui Hristos.

Pentru comunicarea Sa ca jertfd c#tre noi, Hristos are nevoie si de
niste organe umane vazute, sau de niste preoti slujitori ai jertfei Lui in
chip vdzut, prin care noi sd depdsim subiectivitatea noastrd, judecata
noastrd subiectivd . lar Sfintul Chiril al Alexandriei spune: «Dac§ ar
vrea cineva sd cerceteze ... rinduiala Bisericii, s-ar minuna pe drept cu-
vint de preinchipuirea din lege. Céci episcopilor, ca unora ce au primit
conducerea si celor cu un grad mai mic, adicd preotilor, li s-a incredin-
tat j»errtfelni‘cu)l si cele dinlduntrul catapetesmei» 49,

38. Pr. St. Slevoacd, Preofia de hirotonie §i preofia credinciogilor, in «Ortodoxia»
XXXI (1979) nr. 2, p. 257

39. Pr. Prof. D. Stdniloae, Iisus Hristos, Arhiereu in veac, in «Ortodoxia» XXXI
(1979) nr. 2, p. 223. :
: 40, Sf. Chiril de Alexandria, [nchinare in duh si adevdr, cartea XIII, P.G. 68,
col. 847.




SACERDOTIUL [N TEOLOGIA REFORMATA CONTEMPORANA... 501

jertfd. Fdra aceastd unire a cre«dmmosu«luu in stare de jertfa cu Hristos
in stare de jertfd toate ]»ertfele credinciosului ar rdmine jertfe personafle
41 subiective. Ca s3 treacd in planul comunitar si obiectiv, este necesara
preotia sacramentald, ancoratd in Hristos, vesnicul Arhiereu in stare
de jertfd,

«Invitdtura ortodoxd nu face confuzie 1ntre cele doud pneotu si-a-
lirma egalitatea de naturd si de cinstire a tuturor madularelor Bisericii,
in Hristos Cel Unul, dat obiectiv si subiectiv Bisericii si tuturor cresti-
nilor prin cuvintul Evangheliei si prin Taine si in mod deplin prin Sfin-
ta Taind a Euharistiei #1. Atit preotia sacramentald cit si cea obgteascd
au un rol activ in viata Bisericii, atitudinea lor nu este una pasivd, ci
de deplind angajare. Acest lucru se descoperd atit prin prisma infailibi-
litdtii definitiilor dogmiatice ca rod al credintei Bisericii alc&tuite nu nu-
mai din ierarhie ci si din laici, cit si prin prisma jertfei euharistice. Ca
$i preotia haricd, pe mdsura darului dat fiecdruia, si preotia obsteascd
desfasoard o intreitd slujire, pe care o pune in siujba desdvirsirii ei in
Hristos, sub indrumarea preotului hirotonit. Ele se interconditioneazd
reciproc, dar sint definite prin jertfa pe care o aduc.

: *
* ‘ *

Din lucrdrile contemporane citate se descoperd o indoitd tendinia :
pe de o parte, se manifestd dorinta de a dezvolta o infelegere autenticd
a documentelor Reformei din secolul XVI, ficind abstractie de evolutiile
ulterioare ale doctrinei ministeriului; pe de altd parte se constatd stra-
dania de a arunca punti de legdturd cu confesiunile din afara Reformei;
si aici se observd un progres fatd de tezele reformate de pind acum.

Spre exemplu, problema instituirii ministeriului este inteleasd asa
cum a inteles-o Calvin la timpul sdu si ea reprezintd cel dintii punct de
gcord intre ortodocsi si reformafi in problema ministeriului.

Am vizut cd J. -J. von Allmen incearcd sd largeascd comfinutul
succesiunii apostolice dar, pe de altd parte, tot el afirm¥ cd lantul epis-
copal care urcd pind la Apostoli nu este o conditie sine qua non a suc-
cesiunii apostolice. Totussi, dezvoltarea si adincirea invatdturii generale
asupra invatdturii apostolice si a celei speciale cu privire la «punerea
miinilor», dovedeste cd von Allmen incearcd sd se apropie de caracterul
sacramental al succesiunii apostolice si constituie pentru noi posibili-
tati de dialog. Dorind sd aducd corective evolutiei ministeriului de dupa
Reformd, el este animat de ideea necesitdtii episcopatului diocezan in
Biserica reformatd «presbiteriand». Trebuie sd recunoastem c3 $1 aceasta
dorintd este un pas inainte pe calea dlalogulul ecumenic,

Dacd in secolul XVI se punea accentul pe «functia» ministru'lui si.
nu pe «persoana» lui, von Allmen acordd astdzi o mai mare importantd

51. Pr. Prof. D. Radu, Despre preofie, p. 551.
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cel sacerdotal «sint doud lucruri extrem de diferite» %5, ele nu se prezin-
td In iconomia Bisericii ca doud alternative, ci sint in dependenta si
strinsd legdtura 4,

Ortodoxia explicd raportul dmtre preotia jparticulard si cea obsteas-
cd avind la bazd tot interdependenta lor. Dar aceastd interdependenid se
manifestd cel mai pregnant in caracterul sacrificial al Euharistiei. De
acest aspect este strins legatd existenta preotfiei sub ambele ei forme
in Bisericd. Atit preotia sacramentald cit si cea obsteascd «isi au iz-
vorul de alimentare si de sustinere neintreruptd in starea de jertfd si in
calitatea de Arhiereu a lui lisus Hristos» 47, Manifestarea preofiei sub
ambele forme este posibild insd numai datoritd stdrii permanente de
jertfd a lui lisus Hristos, din care iradiazd puterea dummnezeiascd sfinti-
toare care ii pdtrunde si ii dinamizeazd pe cei care doresc sd intre in
comuniune cu El. Hristos trebuie sd rdmind permanent in stare de jertfd
si de Arhiereu al propriei jertfe, ca s& ne imprime impulsul S&du de iauto-
jertfire spre a fi si noi jertfe si preoti ai jertfelor noastre. Astfel noi de-
venim preoti care aducem ca jertfd viata noastrd personald si o putem
face aceasta numai intrucit ne tragem preotia noastrd din preotia Lui %8,
In acest sens fiecare 1si este propriul preot. Dacd se rdmine la acest as-
pect, putem vorbi doar de o preotie subiectivd. Dar aceasta, pentru a-si
dobindi caracterul sfint trebuie sd se sprijine pe preotia sacramentald
vazutd ca Taind. Prin preotul hirotonit persoana noastrd este ridicatd
la starea de jertfd in Hristos si prin aceasta adusd pe | p!lanul obiectiv al
comumtatn bisericesti, fiind scosi din subiectivitatea nesigurd, contra-
rd prin definitie ideii de jertfd 4, Cu alte cuvinte, preotia universald are
la bazd ideea c3 fiecare CTerdJMCIOS este preot pentru sine, iar preotia sa-
cramentald este preofie pentru comunitate.

Din punct de vedere ortodox, ddruirea ca jertfd in Hristos, in vede-
rea impdartdsirii de jertfa lui Hristos presupune un efort propriu, o an-
gajare deplind a credinciosului. Efortul propriu se materializeaza in fap-
te bune si jertfe materiale care impreuna realizeaza dispozitia credincio-
sului pentru comuniunea cu Hristos, J. -J. von Allmen acuzd anumiti pas-
tori reformati din trecut c& au micsorat valoarea teologicd a laicatului.
In acest sens, el observd céd acestia au suprunat in celebrarea Botezulm,
«vocile celor botezati» ; de asemenea, ei au suprimat antifoanele si rds-
punsurile liturgice; au inldturat din Bisericd venerarea sfintilor (in
majoritate laici) si astfel au fdcut sd se uite rolul important pe care il
joaca in viata credinciosilor cdutarea sfinteniei %,

Pentru cd problema de care aminteste teologul reformat nu este in-
dependentd, ci doar o parte dintr-un intreq, credem c&d valoarea teolo-
gicd a laicatului va fi regdsitd numai. prin revalorizarea intregului te-
zaur doctrinar traditional. Pozitia laicilor in Bisericd nu pOIate fi vazutd
in mod just decit prin prisma Jertfei Euharistice, pentru ci valoarea
faptelor bune si a jertfelor aduse de credincios ca dar lui Dumnezeu tre-
buie sd se intilneascd cu Hristos care rdmine permanent in stare de

45, J.-J. von Allmen, Le saint ministére... , p. 55 si 111, 46. Ibidem, p. 109.

47. Pr. Prof. D. Stdniloae, Legdtura 1ntre Euharistie si iubirea crestind, in «Studii
Teologice», XVII (1965) nr. 1——2 p. 3. : '

48. Ibidem, p. 21. 49: Ibidem, p. 23.

50. J. -J. von Allmen, Le saint ministére ... p. 108,
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PASTRAREA DREPTEI CREDINTE
IN LUMINA EPISTOLELOR PAULINE *

Drd. EUGEN MORARU

1. Preliminarii.

Mintuirea este mesajul central al credintei crestine si fundamentul
e neclintit al tuturor lucrdrilor Bisericii lui Hristos. Ea nu este posibild
tlacit in Bisericd, prin harul si cu lucrarea Sfintului Duh, traind in lu-
mina adevdrului descoperit lumii de Fiul lui Dumnezeu intrupat. Viata
«omului nou» (Gal. 6, 15; Efes. 4, 24) este o viatd in Hristos — Lumina
lumii (Ioan 8, 12), e via{d in Hristos.— Calea, Adevdrul si Viata (Ioan
14, 6) ; ea nu cunoaste altd alternativd decit trdirea in adevdr. Asa pre-
cum Hristos este Unul — Acelasi ieri, azi si in veac (Evr. 13, 8), asa pre-
cum Biserica, Trupul S&u extins peste veacuri ca plindtate de via{d in
Duhul Sfint este Una, unul este si adevdrul mintuirii — ca esentd a Evan-
jheliei — si una este credinta cea dreaptd si adevaratd (adicd ortodoxa),
e poate uni cu adevdrat si in chip desdvirsit pe toti crestinii. Avin-
du-L deplin pe Hristos si pe Duhul Sfint, Duhul Adevarului (Ioan 15, 26),
_ lligerica posedd plenitudinea Revelsa!hel fiind deopotrivd pastratoalea
i lilcuitoarea adevidrului revelat si organ al mintuirii si sfintirii credin-
tiogilor.

Numai in Biserica si prin Bisericd existd Evanghelia si are loc trans-
miterea si dreapta tilcuire a adevdrului eil. Orice incercare de a des-
pirti Evanghelia de Bisericd, de a tilcui si propovddui mesajul ei in de-
yacord cu ceea ce a invdfat Biserica prin preofia ei sacramentald — in
liucrarea acesteia de slujire a Cuvintului, inseamnd o abatere de la drep-
{arul cel sdndatos al invataturii (2 Tim. 1, 13), si nu poate aduce decit ra-
licire de la adevar, dezbinare si tulburare in Bisericd.

Viata crestind este incdrcatd cu mari responsabilitati si din punctul
de vedere al pdstrdrii dreptei credinte. Trdim o singurd data aici pe péa-
mint, dar trdim hotdritor; de aceea este esential in cine credem si cum
lrebuie sd credem. Ca atare, se cade sd ddm vietii noastre un confinut
adevdrat, sd-i descoperim, in lumina adevarului lui Hristos, sensul ei
adevdarat, ziditi pe temelia neclintitd a credintei celei drepte asa cum
i pastrat-o Biserica, de la Hristos prin Sf. Apostoli si urmasii lor pind
ustdzi si asa cum o binevesteste, nu la intimplare, ci dupd o anume
rinduiald, pe baza Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii 2.

Tréirea in adevar este o trdire totald ; aici nu se opereazd cu ]uma-
td}i de mdsurd. Adevdrul deplin este unul singur : Hristos. De aceea,
problema pdstrarii dreptei credmte a fost prezentd in viata Bisericii
dintru inceput, desfasurmdu-se in functie de situatiile concrete ivite in

——

* Lucrare intocmitd in cadrul cursurilor pentru doctorat in teologie la Catedra
die Noul Testament sub indrumarea pérmtelm Prof. Dr. Constantin Cornitescu, care
n dat si avizul pentru publicare.

1. Cf. Pr. Prof. Vasile Mihoc, Biserica, pdstmtoarea Descoperirii dumnezezestz
51 organul de mintuire si sfinfire a credinciosilor, in «Mitropolia Ardealului», XXVII
~ (1982), nr. 10—12, p. 637 si 639.

2. Aspecte reliefate de I.P.S. Dr. Antonie Pldmddeald, Mitrop. Ardealului, in
Pastorala trimisd la Sdrbdtoarea Nasterii Domnului din anul 1982.
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persoanei ministrului. $i in aceastd problemd se observd un usor pro-
gres fatd de tezele protestante mai vechi. -Acest progres ar fi si mai
evident dacd s-ar accentua cd prin ministeriul sacramental credinciosul
depdseste subiectivitatea relatiei sale cu Dumnezeu. Pe scurt, in toate
aceste probleme se constatd cd in teologia reformatd contemporand exis-
td preocuparea pentru infelegerea ministeriului sacramental intr-un fel
care sa il apropie de ministeriul tradifional. J. -J. von Allmen are meri-
tul incontestabil de a fi dezvoltat niste premise care se gdsesc in teolo-
gia Reformei, asupra ministeriului. Credem c&d acest deziderat std in
strinsd dependenid de citeva «puncte-cheie» cu profunde implicatii in
doctrina ministeriului. 1. In baza invatadturii despre Filioque, Duhul Sfint
este despartit de Hristos si facut dependent de credincios. De aici rezul-
td cd Duhul Sfint nu poate fi in legdturd cu ceea ce face pastorul, pen-
tru cd credinciosul trdieste pe plan subiectiv relatia sa cu Duhul Sfint.

Din punct de vedere ortodox, Hristos rdmine nedespartit de Duhul
Sfint tocmai pentru cd Acesta purcede numai de la Tatdl; Duhul Sfint
constituie temelia relatiei personale dintre Hristos si Bisericd in totali-
tatea ei, asa incit sacramentele sint centrate in Hristos si in Bisericd %2,
iar ele constituie acte ale legdturii de iubire dintre Dumnezeu si Bise-
ricd, nu numai dintre Dumnezeu si credinciosul izolat in subiectivitate.

2. Teza cu privire la opozitia dintre har si naturd, dintre realitatea
materiald si cea spirituald face sd se minimalizeze sacramentele, si impli-
cit sd se respingd ministeriul ca Taina.

~ Ortodoxia depdseste acest dualism incd prin viziunea sa asupra in-
trupdrii Mintuitorului, in persoana C&ruia s-au unit intim cele doud firi :
dumnezeiascd si omeneascd. Materia are si ea un rost in iconomia min-
tuirii, constituind instrumentul de transmitere a harului; la rindul ei,
ea este transformatd de har.

3. Doctrina ministeriului este afectatd in mare parte in tezele lui
von Allmen de lipsa caracterului sacrificial al Euharistiei.

Departe de a vedea in Euharistie o repetare a jertfei de pe cruce,
Ortodoxia afirmd identitatea jertfei euharistice cu Jertfa de pe Golgota,
bazindu-se pe starea de jertfd permanentd a lui Iisus Hristos.

Considerdm cd tezele teologului reformat J. -J. von Allmen asupra
ministeriului reprezintd un progres fa{d de ceea ce s-a spus in trecut cu
privire la aceastd problemd in teologia reformatd. De aceea credem ca
. ele pot comnstitui un punct de plecare pentru dialogul dintre ortodocsi si
reformati. ,

Biserica Ortodoxd practicd un ecumenism cu caracter sobornicesc.
Ea s-a inrolat in migcarea ecumenicd cu intentia de a face cunoscut in-
tregii crestindtati tezaurul sdu de doctrind si viatd, bogdtia sa doctri-
nard, tuturor celor care doresc sd traiasca credinta Sfintilor P&rinti. Pen-
tru ea, unitatea inseamnd recunoasterea si retrdirea de cétre toti cres-
tinii a adevdratei spiritualitdti, pdstrate in sinul ei.

52. Pr. Prof. D. Popescu, Eclesiologia romano-catolicd..., p. 446.
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ttnirea tot mai deplind cu El ca Persoand, in mod sacramental-haric prin
Hlintele Taine ale Bisericii. Trebuie s& fii in Trup, adicd in Bisericd, dacd
i sd te afli in legdturd cu Hristos — Capul Bisericii. Ne-o spune clar
wluitorul @ «Rdmineti in Mine si Eu in voi» (loan 15, 4). Tot ce au
primit Sfintii Apostoli de la Hristos si au transmis Bisericii formeazd
conlinutul dreptei credinte. Sfintii Apostoli nu au vestit un alt Hristos,
0 altd Evanghelie, ci au vestit ceea ce au primit prin descoperirea lui
Hristos, au vestit, Cuvintul vietii, ceea ce au auzit, au vdzut, au pipdit
Cial. 1, 11—12; 1 Ioan 1, 1—3; Fapte 4, 20). In acest crez s&nétos tre-
e sd rdminem inrdd&cinati: «Vedeti sd nu v& amdgeascd cineva, céci
mulfi vor veni in numele Meu, zicind : Eu sint Hristos, si pe multi vor
amagi» (Matei 24, 4—25). Unii se vor abate de la calea adevdarului, rds-
lalmdcind Evanghelia, ca sd8 emdgeascd de va fi cu putinid si pe cei
ulesi, «cdci se vor scula hristosi mincinosi si prooroci mincinosi care
vor amdgi pe mulfi» (Matei 24, 24), aducind invatdturi strdine, mestesu-
yite dupd poftele lor.

Din scrierile Sfintului Ev. loan se desprinde ideea c§ toate rdticirile
(e la adevar, concretizate apoi in erezii, aveau la bazi uneiltirea diavo-
lului, care este numit «tatdl minciunii» (Ioan 8, 44), care dintru inceput
ucigdtor de oameni a fost si nu a stat intru adevar. Toti care trdiesc sub
stdpinirea lui si se fac slujitorii lui, trdiesc in minciund, in intuneric si
i1 au adevdrul lui Hristos ca lumind a vietii. Crestinii sint indemnati
4 pdzeascd adevdrata Invad{dturd, cédci oricine se abate «si nu r&mine
in Invdtatura lui Hristos nu are pe Dumnezeu, iar cel care rdmine in in-
vatdtura Lui, are pe Tatdl si pe Fiul» (2 Ioan 1, 9). Diavolul este cel care
lucreaza ratdcirea : «El nu are nimic din Mine» — zice Mintuitorul (Ioan
16, 30), si este «inseldtorul a toatd lumea» (Apoc. 12, 9).

Incd de la inceputul ei, Biserica stiruia in «invdjdtura apostolicd»
(7 Awday” tdv dmostéhwy — TFapte 2, 42), care relata cuvintele si faptele
Domnului Hristos, dar era in acelasi timp si o explicare a lor, comun,
fdcutd in Duhul lui Hristos 4 Trdirea in credin{d dreaptd este o triire
neclintitd, o trdire in iubire. Cel care se indoieste «este asemenea va-
lului mdrii, purtat de vint si aruncat incoace si incolo» (Ilacob 1, 6).

In epistolele sale, Sf. Petru numeste pe cei care se abat de la cre-
dintd si invatd altceva decit au propovaduit Apostolii, oameni plini de
pofte, de ldcomie, nes&fiosi de pacat, izvoare far3 apd si nori purtati de
furtund (2 Petru 2, 14—17). Crestinii sint indemnati s fie tari, mereu
lreji, sd nu cadd din intdrirea lor, adici din adevdr (1 Petru 5, 8; 2 Pe-
tru 3, 17}, ci sd rdmind inrdddcinati cd cele ce au auzit de la Apostoli si
au invdtat de la ei, nu sint iluzii, nici sofisme, nici basme mestesugite
(2 Petru 1, 16), ci adevdrul despre Hristos. Mulii se vor ridica si vor
aduce alte invafdturi mincinoase, tdgaduind pe Hristos si strecurind e-
resuri pierzdtoare (aipéoet droleias — 2 Petru 2, 1—2) ‘
Sfintul Apostol Pavel stdruie mult in apdrarea si pastrarea credintei
celei drepte. El are cuvinte grele impoiriva tuturar acelor care se abat
de la adevdr, producind tulburdri, neintelegeri si dezbin&ri intre crestini
$i Invdtind altfel decum a ldsat Mintuitorul si Sfintii Apostoli. Epistolele
pauline oferd atitea exemple de situatii reale aparute in comunitatile

4. Ibidem, vol. I, p. 59.
ST, — 3
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viata comunitdfilor crestine, pe linia pd&strdrii puritdtii si integritdii
adevdrului, a feririi de orice abatere si ritécire de la calea cea dreaptd,
a apardrii adevarului in fata atacurilor dezlanfuite de erezii. Biserica
veacului apostolic a fost confruntatd mult cu probleme care puneau in
pericol unitatea de credintd si de trdire a primilor crestini. In acest
sens epistolele Sfintului Apostol Pavel sint veritabile documente. ;

In vremea noastrd, cind refacerea unititii crestine este un impera-
tiv major, cind reintoarcerea la credinta si traditia apostolica (bineinte-
les, pentru acele Biserici care au pierdut-o) preocupd mult lumea cres-
tind, cind adevarurile de credintd au devenit factor de dialog intre Bi-
serici, problema pdstrérii dreptei credinie este de mare actualitate. Desi
imprejurdrile istorice, sociale si confesionale sint altele decit cele re-
liefate in epistolele pauline, dreapta credin{d care trebuie marturisitd,
traitd si p&stratd este aceeasi, Evanghelia care se propovdduieste este
aceeasi, Hristos care ne vorbeste din ea este Acelasi, cdci sintem ziditi
pe temelia care nu se va cldtina in veacul veacului: Hristos, pe mdrtu-
ria Apostolilor, ca médulare vii in Trupul lui Hristos — Biserica Dum-
nezeului celui Viu, stilpul si temelia adevdarului (1 Tim. 3, 15).

2. Pdstrarea dreptei credinte in contextul general neotestamentar

Mintuitorul Iisus Hristos este implinirea si desdvirsirea Revelatiei ;
El este Adevirul intrupat. In invatdtura pe care a adus-o lumii, Hristos
se tdlmdceste pe Sine ca tintd finald si desdvirsitd a omenirii. Inva{a-
tura Lui cea una nu poate izvori decit din El — Unul 3. Biserica are prin
Duhul Sfint puterea de a face eficientd Revelatia implinitd in Hristos si
este singura capabild sd inteleagd si sd interpreteze in mod autentic ade-
vdrul descoperit de Dumnezeu si pdstrat in Sf. Scripturd si Sf. Traditie.

In lumina invé&tdturii ortodoxe, tot ce a descoperit Dumnezeu si a
fost formulat si propovdduit de Bisericd este necesar pentru mintuire ;
nu putem vorbi de adevdruri de credintd esentiale si absolut necesare
“pentru mintuire, si de unele ca fiind neesentiale si auxiliare. Mintuito-
rul si Sf. Apostoli au subliniat adesea caracterul fotal al adevdrului min-
tuitor. Intregul tezaur de credintd trebuie crezut, mdrturisit, tradit. Apos-
tolii au fost trimisi sd propovdduiascd Evanghelia la toatd fdptura, in
toatd lumea, tuturor neamurilor, invatindu-le sd pdzeascd toate (t& mav-
o — Miatei 28, 19—20; Miarcu 16, 15). Omul credincios va trdi cu tot
cuvintul care iese din gura lui Dumnezeu (Matei 4, 4). Sf. Pavel scrie
corintenilor : «va laud fratilor cd in toate va aducefi aminte de mine si
finefi predaniile asa cum vi le-am dat» (1 Cor. 11, 2). Deci, toate, fara
stirbiri si ad&dugiri, asa cum invatd Biserica. Numai prin tilcuirea Bi-
sericii, cuvintul credintei aflat in Scripturd si Tradijie primeste pecetea
ortodoxiei in madrturie, deosebindu-se de toate interpretdrile arbitrar-
sectare facute in afard de Bisericd, fard cdlduzirea Duhului Sfint.

Mintuitorul insusi s-a rugat pentru unitatea tuturor celor ce cred
in El, «ca tofi sd fie una» (iva wdvtes & dowv — loan 17, 21). Unirea
cu Hristos prin credinta si primirea invataturii Lui, deschide drumul spre

3. Cf. Pr. Prof. Dumitru St&dniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol, II, Ed.
Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1978, p. 115.
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vdtdturd si nu pe necesitatea diversitafii acolo unde totul este limpe-
de» 8 Ispitele sint ca lucrare a celui rdu, altele din cauza firii noastre
sldbite in urma pdcatului, altele ca Incercdri ingdduite de Dumnezeu
pentru verificarea noastra. Trdirea in adevar este edesea supusd unocr
incercari ; ea trebuie intdritd permanent, tocmai adincind adevarul.

Numai prin aceeasi mérturie a Evangheliei putem gindi la fel unii
pentru alii, sldvind cu o gurd si cu o inimd pe Dumnezeu (Rom. 15, 5—6).
Dupad ce 1i laudd pe crestinii din capitala imperiului roman cd au crezut
curat asa cum (i s-a propovaduit, si cd au crezut cu atita indrdzneald
incit prin ei, se folosesc si altii’ auzind (Rom. 1, 8)°, Sf. Pavel ii indeam-
nd sd se pazeasca de cei ce fac «dezbindri si sminteli» (3iyootasias xat ta
sxavdala) si prin vorbe frumoase si mdgulitoare inseald inimile (Rom.
16, 17—18). «Trupul Bisericii fiind unit — zice Sf, Ioan Gurd de Aur,
cel rdu nu poate gasi loc de intrare, dar indata ce apar dezbindri el se
furiseazd, iar dezbinarea vine din invdiaturi contrare celei aposto-
lice» 10, In Biserica din Corint, dupd plecarea Sfintului Ap. Pavel, au
apdrut dezbindri. Patru tendinje separau pe membrii aceleiasi comuni-
lati : unii se numeau «ai lui Pavel», altii «ai lui Chefa», unii «ai lui
Apolo» si altii «ai lui Hristos» (I Cor. 1, 12}). Toti greseau. Apostolul
intervine prompt si opune acestei dezbindri unitatea lui Hristos : «Oare
§-a impdrtit Hristos 2» (pepépotar 6 Xptotos; — I Cor, 1, 13) H. Unitatea
tuturor este o unitate in Hristos. Biserica este ziditd pe temelia-Hris-
tos, si pe mdrturia Sfin{ilor Apostoli. Nimeni nu poate sd pund altd
temelie (1 Cor. 3, 11). Apostolul ii indeamnd sd stea tari si neclintifi
in predaniile pe care le-au primit, s& nu mai fie dezbindri intre ei si
4 vorbeascd totfi la fel, pentru ca Evanghelia este una singurd, chiar
dacd este vestitd de mai multi Apostoli (I Cor. 1, 10; 11, 11; 15, 58).
5f. Pavel precizeazd cd predica sa nu este cu nimic inferioard celorlalti
Apostoli (2 Cor. 11, 50): «ori eu, ori aceia asa propovaduim, si voi asa
ati crezut» (I Cor. 15, 11). Adevaratii crestini trebuie sd stea neclintifi in
adevar, sa sporeasca in fapte bune, trdind in iubire frdteascd si in pace
iinii cu altii, fiind uniti in acelasi cuget (2 Cor. 6, 14; 13, 11).

De multe ori, cind este vorba de adevdrul si integritatea Evanghe-
liei, Sf. Pavel este categoric. Cind ‘situajia a impus-o, s-a impotrivit
atitudinii nehotdrite a Sfintului Ap. Petru in Antiohia Siriei (Gal. 2,
11-—14). Galatenilor le scrie ca «dacd noi sau un inger din cer v-ar
vesti altd Evanghelie decit aceea pe care v-am vestit-o, sd fie anate-
mal... sau dacd alicineva propovdduieste altceva decit afi primit, sd
fie anatemal» (Gal. 1, 8—9). Este aici, in acest loc paulin, o fundamen-
tare biblicd a procedurii sinoadelor de a arunca anatema asupra celor
care se abat de la credinta cea dreaptd. Evanghelia pe care o binevesteste

, 8. Ep. Dr. Antonie Pldm&deald, Ca i{ofi sd fie una, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979, p. 13.

9. Ci. Teofilact al Bulgariei, Cele 14 trimiteri ale Stintului Apostol Pavel, trad.
tde Veniamin Costache, tom. I, Bucuresti, 1904, p. 13.

10. Explicarea Epistolei cdtre Romani a celui intre Sfinji Pdrintelui nostru Ioan
Hrisostomul, trad. de Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1906, p. 429. :

11. Vezi: Prof. Dr. lustin Moisescu, Sfintul Pavel si viajfa celor mai de seamd
comunitdfi crestine din epoca apostolicd, in «Studii teologice», III (1951), nr. 7—38,
p. 408—409 si Diac. Prof. Nicolae Nicolaescu, Actualitatea Epistolei I cdtre Corin-
teni, in «Studii teologice», III (1951), nr. 1—2, p. 65—66.
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crestine. In contextul general neotestamentar, a pdstra dreapta credintd
nu inseamnd doar a fi beneficiarul pasiv al Evangheliei, t{inind ca in-
tr-un turn de fildes adevdrurile de credint{d. Evanghelia este inainte de
toate viafd. Adeviarurile de credintd trebuie lucrate, aplicaté in con-
cretul vietii; trdirea lor nu izoleazd ci, dimpotrivd, angajeazd si adeve-
reste chipul adevaratei vietuiri crestine in lume. Existd deci o pastrare
activd a credintei celei drepte, pdstrare ce presupune pdzirea de rdtdcire,
ferirea de r&dstdlmadciri, adincirea in cunoasterea ei, cdci pe madsurd ce
adevdrul este adincit prin cunoastere si trdire, «faptura cea noud» dobin-
deste o tot mai deplind echilibrare, descoperind noi potente care fac
posibild actualizarea tot mai eficientd a adevarului in planul unei vieti
ancorate in Lumina lui Hristos.

3. Pdstrarea dreptei credinfe in epistolele pauline

Mare personalitate a lumii crestine, teolog profund, adinc ginditor
Apostolul Neamurilor, a fost cel care a dat credinfei crestine un cadru
teologic de exprimare, tilcuind in duhul adevdrului taina mintuirii oa-
menilor in Hristos si in Bisericd 5. Hristos este viata lui (Gal. 2, 20; Filip.
1, 21), tot miezul propovéaduirii sale. El a simtit ca un frate si ca un pa-
rinte toate problemele ce se cereau solufionate in viaja Bisericii. Che-
mindu-1 la apostolat, Mintuitorul Hristos valorifica in acest «vas ales»
insusiri si posibilitd{i mari, unice. Problema pdstrarii dreptei credinte
l-a frdmintat mult pe Sf. Pavel. De multe ori a trebuit sd faca fiajd cona-
fionalilor sdi care atacau integritatea si originea dumnezeiascd a aposto-
latului sau. Cel ce s-a facut tuturor toate, ca mdcar pe unii sd-i poatd
mintui (1 Cor. 9, 32) se numeste pe sine «rob al lui Hristos, chemat de
El apostol si rinduit pentru vestirea Evangheliei lui Dumnezeu» (Rom.
1, 1). Adesea, in situatii critice, apostolul intervenea cu promptitudine,
solutionind problemele si apdrind dreapta credinid fata de toate incer-
cdrile de rastdlmdcire a adevarului Evangheliei «care amenintau uni-
tatea Trupului lui Hristos si sdndtatea invatdturii celei adevdrate» 6, In-
teligenta sclipitoare, mediul social si religios in care a activat ca apostol
al lui Hristos, hotdrirea si perseverenfa in actiuni, harul si puterea lui
Dumnezeun care lucra in el, au facut din ucenicul lui Gamaliel, apdrdto-
rul dreptei credinte in propovdduirea cdreia a pus atita daruire, rdbdare
si dragoste 7.

Dezbinarea in credintd — cu toate conseciniele moral-sociale ce
decurg din ea — este un rdu, care macind si subrezeste unitatea tuturor
in Biserica lui Hristos. Erezia; schisma, dezbinarea n-au fost niciodatd
solufii in viata Bisericii. Cind au apdrut, Biserica le-a denunfat, rdmi-
nind ferm pe linia adevdrului, apdrind si fundamentind punctele drep-
tei credinte. Cuvintul Sfintului Pavel: «cdci trebuie sd fie intre voi si
eresuri ca sd se invedereze cei incercaii» (1 Cor. 11, 19) nu subliniazd
nicidecum necesitatea ereziei, necesitatea trairii in dezbinare, c¢i «ac-
centul cade pe clarificarea necesard acolo unde existd deosebire in in-

5. Cf. Prof. Teodor M. Popescu, Stintul Pavel, Apostolul Neamurilor, in «Studii
teologice», III (1951), nr. 7—38, p. 380—381.

6. F. Prat, La théologie de Saint Paul, vol. I, Paris, 1927, p. 401—402.

7. Prof. Teodor M. Popescu, Op. cit., p. 379.
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aici sint infelese elementele religioase rudimentare, toate speculatiile
lipsite de orice suport real care incercau sd dezlege problema originii
51 devenirii lumii create. Colosenii sint indemnati sd rdmind neclinti{i
de la nddejdea Evangheliei pe care au auzit-o (Col. 1, 23), ferindu-se de
rdtdcirile iudeo-gnostice care au tulburat limpezimea adevdratei cre-
dinte 14,

Probleme deosebite in infelegerea adevarului propovaduit, mai
ales cu privire la @ doua venire a lui Hristos, s-au ivit in Biserica din
Tesalonic. Cu toate cd nici Mintuitorul Hristos, nici Sfin{ii Apostoli
atunci cind au vorbit despre evenimentele eshatologice nu au fixat,
nu au stabilit vreun soroc al Parusiei, unii crestini din Tesalonic au
fost adinc nelinistiti de «semnele sfirsitului» si neintelegind cele re-
latate de Si. Pavel in capitolul 5 din prima epistold lor adresatd, cre-
deau cd ziua venirii lui Hristos intru slavd este aproape, si isi para-
seau munca, umblau fard rost, socotind inutile toate preocupdrile pen-
lru viata aceasta. Nu numai o erezie ameninja Biserica din Tesalonic,
ci si o gravd crizd sociald 15, Sf. Pavel intervine cu a doua epistold,
clarificind ceea ce fusese rdu inteles, indemnind statornicia in adeva-
rul Evangheliei. «In privinta venirii Domnului nosiru lisus Hristos, ...s8
nu vd clintiti de grabd cu mintea, crezind cd ziwa Domnului a s$i sosit.
53 nu vd amageascd nimeni cu nici un chip» (2 Tes. 2, 1—3). Amdgi-
lori vor veni si vor face mult caz de problemele eshatologice, rastal-
mdcindu-le, cdci «vor lucra minciuna si amdgiri nelegiuite si se vor
impotrivi adevdaratei credinte» (2 Tes. 2, 9—10). Fatd de cei care umbld
fdrd rinduiald si mu «dupd invadtdtura primitd» (2 Tes. 3, 6), Sf. Pavel
recomanda crestinilor sd se fereascd de ei, dar sa nu-i urasca socotin-
du-i vrajmasi, ci, cind e posibil, sa-i povdtuiascd, ca pe frati (2 Tes. 3,
14—15). Sf. Pavel subliniazd cd adevdrul in care trebuie sd stam ne-
clintiti cuprinde deopatrivd cuvintul scris si cel rostit prin viu grai:
«Stati nedlintiti si finefi predaniile (xpateite <a$ mapadocets) pe care le-
ali primit fie prin cuvint, fie prin epistola noastrd» (2 Tes. 2, 15). Sf.
Vasile cel Mare zice cd: «Unele invataturi le avem din scris, altele
din predania apostolicd; si unele si altele aceeasi tdrie au, cdci dacd
ne-am ispiti a ne lepdda de cele nescrise, ca si cum nu ar avea putere,
am pdgubi Evanghelia» 18.

In Epistola cdtre Evrei, crestinii sint povafuiti si nu se lase furati
de invdatdturile strdine pe care presiunea si propaganda iudaizantd le
promovau ca sd sldbeascd Biserica (Evr. 13, 9), ci si rdmind intdriti in
har, aducindu-si pururea aminte de mai marii lor care le-au grdit cu-
vintul fui Dumnezeu, urmindu-le credinta (Evr. 13, 7).

Un loc deosebit, prin accentul cu care este pusd problema pdstra-
rii dreptei credinte, il -au epistolele cdtre Timotei si Tit (zise si pas-
lorale). Cind la Milet Sf. Pavel a primit delegatia Bisericii din Efes a
subliniat necesitatea pdazirii adevarului incredintat: «Luati aminte de
voi Insivd si de toatd turma peste care Duhul Sfint v-a pus episcopi»
(Fapte 20, 28), cdci se vor ridica lupi rdpitori care vor grai alte invdata-

14. Ibidem, p. 157—168 ; F. Prat, Op. cit., vol. I, p. 328.

15. Cf. Prof. Dr. Iustin Moisescu, Op. cit., p. 402—403.
16. Teofilact al Bulgariei, Op. cit., tom III, p. 103.
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Sf. Pavel este-prin descoperirea lui Hristos; ea nu este «dupd om», si
nici n-a primit-o sau a invdtat-o de la oameni (Gal. 1, 11—12) 12,

Apostolul se mird de faptul cd unii galateni erau gata sa se abatd
spre alta Evanghelie, Intorcindu-se «la siihiile cele slabe si sdrace»
(Gal. 1, 7; 4, 9), adicd la invataturi religioase rudimentare, imbibate cu
conceptii filozofice si speculatii mitice. Aici, in Biserica Galatei, curen-
tul iudaizant care voia sd& mentind crestinismul in tiparele Legii, era
foarte puternic si a produs muiltd tulburare. Cu cei cdzuti in greseli,
crestinii sint povdtuiti sd@ se poarte cu blindefe, nu in duh de vrajbi
si.urd, ci «indreptati pe unul ca acesta cu duhul blindetii» (Gal. 6, 1).

In Epistola citre Efeseni, Sf. Pavel subliniazid clar cd existd «un
Domn, o credinjd, un botez» (gi¢ xéptoé uie, wiotts, v Bantiopa — Efes.
4, 5). Tradind in adevdr, in Hristos si in Biseric4, crestmn sint ziditi pe
teme»ma proorocilor si a apostolilor (Efes. 2, 20), si nu mai sint purtati
usor de orice vint al invataturilor, prin inseldciunea, viclenia si unel-
tirea rdtdcirii (Efes. 4, 14). Prin Hristos, in lumina adevarului descope-
rit de El, crestinii sint «fii ai luminii» si lucreazad roada luminii, care
este in orice bundtate, dreptate si adevar (Efes. 5, 8—9). Ei sint indem-
nati sd nu se lase amdgifi de cuvinte desarte (Efes. 5, 6), ci sd stea
tare in credintd, avind mijlocul incins cu adevé&rul, imbracafi intru
dreptate, gata fiind pentru evanghelia pdcii, in toate luind pavdza cre-
dinfei (Efes. 6, 14—17). Pe filipeni 1i povd{uieste sd {ind cu tarie cuvin-
tul vietii, sd nu facd nimic in duh de ceartd, statornici fiind intr-un duh
(Filip. 1, 27; 2, 3; 2, 16). Pericolul iudaizant era si aici foarte primej-
dios. De aceea apostolul fi indeamna apdsat: «Pazifi-vd de clini!
Pdzifi-vd de lucrdtorii cei rdi! Paziti-vd de cei cu tdierea imprejur»
(Filip. 3, 2). Unii, réstalmdcind taina mintuirii in Hristos, se purtau «ca
dusmani ai crucii» (tods &y dpods 1ol oravpod — Filip. 3, 18). Indemnul de a
pdstra dreapta credintd, de a fi in succesiune cu adevarul mdrturisit si
trdit de Biserica apostolicd este foarte evident in epistold, si, pentru
noi cei de astazi, actual $i necesar : «Cele ce afi invdiat si afi primit si
ali auzit $1 aiz vazut la mine, acestea sd le facefi (zabta mpdosete) si Dum-
nezeul pacii va fi cu voi» (Fl»hp 4, 9).

Bisericile din Colose si din Laodiceea erau ameninjate de o grava
erezie ce se caracteriza printr-un pronuntat sincretism religios. Aceastd
erezie imprumuta din iudaism unele restrictii alimentare, un ascetism
de nuantd eseniand, observarea wnor sarbdtori; din pdginism prelua un
amestec ciudat de pseudo-filosofie si practici oculte, practicind un cult
al astrelor si exagerind cinstirea ingerilor. In acelasi timp, persoana si
lucrarea mintuitoare a lui Hristos erau tinute in inferioritate 13, Ilus-
trind rdtécirile acestei erezii iudeo-gnostice, Sf. Pavel ii atentioneaza

-pe crestini sd fie cu luare-aminte : «sd nu vd fure cineva mintile cu
filosofia si desarta inseldciune, din predania omeneascd, dupd stihiile
lumii si nu dupd Hristos» (Col. 2, 8). Sint vizati direct ereticii iudaizanti
si cei de nuantd gnosticd; este condamnatd pseudo-filosofia epicu-
reicd, retorica intemeiatd pe sofisme. Sub numele de «stihiile lumii»,

12. F. Prat, Op. cit., vol. II, p. 285.
13. Cf. Diac. Prof. Nicolae Nicolaescu, Ideile dogmatzce si misionare ale Epis-
tolei cdtre Coloseni, in «Mitropolia Oilteniei», VI (1954), nr. 4—6, p. 152
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De aceea, cind intervin dezbindri, cind sint neclaritdji si musbre cu
asprime «ca sd fie sdndtosi in credinjd» (Tit 1, 13).

Subliniem faptul cd epistolele pastorale accentueazd sdndtatea in-
vdtaturii. Si pe bund dreptate. Nu orice invatdturd este spre mintuire,
ci mumai cea dreaptd, cea curatd, cea deplind, asa cum a lasat-o Min-
tuitorul si au vestit-o Sfintii Apostoli, asa cum a primit-o, a marturisit-o
i a ap&rat-o de-a lungul a doud milenii Biserica cea una, sfintd, sobor-
niceascd si apostoleascd. Acestea socotim a fi cele mai reprezentative
locuri din epistolele pauline care pun in lumind probleme deosebite,
pe care le-au ridicat situatii concrete din viata comunitdfilor crestine
in veacul apostolic, Sf, Pavel a luptat mult pentru unitatea de credintd
si de mdrturie a Bisericii, st&ruind pentru pazirea nealteratd a dreptei
invataturi.

4, Problema pdstrdrii dreptei credin;e in vremea noastrd

Astdzi, cind pe plan ecumenic se fac eforturi pentru refacerea uni-
tatii crestine, cind Bisericile se intilnesc intr-un dialog de impreund-
lucrare pentru atingerea maretului tel «ca tofi sd fie una» (loan 17, 21),
problema pdstrdrii dreptei credinte reprezintd osatura cheie care va
mentine conlucrarea dintre Biserici pe linia ei fireascd, oferind adeva-
ratele sanse spre o reald unmitate in Hristos, indepdrtind pericolul unor
compromisuri in materie de adevaruri de credin{d. «Nu se pot face
tranzactii cu dogme. Solutia constd in a incerca sa integrezi in propria
ta arie dogmaticd valorile crestine ale celorlalti» 18,

Niciodatd parca Bisericile nu au trdit realitatea dureroasd a despar-
tirii lor, ca astdzi. La| fel de adevarat este si faptul c& dorinfa de
unitate a fost o preocupare statornicd a tuturor comunitdtilor eclesiale.
Vointa de unitate, care a gasit cimp prielnic de lucru, in climatul nou
oferit de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, nu a avut totdeauna con-
sistentd in problemele de doctring, ci s-a ldsat adesea stdpinitd de un
entuziasm facil care credea cd va putea lucra eficient intr-un spirit di-
plomatic tranzactionist. Asa s-a ajuns si s-a pus problema intercomuniunii.
Impértidsirea din acelasi potir, fard mdarturisirea aceleiasi credinte, nu
poate fi un mijloc de comuniune reald. Intercomuniunea nu este o so-
lutie, nici o cale de urmat pentru atingerea unitdfii crestine. La comu-
niure deplind in Hristos cel deplin — de care au nevoie Bisericile —
nu se poate ajunge ocolind adevarurile de credintd, sau sacrificind ple-
nitudinea de credintd@ si har incredintatd de Mintuitorul Hristos prin
Sf. Apostoli Bisericii 1% Euharistia este Taina unitd{ii Bisericii, dar ea
implicd si expliciteazd (ca si celelalte Sfinte Taine) credinfa Bisericii.
Fdrd fundamentul unei comuniuni in credinid nu se poate vorbi de o
comuniune reald. Nu poti fi in Hristos pe de-o parte unit — imparta-
sindu-te din acelasi potir, pe de alta neunit — nemadrturisind aceeasi
credintd in EI 20

18. Ep. Dr. Antonie Plamdadeald, Op. cit., p. 66.

19. cf. Pr. Prof. Dumitru Radu, Eclesiologia Stinielor Taine si problema inter-
comuniunii (t€zd de doctorat), In «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 340—341,

20. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, [n problema; intercomuniunii, in «Ortodoxia»
XXIII (1971), nr. 4, p. 562.
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turi $1 nu vor cruta unitatea turmei (Fapte 20, 29). Timotei este indem-
nat sd se 1upte «lupta cea bund a credintei» (1 Tim. 1, 18), raminind
inrdddcinat in ceea ce a primit de la Sf. Pavel, ficind fata tuturor ata-
curilor dinlduntru si din afard, care primejdui'au unitatea turmei, uni-
tatea, ortodoxia si sfintenia invdfdturii celei sdndtoase (t4 dywatvodon
dudaoxarie  — 1 Tim. 1, 10; 4, 7), ferindu-se de basmele lumesti si ba-
besti si de genealogii fard de sfirsit, de vorbiri desarte si de impotrivi-
rea stiinfei mincinoase (1 Tim. 1, 4; 4, 7; 6, 20)17; depdrtindu-se de
cei care nu umbld dupd dreptarul cel sénétos al 1nvatatur11 apostolice si
cdrora le plac discutiile banale si certurile de cuvinte (1 Tim. 6, 3—7%).
Epistolele pastorale subliniazd realitatea in Biserica a succesiunii apos-
tolice in credintd si har. Aceastd succesiune pecetluieste apostolicita-
tea mérturiei pe care o face astdzi Biserica. «O,; Timotei, pdzeste ceea
ce }i s-a Incredintdt» (1 Tim. 6, 20); «Tine dreptarul cuvintelor sind-
toase pe care le-ai auzit... Lucrul cel bun ce }i s-a incredinfat, pdzes-
te-1 cu cjutorul Sfintului Duh care sdldsluieste intru noi» (2. Tim. 1,
13—14). Timotei este indemnat sd aibd credintd si cuget bun (1 Tim. 1,
19), sd tina aprins harul care este in el si care i s-a dat prin punerea
miinilor preofimii (1 Tim. 4, 14; 2 Tim. 1, 6), cdci unii se vor abate de
la calea adevarului, nu vor mai suferi invajdtura cea dreaptd, si se vor
intoarce cdtre basme (po%os — 2 Tim. 4, 3—4). Acestia din urmd, desi
par a avea infdtisarea adevdratei credinfe, in realitate sint iubitori de
argint, trufasi, hulitori, neascultdtori de pdrinii, lipsiti de dragoste, ne-
iubitori de bine, iubitori de pldceri mai mult decit de Dumnezeu (2 Tim.
3, 2—5). C& Sf. Pavel vizeazd in concret situatia de la Efes, rezultd si
din faptul c& pe unii care s-au Impoftrivit dreptei credin{e propovd-
duite de el, ii numeste cu numele : Fighel si Ermoghen, Imeneu si Filet,
si Alexandru ardmarul (2 Tim. 1, 15; 2, 17; 4, 14). :

De o deosebitd valoare ecumenicd si actualitate pastoral-misionard
sint cuvintele prin care Sf. Pavel recomandd lui Timotei comportarea
si atitudinea fatd de cei care se abat de la adevdr: «Un slujitor al
Domnului nu trebuie sd se certe, ci sd fie blind cu toti, destoinic sd
dea inv&tdturd» (2 Tim. 2, 23—24). Cind situatia o cere, s§ mustre cu
blindete pe cei ce stau impotirivd «cd doar le va da Dumnezeu pocdintd
spre cunoasterea adevarului» (2 Tim. 2, 25).

Aceleasi indemnuri de a rdmine credincios invataturii primite si
de a se feri de orice ratacire, le primeste si Tit, rinduit episcop in Creta
«ca sd indrepteze cele ce erau de lipsd si sd aseze preoti prin cetdfi»
(Tit 1, 5). Nefolositoare i desarte sint certurile cu iudaizantii si cu toti
aceia care stricd unitatea credintei, rdtdcind si nestiind Scripturile. De
omul eretic, care cu incdpdf{inare persistd in erezie si dupd ce a fost
mustrat, sd se fereascd (Tit 3, 10). Adeviarul trebuie sd stea neclintit,

17. Basme sint numite aici toate speculatiile gnostico-iudaice; Genealogii erau
acele interminabile insiruiri de generatii si zei cu care se indeleniceau unii din
mindrie si orgoliu; stiinfa mincinoasd — nu este adevdrata stiintd, ca descoperire
a tainelor viejii si existentei, ca mijloc de progres material si spiritual, ci Sf. Pavel
numeste cu acest adjectiv — mincinoasd -— acea pseudo-stiin{a ce izvora din mo-
zaicul de conceptii filosofice amestecate cu tot felul de practici mitice care circu-
lau in marile orase ale lumii vechi.
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Prin felul cum este pusd problema p&strarii dreptei credinte, cum
oste subliniatd necesitatea trdirii in unitate depling, fard abateri de la -
adevdr, fard dezbindri, epistolele pauline rdmin mereu actuale.

L]

VIATA CA TEMA OMILETICA DUPA SFINTA SCRIPTURA *

Pr. Drd. Nicolae DURA

Principiul care miscd din sine prin legi proprii o existentd, puterea
care lupta la biruirea si transfigurarea oricdrei imertii, fenomenul care
nu lasa pe cei vii sd moarda! a fost definit, general, prin notiunea de -
viatd. Sa facem citeva precizdri notionale. Viata existd la diferite ni-
veluri existentiale : fiinfe pur spirituale, oameni, animale si vegetale,
ca manifestindu-se prin fenomene specifice 2. Pe acestea toate le cu-
prinde Dumnezeu, cdci Dumnezeu este V1.ata prm excelentd. Viata este
in El si in Cuvmﬂml Sdu (loan 1, 4).

Notiunea de viatd — atribuitd omului ca fiintd dihotomicd — are
mai multe sensuri: a) Viajd fizicd-biologicd, ca via{d pdminteascd, (Luca
8, 14; 21, 34; Fapte 26, 4; I Tim. 2, 2; II Tim. 2, 4; IToan 2, 16 — Bios).
b) Vzata spmtual duhovmceasca (Cum Termenul vaz este folosit in Noul
Testament mai irttii in sens supranatural, teologic (Ioan 6, 35; 14, 6;
Fapte 3, 15; Rom. 2, 7; Efes. 4, 18; II Tim. 1, 10; I Ioan 5, 20), dar si
in senms matural (Luca 16, 25; Rom. 8, 38; Filip. 1, 20). Insi termenul
Loy este folosit si pentru a exprima ambele aspecte ale vielii omenesti :
fizic-biologic si spiritual-duhovnicesc, deci viata in deplindtatea ei?3;
¢) Viatd morald — sufletul ca parte constitutiva a fiintei umane are pro-
pria sa via{d, prin care este nemuritor. Aceastd viatd este viatd adevd-
ratd numai atunci cind actele sufletului sint potrivite cu vointa lui Dum-
nezeu; d) Noul Testament evidentiazad si atribuie vietii crestine un ca-
racter supranatural. Mintuitorul are viata in El (Ioan 5, 26), El este via4}
{a (Toan 14, 6) si a venit pentru a impadrtdsi viata (Ioan 10, 10) si El o da}
lumii (loan 6, 33). Cunoasterea lui Dumnezeu si a Fiului S&u (loan 17, 3)§ -
si implinirea poruncilor sint condi}ii ale acestei vieti (Ioan 12, 50)4;}
©¢) Viata vesnicd 5 — afirmatd chiar in Vechiul Testament (Dan. 12, 2)
este inteleasd de cele mai multe ori ca impdratie a cerurilor (Matei 19,

#* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul pregatirii doctoratului in Teologie la
Catedra de Omileticd si Cateheticd sub indrumarea pdrintelui Prof. Dr. Constantin
Claleriu care a dat si avizul de publicare.

1. Nicolae Cabasila, Despre viafa in Hristos, Traducere si studiu introductiv de -
Prof. Dr. Teodor Bodogae, Sibiu 1946, p. 214.

2. H. Lesétre, Vie, in Dictionnaire de la Bible, Publié¢ par F. Vigouroux, Tome
cinquiéme, Deuxiéme partie S—Z, Librairie Letouzey et Ané, Paris, 1912, col. 2416.

3. Vezi Alfred Schmoller, Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament,
vierzehnte Auflage Wurttembergische Bibelamstalt, Stuttgart 1968, p. 84; M.A. Bailly,
Dictionnaire grec-frangais, Librairie Hachette, Paris, f.a. p. 360; Maurice Carrez et
Frangois Morel, Dictionnaire grec-francais du Nouveau Testament, Delachaux et
Niestle, Neuchatel (Suisse), Editions du Cerf, Paris 1971, p. 56, 112.

4. Pentru viata religioasd vezi Tomul XIX din «Lumiére et vie», Nr. 96, janvier-
février 1970, p. 1—151, numdr integral dedicat acestei probleme.

5. A. Michel, Vie éternelle, in Dictionnaire de théologie catholique, Tome quin-
ziéme, Deuxiéme partie, Librairie Letouzey et Ané, Paris 1950, col. 2956—2973.
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Am socotit necesard aceastd subliniere, intrucit epistolele Sfintului
Ap. Pavel evidenfiazd clar necesitatea pdstrarii integritdtii dreptei cre-
dinte. Numai inrdd&cinati in acelasi crez, in marturia aceleiasi Evanghelii,
crestinii se pot deschide in chip deplin unii altora in lucrarea mintuirii,
pot participa activ la plindtatea de viaja pe care Hristos, prin Duhul. o
ddruieste Bisericii Sale. Sf. Ap. Pavel a constatat direct din practica sa
misionard, ce urmdri aduce dezbinarea in credintd, si cum macind ea
unitatea dintre crestini. Pe realitatea unitd{ii Fiului cu Tatdl, a comu-
niunii dintre Hristos si Bisericd, a comuniunii intreolalltd a mdadulare-
lor in Trupul tainic al Domnului (in Bisericd), Apostolul Neamurilor
fundamenteazd dorinfa ca toti sd ajungd «la unitatea credinfei, la sta-
tura bdrbatului desavirsit» (Efes. 4, 13), cdci toti una sint in Hristos
(Gal. 3, 28) 21,

Unitatea crestind este o unitate in Hristos. A fi in Hristos si a fi
in-Bisericd este unul si acelasi lucru pentru Sf. Pavel??. Biserica este
cea care, prin lucrarea ei de propovaduire a Evangheliei, de sfintire a
vietii credinciosilor si de conducere pe calea mintuirii, ne {ine in uni-
tatea adevdrului, Numai articulat ca mladi{d lucrdtoare in via lui Hris-
tos, crestinul poate fi in legdturd cu seva cea sdnatoasd si datdtoare
de viatd ce curge din butucul viei — din Hristos. O ‘Spune dlar si pe
‘mteles Mintuitorul : «Eu sint vifa, vioi, mladzte]e Cel ce rdmine in Mine
si Eu in el, acela aduce roadd multd, cdci fard de Mine nu puteti face
nimic» (loan 15, 5). Biserica rdmine inrdddcinatd in «cuvintele viefii»
(Ioan 6, 68); ea nu se abate de la dreptarul sdndtos al credinfei. Acest
lucru nu o face insd sd fie rigidd in dialog. Biserica Ortodoxd este des-
chisd colabordrii si conlucradrii cu alte Biserici in toate punctele in care
gaseste apropiere sau chiar identitate, dar in acelasi timp tine cu fer-
mitate intregul tezaur de credintd, pdstrind fard stirbire si fara addu-
gire invitdtura cea sdndtoasd. In dialogurile ecumenice, factorul teo-
logic nu cedeazd, nu ajunge la compromis, acolo unde nu trebuie sd
se cedeze, «nu pentru cd ar fi lipsit de smerenie, ci penftru cd are dem-
nitatea adevdrului» %, Numai Intilnindu-se in adevdr, Bisericile se
intilnesc in iubire, pentru c& iubirea este autenticd si rodeste doar
acolo unde are fundament adevdrul, intreg, fard rdstalmdciri.

Biserica este chemalttd sd pdstreze mostenirea apostolicd in tota-
litatea ei, si In curdtia ei, ferind turma de lupii cei rdpitori care vin
imbrécati in piei de oaie ca sd sfisie si sd risipeascd pe cei adunati si
zidi{i pe temelia adevarului. Este o lucrare statornicd, pe care Biserica
o Implineste cu puterea lui Hristos si sub cdlduzirea Sfintului Duh.
Credinciosii trebuie sd tind cu tdrie dreapta credintd, asa cum o in-
vatd Biserica,. asa cum au trdit-o mosii si strdmosii, si s& se fereascad
de ratacirile de tot felul care aduc numai tulburare si macind umt:atea
si buna-intelegere dintre oameni.

21. Pr. Drd. Vasile Mihoc, Uniiatea crestinilor in Hristos §i prin Bisericd dupd
Epistola cdtre Efeseni, in «Mitropolia Ardealului» XXI (1976), nr. 1—3, p. 104.

22. Pr. Drd. Marin Stamate, Unitatea crestind in Epistolele Sfintului Apostol
Pavel, in «Glasul Bisericii», XXXIII (1974), nr. 11—12, p. 1077

23. Ep. Dr. Antonie Pldmdadeald, Op. cit., p. 35.
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Sfinta Scripturd socoteste viata intre valorile incomensurabile. Via-
fa este un bun universal de valoare vesnica fiindcd este realitatea esen-
liald a oamenilor de totdeauna si de pretutindeni!2, Viata omului, ca
ce] mai mare dar facut lui de Dumnezeu, este atit de prefioasd pentru
ci tot ce face si creeazd omul se datoreazd in primul rind faptului cd
este fiintd vie, cd este purtditor de viatd. Penlru aceasta Sfinta Scripturd
ocroteste viata si recomandd pedeapsa capitald pentru cel care ia viaja
cuiva pentru cd «Dumnezeu a fdcut omul dupd chipul Sdu» (Fac. 9, 6).
Creat dupd chipul S&u omul este o fiintd activd, creatoare de valori
materiale si spirituale. Descoperirea vechitestamentard prezintd viafa
ra o existentd activd, dinamicg 13,

Dumnezeu este deci Creatorul omului si d&tdtorul vietii omului
creat spre a ajunge la asemé&narea cu Sine, iar omul este dator sd fruc-
lifice acest mare dar creind si dmd si el via{d, devenind astfel «impre-
und-lucrdtor cu Dumnezeu» (1 Cor. 3, 9).

Adam dupd ce, din cauza paoatulul iesise din comuniunea cu Dum-
nezeu, pune femeii sale «numele Eva, adicd viajd, pentru cd ea avea sd
fie mama tuturor celor vii» (Fac. 3, 20). Eva si, dupd ea, orice femeie a
devenit aducdtoare, purtdtoare de viatd, zd&mislind copii si facind oa-
meni, impreund cu soful ei si cu binecuvintarea Dumnezeului celui viu,
asa omul restaureaza viata sa In Intregime avind caracterul unex ade-
varate jertfe 4,

Dumnezeu insd nu este numai datdtorul vietii, ci si Cel care poarta
griia de viata noastrd (Ps. 103, 30—31). Nici dupd ce omul a pdcdtuit,
Dumnezeu nu a incetat'sd asigure omului viatd 15, Cac1 Dumnezeu «este
updrdtorul vietii» (Ps. 26, 2).

Pe baza adevdrului cd viala aceasta este cel mai mare dar dumne-
zeiesc facut omului «bucuria de a trdi d& vietii noastre un sens dumne-
_ zeiesc: avem viatd ca si Dumnezeu» '8, Viata este primul si cel mai de
pret dar pe care Dumnezeu l-a facut omului V7, si pentru aceasta trebuie
sd conservdm acest dar si sd pdstrdm viata noastrda in plenitudinea ei.

Noi trebuie sd propovaduim credinciosilor si aceste adeviruri, si
vestim cd viata necastrd fiind un dar dumnezeiesc fundamental ne obligd
la folosirea ei in conformitate cu voia lui Dumnezeu, pentru ca noi si
rdminem in viata plenard si sd continu&m v1ata cea fericitd si in impa-

rdfia cea vesnicd a lui Dumnezeu.

12. Pr. Prof. Nicolae Neaga, Pacea in viziunea profetilor, in «Mitropolia Ardea-
lului», nr. 1—3/1982, p. 123.

13. Edmond lacov, Theologie de I'Ancien Testament, Paris 1961, p. 145; la Drd.
Liugen Moraru, Nofiunea de viafd in lumina Noului Testament, in «Mitropolia Ardea-
lului», nr. 11-—12/1982, p. 624. -

14. Etienne Nodet, Réflections bibliques sur la vie et Ia mort in «Lumiere et vie»,
nr. 138, Tome XXVII juin—juilet—aoft 1978, p. 57,

15. Vocabulaire de théologie biblique..., col. 1108.

16. Prea Fericitul Iustin Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Cuvint la deschi-
derea Adundrii Cultelor din R.S.R. pentru dezarmare §i pace, 25 noiembrie 1981, in
«Biserica Ortodoxa Roméand», nr. 11—12/1981, p. 1259.

17. T Nestor Vornicescu, «In El era viatd si viafa -era lumina oamenilor> (Ioan

4), in «Ortodoxia», nr. 1/1980, p. 8.
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17; Marcu 9, 43; Luca 18, 24). Dumnezeu este «Dumnezeul celor vii»,
adicd al tuturor oamenilor, chiar dacd ei sint trecuti in altd viatd (Matei
22, 32; Luca 20, 38). f) Viald fericitd — este viafa sufletelor drepiilor in
imparatia cerurilor. Cei drepti vor invia pentru viatd (Ioan 5, 29; Rom.
2, 7) 8.

' . VIATA CA DAR DUMNEZEIESC FUNDAMENTAL

Dumnezeu se reveleazd prin cuvinte dar mai ales prin activitatea -
Sa, chiar din primele pagini ale Sf. Scripturi, ca fiind viu, purtdtor de
viatd (Num. 14, 21; 14, 28; Deut. 32, 40; Iez. 14, 16 s.a.). Dumnezeu
este mai presus de orice viald, si decit viata vesnicd 7. El este viata prin
excelentd (Ioan 1, 4; 5, 26), este principiul vesnic al intregii vieti (Fap-
te 17, 25—28). ‘

Expresia revelatd «viu este Domnul», adesea sinonimd cu expresia
«prin viata lui Dumnezeu» sau «Dumnezeul cel viu», este foarte des in-
tilnitd in Vechiul Testament (Iosua 3, 10; Jud. 8, 19; Rut 3, 13; I Regi
19, 6; II Regi 2, 27; 22, 47; III Regi 1, 29; 17, 1; IV Regi 19, 4;
Ps. 41, 2; 83, 2; 1s. 37, 4; ler. 5, 2; 10, 10; 12, 16; 23, 36; 38, 16;
46, 18; lez. 33, 11; Dan. 6, 21 ; Osea 4, 15; Am. 8, 14). Pentru aceasta
s-a spus cd In Vechiul Testament Dumnezeu este numit mai ales «Domn
al vietii», iar in Noul Testament «Domn al pdcii» 8, pacea fiind de fapt
o conditie fundamentald a vietii.

Dumnezeu ca fiintd purtdtoare a vietii celei desdvirsite a impdrtdsit
si altor creaturi ale Sale acest mare dar. In ziua a cincea a creatiei Dum-
nezeu a adus la existentd fiinte vii: pestii mdrii si pdsdrile cerului si
in a sasea zi a creat animalele cele mari care trdiesc pe pdmint, iar la
sfirsit ca o incununare a intregii creatii — prin participarea directd —
Dumnezeu creeazd pe om din pdmint, apoi «a suflat in faja lui suflare
de viajd si s-a fdcut omul fiinjd vie» (nefesh chayah — in ebraicd —
Fac. 2, 7). Deci Dumnezeu este izvorul si autorul intregii vieti (Fapte
17, 25). Sf. Ioan evanghelistul — inspirat de Duhul lui Dumnezeu — con-
firmd acest adevdr cind scrie «Duhul este cel ce dd viafd» (Ioan 6, 63).
Sfintul Duh este aceastd «suflare de viajd», astfel viata isi are «obirsia
in Dumnezeu, purcede de la Dumnezeu, deci este divind, sfintd si de
aceeasi esentd cu sfinfenia lui Dumnezeu» ®. Viata omului creat «dupd
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu» (Fac. 1, 26) a fost legatd deci, de cea
a Creatorului sdu 9. Viata este ceva sfint, pentru ca orice wviatd vine
de la Dumnezeu si calitatea de fiin{a vie a omului ii este datd intr-o ma-
nierd cu totul speciald (Fac. 2, 7). Viata este ceva de un pref infinit 1.

6. H. Lesétre, op. cit., col. 2416—2418.

7. A. Michel, op. cit., col. 2956.

8. Prof. Iustin Moisescu, Temeiurile Iucrdrii Bisericii pentru apdrarea pdcii, in
«Studii teologice», nr. 3—4/1953, p. 262; T Vasile, Episcopul Oradiei, Prezenfa Bisericii
in lume, «Mitropolia Ardealului», nr. 1—3/1982, p. 97.

9. Dr. Antonie Pliamddeald, Metropolite de Transylvanie, Jésus Christ — Vie du
Monde, Intervention & la réunion préparatoire (Budapeste, mai 1982), de la prochaine
Assemblée Générale du COE, in «Romanian Orthodox Church News» (ROC), nr.
2/1982, p. 60.

10. Vezi, D e¢st vivant. Cathéchisme pour la famille par une équipe de chré-
tiens crthodoxes. Les Editions du Cerf, Paris, 1979, p. 412,

11. Vocabulaire de théologie biblique, Publié sous la direction de Xavier Léon-
Dufour et de Jean Duplacy, s.a., Les Editions du Cerf, Paris 1966, col. 1108.
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Legea, ca fiind constituitd din cuvinte ale Dumnezeului Celui Viu,
este intr-adevdr vie si eficientd, ea produce in fiecare om viata sau moar-
lea dupd atitudinea pe care omul o are fatd de ea. Responsabilitatea
noastra — in calitate de fiin{e cu vointd liberd — este foarte mare 18, céci
Dumnezeu a zis: «latd eu astdzi {i-am pus inainte viata si mocrtea, bi-
nele si raul ... Alege viafa ca sd trdiesti tu si urmasii tdi» (Deut. 30, 15—
19; ler. 21, 8; Is. Sirah 15, 17).

Viata deplind, plenard este itrditd numai de cel care se face implini-
lor al legii vietii, iar «viajd $i lungime de zile» (Baruh 3, 14) dobindesc
cei care <«iubesc pe Domnul, ascultd glasul Lui si se lipesc de El» (Deut.
30, 20).

Pe lingd implinirea poruncilor enumerdm alte citeva condifii ale
adevdratei vieti spiritual-duhovnicesti, pe care le intilnim in Vechiul
Testament :

Frica de Dumnezeu — care este «un izvor de viajd, ca sd putem
scdpa de cursele mortii» (Pilde 14, 27); aceasta «duce la viafd» (Pilde
19, 23}.

Din frica de Dumnezeu provine infelepciunea si ca roada a lor este
lungimea de zile (Is. Sirah 1, 19). Psalmistul se reagd si cere lui Dum-
nezeu : «Infelepteste-md si voi fi viur» (Ps. 118, 144). «Cel ce md afld
(zice intelepciunea) a aflat viafa si dobindeste har de la Domnul» (Pilde
8, 35); «Intelepciunea este un izvor de viald pentru cine o are» (Pilde
16, 22).

Unirea si apropierea de Dumnezeu (Deut. 4, 4; 30, 20), iar psalmis-
tul mérturiseste : «Nu ne vom depdrta de Ia Tine, ne vei da viald §i nu-
mele Tdu vom chema» (Ps. 79, 19). /

Dreptatea: «Cel ce umbld dupd dreptate, ajunge la viafd» (Pilde
11, 19). «Cel ce umbld in calea dreptdfii si a milei afld viatd» (Pilde 21,
21).

Viata pdminteascd a omului este scurtd (Iov 14, 1) este un simplu
fum (Inf. Sol. 2, 2), o umbrd (Ps. 143, 4).

Scriitorii biblici prezintd viata fizicd, biologicd a omului ca o pere-
grinare spre o lume noud ! spre a «frece la strdmosi» (Fac. 15, 15), «a
se odihni lingd pdrinti» (Fac. 47, 30). Proorocii si dreptii Vechiului Tes-
tament vorbesc cu mare limpezime despre viata vesnicd: «Eu stiu cd
Rdscumpdrdtorul meu este viu si cd El, in ziua cea de pe urmd va ridicua
iar din pulbere aceastd piele a mea ce se destramd» (Iov 19, 25). Psal-
mistul increzindu-se in Domnul zice : «Nu vei ldsa sufletul meu in iad,
nici nu vei da pe cel cuvios al tdu sd vadd stricdciunea» (Ps. 15, 10), iar
Isaia proorocul exclama : «Mortii tdi vor trdi si trupurile lor vor invia I»
(26, 19).

Viefuind in comuniune cu Dumnezeu, omul va vedea luming, adica
va trdi cdci Dumnezeu este lumind si, fiind lumind, este via{d. Viata
vesnicd este prezentatd ca o rdsplatd pentru cei drepti (Int. Sol. 5, 15—
16), dreptii vor trdi in veci si in viaia de dincolo vor stradluci ca stelele.
Cartea «Infelepciunea lui Solomon» face distinctie intre cei morti : drep-

18. Trochon, La Sainte Bible, Le Deutéronome, P. Letohielleux, Paris, 1903, p. 182.
19. Pr. Prof. Nicolae Neaga, Ginduri despre moarte si viafd, in «Mitropolia Ardea-
lului» nr. 1—3/1978, p. 87
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II. VALOAREA SI APARAREA VIETII IN PREDICA PROFETILOR

Proorocii si dreptii Vechiului Testament au propovaduit valoarea si
apdrarea vietii in mdsura in care li s-a descoperit lor de cdtre Dum-
nezeu. '

Viata ca suflare divind a Creatorului asupra omului este un dar
(Isaia 42, 5). Dumnezeu ne-a dat viata (Eccl. 5, 17) si oricind si oriunde
viata noastrd depinde de El (Ps. 103, 28—31; 144, 15—16), iar Iezechia
se ruga fierbinte : «Doamne! Asa este viafa sufletului meu, Tu md td-
maduiesti si-mi dai viafd! Tu md vindeci si-mi dai viatd! ... Tu ai pdzit
viata mea de adincul mistuitor» {Isaia 38, 16—17).

Dumnezeu este «izvorul viefii» (Ps. 35, 9), El este «izvorul apei ce-
lei vii» (Ier. 2, 13; 17, 13). Dumnezeu fiind ddtdtorul vietii El «stdpineste
peste viafd» (Int. Sol. 16, 13).

Pentru profeti viata este cdutare a lui Iahve (Osea 6, 1), iar prin
gura proorocului Amos, Dumnezeu indeamnd: «Cdutafi-md si veji fi
vii» (5, 5). Aceastd cdautare a lui Dumnezeu era intrupatd in sdvirsirea
binelui si evitarea rdului si atunci Domnul Dumnezeu era cu poporul
ales (Amos 5, 14). v

Dumnezeu dind omului viatd, i-a dat si posibilitatea si mijloacele
ca sd rdmind in viatd (fizic si spiritual), cdci El «a zidit pe om spre ne-
stricdciune» (Int. Sol. 2, 23} si «n-a fdacut moartea si nu se bucurd de
pieirea celor vii» (Int. Sol. 1, 13). Cel Preainalt a dat poruncile si «legea
mostenire», ca o binefacere pentru ca omul sd ramind in viatd, de aceea
a fost numitd «legea vietii» (Iez. 33, 15; I. Sirah 17, 9). Poruncile date
de Dumnezeu ne conduc la viatd, pentru aceasta sint numite «cdrdrile
vietii» (Ps. 2, 9; ler. 21, 8; Pilde 2, 19).

Existd numercase temeiuri vechitestamentare care sustin adevdrul
potirivit cdruia cei care pdzesc legea si poruncile Dommnului vor trai,
vor fi vii. Amintim in acest sens doar pe cele mai semnificative : Dum-
nezeu porunceste lui Moise sd grdiascd poporului: «Pdzifi toate po-
runcile Mele si toate hotdririle sd le tinefi, cdci omul care le plineste
va irdi prin ele» (Lev. 18, 5); iar in alt loc Domnul zice : «Asculta dar
Israel : hotdririle si legile care vd invdf Eu astdzi sd le pdziti, ca sd fifi
vii» (Deut. 4, 1); <«acestea (poruncile legii) nu sint in desert date voud,
ci acestea sint viafta voastrd si prin acestea veti trdi» (Deut. 32, 47);
«pdzegte poruncile Mele si vei fi viu» (Pilde 4, 4). Pdzirea legii meniine
pe implinitorii ei in via{d iar nesocotirea ei aduce moartea : Poruncile
lui Dumnezeu si legea vor ddinui in veac si «to}i care o fin vor trdi, iar
cei ce qu pdrdsit-o vor pieri» (Baruh 4, 1). Chiar si omul pdcdtos dacd
isi indreaptd viata lui si_va «umbla dupd legile viefii nefdcind nici un
rdu atunci el va fi viu si nu va muri» (Iez. 33,-15). $i Dumnezeu doreste
ca omul — fiinta inzestratd cu voie liberd — s& nu uite cd a primit viata
de la Dumnezeul cel viu care asteaptd ca pdcdtosul «sd lase calea sa (cea
pdcdtoasd n.n.) si sd fie iardsi viu» (Iez. 33, 11). Pacatosii — tocmai pen-
tru ca incalcd legile vietii date de Dumnezeu, Domnul vietii — sint «dus-
manii vietii lor» (Tobit 12, 10). Cei care nesocotesc poruncile vietii se
pdgubesc pe ei insisi, precum avea sd spund Mintuitorul Iisus Hristos,
indltat intru slavd, lui Saul prigonitorul : «Greu 1fi este sd lovesti cu
piciorul in fepusd» (Fapte 9, 5).
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ca aceste cuvinte ale Domnului nostru Iisus Hristos sd devind faptd, tre-
buie sd se creeze o impreund-lucrare, o sinergie intre Mintuitorul si
credinciosi, intre Dumnezeu si om. In acest sens, credinciosii trebuie s&
primeascd jertfa Sa mintuitoare si sd reinnoiascd viata lor prin El, pen-
tru ca lumea sd-si poatd implini misiunea sa si sa aiba viatd din belsug 25.

Fiul lui Dumnezeu s-a coborit din in&l{imile Sfintei Treimi si a luat
chip de rob (Filip. 2, 7—9) ca s& ne aducd viata cea adevaratd, dar si sd
ne arate drumul pe care sd mergem si mijloacele pe care sd le folosim
pentru a ne pdstra in autentica viatd religios-morald aici pe pdmint si
sd putem ajunge la viata cea vesnicd dupd moarte. Pentru aceasta Hris-
tos-Domnul a devenit Modelul desdvirsit pentru o viefuire bine placutd
lui Dumnezeu si folositoare oamenilor, In partea ultimd a predicii de
pe munte, Mintuitorul face invitatia ca cei care Il ascultd si-I vor purta
numele In istorie sa intre «prin poarta cea strimtd» si sd meargd pe
«calea cea ingustd care duce la viajd» (Matei 7, 13—14). Aceastd invita-
{ie a Mintuitorului nostru Iisus Hristos este o noud versiune —'spiritua-
lizatd — a apelului adresat de Dumnezeu lui Israel ca sd aleagd calea
care duce la viata (Deut. 30, 15—20). «Poarta» si «calea» care ne duc la
via{d sint toate poruncile dumnezeiesti, legea si toate cuvintele Domnu-
lui prin care ne povdjuieste spre viafd. Tot in acest sens a spus Mintui-
torul si cuvintele: «Stiu cd porunca Lui este viafd vesnicd» (Ioan 10,
50) si a numit cuvintele spuse de El cd «sint viajd» (Ioan 6, 63).

. Hristos-Domnul, ca Model suprem de viatd religios-morald, nu este
pentru credinciosii crestini, numai o amintire a trecutului, ci El este o
realitate si o fortd in prezent, un izvor al cdrui torent de via{a se re-
varsd in sufletele credinciosilor 26, Insusi Iisus Hristos Domnul nostru
ne-a descoperit cd: «.. precum Tatdl are viafd in Sine, asa I-a dat si
Fiului sd aibd viafd in Sine» (Ioan 5, 26). Iar in cuvintarea de despadrfire
Hristos-Domnul reveleazd : Eu sint calea, adevdrul si viafa» (loan 14, 6).

Potrivit contextului in care Mintuitorul a spus acestea, calea care
duce la Tatdl este aceeasi cu calea care duce la cruce, iar Domnul este
pe aceastd cale si in acelasi timp El este calea ?’. Este Adevdrul pentru
ca El este expresia desdvirgitd a Tatdlui pentru oameni prin activitatea
si cuvintul S&u. .Se numeste «Viata» pentru ca El introduce pe credin-
ciosi In comuniune cu Tatdl, in care este plenitudinea viefii adevdrate
(Ioan 1, 14; 3, 16; 6, 40) 2.

Cei care ascultd si implinesc chemarea lui lisus (Ioan 5, 40) vin la
viatd si devin si ei pietre vii (I Petru 2, 4) si viata lor se impleteste cu a
Lui 29, .

Hristos, Mintuitorul nostru, este calea care duce la viatd si adevdrul
care mdrturiseste despre viatd si care, trdit, ddruieste viatd. El -pentru
aceasta a venit ca sd ne arate si sd ne dea chipul vizibil al vietii auten-

25. Dr. Antonie Pldmé&deald, Métropolite de Transylvanie, op. cit.,, p. 62.

26. Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, op. cit., p. 4.

27. Drumul vietii, in Imagini din viajd, brosurd publicatd de Consiliul Ecumenic
al Bisericilor, Tradusd si publicatd in «Mitropolia Banatului», nr. 1—2/1983, p. $59.

28. Vezi, Nouveau Testament, traduction oecumenique de la-Bible. Editions
intégrales, Les Editions du Cerf, Paris 1972, p. 330.

29. Drumul viefii..., p. 64.
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tii nu mor decit in mod aparent (3, 1—9); in realitate viata lor este in
mina lui Dumnezeu, Care este viatd, si ei trdiesc vesnic 20,

Moise, omul lui Dumnezeu, in rugdciunea sa afirmd : «Cd trece via-
ta noasird si ne vom duce» (Ps. 89, 12); iar Ecclesiastul (11, 8) indeam-
na ca oricit de multe ar fi zilele omului el sd-si aducd aminte de moarte
si de judecatd in sens soteriologic.

Se poate vedea cum autorii inspirati ai cdrfilor vechitestamentare
au prezentat viata pdminteascd ca un timp de pregdtire pentru viata
viitoare si ca un timp de realizare a omului in toate potentialitdtile puse
de Dumnezeu in el in mdsura in care nu se lasd ratdcit pe caile raului,
ci Implinea legea vietii.

1L [ISUS HRISTOS — DOMN §I SLUJITOR AL VIETII PRIN INTREAGA SA
OPERA MINTUITOARE : PROPOV ADUIRE; JERTFA $I INVIERE

Dacd in Vechiul Testament viata autentic-umand a fost doar o pro-
misiune, la «plinirea vremii» (Gall. 4, 4), venind Mesia cel mult asteptat,
Mintuitorul tuturor, ea devine o realitate 2!. Intruparea Fiului lui Dum-
nezeu reprezintd nu numai etapa ultimd a Revelatiei divine ci, de ase-
menea, i descoperirea vietii ca valoare supremd. Pentru aceasta se
poate spune «lisus Hristos sau viata ca valoare supremd» 22,

Prin intruparea, jertfa si invierea Sa, Hristos-Domnul schimbd sen-
sul existentei umane care inceteazd de a mai fi existen{d spre moarte
(das Sein zum Tode — Heidegger) si devine existen{d spre viajd; omul
nu mai trdieste pentru p#cat, ci viefuieste pentru Dumnezeu 3. Rdscum-
pdrarea lumii de cdire unicul Fiu al lui Dumnezeu (Ioan 3, 16) a fost
semnul cel mai concludent al implicdrii Iui Dumnezeu in viata lumii,
moment din care «viaia invadeazd tdrimul morjil» — aga cum spune
un teolog contemporam %,

Mintuitorul nostru lisus Hnstos reveleazd si invatd cd viata este de
mare pref, cu mult mai valoroasd decit mijloacele de trai (Matei 6, 25).
Iisus Hristos, Domnul Vietii a vindecat si a dat viatd, descoperind cd
«Dumnezeu nu este Dumnezeul mortilor, ci al celor vii» (Marcu 12, 27).

Menirea venirii Fiului lui Dumnezeu printre noi, intrupindu-se, a
fost, precum Insusi ne descoperd,; ca lumea «sd aibd viafd si din belsug
sd aibd» (Toan 10, 10). Adicd noi trebuie sd fim constienti cd in noi lo-
cuieste Duhul Sfint «de viatd fdcdtorul» si noi trebuie sa amplificdm, sd
impdrtdsim si sd trdim aceastd viald cu aceeasi generozitate cu care noi
am primit-o pentru ca fiecare crestin sd fie un apostol al vietii. Pentru

20. Vezi Dieu est vivant..., p. 415. .

21. Vocabulaire de théologie biblique..., col. 1108—1109.

22. Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, Jésus Christ — Vie du monde (Vancouver
1983). Conferintd tinutd la Institutul ecumenic Bossey—Geneva 1982 iunie, p. 7, ms.

23. Prof. Dr. INicolae Mladin, Hristos, viaja noastrd dupd Sf. Ap. Pavel, in
«Anuarul Academiei Andreiene din Sibiu» XXIV (VI) 1947—1948, publicatd de Dr.
Nicolae Neaga, -Tiparul tipografiei arhidiecezane, Sibiu 11984, p. 107

24. John Poulton, The Feast of Life. Theological Reflection on the Theme — Jesus
Christ — the Life of the World. The Risk Book Series World Council of Churches,
Geneva 1982, p. 3 la asistent Aurel Jivi, Iisus Hristos viafa lumii, Referat la Conferinta
teologicd interconfesionald, Cluj-Napoca, noiembrie 1982, p. 2, ms.
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S8 ne oprim doar la doud din cele sapte Sf. Taine si sd vedem cum
41 In ce masurd impdrtdsesc ele viatd, din viata lui Hristos celor ce pri-
niesc aceste Sf, Taine,

Mintuitorul ne-a descoperit in convorbirea cu ‘Nicodim cd, fard a
iie fi ndscut din apa si din Duh Sfint nu putem intra in viata (Ioan 3, 5).
liotezul crestin impdrtdseste potential credinciosilor viata cea noud in
Iristos 4%, el naste pe om prin Duhul Sfint la o viatd noud %6; cei rends-
_tufi prin Botez «trdiesc din insdsi viata lui Hristos» 47, cei botezafi «pri-
mesc in fiinta lor pe insusi principiul vietii» 48, Sfintul Botez si cel de al
doilea botez ~— Sf. Taind a MaArturisirii, prin «iertarea pdcatelor prega-
lesc sau condifioneazd nasterea definitivad pentru viata vesnicd» 49,
Hristos-Domnul ni s-a revelat ca d&tator de «apd vie» (Ioan 4, 10)
yl ca «pline a vietii» (Ioan 6, 35) si impdrtdsirea cu ele ne aratd sensul
adevdrat al vieuirii in lume. Cei care manincd Trupul Domnului si beau
Singele Lui trdiesc prin Hristos-Domnul (loan 6, 56—57). «Insdsi Piinea
Vietii — Hristos umple de via{d pe cel ce se impdritaseste, pentru cd
prin aceastd piine ne miscdm i viefuim, ca una care singurd are viatd
in sine» %, Prin impé&rtdsirea cu Sfintul Trup si Sfintul Singe al Mintui-
torului, credinciosii se intdresc si se mentin in «legamintul de viajd si
de pace» (Mal. 2, 5), credinciosii «dobindesc partdsie cu insdsi viafa
Domnului Hristos» 5, primim via{d din belsug prin Hristos. In Sf. Euha-
ristie noi participdm la viaja lui Hristos 52, ea ne indeamnd la o viatd
spre binele lumii asa cum lisus a dat Trupul Sau pentru viata lumii %, Sf.
lluharistie este «sacramentul vietfii celei noi» %, este o adevéaratd impér-
tasire plenard a lui Iisus Hristos, Care este prezent, real, cu Sfintul Sdu
Trup si Singe, este o «infuzie de via{d» 5 si pentru aceasta se cere ca ea
54 nu rdamind numai centrul cultului divin ci si inima vietii crestine
insdsi 98, /

In dialogul cu Marta, sora indureratd de moartea fratelui ei Lazir,
Mintuitorul s-a numit «/nvierea si Viata» (Ioan 11, 25). Si prin mintui-
Ibarea Sa jertfa si prin inviere a afirmat viapa inaintea neantului. Invie-
fea este manifestarea divinitdtii ca viatd %%, «Jerifa si invierea Mintui-
torului concentreazd toate direciiile, toate sensurile existentei si vietii
noastre». Socrate a invétat pe om cum sd moard, iar Hristos ne-a inva-
lat cum sd invingem moartea (I Cor. 15, 26). Astfel, crucea poate deveni
pentru noi in Hristos, din simbol al suferintei si al mor{ii «izvor si sim-

45. Odo Casel, Le Mystere..., p. 4x5, la Pr. Lect. D. Radu, op. cit., p. 238.
46. Pr. Lect. D. Radu, op. cit., p. 177. . 47. Nicolae Cabasila, op. cit.. p. 50. :
48. M. Lot-Borodine, Un maitre de la spiritualité byzantine au XIV-e siécle,

. 183. ‘
49. JM.R. Tillard, Jésus Christ Vie du monde, (perspective oecuménique), in
«lrénikon», nr. 3/1982, p. 348.
50. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 95; Pr. D. St&niloae, Liturghia comunitdfii si
Jerlfa interioard in viziunea filocalicd, in «Ortodoxia», nr. 1—2/1978, p. 392—393.
51. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 24. 52. Piinea viefii. Imagini din via}d..., p. 67.
53. Lector Dr. Gereb Szolt, Responsabilitatea si participarea Bisericilor la crearea
unui- climat de incredere si colaborare intre oameni si popoare, referat la Conferinta
teologicd interconfesionald, Bucuresti 7—8 aprilie 1983, ms.
‘ 54. JM.R. Tillard, op. cit., p. 348. 55. Dr. Antonie Plamaddeald, op: cit., p. 63.
56. Arhid. Prof. Dr, C. Voicu, Qp. cit., p. 3.
57. LP.S. Dr. Antonie Pldmé&deald, op. cit., p. 60.

8T — 4 5 .

Nicolas Cabasilas, Paris, Editions de 1'Orante 1958, p. 81, la Pr. Lect. D. Radu, op. cit., .
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tice 3, Prin intruparea Logosului divin «Dumnezeu este prezent in om
si omul este pdtruns de viata divind» 31,

Adevdrata viatd, participarea la viata lui Hristos este panticipare
la viata Sfintei Treimi 32, este participare la «filiajiunea Lui si, deci, par-
ticiparea la viata Sfintei Treimi» 33, adevdrata viaid este viafa Sfintei
Treimi in Hristos prin Duhul, venind de la Tatdl si fiind indreptat spre
Tatal 34

Nimeni nu poate ajunge la Tatdl pe altd cale decit Hristos, si El
este in Bisericd i mi s-a facut noud spre inviere si viatd. Aceastd cale
o .strdbatem cu El. Hristos Domnul vietii se face contemporan cu fiecare
dintre noi si mai mult un partas intim pe tot parcursul vietii noastre 3%,

Viata pe care o are Hristos ca Domn al vietii ni se impdrtaseste tu-
turor credinciosilor in Bisericd — Trupul cel tainic al Domnului — prin
Capul ei, care este Hristos, prin intermediul Sfintelor Taine in care se
impartdseste harul dumnezeiesc care naste si da viatd 3. Duhul Sfint in
Biserica prin Hristos — Capul ei, revarsa continuu prin Sfintele Taine
viatd dumnezeiascd asupra Bisericii si in credinciosii care o compun 7.
Biserica, in calitatea ei de Trup al lui Hristos, in care locuieste intreaga
plenitudine a dumnezeirii, este izvorul principal al noii vieti in Dumne-
zeu 8, este «adincul potential de viaja din care Tainele scot acfiunea
lor» %9, Orice membru al Bisericii primind harul dumnezeiesc impdrtasit
prin Sf. Taine in Bisericd si coniucrind cu el trdieste «o comuniune totald
de viatd cu Hristos» 4. Pentru aceasta Biserica Ortodoxad a fost definitd
viata in Hristos 41,

Deci, In Bisericd, prin Sfintele Taine ne nastem ila viata duhovniceas-
cd, primim via{d de la Domnul vietii — Hristos, si de la Facatorul si D&-
tdtorul Vietii — Duhul Sfint. Prin Sfintele Taine ajungem dla viatd si,
prin stradama noastra continud, sprijinitd de harul lui Dumnezeu, «ajun-
gem %4 ne unim in chip StTalqu]Jt cu Insusi Hristos Mintuitorul nostru 42,
Am vdazut deci cd, prin Sfintele Taine, Hristos comunicd viata Sa Blserl-
cii 43, ele sint mijloacele prin care Dumnezeu impdrtaseste viata divind
umanitatii 44,

30. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia morald ortodoxd, vol. III, Spiritua-
litatea ortodoxd, Ed. Institutului biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti 1981, p. 39—42. 31. Prof. Dr. Nicolae Mladin, op. cit., p. 103.

32. S. Bulgakoff, Ortodoxia, Traducere N. Grosu, Sibiu 1935, p. 2.

33. Prof. Dr. Nicolae Mladin, op. cit., p. 157.

34, «Jésus Christ : vie du monde» — Symposium orthodoxe a Damas en vue de
préparer Vancouver (1983), in «Episkepsis», nr. 267, februarie 1982, p. 11.
35. Pr. Prof. D. Sténiloae, op. cit., p. 42. 36. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 212.

37. Pr. Lector Dumitru Gh. Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine §i
problema intercomuniunii, tezd de doctorat, in «Ortodoxia», nr, 1—2/1978. p. 175.

38. Pére Ion Bria, La vie. Un avenir déterminé par le Salut du monde, in 1'Ortho-
doxie, Collection «Deux Milliards de Crovants», Editions Buchet/Chastel Paris 1979,
p. 193.

39, Otto Semmelroth, L'eglise, sacrement de la rédemption, Paris, Editions Saint
Paul 1963, p. 49, la Pr. Lector D. Radu, op. cit., p. 114.

40. Ibidem, p. 126, la D. Radu, op. cit., p. 209.

41. Pr. Ion Bria, op. cit., p. 194.

42. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 9.

43. Odo Casel, Le Mystére du cult, p. 53, la Pr. Lect. D. Radu, op. cit., p. 103.

44. Jean Mevyendorff, Initiation & la théologie byzantine, Les Editions du Cerf
Paris 1975, p. 253.

N
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devin astfel pentru cei care ii vor asculta «mireasmd a viefii spre viatd»
(2 Cor. 2, 16).

Dupd modelul Domnului vietii, Sfint{ii Apostoli au devenit — dupad
coborirea Duhului Sfint — reali i neinfricati slujitori ai vietii. In cele
ce urmeaza vom aduce doar citeva din marturiile scrise de Sfin{ii Apos-
toli, in acest sens, pe care le gdsim in paginile Noului Testament.

«Intru El era viatd si viafa era lumina oamenilor» (Ioan 1, 4). Aici
nofiunea fov cuprinde in sine viata sub toate formele si in toate mani-
festdrile'sale : viata fizicd, intelectuald si morald, viatd naturald si supra- .
naturald, trecdtoare si vesnicd. Fiul lui Dumnezeu, Cuvintul, Logosul
cel vesnic, posedd in Sine intreaga viatd, viata in toatd plenitudinea ei.
Aceastd viatd sdldsluitd in om, devine pentru el «Lumina cea adevd-
ratd» (loan 1, 9), asa injelegem sensul cuvintelor: «viafa era lumina oa-
menilor» 8. Daca «viata adevaratd a unei fiinte care este spirit este o
viaid spirituald» inseamnd cd aceastd viatd in raport cu oamenii, este un
izvor pentru viata spirituald a acestora si astfel o lumind. In Logos este -
viata in general, spre deosebire de creaturi care nu au via{d in ele, ci
ele o primesc de la Creator ¢, Cuvintul lui Dumnezeu detine mai intii
viata — ca putere de existentd — pentru Persoana Sa pe care a impadr-
tdsit-o apoi si creaturii 85, Sfintul Apostol Ioan, nici in Evanghelie, nici
in epistole nu numeste niciodatd pe Dumnezeu viajd. El posedd viata
in Sine (Ioan 5, 26). In baza spiritualit&fii Sale, El este Fiinta vietii (Ioan
4, 24; 5, 26). Viata este insd personificatd in Fiul %¢ care spune: «Eu
sint invierea si viafa» (loan 11, 25); «Eu sint calea, adevdrul si viaja»
(Ioan 14, 6). Si aceasta viatd El a primit-o de la Tatdl si are misiunea de
a o impdrtasi oamenilor. Pentru aceasta a fost numit «Cuvintul vietii»
(I Ioan 1, 1), expresie ce se absoarbe in ftermenul «viatd» — este vorba
de Hristos intreg.

Sf. Ap. Pavel — cel mai activ slujitor al vietii prin propovaduire —
indeamnd ca viata celor ce au primit Botezul s& fie «in Duhul» si dupd
dorinfele Lui si nu dupd poftele trupului, cdci «dorinfa Duhului este via-
{d si pace» (Rom. 8, 5—6) pentru c& ei au murit pacatului si omului celui
vechi si sint «vii pentru Dumnezeu, in Hristos Iisus, Domnul nostru»
(Rom. 6, 11). Deci crestinii trebuie sd predice pe Dumnezeul Cel Viu prin
viata lor, din care s-au ndscut, ca sd lucreze permanent «intru innoirea
viejii» (Rom. 6, 4), dupd ce au primit in fiin{a lor principiul vietii netre-
cdtoare : «Duhul este viajd spre indreptare» (Rom. 8, 10), deci existen-
fa innoitd de Hristos-Domnul in Duhul duce la via{d vesgnica.

Daca avem dreaptd credintd si «ne-am pus nddejdea in Dumnezeul
cel viu», (Implinind cele poruncite de El), avem «fdgdduinfa vietii de
acum si a celei ce va sd vind» (I Tim. 4, 8), pentru cd Mintuitorul «s-a fd-

63. L.C. Fillon, Evangile selon Saint Jean, Paris 1927, p. 7.

64. Lagrange, Evangile selon Saint Jean, ed. II, Paris 1925, Etudes bibliques,
p. 8, la Pr. Sofron Vlad, Prologul Evangheliei a patra. Studiu critic-exegetic, Cluj
1937, p. 29.

65. Prof. Dr. Vasile Gheorghiu, Prologul Evangheliei lui Ioan (1, 1—18), in
«Mitropolia Banatului», nr. 4—6/1957, p. 12.

66. Bonsirven, Epitre de Saint Jean, vol. IX, in col «Verbum Salutis», Paris,
1963, p. 79, la Pr. Gheorghe Bdlan, Epistola I-a a Si. Ap IToan. Comentar, in «Mitro-
polia Olteniei», nr. 7—8/1974, p. 604,
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bol al vietii» %. Crucea prin moartea Domnului a fost transfiguratd «din
drum spre moarte in drum spre viatd» 5.

Prin jertfa mintuitoare si pnn sldvita Sa inviere Hristos-Domnul a-
duce un «argument determinant in favoarea vietii ... care primeste un
sens infinit, definind Vlata plenara fara sfinsit» 69, Astfel Hristos a de-
venit fplrghla innoirii si invierii noastre, surpind moartea si trecind pe
toti si pe toate la viatd. Intreaga existentd «devine in Hristos cel inviat
un Paste continuu, o continud trecere la mai muiltd viatd» 61,

Mintuitorul a vorbit si despre «viafa vesnicd», definind-o ca o cu-
noastere a lui Dumnezeu (Ioan 17, 3) si aceastd via{d a promis-o celor
care ascultd, cred si implinesc poruncile si cuvintele Mintuitorului 2, care
sint «cuvintele viefii» (Ioan 6, 68). Dobindirea acestei viefi (Ioan 3, 15—
16) este finta reald si ultimd a strddaniilor oricdrui credincios.

In timpul vietii pdmintesti Fiul lui Dumnezeu, Hristos-Domnul nos-.
tru s-a dovedit ca autor si restaurator al vietii prin invatdturi si minumni.
El a exemplificat valoarea vietii cu invierea fiului vaduvei din Nain (Lu-
ca 7, 15), a fiicei lui lair (Marcu 5, 42), a lui Lazar (Ioan 11, 43). Insd Min-
tultorul a slujit viefii mai ales prin jertfd si inviere, care este biruinta
vielii asupra mortii.

IV. SLUJIREA VIETII IN PREDICA SFINTILOR APOSTOLI

Sfintii Apostoli au fost aproape de Mintuitorul in timpul activitdtii
Sale publice si nu s-au despdrtit de Invatdtorul lor cdci El avea «cuvin-
tele vietii vesnice» (loan 6, 68). Prin invierea Sa din morti si prin cobo-
ritea Sfintului Duh, Hristos Domnul Vietii a devenit izvor de viata a
existentei in Dumnezeu si pentru Dumnezeu. Sfin{ii Ajpostoli au infeles
cd Hristos «S-a dat pentru pdcatele noastre si a inviat pentru indrepta-
rea noastrd» (Rom. 4, 25), comunicind astfel plenitudinea vietii Sale,
care devine un permanent izvor de viai{d diving, de viatd indumnezeité
pentru toti oamenii. Ei, slujitorii «fncepdtorului vietii» (Fapte 3, 15), a
Dumnezeului celui viu au inteles cd Crestinismul este religia viefii, iar
ei trebuie sd devind slujitori-apostoli ai acestei vieti. Sfin{ii Apostoli
devin propovdduitorii si slujitorii «Cuvintului viefii» (I Ioan 1, 1) si ai
«cuvintelor viefii» (Fapte 5, 20) si predicind Evanghelia Mintuitorului
Hristos pun inaintea lumii «viafa si nestricdciunea» (2 Tim. 1, 10) si ei

58. Pr. Constantin N. Galeriu, Jertfd si° Rdscumpdrare, tezd de doctorat, in «Glasul
Bisericii», mr. 1—2/1973, p. 175—176.

59. Jew. Trubersky, Der Sine des Lebens, p. 291, la Pr. Constantin Galeriu,
op. cit., p. 176.

60 Diac. Prof. Sorin Cosma, Prmczpu teologice in slujba vietii, in «Mitropolia
Banatului», nr, 1—3/1974, p. 17

61. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Invierea Domnului, pirgd d invierii si innoirii
noastre, in «Biserica Ortodoxd Romand», nr. 3—4/1978, p. 244.

62. La viata vesnica — care este v1ata cu Dumnezeu — VOr avea acces cei care
au respectat caracterul sacru al vietii in istorie si s-au pus in slujirea vietii si n-au
sdrdcit-o, nici n-au distrus-o (vezi Arhid. Prof. C. Voicu, op. cit., p. 15); o palidd
imagine a viefii de veci este Sfinta Liturghie pentru noi credmcmsu Bisericii luptd-
toare (Cf. Pr. Gheorghe Soima, Sfinta Liturghie imagine a viefii de veci, in «Omaglu‘
LP.S. Dr. Nicolae Balan». Mitropolitul Ardealului, «La doudzeci de ami de arhipasto-
rire», Sibiu 1940, p. 740—741.
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V. VIATA [N PREOCUPARILE TEOLOGICE ACTUALE

Omenirea contemporand se gdseste azi infr-un ceas de neliniste.
Aceasta este generatd de nebuneasca cursd a inarmirilor «o cursd im-
potriva vietii» 76, S-a ajuns astdzi — cu totul anacronic — ca «cea mai
mare parte a produsului muncii oamenilor sd se iroseascd pe pregdtirea
mortii, in loc s& se cheltuiascd spre desdvirsirea vietii» 77, 'Desi- apdra-
rea vietii este un imperativ vechi cit omul si vast cit lumea 8, totusi se
poate afirma cd nicicind nu s-a pus atit de acut, pentru cd niciodatd
de-a lungul existentei sale wmanitatea n-a fost amenintatd asa cum este
astazi, din cauza mmultlru si perfectionarii mstrumentelor mortii —
armele. Ingrijorarea omenirii este mdre:pté‘plté pentru cd tendinta spre
mai multd viatd nu este ceva nou, ci este pusd in structura fiintei umane
de Insusi Dumnezeu (Fac. 2, 28), iar Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat si
a venit pe pdmint ca «Jumea sd aibd viajd din belsug» (loan 10, 10).

Inv&tdtura crestind este limpede in problema vietii umane. Viata
este un dar dumnezeiesc si ni s-a dat pentru a o trai si a o desdvirsi nu
peniru a o distruge. Oricine distruge viata omeneascd devine un luptd-
tor 1mpotr1va lui Dumnezeu, atenteazd la Creatorul si Dat&torul v1et11
care rdmine vesnic si nemuritor 7®, Viata constituie forma cea mai di-
rectd si mai vizibild a prezenfei si a lucrdrii Sfintului Duh in om; «tre-
buie sd recunoastem in viatd miracelul prezentei divine in noi insine» 80,

Intr-o situatie ca cea de azi, se cere, mai mult ca oricind, ca Bise-
rica sd-si «implineascd vocatia sa misionard, care este aceea de a mdr-
turisi cd Iisus Hristos este viata lumii» 81, azi Biserica are datoria de a
deveni instrumentul lui Dumnezeu si sd smulgd din unitate forfele rau-
lui care culmineazd in-moarte. Astfel ea se afld asociata la victoria
vietii 3, Sarcina ei cea mai necesard este aceea de a aduce mdrturie
pentru «viata vesnicd» si mai ales sd arate interdependenta ei fatd de
viata din aceastd lume 8, Crestindtatea contemporand reuniti in Consi-
Hiul Ecumenic al Bisericilor a formulat pentru cea de-a sasea Adunare
Generald ca temd : «Iisus Hristos — viata lumii» 84, Aceasta dovedeste cd

76. LP.S. Dr. Antonie Pldmddeald, Mitropolitul Ardealului, O noud ordine mo-
rald internationald, fdn «Telegraful Roméan», nr. 16—16, din 15 aprilie 1983, p. 1,
col. 2. 77. 1dem, Jésus Christ — Vie du monde..., p. 7 ms.

78. Prot. Nicodim Belea, In s]u;ba vietii, «Telegraful Romémn», 15 {ebruarie
1983, p. 4.

79. LP.S. Dr. Antonie Pldmd&deald, Mitropolitul Ardealului, op. cit.,, p. 61; Idem,
Predicd la Sfintele Pasti, 8 mai 1983, in Catedrala mitropolitand din ‘Sibiu.

80. Idem, Jésus Christ — la vie du monde..., p. 61—62.

81. Pr. Asist., Dr. Viorel Ionitd, Unitatea crestind in. eforturile de apdrare a
viefii si a pdcii in Iume, referat la a 41-a Conferintd teologicd interconfesionald
7—8 aprilie 1983, Bucuresti, p. 1. 82. J.RM. Tillard, op. cit., p. 341.

83. Ibidem p. 345.

84. S& enumerdm numai sub-temele formulate si ideile principale: 1. Viaja
ca dar al lui Dumnezeu: sd avem viata in mai mare cinste; viata este mostenitda
de intreaga creatie. 2. Viafa infruntd si depdgseste moartea: Hristos a finviat din
mor{i, afirmdm- viata inviatd in mijlocul fortelor pdacatului, care ne trag spre moarte
si distrugere. 3. Viafa in plenitudinea ei: Hristos a promis viata din belsug. Ne
impdrtdsim aici $i acum de viata inviatd a lui Hristos si prin Duhul Sfint noi ne
intoarcem spre El 4. Viata in unitate : Hristos se roagd ca toti sa’fie una, Cf. IPS.
Dr. Antonie Pldm#deald Mitropolitul Ardealului, Sedinta ordinard anuald a Comi-
tetului Executiv al C.E.B. 15—20 februarie 1982, in «Mitropolia Ardealului», nr. 4—6
1982, p 395—396.
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cut duh ddtdtor de viatd» (I Cor. 15, 45). «Viata Mintuitorului nostru Ii-
.sus Hristos este continuatad si fructificatd in viata noastrd» 67,

In epistolele pauline intilnim un fapt des evocat de Sf. Ap. Pavel;
inspirat de Duhul Sfint, el vorbeste despre o viajd cu Hristos (Col. 3, 3)
sau «Hristos este viaja noastrd» (Col. 3, 4), iar in alte locuri despre o
vietuire a l{ui Hristos in noi (Gal. 2, 20; Fil. 1, 20). Ce infelegem insa
prin acest mod de viatd ?

Am aratat, tangential si in capitolul anterior, cd viata in Hristos —
dupd teologul Nicolae Cabasila — se dobindeste prin Sfintele Taine si
ea incepe si se dezvoltd in viaia pdminteascd, insd desdvirsirea ei se
realizeazd numai in viata viitoare ®¢, Viata in Hristos constd in unirea
sufletului cu Dumnezeu si asemdnarea cu El, priny rdminerea in El (Ioan
15, 4) ; asemenea mildditelor viei in butucul vitei, «sd trecem prin toate
prin ‘cite a trecut.El», dar si in cresterea impreund cu El . Prin aceste
expresii, specific pauline (inainte de el nu le-a folosit nimeni) : in Hris-
tos Iisus (sau sub formele : in Hristos, in Domnui, in El, in Cel ce da
putere, in Cel iubit} exprimd comuniunea cea mai intimd cu Hristos 7,
astfel crestinul este scos din tinutul pacetului si al moriii si este ridicat
in sfera sfinteniei si a viefii care este Hristos. Fiind in comuniune cu
Hristos nu este o viatd, o stare staticd, ci avind un dinamism superior,
ca o miscare.continud spre Dumnezeu 1, cdci a fi in comuniune cu Dum-
nezeu, a fi plin de Dumnezeu inseamnd a ajunge la plenitudinea vietii 72

Despre aceastd viefuire in Hristos, crestinul «a rdmas dupd fire om,
dar a devenit Hristos, dupd puterile prin care trdieste acum» 7. Cresti-
nul se afld pe pdmint, dar viaja lui nu este legatd numai de aceastd lu-
me (Gal. 2, 20; Filip. 3, 20), Hristos conduce pe crestini la viala cea
adevdratd, El petrece in credinciosi. ‘

Sfintii Apostoli au propovaduit cd prin Invierea Mintuitorului se
inaugureazd o noud viatd, cea dupd moarte (I Cor. 15, 1 u.; II Tim. 1,
10; I loan 1, 1—2), care se dd ca o cunund a vietii (Apoc. 2, 10).

Crestinul trebuie sd gdseascd sensul vieiii sale si identitatea sa on-
tologicd in sensul vietii lui Iisus Hristos 74, ca viata trupeascd sd aiba
valoare intrucit este impreunatd cu Hristos, putind s& rosteascd cu Sf.
Ap. Pavel «mie a viejul este Hristos» (Filip. 1, 21).

Ca Sfintii Apostoli au fost intr-adevar slujitori ai vietii 7* ne-o do-
vedeste si faptul ca au tamaduit toatd boala si neputinta din popor, iar
Sf. Ap. Petru inviazd pe Tavita si Sf. Ap. Pavel pe Eutihie (Fapte 20, 12).
Ei au fost preocupati de aceastd valoroasa realitate — viala.

67. Pr. Constantin Galeriu, op. cit., p. 173.

68. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 1, 7. 69. Ibidem, p. 140, 26.

70. Deisman, Die neutestamentliche Formel «in Christo Jesus», Marburg 1892,
la Prof. Nicolae Mladin, op. cit., p. 116.

71. Dr.” Nicolae Mladin, op. cit., p. 117; Pr. lon Bria, op. cit., p. 199.

72. Ibidem, p. 100.

73. Pr. Prof. D. Staniloae, Teclogia morald..., p. 23.

74. Pr. Ion Bria, op. cit., p. 199.
; 75. Sf. Apostol si Evanghelist Ioan foloseste de 50 de ori cuvintul viatd in
Evanghelie si in prima sa Epistold, Cf. Pr. Gh. Bilan, op. cit., p. 604.
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Adevdrata viatd cresting plenard este cea primitd din izvorul vietii
- Hristos-Domnul — care se impdrtdseste in Bisericd prin Sfintele Taine
tuturor celor vii pentru a avea, «mai multd viatd».

Sfintii Apostoli — dupd modelul «incepdtorului vietii» si al vietii
insdsi — au slujit si au promovat viata ca dar sacru care trebuie fruc-
tificat si nicidecum neglijat sau distrus. Ei au indemnat ca sd traim «in-
lru innoirea vietii» (Rom 6, 4), pentru a dobmdl si a mentine viafa
in Hristos.

Datoritd amenintdrilor grave care se aduc v1etii in vremea noastra
teologia contemporand a subliniat valoarea vietii si dovedeste oame-
nilor ca lisus Hristos este viata lumii.

Biserica — Trupul tainic al Domnului Vietii — propovdduieste viata
adevdratd si chiar impdrtdseste viata plenard restauratd de Hristos Min-
tuitorul nostru.

Propovdduirii crestine de astdzi ii revine mai mult ca oricind dato-
ria sd vesteascd si sd convingd cd viata paminteascd este un dar dum-
nezeiesc de o valoare extraordinard pe care oamenii trebuie s& o apere,
sd o trdiascd cu sfinftenie pentru a face din aceastd viatd un preludiu
pentru viata cea fericitd din impdardtia cerurilor. Pentru toate acestea,
este folositoare si chiar imperios cerutd o valorificare omileticd a nume-
roaselor temeiuri scripturistice care subliniazd valoarea vietii si c& apd-
rarea vietii omenesti este o datorie suprema.

CONSIDERATII ORTODOXE ASUPRA DOCUMENTULUI ECUMENIC
«BOTEZ, EUHARISTIE, MINISTERIU»

(Lima 1982) *

Drd. Ioan SAUCA

In scopul refacerii unitdtii Bisericii prin redescoperirea «credintei
apostolice comune», fireste pentru cei ce au pierdut-o, Comisia «Cre-
dintd si Constitutie» a Consiliului Ecumenic al Bisericilor a depus un
sustinut efort chiar de la inceputul existentei ei, organizind, intr-o pe-
rioadd de peste 50 de ani, diferite consultatii interconfesionale pentru
a se realiza, ca un prim pas, un consens asupra Botezului, Euharistiei si
Ministeriului.

Desi aceasta preocupare s-a semnalat incd de la Conferinta de la
Lausanne din 1927, continuind a fi dezbdtutd sub un aspect sau altul
de-a lungul vremii, o prim& etapd a acestei cercetdri s-a realizat la
Accra (Ghana) in 1974, cind s-a elaborat documentul intitulat : «Recon-
cilierea Bisericilor : Botez, Euharistie, Ministeriu», cuprinzind, in rezu-
mat, acordul la care s-a ajuns asupra temelor respective!. Primind

* Lucrare intocmiti in cadrul pregdtirii doctoratului in teologie, la Catedra de
Indrumdri misionare § iecumenism, sub indrumarea périntelui Conf. Dr. Petre 1. David,
care a dat si avizul pentru publicare.

1. La réconciliation des Eglises. Baptéme, Eucharistie, Ministére, Taizé, 1974. Din
partea Bisericii Ortodoxe Romaéane s-a trimis un referat referitor la acest document al
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Biserica este preocupatd de problemele majore cu care este confruntatd
contemporaneitatea; asa precum s-a dovedit in toatd istoria sa, pentru
a da rdspums intrebdrilor si problemelor pe care le punea timpul respec-
tiv. Preocupdrile ecumeniste actuale, in perspectiva celei de a sasea
Adundri generale de la Vancouver — Canada a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor, sint indreptate spre a proclama pe «lisus Hristos ca Domn
si apdrdtor al vietii» 8 si ca principiu ontologic al existentei, de unde vin
si spre care trebuie s& meargd toate, dar si Iisus Hristos ca viatd a lumii
acesteia, viatd care trebuie respectatd, apdratd impotriva mortii...» ., La
Vancouver, proclamindu-se «Iisus Hristos ca viatd a lumii» se va ardta
cd viata Bisericii este canalul care permite acestei vieti sd fie transmisa
lumii de azi?.

Pe marginea temei «lisus Hristos — viata lumii» in intreaga lume
au avut loc mai multe conferinte, simpozioane, comunic&ri. In tara noas-
trd au avut loc doud Conferinie teologice interconfesionale (noiembrie
1982 Cluj-Napoca si aprilie 1983 la Bucuresti) cu aceastd temd si tot
aceastd temd a fost tratatd si in cadrul S&ptaminii ecumenice (24—29
ian. a.c.) a Bisericii Evanghelice-Luterane din Brasov 8, La noi in targ,
in ultimii doi ani, s-au tinut si alte multe adundri laice si religioase,
prilej cu care a fost apdratd viata si au fost acuzate rdzboaiele si dis- -
trugerea vietii; este suficient s& mai amintim Adunarea Cultelor din
Republica Socialistd Romania pentru dezarmare si pace — Bucuresti 25
noiembrie 1981.

Pentru cd teologia a apérat viata cu argumente revelate de Dumne-
zeu in Sfinta Scripturd si Sfinta Tradltle ea a fost numitd un «imn al
vietii» 8 iar propovadulrea Evangheliei pacii este o vestire a viefii celei
adevirate, a vietii in plenitudinea ei.

.

Viata este o valoare supremd de neinlocuit pe care am primit-o ca
dar de la Dumnezeu Creatorul tuturor. Viata a fost.datd de Dumnezeu
ca o incununare a intregii Sale creatii. :

Viata fiind dar dumnezeiesc fundamental nimdnui nu-i este permis

sd atenteze la viata semenului si nici chiar la viata proprie.
‘ In Vechiul Testament ni s-a descoperit grija si p&zirea vietii pe
care Dumnezeu ne-a dat-o. Revelatia vechitestamentard aratd cd pazi-
rea si respedtul poruncilor mentin pe implinitorii ei in viatd. Viata este
una din ideile centrale ale predicii profetice.

Mintuitorul nostru Iisus Hristos in timpul vietii Sale pamintesti s-a
dovedit .ca autor si restaurator al vietii celei noi. Viata in toatd pleni-
tudinea ei poate fi trditd numai dupd ce ea a fost adusd de Hristos-
Domnul, Fiul lui Dumnezeu, El insusi — Viata desdvirsita. :

Inviind din morti, Hristos-Domnul Vietii a devenit izvor de viatd
al existentei moastre in Dumnezeu, pentru Dumnezeu si pentru lume.

85. Idem, Jesus Christ..., p. 66. 86. Idem, Sedinfa..., p. 398.

87. Jésus Christ..., p. 12, 88. Vezi Prot. N. Belea, op cit.,, p. 4.

89. Dr. Amtonie Plamadealé Metropolite de Tramsylvanie, Jésus Christ.. p. 62;
Arhid. Dr. Constantin Voicu, op. cit., p. 2.
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Se cere de la Bisericile membre sd arate, in scris, pind la ce punat
din text pot recunoaste credinfa Bisericii de-a lungul vremii, consecin-
fele pe care le pot trage pentru relatiile lor cu walte Biserici, in special
cu cele care recunosc acest text ca o expresie a eredintei apostolice,
indicatiile ce le pot accepta ca utile in ce priveste viata si marturia lor
referitor la cult, eduocatie, viatd morald si spiritualitate si, in sfirsit,
sugestiile pe care le pot face, in vederea continudrii activitdtii in acest
sens a Comisiei Credinta si Constitujie, de redescoperire a credinfei
apostolice comune astdzi.

Intrucit problema este foarte delicatd si dificil¥, si cere cunos-
tinfe de speculatie teologicd profundd precum si o bogatd experientd
in abordarea de teme teologice interconfesionale, prin prezentul stu-
diu, vom incerca doar unele consideratii ortodoxe asupra Documentu-
lui, ardtind punctele de convergentd pe care le putem accepta, cit si
punctele care nu pot fi acceptate in lumina invataturii ortodoxe.

1. BOTEZUL. Spre deosebire de documentul de la Accra din 1974,
actualul document face un salt simtitor, indeosebi in reconsiderarea
dimensiunii ontologice a Botezului, precum si a consecintelor ce de-
curg din aceasta. In unele locuri se mai intilnesc insi si anumite ex-
presii care nu sint clare, putind fi interpretate in diferite feluri, fapt
care, privit in general, Documentul se caracterizeazd ca avind un as-
pect sincretist si ambiguu.

A. Botezul este «incorporare in Hristos, Domnul rastignit si in-
viat» 7 si ca urmare el «inseamna o participare la viata, la moartea si
la invierea lui lisus Hristos» 8, Individualismul apusean ce considera
Botezul ca o relatie pur personald a credinciosului cu Dumnezeu este
abandonat si se afirmd acum cu putere aspectul comunitar al Botezu-
lui, ce tinde, desigur a considera si Biserica drept comunitate vadzuta.
Botezul «uneste pe cel botezat cu Hristos si poporul Sgu»? Sau «prin
propriul lor Botez crestinii sint condusi la unirea cu Hristos, cu fiecare
din ceilalti crestini si cu Biserica din toate timpurile si din toate
locurile» 19

In legdturd cu efectele Botezului, Documentul face iardsi progre-
se. Cei botezati «sint iertati, curatifi si sfin{iti de Hristos» 1, Prin citeva
afirmatii se pare a se depdsi si caracterul de act extern (actus forensis)
al notiunii de indreptare in protestantism, inteles mai mult juridic, fara
o transformare ontologicd: «cei care sint botezati in Trupul lui Hris-
tos sint facuti participanti la o noud existenfd» 2. lar dimensiunea on-
tologicd a Botezului implicd, cum era si firesc, o crestere in Hristos
prin transfigurarea crestinului botezat, care tinde spre asemdnarea sla-
vei Sale: «Botezul nu constd numai intr-o experientd de moment, ci
priveste cresterea unei intregi viefi in comuniunea lui Hristos. Cei bo-

7. Baptéme, Eucharisiie, Ministére, convergence de la foi .. Paris, 1982, p. 13.
Traducerea romdneascd este facutd de Anca Manolache in rev. «Mitropolia Banatului»,
XXXII (1983), nr. 1—2, p. 21—58.

8. Baptéme, Eucharistie, Ministére ... Paris, 1982, p. 14.

9. Ibidem, p. 13. 10. Ibidem, ‘p. 16. 11. Ibidem, p. 15.

12. Ibidem, p. 25. }
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aprobarea Comitetului central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, cu
ocazia celei de-a 5-a Adundri Generale de la Nairobi (Kenya) in 1975,
Documentul s-a trimis Bisericilor membre pentru a-1 studia si a-si ex-
prima pérerile asupra continutului sdu. Pind in vara anului 1977 mai
mult de 100 de Biserici de pe toate meridianele si de toate nuantele au
rdspuns in scris, fdcind comentarii asupra textului, ce variau de la o
pagingd pind la 60 de pagini. In scopul studierii acestor rdspunsuri s-au
reunit 40 de specialisti intr-o consultatie la Crét—Bérard, intre 30 mai
—5 iunie 1977, analizind un raport provizoriu asupra rdspunsurilor date,
fdacut de un grup de studiu interconfesional 2.

Toate concluziile au fost apoi revazute de Comisia permanentd a
sectiunii «Credintd si Constitutie» care s-a {inut intre 18—24 ijulie 1977,
la Loccum, Republica Federalda Germania. S-a constatat acum succesul
deosebit al documentului, intrucit in multe probleme, dificile chiar, s-aw
degajat puncte de vedere comune 3. In scopul depdsirii unor probleme
mai grele asupra cdrora nu s-au obtinut puncte convergente s-au or-
ganizat consultatii speciale dezbdtindu-se temele: «Botezul copiilor si
al adulfilor» la Louisville, in 1978, «Episcopé si épiscopat» la Geneva,
in 1979, texte ce au fost apoi revizuite de reprezentanti ai Bisericilor
ortodoxe la Chambesy, in 19794 Pe baza rdspunsurilor primite din
partea Bisericilor si a concluziilor diferitelor consultatii in acest scop,
la Lima (Peru), in 1982, Comisia Credin{d si Constitutie elaboreazd un
nou text, revizuind pe cel de la Accra din 1974, pe care-l trimite, din
nou, Bisericilor, cu aprobarea Comitetului central al Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor intrunit la Dresda (R.D.G.). '

Dar si de data aceasta, «cititorul nu trebuie sd astepte (de la acest
document nn.) o expunere teologicd completd asupra Botezului, Euha-
ristiei si Ministeriului... pentru cd aceasta nici n-ar fi de dorit» 5, intru-
cit ar ingreuia foarte mult drumul spre unitate. Insd, spre deosebire de
cel de la Accra, noul document beneficiazd de o imbundtdtire a redac-
tdrii textului. Textul principal se concentreazd doar asupra aspectelor
care, diredt sau indirect, duc spre un punct de vedere comun, iar co-
mentariile ce se intilnesc foarte frecvent ca o completare la textul prin-
cipal «indicd fie diferentele istorice depdsite, fie puncte incd. contro-
versate care mai necesitd studiu si reconciliere» 8,

C.EB. si a fost apoi discutat intr-o Conferintd interconfesionald la Sibiu in 1978, prin
referatul sustinut de P. C. prof. Ioan Icd, vezi rev. «Studii teologice», XXX (1978), nr.
5—8, p. 553—557. De asemenea, si Patriarhia Ecumenicd a fdcut un comentar asupra
acestui document, vezi rev. «Episkepsis», nr. 174/2 din 15 sept. 1977, p. 2—16.

2. Ca delegat din partea Bisericii Ortodoxe Roméne a participat P. C. prof. Du-
mitru Radu, aducind, prin interventiile P. C. Sale o reald contributie, Cf. rev. «Roma-
nian Orthodox Church News», VII (1977), p. 42—43.

3. Vezi in «Vers un consensus oecumenique sur le Baptéme, Eucharistie et la
reconnaissance des ministéres», Foi et Constitution, Document nr. 84, Geneva, 1977, p. 2.

4. Prefata la «Baptéme, Eucharistie, Ministére, convergence de la foi», texte éta-
bli par Fr. Max Thurian, Edition du Centurion, Paris, 1982, p. 6.

5. Ibidem, p. 7. .

6. Ibidem.
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nilor si prin ungere sau mirungere. Semnul crucii evocd insemnarea cu
pecetea Duhului fagdduit, semn eshatologic si arvund a mostenirii fi-
nale din Impé&r&tia lui Dumnezeu (Efeseni 1, 13—14). Redescoperirea
unor asemenea semne concrete poate »admm ceremonia» %%, Desi pre-
zentatd doar ca un simplu semn ceremonial, in mod indirect insi se
recunoasgte cd initierea cresting, respectiv incorporarea la Trupul Dom-
nului nu se face numai prin Botez, ca in documentul precedent, ci ald-
turi de Botez, prin Mirungere si Euharistie : «Ca membri ai Bisericii con-
sideram cd initierea crexsrtma nu este deplind fdrd pecetea Duhului Sflnt
daruit celui botezat si participarea la impéartésanie» 25,

Referitor la sdvirsirea Tainei se precizeazd cd «in mod oblsznult
Botezul este celebrat de cdtre un slujitor instituit, desi in unele 1mpre-
jurdri sint si alfii autorizati s boteze» 26, Acceptdm fraza numai in ca-
zul In care este vorba despre Botezul de necesitate si este sdvirsit nu-
mai de un crestin botezat 27, Se celebreazd «cu apd, in numele Tatdlui,
al Fiului si al Sfintului Duh» jar ca formd «actul scufunddrii poate ex- '
prima in mod concret faptul cd, in Botez crestinul participd la moartea,
la ingroparea si la Invierea lui Hristos» 28, Se evitd insd a se preciza
forma Botezului prin intreita scufundare. Considerdm c& dacd, in viitor,
s-ar accentua si acest aspect s-ar realiza un pas inainte pe calea con-
vergentelor teologice. In primul rind, prin accentuarea necesitdtii unui

singur Botez — deci nerepetarea lui — s-ar afirma cu putere unitatea
Sfintei Treimi, iar prin cele trei scufundari s-ar evidentia realitatea celor
Trei Persoane d1st1ncte dar nedespértlte ale Sfintei Treimi. In acest fel
Botezul s-ar face mai evident in numele fiecdrei Persoane a Sfintei
Treimi, prin intreita scufundare si s-ar putea depdsi pretentiile .unor
grupdri crestine care pretind un nou Botez in numele lui Iisus (cf.
Fapte 19, 5).

In ce priveste ritualul complet al Botezului, Documentul preconi-
zeazd a cuprinde urmé&toarele elemente: o invocare a Sfintului Duh, o
renuntare la rdu, o marturisire de credintd in Hristos si in Sfinta
Treime, folosirea apei, o declaratie cd.persoanele botezate au dobindit
o noud identitate ca fii si fiice ai lui Dumnezeu, iar pentru o inifiere
deplind pecetea Duhului Sfint si participarea la impdrtdsanie» 2%, Toate
aceste elemente sint cuprinse in rinduiala ortodoxd a Botezului.

Sint apoi demne de retinut si utile pentru viata pastoral-misionarad
a Bisericii indicatiile de a da o explicatie a sensului Botezului, potri-
vit Scripturii, in cadrul ceremoniei Botezului (catehezd), precum si sd-
virsirea Botezului in timpul unui serviciu public astfel incit «membrii
comunitatii sd-si aminteascd de propriul Botez, sd primeascd pe cei
botezati in comumunea lor frateasca si sd-i formeze in credinta cres-
tind» 30,

B. Desi, in general, este recunoscuté dimensiunea onftologlca a Bo-
tezului, ca regenerare a omului si ca participare la o noud existentd,

24. Ibidem, p. 25. 25. Ibidem. 26. Ibidem, p. 27.

27. «Cf. Canoanele 44, 45 si 51 ale Sfintului Nichifor Mdrturisitorul, In. Apus, vezi
Fer. Augustin, Contra Epist. Pamen. II, 13, 29, Migne, P.L., t. XLIII, col. 71.

28. Baptéme, Eucharistie, Ministére..., Paris 1932, p. 24.

29. Ibidem, p. 25. 30. Ibidem, p. 27.
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tezafi sint chemati sd oglindeascd slava Domnului, si fie chiar trans-
figurati in acest chip dm slava prin puterea Duhulu1 Sfint (II Corin-
teni 3, 18) 13,

Din aceastd noud realitate si anume din faptul ¢d crestinii tréiesc
in Hristos o noud existentd, slujirea lumii nu mai constd intr-o simpld
slujire pe orizontal ca o expresie a cdderii radicale si a imposibilitdtii
refacerii legdturii cu Dumnezeu, ci slujirea lumii — orizontalismul este
o urmare fireascd a noii fapturi care trdieste in Hristos Cel ce a iubit
lumea si a slujit-o, prin El in Duhul Sfint, trdind in comuniune cu Dum-
nezeu (Sfinta Treime n.n.) — verticalismul : «A apartine Bisericii in-
seamnd a trdi in comuniune cu Dumnezeu prin Iisus Hristos in Duhul
Sfint» 14, Iar «viata crestlnulul este in mod necesar o continud luptd
dar si o continud experiere a harului. In aceastd noud relaiie, cei bote-
zali trdiesc pentru Hristos, pentru Biserica Lui i lumea pe care o iu-
be$te El» 15,

Un pas important s-a fdcut si in infelegerea vechii practici a Bise-
ricii de a boteza copiii, prilej cu care se reafirmad incd o datd caracterul
comunitar al Botezului: «Botezul aduljilor si botezul copiilor au loc
— i unul si celdlalt'— in lduntrul Bisericii ca comunitate de credin-
td» 16, Relatia dintre credin{d si botez este indeobste recunoscuta:
«Toate Bisericile recunosc necesitatea credintei pentru primirea mintui-
rii implicate si manifestate in Botez» 17. Si ca atare «practica Botezului
copiilor insistd asupra credintei comunitare si a credintei pe care co-
pilul o impé&rtdseste cu p&rin{ii lui» 18, In timp ce la Botezul unui adult
este necesard o marturisire de credintd personald?, la Botezul unui
“copil marturisirea este ficutd de Bisericd (p#rinti, responsabili, nasi,
nase si comunitatea) ?0, rdspunsul personal prezentindu-l mai tirziu in
viatd 21,

Un alt aspect foante important n$1 cu care sintem de acord este afir-
matia cd «Botezul (dacd s-a sdvirsit cu apd, In numele Sfintei Treimi de
cdtre un «slujitor instituit» (preot) sau, in caz de necesitate de un crestin
botezat n.n.) este un act care nu poate fi repetat. Trebuie sd se evite
orice practicd ce ar putea fi interpretatd ca o «re-botezare» 22,

In ce priveste Taina Mirungerii, desi nu se mentioneazd in mod di-

‘rect rolul si importanta ei pentru viaja cresting, fiind prezentatd doar
ca un gest ce semnificd primirea darului Sfintului Duh, care, in reali-
tate, se primesbte prin Botezul cu apd 23, totusi se recomandd Biserici-
lor ca «asa cum a fost cazul in primele veacuri, darul Duhuluij la Botez

poate fi ardtat in moduri diferite : de exemplu prin semnul punerii mii-

13. Ibidem, p. 18. 14. Ibidem, p. 47. 15. Ibidem, p. 18.
16. Ibidem, p. 20.» 17. Ibidem, p. 17. 18. Ibidem, p. 20.
19. Ibidem, p. 19. 20. Ibidem, p. 23. 21. Ibidem, p. 19.

22. Ibidem, p. 21.

23. Primirea Sfintului Duh si prin Botez nu este exclusd nici in inv&tdtura or-
todoxd. Aceasta insd nu exclude Taina erungern care reactualizeazd misterul pas-
cal sub dimensiunea sa penticostald, vezi Pr. lector Dumitru Gh. Radu, Caracterul
ecleziologic al Sfintelor Taine si problema intercomuniunii, tezd8 de doctorat, in rev.
«Ortodoxia» XXX (1978), nr. 1—2, p. 186—187.
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vizibil spre recunoasterea 1mp;oname1 epiclezei in oficierea Euharistiei:
«Intreaga oficiere a Euharistiei are un caracter «epicletic», adicd ea este
dependentd de lucrarea Sfintului Duh» 3%, Redescoperindu-se apoi o ve-
che practicd a Bisericii primare pastratd in Biserica Ortodoxd si anume
invocarea Sfintului Duh nu numai asupra elementelor de piine si vin
ci si asupra comunitdfii (...peste noi si peste aceste daruri ce sint puse
inainte...», Rugdciunea epiclezei), se recomandd ca «regdsind aceastd
conceptie, am putea depdsi dificultdtile noastre privind un moment spe-
cial al sfinfirii» 49,

Prin impdrtdsirea cu Trupul si Singele lui Hristos se realizeazd o
comuniune a credinciosilor intre ei si cu cei «din toate. tlmpurlle si din
toate locurilen 4.

Se reafirmd apoi caracterul ontologic al Euharistiei, de restaurare
a persoanei umane, fapt pentru care dimensiunea sociald o slujirii cres-
tine nu apare decit ca o expresie si consecintd a dimensiunii verticale :
«Prin Euharistie, harul lui Dumnezeu care innoieste totul pdtrunde si
restaureazd persoana omemneascd si demnitatea ei. Euharistia atrage pe
credincios in evenimentul central al istoriei lumii. Ca participanti la
Euharistie, ne ardtdm asadar inconsecvenii dacd nu parnticipdm activ
la aceastd continud restaurare a situatiei lumii si a conditieli umane» 42,

In ce priveste relatia Euharistiei cu Dumnezeu Tatdl in Document
se afirmd@ cd «Euharistia este marea multumire adusd lui Dumnezeu
Tatdl 43, Aceasta este o realitate, mai ales dupd invdtdtura ortodoxd,
intrucit jertfa lui lisus a fost orientatd prin celelalte doud aspecte —
ontologic si recapitulativ — spre Tatdl. Or, Euharistia nu este altceva
decit reactualizarea acelei jertfe, prezenta lui Hristos cel ce a rdmas
in stare de jertfa continud, ca un miel injunghiat in fata Tatdlui (Apoc. -
5, 6). : ‘ :

S&virsirea: Tainei Sfintei Euharistii, menfioneazd Documentul, se
face de cdtre un slujitor instituit 44, care, este «un semn al protiei-lui
Hristos» intrucit «Hristos este Cel care invitd si prezideazd Cina. Putem
_accepta si acestea cu precizarea cd intr-adevdr Hristos este cel ce con-
 duce, invatd si sfinjeste credinciogii, dar si preotul nu este un simplu
semn, un’ simbol, un obiect pasiv, ci este un element real si activ,
persoand vdzutd care, in virtutea harului primit la Hirotonie, impdrtd-
seste Bisericii lucrarea Preotiei vesnice a lui Hristos. In legdturd cu
elementele istorice ale. unei slujbe euharistice, constatdm cu satisfac-
{ie cd toate acestea sint cuprinse in Liturghia ortodoxd, cu deosebirea
¢d sint intr-o altd ordine, ceea ce, dupd afirmatia Documentului, nu
prezintd importanta. ,
' Ar fi de dorit insd ca cele doud elemente: actul de pocdin{d si
exprimarea iertdrii pomenite la inceputul ceremoniei euharistice si fie
studiate mai aprofundat spre a se sti dacd nu cumva poate fi recunos-
cutd ca Taini distinctd de Euharistie. In acest caz, in loc de consensul
numai asupra Euharistiei s-ar realiza simultan si un consens asupra
Pocdintei. :

39. Ibidem. 40. Ibidem, p. 37. 41. Ibidem, p. 38. 42. Ibidem, p. 40.
43. Ibidem, p. 31. 44. Ibidem, p. 45.
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ca unire reald cu Hristos cel mort si inviat, totusi, in unele locuri, pro-
babil pentru a se da satisfaciie celor care nu voiesc a accepta cele de
mai sus in nici un fel, s-au strecurat niste afirmatii, care interpretate
intr-un anumit fel, ar putea compromite si rdsturna toatd comceptia fru-
moasd despre Botez, pe care am constatat-o, cu toate consecintele ei.
«Prin Botez crestinii se cufundd .in moartea eliberatoare a lui Hristos,
in care au fost ingropate pdcatele lor si in care «vechiul Adam» este
rdstignit impreund cu Hristos si in care puterea jpdcatului s-a sfari-
mat» 31, In acest context ‘poate apdrea interpretarea cd prin Botez pé-
catele sint iertate in mdsura in care au fost luate de Hristos asupra Sa,
in virtutea mortii Sale eliberatoare, dar nu are loc si o curdtire reald
de pdcate in fiinta crestinului botezat. De altfel, desi se aminteste de
o noud existent{d prin Botez, de o transfigurare si de o crestere in Hris-
tos, se evitd totusi a se indica textele biblice care vorbesc clar de
«f@pturd noud» in Hristos (II Cor. 5, 17; Gal. 6, 15, Efes. 4, 24). Se
mai afirmd apoi despre Botez cd «Bisericile continud astdzi aceastd
practicd drept un rit al angajdrii fafd de Domnul...» 32, Nu se poate con-
testa nici caracterul de angajament fat}d de Domnul al Botezului, dar
in primul rind el este o Taind cu profunde efecte ontologice i in ca-
zul in care prin termenul de simplu «rit» s-ar Incerca sd se compro-
mitd caracterul lui de Taind, considerdm cd nu este bine venit, nepu-
tindu-se integra in contextul general al prezentdrii Botezului care are
alta directie.

C. Prin excluderea acestor citeva fraze cu caracter ambiguu con-
siderdm c& problema ar fi mai clar expusd si ar duce spre o mai reald
convergentd.

2. EUHARISTIA. $i in privinta Euharistiei se constatd un progres
scotindu-se in relief o seamd de puncte comune. Trebuie insd precizat
de la inceput cd desi in unele puncte se realizeazd o anumitd conver-
gentd in general, in totalitatea sa, Documentul despre Euharistie cu-
prinde multe afirmatii contradictorii, lipsite de claritate, dindu-i un as-
pect nesigur, echivoc si mai ales sincretist. Vom ardta, in primul rind,
punctele cu care sintem de acord in mare si apoi punctele care, in lu-
mina invatdturii ortodoxe nu pot fi acceptate, necesitind continuarea
aprofunddrii teologice in acest domeniu.

A. Oficierea Euharistiei «este totdeauna acatul central al cultulul
Bisericii» 33 asa cum, de fapt, in Biserica Ortodoxd a fost intotdeauna.
Apoi «in Cina euharisticd... Hristos acordd pdrtdsia cu El» 34, intrucit
«Cina euharisticd este Taina Trupului si Singelui lui Hristos, Taina pre-
zentei Sale reale... Iar Biserica maéarturiseste prezenta reald, vie si lu-
crdtoare a lui Hristos in Euharistie» 3%, Recunoscindu-se prezenta reald
3 lui Hristos in Euharistie este logic sd se afirme apoi cd «Euharistia
este centratd pe prezenfa lui Hristos» 3. Prezenta reald a lui Hristos
in Euharistie nu depinde de credinta persoaunelor participante 37 pentru
cd «Duhul Sfint face ca Hristos cel rdstignit si inviat sd fie prezent in
mod real pentru noi in Cina euharisticd» 38, Se merge asadar foarte

31. Ibidem, p. 14. 32. Ibidem, p. 13. 33. Ibidem, p. 30.
34. Ibidem. 35. Ibidem, p. 31. 36. Ibidem, p. 36. 37. Ibidem, p. 35.
38. Ibidem.
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este adevdratul contfinut al cuvintului proclamat, dupd cum este si e-
senfa Cinei euharistice una o intdreste pe cealaltd» 5!, In sfirsit, imp&r-
tdsirea cu Hristos in stare de jertfd, in mod real, nefiind posibild :
«Buharistia este o Cind sacramentald care, prin semne vizute, ne co-
municd iubirea Iui Dumnezeu in Iisus Hristos, iubirea cu care Iisus i-a
iubit pe ai Lui pind la sfirsit» (Ioan 13, 1) 52 In Euharistie, fiind vorba
doar de o unire relajionald, anamneticd intre Hristos si Bisericd, se
neagd, desigur, si dimensiunea sa ontologicd, afirmatd atit de clar. in
altd parte, asa cum am ardtat mai sus. Ca atare pdcdtosul nu se resta-
bileste ci devine «pdcdtos indreptat» : «In Euharistie, Hristos ne di pu-
terea sd trdim impreund cu El, de a suferi cu El si de a ne ruga cu-El,
ca niste pdcdtosi indreptafi care implinesc cu libertate si cu bucurie
voia Lui» 33, Mergind pe linia neacceptdrii unei transforméri ontologice
a crestinului care participd la Euharistie, desi se vorbeste despre o pre-
zentd reald a lui Hristos in elementele euharistice, se rdmine doar la
vechea teorie a impanatiei, in pane, cum pane, sub pane, firda a se
aminti de posibilitatea transformdrii reale a elementelor in Trupul si
Singele lui Hristos, ele raminind doar simple semne sacramentale :
«Piinea si vinul devin semnele sacramentale ale Trupului si Singelui lui
Hristos, prin cuvintul viu al lui Hristos si prin puterea Sfintului Dubh.
Si rdmin astfel in vederea impdrtdgirii» 34,

C. O d»epésire a acestei situatii, in lumina invété‘turii ortodoxe con-
siderdm ca este p051b11a. Jertfa de pe cruce precum si toate actele min-
tuitoare  din viafa si activitatea Mintuitorului sint unice si pretentia
necesitdtii repetdrii lor istorice ar anula desigur efectul mintuitor al
lucrdrii lui Hristos. Sintem intru totul de acord cu aceasta. Ar trebui
insd, pe viitor sd se pund accent pe faptul ¢ Mintuitorul Hristos, desi
inviat si indlfat la ceruri, ramine pentru vecie in starea de jertfd bine-
pldcutd lui Dumnezeu, in termeni biblici vorbind, stind in fata Tat&lui :
ca «miel injunghiat» (Apoc 5, 6). In acest context, dacd se afirmi, asa
cum am ardtat, prezenja reald a lui Hristos in Euharistie, esenta Euha-
ristiei nu va mai fi axata pe caracterul ei anamnetic, desi si acesta
este un aspect al Euharistiei, ci se va axa pe realitatea prezentei lui
‘Hristos care, asa cum std in fata Tatdlui, va fi prezent si in Euharistie,
in stare de jertfd. Plecindu-se asadar de la o invatdturd profund biblica
— starea permanentd de «miel injunghiat» (Apoc. 5, 6) — se ajunge la
afirmarea caracterului de jertfé al Euharistiei, nu in sensul repetdrii is-
torice a ]ertfe1 de pe cruce, ci in sensul reactuahzarm a prezenfei lui
Hristos cel in stare de Jertfé Atunci si-ar gdsi ]ustlilcare atit unele

fraze din text care afirmd cd jertfele noastre de lauda, cintare si ru-
gédciune, in Euharistie, sint unite cu jertfa lui Hristos, Marele Preot si
duse inaintea Tatdlui %%, aspect atit de accentuat de pdrintii rasariteni 56,
precum si s-ar redescoperi aspectul ontologic al Euharistiei, bazat pe
eficienfa jertfei lui Hristos reactualizatid acum, in mod real si nu numai
anamnetic. Iar acceptarea posibilitatii de transformare fiintiald a omu-

51. Ibidem, p. 34. 52. Ibidem, p. 30. 53. Ibidem, p. 34.

- 54. Ibidem, p. 37. 55. Ibidem, p. 32—33.

56, Cf. Sf. Chiril al Alexandriei, Inchinarea in Duh si adevdr, XVI, ngne P.G,
t. LXXVII, col. 1016 B.
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Dintre indicatiile practice, se impune in mod deosebit redescope-
rirea importantei Euharistiei, cerindu-se celebrarea sa mai des, cel
pufin in fiecare Duminicd 45, practicd indeplinitd mtocmal de cdtre Bi-
serica Ortodoxd dintotdeauna.

In mod firesc, intrucit s-a afirmat prezenta reald a lui Hristos in
Euharistie, Documentul insistd la sfirsit asupra respectului datorat ele-
mentelor euharistice, fapt care constituie iardsi un ultim punct de con-
vergentd.

B. In al doilea rind ins# lipsurile de care, din punct de vedere or-
todox, suferd actualul Document se datoresc accentului prea mare pus
pe conceptia protestantd despre indreptare si despre relatia acesteia
cu Jertfa de pe Golgota, ca act istoric (aspect memorial, anamnetic).
Indreptarea este conceputd doar extern, in mod juridic (actus forensis),
prin suportarea moriii de cadtre Hristos, in locul nostru, ca.jertfd de
satisfactie adusd Tatdlui. Or tocmai imputarea acelei jertfe asupra unui
crestin, prin credintd, il declard justificat, fard a pretinde si o transfor-
mare l3untricd, fiintiald. Este mai mult o referire la jertfa «ispdsitoare»
de pe Golgota, fdrd a se ardta in ce fel aceasta se actualizeazd si de-
vine eficientd azi in Bisericd. De aceea, vorbind despre jertfa lui Hristos
nu se face altceva decit se aminteste un eveniment de care ne despart
aproape doud milenii, nereusind a se ardta in ce formd este ea actuald
astdzi. In acest context se intelege de ce se pune atit de mult accentul
pe caracterul memorial al Euharistiei. «Ceea ce Dumnezeu a voit sd
sdvirseascd prin mtruprarea vietuirea, moartea, invierea si indltarea lu1
Hristos, nu le mai face incd o datd; aceste evenimente sint unice, ele
nu pot fi nici repetate, nici pre]ungite» 46, De aceea «Euharistia este
pomenirea (memorialul) lui Hristos cel rdstignit si inviat, adicd semnul
viu si eficace al jertfei Sale, sdvirsitd o datd pentru totdeauna jpe cruce,
lucrind f&ra incetare in folosul intregii omeniri» 7. Sau i mai clar «nu
existd decit o singurd ispdsire, aceea a jertfei unice a crucii, facutd lu-
cratoare in Euharistie si adusd Tatdlui prin mijlocirea lui Hristos si a
Bisericii pentru toatd omenirea» 48,

Excluzindu-se posibilitatea oricdrei actualizdri sau prelungiri in Bi-

sericd a stdrii de jertfd a lui Hristos, care rdmine pururea in fata Ta-
tdlui ca miel injunghiat, duce la concluzia fireasci a caracterului ex-
clusiv memorial al Euharistiei : «Ea este noua Cind pascald a Bisericii,
Cina Noulu1 Legdmint, pe care Hristos a dat-o ucenicilor Lui intru po-
‘menirea (anamnesis) mortii si a invierii Sale, ca anticipare a ospi-
fului Mielului» (Apoc. 19, 9) . O unire reald intre Hristos si poporul
Sdu este prezentatd ca fiind realizatd la intoarcerea Sa. Pind atunci,
relatia Hristos-credinciosi se realizeazd anamnetic: «Hristos a poruncit
ucenicilor Lui ca, pind la intoarcerea Sa, sd-L pomeneascd si sd-L in-
tilneascd astfel, in aceastd Cind sacramentalé ca fpopor al lui Dumne-
zeu cdldtor» %, De aceea nu este de mirare de ce in alti parte, con-
trazicind af1rmataa ardtata la punctele convergente, c4 Euharistia se
axeazd pe prezenfa reald a lui Hristos, se urec1zeaza cd esenta Cinei
euharistice este anammneza : «Intrucit pomenirea (anamneza) lui Hristos

45. Ibidem. 46. Ibidem, p. 33. 47. Ibidem, p. 32. 48, Ibidem, p. 33.
49, Ibidem, p. 30. 50. Ibidem.
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aici si la credinciosi, ca participan{i la succesiunea apostohca ceea
ce, in lumina 1nva1‘,atu;rn ortodoxe o putem accepta. Pentru cd si ei,
1mpreuna cu episcopii, preoiii si diaconii trdiesc in credinfa apos4tohca
si prin preotie se invrednicesc de harul transmis de la ei®. Totusi «in
Biserica, slujirea instituitd are un rol special in pdstrarea si actualizarea
credinfei apostollce Transmiterea continud a slujirii instituite este, ast-
fel, o expresie puternicd a continuitétii Bisericii de-a lungul istoriei» %,
De aceea, Bisericile care neglijeazd importanta transmiterii contlnue
a slujirii instituite, afirmd Documentul «trebuie sd se intrebe dacd nu
este cazul sd-si modifice conceptia privind continuitatea tradifiei apos-
tolice» 86, Jar in acest sens, «succesiunea episcopilor a devenit unul din
modurile in care — aldturi de transmiterea Evangheliei si de viapa co-
munitd{ii — s-a exprimat traditia apostolicd a Bisericii. Aceastd suc-
cesiune a fost infeleasd ca servind, simbolizind si pdstrind continui-
tatea crediniei si a comuniunii apostolice» 7.

In ce priveste instituirea se precizeazd cd se face «prin invocarea
Duhului si punerea miinilor» (I Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6), de c&tre Bi-
sericd. Desi, incd dintru inceput, se observa o oarecare tendintd de a
considera comunitatea ca 1rLst1tu1nd totusi se fac eforturi de depdsire :
«dacd Bisericile sint dispuse sd se recunoascd reciproc in semnul suc-
cesiunii apostolice... ar urma cd vechea tradifie dupd care episcopul
este cel care instituie, cu participarea comunitdtii, sa fie in aceeasi ma-
surd recunoscutd si respectatd» %. Faptul cd la actul instituirii, aldturi
de episcop este amintitd si comunitatea, fdra de care nu se poate con-
cepe o reconciliere mai ales cu protestantii, nu trebuie numaidecit
sd ne sperie. Pentru cd si in Biserica veche precum si in timpurile mai
apropiate de noi, comunitatea a avut rolul ei bine definit aldturi de
episcop in instituirea unui slujitor,.episcopul hirotonind doar pe cei
pe care comunitatea 1i alegea si-i declara vrednici de aceastd misiune .
Aceastd realitate se exprimd si astdzi in ritualul Hirotoniei ortodoxe prin
rdspunsul credinciosilor : «Vrednic este !». Slujitorul instituit nu func-
tioneazd pe baza unui mandat acordat din partea comunitdtii, ca repre-
zentant al ei, {grad sd beneficieze de o stare haricd deosebitd. Nu comu-
nitatea il introduce in succesiunea slujirii apostolice conferindu-i harul
acesteia, ci cum precizeazd Documentul — episcopul. Prin instituire,
noului slujitor ii este datd «puterea Sfintului Duh» 7, Fa{d de comunitate
el se gdseste acum intr-o pozitie diferitd, instituirea nefiind altceva decit
«o recunoastere de cdtre Bisericd a darurilor Duhului la cel care este
instituit gi, in acelasi timp, un angajament al Bisericii si al celui care

64. I. Karmiris spune referitor la aceastd problemd urmdtoarele: «Succesiunea
apostolicd inseamnd succesiunea neintreruptd de la apostoli, a slujirii si harismei
preofesti (si arhiere&i) si anume, continuarea succesivd a ep1scopilor pinad la noi, prin
hirotonie canonicd de cdtre episcopii dinaintea lor, ca si transmiterea invdtdturii, a
rinduielii si putprn apostolice, deci inseamna succesiunea in credintda si in madrturisi-
rea apostolicd si in slujirea si viata apostolicd nu numai a episcopilor ci si a celor-
lalfi clerici si credinciosi, adicd a intregii Biserici». In ‘H 06pBédofoc *ExxAnaodoyia,
Atena, 1973, p. 393, dupd Pr. prof. Dr. Dumitru Stdniloae, op. cit.,, p. 163.

65. Bapiéme, Eucharistie, Ministére ..., Paris, 1982, p. 70. a

66. Ibidem, p. 71. 67. Ibidem. 68. Ibidem, p. 74.

69. Constitujiile Apostolice VIII, 4 si canonul 7 al Sfintului Teofil al Alexandriei. !

70. Zaptéme, Eucharistie, Ministére ... Paris, 1982, p. 75.
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lui prin Botez si Euharistie, poate cd, in viitor, va duce si la accep-
tarea, de cdtre tofi crestinii, a transformaru elememtelor euharistice in
Trupul si Singele Domnului.

"3, MINISTERIUL, fiind una din cele mai grele probleme cu care
este confruntat dlalogul ecumenic, actualul Document, reuseste, desi-
gur, intr-o mdsurd foarte generald sd ajungd la niste puncte comune.
Luate in mod singular, fard a fi privite in ansamblul lor, anumite afir-
matii pot fi acceptate chiar ca pozitive. Insd, in general, in legdturd cu
Ministeriul nu se poate distinge o anumita directie in abordarea pro-
blemei. Asa, de pildd, un oarecare aspect este expus mai intii intr-un
anume fel ca peste citeva fraze, referitor la acelasi aspect sd se sus-
{ind altceva, cu totul opus afirmatiei precedente. Aceste contradictii
dovedesc cd, in privinta Ministeriului, Documentul este incd insuficient
elaborat. In scopul de a impdca pozitii cu totul opuse Documentul face
anumite compromisuri doctrinare, avind un caracter profund sincretist
si ambiguu.

A. Dintre punctele care, luate in mod singular, le putem considera
comune amintim :

Desi rolul apostolilor ca martori ai invierii lui Hristos este unic si
nu poate fi repetat, ceea ce este acceptat si de Biserica Ortodoxd %,
totusi slujirile persoanelor instituite se intemeiazd pe cele ale apos-
tolilor 38, «Hristos care a ales si a trimis pe apostoli, continud, prin
Sfintul Duh sd aleagd si sd cheme persoane in vederea slujirii insti-
tuite» 59,

Este recunoscutd apoi intreita functie a salu;jitorilor instituifi : in-
vatdtoreascd, conducdtoare si sacramentald: «Functia specificd a slu-
jirii instituite este de a stringe si de a zidi Trupul lui Hristos, prin pro-
povéduirea si inv&tarea cuvintului lui Dumnezeu, prin sdvirsirea Tai-
nelor si prm cdlduzirea vietii comunitdtii in serviciile religioase,
misiunea si diaconia sa» ®, In ce priveste autoritatea, se observad o m-
cercare de a depdsi conceptia cd ea este acordatd din partea comuni-
tatii : «Autoritatea slujirii instituite isi are rdddcinile in lisus Hristos
Care a primit-o de la Tatdl (Matei 28, 18) si Care o da in Sfintul Duh

prin actul instituirii» 6!, Insd, prin cele ce urmeazi in Document, se rds--

toarnd aceastda idee, cum vom vedea in partea a doua a expunerii. Se
fac eforturi pentru reconsiderarea intreitelor trepte ale Ministeriului
instituit prin Hirotonie : episcop, preot si diacon, afirmindu-se cd «tripla
slujire a episcopului, prezbiterului si diaconului poate servi astdzi ca
expresie pentru unitatea pe care o cdutdm si ca mijloc pentru a ajunge
la ea» 62, Aceeasi tendintd se observa si in reconsiderarea succesiunii
apostolice a hirotoniei: «Slujitorii asezaii de apostoli, apoi episcopii
Bisericilor, au fost primii pazitori ai acestei transmiteri a tradifiei apos-
tolice; ei au fost martori ai succesiunii. apostolice a slujirii care s-a
continuat prin episoopii vechii Biserici, in comuniune colegiald cu prez-
biterii si diaconii, in launtrul comunitdtii crestine» 83, Se face aluzie

Vezi in aceastd pr1v1nta Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd
Ortodoxd pentru Institutele teologice, vol. 3, Bucuresti, 1978, p. 155.
58. Baptéme, Eucharistie, Ministére ... Paris, 1982, p. 52. . - 59. Ibidem, p. 53.
60. Ibidem. 61. Ibidem, p. 55. 62. Ibidem, p. 62. 63. Ibidem, p. 70.
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o slujire speciald intdrind si construind sacerdotiul impdrdtesc si pro-
fetic al credinciosilor, prin cuvint si prin Taine, prin rugdciunile lor
de cerere si cirmuirea pastorald a comunitdtii» 7. Ce slujire sacerdotald
speciald pot avea insd din moment ce nu se deosebesc cu nimic de cei-
lalti credinciosi 2 Mai mult, prin felul in care este pusd problema se
observa indirect intentia de a considera participarea la sacerdotiul lui
Hristos ca o expresie a participdarii la sacerdotiul intregului popor al
lui Dumnezeu pe baza unui oarecare mandat acordat de comunitate. A-
ceeasi idee se observd si referitor la autoritatea slujitorilor instituiti.
Desi s-a afirmat c& autoritatea o dd Hristos prin Sfintul Duh, se continud
cu addugarea cd «acest act se petrece intr-o comunitate care acorda o
recunoastere publicd unei persoanes» "8, Si mai clar, «autoritatea are ca-
racterul unei rdspunderi fajd de Dumnezeu si se exercitd cu participarea
intregii comunitati °. Pe ,aceelaJsl linie se merge si la instituire unde se
afirmd, asa cum am aratat, ci aceasta «este sivirsitd de Dumnezeu si
de comunitate» 80, - o

In legdturd cu cele trei trepte ale slujirii instituite se afirm& c&
acestea n-au fost prezente de la inceput in Bisericd ci sint rezultatul
unei evolutii 8, Biserica avind competenta ca in raport de imprejurdri
sd restructureze slujirea Bisericii ®2. Or aceste afirmatii nu pot fi ac-
ceptate de Biserica Ortodoxd, din moment ce cele itrei trepte ale slu-
jirii instituite sint atestate atit in scrierile Noului Testament cit si in
scrierile Parin{ilor apostolici 8,

Se ridicd apoi, din nou, problema hirotonirii femeilor. In aceastd
privin{d, pe lingd alte considerente aratate in diferite ocazii despre ra-
fiunea neacceptdrii ei de cdtre Biserica ortodoxa gdsim justificatd afir-
matia dintr-un pasaj al Documentului : «Bisericile care nu practica insti-
tuirea femeilor considerd cd puterea celor noudsprezece secole de tra-
ditie potrivnica acestei instituiri nu trebuie 1&satd de-o parte» 8,

In legdturd cu importanta succesiunii apostolice, cu toate cd s-au
facut progrese deosebite in unele puncte, totusi se semnaleazd si unele
neajunsuri care, desi numeric sint mai putine ca punctele comune, par
a le contrazice pe acestea. Succesiunea episcopald rdmine i in conti-
nuare doar un semn si nu o garantie de comtinuitate si unitate a Bise-
ricii 8, In contextul acestei afirmatii documentul este si firesc sd pre-
cizeze cd «Bisericile care au succesiunea prin episcopat recunosc din
ce in ce mai mult cd o continuitate in credinta apostolicd, in cult si in
misiune s-a pdstrat de Bisericile care nu au mentinut forma episcopa-
tului istoric» 8, Asadar, importanta succesiunii apostolice ca garantie a
lransmiterii harului si invataturii apostolice nealterate este complet di-
minuatd. Pretentia unei continuitdti in credinta apostolicd, presupune o
respectare si o trdire in duhul invd{dturii apostolice privitd integral si

77. Ibidem, p. 56. 78. Ibidem, p. 55. 79. Ibidem. 20. Ibidem, p. 74.

81. Ibidem, p. 53. 82. Ibidem, p. 60.

83. In legdturad cu existenja clard a celor trei trepte ale Preofiei sacramentale in
Noul Testament si in lumina scrierilor Péarintilor bisericesti vezi studiul temeinic al
Prof. Univ. lustin Moisescu, Ierarhia bisericeascd in epoca apostolicd, in rev. «Mi-
tropolia Olteniei», VI (1954), nr. 1—3, p. 52 si 75 si nr. 4—6, p. 209—233.

84. Baptéme, Eucharistie, Ministere ... Paris, 1982, p. 59.

85. Ibidem, p. 72. 86. Ibidem. :
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primeste instituirea in noua lor relatie. Primind pe noul slujitor prin
actul instituirii, comunitatea recunoaste darurile acestui slujitor si se
angajeazd sd-si ia rdspunderea unei atitudini de deschidere fa{d de a-
ceste daruri» 7, Iar noul slujitor isi oferd darurile sale Bisericii. Nu este
vorba asadar de un mandat din partea comunitdtii, in virtutea cdruia sa
functioneze slujitorul instituit, ci comunitatea recunoaste doar pozitia
sa deosebitd in cadrul comunit#tii, dobinditd prin harul primit cu ocazia
instituirii (hirotoniei). Numai in cazul in care relatia: episcop-slujitor
instituit-comunitate este infeleasd in felul acesta, admitem afirmatiile
citate mai sus din document, ca exprimind credinfa comuna apostolicd
in aceastd privintd, pentru cd se pare a se nega cele spuse mai ina-
inte, prin urmadtoarea afirmatie : «instituirea exprima deci o actiune sa-
virsitd de Dumnezeu si de comunitate...» 2. Privitd insd in ansamblul
celor de mai sus, si aceasta se poate interpreta in aceeasi maniera.

- In lumina Documentului, Hirotonia are un caracter indelebil : «Dat

_fiind harisma slujirii datda de Dumnezeu, instituirea in fiecare din slu-

jirile instituite nu se repetd. Si in sfirsit ca ultim punct de convergentd
este indicatia ce se dd Bisericilor care n-au pdstrat succesiunea episco-
pald cd «ele trebuie sd inteleagd cd acea continuitate cu Biserica apos-
tolilor isi gdseste o expresie profundd in succedarea punerii miinilor
de cdtre episcopi.. Si ca atare «ele vor avea -de redescoperit semnul
succesiunii episcopale» ™.

Prin faptul cd dintr-un capitol carecare am luat si am interpretat
doar anumite pasaje si nu totul in intregime, considerdm cd am rdspuns
dorintei celor care au elaborat textul de a ardta pind la ce punct recu-
noastem fraditia Bisericii noastre de-a lungul vremii. Si acest lucru a
fost' posibil pentru cd luind numai anumite pér{i nu s-a atentat la in-
tegritatea unui oarecare sistem, intrucit acesta nici nu existd, ci tematic,
sint expuse doar pdreri din cele mai contradictorii. De aceea in prima
parte am incercat a degaja si sistematiza punctele comune, acceptabile
in lumina invataturii ortodoxe, urmind ca, in continuare, sa ardtam
punctele care mai necesitd inca studiu in vederea unei eventuale con-
vergente. , :

B. Desi, in unele pasaje, asa cum am constatat, slujitorului insti-
tuit i se recunoaste o pozifie deosebitd in cadrul comunitdtii in virtutea
dtdrii harice speciale in care se afld, in altd parte acestea nu sint amin-

" tite ci se rdmine la conceptia protestantd clasicd despre ministeriu. Intreg

poporul lui Dumnezeu are o vocafie speciald si se bucurd de anumite
daruri pe care Dumnezeu le conferd spre a sluji in Bisericd. Iar sluji-
torii instituiti nu au alt rol decit a fi un focar de unitate in mulfimea
de daruri pe care le au credinciosii in Bisericd 7, In acest sens ei au o
autoritate si o rdspundere specificd 7%, In altd parte apoi, desi se lasd
impresia cd slujitorii instituiti participd la sacerdotiul lui Hristos si al
Bisericii, in ultima instantd se arata cd participarea lor nu se deose-
beste cu nimic de a celorlalti credinciosi: «Slujitorii instituiti participd,
ca tofi crestinii, in acelasi timp la sacerdotiul lui Hristos si la sacerdo-
tiul Bisericii. Dar ei pot fi numiti preofi propriu-zis fiindcd indeplinesc

71. Ibidem, p. 76. 72. Ibidem, p. 74. 73. Ibidem, p. 78.
74. Ibidem, p. 80. 75. Ibidem, p. 51. 76. Ibidem.
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Acest lucru nu exclude insd preojia generald a poporului dreptcre-
dincios. Orice crestin poate fi numit preot (I Petru 2, 5—9) in sensul
cd poate sd se aducd pe sine insusi ca jertfd vie lui Dumnezeu, prin ru-
gdciuni, laude si fapte bune. Jertfa crestinului insd nu are nici o valoa-
re dacd nu este unitd cu Jertfa lui Hristos, cum de, altfel se aminteste si
in Document. Numai Hristos care prin lucrarea Sa de Arhiereu in Bi-
sericd, facind simiitd prin lucrarea Preo{iei sacramentale, se reactualizea-
zd mereu facindu-se prezent prin Taine, asa cum este in ceruri in stare
de jertfd, di sens jertfei credinciosilor, «preotiei» lor. Asadar, desi pen-
tru a putea intra in Preotia sacramentald este necesar de a fi membru al
preotiei generale, demnitate dobinditd prin incorporarea la Trupul lui
Hristos, totusi Preofia sacramentald este baza preofiei generale si nu in-
vers. Pentru cd insdsi incorporarea in Trupul lui Hristos, prin Botez,
Mirungere si Euharistie care este poarta de intrare in poporul lui Dum-
nezeu §i in preofia generald, nu poate fi conceputd ca eficientd si reald
fara lucrarea preotiei sacramentale. Mergind pe aeastd linie conside-
rém cd se va lucra $i pe mai departe in spiritul unor direciii lansate de
actualul document, care au atit un fundament biblic cit si suport in Tra-
ditia primelor veacuri ale Bisericii primare. i

Desi si prezentul document suferd de o serie de insuficiente in ela-
borare, avind incd si in aceastd noud redactare, un caracter sincretist
si ambiguu, totusi constatam cu satisfactie cd fatd de Documentul an-
terior 's-au fdcut progrese simfitoare, inaintindu-se mai mult pe drumul
convergentielor doctrinare. Mai rdmin insd o serie de probleme mai pre-
tentioase si mai dificile de discutat si analizat pe viitor. Totusi Docu-
mentul are importanfa sa in cadrul eforturilor de unitate ale Biserici-
lor, pentru cd, asa cum s-a spus in cadrul unei conferinte interconfesio-
nale de la noi, «astfel de Documente, dacd sint nu sutd la sutd dar ma-
car 10 la sutd sau unu la sutd valabile, dacd s-ar face prin ele un singur
pas inainte si tot ar fi extraordinare. Cancerul dezmembrdrii Bisericilor
ne obligd sd incercdm sA incurajdém si cele mai mici speranfe de vinde-
care, asa cum se face si in cancerul propriu-zis» .

In contextul dorintei celor care au elaborat Documentul, am incercat
sd ardtdam la fiecare din cele trei probleme care sint punctele cu care
putem fi de acord, recunoscind in ele itradif{ia Bisericii noastre, precum
si punctele care mai necesitd incd a fi studiate in viitor. Am insistat
apoi, in unele locuri, asupra anumitor indicatii date de Document, ce le-
am considerat utile pentru viala pastoral-misionard a credinciosilor nos-
tri si in sfirsit, de fiecare datd, am ardtat, in lumina inv3dturii orto-
doxe, care ar fi pdrerea noastrd in abordarea unei astfel de teme in vii- -
tor, pentru o mai mare gpropiere, intotdeauna acestea facindu-le in spi-
ritul unor directii lansate de Document si cu baza biblica si patristicd
necesara.

- In ceea ce priveste eventualele relatii ale Bisericii Ortodoxe cu alte
Biserici care ar recunoaste ca si noi unele puncte din document, ca ex-
primind credinfa apostolicd, trebuie sd precizdam, de la inceput, cd nu

' 89. Din concluziile P. S. Antonie {azi mitropolit al Ardealului) la ‘Conferinta in-
terconfesionald de la Sibiu, mai 1978, in rev. «Studii feologice», XXX (1978), nr. 5—8,
p. 579. .
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nu partial, or succesiunea episcopalé si cele trei trepte de slujire insti-
tuitd sint clar atestate incd din timpul Sfintilor Apostoh Renuntarea
la succesiunea episcopald ca garanfie a trdirii Bisericii in duhul inva{a-
turii apostolice, ar duce spre consideratii pur subiectiviste care pot fi
mereu schimbate in raport de imprejurdri, dar care pot anula identi-
tatea personald si in acest fel, dupa pérerea unora, pot duke spre o
«reconciliere» a Bisericilor. Or asemenea pretentii nu pot fi acceptate
din punct de vedere ortodox.

In ce priveste Hirctomia, desi se afirmi, asa cum am constatat,
cad prin acest act se conferd puterea si darurile Sfintului Duh si se eli-
mind fraza din Documentul anterior care considera invocarea Sfintului
Duh in Hirotonie doar ca un act prin care se atesta ceea ce in anumite
tradifii se numeste sacramentalitatea Hirotoniei %7, totusi nu se inain-
- teazd prea mult intrucit preotia apare tot sub denumirea de «ministeriu».
- Prin aceasta caracterul ei sacramental, de Taind, este diminuat foarte
mult apdrind doar ca o slujire oarecare (ministeriu) sdavirsit mai mult
in virtutea unui- mandat dat din partea comunitatii. Or, in acest caz,
dacd nu se poate recunoaste in mod clar o Preotie sacramentala si Bo-
tezul si Euharistia vor suferi o puternicd eclipsare, pentru cad este im-
posibil a considera «sacramente» doud lucrari (mini,sterii) savirsite de
o preotie nesacramentald.

C. Intr-o viitoare aprofundare a Mlmsterlulwl considerdm cd ar fi
bine sd se porneascd la abordarea problemei de la afirmarea in Sfinta
Scripturd a Preotiei vesnice a lui Hristos, Marele Arhiereu (Evrei 4, 14)
la care, de altfel, s-a facut referin{d in cuprinsul -Documentului %, Hris-
tos, in Duhul Sfmt prin trupul Sdu tainic, Biserica, va con{tmua sd-si
exercite in vesnicie slujirea Sa preoteasca. Ca persoane vazute prin care
Hristos a continuat sd-si actualizeze lucrarea Sa preoteascd, dupd inal-
farea la ceruri au fost Sfin{ii Apostoli, alesi pentru aceasta inaltd che-
mare de insusi Mintuitorul Hristos, cdrora, in acest scop, le-a acordat si
un har special : «Precum M-a trimis pe Mine Tatdl va trimit si Eu pe
voi. Si zicind acestea, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfint»
(Ioan 20, 21-—22). In acest fel, trebuie inteleasd preofia sacramentald.
Preotii nu fac evidentd, in comunitate, o lucrare inteleasd ca pornind
exclusiv de la ei san care ar izvori din comunitate, ca ceva care le
apartine lor in mod absolut, fard sd depindd de altcineva, ci dimpotriva,
ei actualizeazd, in Bisericd, preotfia lui Hristos. Hristos este Cel ce lu-
creazd neincetat in Bisericd dindu-i viatd si putere prin Tainele savirsite
de Preofia sacramentald. Harul Preotiei sacramentale precum si intreaga
invatdturd a Bisericii primare, Sfintii Apostoli le-au transmis mai depar-
te, prin punerea miinilor, urmasilor lor, Preofiei sacramentale consti-
tuite incd din veacul neotestamentar din episcop, preot si diacon (Fapte
14, 23; II Tim. 1, 6; Tit 1, 5; Fapte 6, 6 etc.). $Si in felul acesta, prin
succesiunea apostolicd, harul si credinfa Sfintilor Apostoli, prin Hiroto-
nia episcopilor, se vor perpetua de la generajie la generalie, prin preotia
sacramentald, actualizindu-se neincetat Preofia lui Hristos.

87. La réconciliation des Eglises, Baptéme, Eucharistie, Ministéere, Taizé, 1974
p. 120.
88. Baptéme, Igucharjsifo, Ministére ... Paris, 1982, p. 32, 56.




CERCET ARILE ARHEOLOGICE... CONFIRMA V. TEST AMENT 543

heologi. In acest context vom prezenta in continuare, in ordine alfabe-
ticd, cele 33 locuri investigate de arheologi in rastimpul indicat mai ina-
inte, scotind in evidenta utilitatea marturiilor pentru sustinerea adeva-
rului istoric al Sfintei Scripturi. Cunoscind aceste date extrabiblice si ra-
portindu-le la relatdrile vechitestamentare vom constata cd si ele au o
certd valoare cind sint in acord cu textul scrierilor canonice ale Vechiu-
lui Testament si contribuie la confirmarea istoricitdtii cdrfilor sfinte.
Vechea asezare biblicd Aco (Judecdtori 1, 31), situatd la nord de ac-
~ tualul oras Haifa, a fost cercetatd pentru a treia oard de arheologi in
vara anului 1975, atentia lor indreptindu-se asupra colinei pe care au
descoperit straturi de asezdri incepind din secolul al IX-lea i.d.Hr. si pind
in secolul I i.d.Hr. Printre acestea se numdrd si urmele de distrugere
cauzate de ndvalirea asirienilor condusi de Tiglat Falasar al Ill-lea
(745—727 i.d.Hr.) si Sanherib (704—681 i.d.Hr.). Aceste urme ale de-
zastrului au fost consemnate si de aghiografii Vechiului Testament, care
ne aratd cd primul suveran asirian a fdcut greutdfi regelui Ahaz din
Iuda (732—716 i.d.Hr., II Paralipomena 28, 20), iar cel de al doilea, sub
regele Iezechia (716—687 i.d.Hr.) a cucerit toate cetdtile intdrite din re-
gatul sdu (I'V Regi 18, 13) si pe cele din regatul de nord probabil cd le-a
distrus.

Din evidenta datelor arheologice inregistrate in anul 1975, rezultd
cd asezarea din Aco are o vechime mult mai mare, ea existind incd din
pericada mijlocie si tirzie a bronzului (2200—1200 i.d.Hr. =MB si RB) 1.
Urmele unei clddiri de dimensiuni mari dateazd din secolele XV—XIV
i.d.Hr., perioadd in care asezarea era mentionatd cu regularitate in scri-
erile de la Tel el Amarna. Acest edificiu a fost distrus de faraonul Ram-
ses al II-lea (1304—1237 i.d.Hr.). Lor 1li se adaugd obiectele de ceramica
de facturd cipriotd, miceniand (datind din secolele XIV—XIII i.d.Hr.)
sau feniciana 2

In vara anului urmétor (1976), arheologii au continuat sépdturile pe
locul fostei cetdti biblice cercetatd si in anul 1974, cind au izbutit sd
identifice ruinele fortdretei elenistice Ptolemaida, mentionatd sub acest
nume in Noul Testament (Faptele Apostolilor 21, 7). Potrivit daltelor in-
registrate de cercetdtori in vara anului 1976, vestigiile se incadreaza tot
in perioada elenisticd si confirmd existenta cetdtii in vremea Sfintului
Evanghelist Luca.

Pentru studiul Vechiului Testament sint utile vestigiile obtinute de
arheologi in cea de a patra campanie de sdpdturi desfdsuratd in anul
1977, fiindcd in vara acestui an (iulie-august) cercetatorii au dat iardsi
peste urme vechi din fosta localitate Aco, care a existat in perioada me-
die a bronzului (2000—1500 i.d.Hr., MB 1II si BM III), adicd si in timpul
patriarhilor evrei. Pé la mijlocul secolului al XVII-lea 1.d.Hr. asezarea
a fost adusd in stare de ruind si dupd o anumitd perioadd de timp de
abandon va fi din nou locuitd de populatia autohfond (canaaneii) de-
oarece s-au identificat doud nivele de constructii, obiecte si locuri de

- 1. Periodizarea luatd dupd «Chronological Tables», p. 352, cf. «Archaeological En-
cyclopedia of the Holy Land», Abraham Negev, ed., New York, 1972.
2. Akko (1976—1977), communication de M. Dothan, in «Revue biblique», t.
LXXXIII, an. 1976, pp. 274—278.
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ar fi suficient pentru «a ne reuni vizibil imprejurul Mesei Domnului» 9,
A recunoaste din punct de vedere ortodox unele Taine i unele adevarum
de credintd ale altor Biserici prin iconomie, ca valide, nu inseamnd a
putea proceda la intercomuniune adicd a part1c1pa la aceeasi masd euha-
risticd, ca expresie a unitdtii. Hristos cel din Euharistie si Hristos cel
din Evanghelie este unul si acelasi. De aceea considerdm cd abia atunci
cind va fi o identitate in credint{d se va putea trece si la comuniune.

~Actionindu-se insd si pe viitor, ca si pind acum, prin efortufri starui-
toare pentru a se gasi puncte comune in credinta, sintem optimisti si ne
exprimam speranfa ca intr-o zi, cu ajutorul lui Dumnezeu, credinta apos-
tolicd autentica 'va fi redescoperitd in mod integral de catre toti cresti-
nii si atunci se vor putea constltm din nou, in turma Unicului Pastor
(Ioan 10, 16).

CERCETARILE ARHEOLOGICE (1975—1978) DIN TARA SFINTA
CONFIRMA VECHIUL TESTAMENT

Diac. Asist. Dr. Em. CORNITESCU

An de an tezaurul vestigiilor arheologice devine mai bogat si deo-
sebit de interesant, grafie rivnei cercetdtorilor, care, de fiecare datd
au reusit sd dea la lumind nenumdrate urme de trdire religios-cultu-
rald ce se incadreazd in perioade de timp diferite si provin de la popu-
latia autohtond sau din afara granitelor Tdrii Sfinte. Bogdtia acestor mar-
turii multiseculare dovedeste faptul cd pe pdmintul Tdrii Sfinte au exis-
tat mai multe centre de activitate umand si o parte din ele au fost cu-
noscute de aghiografii Vechiului Testament cdci ei le-au menfionat in
scrierile lor, De aceea este indreptatitd si demna de apreciat orice cer-
cetare a arheologilor, intrucit pe aceastd cale au scos de sub tdcerea
vremii urmele multor cetdti puternice, care in perioada biblicd opuneau
0 mare rezistentd popoarelor invadatoare. \

Continuarea cercetdrilor arheologice in anii 1975~—1978 au adus roi
dovezi care confirmd mai ales istoricitatea, topografia si pozitia geogra-
ficd a unor localitdti in timpurile vechitestamentare. Pe baza resturilor
din zidurile cetdtilor, locuintelor publice sau particulare si, indeosebi,
a obiectelor de ceramicd rdspindite printre aceste darimaturi, specia-
listii au constatat cd unele localitdti au o vechime ce depdseste perioada
biblicg, iar altele, in majoritate, provin de la popoarele care au viefuit
pe pd&mintul Ta&nii Sfinte inainte de sosirea fiilor lui Israel si ap01 de la
asezadrile si fortificatiile acestora.

Exceptind manuscrisele de la Marea Moartd, toate mdrturiile ar-
heologice inregistrate pind acum de specialisti in urma s&p&turilor f&-
cute pe pamintul Tarii Sfinte nu privesc direct textul Sfintei Scripturi.
Cu toate acestea, valoarea lor incontestabild pentru studiul biblic con-
std, aga cum am ardtat mai sus, in faptul c& ele confirmd istoricitatea re-
tatdrilor Sfintei Scripturi, cit si existenta multor asez&ri biblice a cdror
topografie se poate urmadri destul de bine in straturile degajate de ar-

90. Baptéme, Eucharistie, Ministére ..., Paris, 1982, p. 46.
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tean, consemnatd si pe o inscripjie da la Karnak, a fost nefastd pentru
fortdreata in cauzd, deoarece ea nu va mai fi refdcutd si va fi pardsitd 7.

Prin urmare, vestigiile arheologice de la Ain Qedeis au o strinsd
legéturé cu relatdrile aghiografilor, in special cu evenimentele petre-
cute in vremea regelui Roboam cind, in anul al cincilea al domniei sale
(926 i.d.Hr.), a fost invadat de. trupele armatei egiptene conduse de fa-
raonul Sisac.

1 \s Pdastrindu-si vechea denumire b1bllcé, locul de la Aroer a fost cer-

 cetat sumar in primdvara anului 1975, cind au fost date la iveala 5 stra-
turi cu. asezari, datind din secolele VIII—VII 1.d.Hr., precum si felurite
obiecte amestecate cu o inscriptie «lmlk» (al regelui) imprimatd pe toarta
unui vas., In acest loc arheologii au venit pentru prima oard, in urmi cu
peste un secol si jumdtate (1838) si 1-au identificat cu cetatea Aroer?®
cdreia regele David i-a dat din prada de rdzboi, fiindcd in aceastd la-
turd sudicd a Tarii Sfinte locuiau fiii semintiei lui Iuda (I Regi 30, 28).

5 Trecutul localitdtii biblice a fost scos mai bine din anonimat, gratie
noilor investigatii intreprinse in anul 1976, care s-au incheiat cu dega-
jarea pdmintului de pe urmele unei clidiri din secolele VIII—VII si cu
adunarea unor obiecte de lut si piatrd, de exemplu statuia zeifei Astar-
ta sau figurine zoomorfe. De asemenea, s-a mai gdsit si o pecete cu in-
scriptia «Lqosa» (apar{inind lui Qosa), glcdtuitd din numele teoforic Qos,
care apare si pe alte obiecte descoperile la Ejion-Gheber si la Umm-el-
Biyara. De fapt, cu acest nume teoforic este cunoscut si regele Qosgabr
al Edomului, care a domnit in secolul VIII i.d.Hr. 2.

Peste doi ani santierul arheologic de la Aroer este iardsi cercetat
de specialisti, insistind mai mult asupra locurilor numerotate cu literele
B si D. Pe primul au reperat 4 nivele de locuinje umane ridicate in seco-
lele VIII—VII i.d.Hr., inconjurate de zidurile unei fortdreje fondatd in
secolul VIII i. d. Hr. Lor li se adaugd si obiectele de ceramicd, mai multe
figurine ale Astartei sau cu chip de animal confectionate in aceeasi pe-
rioadd de tlmp, exceptind unele din ele, care dateazd de la inceputul
secolului VI i.d.Hr.

Pe cel de al doilea santier au fost scoase la lumind alte portiuni din
zidul unui turn al intdriturii mentlonate mai sus si care se intindea pe
0 suprafatd de 2 ha 19,

Semnalind interesantele mdrturii arheologxce de la Aroer, se poate
constata cu multd claritate valoarea acestor vestigii pentru Studiul Ve-
chiului Testament, deoarece ele confirmd nu numai evenimentele isto-
rice din perioada bxbhca ci, in acelasi timp, acestea ajutd la identifica-
rea urmelor descoperite cu cele ale fostei asezdri biblice, situatd in pdr-
tile Neghevului, unde avea ca parte de mostenire semintia lui Iuda si
din teritoriul cdreia li s-a dat pamint si fiilor lui Simeon (losua 19, 9).
Acestia din urmd stdpineau atit Beer-Seba (losua 19, 2), cit si Aroerul,

7. Chronique archéologique, in «Revue bxbhque» t. LXXXV, an. 1978, p. 429.

8. Aroer, communication de A. Biran, in rubrica Chronique archeolog1que din
«Revue biblique», t. LXXXIII, an 1976, pp. 256—257.

9. Jdem, Communication de A. Biran et R. Cohen, in Chronique archéologique,
din «Revue biblique», t. LXXXIV, an. 1977, pp. 273—275.

10. Idem, Communication de A. Biran, in Chronique archéologique din «Revue
bibliquewr, t. LXXXVI, ‘an. 1979, pp. 464-—4865.
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k depozitare a cerealelor, amenajate in perioada bronzului timpuriu (1500

/

—1200 i.d.Hr. = RB). Asa cum s-a ardtat si cu prilejul campaniei arheo-
logice din anul 1975, specialistii susfin cd aceastd localitate a avut de
suferit de pe urma incursiunii faraonului Ramses al II-lea 3.

Dupa distrugerea cauzatd de faraonul egiptean, locuitorii acestei
asezdri biblice au continuat sd o refacd si si o locuiasc, asa cum indica
urmele unor ziduri de locuinte datind din anii 1200—800 1.d.Hr. (= peri-
oada primd si secundd a fierului) si ,altele ajungind pind in perioada
elenisticd.

EX1s«ten’pa asezdrii b1bshce in perioada vechitestamentard, a fost con-

- firmatd si de cercetdrile aq*heologlce efectuate pentru a 5-a oard in anul

1978. Cu ocazia acestei campanii arheologice, desfdsuratd pe mai multe
santiere (A, B, F, K, L), s-au inregistrat mai multe vestigii, care cuprind
o perioadd de aproape 2 milenii (sec. XX—I 1. d.Hr.). Urmele de zid, con-
struit din cardmidd nearsd, depogzitele de cereale si mormintele atestd

faptul ca numita cetate biblicd a existat la sfirsitul secolului al XVIll-lea k

i.d.Hr. sau la inceputul secolului al XIV-lea i.d.Hr. Lor li se adaugd alte
marturii, ca de exemplu obiectele de ceramicd sau poarta dinspre Marea
Mediterand, care a mai rdmas din vechea cetate, rinduitd drept moste-
nire seminiei lui Aser si urmasilor acesteia, asa cum spune autorul cdriii
Judecétorilor : «n-au izgonit pe locuitorii din Aco, care le pldteau bir...»
(1, 31). Ca atare, datele arheologice sint in deplind armonie cu textul

biblic, intrucit specialistii n-au dat peste urme de distrugere din secolele

KII—XII 1.d.Hr. (exceptind dezastrul din secolul al XVII-lea si invazia
fareonului Ramses al II-lea) . Aceastd situaiie se poate explica foarte
bine, dacd avem in vedere faptul cd populatia canaaneica n-a opus re-
zistentd cuceririi lui Iosua, iar membrii semintiei lui Aser s- au dovedit
_a fi ingdduitori fatd de vechh locuitori ai cetdtii biblice.

Situat in partea de sud-est a fostei asez#ri biblice Cades-Barnea
{Deuteronom 2, 14; lIosua 15, 3), locul de la Ain Qedeis a fost din nou
in atentia arheologilor in anul 1976. Peniru prima datd locul a fost cerce-
tat in anul 1957 si cercetatorii au dat peste urmele unei fortdrete, care a
fost identificatd cu localitatea biblicd Hafar-Adar (Numeri 34, 4) 5,

Revenind pe acelasi santier arheologic, dupd o intrerupere de 11 ani,
cercetdtorii au reusit sd degaje pamintul de pe cele 20 de cazemate si
au dat peste obiecte de ceramicd confectionate in secolul X i.d.Hr. A-
vindu-se in vedere vechimea obiectelor de ceramici s-a stabilit cd ve-
chea fortdreajd de la Hatar-Adar a apartinut regilor David (1010—970
i.d.Hr) si Solomon (970—931 i.d.Hr.)% si ea a avut o existentd destul
de scurtd, cdci faraonul Sisac (945—925 1.d.Hr.) la care s-a refugiat Ie-
roboam (931-—910 1.d.Hr., III Regi 11, 40) va ataca regatul Iuda, condus
de Roboam (931—913 i.d.Hr) si va prdda templul si palatul regal din
Ierusalim (III Regi 14, 25—26). Aceastd incursiune a faraonului egip-

3. Ibidem, t. LXXXV, an. 1978, pp. 92—94.

4. Diac. Asist. Emilian Corunitescu, Noi descoperiri arheologice in Tara Sfinid, in
«5tudii teologicer, an. XXIII (1981), nr. 3—4, p. 270.

5. Y. Aharoni, in «Israel Exploration Journal», an. 1957, p. 8, in «Revue biblique»,
t. LXXXV, an. 1978, p. 429.

6. Anii de domnie luati din Tableau chronologique, p. 1807, din La Bible de Je-
rusalem, Paris, 1974,
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si din punct de vedere istoric.. Asezarea biblicd a existat nu numai in tim-
pul regelui Iosia, ci si in vremea lui Moise care o prezintd atit sub nu-
mele de Cades (Numeri 13, 27 ; 20, 1) cit si cea de Cades-Barnea (Deute-
ronom 2, 14), ultima fiind cunoscutd si in timpul lui Iosua care o amin-
teste ca parte de mostenire a semintiei lui Iuda (15, 3). Lipsa mdrturiilor
mai vechi se datoreazd faptului cd la cele doud campanii arheologice nu
s-a dat la iveald tot materialul privind vechimea acestei cetdti biblice.

Cercetind in anul 1977 urmele vechii sinagogi de pe locul de la
Gush Halav, situat in partea nord-est a localitdtii Aco, arheologii au dat
peste rdmdsite de ziduri de la locuinte si peste vase de provizii confec-
fionate in secolele IX—VIII i.d.Hr. Acestor marturii arheologice 1li se
adaugd cele obtinute de arheologi in anul urmdtor stabilindu-se pe baza
lor chiar o stratigrafiere a asezdarilor incepind cu secolul al XIII-lea
1.d.Hr. si pind in secolul al VIlI-lea d.Hr. ™,

Preocupatfi mai mult de identificarea spatiului si de forma vechii si-
nagogi specialistii trec sub tdcere identificarea prezentei asezdri, care
a existat in perioada Vechiului Testament, ca una din cetdtile mentio-
nate in scrierile canonice. Avind in vedere cd vestigiile primei agezdri
sint din timpul lui Iosua, cd localitatea se situeaza geografic pe teritoriul
neamului lui Neftali si {inind seama de faptul cd printre mdrturiile ar-
heologice nu se afld incd urme de ziduri provenind de la o fostd forta-
reatd, ne indreptdtesc sd presupunem ca aici a existat unul din multele
sate ce depindeau de cele 19 cetati rinduite acelei semintii israelite (Io-
sua 19, 38). Aflindu-se mai aproape de cetatea Hator (Iosua 19, 36), pro-
babil cad acestei fortdrefe i se supunea si satul de la Gush Halav.

Cea de a 5-a si ultima campanie arheologicd desfasuratd pe locul
fostei localitati Hegsbon, cetatea regelui Sihon al amoreilor (Numeri 21,
26), a avut loc in anul 1976, cu care prilej s-a putut face o stratigrafiere
de ansamblu a nivelurilor care se ridica la cifra de 23, incepind cu anul
1200 i.d.Hr. si terminind cu epoca mamelucilor 5.

Exceptind diferenta de citeva decenii intre aceastda cronologie si
timpul in care au trait Moise si Iosua (sec. XIII i.d.Hr.), datele arheologice
confirmd in general existemfa acestei cetdfi in perioada vechitestamen-
tard. Astfel, mentionarea cetdfii in cartea profetului Isaia (15, 4) are si
o confirmare istoricd extrabiblicd, cdci in intervalul de timp indicat mai
sus este cuprins si secolul VIII i.d.Hr. in care a trdit «Evanghelistul»
Vechiului Testament. .

Identificarea in anul 1976 a urmelor.dintr-o fortdreat{d datind din se-
colul al X-lea i.d.Hr. pe locul de la Horbat Mesora, situat in apropierea
- piriului Besor-in partea de nord-est a cetd{ii Cades-Barnea, aruncd noi

lumini pentru intelegerea istoriei din timpul regelui David 6, Aceste
vestigii ca si cele de la Ain Qedeis scot in evidenia grija deosebitd a re-
gelui iudeu de a intdri foarte bine pozifia cetdfilor din latura sudicid a
regatului sdu. Unul din dusmanii regatului sdu au fost si amalecitii pe

14. Gush Halav, communication de E. M. Meyers, in Chronique archéologique,
din «Revue biblique», t. LXXXV, an. 1978, p. 112 si an. 1979 p. 434.
15, Hesbdn (Heshbon), communication de L. T. Geraty, in Chronique archéolo-
gique, din «Revue bibliquer, t. LXXXIV, an. 1977, p. 404.
16. Horbat Mesora, in Chronique archéologique, din «Revue biblique», t. LXXXV,
an. 1978, p. 429.
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{inind seama de faptul cd ultima asezare fatd de prima se afla in partea
de sud-est a acesteia si la o distantd de 25 km.

Descoperirile arheologice de la Aroer scot la iveald existenta aces-
tei cetdtfi in perioada vechitestamentard, fiind situatd in partea sudicd
a Tarii Sfinte. Accentudm acest lucru, pentru a evita o eventuald con-
fundare a ei cu vechiul Aroer din semintia lui Ruben, ridicat pe malul
riului Arnon (Iosua 12, 2) si cu cel din semintia lui Gad, situat in fata
cetdtii Raba (Iosua 13, 26)

Prezenta flgurmelor zeitdfii Astarta pe locul fostei asezari biblice
aminteste de cultul acestei divinitd}i din perioada Judecdtorilor (Jude-
c&tori 2, 13) si la el adera in secolele VIII—VI 1.d.Hr., populatia neisrae-
litd care era mai greu controlatd de autoritatea religioasa de la Ierusa-
lim, fiind foarte departe de capitala regtului Iuda si aproape de granita
cu Edomul, impotriva cdruia a profetit proorocul Isaia (34) si Ieremia
(25, 21).

In apropierea oraisulul Tel Aviv, in partea de nord-est se afld locul
Benei Barak, unde in anul 1977 arheologu au dat peste un cavou din se-
colul al XVil-lea i.d.Hr. alcdtuit din doud camere, in prima in care se
afld scheletul unui tindr asezat cu capul la rasdrit si fata indreptatd spre
sud, iar in cea de a doua 4 vase cu alimente. Morminte de acest tip s-au
mai descoperit si in alte coline vecine si de-a lungul riului Iarcon, pro-
venind de la populatia hicsosd. Aceste cavouri au apartinut unor per-
soane cu o bund stare materiald si care vietuiau intr-o asezare fortifi-
catd din apropiere de Tell Jerishq sau Tell Abu Zeitum 1,

Fdrd a fi vorba de prezenta unei localitdti biblice, marturiile arheo-
logice isi aratd utilitatea lor pentru istoria biblicd in sensul cd avem
date noi despre hicsosi, care au ajuns pind in Egipt, reusind sa inlature
dinastia faraonilor si sd ia conducerea acestei tdri in secolele XVIII—
XVI i.d.Hr. 12, Existenta réamdsitelor umane si a obiectelor funebre ates-
td faptul ca aceastd populatie nu practica incinerarea mortilor si avea
credinta in nemurirea sufletului.

Dupa ce in anul 1957 arheologii au descoperit urmele fostei fortd-
rete biblice de la Cudes-Barnea, acestia au revenit pe acest santier si in
primdvara anului 1976, obtinind noi date in legdturd cu existenta acestei

“cetdti In perioada vechitestamentard. Printre vestigii se numdrd cele’

doud ostraca imprimate cu caractere paleoebraice in secolul VIII i.d.Hr.
si cinci straturi cu urme de ocupatie umand in secolele X—VII i.d.Hr.,
perioadd in care se inscriu si ramdsifele din puternica fortareatda cu 8
turnuri, intdritd in zilele regelui Iosia (640—609 1.d.Hr.) din regatul Iuda.
Aceastd fortdreatd constituia unul din punctele strategice ale regatului
Iuda, de aceea a fost dotata cu multe turnuri de paza si zidurile isale erau
foarte groase, provemnd de la prlma cetate ridicatd in secolul VIII sau
VII i.d.Hr. 13,

Vestigiile de la Gadexs Barnea privite prin prisma madrturiilor vechi-
testamentare au o certa valoare atit din punct de vedere geografic, cit

" 11.'Benei® Barak, Communication de J. Kaplan, in Chronique archéologique, din
«Revue biblique», t. LXXXV, an. 1978, pp. 416—417%.
12. Chronological Tables p. 353 cf. Archeological ..

13. Qades Barnea — 1976, in Chronique archeolog1que din «Revue biblique», t. k

LXXXV, an. 1978, p. 428—429.
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sfirgitul secolului XIII i.d.Hr. si pind la inceputul secolului X i.d.Hr.
Pe acest gantier arheologic, situat la 3 km est de Ras el Ain (Afec), spe-
cialistii au dat la suprafajd sectiuni din zidurile unei locuinte si felurite
obiecte, care permit datarea primului nivel, {inind seama de ordinea lor
de jos in sus (= nivelul 3), intre sfirsitul secolului al XIII-lea i.d.Hr. si
pind la mijlocul celui urmator. :

. In cel de al doilea nivel sint prezente vestigii din fosta asezare, din
secolul al XII-lea i.d.Hr., care apoi a fost abandonatd, probabil din cauza
rdzboaielor dintre filisteni si israelifi in apropiere de Afec (I Regi 4, 1).
Reocuparea asezirii se va face de abia la sfirsitul secolului XTI i.d.Hr. si
inceputul secolului X i.d.Hr. asa cum indicd in nivelul al treilea urmele
unei cladiri cu 4 camere care a fost iardsi locuitd. La scurtd vreme dupd
aceastd datd, locuitorii vor pdrasi definitiv localitatea 8. ‘

Absanfa urmelor ce ar putea indica existenta unei cetdfi pe acest loc
pune in evidentd faptul cd asezarea de aici nu prezenta o importantd
strategicd prea mare si ea era subordonatd localitdtii Afec (I Regi 4, 1).
Valoareca vestigiilor insd constd in confirmarea indirectd a evenimen-
telor consemnate in secolul XI i.d.Hr., cind israelitii au respins atacul
filistenilor. .

Situat la o distan{d de 50 km sud de Cades-Barnea, locul de la Kun-
tilet Ajrud a fost supus investigatiilor arheologice in anii 1975 si 1976.
Cu aceastd ocazie au fost gdsite multe cioburi, vase de ceramicd si sec-
' vente de ziduri de la niste locuinte, unele datind din secolul IX i.d.Hr.,
iar altele de pe la mijlocul secolului VIII i.d.Hr. Dintre prefioasele martu-
rii arheclogice fac parte si inscriptiile feniciene exprimind cereri, ruga-
ciuni si binecuvintari, sau cele paleoebraice imprimate pe diferite vase
care coniin felurite nume sau epitete ca de exemplu «'yr» si «lsr'r». Doud
din inscriptiile paleoebraice au un text mai lung: «apartinind lui Ova-
dyo, fiul lui Adnah, cel binecuvintat de Iahve» («l:bdywbndnhbrkh'lyhw»)
si «Smal'yo fiul tui Ezer» («Sm/ywbn'zr).

Existenta unui numdr mare de texte religioase, prezenta vaselor pen-
tru ofrandele aduse divinitdiii, precum si mentionarea unor nume de zei-
tdti a determinat pe specialisti sd afirme cd aici exista un centru religios
folosit de regii israelifi pe timpul deplasdrii lor spre golful Elat, unde se
afla portul Efion-Gheber sau, de orice om care ajungea in aceste locuri.
Asezarea de la Kuntilet Ajrud constituia, asadar, una din principalele
localitdti de pe frontiera regatului Iuda si un punct comercial de legdturd -
cu golful Elat in timpul regelui Iosafat (870—=848 i.d.Hr., III Regi 22, 48)
si fiul sdu Toram (848—841 1.d.Hr.) .

Dacd nenumadratele vestigii arheologice sint mai pufin edificatoare
in privinia identificdrii acesteia cu una din cetdtile sudice ale regatului
Tuda, totusi valoarea lor pentru studiul Vechiului Testament este deose~
bit de mare avind in vedere faptul cd textele cu rugdciuni si binecuvin-
tdri pot fi inspirate din textul scripturistic. Prezen}a obiectelor folosite
la cultul idolatru ne aminteste de domnia regelui Iosafat, care nu a dis-

18. A. Demsky — M. Kochavi, Tel Aviv, 4, 1977, pp. 1—27; Izbet Sarta (1976—
1978), communication de M. Kochavi et I. Finkelstein, in Chronique archéologique,
din «Revue biblique», t. LXXXVI, an. 1979, pp. 114—115.

19. Kuntilet-Ajrud (Nord Sinai), communication de Z. Meschel, in Chronique ar-
chéologique, din «Revue biblique», t. LXXXIV, an. 1977, pp. 270—273.
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care David i-a invins chiar in .pdr{ile unde se afla aceastd cetate,
adicd aproape pe piriul Besor, unde el a venit cu cei 600 de barbatl
(I Regi 30, 9).

Cu toate cd aceastd fortdreatd nu a fost 1dent1f1~csata cu una din lo-
calitatile sudice ale Canaanului, totusi, nu este exclusd posibilitatea
identificarii ei cu asezarea Atmon, deoarece in textul biblic este menfio-
natd cu cetatea Hatar-Adar (Numeri 34, 4) si din punct de vedere geo-
grafic ele sint apropiate, prima fiind la nord fatd de cea de a doua.

Printre numeroasele investigafii arheologice care s-au efectuat asu-
pra vechii cetdti a Ierusalimului se inscriu si cele din anii 1975 si 1978,
Astfel, in anul 1975 au fost scoase la lumind urme de ocupatie israelitd
si ceramics datind din anii 1000—800 i.d.Hr. (perioada secundard a fieru-
lui) in asa-zisul «cartier iudaic». Alte vestigii sint de datd mai recentd
si indicd prin obiectele carbonizate prezenta unui incendiu ceea ce a fa-
cut pe arheologi sd le pund in relatie cu momentul cuceririi Ierusalimu-
lui de armata babiloneand in anul 587—586 i.d.Hr. si despre care vorbesc
si cdriile canonice ale Vechiului Testamernt (IV Regi 25, 1-—9; II Para-
lipomena 36, 11-—19; leremia 39, 1—3).

In partea de sud-est a acestui cartier iudaic se afld locul fostului
oras sau cetate a lui David (III Regi 8, 1; IV Regi 14, 20) unde in anul
1978 pe 5 santiere, arheologii au studlat intre altele nivelul locuit de
israeliti si santierul C din care o parte este acoperit de zidul lui Neemia.
Printre vestigii se numdrd citeva cioburi provenmd de la israeliti, persi
si elenisti. De asemenea, s-a putut identifica si o nisd cu resturi din doud
ziduri printre care sint rdspindite cioburi de origine persand. Aceste
dovezi au avut o deosebitd valoare pentru arheologi, deoarece au avut
posibilitatea sd fixeze nivelul cu asezdri din perioada persana.

Alte méarturii arheologice din perioada vechitestamentard constau
din : multe obiecte de ceramicd din secolul VIII i.d.Hr. (santierul D) sau
chiar mai vechi de perioada patriarhilor evrei (santierul E), o piatrd
pe care sint imprimate pe trei rinduri litere paleoebraice din se-
colul VIII i.d.Hr. si inscriptii paleoebraice ca de exemplu stampile re-
gale («Imlk» = al regelui) etc. Bogatul bilant arheologic a determinat pe
specialisti sd continue sapdturile in anul 1979 si in alte sectoare din Ie- -
rusalimul biblic, urmind indeosebi asezdrile care s-au ,succedat in asa-
zisa pericadd sau epocd a fierului (= 1200—587 i.d.Hr.) 17

Confirmarea evenimentelor cuprinse in cdriile Vechmlm Testament
prin intermediul datelor arheologice este evidentd si in cazul mérturiilor
inregistrate pe locul Ierusalimului biblic a cdrui existentd in perioada
vechitestamentard este de lungd duratd si pind in prezent oferd noi date,
care sd contribuie la o cunoastere cit mai precisd a lui din punct de ve-
dere topografic.

In decursul celor trei campanii arheologice intreprinse pe locul de
la Izbet Sarta, intre anii 1976—1978, cercetédtorii au identificat 3 niveluri
cu agezdri umane, care se intind pe o perioadd de 250 ani, incepind cu

17. Jerusalem (Quartier juiff — 1975-—1977), communication de N. Av1gad in Chro-
nique ‘archéologique, din «Revue biblique», t. LXXXIV, an. 1977, p. 416 si 418; Jeru-
salem (Ville de David 1978), communication de Y. Shiloh, in Chronigue archeolog1que
din «Revue bibliques, t. LXXXVI, an. 1979, pp. 126—130.
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tului sdu. Procedind astfel, regele iudeu a prevenit orice pericol din
afard si tara sa a cunoscut o perioadd de prosperitate.

Mai multe niveluri de ocupatie umand au fost recunoscute de ar-
heologi in cursul sdpdturilor din anii 1975 si 1976 pe locul de la Shik-
mona, situat pe malul Marii Mediterane si la sud-est de orasul modern
Haifa. Acest lucru il confirma atit secveniele de ziduri ale locuinfelor,
cit si diversele obiecte, confectionate si utilizate intr-o perioada de
timp foarte lungd, incepind din anul 1500 si pind in anul 800 i.d.Hr.
(= perioada timpurie a bronzului si perioada fecundd a fierului). Unele
din obiectele de ceramica au si inscriptii cu caractere feniciene care
sint de datd mai recentd fa{d de zidurile unei clddiri publice ridicate
intre anii 1500—1200 1.d.Hr., care se pare c& sint ale unui vechi locas
de cult.

Un alt lot de vestigii arheologice, obfinut in anul 1977, apartine
tot unor perioade de timp diferite (sec. XVI—XV, XI—X 1i.d.Hr.) 2 si
in ansamblul sdu scoate in relief importania asezdrii in perioada vechi-
testamentara. : : . :

In intervalul de timp indicat de vestigii este cuprinsd si perioada
lui Iosua, care a dat spre mostenire aceastd asezare semintiei lui Aser
(Iosua 19, 24—31). Localitatea a existat si in vremea judecdtorilor, cind

urmagii acestei semintii n-au alungat populatia autohtond — canaaneii

(Judecatori 1, 31—32) i acesteia i s-a permis sa aibd chiar un locas
de cult asa cum s-a putut constata din mdrturiile arheologice.

Situatd tot pe teritoriul semintiei lui Aser, localitatea biblicd Afec
(Ras el Ain) a fost exploratd pe mai multe sectoare (A, B, C, D, F, X),
in anul 1973 pe care s-au obfinut numeroase vestigii cu o vechime
foarte mare (3150—1500 i.d.Hr.) sau din perioada elenisticd (sec. II
i.d.Hr.). Aceste dovezi arheologice vor spori cu prilejul sdpdturilor din
anul 1974 si indeosebi in campania anului urmator.

In anul 1975 a fost degajat pdmintul de pe urmele celei mai vechi
asezdri, care coboard pind in perioada timpurie a bronzului (3500—2000
i.d.Hr.). In raza vechii localitdti biblice a fost descoperit un cavou cu
8 schelete umane insotite de numeroase ofrande funerare, datind din
perioada medie a bronzului (2200—1500 i.d.Hr.) si urmele unui palat
cu turn de pazd construit de canaanei intre anii 1400—1300 i.d.Hr. De
asemenea, in bogatul raport arheologic mai apar citeva fragmente de
tdblite cuneiforme si indeosebi un fragment sumero-accado-canaanean,
redactat cu aceleasi caractere si care confine irei substantive: ap4,
ulei si vin. Acest fragment prcvine de la scribii regilor canaanei al
cdror palat, asa cum aratda bucdtile de frescd, era frumos ornamentat.

Din perioada israelitd face parte o cantitate foarte mare de cera-
micd bicromd din secolul XII i.d.Hr., precum si locurile de depozitat
cereale in care sé afld obiecte din secolul X i.d.Hr. 25,

24, Skikmona, communication de J. Elgavish, in Chronique archéologique, din
«Revue bibliquep, t. LXXXIII, an. 1976, pp. 270—272; idem, in «Revue biblique», t.
L¥XXIV, an. 1977, pp. 264—266; idem, in «Revue biblique», t. LXXXV, an. 1978, pp.
408—409.

25. Tel Aphek (Res el Ain), communication de M. Kochavi, in Chronique archéolo-
gigue; din «Revue biblique», t. LXXXIII, an. 1976, pp. 80—87.
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trus cultul in&ltimilor (II Paralipomena 20, 33) si mai ales de fiul aces-
tuia, recunoscut ca un conducétor idolatru, intrucit avea de sotie pe fiica
regelui Ahab din Israel (II Paralipomena 21, 6).

Cea de a patra campanie de cercetdri arheologice de la Lachis (Tel
Lachis) a avut loc in anul 1976 si s-a soldat cu aflarea ruinelor unui edi-
ficiu, identificat deja cu un an mai inainte. Aceastd clddire construitd in-
ire anii 1500—1200 i.d.Hr. (= perioada timpurie a bronzului) nu este ait-
ceva decit un templu pdgin in care se afld statuia unui zeu. Locasul era
format dintr-o camerd centrald de formd dreptunghiulard, avind in mij-
loc 2 postamente de piatrd, si un vestibul. Zidurile locasului de cult erau
din cdramida de lut nearsd, iar intrarea in el se fdcea prin latura sa nor-
dica.

Tot pe santierul de la Lachis mai consemndm citeva obiecte de ce-
ramicd impréastiate pe urmele unui palat ridicat aici in perioada persand,
temelia unui edificiu public si-al unei intdrituri ridicatd intre anii 1200—
587 1.d.Hr. (= perioada fierului), peceti regale, inscrip{ii paleoebraice
si altele 20, :

Aportul vestigiilor de la Lachis pentru cunoasterea vietii religioase
pe pdmintul Tdrii Sfinte este pus in lumind indeosebi de resturile tem-
plului canaanean si de statuia unei divinitdti antropomorfe.

Dacd astdzi regiunea Neghevului, situatd in latura sudicd a Tarii
Sfinte are mai putine asezari din cauza conditiilor geografice, aceasta
realitate este in contradictie cu opinia cercetdtorilor care au recunoscut
mai multe resturi de asezari umane. In aceastd zona spec1a11xst11 au venit
si in anul 1978 si au dat peste noi urme de civilizatie umana datind din
anii 2200—2000 i.d.Hr. (= perioada medie a bronzului I) 2,

Continuarea investigatiilor arheologice si incheierea lor cu descope-
rirea unor vestigii din perioada patriarhilor evrei si mai ales din vremea
lui Moise ar arunca noi lumini asupra istoriei Vechiului Testament, cu-
prinsd intre secolele XVIII—XIII i.d.Hr. De aceea, ele ar avea o mai
mare valoare pentru studiul biblic si in acest context amintim vestigiile
din secolele X—VII 1.d.Hr. inregistrate in cercetdrile arheologice ante-
rioare 22,

La micd distantd de Horbat Mesora se afld locul numit Ramat Boger,
unde arheologii in anul 1976 au continuat sd degajeze pamintul de pe
urmele unei fortarefe descoperitd pentru prima datd in anul 1969. Aici
sint semnalate printre altele cele 4 cazemate apartinind unei intarituri
care se invecina cu un sat datind din secolul X i.d.Hr. %,

Ca si in cazul fortdrefei de la Horbat Mesora si aici vestigiile in-
dicd existenfa acestei intdrituri in zilele regelui David, care a fortificat.
asezdrile din sudul tarii sale, intrucit astfel asigura independenta sta-

20. Tel Lachis, communication de D. Ussishikin, in Chronique archéologique, t
LXXXIII, an. 1976, pp. 260—269 ; idem. t. LXXXIV, an. 1977, pp. 399—404.

21. Exploration du Haut Negev Central (1978), communication de R. Cohen et
W. G. Dever, in Chronique archéologique, din «Revue biblique», t. LXXXVI, an. 1979,
pp. 466—467.

22. Forteresses israelites (Negev), communications de R. Cohen, in Chronique
archéologique, din «Revue blbllque» b LXXXV, an. 1978, pp. 427—428.

23. Fortin de Ramat Boqer, in rubrica Chronique archéologtque, din «Revue bi-
blique», t. LXXXXV, an. 1978, p. 428.
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cimea de 40 m. Descoperirea acestui pui le-a dat prilejul sd-1 dateze
din timpul cind patriarhul Avraam s-a intilnit cu Abimelec in aceastd
laturd sudicd a Tdrii Sfinte. Patriarhul evreu, asa cum se spune in
cartea Facerea, a ridicat aici o fintind si a sddit o dumbravd ca sd in-
voce numele lui Dumnezeu acolo (21, 22--23). In acest context cer-
cetdtorii inclind sd afirme cd vechimea asezdrii este mai micd pentru
cd asa-zisa «traditie a patriarhilor in legaturd cu Beer-Seba nu poate
sd fie mai veche de perioada de instalare israelitd» 2.

Printre madrturiile cetdtii biblice mai consemndm ‘obiectele de ce-
ramicd din secolul X i.d.Hr. cind asezarea a suferit un incendiu i
seciiuni de ziduri apartinind unei locuinte construitd in secolul VIII
‘1.d.Hr. in locul templului degajat in anul 1974 30,

Prin urmare, mdrturiile arheologice confirmd existenta localit&tii
Beer-Seba, situata in raza semintiei lui Iuda, cind avea sub ascultarea
sa alte asezari mai mici (Iosua 15, 28). Aceastd asezare a avut o
existentd indelungatd, inclusiv timpul de domnie al regilor David
(IT Regi 24, 7) si losia (640—609 i.d.Hr., IV Regi 23, 23).

La o distantda de 7 km nord-est de Lod, se afld colina calcaroasa
de la Tel Dalit, unde arheologu in anii 1975, 1978 si 1979 au efectuat
cercetdri interesante. Astfel in anul 1975 ei au scos la iveald resturi
dintr-o foarte veche fortificatie ce se intindea pe o suprafatd de 4 ha.
~ (3150—2200 i.d.Hr.) si care a fost abandonatd citeva secole, pentru ca,
ulterior, s& fie iarasi populatd, incepind din anul 1200 i.d.Hr. si pind in
perioada bizanting si sd serveascd numai ca o asezare rurald. Alte do-
vezi din zidurile fortdrefei si din locuintele din interiorul acesteia au
fost inregistrate in anii 1978 si 1979 3t.

Fiind situatd geografic aproape de cetédtile biblice Lod si Ono si
avind in vedere lunga existen{d a localitdtii in perioada Vechiului Tes-
tament, putem spune cd aceastd asezare rurald a fost ocupata de fiii
lui Veniamin (I Paralipomena 8, 12) si ea a existat si in timpul lui
Ezdra si Neemia, purtind probabﬂ numele de Hadid (Ezdra 2, 33; Ne-
emia 7, 37)."

Printre cetatile biblice cel mai mult mveshga(te de arheologi se nu-
mara asezarea de la Tel Dan, unde se afld vechiul oras Dan sau Lesem-
Lais al amoreilor (Iosua 19, 47—48; Judecdtori 18, 28). Potrivit ra-
poartelor arheologice afldm cd aici s-au Intreprins investigatii intre anii
1975—1978, vestigiile confirmind atit locul cit si existenta cetdiii in Ve-
chiul Testament. Cele mai vechi, mdrturii se afld in nivelul VII (anii
1600—1200 1.d.Hr.) la care se adaugd cele din straturile VI si V, in
ultimul semnalindu-se urmele unui incendiu pe la mijlocul secolului
X1 1.d.Hr. Aceste interesante dovezi din trecutul fostei cetdti biblice
au fost 1nreglstra' e In anul 1975 cind au fost date la lumind vestigii
din secolul IX 1.d.Hr,

Vechimea datelor arheologice a fost insd dep#sitd prin obfinerea
unor vestigii in cursul campaniei din anul 1976 si aceste mérturii apar-
tin perioadei vechi si medii a bronzului (3150—1500 i.d.Hr.). Din peri-

'29. Idem, p. 77. 30. Ibidem.
31. Tel Dalit (1978—1979), communication de R. Grophna et B. C. Cresson, in
Chronique archéologique, in «Revue biblique», t. LXXXVI, an., 1979, p. 459—460.
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Madrturiile arheologice de la Afec confirmd cu certitudine existenta
accstei asezdri in perioada Vechiului Testament fédcind parte din cele
22 cetdti ale semintiei lui Aser (Iosua 19, 30; Judecdtori 1, 31). Exis-
tenta palatulm regal este in deplind concordanta cu textul cartu lui
Iosua in care se mentioneazd printre regu 1nv1ns1 de israeliji si cel
din Afec (12, 18).

- Precizind locul in care se afld aceastd asezare, este clar cd nu
poate fi confundatd cu localitdfile ce au acelasi nume. Aceste locali-
t4ti sint : Afeca de lingd Hebron (Iosua 15, 53—54), Afec, unde filistenii
si-au asezat tabdra pe timpul lui Samuel (I Regi 4, 1), Afec de lingd
cimpia Izreel (I Regi 29, 1) si Afec din partea de est a lacului Gheni-
saret spre care s-a indreptat Benhadad al Siriei ca sad se lupte cu is-
raelitii (III Regi 20, 26).

Executind mste lucrdri de terasare aproape de strada Rishpon din
orasul Tel Aviv, muncitorii au dat peste douid cavouri si ele au fost
cercetate 'imedi‘at de specialisti in anul 1976, pentru cd& unul addpos-
teste cosciuge de lut din timpul celui de al doilea templu, iar celalalt
din vremea hicsosilor, asa cum atestd scarabeul din secolul XVI i.d.Hr.

Tot in urma unor lucrdri de amenajare pe ruta Tel-Aviv—Petah
Tikva au fost date la lumind citeva morminte in anul 1979. In inte-
riorul lor s-au gdsit obiecte funerare de. ceramicd datind din 3150—
2650 i.d.Hr. 28, ,

Utilitatea acestor marturii pentru istoria biblicd vechitestamentard
si in special pentru perioada patriarhilor evrei este evidentd, rdminind
neclarificatd problema identificdrii locurilor cercetate cu una din lo-
calitdtile biblice. Intrucit orasul Tel Aviv include azi si biblicul Iopi
si avind in vedere mentiunea din cartea lui Iosua cd acea localitate
era aproape de Me-larcon si Haracon putem presupune apartenentia
acestor morminte la‘una din acele asezdri (Iosua 19, 46).

- Continuarea sapdiurilor arheologice in anul 1975 pe locul fostei
localitati Beer-Seba ?7, azi Tel Beer Seba a imbogdtit mult prin vesti-
giile descoperite cunoasterea spatiului pe care s-a intins aceastd ase-
zare. Dacd in anul precedent, 1974, cind s-a desfdsurat cea de a sasea
campanie arheologicd, s-au identificat urmele unui templu din perioada
regalitdtii, de aceastd datd specialistii au dat peste rdamd&sitele unei in-
tdrituri din anii 1200—10600 i.d.Hr., asiguratd la colfuri cu niste turnuri.
Aceastd intdriturd, care se intindea pe toatd colina, servea in secolul
XI i.d.Hr. drept centru al celorlalte fortdrefe israelite din pér{ile Ne-
ghevului, de aceea aici au venit cei doi fii ai lui Samuel ca s§ facd ju-
decatd (I Regi 8, 1—2). Ulterior, aceastd int&riturd a fost largita si astfel -
a luat nastere o cetate blne 1ntar1té asa cum indica de fapt urmele
din stratul al VI-lea %

Pe cind cerce-tdu numadrul mare de nivele cu locuin{e umane, ar-
heologii au reusit sd degaje pamintul dintr-un pu} care depdseste adin-

26. Tel Aviv — 1976, communication de J. Kaplan, in Chronique archéologique;
din «Revue blbhque» t. LXXXV, an. 1978, p. 417; Tel Aviv (Kivia), communication de
J. Kaplan, in Chronique archéologique, din «Revue blbhque» t. LXXXVI, an. 1979,
p. 457.

27. Tel Beer-Sheba, Communication de Y. Aharoni, in Chronique archéologique,
din «Revue biblique», t. LXXXIII, an. 1976, p. 72.  28. Idem, p. 74—77.
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Rezultatele cercetdrilor arheologice au in general o importantd is-
toricd pentru Vechiul Testament, localitatea existind pind in perioada
persand. Avind in vedere mai mult valoarea istoricd a vestigiilor, ar-
heologii au trecut cu vederea identificarea ei cu una din multele ase-
zdri biblice ce au fost date spre mostenire seminfiei lui Inda. Una dintre’
acestea ar putea fi chiar vechea localitate Bofcat (Iosua 15, 39). :

In urma s#pdturilor arheologice din anii 1976 si 1977, intreprinse
pe locul de la Tel Halif, situat in partea de sud-est a cetdtii Lachis,
arheologii au propus identificarea ,asezdrii- de aici cu fosta localitate
biblica Rimon din teritoriul semintiei lui Iuda (Iosua 15, 32) si care a
fost rinduitd de Iosua fiilor lui Simeon (Iosua 19, 7). Inceputul acestei
asezdri fortificate este legat de perioada veche a bronzului (3150—2200
i.d.Hr.) si existenta sa multiseculard, confirmatda de urme de ziduri din
cdramida si obiecte de piatrd si de ceramicd, ajunge pind in secolul
VIII i.d.Hr. Tot in secolul VIHI i.d.Hr. au fost inregistrate in anul 1976
si urmele unei asezdri pe locul de la Khirbet Khuweilifeh, invecinat
cu santierul arheologic de la Tel Halif 3. .

- L&sind la o parte valoarea istoricd a descoperirilor de la Tel Halif,
putem spune cd prin mijlocirea dor a fost identificatd pe harta Tarii
Sfinte o noud localitate ce se afld in raza semintiei lui Simeon si care
se invecina probabil cu cetatea Ain (Iosua 15, 32; 19, 7) situatd azi
pe locul de la Khirbet Khuweilifeh.

. In raza semintiei lui Tuda au mai fost intreprinse citeva cercetdri
atheologice in anul 1979 si pe locul de la Tell Ira, unde cercetdtorii
au dezgropat portiuni de ziduri si felurite obiecte de ceramicd din
secolul VII i.d.Hr. %, Intrucit datele arheologice nu au fost suficiente
pentru a fi puse in relatie cu una din cetdtile biblice, specialistii n-au
facut nici o propunere in acest sens. i

Dupd incetarea lucrdrilor de constructie pe colina de la Tell Jenin,
invecinatd cu ordselul modern Jenin, arheologii au efectuat cercetdri
in anul 1977, stabilind vechimea primei asezdri umane in jurul anului
3100 1.d.Hr. De asemenea, ei au constatat un abandon de 1800 ani a
acestel asezdri, fiind iardsi ocupatd de oameni, incepind cu secolul
XIII i.d.Hr. Pe baza ceramicii descoperite, localitatea a existat si in
secolele XIII—XII i.d.Hr. Noile mdrturii arheologice au sporit datele
despre trecutul istoric al acestei localitdti identificatd deja din anul
1926 cu biblicul En-Ganim, din teritoriul semintiei lui Isahar (Iosua
19, 21), care in scrisorile de la Tell el Amarna, apare sub forma de
(ii-ha %7, :

Asadar, utilitatea descoperirilor arheologice pentru geografia bi-
~ blicd s-a putut urmdri si in cazul cercetdrilor de la Tell Jenin, unde
0 veche localitate mentionatd 'in Vechiul Testament isi gdseste azi
locul sdu sigur pe harta Tdrii Sfinte.

35. Tell Halif (Lahav), communication de J. D. Seger, in Chronique archéologique,
‘ 1:13«Revue biblique», t. LXXXIV, an. 1977, p. 393—397; idem, t. LXXXV, an. 1978, p.
123-—427. :

36. Tell Ira (1979), communication de A. Biran, in Chronique archéologique, in
_ ¢Revue biblique», t. LXXXVTI, an. 1979, p. 464.

37 Tell Jenin, communication de A. E. Glock, in Chronique archéologique, in
«Revue biblique», t. LXXXVI, an. 1979, p. 110—112,
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oada israelitd, adicd din secolele X-—IX i.d.Hr. notdm obiectele de ce-
ramicd, cele doud altare de bazalt, ceea ce presupune existenta unui
locas de cult precum si o inscriptie cu cuvintele «zeului care este in
Dan».

Un ménunchi de m&rturii ce se incadreazd indeosebi in penoada
israelitd formeazd tezaurul arheologic obtinut de cercetdtori in anul
1977. Insistind asupra locului unde era locasul de cult, specialistii au
identificat urme din timpul regilor Ieroboam (931—910 i.d.Hr.) si Ahab
(874—853 1.d.Hr.).

In ultima campanie arheologicd (anul 1978) s-au descoperit si ves-
tigii din cetatea Dan din timpul sus-numitilor regl israelifi, impreuna
cu obiecte de ceramicd din perioada veche si medie a bronzului 3.

Inestimabila valoare istoricd si geografica a descoperirilor arheo-
logice pentru Studiul Vechiului Testament se remarcd si in cadrul a-
cestor investigafii intreprinse pe locul fostei cetdfi biblice. Dacd ar-
heologii au ajuns sd degaje pdmintul de pe locasul de cult din timpul
regelui Ieroboam inseamnd cd in acel templu era adapostit vifelul de
aur (III Regi 12, 28—29). Acest locas de cult a existat si in zilele re-
gelui Ahab cunoscut’'din textul biblic ca un slujitor al zeilor Baal si
Astarta (III Regi 16, 32—33).

Reluarea sapaturllor de cdtre cercetdtori sporeste evident tezaurul
arheologlc al unei localitati biblice si, in acelasl timp, contribuie la
stabilirea numelui acestei asezdri. Dacd in urma cu peste o jumdtate
de secol mulfi arheologi considerau ca locul de la Tell el Hesi (tell el
Hasi) este identic cu biblicul Lachis 33, in timpul nostru s-a renuntat
la aceastd pdrere. De aceea in revistele de spemahtate apar doud locuri
sub numele de Tell el Hesi si Tell Lachis si pe primul s-au efectuat
sdpdturi In vara anului 1975, cind specialistii au urmé&rit pe virful co-
linei vestigii din perioada persand. In acest an au fost dezgropate zi-
duri de locuinte din vremea stdpinirii persane, precum si obiecte de
ceramicd foarte vechi (2350—2200 i.d.Hr.).

Dupd o pauzd de doi ani, arheologii revin pe acest santier si obtin
alte vestigii care completeazd sirul datelor istorice ale acestei asezéri.
Potrivit estimdrii lor, o parte din vestigii atestd faptul cd asezarea a
avut o importantd strategicd si economicd in perioada regalitdtii, re-
zistind pind la venirea armatei babiloniene cind, asa cum indicd stratul
de cenusd, a fost cuceritd si distrusd. Altd parte din mdrturiile arheo-
logice dovedesc existenta multiseculard a localitdtii, primele vestigii
fiind legate de sfirsitul mileniului al IV-lea i.d.Hr. (3150 i.d.Hr.) 34

32. Tel Dan, communication de A. Biran, in Chronique archéologique, din «Revue
biblique», t. LXXXIII, an. 1976, p. 278—280; Ibidem, t. LXXXIV, an. 1977, p. 256-—259,
261—263 ; Ibidem, t. LXXXV, an. 1978, p. 402—408; Ibidem, t. LXXXVI, an. 1979, p.
107—109.

; 33. H. Gressmann, Der Felsendom in Jerusalem, in «Paldstina Jahrbuch» IV, 1908,
p. 54—66; R. Hartmann, Der Felsendom in Jerusalem, Strassburg, 1909 si altii, cf. Dr.
Vasile Tarnavschi, Arheologia biblicd, Cernautl, 1930, p %

34. Tell el Hesi, communication de L. Toombb et G. Rose, in Chronique ar-
chéologique, din «Revue biblique», t. LXXXIII an 1976, p. 257—260; Idem, communica-
tion de K. G. O'Connell, D. G. Rose et L. E. Toombs, in Chromque archeologzque din
«Revue biblique», t. L}\XXV an. 1976 p. 84—89.

pt
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Ca urmare a celor doud campanii arheologice din amii 1977—1978,
pe locul de la Tel Mikhal, situat pe coasta Mdrii Mediterane si la nord
de orasul Tel Aviv, incd o noud asezare din perioada vechitestamentard
a fost scoasd la lumind. Este vorba de modeste resturi de ziduri dintr-o
veche localitate cu o existentd indelungatd, incepind cu anul 2000
I.d.Hr. si pin& in timpul dinastiei ameiazilor. Printre obiectele descope-
rite se numdrd vestigiile unui altar si ceramica din secolele X—VII
i.d.Hr. si alte vase amestecate e¢u cenusd provenind de la o distrugere
prin foc intimplatd in secolele VI—V 1.d.Hr.#. Dacd problema identifi-
cdrii asezdrii cu una din localitdtile biblice este mai greu de rezolvat,
totusi importanta acestor vestigii este deosebitd, intrucit prezenta stra-
turilor de cenusa atestd faptul cd invazia armatei babilonienilor care s-a
incheiat cu distrugerea Ierusalimului in anul 587/586 i.d.Hr. (IV Regi 25,
9—10) a fost deosebit de mimicitoare si a pustiit mai multe centre stra-
teglce din Tara Sfinta.

Un grup de trei asezdri biblice,- ‘care au existat in perloada vechi-

lestamentard si sint situate geografic in pdrtile Galileii, au fost desco-
perite pe santierele de la Tel Yin'am, Tel Yokneam si Tell Qiri intre anii -
1976—1977. Pe prlmul santier au fost descoperite vestlgu ce atestd urme .
de civilizatie umand incepind chiar din neolitic si pind in epoca bizan-
tind, incluzind si perioada Vechiului Testament. In perioada vechitesta-
mentard locuitorii de aici au fortificat-o si un lot mare de vase confirmd
indeosebi existenta ei intre anii 1200—1000 i.d.Hr. 2. Referitor la iden-
tificarea ei putem spune cd dac3 azi se afld in partea de sud-est a lacu-
lui Ghenizaret, inseamnd cd in vremea lui Iosua a revenit semintiei lui
Neftali si figura printre cele 19 cetati cu sateledlor (Iosua 19, 32—38). De
aceea in acest context scripturistic, ea s-ar putea identifica cu una din
localitdtile Bet-Shemes, Ireon, Migdal-El si altele (Iosua 19, 38).

Investigatiile arheologice din anul 1977 efectuate pe locul de la Tel
Yokneam s-au soldat cu localizarea mai multor nivele cu fortificafii, cel
mai masiv fiind din anii 1200—587 i.d.Hr. (epoca fierului). Dacd un lot
mare de ceramicd indicd existenta asezarii in secolele IX—VIII i.d.Hr.,
altul mai putin numeros se inscrie intr-o perioadd mai timpurie (1400—
1300 i.d.Hr.) 3. Continuarea cercetdrilor va aduce cu sigurantd si alte
noi informaftii legate de trecutul acestei asezdri in perioada biblicd, cind
purta numele de Iocneam si a fost una din cetatlle levitice din cadrwl
semintiei lui Zebulon (Iosua 21, 34).

La sud de aceastd cetate levitica se afla locul de la Tell Qiri, pe care
arheologii l-au investigat in anii 1975—1977 si au constatat prezenia
mai multor straturi de civilizatie umanad. Cele mai importante dintre ele
au existat intre secolele XII—VIII i.d.Hr., cind locuitorii acestei asezari
rurale se ocupau cu agricultura . Avind in vedere dovezile arheologice
5i tinind seama de faptul cd aceastd asezare rurald se invecineazd cu

41. Tel Mikhal (1977—1978), communication de Sh. Moskovitch, in Chronique
archéologique, din «Revue biblique», t. LXXXVI, an. 1979, p. 453—456.

42. Tel Yinam — 1977, communication de H. Liebowitz, in Chronique archéolo-
gique, din «Revue biblique», t. LXXXV, an. 1978, p. 409—410. .

'43. Tel Yokneam, in Chronique archéologique, din «Revue biblique», t. LXXXV,
an. 1978, p. 99—100.

44. Tell Qiri, in Chronique archeo]og1que din «Revue biblique», t. LXXXV, 1978,
p. 100—102
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: Pe cele doud santiere arheologice, deschise in anul 1971 pe locul
de la Tell Keisan, situat in partea de nord-est a orasului Haifa, cerce-

tdtorii au revenit in anul 1975 si au obtinut pe lingd urmele unei bi-

serici din perioada bizantina si portiuni de ziduri cu obiecte de cera-
aicd confectionate in secolele X—IX i.d.Hr. (1000—800 i.d.Hr.). O data
cu reluarea investigatiilor in anul urmator, datele arheologice vor spori
cdci vor fi date la iveald obiecte de ceramicd din anii 1150—1100 1.d.Hr,,
iar alte mdrturii se incadreaza intre anii 640—600 i.d.Hr.

La incheierea campaniei arheologlce spec1a11$t11 tind s& sustind si
existenta unei foarte wvechi ajsezan intre anii 1500—1000 i.d.Hr. din
epoca bronzului timpuriu si din prima parte a epocii fierului. Aceastd
opinie nefiind concludentd, s-a stabilit cu ocazia sdpdturilor din anul
1979 cd cel mai de jos nivel (12) are urme din anii 1200—1000 i.d.Hr. (=
prima parte a epocii ﬁerului) si pe viitor se va incerca obiinerea unor
vestigii cu o vechime mai mare fa{a de cele prezente .

Concluzia generald ce se desprinde din sumarul acestor date arheo-
logice este aceea cd in perioada biblicd a existat la Tell Keisan o ase-
zare, care din punct de vedere geografic se afla pe teritoriul seminfiei
lui Aser. Avind in vedere vechimea vestigiilor si pozi{ia sa geograficd
se poate presupune cd aici a existat biblicul Rehov stdpinit de semintia
lui Aser (Iosua 19, 30).

Fédrd a fi identificate cu urmele unei asezdri din partea de sud a
Tarii Sfinte, descoperirile arheologice din anul 1975 intreprinse pe locul
de la Tel Masos, situat la nord-est de Beer-Seba, se inscriu in perioada
vechitestamentard, confirmind indirect istoria biblica a Vechiului Tes-
tament. Aceste vestigii constau din ceramicd gi resturi de ziduri de la
case particulare, incepind din secolul al XIII-lea i.d.Hr. si pind in se-
colul al VlII-lea i.d.Hr. 3% Tinind seama de vechimea asezdrii inseamnd
cd ea a existat si in vremea lui Iosua care a dat-o semintiei lui Iuda,
fie ca unul din satele Invecinate cu orasul Beer-$Seba sau chiar loca-
litatea Biziotea (Iosua 15, 28).

Intr-o situatie similard se afla si vestigiile de la Tel Mevorakh si-
tuat la est de biblicul Dor, unde in anii 1975 i 1976 au fost inregistrate
resturi de asezdri fortificate din perioade de timp diferite. O parte din
ele sint din secolul al XV-lea 1.d.Hr., iar altd parte sint de datd mai re-
centd (secolele XIV—XI 1.d.Hr.), ca de exemplu urmele unui sanctuar 4°.
Ca puncte de reper pentru punerea in acord a cercetdrilor de aici cu
textul Sfintei Scripturi se pot lua atit vechimea mdrturiilor, in special
sanctuarul, cit si mentfiunile din cartea Judecatori in care se arati ca
semintia lui Manase, pe teritoriul cdreia se afla si aceastd fortdreatd, n-a
alungat pe canaanei, populafie idolatrd. Asezarea a fost fortificats si era
supusd cetdtilor Dor sau Meghido, in perioada judecatorilor (1, 27).

38. Tell Keisan, communication de J: Briend, in Chronique archéologique, din
«Revue biblique», t. LXXXIII, an. 1976, p. 88—91; Ibidem, t. LXXXIV, an. 1977, p.
409—412, t. LXXXVI, an. 1979, p. 444—449.

39. Tel Masos, communication de V. Fritz, in Chronique archéologique, din «Re-
vue biblique», t. LXXXIII, an. 1976, p. 70—72.

40. Tel Mevorakh, communication de E. Stern, in Chronique archéologique, din
«Revue biblique», t. LXXXIII, an. 1976, p. 256—269; Ibidem, t. LXXXIV, an. 1977, p.
263—264.
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ANIVERSARI OMAGIALE

Piarintele Prof. Dr. MIRCEA CHIALDA
Ia virsta de 70 de ani

La sfirsitul lunii iunie a.c. un moment de aleasd prefuire, stima si
~consideratie a fost inregistrat in viata Institutului teologic universitar
din Bucuresti, cu prilejul implinirii celor sapte decenii de via{d ai
Prea Cucernicului Parinte Profesor Doctor Mircea Chialda care, prin ac-
tivitatea sa didacticd, stiintifica si patriotic-cetdteneascd a contribuit la
formarea multor generatii de studenii si doctoranzi pentru a sluji cu de-
votament Biserica Ortodoxd Roména si poporul nostru. Acest popas ani-
versar reprezintd pentru cei ce i-au ascultat prelegerile de Vechiul Tes-
tament si Limba Ebraicd un prilej deosebit pentru a exprima, din adincul
cugetului, recunostinia fiasca fatd de magistrul care a stiut s trezeascd
in inimile noastre dorinta de cunoastere a cuvintului lui Dumnezeu si
de a munci cu seriozitate in via Domnului. Acum sint clipe de bucurie
spirituald si de inaltd apreciere pentru neobosita activitate depusa pen-
tru cunoasterea sensului adinc al Sfintei Scripturi, izvorul cel viu dupd
care inseteazd sufletul crestinului, activitate depusd de peste patru de-
cenii in Invdtdmintul teologic superior de cel ce a ajuns la implinirea
virstei de 70 de ani. Este un eveniment aniversar de adincd rezonantd
in cugetele tuturor celor care l-au cunoscut si audiat pe profesorul sar-
bdtorit cel care toatd viata sa si-a dedicat-o slujirii cuvintului dumne-
Zeiesc, lumina cea adevdratd pentru mintuirea sufletului, si care a con-
tribuit la dezvoltarea teologiei biblice vechitestamentare romanesti.

Périntele Prof. Dr. Mircea Chialda, titularul Catedrei de Studiul Ve-
chiului Testament si Limba Ebraicd de la Institutul teologic universitar
din Bucuresti, personalitate deosebitd si distins dascdl in teolegia roma-
neascd, s-a nascut in ziua de 30 iunie 1913, in comuna Voivodenii-Mici,
judetul Fagdras, dintr-o familie de preoti. Scoala primard a urmat-o, in-
tre anii 1918—1923, in comuna Avrig, judeful.Sibiu, localitate de bastind
a pdrintilor sdi si unde tatdl tau, pdrintele Grigorie, a slujit la sfintul
altar pind la sfirsitul vietii (1965). Cursurile liceale le-a urmat la liceul
«Gheorghe Lazdr» din Sibiu. In anul 1930, dupd ce a absolvit liceul si
si-a luat diploma de bacalaureat, dorind sa continue firul {raditiei preo-
testi din familia sa si de a sluji la unul din multisecularele Altare ale
Bisericii tramsilvane, in urma concursului de admitere, a frecventat
cursurile Academiei Teologice «Andreiana» din Sibiu. Aici a fost stu-
dent numai un an deoarece in toammna anului 1931 s-a inscris la Facul-
tatea de Teologie din Cernduti, pe care a absolvit-o in anul 1935, iar in
luna octombrie a aceluiasi an a sustinut teza de licentd despre «Prega-
tirea omenirii pentru venirea Mintuitorului», sub indrumarea P&rintelui
Prof. Vasile Tarnavschi, obtinind astfel titlul de licentiat in Teologie.

In perioada anilor de licentd, dovedind insusiri deosebite pentru a-
profundarea materiilor predate, a obtinut rezultate deosebite la studii,
care i-au deschis drumul spre cercetarea teologicd superioard. Intre anii
1935—1938 a fdcut studii de pregdtire a doctoratului si apoi a sustinut
examene la cele patru ramuri ale Teologiei : biblicd, istoricd, sistematici
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cetatea Iocneam, probabil cd in vremea lui Iosua, ea n-a avut un rol de-
osebit si a revenit ca parte de mostenire seminfiei lui Zebulon (Iosua
21, 34).

Incheiem prezentarea bogatelor informatii alheologlce cu rezulta-
tele sapdturilor de la Tell Qasile si Yotvata, intreprinse in anii 1975—
1976. Astfel, in anul 1976, pe locul de la Tell Qasile, situat la nord de
Tel Aviv si pe faleza Marii Mediterane, au fost inregistrate portiuni din
zidurile fortdretei si obiecte de ceramicd din secolul X i.d.Hr., iar pe
santierul de la Yotvata, asezat in latura sudicd a Tarii Sfinte, in anii
1975—1976, s-au dat la iveald urmele unei fortdrete din anii 1500—1000
i.d.Hr. si ale unei asezdri mai vechi nefortificate ce depdsesc perioada
patriarhilor evrei .

Cercetind in amsamblu materialul arheologic inregistrat pe cele 33
locuri din Tara Sfintd se evidentiazd cu prisosintd aportul lor din punct
'de vedere cronologic pentru studiul Vechiului Testament. Cu alte cu-
vinte, in acest sens se poate vorbi de o confirmare a textelor canonice
ale Vechiului Testament prin intermediul dovezilor arheologice.

O parte din datele arheologice sprijind fixarea in spatiu a localitd-
tilor biblice, de aceea este imbucurdtor faptul ca pe harta Tdrii Sfinte
apar noi localitati a caror existent{da multiseculard scoate in relief im-
portanta lor in perioada vechitestamentard. Vestigiile arheologice sint
un ghid prefios de recunoastere a unei cetdfi biblice si ele contribuie
la cunoasterea spatiului mai mare sau mai mic pe care l-au avut in vre-
murile vechitestamentare.

Cu toate ca cercetdrile arheologice prezentate in aceastd lucrare
n-au avut in vedere o perioadd mai mare de campanii arheologice, to-
tusi, In limita acestora s-a putut observa cu multd claritate armonia ce
se poate stabili intre textul biblic si putinele m#rturii din trecutul ceté-
tilor biblice. De aceea si in cadrul acestor investigaiii se poate spune
cd noile descoperiri arheologice confirmd istoricitatea evenimentelor,
consemnate in cdrfile canonice vechitestamentare, inclusiv existenta

asezdrilor in diferite perioade de timp ale Vechiului Testament.
' Atentia cercetdrilor fiind indreptatd azi mai mult asupra valorii is-
torice a dovezilor arheologice, se neglijeaza identificarea acestor locuri
cu una din localitafile biblice. Fdcindu-se identificarea fostelor asez&ri
cu cele din Vechiul Testament, s-ar completa pe harta Tarii Sfinte nu-
mele multor cetédfi dispdrute.

Din cele expuse in cuprinsul lucrdrii, putem recunoaste valoarea
descoperirilor arheologice si avem lemei sd conchidem c& aghiografii
Vechiului Testament s-au referit in scrierile lor la niste lucruri adevi-
rate bazate pe un fundament istoric si localitdtile pe care le-au mentio-
nat in contextul evenimentelor au fost populate in diferite perioade de
timp.

i 5

45. Tell Qasileh — 1976, communication de H. Kaplan, in Chronique archéologi-
que, din «Revue biblique», t. LXXXV, an. 1978, p. 415—416; Yotvata, communication
de Z. Meschel et de B. Sass, in Chronique archeologlque din «Revue biblique», t
LXXXIV, an. 1977, p. 269,
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al 50-lea insemnind la evrei eliberarea celor din sclavie si revenirea
pémintului la adevaratul proprietar.

O valoare reald si utild pentru istoria si teologia biblica o prezintd
studiul despre Melchisedec, preotul-rege din Salem (Caransebes, 1946,
26 p.), personalitate biblicd ce a preinchipuit pe Mintuitorul Hristos.
Prin acest studiu este reliefat mai pregnant aspectul hristocentric al Ve-
chiului Testament si legdtura organicd dintre cele doud Testamente, a-
dicd raportul firesc dintre tip s'i antitip, Melchisedec fiind tipul iar anti-
tipul Iisus Hristos.

Activitatea publicisticd prod1g1oasa de la mceputul carierei didac-
tice universitare a Parintelui Prof. Mircea Chialda este confirmatd si de
aparitia unor studii in paginile revistei «Altarul Banatului» (Caransebes)
in perioada 1944—1947. In paginile acestei reviste bdndtene intilnim ci-
teva titluri legate de problemele Vechiului Testament si ele se referd
la Legea Diving, Legea lui Dumnezeu in Psalmul 119, activitatea Mintui-
torului lisus Hristos de rdscumpdrare a lumii, in lumina marturiilor vechi-
testamentare in Patimile si jertfa Miniuitorului dupd Vechiul Testa-
ment, credinta aghiografilor in nemurirea sufletului in Doctrina Vechiu-
lui Testament despre nemurire si consideratiile profetului Maleahi des-
pre adevdrata preotime in Profetul Maleahi despre preo}ii Vechiului
Testament. La acestea se adaugd altele doud, referitoare la Valoarea
Vechiului Testament si Regula de aur, apdrute in «Foaia Diecezand» din
Caransebes, in anul 1938. )

In urma reorganizdrii invdtdmintului universitar, in anul 1948, Pa-
rintele Prof. Dr. Mircea Chialda se transferd si isi continud activitatea
la Institutul teologic universitar din Bucuresti, unde a indeplinit urma-
toarele functii didactice: conferentiar la Catedra de Studiul Vechiului
Testament, intre anii 1949—1952; lector la Lectoratul de Limba ebraici,
intre 1952—1956; asistent la sectla blbhca intre anii 1956—1959 si pro-
fesor — mai 1nt11 suplinitor, de ila 1 decembrie 1959, la Catedra de Stu-
diul biblic al Vechiului si Noului Testament, la cursurile de magisteriu,
si titular al aceleiasi Catedre incepind cu data de 1 ianuarie 1965. Odatd
cu vacantarea Catedrei de Studiul Vechiului Testament de la cursurile
de licenid, P. C. Sa a fost incadrat ca profesor titular la aceastd Catedra
iar din toamna anului 1971, devenind vacantd Catedra de Studiul Nou-
lui Testament ‘Pdrintele Profesor a devenit si suplinitor al acestej Ca-
ledre timp de trei ani. ‘

In cadrul activitifii P. C. Sale la Institutul teologic universitar din
Bucuresti a continuat, de asemenea, activitatea de cercetare stiintificd,
publicind in revistele centrale bisericesti studii cu caracter social (Cres-
tinism i patriotism, in «Studii teologice», nr. 1—2/1953) sau moral-social
(Inva;aturz moral-sociale in Proverbele Iui Solomon, in «Studii teolo-
gice», mr. 1—2/1955) si Invdidturi moral-sociale dupd Decalog, in; «Studii
teologice», nr. 9—10/1956).

Avind in vedere problemele care preocupd lumea ortodoxs si care
se preconizeazd a fi dezbdtute cu prilejul viitorului Sinod Panortodox,
Pdrintele Prof. Mircea Chialda a analizat, intr-un larg studiu critic,
«Cirtile »anaghmoscomena ale Vechiului Testament in Biserica Orto-
doxd» (publicat in «Ortodoxia», nr. 4/1962). Prin folosirea cuvintului
«anaghinoscomena» ca termen tehmc pentru desemnarea Selor 10 cdrti
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si practicd si a ajuns la obtinerea binemeritatului titlu de doctor in Teo-
logie, care i s-a conferit in ziua de 20 iunie 1938, pe baza tezei intitu-
latd : Definitii dogmatice in sinoadele particulare (rdmasd in manuscris),
elaboratd sub indrumarea profesorului Vasile Loichit&.

Incepind cu data de 1 octombrie 1938, in urma unui concurs, a fost
numit profesor suplinitor la Catedra de Vechiul Testament si Limba
Ebraica de la Academia Teologicé din Caransebes. Din anul 1941 devine
titular provizoriu, iar peste 3 ani, este definitivat la aceeasi Catedrd,
unde va preda pind la 31 decembrie 1948,

Pe lingd indatoririle ce i-au revenit ca fiecdrui cadru didactic uni-
versitar, Pdrintele Profesor in cei zece ani de activitate la Academia teo-
logicd din Caransebes, a consacrat o mare parte din timpul sdu cerce-

tdrii teologice, concretizata in studii bine documentate si de referintd in

domeniul Vechiului Testament. Ele sint méarturia peremptorie a rdbddrii
si a vastelor sale cunostinte acumulate in decursul timpului. De aceea,
ele se inscriu printre cele mai valoroase lucrari in literatura Vechiului
Testament in teologia roméaneascd si, unele, chiar in intreaga Ortodoxie.
Prin varietatea lor, ele atestd un cimp larg de preocupdri in Teologia
Vechiului Testament, din care face parte si Arheologia biblicd, disci-
plind auxiliard a Studiului Vechiului Testament si care ne ofera date
importante pentru exegeza textului scripturistic. Ele poartd girul cerce-
tarii stiintifice exhaustive si urmadresc initierea cititorului in vatra lu-
minoasd a invatdturilor sfinte, permanent utile pentru hrana sufletului,
in credinfa cea adevdratd si in comportarea fatd de semeni.

Lucrédrile elaborate de Parintele Prof. Mircea Chialda intr-o peri-
oadd de timp scurtd, se caracterizeazd prin acribie stiintificd, prin expu-
nere logica si sistematicd, pe temeiul Sfintei Scripturi, Sfint‘ilor Parinti
si pe lucrdrile de specialitate. In ordine cronologicd, prima lucrare are
in vedere problema «Ebed-Iahve (Robul lui Dumnezeu) — din Isaia cap.
40—55» si apare in anul 1941, la Caransebes. In cele 59 de pagini ale
lucrdrii este elucidatd mult discutata chestiune cu privire la Ebed-Iahve
in profetia lui Isaia, prin care este prefigurat Mintuitorul lisus Hristos,
ca Rob sau Slujitor al lui Dumnezeu, Care va purta pdcatele omenirii si
va suferi pe cruce pentru rdscumpdrarea oamenilor din pdcat. Autorul
infirmd cu argumente de necontestat opinia teologilor rationalisti, care
pun la indoiald nu numai caracterul mesianic al textelor dm profetla Tuai
Isaia, ci si autenticitatea acestei parti.

Tot in acel an a vdzut lumina tiparului o temeinica si vasta lucrare
in 518 p. despre Sacrificiile Vechiului Testament. Nota generald ce se
desprinde din aceastd carte este minufiozitatea si acribia in expunere
centratd pe ideea mesianicd, temelia unitd}ii celor doud Testamente.
Este o lucrare de inaltd f{inutd academicd, un ghid pretios in cunoasterea
Antichitatilor Sfinte ale Vechiului Testament, calitati care o inscriu in
rindul lucrdrilor unice de acest gen in toatd Ortodoxia.

Pentru aprofundarea cunostintelor de Arheologie biblicd, indeosebi
cele privind sdrbdtoarea anului al 50-lea la poporul evreu, un aport evi-
dent 1-a adus lucrarea Anul jubiliar al evreilor (Caransebes, 1943, 29 p.).
In acest studiu se evidentiazd atit valoarea religios-morald a acestei
sdrbdtori pentru Israelul biblic, cit si importanta ei pe plan social, anul
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de «iconom stavrofor». Din partea autoritdtilor laice i s-a acordat, in
anul 1974, Medalia «30 de ani de la eliberarea Romaéniei de sub jugul
fascist». .

Educatia aleasi pr1m1ta in familie, dragostea de muncd si pasiunea
de a imp&rtdsi celor din jur lumina Cértilor Sfinte au contribuit la ridi-
carea Prea Cucerniciei Sale pe culmile inalte ale Teologiei. Bilanful
vietii si activitdiii Prea Cucerniciei Sale la implinirea virstei de 70 de

ani, marturisesc acest adevdr, si constatdm cu bucurie si admiratie cd
~ Parintele Profesor, in tot timpul vietii, si-a pus tot sufletul pentru dez-
voltarea si afirmarea invdtdmintului nostru teologic, a dat dovadd de
spirit umanitar si a indemnat la studiu cu dragoste périnteasca si infla-
cdrare pe toti cei pasionafi de cunoasterea adevdrului cuprins in 11mba
originald a Vechiului Testament.

In lumina celor 7 decenii de via}d ale Prea Cucerniciei Sale, pre-
tuim cu adinc respect si recunostintd aceastd aniversare. Talantul pe
care l-a primit de la Dumnezeu s-a strdduit si l-a inmultit atit prin min-
tea si mina P.C. Sale cit si prin cei pe care i-a pregatit sa slujeascé cu
dragoste si devotament Biserica si glia strdbund. Exemplul sau este un
simbol permanent de daruire idealurilor Bisericii si poporuhn roman, de
aspirafie cdtre-valorile credintei statornice si trdirii ei, precum si de
perseverent{d neobositd in ogorul Teologiei ortodoxe si culturii roma-
nesti.

La aniversarea virstei de 70 de ani de viata uram Parintelui Profesor
multd sdndtate si puteri de muncad mereu sporite peniru a aduce noi con-
tribufii teologice in folosul si intdrirea Bisericii Ortodoxe Roméne bi-
milenare. P&sind in cel de al 8-lea deceniu de viatd, rugdm pe Bunul
Dumnezeun, Cel Afotputernic sd innoiascd puterea de muncéd ,si elanul
Prea Cucem1c1e1 Sale sa 1mbogatean‘a cu aceeasi rivna ca pind acum
patrimoniul spiritual al Teologlel biblice roméamnesti si sd ne bucurdam cu
totii si de alte aniversdri fericite in viata Prea Cucerniciei Sale, intru
mulii si fericifi ani!

Diac. Asist. Dr. Em. CORNITESCU

Parintele Prof. Dr. ENE BRANISTE
la aniversarea a 70 de ani de la nastere

In galeria marilor profesori care au ilustrat invatdmintul teologic
universitar roménesc, un loc cu totul de frunte il ocupd Pirintele Prof.
Dr. Ene M, Braniste, care mai bine de 45 de ani, s-a daruit cu toata fiinja,
puterea si capacitatea sa creatoare Catedrei de Liturgicd, Pastorald si
Artd crestind. Aniversarea in acest ana 70 de ani de viata si bogatad ac-
tivitate teologicd me oferd placutul prilej sd prezentdm, in revista In-
stitutelor teologice din Pafriarhia Roméana, reunite intr-un buchet, care
sa alcatuiascd coroana sa de lauri, strddamiile si realizdrile sale in
cimpul teologiei ortodoxe romémesti. Nu facem prin aceasta decit sa
aducem un sincer si binemeritat omagiu profesorului care si-a identifi-
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care se afld numai in textul grecesc-al Bibliei, se dd un rdspuns clar pro-
blemei privind scoaterea sau pdsirarea acestor scrieri in Sfinta Scriptu-
rd. Se afirmd, cu argumente, cd aceste carti pot fi pdstrate in Biblie in
toate Bisericile Ortodoxe, intrucit ele au fost mentionate, pentru prima
oard, de cdatre Sfintul Ataname cel Mare in Eplstola a 39-a Pascald, din
anul 367 si sint ziditoare de suflet.

In contextul contactelor ecumenice, o contrlbutle de seama o au
lucrdrile intitulate Incercdrile de apropiere intre Biserica Ortodoxd si
Biserica Vechilor catolici (in «Ortodoxia», nr. 3/1966) si fnvatatura
despre Filioque in Biserica Vechilor catolicz (in «Ortodoxia», nr. 3/
1967).

Temeinicia algumentaru si inalta tinutd academicd sint caracteris-
tice atit lucrdrii cu caracter misionar despre «Preacinstirea Maicii Dom-
nului» (in «Studii teologice», nr. 5-—6/1981) ca si lucrdrii despre Rapor-
tul dintre Vechiul si Noul Testament (in «B.O.R.», nr. 5—6, 1981) adicd
unitatea Sfintei Scripturi. Unele studii de acest gen apar si in cursul
de Indrum&ri Misionare, alcdtuit de un colectiv de profesori ai Institu-
tului nostru, dintre care face parte si Prea Cucernicia Sa.’

Cu prilejul centenarului Independentei de stat a {irii moastre, P&-

*rintele Prof. Mircea Chialda a publicat un amplu si temeinic studiu des-
‘pre Contribujia Bisericii Ortodoxe Romdne la cucerirea independentei
de Stat a Romaniei (in «Studii teologice», nr. 5—8/1977).

Acumulind o bogatd experientd didactica si cunoscind problemele
legate de specialitate, P. C. Sa le valorificd atit in studii si articole, cit
si In revizuirea cursului de «Studiul Vechiului Testament» pentru stu-
denti, edifia a II-a, care se afla in curs de aparitie, lucrare la care isi
mai aduc contributia si Pdrintii profesori pensionari Vladimir Prelipcean
si Nicolae Neaga. De asemenea, a mai elaborat si un «Curs de Arheolo-
gie biblicd», accesibil numai in manuscris dactilografiat, pentru cursu-
rile de licentd, de care are nevoie invdtdmintul nostru teologic univer-
sitar, decarece ultimul manual in acest domeniu este depdsit la capitolul
cercetdrilor arheologice, avind o vechime de peste o jumaétate de secol.

In ziua de 1 noiembrie 1971, P&rintelui Prof. Mircea Chialda i s-a
incredintat, din partea conducerii superioare a Bisericii Ortodoxe Ro-
mane i functia de Prorector al Institutului teologic universitar din
Bucureusti si apoi, de la 1 octombrie 1973, cea de Rector al wacelu1a$1 Insti-
tut, in care a functionat, paralel cu activitatea la Catedrd pind la data
de 30 septembrie 1979.

In calitate de profesor si de conducator al Institutului teologic, PC
Sa a participat la Conferinfele teologice interconfesionale, ficind parte
din prezidiul acestor conferinte si contribuind la buna organizare si
desfdsurare a lor, in vederea promovarii ecumenismului local.

Rivna de a sluji lui Dumnezeu si-a gdsit implinirea incd din anul
1939, cind a fost hirotonit diacon pe seama catedralei episcopale din

Caransebes si, mai tirziu, ca preot, pe seama paraclisului «Sf. Ecaterina» |

al Institutului teologic universitar din Bucuresti. De la amvon, Prea Cu-
cernicia Sa a rostit predici la praznicele impdratesti si Duminicile de
peste an, dintre care unele au fost publicate in revistele bisericesti.

In semn de prefuire pentru activitatea de profesor si slujitor al
Sfintului Altar, i s-a acordat, la 22 februarie 1961, distinctia bisericeasca




Pr. Proi. Dr. ENE BRANISTE LA ANIVERSAREA A 70 DE ANI 565

decembrie 1950. De la 1 octombrie 1935 pind la 1. aprilie 1939 a supli-
nit postul de sef de birou la Cancelaria Sfintului Sinod.

La 1 aprilie 1950 a fost inaintat prin decizie patriarhald, la gradul de
conferentiar cu atributii de spiritual, incredintindu-i-se si suplinirea Ca-
tedrei de Liturgicd si Tipic, rdmasd vacantd prin pensionarea la limitd
de virstd, a titularului ei, Pr. Prof. Petre Vintilescu, urmind ca Pastorala
sd se incadreze la Catedra de Omileticd, conform hotaririi Intiistdtdtoru-
lui Bisericii noastre de atunci. La 15 octombrie 1950 a fost numit, prin
decizie patriarhald, profesor titular la Catedra de Liturgicd, Pastorala si
Tipic, Catedr& care, din 1956, apare cu denumirea de Liturgicd, Pastorald
si Artd cresting cu care a rdmas pind astdzi. La aceastd Catedrd, P&rin-
tele Prof. Ene Braniste a functionat fard intrerupere, la licentd si doctorat,
din 1950 pin# la 1 octombrie 1982, cind s-a pensionat, la cerere, réminind
In continuare ca profesor consultant pentru indrumarea doctoranzﬂor
care isi pregdtesc doctoratul la specialitatea respectivd.

In anul universitar 1973—1974 i s-a incredintat predarea la cursurile
de doctorat si indrumarea doctoranzilor de la specialitatea Omiletica si
Cateheticg, titularul fiind plecat in straindtate. Din 1973 pind in 1982 a
facut parte din Consiliul stiintific al Institutului.

In perioada 1 januarie 1970 — 10 iulie 1971 a indeplinit functia de
prorector al Institutului teologic universitar din Bucuresti, iar in peri-
oada 15 decembrie 1980—1 octombrie 1982 i s-a incredintat funcfia de
rector al aceluiasi Institut, conducind cu multd competentd si demnitate
aceastd institutie de inaltd culturd teologica.

Périntele Prof. Ene Braniste a imbinat munca dldactlca cu aceea de
slujire a lui Dumnezeu, in calitate de cleric. Chiar din anii studenfiei (1
mai 1937—30 septembrie 1938) a functionat in postul de cintaret biseri-
cesc la parohia «Oborul Vechi», din Capitald, continuind aceastd muncd
pind dla 26 octombrie 1940, cmd a fost hirotonit diacon pe seama fostei
c«apele «Sf. Sava» a Universitdtii din Bucuresti, dar continuind si slu-
jeascd in aceastd calitate, la parohia «Oborul vechi» din Capitald, ince-
pind cu data de 19 martie 1947,

La 15 mai/1950 a fost hirotonit preot slujitor onorific pe seama para-
clisului Institutului teologic universitar din Bucuresti, de cdtre I. P. S.
Mltropoht Teoctist al Moldovei si Sucevei, pe atunci episcop-vicar pa-
triarhal si rector al Institutului teologic. In aceastd calitate Prea Cucer-
nicia Sa a rdamas pind astdzi, slujind frecvent la paraclisul Institutului, fi-
ind un slujitor desdvirsit, cu voce caldd si frumoasd, cu evlavie pliné’de
demnitate si eleganta f&rd ostentatie, cu prestantd si autoritate, imbinind
admirabil pe profesorul de la catedra si liturghisitorul de la altar.

Pentru calitatea de profesor a fost distins cu rangul onorific de «ico-
nom stavrofor» si cruce patriarhald.

Din anul 1968 pind in noiembrie 1983, Périntele Prof. Ene Braniste a
fost vice-presedintele Comisiei de picturd a Patriarhiei Romane, iar din
1952 membru in Comisia pentru uniformizarea cintdrilor bisericesti. De
asemenea, continud sa fie membru al Comitetului tehnic al Institutului bi-
blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne si al Comisiei de editare
a colectiei «Pdrinti si scriitori bisericesti», initiatd si condusa de Prea
Fericitul Patnarh Tustin al Bisericii Ortodoxe Romane
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cat viata cu studiul si cu slujirea Bisericii si a teologiei si sd infd{isdm
un exemplu de mun'cé, seriozitate, competentd, constiinciozitate, cinste
f>i ddruire, care sd serveascd drept pildd de urmat tuturor celor care vor
sd contribuie la dezvoltarea si inflorirea teologiei romanesti si a Bise-
ricii noastre stramosesti. .

Parintele Prof. Dr. Ene M. Braniste s-a ndscut la 12 octombrie 1913,
in comuna Suseni, din judeful Arges, din pdrin{ii Marin D. Braniste, de
profesie mvatator decedat in 1955 si Ana M. D. Braniste, ndscuta Té&nd-
sescu, casnicd, decedatd in 1968, de la care a deprins dragostea de carte,
cinstea, . corectitudinea si respectul fatd de oameni. Mama sa, femeie
evﬂavxoasa si cu fricd de Dumnezeu, i-a sddit in suflet sentimente care
aveau sd facd din cop11u1 sfios si blind un adevdrat preot, cu deosebitd
trdire crestineascd si respect faid de preotie. P. C. Sa este al treilea din
cei unsprezece frati (din care noud in viatd), fiecare cu rosturi bine de-
finite in viatd si societate, dintre care incd doi, Marin si Emanoil, s-au
dedicat slujirii lui Dumnezeu ca preoti. :

Scoala primard a urmat-o si absolvit-o in comuna natald intre anii
1920—1925, cu media 9,75, dupd care a urmat cursurile Seminarului teo-
logic «Neagoe Vodd» din Curtea de Arges, intre 1925—1933, absolvindu-1
ca premiant de onoare, in iunie 1933, cu media 9,57. Dupd absolvire, s-a
inscris la Facultatea de t»eologie a Universitétii din Bucuresti, obtinind
titlul de licentiat in teologie in iunie 1938, cu media 10, cu teza Litur-
ghierul ortodox. Studiu 1stonco-11turg1c care a ramas insd nepublicatd.
In anul scolar 1937—1938 a urmat si cursurile Seminarului pedagogic uni-
versitar «Titu Maiorescu» din Bucuresti, pentru specialitatea principald
«Religie», iar in anii 1947—1948 a urmat primii doi ani la Facultatea de
litere din Bucuresti, sectia Limba roménd. Distingindu-se ca un ele-
ment de exceptie, incd din timpul cursurilor de licentd, a fost apreciat
de cdtre Pdrintele Prof. Petre Vintilescu, titularul de atunci al Catedrei
de Liturgica si Pastorald de la fosta Facultate de teologie a Universitdtii
din Bucuresti, liturgist si profesor de mare reputatie, care 1-a recomandat
consiliului profesoral spre a fi numit in postul de asistent la Catedra al
cdrei titular era, post infiintat la 1 octombrie 1938. In toamna aceluiasi
an s-a inscris la cursurile de doctorat de la aceeasi Facultate, pentru
a se specializa, sub indrumarea Pr. Prof. Petre Vintilescu, la Liturgicg si
Pastorald. La 26 iunie 1943 a obtinut titlul de doctor in Teologie, cu men-
tiunea magna cum laude (media 10), publicind si sustinind binecunoscuta
sa lucrare de doctorat intitulatd : Explicarea Sfintei Liturghii dupa Nico-
lae Cabasila, Bucuresti, 1943, 298 p.

Din 1938, P#rintele Prof. Ene Braniste a furictionat neintrerupt in
postul de asistent, mai intii provizoriu (de la 1 octombrie 1938 pina 1a 1
octombrie 1943), apoi ca titular, pind la 31 martie 1950. In acelasi timp
a suplinit temporar si alte posturi didactice, la fosta Facultate de Teolo-
gie si apoi in actualul Institut teologic universitar din Bucuresti si
anume : a) asistenta de pe lingd Catedra de Omileticd si Cateheticd, in
anii 1943—1944 si 1944—1945; b) asistenfa de pe lingd Catedra de
Sectologie si Indrum&ri misionare, in anul 1945—1946; c) Conferinfa
de Pedagogie si Istoria pedagogiei, in lunile martie si aprili‘e, 1947 ; d)
Catedra de Omileticd, la anul IV, cu 1/2 normd, intre 1 octombrie—20
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~ sului nostru dascdl de teologie referindu-ne mai concret la principalele
aspecte ale activitdfii sale ca profesor, cercetdtor si publicist.
. Cit priveste activitatea desfasurata la catedrd, trebuie sa precizam
_ td, de la numirea ca asistent, la 1 octombrie 1938, si pind la pensionare,
la 1 octombrie 1982, Parintele Prof. Ene Braniste a functiionat neint{rerupt
numai in cadrul Catedrei de Liturgicd, Pastorald si Artd cresting, trecind
prin toate treptele didactice (asistent, conferentiar, profesor), mentinin-
 du-se permanent numai in cadrul uneia si aceleiasi specialitafi. Lucrul
~ acesta i-a inlesnit pregétirea temeinicd in specialitate, prin aprofunda-
rea disciplinelor din cadrul Catedrei, ca $i acumularea unei pretioase
experiente didactice. Pregétindu-Se sub directa indrumare a P&rintelui
Prof. Petre Vlntllescu i-a continuat munca cu aceeasi pasiune si compe-
_ lentd. :
' In primii ani de activitate (1938——1950), ca asistent al Parintelui Prof.
. Petre Vintilescu, fostul titular al Catedrei de Liturgicad si Pastorald, si ca
. suplinitor al altor posturi de asistent, de la fosta Facultate de Teologie,
. a organizat, sub conducerea si indrumarea pro{esorﬂor respectivi, activi-
latea stiintificd si practicd de la seminariile de Liturgicd, Omileticd si Ca-.
~ leheticd si de Indrumdari Misionare. In calitate de conferentiar-spiritual,
. suplinitor al Catedrei de Liturgic&d si Pastorald, apoi ca profesor titular
al acestei Catedre de la Institutul teologic, din 1950 pind in 1982 a predat
cu desavirsita competentd si eruditie cursurile de Liturgicd, Pastorald si
Tipic, cu notiuni de artd crestind, conform programei analitice noi, la a
_ carei elaborare a colaborat, in vara anului 1950, si cdreia i-a imprimat
un continut mai apropiat de nevoile noi ale invatdmintului teologic si
mai propriu pentru formarea si pregatirea profesionald si practicd a viito-
rilor slujitori ai altarelor. Pe parcurs aceastd programa a fost imbundta-
{itd tot de Prea Cucernicia Sa. Acelasi caracter i-a 1mpmmat si activitatii
practice de la seminariile Catedrei pe care le-a orgamzat si condus per-
sonal, inldturind spiritul prea teoretic, intelectualist si speculativ in care
se predau mai inainte aceste dlscaplme ale teologiei practice. In activi-
tatea de la cursuri si seminarii Parintele Prof. Ene Braniste a urmarit
si sporirea volumului de cunostinfe teoretice ale studentilor si docto-
ranzilor, ca si Insusirea metodei stiintifice in lucru, dar mai ales pregati-
rea practicd a viitorilor preoti in vederea rolului lor principal de savir-
sitori ai celor sfinte. La cursurile de Liturgicd a pus accentul pe cunoaste-
rea rinduielii slujbelor sfinte studiate si totodatd pe spiritul si semnifi-
catiile lor 18untrice, a rostului lor in viata religioasd, ca si a semnifica-
tiei lor dogmatice, istorice si simbolice, cdutind sa ridice astfel nivelul
si orizontul pregdtirii liturgice a studentilor si sd facd din ei nu numai
buni cunoscdtori de rinduiald si tipic sau buni «bisericasi», ci si slujitori
cu dragoste de preotie si trditori ai celor ce propovaduiesc si sdvirsesc
in-sfintele altare.

Acelasi scop 1-a urmarit Parmtele Prof. Ene Bramste si In activita-
tea desf8suratd la cursurile de Indrumare Misionars si Pastorald a cle-
rului la care a participat cu regularitate incd de la organizarea lor, in
1949, tinind la toate seriile conferinte-prelegeri si conducind seminariile
de practicd liturgicd, cintare bisericeasca si tipic, ca si pe cele de Omile-
ticd si Cateheticd. Temele prelegerilor tinute la aceste cursuri au fost
cit mai apropiate de specialitate, tratind probleme de actualitate si in-
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Din 1980 este indrumd&tor de redaciie la «Studii teologice», revista
Institutelor teologice din Patriarhia Roména. De mulii ani este membru
‘In Consiliul eparhial al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor si membru in
consiliul parohial al parohiei «Popa Soare» din Capitald.

In calitatea sa de profesor, Parintele Prof. Ene Braniste a reprezentat
Biserica Ortodoxd Roménd peste hotare, ficind parte din delegatii sau
participind personal, la diferite manifesltéri ecumenice cum au fost :

In ianuarie 1969, impreund cu Parintele Prof. D. St&niloae a mers
in Angha in cadrul schimbului de profesori si studenti intre Biserica
noastrd si Biserica Angliei, vizitind diferite mstltu’;u de invatdmint teo-
logic ale Bisericii Anglicane, tinind doud conferinte ;

2. In iulie 1970 & reprezentat Biserica noastrd la Slmpozmnu.l cato-
lic-ortodox de la Regeﬂsburg care s-a ocupat cu tema Botezului si Mirun-
gerii, organizat de Conferinta episcopilor catolici din R. F. Germania $i
Patriarhia de Constantinopol. A {inut doud conferinfe si a participat la
discutii.

3. In mai 1972 a fdcut parte din delegatia Blsencm Ortodoxe Romane
care a vizitat Biserica Armeand din U.R.S.S,, la invitatia Patriarhului Vas-
ken ], tinind doud prelegeri la Institutul teo.&log'ic al Bisericii Armene din
Ecimiadzin.

4. Intre 28 iunie — 5 iulie 1975 a participat la Conferintele liturgice
interconfesionale (Semaines liturgiques) organizate la Institutul de teo-
logie ortodoxd rusd «Sf. Serghie» din Paris, {inind o conferin{d si parti-
cipind la discutii.

5. In august 1976 a participat la Congresul de teologie ortodoxa de
la Atena, contribuind cu un comentar la unul din referatele tinute si
interventii in discutiile pe grupe.

6. In iulie 1977 a participat la consfatuirea interortodox4 de specia-
listi, organizatd de Secretariatul Comisiei pregatitoare a Marelui Sinod
Ortodox, la Chambeésy — Elvetia, in problema: calendarului si a datei

. comune a Pastilor, unde a tinut referatul principal si a luat parte la dis-
cutii.

7. In decembne 1979 a conferentiat la Facultatea de Teologie catolicd
a Universitdtii din Viena, despre Revizuirea cultului ortodox si a tinut
mai multe seminarii la Catedra de Studiul Bisericilor rdsdritene,

8. In noiembrie 1980 a conferentiat la diverse centre si institutii teo-
logice din R. F. Germania si Austria. :

Parintele Prof. Ene Braniste este cdsdtorit din 18 februarie 1940 cu
D-na Ecaterina Braniste, ndscutd Vasile, profesoara de limba romana,
in prezent pensionard, licentiatda in Teologie si in Litere in cadrul Uni-
versitdtii din Bucuresti, profesoara distinsd si sotie admirabild, cu cali-
tati intelectuale si sufletesti deosebite, care i-a oferit permanent Prea
Cucernicului Parinte Prof. Ene Braniste ajutorul devotat si cdldura unui
cdmin perfect inchegat si i-a creat toate conditiile pentru studiu si cer-

_cetare, imbinind minunat munca dldactlca cu cea de gospod'ma irepro-
sabild. -

PRI

Branlste si a functiilor detwute este insa departe de a ni-1 1nfat15a in ade- ¢

vdrata valoare pe cel care si-a fdcut din studiu si catedrd profesiunea
51 crezul sdu de via{d. De aceea vom cduta sd intregim imaginea distin-
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academici ireprosabile, ceea c€ i-a atras respectul si iubirea studentilor
si a tuturor celor care 1-au ascultat.

Din 1953 activeazd ca presedinte al Comisiei permanente de concurs
pentru numirile de cint#reti bisericesti din Capitald, instituitd in baza art.
37 din Regulamentul pentru numirea si transferarea clerului din parohii,
iar din ianuarie 1956 este presedintele Comisiei de profesori instituita
pentru examinarea candidatilor la hirotonie din Arhiepiscopia Bucuresti-
lor.

Dar, pe linga aceasta bogatd si multilaterald activitate desfdsuratd la
catedrd, Pirintele Prof. Ene Braniste a desfdsurat o uriasd muncd de cer-
cetare stiintificd, oglinditd in impresionantul numadr de titluri de lucrarvl
publicate pind in prezent. Numirea sa la Catedra de Liturgica, Pastora@a
si Artd cresting, aproape odatd cu transformarea Facultdiii de Teologle
in Institutul teologic universitar din Bucuresti, intrat de aici sub obla-
duirea Bisericii, a insemnat o noud orientare pentru intreaga activitate
desfdsuratd in cadrul ei. Prima si cea mai importantd sarcind ce urma sd
fie indeplinitd, era intocmirea unui manual universitar unic, .stiintlfvlc_ si
sistematic de Liturgicd, dupd o programd analiticd corespunzdtoare cerin-
telor moi ale pastoratiei si progresului actual al disciplinei. Bazele aces-
tui manual au fost puse incd din 1950—1951, dar el a fost imbundtdtit si
adus la zi cu informatiile bibliografice pind a vdzut lumina tiparului, cu
inalta binecuvintare a Prea Fericitului Patriarh Iustin al Bisericii Orto-
doxe Romane, in 1980, sub numele de Liturgica speciald, 510 p., care se
predd la anul IV de la Institutele teologice. Este cel mai bun, mai siste-
matic, mai stiintific $i mai cuprinzator manual de Liturgicd din literatura
teologicd roméneascd. El se adreseazd atit studentilor, cit si preotilor si
laicilor cultivati care sint preocupati de astfel de studii. El deschide un
orizont larg asupra evlaviei si practicii liturgice, inlesnind intelegerea
cultului si a actelor liturgice cu bogatul lor sens si cu multiplele semni-
ficatii istorice, doctrinare si mistico-simbolice. Manualul rdmine lucrare
de referin{d pentru intreaga Ortodoxie, prezentindu-1 pe autorul ei drept
unul din cei mai mari specialisti in materie. Cursul de Liturgicd generald
~pentru anul IIT de studii se afld in curs de lucru, urmind si apard in cu-
rind. ; »

~ Pentru Pastorald, cursul s-a desfdsurat dupa prelegeri dintre care cele
mai multe au fost publicate in revistele teologice. .

Pentru invatdmintul seminarial Pdrintele Ene Braniste a alcdtuit si
publicat, in colaborare cu profesori de Seminar, Liturgica teoreticd (pen-
tru Seminarii), Bucuresti, 1978. ‘

Dar, in afard de aceste cursuri, P. C. Sa a publicat pind acum un hu-
mdr de aproape 165 de lucrdri (volume, extrase, studii, articole de re-
vistd), cu continut variat (liturgic, pastoral, omiletic, literar) insumind
mii de pagini, fird sd mai socotim cele peste 90 de recenzii si note bi-
bliografice la studii de specialitate, straine si romanesti, dintre care unele
sint adevarate studii, si fdrd numeroasele lucrdri incd netipdrite. Acti-
- vitatea stiinfificd de cercetare a P&rintelui Prof. Ene Braniste cuprinde
toate laturile si aspectele care t{in de specialitate si mai ales problemele
ridicate de noile conditii ale vietii religioase, de interesele mari ale Bi-
sericii si de nevoile slujitorilor si credinciosilor ei. Dintre aceste lucrdri
S.T. — 7
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teres teologic. Dintre acestea amintim : Uniformitatea in ritual gi in cin:
tarea bisericeascd, in cultul Bisericii Ortodoxe Romdne ; Participarea ac-
tivd a credinciosilor la Liturghie si mijloace pentru realizarea ei; Cultul
Bisericii Ortodoxe Romdne fatd de cultul celorlalte confesiuni crestine si
al sectelor din fara noastrd; Combaterea inovatiilor in sdvirsirea ser-
viciilor divine ; Cultul ortodox ca mijloc de propovdduire a dreptei cre-
dinfe, a dragostei, a pdcii si a bunei injelegeri intre oameni; Temeiuri
biblice si traditionale pentru cintarea in comun a credinciosilor ; Cultul
sfintilor in Biserica Ortodoxd ; Sfintii romdni si sfinfii cu moaste la noi
in tard; Invdtdtura crestind despre muncd; Despre calendar. Toate
aceste prelegeri au fost apoi tipdrite in revistele teologice.

Incepind cu seria a sasea de preoti (1950) Prea Cucernicia Sa a fdcul
parte din comisiile de examen aproape la toate seriile de preoti, ca exa-
minator pentru Practica liturgicd, tipic si cintare bisericeasca.

Din 1951 P&rintele Prof. Ene Braniste a predat prelegeri de speciali-

tate in cadrul cursurilor organizate pentru candidatii la titlurile de pic-
tori si zugravi de cédtre Comisia de Picturd Bisericeascd, al cdrei membru
a fost pind in 1983, examinind pe candidati la sfirsitul acestor cursuri §i
participind la toate lucradrile desfdsurate in cadrul acestei comisii, indru-
mind pe pictori.
- Dintre temele prezentate aici amintim : Teologia icoanelor, Icono-
grafia ca stiinta; Programul sau tipicul iconografic al bisericilor orto-
doxe ; Erminiile sau cdrtile de picturd s.a., toate fiind publicate dupd
aceea.

Din insdrcinarea Conduceru superioare bisericesti, a prezidat, con-
form Regulamentului, numeroase comisii pentru examenul de diploma la
Seminariile teologice si Scolile de cintdretfi bisericesti din Bucuresti, Bu-
zdu, Craiova, Mindstirea Neamj si din alte parti.

In anii 1978—1980 a condus cu multd competentd, impreund cu alfi
profesori, cursurile metodologice cu profesorii de la Seminariile teolo-
gice din Patriarhia roménd, organizate din inifiativa Prea Fericitului Pd-
rinte Patriarh Iustin la Seminarul teologic din localitatea Mindstirea
Neamf.

De asemenea, a participat cu pnelegeri si seminarii, la cursurile or-
ganizate de Arhleplscopla Bucurestilor si de Eplscopua Buzaulul din 1978,
cu preotii si misionarii protopopesti, in vederea unei mai bune orientari
a acestora In probleme pastorale si misionare.

O contributie substanjiald a adus Pdrintele Prof. Ene Bramiste si la
cursurile organizate de Arhiepiscopia Bucurestilor cu ghizii de monu-
mente istorice bisericesti in mai multe serii, la Techirghiol.

La toate aceste cursuri si examene la care Pdrintele Prof. Ene Bra-
niste a activat, s-a straduit sa fie infeles si ascultat cu atentie, punind
in prelegeri logicd, ordine si sistem in insiruirea ideilor, limpezime si
* cursivitate in expunere, stil academic si vocabular ales, facind din cursu-
rile sale ore de adevdratd incintare sufleteascd, gustate de serii intregi
de ucenici. Tinind seama si de faptul cd profesorul are si un mare rol edu-
cativ, mai ales in institutiile de inv&tdmint teologic, Prea Cucernicia Sa
a fost cit se poate de apropiat de sufletul studentilor, prin rabdare, aten-
tie, tact, bundvointd si atitudine pdrinteascd, prin jinutd vestimentard si
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tele Prof. Ene Bramiste i-a dat o mare importantd. O parte din studiile
sale se ocupd cu cultul diferitelor Biserici apusene, in comparatie cu cel
ortodox, dar mai ales vorbesc de culiful Bisericilor Vechi orientale (ne-
calcedoniene) si in special de liturghiile lor. Multe din referatele sus{inute
de P. C. Pr. Prof. Ene Braniste la congresele teologice si consfatuirile in-
terconfesionale ori in cadrul schimbului de profesori au fost solicitate si
publicate in reviste de peste hotare.

Studiile si lucrdrile elaborate de Parintele Prof, Ene Braniste, pe ling&
valoarea lor stiinfificd, prezintd un mare interes practic ridicind probleme
actuale si oferind concluzii, solufii, propuneri si sugestii pretioase pen- -
tru indrumarea activitdtii pastorale a preotimii noastre, ca si pentru apro-
fundarea si intdrirea vietii religioase a credinciosilor nostri. Toate aceste
lucrdrni se disting prin acribia metodei stiin{ifice de lucru, minuitd cu o
madiestrie rard, prin temeinicia si seriozitatea informatiei si a documen-
tdrii, prin logica, limpezimea si cursivitatea expunerii, prin grija pentru
corectitudinea si frumusetea formei stilistice si verbale. Bun cunoscdtor
al limbilor clasice (greacd si latind) si al citorva limbi moderne de cultura
(franceza, germana, greaca noud, italiana) Pdrintele Prof. Ene Braniste
aduce, prin studiile elaborate, o vasta contributie la dezvoltarea disci-
plinei Liturgicii, Pastoralei si Artei crestine,

In aceastd muncd de cercetare stiintificd, Prea Cucernlcla Sa a an-
trenat, a format si a indrumat o serie de ucenici care s-au specializat in
cadrul cursurilor pentru doctorat, dmtre care cinci au obtinut titlul aca-
demic de doctor in Teologie *.

Un domeniu in care Parintele Prof. Ene Braniste si-a adus o bogatd si
utild contributie a fost acela al diortosirii cartilor de cult pentru tipdrirea
lor in edx’;n uniforme, care trebuiau puse la indemina sluptorﬂor bise-
ricesti, In scopul uniformizdrii in slujire. Prea Cucermclel Sale i se da-
toreaza diortosirea Octoihului Mic (Catavasierul), in 1959, retipdrit apoi
in alte doud editii, Evanghehstaruluz cu tabelele pascale, adaptate situa-
tiei calendaristice actuale, de la sfirgitul Sfintei Evanghelii (1964), si re-
dactarea noud a Capetelor (capitolelor) tipiconale ale Iui Marcu, adap-
tate situatiei calendaristice actuale, de la sfirsitul cartii Triodul, 1970. Tot
Prea Cucernicia Sa a diortosit Slujba [nvierii pentru intreaga sdptdmind
luminatd (1971), Penticostarul (1973), Octoihul Mare (1975), a elaborat
Tipicul bisericesc (1976) si a diortosit Liturghierul (1980).

Importantd este, de asemenea, si activitatea desfdsuratd in cadrul
Comisiei de picturd bisericeascd, din cadrul Patriarhiei Romane, pentru
a cdrei buni lucrare a publicat citeva studii valoroase in legdturd cu
iconografia, ca si in Comisia pentru uniformizarea cintdrilor bisericesti,
contribuind la toate cdrtile editate pind acum, mai ales cu partea tipico-
nald si ritualistica.

Iatd, asadar, prezentatd in linii foarte mari, activitatea d1dact1ca, sti-
intificd si publicisticd a distinsului dascal de teologie, Pr. Prof. Ene Bra-
niste, care avind in vedere si lucrdrile publicate, il calificd drept unul
dintre cei mai mari liturgisti ortodocsi contemporani.

* P, S. Episcop Vasile Costin (T1rgov1steanul) rectorul Institutului teclogic, in
1972; Girma Wolde Kirkos (din Etiopia), in 1974, Arhim. Zareh Baronian, (din Biserica
Armeana) in 1975, Pr. Asist. Nicolae Necula, in 1977, si Pr. N. Niculescu din Leordeni
— Arges, in 1981.
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90 sint lucrari stiintifice (manuale, cercetari, studii de specialitate), me-
nite sd aprofundeze disciplinele predate si sd sporeascd patrimoniul lite-
raturii teologice roménesti de specialitate. Ele abordeazd subiecte foarte
variate din domeniul Liturgicii si Pastoralei, dar toate noi, de actualitate
si cu valoare practicd, fiind in strinsd legdturd cu stdrile si nevoile ac-
tuale ale Bisericii Ortodoxe Roméne si cu problemele vietii noastre de
cult, sau cu sarcinile misiunii preotesti in cadrul societdtii de azi. Multe
din ele au constituit teme f{inute si dezbatute la conferintele preotesti
pe protopopiate, dintre care P. C. Sa a prezidat multe, ca delegat al Cen-
trului eparhial. Din multimea si varietatea temelor tratate ca si a proble-
melor si preocupdrilor pe care le reflectd lucrdrile Parintelui Prof. Ene
Braniste, meritd sa ne oprim asupra citorva. O importanta aparte se cu-
vine sd fie acordatd, studiilor : Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae
Cabasila (tezd de doctorat), Observajiuni si preocupdri pentru o noud
edifie a Liturghierului romdnesc, Teologia icoanelor, Rolul Athosului in
istoria cultului ortodox, Schisma si cultul crestin s.a., care trateazd su-
biecte din toate laturile Liturgicii: istorie, doctring, explicarea cultului
s.a.m.d.

Uniformizarea cultului divin al Bisericii, necesard mai ales dupd re-
intregirea Bisericii Ortodoxe Roméne din Transilvania, ldmurirea si ori-
entarea preofilor si a cintdretilor in problemele controversate de tipic
si de practicad liturgicd, ca sarcind trasatd de Sfintul Sinod, au constituit
obiectul unor temeinice studii elaborate de Prea Cucermicia Sa in care
se ocupd de probleme de naturd practicd, necesitatea pastrarii uniformi-
tdtii in tipic si in modul de slujire, respectarea rinduielilor traditionale
a serviciilor divine din cériile ortodoxe de slujbd, combaterea inovatiilor
si a influentelor neortodoxe in cultul ortodox, uniformizarea cintdrii bi-
sericesti si promovarea cintdrii si a particip&rii active a credinciosilor
la serviciul divin, combaterea greselilor, a inovatiilor si a abuzurilor in
sdvirsirea serviciilor divine.

Evenimente importante in viata Bisericii Ortodoxe Romaéane, cum ar
fi canonizarea sfintilor in 1955—1956, ca si aniversdrile unor persoane
importante ori evenimente din istoria Bisericii universale sau nationale,
cum ar fi: 900 de ani de la Marea schismd din 1054, 450 de ani de la apa-
rifia primei cdr}i tipdrite la romani : Liturghierul slavon al lui Macarie
din 1508, Mileniul Athosului, 90 de ani de la dobindirea autocefaliei si 50
de ani de patriarhat, s.a., au constituit teme pentru valoroase studii scrise
de P. C. Pr. Prof. Ene Braniste.

! Nu mai pufin prezente au fost in scrisul Prea Cucerniciei Sale proble-
mele liturgice de interes general pentru intreaga Ortodoxie si care isi
asteaptd o grabnica rezolvare la viitorul Mare Sinod al Bisericii Orto-
doxe, cum ar fi: uniformizarea calendarului bisericesc si stabilizarea da-
tei Pastelui, diortosirea cdriilor liturgice si uniformizarea cultului, rin-
duieli traditfionale privitoare la posturi si ajunari s.a.

Participarea activd a Bisericii Ortodoxe Roméne la miscarea ecume-
nistd si reluarea si adincirea relatiilor cu celelalte Biserici au necesitat
si cunoasterea cultului acestora, fiind partea cea mai importantd a vie-
tii lor religioase. De aici s-a ndscut o noud laturd in activitatea didacticd
si publicisticd a liturgistilor si anume aceea a studiului comparat al cul-
tului, al riturilor diferitelor Biserici si confesiuni crestine, cdruia Parin-




E
a
!
?
{
;

26.
27

28.
29.

30.
31.

33.

34.

36.
37.
38.
39.

40.
41.

42,

Pr. Prof. Dr. ENE BRANISTE LA ANIVERSAREA A 70 DE ANI 573

Stintii Trei Ierarhi in cultul crestin, in «Biserica Ortodoxd Roméand», nr. 1/1958.
Liturghia Darurilor mai inainte sfintite. Originea, 1stona §i rinduiala ei, In «Stu-
dii teologice», 1957, nr. 3—4, p. 176—192.

Liturghierul slavon tipdrit -de Macarie la 1508, Studiu liturgic, in «Biserica Orto-
doxd Romdand», nr. 10—11, p. 1035—1068.

Conlribufii la problema uniformizdrii cultului nostru liturgic, Deosebiri de prac-
ticd si tipic in slujba Vecerniei, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», 1958, nr.
11—12, p. 887—891.

O noud Liturghie intrebuinfatd de ortodocsii apuseni: Liturghia dupd Sfintul
Gherman al Parisului sau Liturghia de rit gadlican, in «Ortodoxia», nr. 1/1959.
Deosebiri interconfesionale. cu privire la Sfintele Taine, in «Ortodoxia», 1959,
nr. 4, p. 419—517.

. Rinduiala slujbei in sobor de preoli fdrd diaconi, in «Biserica Ortodoxd Rom&né»,

1960, nr. 3—4, p. 218—257.

Anul bisericesc (liturgic) si subdiviziunile qu, in «Glasul Blserlcm» nr. 11/1962.
11—12, p. 1087—1096.

Zilele pentru pomenirea generald a mortilor din cursul anului bisericesc, in «Mi-
tropolia Olteniei», 1963, nr. 7—38, p. 536—545.

. Uniformizarea tipicului si a textelor liturgice in cult §i in sdvirsirea Tainelor, in

«Ortodoxia», 1963, nr. 2, p. 216—224.

Originea, instituirea si dezvoltarea cultului crestin, in «Studii teologice», nr. 3/1963.
Posturile din cursul anului bisericesc, in «Biserica Ortodoxd Romand», nr. 1/1964.
Scurte Idmuriri asupra Sfintei Liturghii, in «Mitropolia Banatului», nr. 4/1964.
Sf. Ambrozie al Milanului, De mysteriis (Despre Sfintele Taine), trad. rom. in
colab. cu Prof. Gh. Voiusa, in «Studii teologice», 1965, nr. 5—6, p. 286—302.

Sf. Ambrozie al Milanului, De Sacramentis (Despre Sfintele Taine), trad. rom. si
studiu introductiv, in «Studii teologice», 1967, nr. 9—10, p. 565—599.

Cultu] Bisericilor crestine vechi din Orient. Liturghia riturilor orientale, in «Or-
todoxia», 1965, nr. 1, p. 85—131.

Citeva cuvinte despre «lungimea» slujbelor sfinte ortodoxe, in calendarul or-

- todox «Credinta» pe anul 1966, Almanahul Eparhiei misionare ortodoxe romane

in America, Detroit—Michigan, p. 51—57; Retipdrit, cu addugiri si aparat critic,
in «Glasul Bisericii», 1966, nr. 1—2, p. 49—56.

. Rit, ritual, ritualism. -— Contributie filologicd la Ildmurirea unor termeni din

vocabularul liturgic, in «Studii teologice», 1966, nr. 5—6, p. 255—260.

. Istoria si explicarea slujbei Vecerniei, in «Biserica Ortodoxd Romé&nd», nr. 5/1966.
. Citeva cuvinte despre Miridele (Pdrticelele) speciale scoase la Proscomidie pen-

tru felurite scopuri, in «Glasul Bisericii», 1967, nr. 5—6, p. 495497, .
Cultul Bisericilor vechi-catolice in comparafie cu cel ortodox si cel catolic, in
«Ortodoxiaw, 1968, nr. 1, p. 26—61.

. Preocupdri si studii de. Liturgicd si de istoria artei bisericesti, in «Studii teolo-

gice», 1968, nr. 1, p. 26—61.

. Cdrfi de cult tipdrite intre 1948—1968, in «Studii teologice», nr. 5—6/1968.
. Reguli tipiconale pentru sdrbdtorirea Sfintului Gheorghe, in «Mitropolia Bana-

tului», 1968, nr. 4—6, p. 291—306 si nr. 7—9, p. 450—456.

R Probleme de actualitate ale Bisericilor de azi: dezvoltare (evolutie) si revzzuire

(adaptare) in cult din punct de vedere ortodox, in «Ortodoxia», nr. 2/1969.

. Rinduiala Bisericii Ortodoxe cu privire la Taina Botezului si a Mirungerii si

explicarea Ior, in «Mitropolia Olteniei», 1969, nr. 3—4, p. 187—201.
Explicarea Botezului in Catehezele baptismale ale Sfintului Ioan Gurd de Aur,
in «Studii teologice», 1970, nr. 7—38, p. 509—527.

. Serviciul Litiei, in «Biserica Ortodoxd RomAnd», nr. 11—12, p. 1233—1245,

Literatura liturgicd in teologia romdneascd, in «Biserica Ortodoxd Romdnd», 1971,
nr. 1—2, p. 121—134. trad. in francezd in vol. De la Théologie orthodoxe rou-
maine..., Bucarest, 1974, p. 421—439.

Baze liturgice comune intre Biserica Armeand si Biserica Ortodoxd Romdnd, in
«Ortodoxia», 1973, nr. 2, p. 253—263. .
Slujba Utreniei. Istorie si explicare, in «Studii teologice», nr. 1-—2/1970.

Cultul ortodox in cadrul lumii de azi, in «Mitropolia Olteniei», nr. 3—4/1974.

. Citeva opinii, atitudini si propuneri in problema «revizuirii» cuItqu ortodox,
' in «Ortodoxia», 1974, nr. 3, p. 450—466.
. Manua] de Liturgicd tepretzcd’ pentru Seminarii (in colab.), Bucuresti, 1978.
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Toti cei care i-am fost ucenici si student{i si pe care Prea Cucernicia

Sa ne-a considerat si ne-a simfit apropiafi, ori ne-a indrumat ca pe co-
piii sdi, toti cei care ne-am addpat setea cunoasterii la izvorul limpede si
cristalin al operei sale, to}i cei care ne-am bucurat de dragostea pdrin-
teascd a preotului, duhovnicului si profesorului prin excelentd, ii adu-
cem astdzi prinosul recunostiniei noastre pentru tot ce a facut in Teo-
logia ortodoxd roméneasca, pentru Biserica stramoseasca.

Reddm in continuare lLsta lucrédrilor publicate de pdrintele Prof. Dr.

Ene Braniste.
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I. Studii de Liturgica

. Controversa asupra necesitdtii epiclezei euharistice dupd Nicolae Cabasila, in «Stu-

dii teologice» (1938—1939), p. 107—208.

. Explicarea Stintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Tezd de doctorat in teologie,

Bucuresti, 1943, XVI 4 238 p.

. Tilcuirea Dumnezeiestii Liturghii de Nicolae Cabasila. Trad din greceste si studiu

introductiv, ed. Inst. Biblic, Bucuresti, 1946, VIII -4 148 p.

Observatiuni §i propuneri pentru o noud edifie a Liturghierului romdnesc. Contri-
butie la problema revizuirii cdrfilor noastre de ritual, Bucuresti, 1945—1946, 62 p.
(Extras din «B.O.R.», 1945, nr. 11—12, 1946, 4—5 si 7—38).

. Vinerea Patimilor Ia Ierusalim, in veacul al patrulea, in «Pédstorul ortodox», Pi-

testi, 1947, nr. 1—12, p. 47—53.

. Participarea credinciosilor la Liturghie si metode pentru realizarea ei, Bucuresti,*

1949, 76 p. (Extras din «Studii teologice», 1949, nr. 7—38).

. 'Uniformitatea in sdvirsirea serviciilor divine, Bucuresti, 1950, 36 p. (Extras din

«Studii teologice», 1949, nr. 9—10).

. Cultul Bisericii Ortodoxe Romdne fa}d de cultul celorlalte confesiuni crestine si al

sectelor din fara noastrd, in «Studii teologice», 1951, nr. 1—2, p. 3—25.

. Noua edifie a Liturghierului romdnesc in comparahe cu cele anterioare, Studzu

comparativ, in «Studii teologice», 1951, nr. 9—10, p. 563—3580.

. Teologia icoanelor, in «Studii teologicem, 1952, nr. 3—4, p. 175—201.
. Idei, principii §i preocupdri sociale in cultul Bisericii ortodoxe, in «Studii teolo-

gice», 1953, nr. 7—8, p. 432—458.

. Despre «inova}ii» in sdvirsirea serviciilor divine, in «Studii teologice», nr. 3—4/

1953.
Rolul Athosului in istoria cultului ortodox, in «Ortodoxia», 1953, nr. 2, p. 220—247.
Cultul ortodox ca mijloc de propovdduire a dreptei credinfe, a dragostei, a pdcii

,;Si a bunei intelegeri intre oameni, in «Studii teologice», 1953, nr. 9—10, p. 626—642.
Temeijuri biblice si tradifionale pentru cintarea in comun a credinciosilor, in «Stu-

dii teologice», 1954, nr. 1—2, p. 17—38.

Schisma §i cultul crestin (cu prilejul implinirii a 900 de ani de la marea schismd),
in «Ortodoxia», 1954, nr. 1—2, p. 260—299.

Problema unificdrii calendarului liturgic in B1senczle Ortodoxe, in «Ortodoxia»,
nr. 2/1955.

Unitate §i varietate in cultul liturgic al Bisericilor ortodbxe autocefale, in «Studii
teologice», 1954, nr. 7—8, p. 429—444.

Cu privire la slujba in sobor, in «Mitropolia Olten1e1» nr. 1—2, p. 1955, 19—28.
Indrumdri tipiconale si liturgice pe anul 1955, in «Glasul Bisericii», nr. 3——4/1955
Litia. — Studiu comparativ al rinduielii ei in diferite liturghiere ortodoxe si ma-

nuale de Tipic, in «Studii teologice», 1956, nr. 5—6, p. 376—388.

Citeva ldmuriri in legdturd cu vremea sdvirsirii Utrenjei Simbetei celei Mari:
Simbdta dimineafa ori Vineri seara?, in «Mitropolia Banatului», nr. 4-—6/1956.
Rolul Botezului, al Mirungerii si al Sfintei Euharistii in viafa crestind, dupd
Nicolae Cabasila, in ‘«Glasul Bisericii», 1956, nr. 20, p. 551—556.

Liturghiile romano-catolice 1in comparatie cu cele ortodoxe, in «Ortodoxia», nr.
1/1957.

Slujba Sfintului Ierarh Calinic de la Cernica, episcopul Rimnicului Noului Severin
(in colab. cu LP.S. Efrem En&dceanu), in vol. «Viata si slujba Sfintului Ierarh
Calinic de la Cernica», Bucuresti, 1957, p. 41—73.
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. Programul iconografic al bisericilor ortodoxe. Indrumdtor pentru zugravii de bi-

serici, Bucuresti, 1975, 51 p. (Extras din «Biserica Ortodoxd Romanda», nr. 5/1974.
Mai muitd grijd pentru forma arhitectonicd a bisericilor ortodoxe, in «Biserica Or-
todoxd Roméand», 1979, nr. 9—12, p. 1135—1140.

IV. Predici si cuvinte de invdtatura, cuvintari de pomenire (aniver-
sare), meditatii religioase, necroloage, materiale omiletice $i cate-
hetice

. Insemndiatea Sfintei Liturghii pentru viafa crestma Material catehetic si omile-

tic pentru explicarea Sfintei Liturghii, in «Glasul Bisericii», 1951, nr. 1—2, p. 33—
36. Retipdrit in «Candela». Revista parohiilor ortodoxe roméane din Té&rile Scan-
dinave, 1973, nr. 3, p. 4—7.

. Cum trebuie sd Iudm parte la Sfinta thurghze in «Glasul Blsencu» nr. 4—5/1951.
. Predicd la Duminica XXXI-a dupd Rusalii, in «Glasul Bisericii», nr. 1—2/1954.
. Iisus plinge !, in «Glasul Bisericii», 1954, nr. 3—4, p. 57—59.

Predicd la Duminica XXX-a dupd Rusalii, in «Glasul Bisericii», nr. 11-—12/1954.

. Predicd la duminica a V-a dupd Pasti (a Samarinencei), in «Mitropolia Moldovei

si Sucevei», 1955, nr. 5—6,.p. 313—317

Rugdciune solemnd cdtre Sf. Parascheva (cititd la Iasi, cu prilejul solemnitatilor
pentru generalizarea cultului sfintei), in «Biserica Ortodoxd Roménd», nr. 11/1955
si in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», nr. 10——12/1955.

Predicd la Anul Nou, in «Glasul Bisericii», 1956, nr. 1—2, p. 13—16.

. La Duminica XXV III-a dupd Rusalii, in «Glasul Bisericii», nr. 11/1956.
. Rugdciune solemnd cdtre Si. Ierarh Iosif cel Nou de la Partos, in «Biserica Orto-

doxd Romand», 1956, nr. 10—11, p. 922—923 si in. «Mitropolia Banatului», 1956,

.nr. 10—12, p. 99—100. Retipdritd in «Apostolat social», vol. VI, p, 172—173.

La Duminica XXVIII-a dupd Rusalii, in «Glasul Bisericii», nr. 10—11/1957.
Cuvint de indemn la spovedanie, in «Glasul Bisericii», 1958, nr. 4, p. 320—326.
La Sfintul Dimitrie Basarabov, in «Glasul Bisericii», 1958, nr. 9, p. 819—823.

La Sfintul Nicolae, in «Glasul Bisericii», 1958, nr. 11, p. 1030—1034.

La Duminica Vamesului si fariseului, in «Glasul Bisericii», 1959, nr. 1—2, p. 15—20.
t Preotul Profesor Grigore Cristescu (necrolog), in «Glasul Bisericii», nr. 5—6/1961.
La Praznicul Nasterii Maicii Domnului, in «Glasul Bisericii», nr. 9—10/1963.
Credinfa prin fapte, in «Glasul Bisericii», 1966, nr. 3—4, p. 209—213.

La Sfintul Dimitrie Basarabov (cel Nou), in «Glasul Bisericii», 1966, nr. 9—10, p.

’ 800—804 (in colab. cu Diac. Prof. N. Nicolaescu).

La Duminica dinaintea Nasterii Domnului, in «Glasul Bisericii», nr. 11—12/1966.
La Duminica XVIII-a dupd Rusalil (a Canaanenrez) in «Glasul Bisericii», nr. 1/1967.
La Duminica vamesului si a fariseului, in «Glasul Bisericii», nr. 1—2/1968.

La o sutd de ani de la nasterea Sfmtuluz Calinic Cernicanul, in «Glasul Bisericii»,
1968, nr. 3—4, p. 369—376.

Din activitatea Si. Calinic Cernicanul, episcopul Rimnicului — Noului Severin
(1850—1868), in perioada Unirii Principatelor, in «Glasul Bisericii», nr. 11/1968.
Aspecte si momente din activitatea Sfintului Ierarh Calinic de la Cernica, in «Gla-
sul Bisericii», 1969, nr. 1—2, p. 61—73.

La Duminica a V-a dupd Rusalii, in «Glasul Bisericii», 1969, nr. 5—6, p. 510—514.
La Duminica XXVI-a dupd Rusalii, in «Glasul Bisericii», nr. 11—12/1969.

La Duminica XXVI-a dupd Rusalii, in «Glasul Bisericii», nr. 5—6/1970.

La Duminica a III-a din Post, in «Glasul Bisericii», 1972, nr. 3—4, p. 257—260.
Predicd la Duminica XXIV-a dupd Rusalii. Mintuitorul Hristos — [nvierea si viata.
Cum frebuje sd privim moartea, in «Glasul Bisericii», 1973, nr. 9—10, p. 864—868.
La Duminica a II-a din Postul Mare, in «Glasul Bisericii», nr. 3—4/1974.

1 Preotul Profesor Petre Vintilescu (necrOIOq), in «Studii teologice», nr. 7—8/1974.
Ginduri despre viafd, moarte si nemurire, in Iumina Sfintei Scripturi, m «Alma-
“nahul Parohiei Ortodoxe Roméane din Viena», pe 1975, p. 62—68.

Predicd la Sf. Ierarh Calinic Cernicanul, in «Glasul B‘Lsenc‘n» nr. 3—4/1976.
Predicd la Duminica XXIX-a dupd Rusalii (a leprosilor), Despre recunostinfd, in
Glasul Bisericii», 1977, nr. 1—3, p. 72—77.

La Sfinia Treime, in «Glasul Bisericii», 1978, nr. 58, p. 472—A476.

Cuvint de invdfdturd la Sfinfirea Marelw Mir, in «Mitropolia Olteniei», nr. 7/1978.
Predicd la Indlfarea Sfintei Cruci, in «Glasul Bisericii», 1978, nr. 9—12, p. 992—996.
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De ce ‘atit de mare inlerval de timp intre Pastele catolicilor si cele ale orto-
docsilor in anul 19752, in «Almanahul Parohiei ortodoxe Romé&ne din Viena»
pe anul 1975, Viena, 1975, p. 80—85. Retipdrit in «Glasul Bisericii», nr. 3/1975.
Martiri §i sfinfi pe pdmintul Dobrogei de azi, in vol. «De la Dundre la Mare».
Mdrturii istorice si monumente de artd crestind, ed. de Arhiepiscopia Tomisului
$1 Dundrii de Jos, Galati, 1977, p. 34—62. Ed. a II-a, 1979, aceleasi pagini.

Cum se sdrbdtorea Nasterea Domnului la Ierusalim, in veacul al patrulea, (in
colab. cu Pr. Marin Bramste) in «Telegraful Roméan», 15 dec. 1979.

Liturgica speciald pentru Institutele teoIogzce Edit. Inst. Biblic, Buc. 1980.
Slintul Vasile ce] Mare in cultul crestin, in vol. «Sfintul Vasile cel Mare. In-
chinare la 1600 de ani de la sdvirsirea sa», Bucuresti, 1980, p. 238—264.

Pe calea unitdfii generale crestine in serbarea Sfintelor Pasti, in «Telegraful
Romany», Sibiu, an. 128, nr. 13—14 (1 si 15 aprilie, 1980), p. 6—7.

Cinstirea 'Maicii Domnului in cultul ortodox si formele ei de exprimare, in «Or-
todoxia», 1930, nr. 3, p. 521—533.

Bisericd si Liturghie in opera «Mystagogia» a Sfintului Maxim Martunsztoru]
«Ortodoxia», 1981, nr. 1, p. 13—22.

Stintii martunszton si martiri cinstifi de strdmosii nostri pe pdmintul romdnesc
dinire Dundre si Mare, in Iumina mdrturiilor istorice, epigrafice §i arheologice,
in vol. «Arhiepiscopia Tomisului si Dundrii de Jos in trecut si astdzi», Editura
Arhiep. Tomisului si Dundrii de Jos, Galati, 1981, p. 113—128. .
Limba Liturghierului romdnesc, evolufia $i importanta ei pentru formarea $i uni-
tatea limbii noastre literare, in «Biserica Ortodoxd Romand», nr. 3—4/1982.
Despre Sfintul si Marele Mir si Taina Mirungerii, Povatuiri liturgice si pasto-
rale, in «Biserica Ortodoxa Roména», 1978, nr. 5—6, p. 530—535.

Despre Sfintul §i Marele Mir, in «Indrumé&tor bisericesc» pe anul 1982, Editat de
Arhiepiscopia Sibiului, p. 279—283.

II. Studii si articole‘ de Pastorala

Preotul de azi ca. liturghisitor. Lipsuri si scdderi. Cauzele lor. Mijloace de in-
dreptare, Bucuresti, 1949, 40 p. (extras din «Studii teologicer, nr. 1—2/1949.
Viafa lduntricd a preotului. Importanfa ei in pastoratie si mijloace pentru 'cul-
tivarea ei, in «Biserica ‘Ortodoxd Romé&nd», 1956, nr. 1—2, p. 123—138.

Citeva din virtufile necesare preotului ca pdstor si om, in «Glasul Bisericii»,
1956, nr. 8—9, p. 473—483.

Staturi §i indrumdri pentru duhovnici in vechile cdrfi romdnesti de invdjdturd
pentru preofi, in «Mitropolia Olteniei», 1956, nr. 10—12, p. 612—627.

Datoriile preofimii in lucrarea de consolidare a reintregirii Bisericii Ortodoxe
Romdne si mijloacele pentru implinirea lor, in «Biserica Ortodoxd Roméané», nr.
1/1956. 3

Preotul si preofia crestind in gindirea si trdirea Prea Fericitului Patriarh Justi-
nian, in «Biserica Ortodoxd Romdénd», nr. 5—6 (1958), nr. 143—146.

«Preotii Tdi Doamne, se vor imbrdca iniru dreptate..», (Ps. CXXXI, 9). Despre
viaja morald a preotului, in «Glasul Bisericii», 1958, nr. 6—7, p. 531-—542.

Din infelepciunea si experienfa duhovnicilor de odinioard, in «Biserica Ortodoxa
Romaénay, 1965, nr. 5—6, p. 485—502.

Preotia si chipul preotului, dupd Sfinta Scripturd, in «Biserica Ortodoxd Roméand»,
1965, nr. 5—6, p. 483—502.

Legdturile preotului cu credinciosii, in «Biserica Ortodoxd Romdana», 3/1972.
Cuvintul unui preot cdtre frafii sdi de preotie, in «Biserica Ortodoxa Romand,
1974, nr. 7—8, p. 970—974.

Vocatia pentru preotie, in «Ortodoxia», 1979, nr. 2, p. 313—332.

Mijloace si metode de lucru in activitatea pastorald §i misionard a preofimii
de azi, in «Biserica Ortodoxd Romané», 1981, nr. 1—2, p. 47—58,

Viata interioard si trdirea religioasd a preotuluz (Pe drumul desavuszm), in «Bi-
serica Ortodoxd Roméand», nr. 7—38 (1981), p. 750—759.

III. Studii si articole de Arta crestina

. Vechi locasuri crestine de cult dispdrute: Martiriile (Martyria), in «Mitropolia

Banatului», 1962, nr. 11—12, p. 696—706.
Iconografza crestind ca d1sc1pl1na de studiu si cercetare, obiectul, scopul si im-
portanfa ei, d1sc1p11ne inrudite si auxiliare, in «Studii teologice», nr. 5—6/1962
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. Festivitatea de la Institutul teologic din Bucuresti pentru implinirea a 15 ani de

arhipdstorire a Prea Fericitului Patriarh Justinian, in «Glasul Bisericii», nr. 5/1963.
Unitalea crestind si pacea Iumii. Pentru colaborare intre «Consiliul Mondial al
Bisericilor» -si «Conferinfa Crestind pentru Pace», in «Ortodoxia», nr. 1/1964.
Deschiderea cursurilor de indrumare pastorald pentru seria a XLIV-a de preotl
in «Biserica Ortodoxd Romdand», 1964, nr. 3—4, p. 241—243.

Stintirea Sfintului si Marelui Mzr, in «Biserica Ortodoxd Romand», nr. 3—4/1965.
Sfinfirea bisericii din Rodna, in «Mitropolia Ardealului», nr. 7—38/1965. ;
Deschiderea cursurilor de indrumare misionard si pastorald pentru seria a 54-a
de preofi, in «Biserica Ortodoxd Roméand», 1968, nr. 9—10, p. 1037—1040.

. Vizitarea Bisericii Anglicane de cdtre preotii proieson Dumitru Stdniloae si Ene

Braniste, in «Biserica Ortodoxd Romdand», 1969, nr. 1—2, p. 139—144,

Un,eveniment de seamd in viafa Bisericii Bulgare : adoptarea calendarului indrep-
tat, in «Glasul Bizericii», 1969, nr. 5—6, p. 543—550.

Biserica din parohia Serban Vodd, Bucuresti, in «Glasul Blsencn» nr. 5—6/1970.
Activitalea Bisericii Ortodoxe Romdne in intruniri intercrestine. Al doilea Sym-
pozion ecumenic de la Regensburg, 18—24 iulie 1970, nr. 7—38, p. 674—677.
Deschiderea cursurilor de indrumare pastorald si misionard, pentru a 57-a serie
de preofi la Centrul de indrumare de la Curtea de Arges, in «Biserica Ortodoxd
Roménd», 1970, nr. 7—38, p. 762—763 (semnat Redactia).

Vizita fdcutd Bisericii Armene din U.R.S.S.”de cdire o delegafie a Bisericii Orto-
doxe Romdne, in «Biserica Ortodoxda Romdand», 1972, nr. 5—6, p. 498—-504.

T Pr. Prof. Petre Vintilescu, in «Biserica Ortodoxd Romand», nr. 5—6/1974.
Tradifia s§i tradifiile, de Mitropolitul Atenagora de Eleas, in «Studii teologice»,
1964, nr. 3—4, p. 159—171 (traducere din gr.).

90 de ani de la recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne si 150 de ani
de la infiinfarea Patriarhiei Romdne, in «QGlasul Bisericii»» nr. 11—12/1975.
Prefafd la «Indreptar ortodox», edit. de Arhiepiscopia Sibiului, Sibiu, 1975, p. 5—8.
Tiparul si cartea bisericeascd in cei 50 de ani de patriarhat (1925—1975), in «Bi-
serica Ortodoxd Roméand», 1975, nr. 11—12, p. 1421—1452,

Riscoala din 1907, reflectatd in literatura epocii, in «Studii teologice», nr. 3/1977
Din amintirile unui dascdl de teologie. Smerit omagiu pentru Patriarhul defunct
(Justinian Marina), in «Glasul Bisericii», 1977, nr. 4, p. 265—275.

. La centenarul Institutului teologic universitar din Bucuresti, (semnat Redactia), in

«Studii teologice», 1981, nr. 7—10, p. 485—488.

Cuvint la centenarul Institutului teologic universitar din Bucuresti, (21 nov. 1981),
in «Studii teologice», 1982, nr. 3—4, p. 289—296.

Centenarul Institutului teologic universitar din Bucuresti (1881—1981), in «Alma-
nahul Parohiei ortodoxe roméne din Viena», 1982—1983, p. 110—112.

V1I. Recenzii si note bibliografice

Gh. Paschia, Desfiinfarea simbetei si prdznuirea Duminicii, Craiova, 1940, in «Re-
nasterea», Craiova, 1941, nr. 5, p. 237—242.

Emilian Vasilescu, Rivna casei Tale, Bucuresti, 1940, in «Renasterea», nr. 6/1941
Pr. Atanasie Negoitd, Psaltirea in cultul Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1940, in
«Amvonul», 1940, nr. 2, p. 37—59. ¢

Dr. I. Lancrdnjah, Probleme moral- rehgzoase Bucuresti, 1940, in «Amvonul», nr
3/1940.

M. Urzicd, Minuni §i false minuni, Bucuresti, 1940, in «Studii teologice», nr. 11/1940.
Pr. Petre Vintilescu, Verbul «a mintui» ca termen de invocare a Prea Sfintei Nds-
cdtoare de Dumnezeu, Bucuresti, 1941, in «Revista teologicd», Sibiu, nr. 7/1941.
P. C Moisiu, «Sd sidm bine, sd stdm cu iricd». Povatwtor liturgic in «Biserica Or-
todoxd Roméné», nr. 7/1942.

Pr. V. Gregorlan Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, Craiova, 1941, in «Bi-
serica COrtodoxd Roménaé», 1942, nr. 7—38, p. 368—370.

Diac. Tul#i Nica, Sfintul Antimis, Bucuresti, 1943 in «Biserica Ortodoxa Romaénap,
nr. 10—12, p. 587—592.

Pr. C. Dron §i Pr. €. Vuiescu, Sfinta Liturghie ldmuritd pe 1nte1esu1 tuturor, Bu-
curesti, 1942, in «Biserica Ortodoxd Roménd», nr.' 10—12, p. 596—600.

Pr. N. Voniga, Tilcuirea Sfintei Liturghii, Sibiu, 1942, in «Biserica Ortodoxd Ro-
méand», 1943, nr. 11—13, p. 601—604.

Pr. C. Bobulescu, Candela de la temelia bisericii din Cotmeana, Bucuresti, 1943, in
«Biserica Ortodoxd Romana», 1944, nr. 7—12, p. 325.
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V. Studii si articole cu continut variat (omiletic si catehetic, de lite-
ratura patristica, muzica bisericeascda, manuale de religie, carti de cult.

. Bossuet, Sermon sur la mort (part. II}, trad. rom. in «Seminarium», nr. 3—6/1931.

Stintirea vie}ii noastre, in «Tinerimea crestind», 1938, nr. 3, p. 7—8.

. Manual de religie pentru clasa I a scoalelor de ucenici si ucenice, Editura Inst.

Biblic, Bucuresti, 1933 (in colab. cu Pr. I. Hurduc si Prof. Ecaterina Bramste)
Manuale de religie pentru clasele II, III si IV a scoalelor de ucenici si ucenice,
Edit. Inst. Biblic, Bucuresti, 1943 (in colab. cu Prof. Ecaterina Braniste).

Ginduri din opera poeticd a Sf. Grigore de Nazianz (trad. rom. in versuri albe), in
«Glasul Bisericii», 1946, nr. 4, p. 109—111.

Invdfdminte din predica patristicd pentru predica de azi. [nsemndri pe marginea
unei cdrti, in «Biserica Ortodoxd Romé&nd» nr. 1/1947.

Invdjdtura de credinjd crestind ortodoxd, tipdritd cu aprobarea Sf. Sinod al Bise-
ricii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1952, p. 254—342 (partea privitoare la cultul
ortodox, in colab. cu I.P.S. Mitropolit Tit Simedrea).

Utrenierul. Cintdrile Utreniei de duminicd dimineafa ale celor opt glasuri biseri-
cesti, urmate de svetilne si doxologii mari (Anastasimatarul uniformizat, vol. II),
Bucuresti, 1954, 4 foi + 575 p. (in colab. cu conf. N. Lungu si Pr. Gr. Costea).
Catavasier (Octoih mic), tipdrit cu aprobarea Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1959, 303 p., retiparit cu indreptiri si adaose, in 1970 si 1980.
Cintdrile Sfintei Liturghii §i Podobiile celor opt glasuri. Buc., 1960, (in colaborare).
logice», 1964, nr. 1—2, p. 1—122 (in colaborare).

Contribulii la istoria literaturii teologice bizaniine : Nicolae Cabasila, Despre via-
fa in Hristos, in «Studii teologice», 1962, nr. 1—2, p. 13—25.

Cintdrile din slujbele Sfintelor Taine §i ale ierurgiilor principale, in «Studii teo-
logice», 1964, nr. 1—2, p. 1—122 (in colaborare cu conf. N. Lungu si Prof. Chiril
Popescu).

Evanghelistarul cu tabelele pascale, de la sfirsltul Sfintei Evanghelii, ed. Bucuresti,
1964, p. 363—421.

Cintdrile din slujba Sfintelor Pasti, in «Studii teologice», 1966, nr. 1—2.
Biserica Monofizitd Coptd, in «Glasul Bisericii», 1967, nr. 9—10, p. 942-—966.
Biserica Greciei, in «Ortodoxia», 1967, nr. 2, p. 302—308. -

Din invdfdtura de Tipic a lui Marcu, cel ce a fost igumen al Mindstirii S8f. Sava si
mai pe urmd episcop ... (Capetele lui Marcu) in Triod, ed. 7, Buc. 1970.

Slujba Invierii pentru 1ntreaga sdptdmind luminatd, Bucurestl, 1971, 146 p. (diorto-
sire), Retipdritd in ed. a II-a, Bucuresti, 1976. . /

Penticostar, ed. VI-a, Bucuresti, 1973 (diortosire).

Octoih mare care cupnnde cintdrile Invierii pentru toate zilele sdptdminii pe cele
opt glasuri bisericesti, ed. VI-a, Bucuresti, 1975 (diortosire).

Carte de cintdri bisericesti pentru credinciosii crestini ortodocsz, Bucuresti, 1975,
(in colab. cu N. Lungu).

Tipic bisericesc, Bucuresti, 1976, p. 1-—114. {

Indrumdri cdtre preotfi privitoare la datoria de a predica, in «Mitropolia Olteniei»,
1977, nr. 7—9, p. 539—554.

Traduceri romdnesti din scrierile omiletice ale Sfintului Vasile cel Mare, in «Mi-
tropolia Banatului», 1979, nr. 4—8, p. 397—404.

Liturghierul. Ed. Inst. Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buc. 1980.
Cintdrile Penticostarului, Bucuresti, 1980, 207 p. (in colaborare).

VI. Cuvintari, cronici, note, reportaje, prefete

. Decada cdrtii. — Ginduri si insemndri despre cdrfi §i citit, in «Glasul Bisericii»,

1956, nr. 12, p. 725—732.

La moartea Iui Mihail Sadoveanu, in «Biserica Ortodoxd Romdénd», nr. 11/1961.
Deschiderea cursurilor de indrumare a clerului, seria 38-a, in «Biserica Ortodoxd
Romdnd», 1962, nr. 3—4, p. 263—269.

Moartea si inmormintarea arhiepiscopului Teoclitos al Atenei si a toatd Grecia,
in «Biserica Ortodoxd Romdand», 1962, nr. 3—4, p. 311—314.

La a XV-a aniversare a Republicii (semnatd Redactia), in «Glasul Bisericii», 1962,
nr. 11—-—12 p. 1082—1086.
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Prot. E. Kovalewsky, La Sainte Messe selon I'ancien rite des Gaules ou Liturgie
selon Saint Germain de Paris, Paris, 1956, 32 + XXIV p., in «Mitropolia Olteniei»,
1958, nr. 9—10, p. 711—717. . :

«Revue des Etudes byzantines», t. XVI (1958),: Meélanges Séverien Salaville, in
«Crtodoxia», 1859, nr. 2, p. 322—328. ’
V. Saxer, Les Sainies Marie Magdaleine et Marie de Béthanie dans la tradition
liturgique et omilétique orientale, in «Revue des Sciences religiéuses», Strasbourg,
KXXII (1951), mr. 1, p. 1—37, in «Ortodoxiax», 1958, nr. 3, p. 443—446.

bis. Charles Munier, Une forme abrégé du rituel des ‘ordinations des Statuta Eccle-
siae antiquae, in «Revue des Sciences religieuses», XXII (1958), nr. 1, p. 79—84,
in «Ortodoxia», 1958, nr. 3, p. 447

Edilii noi ale unor cdrfi de slujbd in Bisericile ortodoxe vecine (Tipicon siest Us-
tav, Moscova, 1954; Tregnik, Moscova, 1956; Trebnik, Belgrad, 1956), in «Orto-
doxia», 1959, nr. 4, p. 620—628.

Prot. Prof. Iv. Kozlov, Misli pri izucenii Liturgika (Reflexii la studiul liturgicii,
in «Jurnal Moskovskoi Patriarhii», 1959, nr. 1, p. 54—59), in «Ortodoxia», nr. 4/1959.

. Arhim. Gherasim, Calitdtile religioase-morale ale pdstorului, in «Tarkoven Vest-

nik», Sofia, 29 nov. 1958, in «Ortodoxia», 1959, nr. 4, p. 631—632.

Praoslavnii ferkovnii kalendar na 1960 god (Calendar bisericesc ortodox pe anul
1960), Edit. Patriarhiei Moscovei, 80 p., in «Ortodoxia», 1960, nr. 2, p. 287—292.
1. Barnea si arh. V. Bilciurescu, Santierul arheologic de Jla Basarabi, extiras din
«Materiale si cercetdri arheologice», in «Studii teologice», nr. 7—8/1960.

. 1. Barnea si D. V. Rosetti, Sondajul de la Mindstirea Mamul, extras din «Mate-

riale si Cercetdri arheologice», in' «Studii teologice», 1960, nr. 7—38, p. 592.

. ‘Hpepohéyrov tiic "Exxdnoiac <ic ‘EAkddos, "Abfvar, 1960, in «Ortodoxia», nr. 4/1960,

p. 609—616.

. Pravoslavnii terkovnii kalendar na 1961 god (Calendaf bisericesc ortodox pe anul

1961), edit. Patriarhiei Moscovei, in «Ortodoxia», 196%, nr. 2, p. 265-—266.

Un ghid al monumentelor feudale bucuresiene : Nicolae Stoicescu, Repertoriul bi-
bliografic al monumentelor feudale din Bucuresti, Bucuresti, 1961, in «Biserica Or-
todoxd Roménd», nr. 1—2, 1961, p. 155—161. )

5. O pretioasd edifie fotocopie a Liturghierului Iui Macarie, 1508, Bucuresti, 1961, in

«Biserica Ortodoxd Romandé», nr. 3—4, 1963, p. 380—383.
Citeva publicatii ortodoxe recente din domeniul Liturgicii, in «Ortodoxiaw, nr.
1/1965, p. 255—258. : ‘

. ‘Doud studii. caiolice asupra Liturghiilor bizantine, in «Ortodoxia», nr. 1/1965.
. O utild contributie la cunoasterea vietlii de cult a Biseri¢ii Anglicane : Mark Eve-

ritt, La vie liturgique et la piété de 1'Eglise Anglicane, in rev. «Lumiére et vie»
(Lyon), t. XII, nr. 64, oct. 1963, p. 41—55, in «Ortodoxia», 1965, nr. 1, p. 162—167.
N. U. Voronin, Iubiti si ocrotiti monumentele de artd veche rusd, Moscova, 1960,
in «Studii teologice», 1961, nr. 7—38, p. 521—524 (in colab. cu Anatolie Zarea).
Episcop Nicolae al Macariopolei, Idei fundamentale in Sfinta Euharistie, Sofia,
1963, in «Ortodoxia», 1964, nr. 2, p. 261—270 (in colab. cu Pr. I. Runcu).

. Jean Chrysostome, Huit cathéchéses baptismales inédites .., Paris, 1957 in «Or-

todoxia», 1964, nr. 4, p. 548—555.

. O valoroasd colecfie de rugdciuni ale Bisericii vechi: A. Hamman, Priéres des

premiers chrétiens, Paris, 1962, in «Ortodoxia», 1965, nr. 3, p. 419—425,

. O noud editie criticd a imnelor marelui imnograf bizantin Roman Melodul : Ro-

manos le Mélode, Hymnes, -Introduction, texte critique, trad. et notes, par José
Grosdidier de Matons, Tome 1I: Nbuveau Testament (IX—XX), Paris, 1965, (coll.
«Sources chrétiennes»), in «Ortodoxia», 1965, nr. 4, p. 564—579.

O noud edifie a'imnelor Sf.- Roman Melodul : Romanos le Meélode, Hymnes, In-
trod., texte critique, trad. et notes, par José Grosdidier de Matons, Tome III : Nou-
veau Testament (hymnes XXI—XXXI), Paris, 1965 (coll. «Sources chrétiennes», nr.
114), in «Ortodoxiay», 1966, nr. 3, p. 448—459. !
Revista greacd «Tpnyoproc 6 IMakapdc», 1966, in «Ortodoxiar, nr. 2/1967.

O noud traducere germand a cdrtilor ortodoxe de cult. Der orthodoxe Gottesdienst
Band I: Gotliche Liturgie und Sakramente Herausgegeben von Erzpriester Sergius
Heitz. Mainz, 1965, XXXII 1/2, 571 p., in «Ortodoxia», 1967, nr. 2, p. 418—429."
Dr. Athan. Arvanitis, ‘H Kozntxd "ExxAnsia, Atena, 1965, in «Ortodoxia», nr. 4/1967.



578 : Pr. Asist. Dr. NICOLAE NECULA

13.
14.
5.
16.
17,
18.
19.

20.

~

22.
23.
24,

37.
38.

39.
40.
41.

42,

21.

Idem, Obirsia molitvei pentru morti de la Proscomidie, Craiova, 1944, 32 p., in «Bi-
serica Ortodoxa Roméand», nr. 7—12, p. 325—326.

Pr. Victor N. Popescu, Icoana Maicii Domnului. Fragmente din viafa ctestma Bu-
curesti, 1944, 127 p.,-in «Biserica Ortodoxd Roménd», 1943, nr. 7—12, p. 326—329.
Clga Greceanu, Sd ne rugdm ... Scurtd explicare I1turgzca pentru popor, Craiova,
1943, 32 p., in «Biserica Ortodoxa Romén&», 1943, nr. 7, p. 323—325. :
Cintarea Cintdrilor a regelui Solomon. Trad. de NlCOdlm, Patriarhul Romaéniei,
Bucuresti, 1944, 54 p., in «Biserica Ortodoxda Roménd», 1945, nr. 9, p. 443—447.
Mgr. Harscouét, évéque de Chartres, Horizons liturgiques, Ed. Casterman, Paris,
Tournai, 1942, in «Biserica Ortodoxd Roménd», 1945, nr. 9, p. 457—460.

Diac. Nicolae Mladin, Martirii ortodoxiei, Sibiu, 1945, 19 p., in «Biserica Ortodoxd
Romdand», 1945, nr. 9, p. 460—462.

Pr. Prof. Petre Vintilescu, fn jurul unei formule Izturgzce de origine bzbhca Cra-
iova, 1943, 14 p., in «Biserica Ortodoxd Roménd», nr. 10, p. 453.

Marcel Romanescu, Odoarele noastre bisericesti, Craiova, 1943, 24 p., in «Biserica
Ortodoxd Romaéné», 1945, nr. 10, p. 453—455.

Teodoric Ponteanu, Proscomidia din oficiul liturgic bizantin, Blaj, 1943, 16 p., in
«Biserica Ortodoxd Romdand», nr. 10, p. 455—464.

Diac. Nicolae Mladin, Tineretul si rugdciunea, Sibiu, 1945, 17 p., in «Biserica Or-
todoxd Romand», 1946, nr. 1-—3, p. 143—144.

Pr. Dr. At. Negoi{d, Elemente de gramaticd ebraicd, Bucurestl, 1945, in «Biserica
Ortodox@ Roméand», 1946, nr. 1—2, p. 144—145.

Dr. 1. Zugrav, Literatura pioasd, Cernduti, 1943, in «Biserica Ortodoxd Romani»,
1946, nr. 1—3, p. 145=147.

. Pr. Vasile Coman, Hristos in familie. Cuvintdri pentru intdrirea viefii crestine in

familie, Brasov, 1945, in «Biserica Ortodoxd Romdnd», 1946, nr. 1—2, p. 148—151.

. Ceaslov, editat de Inst., Biblic, Bucuresti, 1945, in «Biserica Ortodoxd ;Roméné»,

1946, nr. 4—5, p. 286—289.

. Pr. Tudor Damian, Jertfa laudei. Predici liturgice pentru toate dwmzmczle de peste

an, Arad, 1945, in «Biserica Ortodoxd Roménd», 1948, nr. 1—2, p. 84-—86.

. Pr. Nicodim Belea, Calea cdtre preofie. Studiu de psihologie relzgmasa Biblioteca

Bunului péastor, nr. 23, Sibiu, in «Biserica Ortodoxd Romand», nr. 1—2/1948.
Prof. M. Mihdileanu, Mergerea cu zintiiul, in «Buletinul Eparhiei Argesului», 1945,
p. 186—187, in «Biserica Ortodoxd Roméana», 1948, nr. 1—2, p. 94.

Pr. Victor N. Popescu, Umblatul cu zi’'ntiiul sau vizite Iunare 2, in «Bul. Ep. Arges»,
1945, p. 183—185, in «Biserica Ortodoxd Roménd», 1948, nr. '1-—2 p. 95.

Pr. Nicolae Neqgut, Preotul de la fard si preotul de la oras, in «Bul. Ep. Arges»,
1945, p. 195—198, in «Biserica Ortodoxd Romdnd», 1948, nr. 1—2, p. 94—95.

L Barnea Nouvelles considérations sur les basiliques chrétiennes de Dobroudja,

Bucuresti, 1945, in «Biserica Ortodoxd Roméand», 1948, nr. 9—10, p. 513—514.
Ioan 7ugrav Mindstirea Putna, Suceava, 1948, in «Biserica Ortodoxd Romaéana»r,
1948, nr. 9-—10, p. 632.

Gh. Soima, Temeijurile psihologice ale ritualului cultului divin, Sibiu, 1948, in «Bi-
serica Ortodoxda Romé&na», 1948, nr. 11—12, p. 632—633.

D. S. Balanos, Inflorirea si decadenfa Bisericii, trad. din gr. de Diac. Har. Hagw—
pol, 1946, in «Biserica Ortodoxd Roménd», 1947, nr. 1—2, p. 621—622.

Pr. Dr. loan Zugrav, Un manuscris liturgic din secolul XV..., in «Ortodoxia», nr.
1/1950. ’
Prof. 1. Ghiauroff, Le jour de la Sainte Céne, Sofia, 1952, in «Ortodoxia», nr. 1/1954.
O noud editie a «Memorialului de cdldtorie al pelerinei Etheria (alias Silvia)»,
din secolul IV : Ethérie, Journal de voyage, Texte latin, introd. et trad. de Héléne
Pétré, Paris, 1948, Coll. Sources chrétiennes, 285 p., in «Ortodoxia», nr. 2/1955,
p. 285-—291.

Indrumdri tipiconale pe arnul 1955, Edit. Mltrop Banatului, si Almanahul crestin
ortodox pe anul 1955 al Episcopiei Oradiei, in «Mitropolia Olteniei», nr. 3/1955.
Pr. D. Calugdr, Caracterul religios-moral crestin, Tezd de magistru, Sibiu, 1955,
XVI -+ 212 p., in «Mitropolia Olteniei», 1955, nr. 10—12, p. 675—678.

Bogoslujebnie Ukazaniia ha 1956 god dlia sviascenno-ferkovnoslujitelei (Indrumd-
tor tipiconal pe anul 1956, pentru sfinfitii slujitori bisericesti). Edit. Patriarhiei Mos-
covei, Moscova, 1955, 288 p., in «Ortodoxia», 1956, nr.'3, p. 438—446.

Vladimir Drimba, O copie din secolul al XVIII-lea a «Tilcului Evangheliilors si
«Molitvenicului» diaconului Coresi, in «Studii si cercetdri de istorie literard si fol-
clor», an. IV -(1955), p. 535—571, in «Mitropolia Olteniei», nr. 5-—-6/1957.
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Semaine d'études liturgiques, Paris, 27—30 juin 1978, éditées par A. M. Triacca,
Roma, (Edizioni Liturgiche), 1979, p. 75—88.

6. Eglise et Liturgie dans «Mystagogie» de Saint Maxime le Confesseur, extrait du
volume «L'Eglise dans la liturgie», Conférences Saint Serge XXVI-e Semaine d'étu-
des liturgiques, Paris, 26—29 juin, editées par A. M. Triacca et A. Pistoia, Roma,
(Edizioni Liturgiche), 1980, p. 67—79.

7. La question d’'une célébration commune des Pdques. Bréve étude historique et ca-
nonique de la 'question (referat prezentat la Consfdtuirea interortodoxd de la
Chambésy, iulie 1977), in «Zvvodixa», (Chambésy—Genéve IV, 1980), p. 17—29.

Pr. Asist. Dr. Nicolae NECULA

ESENTA SINTEZEI DOGMATICE A
PARINTELUI PROFESOR DUMITRU STANILOAE

Intr-un articol dedicat P&rintelui Dumitru St#niloae, un cunoscut
teolog ortodox scria urmdtoarele: «Ce reprezinta Pdrintele Staniloae
pentru gindirea si scrisul teologic roménesc, pentru ortodoxie in ge-
neral si pentru cercetarea ecumenicd actuald este cu neputintd a reda
in citeva pagini. C&ci numele sdu este asociat cu producerea unei opere
de proportii vaste, in care a abordat toate subiectele cheie ale doctrinei
ortodoxe, de creare a unei teologii verticale si personale, de cdutare a
unor rdddcini noi, in omul si in cultura de azi, ale spiritualitdfii orto-
doxe tradijionale. Pentru a fi prezentatd si a fi infeleasd cum se cu-
vine aceastd contributie remarcabild, este nevoie nu numai de un studiu
sistematic si de analizd profundd, ci si de o prolegomend autenticd,
adecvatad spiritului si viziunii sale teologice» 1.

Cu prilejul implinirii venerabilei virste de 80 de ani de viajd plind
de roada unor exceptionale impliniri teologice, ne-am propus sda adu-
cem Pdrintelui Stdniloae modestul nostru omagiu, incercind sd desco-
perim, in sensul afirmatiilor de mai sus, esenfa sintezei dogmatice din
monumentala sa lucrare: Teologia Dogmaticd Ortodoxd, publicatd in
trei volume, in 1978, de Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bi-
sericii Ortodoxe Romaéne.

De bund seamd, aceastd remarcabild operd a Pdrintelui Stdniloae
constituie o uriasd sintezd teologicad ce se impune de la sine prin pro-
funzimea analizei si prin caracterul sintetic al gindirii autorului. De
aceea, in studiul de fatd, nu avem intentia sd surprindem aceastd sin-
tezd dogmaticd in toatd complexitatea pdrtilor ei componente, ci sd
desprindem, asa cum am aradtat, doar esenta ei. Or, din acest punct de
vedere putem spune chiar de la inceput si fard ezitare cd esenta sin-
tezei dogmatice a Pdrintelui Stdniloae rezidd in Persoana Mintuitorului
Hristos, pentru cd El este «Calea, Adevarul si Viata».

. Fdcind aceastd afirmatie, ne-am gindit la doud lucruri. in primul
rind, am considerat cd persoana Mintuitorului Iisus Hristos dobindeste
in viziunea teologicd a Pdrintelui Staniloae caracterul sintezei desdvir-
site dintre lumea ideald si lumea sensibild. La temelia acestei grandi-
oase sinteze se afld doud elemente fundamentale. Mai intii este vorba.
despre calitatea Mintuitorului de Logos divin in care se adund rafiu-

1. Pr. Prof. Ion Bria, Omagiu Pdrintelui Profesor Dumitru Stdniloae la aniversarea
a 75 de ani de viafd, «Ortodoxia», Bucuresti, XXX (1978).
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Revista greacd «Tpyyépros 6 Makapdc,» 1967, nr. 11—12, si 1968, nr. 1—2, 5—6, 7—8,
9—10, in «Qrtodoxia», 1969, nr. 1, p. 121—124,

Dr. I Ké‘rawdopoulos, «Intre oamenii buneijvoiri..», in Revista greaca «Grigorie
Palama», 1967, nr. 11—12, p. 470—475, in «Studii teologlce» nr. 3—4/1969.

J. Jacques, von Allmen, Essai sur le repas du Seigneur, Netichatel, 1966, in «Orto-
doxia», 1968, nr. 3, p. 439—446.

Sava Aguridis, Filon Iudeul, din revista greacé «QGrigorie Palama», 1967, nr. 11—
12, p. 443—450 si 1968, nr. 1—2, p. 6—19, in «Studii ‘teologice», nr. 5-—6/1969.
Dim. Kanatului, Apostolul Pavel in Macedoma si pnmu crestini, in revista greacd
«Grigorie Palama», 1967, nr. 11—12, p. 460-—469; in «Studii teologice», nr. 5/1969.

. Maxime Kovalevsky, Ongmes et developpement de la Liturgie chrétienne, Paris,

1968, in «Ortodoxia», 1969, nr. 1, p. 85—89.

. K. Gamber, Die Autorschaft von «De Sacramentis» : Zuglich ein Beitrag zur Litur-

giegeschichte der romischen Provinz Dacia Mediteranea, Regensburg, 1967, in «Or-
todoxiap, 1969, nr. 2, p. 278—280.

. Revista greacd « I'pnydptoc 6 Ha)\apac », 1968, caietele 606—607 (nov.-dec.), in «Or- :

todoxia», 1969, nr. 2, p. 296—29

Icon. Constantin Papaghiani, Modermzarea cultului divin (in greceste) in «Tpnyé-
pLos 6 IIalap.ac» 1968, nr. 7—38, in «Ortodoxia», 1969, nr. 4, p. 565—568.

Revista greacd « l‘pwopzoc 0 l'[a)\ap.ac »: 1969, caietele 608—612, in «Ortodoxia»,
1969, nr. 4, p. 600—602.

Le Typicon du Monastére du Saint-Sauveur @ Messine (Codex Massinensis, gr.
115—A. D. 1131), introd., texte critique et notes par Miguel Arranz S. J., Roma,
1969, in «Ortodoxia», 1970, nr. 1, p. 87—93. i

Revista greacd «Tpnyéproc 6 Malapds », 1969, caietele 613—614, in «Ortodoxia,
1970, nr. 1, p. 125—128.

Taufe und Firmung, Zweite Regensburger okumenisches Symposion, Regensburg,
1971, in «Ortodoxia», 1973, nr. 2, p. 281-286

Pr. Vasile Costin, ‘H Konn’mq Aatpeia &v ovyrpioer mpdc tiv Aatpeiav tfic. *OpbodiEov
*ExxAneiac. Tezd de doctorat, Atena, 1972, in «Studii teologice», nr. 7—8/1974.
Consideratii pe marginea unui volum de ortd armeand: Khatchakars Armeniens
(Crucile memoriale armene), Eé¢imiadzin, 1973, in «Biserica Ortodoxd Romé&nd»,
1975, nr. 78, p. 986—992.

Olivier Clement, Considerafii asupra spiritualitdfii 1coanez, trad. si prezentare in
«Ortodoxia» 1975, nr. 2, p. 384—389.

Cu privire la Coniennta «Cons:deratu asupra’culiului din Biserica primard», tinutd
de Prof. Jean Jacques von Allmen la Institutul teologic din Bucuresh la 18 mar-
tie 1974, in «Studii teologice», 1975, nr. 3—4, p. 302—308.

5. Wilhelm Nyssen, Inceputurile picturii bizantine (trad. rom.), Bucuresti, 1975, in

«Biserica Ortodoxd Romand», 1977, nr. 1—2, p. 199—202.

O noud editie a operelor unui mare teolog bizantin: Nicolae Cabasila, «Tilcuirea
dumnezeiestii liturghii si Despre viafa in Hristos», Introd., trad., note, de Prof. Pa-
naghiotu Hristu, Tesalonic, 1979, in «Studii teologicer, 1981, nr. 3—4, p. 296—298.

VIII. Studii si conferinte tiparite in strainatate v
Der orthodoxe Gottesdienst in der Welt von heute. — Gedanken eines rumé&nischen
orthodoxen Theologen (Cultul ortodox in lumea de azi. — Opinii ale unui teolog

ortodox romén), Sonderdruck aus Weg zeichen Wiirzburg, 1971.

. 'Le déroulement de l'office de I'Initiation dans les Eglises de rite byzantin et son

interprétation, Sonderdruck, aus «Ostkirchliche Studien», Wiirzburg, Hezt 2—3/1971.

. L’assemblée liturgique décrite dans, les «Constifutions Apostoliques», et les diffé-

rentes fonctions dans son cadre, Roma (Edizioni Liturgiche), 1977. Tirage a part
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meindu-se pe un concept de naturd amorfa si purd, golit de rationalitate
interioard, nu mai putea lega harul de materialitatea cosmosului. Or,
tocmai aceastd rajionalitate imanentd este aceea care ii permite Min-
tuitorului Hristos sd transfigureze nu numai sufletul omului ci si ma-
lerialitatea subconstientd a trupului lui. Sau, cum spune Pdrintele Sta-
niloae, in subcapitolul despre Sfintele Taine, «materia Tainelor nu
e numai un simbol separat de har care ocazioneazi si tdlmaceste in mod
intuitiv lucrarea nevazutd a harului, ci ea insdsi e plind de putere dum-
nezeiascd» 5. Dar intrucit Hristos nu sfinteste si transfigureazd doar su-
fletul ci si trupul omenesc, prin aceasta El sfinjeste si transfigureazd
lumea vdzutd. De aceea sinteza desdvirsitd care se realizeazd in Hristos
intre lumea ideald si lumea sensibild se incununeaza in viziunea teo-
logicd a Pdrintelui Stdniloae cu dimensiunea cosmicd a mintuirii in
Domnul nostru Iisus Hristos.

3. Al doilea motiv principal pentru care considerdm cd esenta vi-
ziunii dogmatice a Pdrintelui St&niloae rezidd in persoana Mintuitorului
Hristos este acela cd Logosul intrupat reveleaza sinteza misterului tri-
nitar de comuniune mai presus de fire atunci cind spune; «Precum
Pdrinte, Tu esti in Mine si Eu intru Tine si ei sd fie intru Noi» (Ioan
17, 21). Dacd Pdrintele Staniloae prezinta, din acest punct de vedere,
c>f1nta Treime ca taina perfectei unitati a Persoanelor distincte, pro-
cedeazd astfel fiindcd considerd Persoanele treimice ca structurd in-
terioard a naturii divine. De aceea citind pe Sfintul Vasile cel Mare,
Prea Cucernicia Sa spune in acest sens: «Proprietéfile personale con-
template in fiinfd, diferentiazd8 comunul prin peceti si forme, dar co-
naturalitatea fiintei nu o taie... C&ci aceasta este natura proprietdiilor
personale, cd in identitatea fiintei ar&tind deosebirea... ele nu rup uni-
tatea fiiniei» 8. Vorbind despre proprietdfi personale care diferentiazd
comunul fard sd taie unitatea fiintei, Parintele Stdniloae considerd na-
tura divind ca fiind-structuratd din interior de Persoanele Treimice. De
aceea Sfinta Treime devme in viziunea autorului structurd a supremei
iubiri.

Datoritd acestui fapt, Pdrintele Sténiloae ia pozitie hotdritd impo-
lriva acelei conceptii trinitare care transforma Persoanele treimice in-
tr-o structurd logicd aplicatd in mod exterior naturii divine care ra-
mine monoliticd in esenta ei. Consecintele negative ale unei astfel de
conceptii trinitare nu se descoperd numai in separatia artificiald pe care
o introduce intre Hristos si Duhul Sfint sau intre unitate si diversitate,
c¢i mai ales in faptul cd evaporind misterul comuniunii treimice, trans-
form& Sfinta Treime intr-un domeniu de purd speculatie teologicd care
pierde relatia dinamica cu Biserica si creatia.

Misterul comuniunii trinitare se descoperd doar atunci cind se por-
neste de la Persoanele treimice ca structurd interioara a naturii divine,
fiindcd numai in acest caz se poate spune cd natura divind este intreaga
prezentd in fiecare persoand si intreaga prezentd in toate persoanele,
astfel incit unitatea in Hristos se manifestd antinomic ca diversitate
in Duhul Sfint iar diversitatea in Duhul Sfint se manifestd ca unitate
in Hristos. Acesta este motivul principal pentru care Péarintele Sté@niloae

5. Ibidem, vol. III, p. 21. 6. Ibidem, vol. I, p. 302.
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nile imanente ale cosmosului ca in centrul lor sintetic transcendental.
De aceea, citind pe Sf. Maxim Marturisitorul, Pédrintele Stdniloae spune :
«Rajiunile cele multe sint una si cea una sint multe. Prin iesirea cea
binevoitoare, fdcdtoare si susfindtoare a Celui unul in fdpturi, Ratiunea

cea una e multe, iar prin intoarcerea celor multe si prin referirea si

pronia calduzitoare a celor multe ca la o origine si centru al lucrurilor
din care si-au luat inceputurile si la care le adund pe toate, cele multe
sint una» 2. Datoritd faptului cd ratiunile imanente ale cosmosului gra-
viteazd in Logos ca in centrul lor de origine, Mintuitorul Hristos este
infeles si vdzut de teologia si spiritualitatea rdsdriteand ca Pantocrator
al infregii creatii.

Al doilea element fundamental al acestei sinteze il constituie ra-
tionalitalea imanentd a cosmosului ca reflex, in puterea Sfintului Duh,
al rationalitdtii transcendentale manifestate in persoana Logosulul divin.
Dacd cosmosul a fost creat de Logos iar Logosul inseamnd Ratiune,
atunci rezultd cd intreg cosmosul este zidit pe temelia unei rationalit&ti
imanente care constituie structura sa interioara. Deosebirea profundad
dintre cosmologia apuseand si cea rasdriteand constd in faptul cd fa-
~cind abstracme de ratfionalitatea imanentd a cosmosului, cosmologla a-
puseana ia ca punct de plecare un concept de materie amorfa ce rdmine
opusd Spiritului, introducind astfel o opozitie artificiald intre Dumnezeu
si cosmos care s-a soldat cu secularizarea lumii. Or, tocmai aceastd
rationalihate imanentd a cosmosului este aceea care permite Pdrintelui
Stdniloae sd intrevadd creafia ca mijloc de dialog al omului cu Dum-
nezeu. «In credinta noastrd, spune autorul, rajionalitatea cosmosului are
un sens numai dacd e cugetat inainte de creare si in toatd continui-
tatea Iui de o fiintd creatoare cunoscdtoare, fiind adus la existenia
pentru a fi cunoscut de o fiin{d pentru care e creat si, prin aceasta,
pentru a realiza intre sine si acea fiintd rationald creatd, un dialog prin
mijlocirea lui» 3, Aici nu mai este vorba de opozitie intre Dumnezeu si
creafie ci de dialog intre om si Dumnezeu prin mijlocirea creatiei.

Importanta decisivd a rationalitdtii imanente a cosmosului, pe care
Pdrintele Stdniloae a preluat-o in mod creator de la Sfintii Pdrinti ai
Bisericii, incepind cu Sf. Atanasie cel Mare, dar care a fost confirmata
si de cercetdrile contemporane din domeniul fizicii fundamentale, se
descoperd insd atunci cind este vorba.despre intruparea Fiului lui Dum-
nezeu. Datoritd acestei rationalitati imanente, atunci cind Logosul pa-
trunde in creatie nu coboard simplist in materialitatea unui cosmos care
se opune divinitatii, ci vine ca «infru ale Sale», pentru ca sé elibereze
Jumea de corupiie si sd o transfigureze prin actele Sale mintuitoare.
«Rationalitatea plasticizatd a materiei trupului lui Hristos s-a fdcut de-
plin transparentd si spiritualizatd prin cruce, inviere si indlfare la cer,
spune Pdrintele Stdniloae, ca sd se pcatd saldslui prin Duhul ce ira-
diazd din El in trupurile noastre, pentru ca sd ne ducd prin aceste stari
la aceeasi indlfime» % Dacd scolastica medievald s-a opus cu indirjire
invatdturii palamite despre energiile necreate, n-a facut aceasta numai

~din cauza unor reseniimente anti-bizantine ci si pentru faptul ca inte-

2. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Teologia dogmaticd ortodox&, Editura Institutului

Biblic si de Misiune al Bisericii Oriodoxe Roméane, Bucuresti, 1978, vol. III, p. 9.
3. Ibidem, vol. I, p. 11. 4. Ibidem, vol. III, p. 15,

tr-
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care se cautd reciproc si/colaboreazd intre ele la intretinerea corpului
intreg si al fiecdrui md&dular in parte»®. Asa cum Duhul Sfint mijlo-
ceste, pe plan trinitar, prezenta Tat&lui in Fiul si a Fiului in Tatdl, in
chip asemd&ndtor mijloceste la nivelul Bisericii ca lucrarea fiecdrui ma-
dular sd se intindd ca un nimb asupra corpului intreg si lucrarea in-
tregului corp sd se rdsfringd asupra fiecarui mdadular, pentru ca Bise-
rica sd se inaltfe prin Hristos cdtre sfera de comuniune inefabild a Sfintei
Treimi 1¢,

Desigur, Biserica nu dispune numai de structuri interioare, ci si de
structuri exterioare, dar este imperios necesar ca structurile exterioare
sd fie expresia structurilor ei interioare in care se oglindeste Sfinta
Treime, fiindcd doar astfel structurile exterioare ale Bisericii dobindesc
un caracter -sobornicesc. Dupd modelul ‘Sfintei Treimi care se reflectd
in structura ei interioard, «toatd Biserica, spune Parintele Staniloae, este
un Sinod:permanent, o comuniune, o convergent{d si o conlucrare per-
manenta a tuturor membrilor ei, cdci numai in aceastd stare se pastreaza
si se valorifica bunurile ei spirituale... Daca prin insusirea unitatii se
afirmd simplu cd Biserica este una, prin insusirea sobornicitdtii se aratd
de ce naturd este aceastd unitate... Adicd sinodalitatea sau sobornici-
tatea exprimd pozitia si lucrarea complementard a membrilor Bisericii,
ca intr-un corp adevarat, nu cauza ei, cum o exprimd termenul de «ca-
tolicd» 1. De aceea unitatea crestind nu se poate realiza pe baza unor
modele de unitate ca produs al min{ii omenesti, ci pe temeiul modelului
trinitar a cdrui sintezd ne-a fost descoperitd de Domnul Hristos: «Pre-
cum Périnte, Tu egsti intru Mine si Eu intru Tine, si ei sd fie intru Noi,
ca lumea sd creadd» (Ioan 17, 21). Acesta este al doilea motiv principal
pentru care Persoana Mintuitorului Hristos constituie esenta sintezei
dogmatice a Parintelui Staniloae. '

3. Creatia iesitd din miinile Sfintei Treimi este destinatd sd se con-
sume in eternitatea comuniunii cea mai presus de fire a Tatdlui, Fiului
si Duhului Sfint, prin eliberarea ei de coruptia in Iisus Hristos. «Dum-
nezeu a creat lumea ca sd o desdvirseascd, spune Parintele Stdniloae,
nu ca $4 o lase vesnic intr-o formd relativd. El nu a creat pe oameni,
ca sd-i desdvirseascd numai pe unul cite unul trecindu-i prin moarte,
si numai in sufletul lor, ci pe toti impreund si in fiinfa lor intreagd,
deci si in trupul legat de cadrul lumii. Numai asa va fi desdvirsit deplin
omu! ca om. In aceasta va consta implinirea ultim& a scopului unirii
intime a Fiului lui Dumnezeu cu lumea prin intrupare si prin invierea
Sa cu trupul, ca parte a lumii. Numai ducind-o la desdvirsire, Dum-
nezeu implineste planul creatiunii lumii si al indumnezeirii ei in Hristos,
dupd ce prin ajutorul dat de El s-a implinit in forma ei actuald tot ce
se putea implini pe padmint pentru a face strdvezii in ea ratiunile ei
divine» 12, ' '

La baza viziunii eshatologice a Pdrintelui Stdniloae se gdsesc trei
idei importante : a) Istoria e condusd de Hristos, ca intreg, spre Im-
pdrdtia lui Dumnezeu, prin progresele sociale si prin reformele insti-
tutiilor ei. De aceea crestinii sint datori sd participe la toate actiunile
de imbundtdtire a relatiilor dintre oameni, nu numai in cadrul particular,

9. Ibidem, vol. II, p. 285. 10. Ibidem, vol. II, p. 287.
11, Ibidem, vol. II, p. 283. 12. Tbidem, vol. III, p. 351.

S.T. —8
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pune un accent deosebit, impotriva adaosului Filioque, pe legdtura in-
disolubild si mai presus de grai dintre Fiul si Duhul Sfint.

Purcezind de la Tatdl si odihnindu-se in Fiul, Duhul Sfint afirmad,
cum spune Pdrintele St&niloae, atit unitatea Tatdlui cu Fiul cit si distinc-
{ia lor personald, fdcind astfel posibild prezenfa Tatdlui in Fiul si a
Fiului in Tatdl, ca sintezd a misterului {reimic. Aceastd sintezd se rea-
lizeazd in Duhul Sfint, dar datoritd legdturii indisolubile dintre Fiul
si Sfintul Duh, misterul comuniunii Sfintei Treimi se descopera in creatie
si Bisericd prin Logosul divin, dupd vointa Tatdlui.

Structura imanentd a cosmosului reflectd structura trinitard prin
Logos si Duhul Sfint in Tatdl. Dacd Ratiunea cea una devine ratiuni
multiple si ratiunile multiple devin Ratiunea cea Una, aceasta se da-
toregte faptului cd Ratiunea cea Una se reflectd in fiecare ratiune par-
ticulard si in toate ratiunile care stau la temelia cosmosului, prin Duhul
Sfint. Energia Sfintului Duh constituie legdtura interrelationald dintre
multiplicitatea ratiunilor imanente cosmosului, facind ca Ratiunea cea
Una s& deving tesdturd rationald sau rationalitate a intregii zidiri, dupa
Taina unitdfii in diversitate a Sfintei Treimi. Sau cum spune Pé&rintele
Stdniloae : «Afirmatii care se considerau odinioard ca irationale din
pricina caracterului lor aparent contradictoriu se recunosc acum ca in-
dicind o freaptd fireasca spre care trebuie sd tindd ratiunea, ca treaptd
a cdrei infelegere constituie destinul firesc al ratiunii si care e un chip
al caracterului supranatural al unitdtii perfecte a celor distincte
in Sfinta Treime» 7.

Aceastd rationalitate imanentd a cosmosului ca reflex trinitar are
o deosebitd importantd atit pentru dezvoltarea fireascd a societatii u-
mane cit si pentru responsabilitatea fatd de creatie. Atita vreme cit
s-a pornit de la premisa eronatd cd materia cosmosului este o materie
amorfa care duce lipsd de propria ei ordine interioard, omul s-a crezut
chemat sd elaboreze diferite sisteme filozofice ca sd pund ordine intr-o
lume a dezordinii. Dacd se ia insa in consideratie existenta rationali-
tdfii imanente a cosmosului, atunci datoria omului nu mai este de a
prolifera sisteme abstracte de gindire care se interpun ca niste mituri
intre om si realitate, ci de a se adapta la exigeniele rationalitatii in-
terioare a lumii, care ridicd mintea omului la originea ei transcenden-
tald, la taina unitdtii in diversitate a ‘Sfintei Treimi. Intreaga creatie
este .un reflex al Sfintei Treimi, spune Pdrintele Staniloae 8.

Si Biserica reflectd la rindul ei in structura ei Sfinta Treime ca
taina a unitdtii perfecte a persoanelor -distincte. Aceasta cu atit mai
mult cu cit aici nu mai este vorba despre structura pasivd a creatiei,
ci de membrii Bisericii ca subiecte active si constiente. Dupd vointa
mintuitoare a Tatdlui ceresc, Hristos este prezent, prin Duhul Sfint, in
fiecare credincios si toti credinciosii, astfel incit Biserica reflectd la
nivelul persoanelor, taina unitdtii in diversitate a Sfintei Treimi, mani-
festatd vizibil la Cincizecime prin unitatea si diversitatea limbilor de
foc asupra Sfintilor Apostoli, in puterea Duhului Sfint in Hristos. Co-
mentind afirmatia Sfintului Vasile cel Mare dupd care «Duhul Sfint
este intreg in fiecare mddular printr-un dar, sau prin daruri diferite,

7. Ibidem, vol. I, p. 282. 8. Ibidem.
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«Ma iubea batrinul arhimandrit — va spune [Iraclie mai tirziu —, poate si de
aceea cd trecusem cam curind peste sumedenia de chendime, iporoiuri, ipsiliuri si
cite si mai cite altele din psaltichie si citeam cam binisor, .dincolo de masd, pe
cind cuviosul bétrin cu barba si pdrul ca zdpada sedea intr-un jil{ cu brate si im-
pletea la scofii (culioane sau comdnace cédlugdresti). La sase ani cintam deja in
bisericd, Incepind pieptis de la finerea isomului cind cintau cdlugdrii si ajungind la
axion, pe care il cintam inaintea icoanei Maicii Domnului, provenitoare de la Con-
slantinopoi» 2 :

La virsta de zece ani Iraclie incepe, pe cheltuiala lui Ghenadie, scoala primard
germand din colonia Karlberg, de unde trece, in 1836, in clasa a treia a scolii pri-
mare din Suceava si, de aici, dupa terminarea ei, la Gimmaziul din Cernduti.

Murind bétrinul protector,’ Iraclie -este nevoit sd se intretind singur la scoala.

La 17 ani, dupd citeva peripetii, ajunge la Lemberg unde i5i continud studiile in-
trefinindu-se din banutii cistigati de la biserica romand, la strana cdreia cinta el
Preda si lectii de limba romé&na unui cédldtor englez, cu 18 florini pe luna.

Terminind liceul se inscrie la Filosofie, dar i se intimpld sd fie arestat dintr-o
eroare si isi compromite situatia scolard, venind acasd fird examen. Continud, totusi,
si studieze Filosofia la Cerndufi. In 1847 se inscrie la Seminarul teologic ortodox
de aici, cu gindul de a-si face un rost in viatd. In perioada aceasta de studentie —
cum zice el — Iraclie si-a format si consolidat pdarerile sale, luind contact cu idea-
lurile revolutionare ale miscéarii de la 1848.

Datorita orizontului sdu cultural, dar si faptului cd se exprima corect in lating,
' germand, polona si ruteand, a fost ales, in anul 1848, secretar de redactie la ziarul
«Bucovina», scos de fratii Hurmuzachi. Acum va cunoaste el bine ideile revolutiona-
rilor de la 1848, va cunoaste o seamd de personalitdfi ca: fra{ii Alecsandri, C. Ne-
gruzzi, M. Kogdlniceanu, Aron Pumnul, George Baritiu, George Sion, Rosetti, Canta-
cuzino, Al 1. Cuza si altii.

Curind va fi arestat, impreund cu Al. Hurmuzachi, de cdtre autoritdfile habsbur-
gice, fiind invinuifi de «delicte politice».

Era bun prieten cu Vasile Alecsandri, care il indemna mereu pe Iraclie: «Scrie,
sa impdrtdsesti si neamului dumitale si al nostru ceea ce ai si ceea ce stii dum-
neata. Asa se cade, asa e bine» 3, Vasile Alecsandri a primit de la Iraclie Porumbescu

numeroase creatii populare culese de el din Tara de Sus, pe care marele poet le-a

inclus in culegerile saie.

De la Aron Pumnul a invdiat Iraclie multe. La rindul sdu, Aron Pumnul ii
cere lui Iraclie, prin I. G. Sbierea, sd-i trimitd o autobiografie, intrucit i se reti-
nuserd niste poezii care sd fie incluse in «Lepturariu» si nu aveau destule date
despre viata lui. Se pare cd poeziile: Cersetorul, Trindavul, Virtutea, Fluturele, $ti-
-mnfa, Poetul, incluse in <«Lepturariul» romanesc pentfu clasele III si IV secundare
si semnate de «un sdtean», sint creatiile lui Iraclie Porumbescu *

In 1850, Iraclie s-a cdsdtorit cu Emilia Klondnitzky din Voivodeasa. Emilia
Porumbescu — cum se va numi acum — s-a ndscut in anul 1833, deci acum 150 de
ani, fiind al patrulea copil din cei cinci pe care i-a avut familia Stefan si Francesca
Klondnitzky. Desi era o fire bolndvicioasd ‘si firavd, a putut da nastere celor 9 copii,
care aproape toti au murit de tineri.

creafia sa corald-bisericeascd. 125 de ani de 'la nasterea sa, (tezda de licentd), Bucu-
resti, 1979, 2. Pr. N. Pentelescu, op. cit., p. 348.
3. Leonida Bodndrescu, Scrierile Ilui Iraclie Porumbescu, partea I, 1898, p. 120.
4. Aron Pumnul, Lepturariul romdnesc, tom II, partea I, Viena, 1863, p. 17—22.

/
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ci pe planul general social; b) Numai un Hristos prezent in crestini si
in mdsura in care e prezent in ei i ajutd pe acestia sd depdseascd con-
tinuu aspectul formal, anterior al progresului relatiilor umane, structu-
rate de reforme tot mai avansate, intr-o cdldurd si adincime spirituald
satisfdcdtoare, dupd ce-i ajuti s& contribuie la inféptuirea unor struc-
turi de tot mai mare dreptate si frdtietate intre oameni; c) Istoria nu
va ajunge la perfectionarea ei eshatologicd prin ea insdsi. Cdci in du-
rata ei pdminteascd persistd moartea cu multe din grijile'si tristetile ei;
deci nu se poate ajunge in cadrul ei nici la comuniunea desdvirsitd cu
tofi. Creatia se cere dupd un sfirsit. De aceea viziunea eshatologicd a
Péarintelui Stdniloae se incununeaza cu apoteoza cerului nou si al noului
pdmint pe care o infatiseazd ca mister al- materiei induhovnicite si ca
Zi a bucuriei eterne, cind toate vor umbla in lumina lui Hristos 3. «Fata
luminoasd a lui Hrlstos va lumina pe tofi si pe toate. Lucrurile nu vor
mai apdrea ca independente de persoane, ci ca un confinut comun al
lor, ca un mediu de manifestare a iubirii lui Hristos si a persoanelor
omenesti si ingeresti intr-un pan-personalism al comuniunii desdvir-
Slte» 14 o

In concluzie putem spune cd persoana Mintuitorului lisus Hristos
constituie esenta sintezei dogmatice a Parintelui Stdniloae pentru trei
- motive principale : a) in Hristos se realizeaza sinteza desdvirsitd dintre
lumea ideald si lumea sensibild ca bazd a transfigurdrii omului si cre-
ajiei ; ‘b) in Hristos se descoperd sinteza misterului de iubire mai presus
de fire al Sfintei Treimi, ca bazd a comuniunii dintre Dumnezeu si
creatie prin Bisericd; c) in Hristos se implineste misterul materiei in-
duhovnicite ca realitate a eonului viitor. In jurul Persoanei Mintuitorului
. Hristos, Parintele Staniloae a edificat o grandioasd si monumentald
sintezd dogmaticd in fata cdreia ne plecdm cu negrditd admiratie, Ia
Implinirea celor 80 de ani ai Prea Cucerniciei Sale.

Pr. Prof. Dumitru POPESCU
Director de studii la Conferinta

Bisericilor- Europene
GENEVA

COMEMORARE CENTENARA

Compozitorul Ciprian Porumbescu :
100 de ani de la moartea sa

I. Viata L \

Familia Porumbescu isi are rdaddcinile adinc. infipte in trecut, fiind legata din
mosi-stramosi de obcinele Térii Fagilor 1,

Périntii lui Iraclie, tatdl compozitorului, erau f{drani sdraci, impovdrati cu o

casd de copii. La virsta de 6 ani, Iraclie a fost dat in grija egumenului de la Putna,
Ghenadie Platenchi, sd invefe carte, deoarece in 1829 nu existau scoli la sate.

13. Ibidem, vol. 1II, p. 414. 14. Ibidem, vol. III, p. 394.
1. Pr. N. Pentelescu, Un veac de muzicd corald in Tara de Sus, Suceava, 1977,
p. 346—347 (manuscris); Grigore Andronescu, Compozitorul Ciprian Porumbescu si
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atunci a cerut mereu de la tatdl sdu si de la mamd-sa sd-i cumpere o vioard sau o
scripca 8 Périntele Iraclie 'i-a cumpdrat o scripculifd si, din clipa aceea, s-a infratit
cu ea. Mai tirziu o va numi «dulcea mea vioard», de care nu-l va mai desparti
decit moartea.

In anul 1860 a poposit la Sipote' prietenul périntelui Iraclie, compozitorul si
pianistul Carol Miculi. Ca buni prieteni ce erau, Iraclie trimise o trdsurd cu sase
cai la Cerndufi, insotitd -de mos Adam, ca sd aducd pianul la tard, aici la Sipote,
pentru a face muzicd impreuni.

- Vizind Carol Miculi cd Ciprian este un copil excepiional de dotat muzxcal l-a
invdtat in citeva zile notele muzicale, incit copilul ajunsese si execute destul de
bine exercitiile date de compozitor. :

Carol Miculi era directorul Conservatorului din Lemberg si obisnuia sd-si pe-
treacd vacantele de vard in tinuturile natale. Atunci colinda cu Iraclie muntii' si
stinele ca sd culeagd folclor. Aceste plimbdri s-au concretizat intr-o culegere de
Patruzeci si opt arii nafionale romdnesti, cirora Carol Miculi le-a ad&ugat acompa-
niament de pian *. :

In 1865, familia Porumbescu se mutd la Stupca (astdzi comuna Ciprian Po-
rumbescu). Ciprian era elev in clasa a II-a la liceul din Suceava. Stupca va fi lea-
gdnul copildriei si al devenirii sale. Aici, in linistea patriarhald a dealurilor imp&-
durite, isi va pefrece el vacantele, sdrbdtorile, intr-un- cuvint, adevédrata copildrie
si cei mai frumosi ani din scurta si framintata sa existentd.

Casa parohiald in care locuia familia Porumbescu la Stupca nu mai era ca
aceea de la Sipote, ci era o casd mare, spatioasd, asezatd intr-o curte largd, im-
prejmuitd de trei pdrti de toloaca satului si mdrginitd la nord-vest de pddurea ves-
tita prin abundenta fragilor, a smeurigului si a murelor, ca si a frumoaselor v;orele.
In fata principalului corp de clidiri se afla o gradind cu flori, cu o movild aco-
peritd cu trandafiri, din virful careia se ridica un tei falnic, printre ramurile cdruia
atirna o 1mpunatoare lird cu clopotei.

«Casa cea mare era compusa din patru camere despartlte printr-un coridor lung,
unind veranda din fatd cu pridvorul 'din spate. Veranda aceasta inchisd cu geam
era coltul cel mai indrdgit al familiei. Parintele Iraclie o vopsea in fiecare prim&vard
cu lac alb, aseza aici glastre cu flori; in mijloc era o misutd rotundd cu fotolii
de paie (probabil rdchitd). Aici isi petrecea dupd-amiezile mama Emilia, lucrind li-
nistitd ; aici se injghebau jocuri de societate, cind veneau prietenii din alte sate
si cind timpul ploios ii impiedica s& joace popice sau si stea in grddind. Camera
din dreapta verandei era salonul unde se afla pianul, biblioteca si o mescioard la
gura sobei, ce te imbia la intimitate, mai ales toamnas °

8. Constantin Morariu, Ciprian Porumbescu, dupd 20 de ani de la moartea lui,
Suceava, 1908, p. 6.

* Carol Miculi s-a médscut la 20 octombrie 1821, la Cernautl A studiat muzica la
Paris (1844-—1847), iar ‘medicina la Viena. Intre anii 1858—1897 a desfdsurat o activi-
tate prodigioasa in domeniul muzicii ca profesor de pian la Cernduti, ca profesor si
director al Conservatorului din Lemberg si ca dirijor al Societdtii muzicale din acest
orag (1858—1870). A murit la 23 mai 1897, la Lemberg. In genul muzicii corale bise-
ricesti se remarcd printr-o interesantd Liturghie, pentru cor mixt si solisti, care a fost
executatd in anul 1864, cu ocazia sfintirii Catedralei ortodoxe din Cern#duti. A mai
compus lucrarea «Veni Creator» pentru cor mixt si orgd, precum si o «Missa romenas
(Vezi Viorel Cosma, Muzicieni romdni, Lexicon, Bucuresti, 1970, p. 303—304; Octavian
Lazdr Cosma, Hronicul muzicii romdnesti, vol. IV, Bucuresti, 1976 P. 360; Drd Nicu
Moldoveanu, Cintarea corald in Biserica Oriodoxd Romdnd in secolul al XIX lea, in
«Studii teologice», XIX (1967), nr. 7—8, p. 508).

9. Dr. Silvia Bédlan, Stupca lui Ciprian Porumbescu (dupd ammt1r1le unuj contem-
poran), in «Revista Bucovinei», II {1934), nr. 6, p. 272—285,
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Din 1850 — cind a fost hirotonit — Iraclie a péstorit in Sipotele Sucevei, pind
in 1857, si apoi din 1859 pind in 1865, iar de la aceastd datd a pdstorit la Stupca,
unde si-a inmormintat devotata sotie si scumpele lui odoare de copii. Emilia a murit
la 5 august 1872, la o virsti destul de tindrd (39 ani), iar Iraclie la 13 .februarie 1896,
in virstd de 73 de ani, fiindu-i dat sd& petreacd pe ultimul sdu drum pdmintesc pe
iubitul sdu fiu Ciprian care nici nu implinise virsta de 30 de ani.

Asa cum am mai spus, familia Iraclie si Emilia Porumbescu au avut 9 copii,
dintre care 6 bdieti si 3 fete. Primul copil a fost Emilian (purta numele mamei sale),
care s-a ndscut la 17 mai 1852 si a murit la 2 iulie 1860, in virstd de numai 8 ani;
‘al doilea ndscut a fost Ciprian — de care ne vom ocupa' in aceasti lucrare, -si
care s-a ndscut la 2/14 octombrie 1853; al treilea a fost Stefan, (1856—1896); al
patrulea, Titus (1859—-1860); al cincilea copil a fost Marioara-(1860—1932), cea care,
dupd cum vom vedea, a ingrijit de fratele ei Ciprian ca o maméf al saselea a fost
Alexandru (1862—1866); al saptelea, Aurelia (13 august—I10 septembrie 1864); al op-
tulea, Eufrosina (1866) si al noudlea Alecuf sau Alexandru (1867—1877) 5.

*

Ciprian s-a ndscut la 2/14 octombrie 1853 in satul Sipote, unde p&storea tatal
sdu, intr-o cisutd «claditid din patru pereii de birne necioplite si neunse, cu cripé-
turile dintre birne neastupate decit cu muschi de pddure, cu un cuptor mare si cu
o fereastrd in fatd, cu alta micuid spre ogradé jos fdrd nici o podeald, iar acope-
risul «casei» era de niste litunoaie ficute din topor si prinse pe cdpriori cu mste
cepuri de brad, drept piroane» .

Cel care s-a ocupat cel mai intens de viata si opera lui Ciprian, Porumbescu a
fost Leca Morariu, care evocd astfel ambianta primei copildrii’a acestuia :

" «Sipotul Sucevei, sdtulef care si-a imprumutat numele de la vioaiele cascade

ale apei ..sipot de gurese ape de munte si freamdt de brddet .. {ard in sihdstria .

cdreia cinta muntele, buciumul codrului si vdzduhul cu armonia miroaselor si cu
apele cu suvoiul si suierul lor.. E fara care l-a ndscut pe cel ce era sd devind
Ciprian Porumbescu. Cuvine-se oricum a f{ine minte din ce umil sdlas de sihdstrie
a imbobocit- prima copildrie a lui Ciprian Porumbescu: cdsuta din virful colinei, gi-
tuitd de costisele muntelui, nu departe de g&ldgioasele gildave ale Sucevei, in cele
scunde oddite cu perefii in rudimentare birne de brad, lipdind cu piciorusele goale
pe lutul camerei intunecoase... $i-n dulce aromitul soare de munte, cind, din inaltul
cerului gaia isi fipa strigdtul ei sperietor al singurdtatii, iar in zori de zi si pe la
asfintit se auzea glasul prelung al buciumelor, ochisorii lui Ciprian se deschideau
mari, mari, a mare mirare» 7,

Ambianta plaiurilor natale, atmosfera muzical-culturald din familia preotului
Iraclie au contribuit din plin la dezvoltarea talentului muzical' extraordinar cu care
era inzestrat micutul Ciprian. '

Impresionat de sunetele produse de scripca vreunui liutar, Ciprian a dorit foarte
mult sd& aibd@ si el o scripculitd, ca sd poatd cinta si el ca ldutarii. De altfel, cind
avea 3—4 ani, Ciprian reproducea cu o uimitoare precizie melodiile auzite in casa
pdrinteascd, mai ales cu prilejul cldcilor de tors in noptile de iarng, la care pdrintele
Iraclie chema pe .cei mai harnici si mai bumi cintdreti, flicdi si fete din sat. Se
intelege cd in asemenea ocazii nu lipseau, uneori, nici ldutarii. Micutul Ciprian,
cind l-a auzit pe lautar cintind, mu s-a mai putut dezlipi de dinsul, c¢i mereu l-a
ascultat cu toatd luarea-aminte si s-a tot uitat ba la degete, ba la arcusul Iui, si de

5. Leonida Bodnérescu, op. cit., p. 170—172.
6. Ibidem, p. 171. 7. Leca Morariu, Porumbescu (manuscris).
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august 1871, cind intr-adevar s-a f{inut. A fost ceva extraordinar pentru tofi tinerii
romani, care puteau sd se adune in t{ara lor la o asemenea intrunire pur roma-
neascd. Momentul a fost cu totul iesit din comun, mai ales pentru tindrul Ciprian
Porumbescu care, infldcdrat de aceastd manifestare nafionald, a smuls vioara lau-
tarului Vindereu si «a cintat Daciei intregi», cum avea sd madrturiseascd tatalui sdu,
cu ochii in lacrimi.

Impresionat si increzdtor in for{ele talentului sdu, va crea, legate de acest
eveniment, mai mulie imne, care au strdbdtut veacurile: Imnul Unirii, Imnul Trico-
lorului, Imnul lui Stefan cel Mare si Altarul mdndstirii Putna, pe textul frumoasei
halade a lui Vasile Alecsandri.

In 1873, Ciprian se va inscrie la Seminarul teologic ortodox din Cerndufi. Aici
va avea profesor de muzicd pe compozitorul Isidor Vorobchievici, care ii va in-
druma pasii spre descifrarea tainelor armoniei si spre dirijatul coral. Bdtrinul pro-
fesor s-a ardtat deosebit de bucuros in clipa cind a putut ldsa corul Seminarului
pe mina unui tindr foarte talentat si inimos cum era Ciprian. :

Acum incepe tindrul seminarist sd compund, sd armonizeze si sa prelucreze
piese corale pentru serviciul divin, in special pentru ‘Sfinta Liturghie, unde reperto-
riul era destul de sdrac la vremea aceea. Compune antifoane, heruvice, axioane sau
chiar Liturghii intregi in special pentru cor barbatesc.

La 5 octombrie 1875, elevii seminaristi din Cernduti, datoritd unei legi noi,
au devenit studenfi ai Universitafii cernduiene, care avea acum Facultdfile de Teo-
logie, de Drept si de Filosofie.

Ciprian Porumbescu se inscrie la Facultatea de Teologie dar, dornic de cu-
nostinte muzicale cit mai adinci si mai complete, face tot felul de cereri pentru ob-
tinerea unei burse care sd-i ofere posibilitatea perfectiondrii muzicale intr-unul dintre
centrele muzicale apusene, mai ales la Viena.

La 10 decembrie 1875, studentii bucovineni infiinteazd societatea «Arboroasa»,
dupd strédvechiul nume al Bucovinei. Primul presedinte al acestei societdfi studeniesti
romanesti a fost Gherasim Buliga, iar al doilea, in 1877, a fost Ciprian Porumbescu.
Printre membrii societdtii se aflau si Vasile Alecsandri, Timotei Cipariu si alte multe
personalitdti ale culturii noastre roméanesti.

Acum Ciprian Porumbescu si-a extins relatiile cu celelalte societdi studentesti din
centrele universitare europene ca: Viena, Paris, Budapesta si altele, si tot acum a avut
ocazia sd se afirme din ce in ce mai mult, in public, ca dirijor si compozitor.

Terminindu-si Facultatea de Teologie, Ciprian trebuia sd fie numit profesor la
Catedra de Muzicid bisericeascd de la aceastd Facultate, recomandat fiind cu multd
cdldurd si incredere de cétre profesorul sdu Isidor Vorobchievici. Dar viata-i agitatd
fi va aduce nu numai bucurie, ci si necazuri multe. La 18 noiembrie 1877 wva fi
' arestat de autoritdtile austro-ungare si, odatd cu aceasta, ii va fi respinsd si cererea
de bursd si, tot acum, in unsprezece sdptdmini, va patrunde in trupul lui firav nemi-
loasa tuberculozd, care ii va curma wviafa prea de timpuriu.

Singura vind a lui Ciprian, si a celor impreund cu el, era aceea cd simtea in
venele lui singele roménesc, cd era roman in suflet si simtire si c&, e drept, lupta
prin orice mijloace impotriva samavolniciilor regimului stapinitor ausfro-ungar.

Din cauza bolii nemiloase, Ciprian este nevoit sd stea acasd in anul 1878, com-
punind foarte mult si ajutindu-l pe tatdl sdu la scoala din sat, unde acesta era si
invdjdtor.

Dupd putin timp se intoarce la Cernduti si se inscrie la Facultatea de Filosofie.
Nemaiputind reinfiinfa «Arboroasa», frecventeazd alte societdfi. Pind la urmi i se
va acorda o bursa de studii la Viena. :

.
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Iy bucdtdria casei vizitatorul poate citi pe o grindd cafenie numele lui «Cy-
prian» -incrustat, de-abia wvizibil, cu briceagul, chiar de mina lui Ciprian.

Casa mare a fost, cu vremea, demolatd si, cu materialul ei, s-a construit o
altd casd parohiald, mai aproape de bisericd. Vechea bisericd este construitd din
lemn 1°, ,

Ciprian’ avea o adevératd sldbiciune pentru l3utari. Trecea pragul bordeielor lor
cu vioara sub brat si petrecea ore indelungate cintind cu ei «de-a valmas % Dacd-i stia
buni «zicdtori», 1i aducea acasd, unde nota melodiile si ii invédja adesea cintecele
sale 12, :

Aici, in Stupca, i se deschide lui Ciprian un alt izvor mult mai bogat si mai
variat de cintece populare, pe care le va auzi de la tarafurile de ldutari si le va
aduna cu hé#rnicie si pricepere, constituind elementul cel mai pretios al viitoa-
relor sale compozitii muzicale. Aici va crea el un numdr important dintre compo-
zitiile sale.

Intr-un cuvint, pentru el, Stupca a constituit ceea ce au fost Livenii pentru
George Enescu, Mircestii pentru Vasile Alecsandri, Ipotestii, pentru Mihai Eminescu
- leagénul unor vise si germenul multor creatii. '

Pdrintele Iraclie ar fi vrut sd-1 trimitd pe Ciprian de la inceput la scolile din
Capitald ' (Cernduii), de unde si-ar {i putut lua zborul spre Lemberg, Viena sau

5

sale. :
In cele din urmd, Ciprian este dus la Ilisesti, unde trdiau pdrintii Emiliei (deci
kunicii dinspre mamaé), avind astfel, cel putfin gazda fard cheltuiala.

Imbolndvindu-i-se “sotia, ' Iraclie s-a mutat la Stupca, parohie de romani, buni
gospodari, aproape de Ilisesti — unde trdiau socrii si unde existau doud firme de
medici. :
! Inscris la Ilisesti, la scoala primard, Ciprian a urmat primul curs de vioard
cu Simion Mavyer, un invdtdtor de la Scoala evanghelicd din localitate. Dupd cele
trei clase elementare (1860—1863) facute la fliesti, in urma unui examen sustinut
la Suceava, in 1863, Ciprian absolvd clasa a IV-a. Acum vine la Suceava si, la
15)27 octombrie 1863, incepe -gimnaziul superior la Liceul «Stefan  cel Mare», ce
purta numele de «Gimnaziul greco-oriental», institutie sustinutd de fondul bisericesc
al Bucovinei. i :

In acesti ani (1863—1873) cit a invatat la Suceava, Ciprian a continuat sa se
perfectioneze la vioard, incit ajunsese sd organizeze, impreund cu cifiva colegi, ade-
varate concerte.

In 1870, cel de al patrulea centenar "al mindstirii Putna trebuia sd adune pe
toti tinerii intelectuali roméni iubitori de culturd, din toate pdrtile Europei pe unde
se aflau la studii: Viena, Paris, Varsovia, Berlin si multe alte centre universitare
europene, Trebuia sd fie concretizarea propunerii tindrului poet Mihai Eminescu, care
studia la Viena si care ficea parte din «Roménia Jund» — asociajie a tinerilor
roméni din Viena infiintatd de puiind vreme. .

Acesta avea s fie primul Congres general al studentilor romani, tinut la Putna,
in cenditii destul de grele din'cauza regimului austro-ungar, sub ocupatia cdruia se
afla ‘Bucovina, si care nu privea cu ochi buni orice manifestare roméneasci. Dar,
din cauza rdzboiului {ranco-german, proiectatul «congres» s-a aminat pentru 15

10. Ciprian Rafiu, In umbra fratelui drag, in «Ciprian Porumbescu. Documente
si madrturii», Bucuresti, 1971, p. 159—160.

11. Valeriu Braniste, Ciprian Porumbescu. Schifd monogralicd, Lugoj, 1908, p. 32.

12. Dr. Silvia Balan, op. cit., p. 277. S N
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Porumbescu nu au fost concurate, ca popularitate, -decit mai tirziu, de compozifiile lui
JTon Vidu» 14,

Multe dintre partiturile creatiilor lui Ciprian au fost distruse odatd cu Muzeul
Porumbescu de la Cerndufi, in timpul primului rdzboi mondial. O parte din ele se mai
afld in posesia sotiei lui Leca Morariu, la Biblioteca Centrald Universitard din Cluj,
la Scoala medie din Brasov, la Biblioteca Academiei R.S.R., Cabinetul de Muzicd, la
Muzeul memorial din Suceava si in colectii particulare, cum a fost aceea — cea mai-
bogata — a invatdtorului Ioan Vicoveanu din Vlcovul de Sus, pe care, inainte de a
muri, a ddruit-o Muzeului sucevean.

Creatia muzicald a lui 'Ciprian Porumbescu s-ar putea imparti astfel :

1. CREATIA MUZICALA RELIGIOASA

a) Coruri religioase pentru formafii bdrbdtesti :

— Adusu-mi-am aminte, idiomela a 5-a de la inmormintare, creafie extraordinar
de impresionantd. A fost tipdritd la Cluj, in 1933, la cincizeci de ani de la moartea lui
Ciprian, si a fost revdzutd de Andreescu-Scheletty.

— Cade-se cu adevdrat, compus la Cerndufi, in 1876, in «do» major cu modulatii
in «do» minor. A fost tipdrit tot la Cluj, in 1933, cu acelasi prilej si sub aceeasi
revizuire, ‘ R

— Condacul Maicii Domnului (Aparatoare Doamnd), tipdrit in colectia muzicald
«Fat-frumos», nr. 3, Suceava, 1933. A fost compus la Cernduti, in 1876. Este scris in
«do» major, mésura 4/4, cu cadente in sol si fa major.

- Cristos a inviat, tipdrit la Cernduti, In 1940. A fost compus tot in 1876.

— Ldudati pe Domnul, in «mi» major, tiparit la Cluj, in 1933. ' '

— Ridicat-am ochii mei, in «la» minor, tipdrit la Suceava, in 1933.

— Tatdl nostru, in «la» minor si la major, tipdrit la. Cluj, in 1933.

JAproape toate aceste lucrdri sint compuse in 1876, la Cerndufi, cind Ciprian Po-
rumbescu era student in anul IV la Facultatea de Teologie.

- Cintdrile Sfintei L1turqhu, in «do» major (manuscris).

b) Coruri religioase pentru formafii mixte

— Axion la Rusalii, tipdrit la Suceava, in 1933. Compozitia dateazda din 1882 si
este scrisd in «do» major cu modulatii in «la» minor si «mi» major, in mésura de
3/4 si 4/4.

-— Axion la Florii, in «sol» major. A fost tipdrit, dar se pdastreazd si manuscrisul'
original la Biblioteca Centrald Universitard din Cluj.

— Antifon pentru Vinerea Pastz]or compus la 1 aprilie 1882; se pdstreazd la
Biblioteca amintitd mai sus
— Heruvic la Liturghia Darunlor mai inainte simtlte (Acum putenle) manuscris-
cop1e :

— Ca pre lmparatul manuscris-copie.

— Hristos a inviat, tipdrit la Suceava in 1940.

— In mormint viafd (Prohodul), manuscris original ce se pdstreazd in aceeasi
" Bibliotecd din Cluj.
— Irmosul Invierii (Axionul Sfintelor Pasti), manuscris-copie.
-— Priceasnd de Pasti (Cu trupul lui Hristos), Suceava-Cernduti, 1940.
~— Sfinte Dumnezeule, manuscris-copie. i
— Adusu-mi-am aminte, in «re» major si «si» minor. Este tiparit.

14. Zeno Vancea, Creatia imuzicald romdneascd sec. XIX—XX, vol. I, Editura
Muzicald a Uniunii Compozitorilor din R. S. R., Bucuresti, 1968, p. 158. '

’
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In 1879 11 cunoaste pe Eusebie Mandicevschi, cel care va uimi Viena si va
stdapini, la un moment dat, toatd viata muzicald de aici.

La Viena este gdzduit, pentru scurt timp, de pictorul Epaminonda Bucevschi, fiul
preotului din Ilisesti, satul bunicilor dinspre mamd ai lui Ciprian. Aici s-a inscris
la cursurile Facultdtii de Filosofie si ca audiant la Conservator, unde a studiat
armonia cu vestitul compozitor Anton Bruckner.

In 1880 se intoarce in patrie. Dar se va reintoarce la Viena in 1881. De data
aceasta, insd, ia legdtura cu profesorul si compozitorul romdn Eusebie Mandicevschi.
Acum va studia numai muzicd, cu acesta si cu Franz Krenn.

-Spre sfirsitul anului 1881 se intoarce in tard si ocupd@ un post de profesor
de muzicd la Brasov si dirijor de cor la biserica «Sf. Nicolae» ‘din Schei.

La Brasov va munci foarte mult, va compune lucrdrile majore, ca opereta «Crai
Nouw», in 1882, prima operetd roméaneascd, ce a repurtat un frumos succes.

Ciprian era cunoscut acum de toatd lumea muzicald roméneascd, devenind, cu
fiecare zi, o personalitate muzicald.

Dar, cind sda se bucure si ‘el mai mult de viatd, de realizarile sale pe plan
muzical, boala reactiveazd si i se agraveazd din ce in ce mai mult.

Simtindu-se in pericol, cere — si i se acordd cu toatd bundvointa de catre
antoritdtile brasovene — un concediu, de la 1 noiembrie 1882 pind la 1 februarie
1883, pentru a se duce la tratament in localitatea Nervi din Italia, pe coasta Marii
Mediterane. Cit va sedea aici il va cunoaste pe vestitul compozitor de operd italian-
Giuseppe Verdi (1813—1901) si pe mul{i alti muzicieni.

Va continua s& cinte la vioard si s& compund mereu. In aceastd statiune se pdrea
cd boala il mai slabegte, dar era o iluzie. Asa cd, dupd aproape un an, deci la 27
februarie 1883, soseste in Gara Itcani. Se stabileste in casa pdrinteascd, la Stupca, dar
n-o mai duce mult 3.

II. Creatia muzicald a lui Ciprian Porumbescu

Ciprian Porumbescu, artistul de la Stupca, s-a format, a evoluat si a debutat in
conditiile create de activitatea muzicald a primei generafii de compogzitori romani din
a doua jumditate a veacului al XIX-lea si sub puternica inriurire a lucrdrilor realizate
de acestia.

La formarea personalitdfii artistice a lui Ciprian au contribuit Carol Miculi, Ste-
fan Nosievici, Isidor Vorobchievici, cintarea bisericeascd, folclorul muzical {drdnesc
si chiar «academia» ldutarilor de la Stupca.

Pintre muzicienii generatiei lui Ciprian Porumbescu ce au exercitat direct sau
indirect o influenid asupra formdrii sale muzicale amintim citiva: Eduard Caudella
(1841—1924), George Stephanescu (1843—1927), Stefan Perian (1845——1885), Ga;{rriil Mu-
sicescu (1847—1903), George Dima (1847—1925), Constantin Dimitrescu (1847 —-1928),
Eusebie Mandicevschi (1857—1929),, Iacob Muresianu (1857—1917), Titus Cerne
(1859—1911) si mulji alfii. :

Ca nimeni altul, Ciprian a surprins in creatia sa muzicald principalele direciii.
Astfel, a creat muzicd de teatru, muzicd simfonicd, muzicd de camerd, muzicd corald
si vocal-simfonica.

Zeno Vancea, referindu-se la creatia coréld a lui Ciprian Porumbescu, apreciazi
cd acesta ocupd un loc important printre creatorii secolului trecut, contribuind la
dezvoltarea culturii corale: «Fiind deosebit de accesibile datoritd caracterului lor
eminamente melodic si. structurii lor armonice simple, creatiile corale ale lui Ciprian

13. Nina Cionca; Ciprian Porumbescu, Editura Muzicald a Uniunii Compozitorilor,
Bucuresti, 1974, p. 283 s.u.
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In 1881, la sfirsitul anului, Ciprian Porumbescu se intoarce de la Viena. Postul
de profesor de muzicd de la Facultatea de Teologie — pe care i-1 promisese mitro-
politul Silvestru Morariu-Andrievici — nefiind inca liber, prietenii sdi din Brasov au
insistat sd vind in orasul de la poalele Timpei. Eforia scolard il primeste cu dragoste
si il angajeazd ca profesor secundar de cintdri la Gimnaziu, la Scoala Comerciald si
reald. I se mai d& si postul de dirijor al corului bisericii «Sf. Nicolae-Schei».

Deci, la 11 noiembrie 1881, Cipri‘én Porumbescu se stabileste la Brasov, unde
incepe sd lucreze nestingherit de nimeni, ba chiar incurajat de tofi. Organizeazd corul
bisericii pe baze noi, organizeaza orchestra orasului si incepe'sé lucreze la opereta
«Crai Nou» pe libretul lui Vasile Alecsandri. ‘

Dupd o muncd asidud, premiera operetei a fost anuntatd in «Gazeta Transilva-
niei» din 23 si 25 februarie 1882, pentru zilele de 27 si 28 februarie, acelasi an.

. «Crai Nou» a fost prezentatd, sub bagheta autorului, intr-o atmosferi entuziasti.
A fost un succes roménesc de mare rasunet. Era prima operetd roméneascd, cu rdda-
cinile infipte in folclorul nostru atit de bogat si atit de drag lui Ciprian Porumbescu ¢,

Tot pentru scend a mai compus vodevilul «Candidatul Linte» sau «Rigorosul teo-
logic», in 1877. .

4, MUZICA DE CAMERA

— Cvintet de coarde cu flaut, 1875; Cviniet de coarde, 1875; Hora deirunchia-
{ilor, 1877 ; Arie romdnd, 1877; O seard’ la stind, 1877y -Bdirineasca, 1879; Penes
Curcanul, 1879; Dorul, 1879; Reverie, 1879; Baladd pentru vioard si pian, 1880; Zina
Dundrii, 1880 ; Camelii, 1880 (acest vals i-a fost executat de Johann Strauss la Viena) ;
Gavotd de concert, 1881; Pe cimpiile Stupcei, 1881; Souvenir de la Nervi, 1882;
"Rapsodie romdnd, 1882; Serenadd pentru cor mixt si solo sopran; Boala mea, 1878.

Ficind un calcul sumar, se constatd ci Ciprian Porumbescu a compus, in 10—12
ani, circa 300 lucrdri, mai mari sau mai mici, laice sau religioase, vocale sau instru-
mentale, de camerd, de scend etc.

Trasaturile predominante ale muzicii corale si teatrale ale stilului lui Ciprian
Porumbescu, cantabilitatea, forfa de comunicare, accesibilitatea, se intilnesc si in lu-
crdrile sale religioase, in care se asimileazd unele inflexiuni de strand, imprimindu-le
oarecum o tentd italiand.

In a doua jumitate a secolului al XIX-lea creatorii incep si acorde o mai mare
ateniie vechii cintdri bisericesti, particularitdtilor sale specifice. Dupd 1880 se vor
evidentia tot mai mult formule melodice de iz bizantin si structuri modale chiar dacd
vor fi incorect tratate 17. .

‘Dacd in muzica corald laicd a lui Ciprian se poate observa bine filonul folcloric
ca si influenta strdind, in muzica bisericeascd nu prea se simte filonul bisericesc curat,
ci influenta romanticd. Dintre compozitiile religioase cel mai mult s-au impus: Tatdl
nostru — care se poate auzi §i astdzi in multe biserici, fie coral, he solistic —, Adu-
su-mi-am aminte si Vesnicd pomenire. /

Dintre corurile laice cele mai cunoscute sint: Trei culori sau Imnul Tricolorului,
care a devenit, cu text adaptat, Imnul de stat al {drii noastre; Imnul Unirii sau Pe-al
nostru steag, Serenade, [n pddure, Altarul mindstirii Putna, Mars de 1 Mai, iar din-
tre creatiile vocal-instrumentale si instrumentale r#mine vesnic tin&rd opereta «Crai
Nou» si rédscolitoarea Baladd pentru vioara si pian, care pind astézi si pind in vecii
vecilor va induiosa pe orice ascultdtor sensibil. !

16. A se vedea pe larg: Valeriu Braniste, op. cit.,, p. 91—92; Scrisorile lui Ci-
prian Porumbescu publicate de Nina Cionca in op. cit. si multe altele.

17. Octavian Lazar Cosma, Hronicul mugzicii romdnesti, Editura Muzicald, vol.
IV, Bucuresti, 1976, p. 360.
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In manuscris se mai pidstreazd si alte compozitii ale lui Ciprian Porumbescu:
cintdri din slujba Sf. Liturghii (antifoane, heruvice, axioane, rdspunsuri mari etc.).

Foarte multe partituri in manuscris original sau copie s-au pdstrat, pind acum
citiva ani in urmd, de catre pasmnatul colectionar, regretatul invatdtor Ioan Vico-
veanu din Vicovul de Sus — Bugovina. :

Pe lingd lucrérile cu caracter liturgic, Ciprian Porumbescu a mai compus si mici
piese cu caracter religios, pentru elevi. Dintre acestea amintim :

— Rugdciune inainte de scoald (inainte de inceperea cursurilor).

— Rugdciune dupd scoald (la sfirsitul orelor).

— Imn festiv inchinat lui Teoctist Blajenovici, la 23 mai 1877, in Cernauti, si

— Imn de urare, pentru cor mixt, compus la Viena, in 8 martie 1880.

In toate aceste lucrdri muzicale religioase se observa clar stilul specific al lui
Ciprian Porumbescu, stil caracterizat printr-o melodicitate aparte, romanticd, potrivita
cu temperamentul sdu si mai ales cu starea sa fizica suferinda, desi nu-i mai putin
adevdrat cd optimismul sdu molipsitor, care se desprinde din multimea scrisorilor ra-
mase de la el (cdci Ciprian a avut un talent epistolar deosebit), se intrezdreste in toate
creatiile sale, fie minime, fie majore.

¢) Alte lucrdri muzicale mentionate din diverse izvouare
-~ Antifon peniru Simbdta Pastilor; Avem cdire Domnul; Catavasia la Botezul
Domnului ; Cu vrednicie si cu dreptate ; Doamne sirigat-am; Impdrate ceresc ; Litur-
ghia simpld ; Liturghia Sf. Ioan Gurd de Aur; Liturghia Si. Vasile ; Psalmul 88 ; Psal-
mul 95 ; Psalmul 100 ; Psalmul 149 ; Vesnica pomenire $.q.

2. CREATIA MUZICALA PATRIOTICA A LUI CIPRIAN PORUMBESCU

— Patria Romdnd, litografiat in 1910.

— La malurile Prutului, 1877, vals pentru solisti, cor bdrbdtesc si pian.

— Altarul mindstirii Putna, pe versurile baladei cu acelasi titlu a lui Vasile
Alecsandri, 1877, cantatd pentru solisti, cor barbdtesc si pian (litografiat in 1913).

— Colectiune de cintece sociale pentru studentii romdni, 1879 (coruri si cintece
in unison), Viena, 1880. Aceastd colectie cuprinde : Cintecul gintei latine, Imnul Unirii,
Inimd de romdn, Cintecul Tricolorului, Hora, Gaudeamus igitur, ,Haideti frafi, cu bu- -
curie, Hai sd ciocnim, Bericica cristalind, Frafi la masa asta-ntinsd, Tu, Ileand, dintre
brazi, Frunzd verde de piperiu, Dragos-Vodd cel vestit, Pin-era cioroaica barzd, Ti-
ganii se sfdtuird1s. '

Tot Ciprian * Porumbescu.a mai compus si urmdtoarele lucrdri corale: Frunzd
verde foi de nalbd (Leipzig, 1911), Cintecul Margaretei (Leipzig, 1911), Odd ostasilor
romani (Leipzig, 1911), Noapte de primdvard (Leipzig, 1911), Cintec de primdvard
(Oravita, 1880).

‘In anul 1954, ESPLA (Editura de Stat pentru Literaturd si Artd) a tlpant 0 co-
lectie de «Opere alese», vol. I, iar in 1958 a aparut volumul II (Editie ingrijita de
Viorel Cosma).

i — Mars de 1 Mai, pe versurile Mariei Rantes (prelucrat mai tirziu pentru cor
mixt de Radu Palade); Marsul cintdrefilor din Oravifa; ' Luna mai, Leipzig, 1910;
Sosirea primdverii, Leipzig, 1910 ; Suspinul prizonierului, 1877.

3. MUZICA DE TEATRU
—- Opereta «Crai Nou», 1882, °

15. Viorel Cosma, Muzicieni romdani. Lexicon, Bucuresti, 1970, p. 373—374; Nina
Cionca, op. cit.,, p. 87 :

o
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sfint, motivarea pronuntdrii primului impd&rat crestin in favoarea «foriei transformatoa-
re pe tot globul a crestinismului», teologi din Franta si Germania au atribuit lui Con-
stantin pretinsul model al unei «Biserici care trebuie nu numai sd vesteascd lumii vo-
inta lui Dumnezeu, dar sd si conducd lumea i s-o organizeze dupd legile Lui»; ei au
facut aceasta pentru a putea protesta impotriva modelului acesta contrar istoriei, cum
se va vedea mai departe. : -

Ei s-au putut baza pentru aceasta pe prezentdri istorice despre sfirsitul antichita-

" {ii, in care se vorbea intimpldtor de «Empire chrétien» (Piganiol) si de «Christian
Empire» (N. A. Baynes); dar tocmai acesti istorici nu au ldsat nici o indoiald asupra
faptului cd Constantin n-a creat nici un fel de «imperiu crestin», el vrind doar sa fie
recunoscut cd «Restitutor Imperii», adicd al Imperiului Toman, si a fost recunoscut
atit de pdgini, cit si de crestini ca impdrat roman, urmas al lui Augustus.

De aceea, dacd critica ce urmdreste succesul are drept sarcind sd ceard si sa
dea socoteald despre rdspunderea crestind in lumea noasird si despre incadrarea Bise-
ricii in numeroasele si schimbatoarele institufii variate ale statului (res publica in lim-
ba Sfintei Scripturi), ea nu poate sd treacd cu vederea faptul cd se cuvenea ca Bise-
rica «sd cerceteze incd de la intemeierea ei semnele vremii i sd le interpreteze in
lumina Evangheliei». Biserica este pe deplin constientd cit de mult trebuie si se matu-
rizeze in relatiile ei vii cu lumea pe baza experientei istorice. De aceea, nici nu poate
renunta la incercatele metode ale criticii istorice, ce trebuie neincetat verificate. Cu
alte cuvinte, cine se referd la «normele vesnic valabile ale Evangheliei» va neglija cu
atit mai pufin strddaniile exegetice ale Parinfilor bisericesti, cu cit el este inclinat sa
se opund abuzului de «crestinism». (Christianity) (Gibbon), de care Biserica s-a fdcut
vinovatd incd din timpul lui Constantin sau cel pufin l-a urmdrit cu ocazia adaptédrii ei
la evolutia istoricd a societdtii umane. Este insa suficient si ne amintim cit de dificil
a fost pentru comunitatea crestind din perioada apostolicd sd se conformeze totdeauna
«normelor permanent valabile ale Evangheliei» in raporturile ei cu puterea statald,
atunci cind s-a aflat, cum a subliniat-o ldamurit Werner Elert — in fata alternativei
dintre perspectiva ordinei pauline si perspectiva fortelor apocaliptice. Atunci s-a con-
format — ca religio illicita — indemnului apostolului Pavel si parabolei cu «obolul ca-
ter Cezar (stat)», dezicindu-se nu numai pentru «suportarea pasiva» a autoritafii
orinduite de Dumnezeu, dar curind — din timpul apologetilor — si-a manifestat dorinta
de a colabora si contribui la promovarea binelui public — salva clausula — a lui Petru.

In privinja aceasta, mirturia lui Tertulian are o importan{d pe cit de reprezen-
‘tativd, pe atit de plind de consecinte. In protestul sdu contra legalitatii dubioase a ur-
madririi crestinilor, apologetul respinge cu deosebitd vigoare reprosul de lezare a maies-
tatii (laesa maiestas) si de sacrilegiu: «nu-i venerati pe zei, spuneti voi, si nu contri-
buiti la sacrificiile aduse pentru imparafi... si astfel sintem acuzati de sacrilegiu si de
lezarea maiestdtii» (Deos, inguitis, non colitis et pro imperatoribus sacrificia non pen-
ditis... itaque sacrilegii et maiestatis rei convenimur; 10, 1). Trebuie deci pornit de la
aceastd acuzatie, dacd se discutd bazele juridice ale proceselor contra crestinilor —
cel putin din epoca Severilor —, si eu atrag de pe acum atentia asupra importantei fap-
tului cd fmpdaratul Constantin, care era Pontifex Maximus, a renuntat si mai aducd
sau sd mai facd sacrificii zeilor. In afard de aceasta, se intelege — si ne intereseazd
aici — de ce Tertulian incearcd sd explice pentru prima oard, cred, in apologetica cres-
tind, conceptia despre maiestatea imperiald (maiestas imperialis) spunind: «Ce poate
fi mai mdretf, ce poate fi mai sfint decit maiestatea imperiald» ? (Quid enim maius, quid
sanctius imperiali est maiestate 2 I, 14. 16, 1). La aceste aprecieri se va referi si impa-
ratul Iustinian, pentru ca imediat sid aminteascid de concepiia juridicd valabild si ne-
contestatd incd de la intemeierea Principatului : .Atit dreptul poporului roman, cit si al
Senatului au fost transferate maiestdtii imperiale, spre fericirea statului» (Ad maiesta-
tem imperatoriam ijus populi Romani et senatus felicitat erei publicae translatum est,
Nov. 62, pr.). Impdratul roman reprezenta maiestatea poporului roman, miretia si dem-
nitatea bazate pe pretentia de dominatie universala a Romei, care, conform conceptiei
pdgine, era vestitda de Juppiter si devenea deci, chemarea «sfintd», obligindu-1 pe ceta-
fean la venerarea preasfintului impdrat (sacratissimus imperator). Incd din perioada
Principatului timpuriu impdratul voia sd se stie cd proclamarea sa de cdtre Senat si
armatd trebuie infeleasd ca implinirea unei chemdri divine, ci el «era unsul lui Dum-
nezeu» (princeps a dis electus). De aceea, el putea si aved dreptul sd-i ceard cetéfea-
nului roman ca acesta, in calitate de om devotat puterii divine si méretiei impdratului
(devotus numini maiestatique eius), sd-si manifeste veneratia prin jertfele cuvenite.
Invétitura biblicd, i-a incredinfat pe crestini cd toatd puterea de pe lume vine de la
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- La 26 mai/6 iunie 1983 s-au implinit 100 de ani de la trecerea la cele vesnice a
artistului-patriot Ciprian Porumbescu. Toatd lumea muzicald si, am putea spune, toatd
suflarea roméneascd a fdcut un pios popas pentru a omagia, in chip special, persona-
litatea si creatia muzicald a acestui geniu. :

A fost inmormintat in cimitirul satului Stupca, leagdnul copildriei sale, lingd
mama sa si lingd ceilalfi frati. A fost insofit de multime mare de prieteni, iar rdspun-
surile la prohodire au fost date de corul teologilor de la Cern&uti. L-au insotit coroane
de flori de pretutindeni: din partea «Romaéaniei June» din Viena, din partea «Junimei»
din Cerndufi, din partea «Armoniei» din Brasov, din partea numerosilor prieteni si
coristi. !

Pe mormint i s-a scris strofa a 3-a din Imnul Tricolor :

«lar cind, fratilor, m-oi duce / De la voi si-o fi s mor / Pe mormint atunci
sd-mi puneti / Mindrul nostru tricolor». $i asa au féacut.

La 50 de ani de la moartea sa — 15 octombrie 1933 — i s-a dezvelit. un bust in
piata Sucevei.

Mairioara, sora lui, singura rdmaséd in viajd dintre cei noud frati, n-a mai apucat
nici ea sd vada acest bust, cédci se prapddise in 1932.

La dezvelirea bustului a vorbit octogenarul Oreste Popescu, ultimul in viatd
dintre prieteni si impreund-pdtimitori cu Ciprian, spunind, adresindu-se bustului de
bronz : «lubite ‘Ciprian, nu te-am vazut de 50 de ani. In bucuria revederii de astazi,
te imbrdtisez si-fi zic: Bine ai venit, scump prieten si iubit coleg de scoala si de
suferintd !». ! .

In memoria lui Ciprian Porumbescu, atit de drag.tuturor romanilor de pe ambele
versante ale Carpatilor, numeroase strdzi au primit numele lui, dar cel mai interesant
lucru este acela cd unul dintre Conservatoarele noastre din tard, cel din Capitald, ii
poartd numele cu cinste si mindrie, ca semn al prefuirii tineretii, talentului extraor-
dinar si al patriotismului sincer si infldcdrat al acestui mare muzician romaén.

Diac. Conf. Dr. Nicu MOLDOVEANU

CONVERTIREA LUI CONSTANTIN CEL MARE IN LUMINA
‘ APOLOGETICII LUI TERTULIAN *

De curind chiar, Kurt Aland, intr-un raport amdanun{it asupra cercetdrilor din
ultimele decenii — inchinat problemei raporturilor dinire Stat si Bisericd — a deplins
«izolarea crescindd a disciplinelor teologice», care evolueazd paralel, devenind tot mai
independente una de cealaltd si pierzind legdtura — odinioard normald — cu filologia
clasicd si cu istoria veche, apoi a addugat pe drept: «iar aceastd situatie este vala-
bild si invers, pentru disciplinele amintite».

“De aceea, salut cu si mai multd recunostin{d faptul cd l-a}i manifestat prin in-
vitatia adresatd mie — de a avea un dialog interdisciplinar, pldcut pentru un istoric si
filolog, care prin tema aleasd prezintd, dupa cum imi pare, un interes de mare actuali-
tate stiintifica. Céci de cind Karl Barth ne-a lansat indemnul de a medita asupra conse-
cintelor «pactului pe care Biserica 1-a incheiat cu fortele lumesti», lozinca despre apa-
ritia si d&inuirea pind in zilele noastre a «epocii lui Constantin» trebuie s§ ne faci sé
ne gindim la critica pe care Eduard Gibbon si Jacob Burckhardt au adus-o politicianu-
lui Constantin, calificat drept «ambitiosul cu insusiri superioare», care ar fi subordonat
sarcinile de misiune ale Bisericii, pretentiilor de dominatie mondiald ale Romei; dar,
in timp ce, de exemplu, Ed. Schwartz si Joseph Vogt gdseau in «credinta irationald
sincerd» a lui Constantin, pe care Biserica Ortodoxd il mai cinsteste si astdzi ca pe un

*, Conferintd {inutd de Prof. Johanes Straub de la Universitatea din Bonn, la In-
stitutul teologic de grad umiversitar din Bucuresti.
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super Christo, si aut Caesares non esent necessarii saeculo, aut si et Christiani potuis-
sent esse Caesares). Si lucrurile par aproape de asa naturd, ca si cind ar trebui sé me-
ditdm din nou asupra faptului cit de mult era tributard Biserica din vremea convertirii
lui Constantin concepiiilor, care in timpul perioadei persecutiilor ii permisesera sa
fie pregatitd pentru o sincerd lealitate sau, altfel spus, cum ea a rdmas, constientd de
autonomia ei« corporativd» si mai departe «ascultatoare fatd de autoritatea lasata de
Dumnezeu (salva clausula Peiri) si nu s-a grébit si nici nu s-a considerat menitd sa
schimbe din proprie initiativd orinduirea politico-statald. La aceasta s-a referit si Gib-
bon si despre ea s-a discutat prea putin in cercetdrile moderne privind perioada lui
Constantin, deoarece s-a avut in vedere caracterul politic al crestinismului de mai
tirziu, iar prin referire la autonomia din perioada preconstantiniand se obiecta sd nu
se facd «abuz de crestinism» (abuse of Christianity), de care Biserica poate fi acuzata
abia din momentul cind ii deveniserd clare urmarile ascultdrii slugarnice — servant
obedience — de provenientd preconstantinopolitand. Cdci, de fapt, Tertulian fusese cel
care vazuse pe cel de al doilea dupd Dumnezeu — secundus a Deo — ridicat peste
toti oamenii (si zeii) si acestuia i se recunostea secunda maiestas, care era insd, ce-i
drept, subordonatd celei mai inalte maiestd{i — perfecta maiestas, maiestas Domini —
dar rdminea dominantd in comunitatea omeneascd, si-nu numai cd justifica, dar si impu-
nea religia si pietatea crestind fajd de impdrat (religio atque pietas Christiana erga
imperatorem, Apol. 33, 1), asadar fatd de impdratul pagin. Optatus din Mileve obiec-
tase lui Donatus: «deoarece peste impdrat nu este nimeni afara de Dumnezeu, care
l-a facut pe impdrat, atunci Donatus cind se ridicd peste impérat, a intrecut deja gra-
_ nitele umane, socotindu-se pe sine aproape Dumnezeu, nu om, fdrd a mai respecta pe
acela de care oamenii se tem cel mai mult dupd Dumnezeu». Chiar si cdtre sfirsitul
secolului al IV-lea Vegetius va putea vorbi in timpul unui impd&rat foarte crestin (im-
perator Christianissimus) despre faptul cd impératului, de indatd ce i se dédea titlul
de Augustus, i se cuvenea si o cinstire (devotio) sincerd, la fel ca unui Dumnezeu
vazut, corporal. Si, mai inainte de aceasta, el vorbeste de jurdmintul soldatilor pe
care ei il ficeau in numele lui Dumnezeu Tatdl, al lui Hristos si al Duhului Sfint,
si al maiestdtii imperiale; aceasta din urmd trebuia sa fie iubitd si adorata de
neamul omenesc imediat dupd Dumnezeu: «..et per maiestatem . imperatoris, qude
secundum Deum generi humano diligenda est et colenda» a inclus aceste doud mdr-
turii intr-un capitol pe care il incepe cu urmdtoarea observatie : Cu toate acestea, si in
secolul al I'V-lea conceptia despre un imparat-zeu nu s-a pierdut cu totul, chiar daca
astfel de exemple se intilnesc doar rar». N-am nevoie sd mai mentionez anume afirma-
{iile panegiristilor pdgini; judecind strict, ele sint mai putin relevante decit acelea ale
predecesorilor lor, care cintasera in perioada lui Dioclefian laudele tipice la adresa
«impdratilor-zei» : este profesiunea de credin{d crestind pentru devotio, pietas et religio
et fides imperatoribus debita (Tert. Apol. 36, 2), care a fdacut «imperiul prin gratia lui
Dumnezeu» pdrtas la aceeasi cinstire pe care «impdratii zei» o speraserd in zadar; a-
ceasta pentru cd ea era recomandatd crestinului pios de constiintd — by conscience —
si de dragul constiintei si nu de abia, ci desigur cu atit mai insistent, cu cit cel de al
doilea dupd Dumnezeu (secundus a Deo), ca impdrat crestin corespundea si era gata s&
corespundd in mod constient conceptiilor pe care Tertulian, referindu-se la impdratul
pdgin ca la «cel mai constant dintre conducdtori» (constatissimus principum) (Severus
4, 9), le transmisese din optica crestind. In mod curent — more communi — pentru
a folosi propriile sale cuvinte, se putea prin urmare, sd i se acorde si impdaratului,
care renuntase la pretentia discutabild de caracter divin, un ceremonial de adorare,
deoarece el se cuvenea maiestd}ii sale. Interpretatio christiana acorda numen-ului
sdu haru] de la Dumnezeu cel adevidrat si accepta, cel putin in limbajul oficial, sa fie
desemnat ca sacru (sacer), adicd ceea ce era «al impdratului», ce era imperial, incit
chiar si scrierile emanate de la impdrati (sacrae litierae) erau publicate ca oracula.

De aceea, Eusebiu detine in seria apologetilor un loc aparte, fiindcd el, de acum
inainte, va fi primul caré trebuie sd introducd un impdrat crestin in schema obisnuitd
a integrédrii puterii laice (seculare) in cadrul planului de mintuire divina. Pentru el
impdratul rdmine «loctiitorul lui Dumnezeu», (§napyoc Oeod) care ca secunda Deo avea
menirea sd ia asupra sa sarcina misionard, detinutd pind aici numai de cétre Bisericg,
ceea ce ne obligd sd incadrdm domnia sa in regnum Christi. Este astfel doveditd sem-
nificatia «legii proprii crestinilor» — lex propria - Christianorum —, prin aceea ca
Constantin, pentru a ne exprima in formula obisnuitd, a renuntat la regalitatea di-
vind in favoarea Imperiului prin gratia lui Dumnezeu. El ii devenise pdrtas acestui

¢




598 Prof. Dr. EMILIAN POPESCU

Dumnezeu, de la Dumnezeul lor, de la adevaratul Dumnezeu — fie cd este vorba de
Nabucodonosor, Cyrus, David, Solomon sau Augustus si urmasii sdi —, fiindcd dupa
hotdrirea de nepatruns a lui Dumnezeu, aceastd putere a fost incredinfatd impdratului
roman ca «stdpin al marii si uscatului (méonc y7s xai Selattye deomérye) in vederea pa-
cificdrii intregii lumi; de aceea, reprosul de ramire a maiestétii (laesa maiestas) nu era
justificat, iar credinta si pietatea crestinilor pentru impdrat religio atque pietas Chris-
tiana erga imperatorem, 33, 1), intelese doar ca o datorie constientd — avind in
vedere credinfa lor unicd ce se impotrivea unor astiel de practici externe — nu aveau
nevoie de constringere la jertfe pdgine pentru dovedirea lealitdtii lor. Dar cum in con-
ceptia pdgind esentialul era tocmai un astfel de cult, care sd asigure sprijinul divin
pentru bundstarea impératului (salus Augusti), pe care se baza si cea a statului (salus
publica), o stia prea bine Tertulian. Pe el il interesa insd justificarea concepiiei cres-
tine despre lealitatea cetdtenilor fata de stat, precum si dovedirea credibilitdtii aces-
teia, cind spune: «Impdratul ne apariine mai degrabd noud, deoarece este instalat de
Dumnezeul nostru. Noi respectdm hotdrirea lui Dumnezeu prin impdrafii care au fost
pusi in fruntea popoarelor. Noi stim cd lor li se cuvine ce a vrut Dumnezeu. Peniru
‘noi aceasta echivaleazd cu un jurdmint solemm» (31, 2—3). Tertulian are in vedere -—
si lucrul acesta trebuie subliniat — un impdrat pdgin cdruia puterea (potestas) i-a
fost acordatd de Dumnezeu: este vorba de impdratul roman cdruia ii atribuie o maies-
tate superioard (augustior maiestas) celei pe care pdginii o conferd zeilor lor (care,
desigur, nici nu existd sau n-au pretentia s& fie veneraii ca demoni), cdci acest impdrat
este al doilea dupd Dumnezeu (secundus a Deo): «Venerdm deci si pe imparat astfel,
cum ne este permis noud si ii foloseste si lui ca al doilea om dupd Dumnezeu. Astfel,
el este mai mare decit toti, deoarece este intrecut doar de Dumnezeu. $i tot asa, el este
mai mare chiar decit zeii, deoarece si acestia se afld in puterea sa (Ad. Scap. 2: coli-
mus ergo et imperatorem sic quomodo et nobilis licet et ispi expedit ut hominem a deo
secundum... Sic enim omnibus maior est dum solo deo minor est. Sic et ipsis diis maior
est, dum et ipsi in poiestate eius sunt). Crestinii se roagd pentru séndtatea acestui im-
pdrat, singurul Dumnezeu adevdrat si vesnic «in a cdrui unicd putere se afld si im-
péaratii, dar pe locul doi, fiind de aici inainte primii in fata tuturor si deasupra cl.lia.r
a tuturor zeilor» (in cuius solius potestate sunt, a quo (sunt) secundi, post quem primi,
ante omnes super omnes deos, 30, 1). ‘ .
Interpretarea crestind a lui Tertulian se strdduieste sd contribuie la injelegerea
péginilor, atunci cind le face cunoscut cd si dupd teologia lor (aceea a lui Euhgmer)
existenta unui «stdpin al lumii, superior si mai puternic, de o indl{ime perfectd» nu

poate fi negati (aliqguem esse sublimiorem et potentiorem velut principem perfectae

maijestatis, 24, 3). Dar acestei singure si exclusive «madretii divine» ii este subordonata,
ca s& zicem asa, miretia a doua — secunda maiestas — a aceluia care este al doilea
dupd Dumnezeu — secundus a Deo — si care, ca om, stie cd «de acolo se trage puterea
sa de unde vine viata» (30, 3); ca urmare, el nu se socoate egalul lui Dumnezeu; ci
prin denumirea de «impdrats (Caesar), se poate astepta doar la respectul ce-i este cu-
venit acestei denumiri: «Aceastd denumire este un lucru mare{, deoarece este acor-
data de Dumnezeu» (33, 3). De aceea, nici Tertulian nu sovdie sd i se adreseze dupa
obiceiul general (more communi) prin dominus «atunci cind nu sint constrins sd spun
dominus in intelesul de Dumnezeu» (34, 1) (quando non cogar, ut dominum dei Vvice
dicam). . i :

Inainte de a incerca s& apreciem la justa valoare conseciniele acestei concepiii
despre «imperiul din mila Domnului», cdruia crestinii socot cd i se cuvine pietatea co-
respunzdtoare, cerutd de cinstirea «imperiului», de esentd «divind», in cadrul actului
de convertire a lui Constantin, o anumitd observatie — ce mi se pare foarte importantd
— meeritd sd fie tratatd cu toatd atentia.

Cu toatd sincera subliniere a lealitdtii sale, Tertulian nu ascunde faptul cd «nu
existd un lucru care sd ne'fie mai strain decit statul» (nec ulla nobis res magis aliena
quam publica. 38, 3). Lucrul acesta este de inteles pentru o religio illicita; si aceasta
mai inseamnd c& impdrdfia lui Dumnezeu (regnum Dei), céreia ii aparfin crestinii, rd-
mine distinctd de statul roman; ei i se aldturd ca niste peregrini. Aceasta aratd ca
crestinii nu se considerau chemati sa elaboreze o conceptie proprie despre «statul cres-
tin» si despre o orinduire sociald crestind, transformind deci statul roman (res pu-
blica) intr-un stat crestin (res publica Christiana). Ei puteau cu greu sd-si inchipuie cd
un impérat s-ar putea converti la credinta lor. Tertulian socotise in vremea Severilor,
din considerente principiale, cd convertirea unui impérat sau prelucrarea puterii impe-
riale de catre un crestin erau imposibile (Apol. 21, 24: sed et Caesares' credidissent
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A 41-A CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA

in ziua de 7 aprilie 1983, la Institutul teologic universitar din Bucuresti, a avut
loc cea de a 4l-a Conferinf{d teologicd interconfesionald. La desfdsuratea lucrdrilor
Conferintei au participat, ca de obicei, sefi si reprezentanti ai celor trei mari confe-
siuni crestine din tara noastrd, rectorii si prorectorii Institutelor teologice, profesori ai
Institutelor teologice, directorii Seminariilor teologice ortodoxe, profesori, doctoranzi
si studenti ai Institutului teologic universitar din Bucuresti si invitati din tard si de
peste hotare, veniti special digx cadrul CEB, pentru a observa modul In care Bisericile
si teologii din Roméania pregétesc tema celei de'a VI-a Adundri generale a CEB, Iisus
Hristos, viata lumii. /

" Au fost.de fatd reprezentantii Departamentului cultelor.

Tema celei de a 41-a Conferinte teologice interconfesionale a fost in strinsd le-
gdturd cu viitoarea Adunare generald a CEB, de la Vancouver, si anume: Unitatea
crestind in eforturile de apdrare a viefii si pdcii in lume,

Lucrdrile Conferintei au inceput la ora 8,30 in aula Institutului teologic-gazdd
si au fost conduse de rectorii Institutelor teologice ortodoxe si al Institutului teologic
protestant unic, si anume: P. S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal,
rectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti; P. C. Arhid. Prof. Dr. Constantin
Voicu, rectorul Institutului teoldgic universitar ortodox din Sibiu, Prof. Dr. Arpad Pén-
tek, rectorul Institutului teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca.

Lucrdrile Conferintei au fost deschise de P. S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul,
rectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti, care, in cuvintul sdu, a ardtat cé,
in climatul de deplind libertate religioasd care caracterizeazd orinduirea noud din pa-
tria noastrd, conferintele teologice interconfesionale, desfdsurate de aproape doud de-
cenii, reflectd relatiile frafesti ecumeniste dintre Bisericile din Romaéania si constituie un
prilej deosebit de dezbatere a numeroase probleme teologice si ecumeniste actuale, in
spiritul slujirii marilor idealuri de care este preocupatd omenirea de azi. Cea de a 41-a
Conferinta teologicéd interconfesionald are o importan{d aparte pentru pregitirea, apro-
fundarea si luarea unei atitudini comune in cadrul ecumenismului local cu privire la
tema lisus Hristos, viafa lumii, care va fi discutatd la a VI-a Adunare generald a CEB,
de la Vancouver, P. S. Sa a ardtat cd pentru dezbaterea acestei teme au fost alcdtuite
urmdtoarele referate *: 1) Unitatea crestind in eforturile de apdrare a viefii si pdcii
in lume, referat principal, intocmit de Pr. Asist. Dr. Viorel Ionitd de la Institutul teo-
logic universitar din Bucuresti; 2) Responsabilitatea si participarea Bisericilor la crea-
rea unui climat de incredere si colaborare intre oameni si popoare, referat secundar
intocmit de Lect. Dr. Kozma Zsolt de la Institutul teologic universitar protestant unic
din Cluj-Napoca ; 3) Bisericile in sprijinirea eforturilor popoarelor pentru realizarea

* Cele trei referate sint redate integral in nr. 1—2/1984 ale acestei reviste.
S.T. — 9 :
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Imperiu chiar din momentul chemdrii nemijlocite prin viziunea de dinaintea luptei
de la Pons Milvius; el a ramas «al doilea dupd Dumnezeu», iar «sfintei sale maies-
tdfi» i-a fost acordatd, in ceremonialul festiv de adorare, aceeasi cinstire, asa cum
o cunoscuserd predecesorii sdi de pe tron, egali cu zeii.

Justificarea biblicd pentru aceasta era greu de gdsit in Noul Testament; chiar
dacd dorinta de a respecta autoritatea in chipul cuvenit ei, intilnitd la unii apolo-
geti, nu venea 'in contradictie cu cuvintele Domnului i ale Apostolului Pavel, s-au
gdsit ‘totusi exemple in Vechiul Testament (Moise, David, Solomon), care au putut {i
preluate acum, cind era nevoie pentru prima oard sd se creeze un tipar ideal de
domnitor crestin. Nu fusese prevdzut in Biserici nici un loc pentru un impdrat
crestin si acest lucru trebuie sa ne dea mereu de gindit, deoarece Biserica era prea
legatd de ideile amintite — si s-ar putea zice de incercdrile aforistice-exegetice ale
apologetilor — cind iatd cd imediat dupa anii de persecutii (sub Diocletian si Ga-
leriu) un impadrat se indreaptd spre Bisericd, se desemneazd «serv al lui Dumnezeu»,
vrea sd stabileascd bundstarea Imperiului roman pe credinta in divinitatea cea mai
inaltd, incredintind protectiei sale conducerea tuturor lucrurilor lumesti.

Asa se explicd de ce impdratul ldsa sd se inteleaga in constiinja sa de «trimis»
(salutatd cu bucurie de Bisericd) cd el trebuie privit ca un confrate al episcopilor,
ba chiar ca «episcop», cd el este «pdzitorul» binecuvintat de Dumnezeu, care are
obligatia sd poarte grijd ca adevdrata cinstire sd i se aducd Dumnezeului adevarat si
sd fie pdstratd dreapta credint{d. Ne apare astdzi, ca si cindva lui J. Burckhardt, o con-
cesie inacceptabila fdacutd lui’/Eusebius «cel mai dezgustdtor dintre laudéatori», care
fundamenteazd aceastd pretentie «episcopald» prin aceea cd conducdtorul universal ar
porunci ca reprezentant al lui Dumnezeu pe pamint, dupd modelul lui Hristos. Nu va-
zuse oare si Tertulian maiestatea impadaratului ca ceva supus numai maiestatii divine ?
De aceea, va trebui cel putin si in primul rind inaintea oricdrei critici, care se orien-
teazd doar dupd consecinte. sd ne gindim céd a fost nevoie de un lung proces de expe-
rientd, pind ce Biserica crestind s-a putut elibera din nou de conceptia, potrivit cd-
reia, prin hotdrirea divind, o credintd, o Bisericd si un imperiu trebuie sd se uneascd
laolaltd intr-o ordine unica de pace (Pax Romana).

Daca critica modernd condamnd «modelul constantinian» al «Bisericii dominante»,
trebuie sd i se obiecteze cad Biserica, dimpotrivd, nu numai cd a trebuit sd se apere
de imbrédtisarea puternicd a impdratului, dar a fost pregatitd sd accepte doar cu refi-
nere intr-un moment important favoarea binevenitd a acestuia. Ea a fost de acord ca
impdratul sa convoace primul Sinod Ecumenic de la Niceea in palatul sdu si sd par-
ticipe la sinod, desi el nu era incd botezat; impadratul se sinMea insd personal chemat
(ca Pavel) si in calitatea sa de «episcop universal» sd aducd unitatea de credintd si
de cult. Existd incd discordanfe asupra faptului dacd impdratul a avut presedintia
Sinodului si dacd in timpul dezbaterilor a exercitat o influent{d hotdritoare asupra for-
mulérilor de credin{d; dar Simbolul de la Niceea a fost formulat de cei 300 de parinti,
nu de Constantin, si a rdmas prin consensul Bisericii pind azi Madrturisirea de cre-.
dintd valabild: Tot Biserica a fost aceea care a aprobat ca episcopii eretici' condam-
nati si depusi sd fie exilati. Ea a beneficiat de un Athanasie. Ce vrea sd spund aceasta ?
La Niceea Biserica si-a vdzut asiguratd pretentia de autonomie in hotdaririle privind
problemele de credinid. Athanasie a indepédrtat cu hotdrire pericolul patronajului de
cdtre impdrat. In acest stat absolutist Biserica a fost singura institutie care a incercat
si a pretins, in mod hotdrit, sd-si pdstreze autonomia (in problemele de credinta si
autoguvernare). Ea si-a pdstrat neatins si dreptul de a fi in serviciul comunitdtii ; bene-
ficiind de libertatea care i-a fost acordatd si desigur de sprijinul generos al impé&ratu-
Jui si-a putut indeplini sarcina misionard si opera de caritate sociald (prin spitale,
ajutorarea sdracilor, a orfanilor si vdduvelor). In ciuda tuturor crizelor i a greseli-
lor ea a rdmas credincioasd misiunii sale revelate si mintuitoare prin clarificérile teo-
logice si dogmatice ale adevarurilor de credinta.

.
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tindu-se acolo laspectul maérturiei si felul in care Bisericile membre pot ajuta CEB in .
instaurarea pdcii si drept&tii in lume, vorbitorul a prezentat o mdrturie despre Biseri-
cile din tara noastrd care urmédresc doud obiective majore : unitatea si pacea. In acest

. scop, ele trdiesc in relatii ecumenice multiple, cultivind legaturi frafesti. Spiritul ecu-
menist, care caracterizeazd intrunirile interconfesionale, in care se discutd probleme
comune, a pdtruns pind la nivelul parohial, intre preocupérile comune fiind si pro-
blema pdcii. Spre exemplificare, a amintit de Adunarea cultelor din Roméania pentru
dezarmare si pace din noiembrie 1981, desfdsuratd in deplind concordantd cu spiritul
initiativelor mé&rete ale Presedintelui térii noastre si cu activitatea internationald a sta-
tului nostru, mult apreciatd peste tot. Colaborarea ecumenicd dintre cultele din Romé-
nia intdreste si adinceste indirect acea frédfie care leagd pe cetdtenii t&rii, avind fie-
care limba maternd. Aceasta nu este altceva decit un serviciu fécut spre slava 'lui Dum-
nezeu si binele oamenilor, intr-o lume incordatd si amenintatid de pieire.

3. P. S. Episcop Lucian Fdgdrdsanul, vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, a ardtat ca
tema discutatd este de mare importantd. Apdrarea pdcii si a vielii, crearea climatului
de incredere si cooperare intre oameni si popoare ca si realizarea dreptdtii sociale
sint problemele majore ale timpului nostru. P. S. Sa s-a referit apoi la formele si ac-
{iunile intreprinse pentru realizarea acestor deziderate de oamenii doritori de bine din
inireaga lume. Biserica si invdtdtura sa sint in favoarea apdrdrii omului care are drep-
tul sid se bucure de toate bunurile ldsate de Dumnezeu. De aici necesitatea eforturilor
de apdrare a viefii umane si a unitatii tuturor. :

4. Excelenfa Sa D-1 Episcop Szedressy Paal al Bisericii Evanghelice S.P. din Cluj-
Napoca, exprimindu-si bucuria pentru felul in care au fost formulate temele referate-
lor, s-a oprit la cea dezbdtutd in ultimul referat, si anume o noud calitate a viefii. Nu
ne este indiferent cum traim viata pe care ne-a dat-o Dumnezeu ca dar, asa cum des-
prindem si din Decalog unde se apdrd viata, onoarea, valorile spirituale si materiale.
Biserica nu se izoleazd, ocupindu-se numai de problemele spirituale, ci se gindeste me-
reu si la cele materiale. lisus, urmind sd plineascd legea; ne-a ardtat calea spre aceasta
si anume dragostea. O noud calitate a vietii inseamnd respectul fajd de legea cea ves-
nicd a lui Dumnezeu, prin iubirea oamenilor. De aici sarcina Bisericilor de a pdstra
dragostea. In aceastd privini{d, ecumenismul practicat de cultele din tara noastrda con-
stituie un, exemplu viu si pozitiv pe care dorim sd-1 sprijinim, sd-1 meniinem si sa-1
aparam.

5. P. C. Pr. Prof. Dr. Ioan Icd, de la Institutul teologic universitar ortodox din Si-
biu, a evidentiat mai intii importanta temei pentru zilele noastre, cind omenirea este
confruntatd cu una din cele mai arzdtoare probleme ale ei: apdrarea vietii si pdcii
pe pdmint, amenintate de cursa dementiald a inarmadrilor. Bisericile si teologii, din
Romaénia au inteles, de aproape patru decenii, cd nu se mai pot separa de viata popoa-
Yrelor si de problemele lumii contemporane.

. Ele abordeazd teoretic, conceptual si teologic aceste probleme, dar cautd si mo-
dalitdtile concrete de angajare, implicare si participare a Bisericilor in solutionarea
lor. Conferinta de fatda evidentiazda tocmai unitatea tuturor cfestinilor in sprijinirea
eforturilor lumii intregi de apdrare a vietii 'si pdcii. ‘

In comtinuare, P. C. Sa a ficut aprecieri critice cu privire la referatele sustinute,
aducind completdri si sugestii interesante. Astfel, a subliniat necesitatea prezentarii
temeiurilor, neteologice care determind Bisericile sd se implice ferm in aceastd slu-
jire, exemplificind cu experienta si modelul Bisericilor din Romé&nia. De asemenea,
a remarcat lipsa fundamentdrii teologice a temei §i precizdrii coordonatelor unei teg- .
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dreptdtii sociale si pentru o noud calitate a vie}ii, referat secundar intocmit de P. C. Pr.
Asist. Dr. Vasile Mihoc de la Institutul teologic universitar din Sibiu.

Apoi P. S. Episcop Rector Vasile Tirgovisteanul a evidentiat faptul ci apérarea
vietii constituie o preocupare majord a cultelor din tara noastrd, izvorind din vocatia
pentru pace a poporului roman. Ceea ce este caracteristic {drii noastre, este faptul ca
fniscarea pentru pace nu este inifiativa unui grup si nu porneste numai de la masele
populare, ci cuprinde intreg poporul, initiativa aparfinind conducerii Statului nostru
in frunte cu Domnul Nicolae Ceausescu, Presedintele Republicii Socialiste Romdnia.
Apérarea pécii si a vietii este o urmare fireascd a invéatdturii de credinti crestina si
ea este mai actuald azi ca oricind. Crearea unei atmosfere de incredere si sigurantd prin
dizolvarea blocurilor militare, este un obiectiv de seamd in aciiunile pentru pace des-

fisurate in lume. De pacé si incredere sint strins legate dreptatea sociald si necesitatea

respectdrii drepturilor omului ceea ce reclami instaurarea unei noi ordini economice si
morale in lume. ;

P. S. Episcop Vasile a salutat prezenta in sald'a oaspefilor de la CEB: Rev. Sa-
muel Amirtham, directorul Programului pentru educafie teologicd din cadrul CEB, D-na
Reinheld Treidler, secretar pentru pregitirea Adundrii generale a CEB, de la Vancou-
ver, si Pr. Prof. Ion Bria, secretar pentru relatiile cu ortodocsii din cadrul comisiei
«Misiune si Evanghelizare» a CEB.

« Adresind un cilduros si frétesc salut tuturor participantilor la lucrdrile conferin-
lei, P. S. a propus, si participantii au aprobat in unanimitate, prezidiul si secretariatul
conferinfei. Apoi, P. S. Eplscop Vasile Tirgovisteanul a declarat deschise lucrarile Con-
ferinfei,

In sedinta de dimineat?x, a avut loc, mai intii, sustinerea celor trei referate mai
sus mentionate, conducerea lucrdrilor avind-o D-1 Prof. Dr. Arpad Péntek, rectorul In-
stitutului teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca.

Dupa sustinerea referatelor si dupd o scurta pauzd, in partea a doua a sedintei

de dimineatd, au avut loc discutii pe marginea referatelor prezentate, lucrdrile fiind
conduse de P. C. Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutuliu teologic uni-
versitar ortodox din Sibiu. Cei care au luat cuvintul au adus completédri si contributii
personale interesante la cele spuse in referate, dupd cum urmeazi:

1. P. 8. Episcop Epifanie Norocel al Buzdului a remarcat mai intii faptul cd aceastd
conferinid, reflectd, pe de o parte nivelul si rezultatele ecumenismului local, dar pe de
altd parte, reprezintd o pregdtire pentru a VI-a Adunare generald a CEB de la Vancou-
ver.. Apoi a subliniat necesitatea actuald a iubirii dintre oameni ca bazéd a increderii si
intelegerii reciproce intre popoare. Pacea, adicd apdrarea viefii pe pamint std in wo-
inta si lucrarea oamenilor ajutati de Dumnezeu. «Ea este cel ce lucreazd in-noi si pen-
tru noi» (Filip. 2, 13). Vointa si lucrarea pentru pace trebuie sd reprezinte pentru noi
principii si preocupdri complementare, propovaduite si traite concomitent. Unitatea, so-
lidaritatea, responsabilitatea sint coordonate cdtre care trebuie sd meargd tofi oamenii
de pretutindeni care sint fermi si permanenti apdratori ai vietii si pdcii pe pamint. Re-
prezentantii Bisericilor din Romania vor trebui sd sublinieze faptul cd ele, pe lingd pro-

movarea unei teologii a slujirii se simt responsabile si fa}d de problemele fundamen-

tale ale lumii contemporane.

2. Excelenta Sa, D-1 Episcop Ldszlo Papp al Bisericii Reformate din Oradea, a
ardtat cd la Adunarea pregititoare de la Viena, din februarie a.c., la care a participat
impreund cu LP.S. Mitropolit Antonie al Ardealului, tema a fost tratatd din patru puncte
de vedere : unitatea, pacea, dreptatea si viata intr-o lume dominata de tehnologie. Tra-

ke
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protestant unic din Cluj-Napoca, ramura germand — Sibiu, si au dontinuat cu discutii
pe marginea referatelor.

8. P. S. Episcop Pimen Suceveanul, vicar al Arhiepiscopiei Iasilor, a reliefal uni-
tatea referatelor. Dacd dialogul teologic necesita timp, discutii, aprofundari si imbo-
gdtiri, slujirea marilor ndzuinje ale omenirii: pacea, increderea, destinderea, si drep-
tatea sociald ne cheamd si ne unesc in slujirea moastrd crestind, a spus P. S. Sa. Re-
ferindu-se la fiecare temd a referatelor, P. S. Episcop Pimen a fdcut intemeiate reflectii
teologice si practice asupra a ceea ce inseammd unitatea cresrtma in slujirea marilor
aspiratii ale omenirii contemporane.

9. Excelenfa Sa, D-1 Episcop Gyula Nagy al Bisericii Reformate din CLu]-Napoca
mulfumind pentru prilejul de a participa la aceastda conferintd, pentru interventiile
antevorbitorilor, pentru formuldrile teologice si exprimarea lor in cadrul ecumenis-
mului local, si exprimindu-si adeziunea la politica internd si extermd a Statului nostru,
s-a referit la textul din Epistola Sfintului Iacob punind accentul pe fapte: «Nu este
importantd declaratia Bisericii, ci fapta. Noi sintem si vom fi devotati pentru fapté».

10. P. 8. Episcop Damaschin Severineanul,. vicar al Arhiepiscopiei Craiovei, a
ardtat cd actuala conferin{d a pus accentul pe aspectul practic al temei de la Van-
couver si anume contribufia Bisericilor crestine la salvarea wviefii. S-a subliniat con-
tributia cultelor din Roménia la realizarea acestor deziderate, in cadrul ecumenis-
mului local din tara moastrd si necesitatea de a comtinua sa se aducd aportul sporit
la eforturile pe care le depune poporul romaén, in fmnjt‘e cu conducerea Statului, pen-
lru rezolvarea problemelor Iumii contemporamne.

11. Pr. Prof. Dr. Eugen Trebits, rectorul Institutului teologic romamno-catolic din
Alba-lulia, a salutat cu frateascd dragoste pe toti participantii la conferintd, felicitind,
pe conferenfiari pentru conmtributia la reusita intrunirii. Apoi a ardtat c& aldturi de
cultele celelalte, si Biserica Romano-Catolica depune eforturi sustinute pentru apa-
rarea viefii si pdcii dn lume, isi dd seama de responsabilitatea comund ce-i revine’
pentru crearea unui climat de incredere si colaborare intre oameni si. popoare, este
constientd cd trebuie sd sensibilizeze meincetat pe toti credinciosii ca sd contribuie
eficient la realizarea. deplind a dreptdfii sociale si la dobindirea unei moi calitdfi a
vietii. Lucrul acesta se vede si din documentele promulgate de conducerea Bisericii
Romano-Catolice in diferite ocazii, dintre care vorbitorul a citat unul care se referd
si la intflnirea de la Vancouver, urind succes delegatiei interconfesionale din tara
noastra la aceastd adunare.

12. D-1 Conf. Dr. Hermann Pitters, de la Institutul teologic universitar protestant
unic din Cluj-Napoca, ramura germand — Sibiu, a subliniat unele aspecte teologice
literane ale temei discutate, temd social-eticd de importani{d primordials. Evdd»entiind
consensul teologic depiin la care s-a ajums in conferinfele precedente, in privinga
eticii sociale, a prezemtat concepfia lui Luther referitaore la interdepemderfa dintre
Bisericd si societate. Din viziumea teologicd a unei etici sociale rezulti marea rispun-
dere fatd de lume si angajamentul nostru ferm de a contribui, cu mijloacele noastre
proprii, la rezolvarea problemelor omenirii contemporiane.

13. Rev. Samue] ' Amirtham, Directorul Pp'ogramului de educatie teologica din
Consiliul Ecumemc al Bisericilor, si-a exprimat mai intii satisfaciia de a participa
la aceastd oornfecmn’;n, apoi a evidentiat contribujia crescindd a Bisericilor ortodoxe
la tema tratatd si la misiunea ecumenicd in general, prin reflectia teologicd. Fdcind
unele precizdri asupra modului cum este inteleasd tema de la Vancouver in Asia, a
subliniat necesitatea de a se vorbi despre centralitatea' lui Hristos si mai putin de
directiile verticald si orizontald. Centralitatea aduce universalitatea. Apoi a reliefat
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logii a pdcii; necesitatea fundamentdrii teologice a relatiei dintre pacea lui Hristos
si pacea lumii. P. C. Sa a prezentat si unele riscuri legate de o asemenea abordare.
Referitor la primul weferat, care afirmd cd documentele pregdtitoare ale CE.B. nu
scot in evidentd implicatiile directe ale unitdfii crestine in slujirea pdcii si a vietii,
P. C. Sa a subliniat mecesitatea schitédrii acestor implicatii, pe baza pozitiei avansate
a teologiei romanesti, si a aportului ei in slujirea pdcii. In privinta lipsei de incre-
dere a ardtat cd ea este un fenomen general al lumii de azi, datorat escaladdrii fard
precedent a cursei inarmirilor, a inmultiriii comflictelor si a adincirii decalajelor
dintre oameni si 'a nedreptifii sociale. Instaurarea increderii cere implinirea a doud
postulate : 1) dezarmarea generald si totald si 2) dezvoltarea ecomomicd rapidd si
echitabild a tuturor popoarelor in cadrul unei moi ordini economice, intermationale,
bazatd pe coexistenta pasnicd. In aceastd privin{d a evidentiat exemplul t&rii noastre
si contributia ei remarcabild. Pentru participarea Bisericilor la crearea munui . climat
de incredere in lume, este mevoie de o fundamentare teologicd a fincrederii, ca o
virtute corelatd cu dreptatea, pacea si iubirea, componente esentiale ale impéaratiei
Iui Dumnezeu. De asemenea, trebuie cunoscute si modalitdtile practice prin care Bise-
ricile panticipd la crearea climatului de incredere si pace si la realizarea drseplta’;u
sociale. In aceastd privin{d, existd o cale crestind, specific romaneasci.

6. D-1 Prof. Dr. Lengyel Lorand, de la Institutul teologic universitar protestant
unic din Cluj-Napoca, si-a exprimat mai intii satisfaci{ia pentru formularea titlurilor
celor trei referate in care notiunile: via{d-pace, incredere-colaborare; si dreptate so-
ciald-noua calitate a vietii apar bine imperecheate. Referatele au evideniiat ba-
zele biblice si teologme ale acestor nouum Apoi s-a referit la unitatea dintre viata
si pace, umitate care are la bazd prezenta trinitard Viata si pacea sint daruri ale
lui Dumnezeu Tatil, unpartasxte de I-Imstos prin Duhul Sfint. Datoria noastri este
aceea de a vedea, pe lingd bazele biblice $1 teologlce si modalitdtile practice de a le
aplica. :

In continuare, vorbitorul s-a referit la vointa de pace a poporului roman, ma-
nifestatd in chipuri si momente diferite si la modul in care initiativele de pace ale
popomu‘lrui roman si-au gdsit ecou si': in inimile studentilor Institutului protestant din
Cluj-Napoca. ;

. 7. D-na Dr. Reinheld Treidler, secretar pentru pregdtirea Adundrii generale a
C.E.B. de la Vancouver, oaspete al Conferintei, in timp ce se afla in vizitd in Biserica
Ortodoxd Roménd, Aimpreund cu alti doi reprezentanii i CEB. a adus mai intii sa-
lutul delegatiei de la Geneva si al Secretarului general al C.EB., Philip Potter, apoi
si-a expnma:t aprecierea pentru ceea ce a auzit la aceastd Conferinid, in legdturd
cu tema fratatd. D-na Treidler a precizat faptul ci documentele pregatitoare ale Adu-
ndrii de la Vancouver au menirea de a fi stimulatoare de discutii in intrunirile pre-
gatltoare care au loc in intreaga lume. Pentru pregétirea. acestei Adundri s-a folosit
o metodd moud si anume vizita la Biserici. Un numér de 79 de echipe, au vizitat
Biserici din peste 200 de {dri pemtru a trage, la sfirsit, concluziile necesare care vor
corecta documentele pregdtitoare. Vorbitoarea a reliefat caracterul indivizibil al pacii,
apoi s-a referit la raportul dintre pace si dreptatea sociald care este tot o problemd
globala ce asteaptd o grabmicd rezolvare, In ultima parte a cuvintului s&u, D-na
Treidler s-a referit la activitatea Bisericilor de evaluare . criticd a rolului lor in
aceastd privinid, ceea ce este important din punct de vedere teologic si pastoral.
. ¥ * 5 :

Dupd pauza de pringz, lucrdrile Conferintei au fost reluate la oréle 16,00, fiind

conduse de D-1 Prof, Dr. Christoph Klein, prorectorul Institutului teologic universitar
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despre viatd. Viaja vesnicd este o realitate noud introdusd in istorie de Hristos, este
impérdtia Sa care lucreazd in noi prin Bisericd. Aceasta dd posibilitatea de a lucra
cu orice om §i cu comunitatea umand in general si constituie punctul de legdturd cu
migcdrile din afara Bisericii.

In incheiere, P. C. Sa a facut citeva aprecieri ale teologiei apostolatului social,
tipic Bisericilor din Romadnia, reliefind influenta sa imensa asupra activitdtii CEB. Adu-
cind salutul secretarului general, Dr. Philip Potter, a subliniat importanta pe care Dom-
nia Sa o acordd apostolatului social, ca o contributie a Bisericilor din Roménia, con-
tinuat si de generatia tinara.

17. I. P. S. Mitropolit Dr. Antonie al Ardealului s-a referit mai intii la cele trei
referate, ardtind cd ele au cuprins puncte de vedere consistente, in perspectiva Adu-
nérii de la Vancouver.

Ceea ce a dominat in referate si in discutii a fost ideea necesitdtii echilibrului
dintre vertical si orizontal, punctele de vedere exprimate, fiind comune. Conferinta
aceasta poate fi socotitd ca un «mini-Vancouver roméanesc», facind inca o datd proba
vitalititii ecumenismului nostru local. I. P. S. Sa a ficut aprecieri elogioase asupra in-
terventiilor diferitilor vorbitori, evidentiind ideea de unitate, dragoste si faptd care .
caracterizeazd ecumenismul local din tara noastrd si punctele de vedere comune.

Apoi I.P.S. Sa s-a oprit asupra a trei idei sau puncte dezbdtute in referate si in
discutii $i anume :

1) Vertical si orizontal si necesitatea echilibrului dintre ele. Desi pdrerile sint
deosebite, vertical si orizontal trebuie sd coexiste, sd fie intr-o simfonie, sd proexiste.
Privitor la atitudinea fatd de marile probleme ale contemporaneitdtii la Vancouver,
Bisericile 'trebuie sd rdspundi cum se situeazd in'raport cu realitdtile lumii de azi,
rdminind, in acelasi timp, credincioase mesajului divin. I. P. S. Antonie s-a referit
si la unele din pericolele care ar putea sd pindeascd Adunarea de la Vancouver, ca:
mentinerea in discutie a raportului dintre vertical si orizontal, tendinta de teologhisire

' excesivd si exclusivd, pericolul de a prezenta un Hristos al unei wviziuni sectare sau
al unei viziuni triumfaliste, prezentarea amenintérilor contra picii, nu ca pe un peri-
col de sine, ci ca pe «o ciupercd atomicd a judecdtii din urmd», ori afirmatia cd «am
fost mintuiti prin Hristos, iar lumea nu ne intereseazi». Existi, de asemenea, si peri-
colul orizontalizdrii excesive, al unui crestinism. «fard religie» sau «fard Hristos». La
Vancouver trebuie reliefate amindoud dimensiunile, desi nu se va ajunge la unitate,
asa cum cred credinciosii nostri.

I. P. S. Mitropolit Antonie a ficut mentiunea cd la Vancouver va fi discutat si
documentul privind Botezul, Euharistia, Ministeriul (BEM) desi nu se vor lua hota-
riri, urmind ca aceasta sd se facd in 1984. Dar «chiar dacd nu vom aduce unitatea Bi-
sericii, a spus I.P.Sa. §si nu vom determina nici pacea lumii, totusi trebuie si expri-
mdm clar si tare necesitatea, importanta, dorinta si voinia de pace, ca reprezentanti
ai Bisericilor din intreaga lume».

Cit priveste tema in sine, 1. P. S. Mitropolit Antonie a prezentat pe scurt modul
in care s-a ajuns la fixarea ei si contribufia hotdritoare a I. P. S. Sale la aceasta, tinind
seama de contextul problemelor omenirii contemporane si de datoria Bisericilor de
a lupta pentru apdrarea vietii in:favoarea pacii. Pentru a nu fi acuzatd de triumfa-
lism, tema trebuie si exprime viata, cdci aceasta ar cuprinde pe toti oamenii, implicit
pe cei pentru care viata nu este neaﬁérat Hristos. :

3. Referitor la noua ordine economicd mondiald, I. P. S. Antonie a evideniiat
necesitatea ei, care inseamnd o ordine a dreptdtii sociale. Dar la aceasta, I. P. S. Sa
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legdtura dintre temd si timpul in care este tratatd, ca dintre text si context. Pentru
Asia existd doud contexte: sdrdcia oamenilor si pluralismul rehgnlor, iar la Vanm-
couver participantii vor exprima contextul din care provin.

14. D-1 Prof. Dr. Erdé Janos, de la Institutul teologic universitar :protesﬁanft uxnic
din Cluj-Napoca, a apreciat elogios referatele, apoi s-a referit la indatoririle noastre
ca teologi si slujitori ai Bisericii, in legdturda cu valoarea si apdrarea vietii. Mentio-
nind pericolul unui nou rédzbof, vorbitorul a ardtat cd Biserica fiind o realitate sluji-
toare, trebuie & slujeascd lumea si mintuirea omului, Aceastd slujire se concreti-

zeazd prin: propovaduirea Evangheliei si madrturisirea iubirii lui Dumnezeu si a.

omului prin fapte. Noi existdm pentru semenii nogtri, pentru ca lumea aceasta si fie
mai bund. Noi trebuie sa slujim lumea, sd fim solidari cu ea §i sd contribuim la
schimbarea ei. Cultele trebuie si se angajeze si ele fin apirarea picii. Ticerea si
neutralitatea in problema pécii inseamnd trddarea Evangheliei lui Hristos. Conlucrarea
cultelor din tara noastrd, in slujirea omului, a {arii, a pdacii, a dreptdtii sociale este
o dovadd cd mergem pe drumul cel bum, al vietii.

‘15. P. C. Pr. Dr. Dumitru Stdniloae, profesor consultant la Institutul teologlc uni-
versitar din Bucuresti, a evidentiat faptul cd azi oamenii, desi apartin diferitelor con-
ceptii, sint stdpiniti de dorinta de pace si realizarea dreptdtii sociale. Apoi s-a refe-
" rit la patru puncte comune ale activititii noastre crestine in acest scop : credinta in
Dumnezeu si existenta noastra in El, crearea armoniei prin opera Logosului, iubirea
ca poruncd a ‘Cuvintului, constiinta eternitétij omului prin Hristos. Toate acestea ne
indeamnad la rugdciunea pentru pace.

16. P. C. Pr. Prof. Dr. Ion Bria, de la Insntutul teologic umversnar din Bucu-
resti, secretar al Comisiei «Misiune si Evanghelizare» a CEB, si-a exprimat mai intii
bucuria de a participa, impreund cu mica delegatie a CEB la aceastd Conferinta. Apoi
a prezentat citeva din particularitdtile viitoarei Adundri generale de la Vancouver.
Prima este aceea cd ea se pregdteste prin vizite reciproce, mai ales din partea CEB la
Bisericile locale. A doua este tema Adunérii care va fi discutatd timp de o sdptdmind.
A treia partlculantate o formeazd pregdtirea ecumenicd la care participd si- Biserici
nemembre, cum ar fi Biserica Romano-Catolicd ce a pregitit.si un document oficial
pentru aceastd. Adunare.

Cit priveste tema Adunirii, ea poate fi discutatid confesional, dar cea mai im-
portantd cale de a o pregéti este cea a pregdtirii ei in, si prin, Bisericile locale, asa
cum se face in Roménia. Abordarea locald este importantd cdci se are in vedere con-
textul social, politic si cultural din térilé respective. Pentru Bisericile din Romdénia
prioritdtile mari sint: ap&rarea vietii si a pdcii. Bisericile nu mai pot vorbi azi nu-
mai din dictionarele lor, din canoanele si traditiile lor. Ele traiesc pentru epoca lor,
pentru timpul si spatiul lor si vorbesc din acestea. :

Referitor la formularea temei, ea are o bazd biblicd care este cuvintul Scnptum
De aceea ne angajdm in aceastd luptd pentru apdrarea pdcii si a viefii. Nu numai
contextul social, ci si fundamentarea teologicd ne obligd la aceasta. Ca si dreptatea
sociald, pacea este o problemi biblici. '

In continuare P. C. Pr. Prof. Ion Bria s-a referit la documentul care va fi pre-
zentat de ortodocsx la Vancouver si care cuprinde trei elemente noi: 1) Iisus Hristos
este viata lumii, prin care se face o reevaluare a hnsto]ogie1 biblice in sensul hristo-
logiei ioanice si pauline, evidentiindu-se rolul Logosului in creatie, in intrupare si in
eshatologie. 2) Prin invierea lui Hristos, forfele riului si ale picatului au fost dis-
truse. Pregatirile de rdzboi sint forfe ale rdului care trebuie invinse; 3) Invititura
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polit Antonie. «lisus Hristos — viata lumii» este tezd8 roméneascd si rezultatul con-
ferintelor interconfesionale, este o confesiune fort{d a ecumenismului local din Roma-
nia. P. C. Sa aratd cd temele dezbdtute la celelalte Adundri generale sint statornice
in apdrarea vietii si pdcii, a ordinii i echitdfii in lume, ele constituind teme si pen-
tru Conferiniele teologice interconfesionale de la noi si confribuind la activitatea
ecumenistd internationald. Apoi s-a referit la activitatea inalfilor ierarhi romdni in ca-
drul miscérii ecumeniste pe plan local si international. -

5. P. C. Pr. Lect. Ioan Mihdlfan, de la Institutul teologic universitar ortodox din
Sibiu, a mentionat cd temele celor trei \referate pot fi socotite ca trepte spre plinirea
vietii in Hristos. Dreptatea sociald, increderea si pacea sint in strinsd intrepdtrundere.
Aceste idei au fost fundamentate cu exemple din Sfinta Scripturd, facindu-se si unele
referiri la exemple de personalitdfi din istoria Patriei noastre care au luptat pentru
asemenea idealuri.

6. P. C. Pr. Asist. Dr. Nicolae Necula, de la Institutul teologic universitar din
Bucuresti, evidentiind actualitatea temei tratate, a aratat cd doud sint motivele care
ne obligd pe noi crestinii sd ne integrdm in eforturile de apdrare a pacii si a vietii:
1) calitatea de membri ai Bisericii si 2) calitatea de membri ai societdtii, de cetdteni.
Biserica intemeiatd de Mintuitorul este o Bisericd a pécii, iar crestinii ortodocsi au
trdit mereu in atmosfera p&cii, i-au simtit nevoia si au experiat-o mai ales in cultul
divin, in care pacea constituie idee fundamentald. Dar crestinii nu rdmin numai la
pacea rugdciunii liturgice, pentru cd ei sint si membri ai societdii. Cit priveste cres-
tinii din tara noastrd, ei apartin diferitelor Biserici sau culte, dar alcituiesc toti ace-
lasi popor cu vocatia pdcii.

 FEi se roaga pentru pace ca membri ai Bisericii, dar fac parte din milioanele de
cetdfeni care au semmat apelul pentru pace adresat O.N.U. Ei sint membrii Bisericii,
dar si fiii poporului al cdrui Presedinte a inifiat si condus amplele actiuni si manifes-
tdri pentru apararea picii. Lupta pentru pace se desfdsoard la noi la nivel national si
sprijinirea ei de cdtre Bisericile de la noi cap&td o dimensiune noud. Daci in ceea ce
priveste invdtdtura de credin{d, cultele din tara noastri se deosebesc, in apdrarea
vietii si a pdacii se simte unitatea si solidaritatea crestind fard nici o rezerva. Acest
exemplu fericit poate fi oferit tuturor Bisericilor din lume. '

7. P. C. Diac. Asist. Dr. Emilian Cornifescu, de la Institutul teologic universitar

din Bucuresti, a ardtat cd tema care va fi_tratatd la Vancouver vizeazd aspectul prac-
tic al teologiei contemporane, prin aplicarea cuvintului lui Dumnezeu in viati. Salva-
rea vietii se desprinde din conceptia biblicd despre crearea vietii. Viaia de aici este
legatd de cea vesnicd. In strinsd legdturd cu viata stau dreptatea, pacea si sfintenia.

8. D-1. Asist. Dr. Aurel Jivi, de la Institutul teologic universitar din Sibiu, a facut
mai intii mentiunea cd C.E.B. a sugerat pentru pregdtirea temei de la Vancouver,
folosirea de imagini biblice «care indicd originea, calitatea si telul viefii pe care o
da Dumnezeu». Apoi a prezentat, ca potrivite pentru temele referatelor, imaginile tru-
pului si nuntii, folosite in Noul Testament ca metafore pentru Bisericd, avind caracter
' comunitar si dimensiuni eshatologice. Amindoud imaginile simbolizeazd Biserica lui
Hristos care opereazd transformarea dinamicd a calitdtii vietii:

9. P. C. Pr. Asist. Dr. Nicolae Durd, de la I’nstitutul teologic universitar din Bu-
curesti, a fdcut unele referiri la intrunirea de la Damasc, din februarie 1983, la care
teologii ortodocsi si vechi-orientali, au subliniat necesitatea mé&rturisirii lui Hristos,
viata lumii, in lumina tradifiei ortodoxe. Apoi a citat din documentul elaborat la
aceastd intrunire, citeva puncte stabilite.
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a addugat cd este nevoie si de o noud ordine morald internationald. Fdrd ea nu poate
fi incredere intre oameni, state si popoare. Ea ar garanta respectarea legilor inter-
nationale, tratatele, viata, pacea, egalitatea, libertatea si suveranitatea.

4. Noua calitate a vietii nu poate fi garantatd decit de o ordine noud economica
si morald, ca premisd a unei pici durabile. De aceea, trebuie sd ne ocupdm de viatd,
atit de viata' paminteascd cit si de cea vesnicd pentru cd alternativa: calitatea vietii
sau moarte nu poate fi acceptatd. Crestinii se proclami pentru pace pentru apararea‘
vietii, rdazboiul fiind ceva imoral. :

In incheiere, 1. P. S. Mitropolit Antome a aratat ca peniru pregatlrea Adundrii
de la Vancouver, C. E. B. a fdcut foarte mult, viziunea este echilibratd, iar punctele
de vedere foarte clare. Apoi a mulfumit celor trei oaspeti de la Geneva pentru par-
ticiparea la conferinta si informatiile date in legdturd cu pregitirea Adunirii de la
Vancouver, ardtind cd cultele din Romdnia s-au pregatit pentru aceastd adunare si
0 asteaptd cu mari sperante. Noi vom duce acolo experienia apostolatului social si
de Biserici slujitoare, proprii activitatii bisericesti din Roméania. .

.La secretariatul Conferinjei au mai fost depuse textele urmdtoarelor intervenfii :

1. P. 8. Gherasim Pitesteanul, arhiereu-vicar al Sf. Episcopii a Rimnicului si Ar-
gesului; a ardtat cd in calitate de crestini trebuie si facem totul ca viata sa se desfd-
soare in conditii optime si s nu fie sugrumatd. Prin pozitia sa superioara intre crestini,
omul trebuie sd lucreze spre mai bmele vietii pamintesti si dobindirea 'celei vesnice.

2. P. ‘'C. Pr. Dumitru Soare, dlrectorul Editurii Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe RomAne, a ardtat cd. astdzi, mai mult ca oricind, Bisericile cres-
tine sint chemate si-si‘dovedeasca utilitatea lor practicd faid de aspiratiile spre mai
bine ale omenirii contemporane. Ele trebuie si slujeascd lumea, sprijinind activ toate
actiunile menite si ducd la instaurarea unor conditii de viatd in care to}i oamenii s& -
trdiascd  potrivit demnitdtii si menirii lor. Apoi s-a referit la teologia slujirii care
deschide drum larg lucrdrii ecumenice contemporane. Fiind integrati in societate, Bi-
serica este in strinsd legdturd si cu realitédtile istorice si in perspectivele viefii umane.
Belsugul de viatd, la care se referd Mintuitorul, inseamnd si prelungirea vietii pa-
mintesti in cea vesnicd, dar si calitatea v1etu omului de pretutindeni, fara inechitati
sociale si economice. Adevdrata slujire crestind trebuie sa contribuie in mod concret
si activ la apdrarea vietii, cit si la respectarea demnititii vietii. Spn]lmrea aspiratiilor,
nobile ale omenirii de citre Blsena conshtme un act de madrturisire $1 ‘de transpunere
m viatd a invatdturii crestine. 1

8. P. C. Pr. Prof. Dr. Constantin Cornifescu, de la Institutul teologic universitar
din Bucuresti, a apreciat ca interesante analiza si argumentarea temei principale, dar
a observat lipsa argumentirii biblice si patristice a temei tratate. Pentru aceasta a
citat o serie de texte scripturistice in sprijinul unitdtii Bisericii ca argument pentru
pacea si viata lumii, unitate si pace, pacea crestinilor intre ei si cu toatd lumea. De’
asemenea a prezentat temeiuri din Sfintii Pdrinti pentru legdtura dintre unitate, pace
si viata credinciosilor. Cit priveste referatele secundare, P. C. Sa a aratat cd nu s-au -
reliefat suficient aspiratiile de wveacuri, specifice poporului nostru, pentru pace si
dreptate sociald si faptul c#d astdzi, mai mult ca oricind, poporul este aldturi si spri-
jind eforturile conducdtorilor sdi pentru pace si dreptate sociald in lumea intreagd.

4. P. C. Diac. Conf. Dr. Petru I. David, de la Institutul teologic din Bucuresti, a
subliniat faptul ci viata, ca darul cel mai de prei dat de Dumnezeu, trebuie apdratd
in orice imprejurare. Conferinta de fatd nu este decit o repetifie generald pentru vii-
toarea Adunare generald a C.EB. de la Vancouver, tema ei fiind opera I. P. S. Mitro--
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7. Realizarea unei noi calitdfi a vietii, inseparabild de realizarea dreptéfii so-

ciale si a pdcii in lume, este parte constitutivd a vietii celei noi in Hristos, care im-

o

pune tuturor crestinilor apérarea viefii umane si crearea conditiilor dezvoltdrii ei
plenare pentru toti oamenii, dat fiind ca Mintuitorul Hristos a venit ca «lumea viatd
s4 aibd si incd din belsugy (Ioan X, 10).

8. Viata este dar al lui Dumnezeu, drept fundamental al tuturor oamenilor prin
creatie si mintuire in Hristos, si are o valoare si dimensiune vesnicd, care umple si
depdseste limitele spatiului si timpului, ca participare la insdsi viata lui Dumnezeu
in Treime.» : . : i

Apoi P. S. Episcop Rector Vasile Tirgovisteanul, a propus ca in numele Con-
ferintei sd se trimitd o telegram& Presedintelui Republicii Socialiste Roménia, Domnului
Nicolae Ceausescu, in care se aratd urmatoarele : .

«Participantii la cea de a 4l-a Conferin{d teologica interconfesionald, ierarhi,
sefi de culte, profesori de teologie, impreund cu credinciosii cultelor lor, is,i‘ manifestd
profunda gratitudine pentru in’;elégerea si sprijinul deosebit pe care il ardtati fatd de
promovarea unui climat de deplind libertate religioasd in tara noastra.

~ Conferinta si-a exprimat totalul atasament la politica de pace si dezarmare a
{drii noastre, elaboratd din inifiativa si sub indrumarea Dvs. nemijlocitd. Aceastd po-
liticd reflectd vointa ferm& a poporului nosfru de a-si intensifica actiunile pentru
pace, de a se pronunfa cu hotdrire impotriva continudrii aberantei curse a inarmadri-
lor, impotriva amplasdrii de noi rachete in Europa. Initiativele de pace, de instaurare
a unui climat de incredere si respect reciproc intre popoare, exprimate prin glasul si
autoritatea Dumneavoastrd internationald, ne umplu inimile de incredere si sperantd
cd ratiunea va invinge, cd factorii de rdspundere din lume vor fi receptivi la glasul
pacii. L

Exprimindu-ne totala adeziune la neobosita activitate pe care o desfdsurati pen-
tru edificarea noii societd{i roménesti, pentru viata mai bund si mai fericitd a popo-
rului nostru, precum si intregul atasament la inteleapta politicd dusd de patria noas-
trda pe plan interna‘tianal, Vi asigurdm, Domnule Presedinte, de intregul nostru aport
si devi)tament,f pentru slujirea acestor mdireje idealuri pe care le promovati in frun-
tea natiunii noastre. ; :

Ca expresie a increderii noastre depline in activitatea pe care o desfdsuraii, ne

facem placuta datorie ca, in numele tuturor culielor si credinciosilor lor, s va adre-

sdm cele mai calduroase uriri de sinitate deplind, viata indelungati cu roade cit mai
bogate la conducerea poporului si Patriei noastre scumpe, asigurindu-va cd nu vom
precupeti nici un efort de a sddi in sufletele credinciosilor nostri devotamentul si

‘dragostea fatd de glia strabund, constiinta rdspunderii pentru promovarea pdcii intre

oameni si popoarele intregii lumi».

Textul telegramei a fost aprobat in unanimitate, cu puternice aplauze.

De asemenea, s-a propus sd se trimitd cite o telegramd: Presedintelui Departa-
mentului Cultelor, D-1 Ton Rosianu, Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin al Bisericii
Ortodoxe Romane si unor conducdtori ai cultelor crestine din tara noastrd. S-a dat
citire textelor telegramelor care au fost aprobate cu puternice aplauze de cdtre tofi
participaniii la Conferin{d. In textul lor s-a subliniat mai ales faptul cd ierarhii, sefii
de culte si profesorii de teologie, impreund cu credinciosii cultelor lor isi exprimd de-




610 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

La sfirsitul discutiilor, dupd o scurtd pauzd, P. S. Episcop Dr. Vasile Tirgovis-
teanul, rectorul Institutului teologic din Bucuresti, a prezentat urmitoarele concluzii
formulate de comisia rectorilor §i prorectorilor institutelor teologice universitare din
tard, participante la lucrédri, pe care le-a supus aprobarii Conferintei :

«Intruniti in cea de a 41-a Conferin{d teologicd interconfesionald, la Institutul
teologic universitar din Bucuresti, in ziua de 7 aprilie 1983, ierarhi si conducdtori de
Biserici, profesori de teologie, invitaii si oaspefi de peste hotare, au continuat apro-
fundarea temei celei de a VI-a Adundri generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
prin referatele : Unitatea crestind in eforturile de apdrare a viefii si pdcii in lume ;
Responsabilitatea s$i participarea Bisericilor la crearea unui climat de incredere si
colaborare inire oameni si popoare si Bisericile in sprijinul eforturilor popoarelor pen-
tru realizarea dreptdtii sociale si pentru o noud calitate a viefii.

Din cuprinsul referatelor si din discuiiile purtate asupra temei s-au conturat
urmdtoarele puncte comune :

1. in fata amenintérilor tot mai grave la adresa vietii si pdcii pe planeta noastrd,
prin intensificarea cursei inarmdrilor si amplasdrii-de noi arme nucleare in Europa,
prin adincirea nedreptdtfilor sociale a cédror consecintd o constituie neincrederea si
cresterea tensiunilor in relatiile internationale, Bisericile noastre sint chemate sd-gi -
sporeascd contributia lor la apdrarea vietfii si crearea unui climat de incredere, pace
si colaborare, continuind sa sprijine activ initiativele de pace ale poporului si sta-
tului nostru.

2. Unitatea noastrd in Hristos ne obligd la intdrirea unitdiii de gindire si acti-
une crestind comund in sprijinirea eforturilor tuturor popoarelor pentru apdararea vie-
tii si a pacii, cdci cresterea si adincirea unitdtii crestine este inseparabild de sprijinirea
strddaniilor general-umane pentru pace, dreptate, incredere si colaborare reciproca.
Pentru cultele religioase din fara noastrd apdrarea vietii constituie o preocupare care
rezultd din insidsi vocatia pentru pace a poporului roméan. 3

3. In viziunea cresting, pacea, increderea si dreptatea sint daruri si indatoriri
inseparabile si componente esentiale ale Impé&rétiei lui Dumnezeu pe padmint. Aces-
tea se dobindesc si se realizeazd prin impreund-lucrarea noastra cu Dumnezeu in Du-
hul Sfint si in solidaritate cu toti oamenii iubitori de bine din lume.

4. Edificarea increderii, intre oameni si popoare, ca fenomen global, implicd : de-
zarmarea generald, dezangajarea militard si garantarea dreptului la dezvoltare liberd
si independentd pentru toate popoarele.

5. Bisericilor le revine sarcina de a sprijini eforturile popoarelor in aceastd
directie, precum si sarcina de a cultiva increderea intre oameni prin adincirea spiri-
tului de fratietate si egalitate care rezultd din actul creatiei si mintuirii.

6. Bisericile sint chemate sa gdseascd noi forme si modalitd{i pentru implicarea
si angajarea lor mai ferm3 in lucrarea de educare in spiritul increderii intre oameni
si popoare, pe lingd cele clasice traditionale.

Participaniii la dezbateri au subliniat faptul caracteristic pentru realitdtile din
Patria noastrd, cd miscarea pentru pace nu este rezultatul initiativei unui grup, in-
susitd de masele largi populare, ci cuprinde intregul popor in urma initiativei por-
nitd de la insdsi Conducerea statului nostru. )
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CONSFATUIREA CADRELOR DIDACTICE
DIN SCOLILE TEOLOGICE ALE BISERICII ORTODOXE ROMANF

- In zilele de 12 si 13 septembrie 1983, la Institutul teologic universitar din Bucu-
resti a avut loc consfdtuirea cadrelor didactice si de educatie din invatdmintul teo-
logic superior si seminarial al Bisericii Ortodoxe Roméne. Aceastd formd de contact
intre cadrele didactice ale $colilor teologice si conducerea superioard a Bisericii Or-
todoxe Romaéane, pentru schimb de experienid, de opinii, de sugestii si propuneri in
vederea sporirii eficientei invdtdmintului si educatiei teologice si a inlaturdrii neajun-
surilor din scolile teologice ale Bisericii Ortodoxe Roméne a intrat de cifiva ani in
traditie, comstituind prilej de bilant al realizérilor si rezultatelor celor mai bune me-
tode atit in vederea si insusirea cunostintelor teologice de cdtre candidaiii la preotie,
cit si in formarea lor cit mai corespunzdtoare necesitdfilor liturgice si misionare, spi-
rituale si cetdtenesti ale vremurilor noastre.

La consfdtuirea de anul acesta au luat parte membrii Sfintului Sinod care au sub

directa indrumare scoli teologice, precum si cite un ierarh de la fiecare eparhie care

isi trimite candidati pentru scolarizare in aceste scoli teologice si anume : Prea Feri-
citul Parinte Patriarh Iustin, I. P. S. Mitropolit Nestor al Moldovei si Sucevei, LP.S.
Mitropolit Antonie al Ardealului, I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, I.P.S. Mitropolit
Nicolae al Banatului, I.P.S. Arhiepiscop Antim al Tomisului si Dunérii de Jos, L.P.S.
Arhiepiscop Teofil al Clujului, P.S. Episcop Epifanie al Buzdului, P.S. Episcop Eiftimie
al Romanului sit Husilor, P.S. Episcop Emilian al Alba Iuliei, P.S. Episcop Vasile al
Oradiei, P.S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal; P.S. Episcop Roman la-
lomflteanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor ; P.S. Arhiereu-vicar Gherasim Pites-
teanul si P.S. Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul.

Din partea Departamentului Cultelor au fost prezenti: D-1 Presedinte Ion Ro-
sianu, D-1 Director Eugen Munteanu, D-1 Director-adjunct Ioan Negoi.

Deschiderea intrunirii a fost ficutd de cétre Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Iustin,
printr-un cuvint in care a ardtat cd «ne afldm la a doua consfatuire a tuturor cadrelor
didactice din invafdmintul teologic universitar si seminarial cu membrii Sfintului Si-
nod si reprezentantii Departamentului Cultelor (prima de acest fel avind loc in 1981,
-iar altele ulterioare cu o participare mai restrinsa).

«Scopul acestei intruniri este acela de a prezenta un bilant al rezultatelor din
~anul scolar 19821983, de a infatisa atit aspectele pozitive ale activitatii din scolile
teologice cit si unele lipsuri ce mai apar in procesul instructiv si de educafie a vii-
‘torilor slujitori ai altarelor Bisericii Ortodoxe Roméne... Felul in care se pregdtesc si
sint educatfi candidatii la preotie in scolile teologlce se reflectd in activitatea la pa-
rohii», a subliniat Prea Fericirea Sa:

«Conducerea superioard bisericeascd — a spus in continuare Prea Fericitul Pa-
triarh Tustin — a dorit si doreste sa imprime invatamintului teologic directiondri care
sd rdspundd cerintelor de ordin misionar din viata parohiilor, sd lege mai strins invd-
tdmintul teologic de viata religioasd din Biserica noastrd. De aceea a acordat o aten-
tie deosebitd disciplinelor cu caracter misionar si practic, grija acestora reflectindu-se
in sporirea numdrului de ore ld indrumdrile misionare si la disciplinele scripturistice,
in practica liturgicd si orele de administratie bisericeasca.

Un alt aspect al grijii conducerii superioare bisencestx l-a constituit continuarea
editdrii de manuale pentru Seminarii si cursuri pentru Institutele teologice, precum
si titularizarea unor cadre didactice superioare prin concurs; grija pentru educatia
patrioticé a tinerilor teologi prin programéd speciald pentru orele de educatie cetdte-
neascd si patrioticd, precum si pentru educatia duhovniceascan.

Referindu-se la consfdtuirea anterioard a cadrelor didactice, Prea Fericitul Pa-
triarh Iustin a subliniat ca recomandanle si indrumérile care au fost date atunci, au
adus o seamd de roade care s-au reflectat in rezultatele obtinute: un plus de disci-
plind in scohle noastre teologice, un atasament tot mai profund si mai responsabﬂ
al elevilor si studentilor fatd de Bisericd, o responsabilitate sporitd a cadrelor didactice.

In incheiere, Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Iustin, mulfumind membrilor -Sfin-
tului Sinod si reprezentantilor Departamentului Cultelor pentru participare la consfa-
tuire a dat cuvintul redactorilor Institutelor teologice si directorilor Seminariilor teolo-

gice pentru prezentarea ddrilor de seamd privind activitatea din scolile teologice res-

pective in cursul anului care s-a incheiat.
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plinul atasament fatd de neobositele actiuni ale Domnului Nicolae Ceausescu, Presedin-
tele Republicii Socialiste Romania, in edificarea noii societdf{i roméanesti, a unei lumi

a pdacii, mai bund si mai dreaptd, fiind aldturi de conducerea de stat in indeplinirea

ndzuinfelor intregului nostru popor, a Patriei noastre scumpe si in efortul de slujire
a cauzei pdcii in lume.

In incheierea lucrdrilor Conferintei, P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul In-
stitutului teologic universitar din Bucuresti, a rostit un cuvint in care a ardtat cd
aceastd conferintd ne-a oferit un simpozion teologic, bogat in impliniri teologice ini-
tiate si abordate in maniere diferite de cele trei referate, dar adincite, concretizate si
ilustrate de participantii la discutii, constituind o aprofundare teologicd a temei de
la Vancouver.

Bisericile rdmin datoare sd sprijine, in continuare, edificarea increderii, intre
oameni si popoare, prin edificarea increderii intre credinciosii si teologii lor, precum
5i prin adincirea spiritului de frdtietate, egalitate intre toti oamenii, dincolo de con-
ceptiile lor filozofice si religioase.

La ele acasd Bisericile noastre sint obligate sa adinceascd spiritul de fratietate
intre noi toti care formdm larga obste a acestei tdri — Romania. :

Importanta wvietii pamintesti, ca premisd a tuturor realizdrilor materiale si spi-
rituale si inclusiv a mintuirii, ne obligd sd sprijinim activ inijiativele Presedintelui
tdrii noastre, Domnul Nicolae Ceausescu, impdrtdsite si sustinute de intregul popor,
pe linia apdrdrii vietii si pacii in lumea intreaga.

Tema aprofundatd si implicatiile ei prezintd Biserica si Bisericile in angajarea
lor sociald pentru apdrarea vietii umane impotriva pericolului unui rdzboi nuclear
iminent. Teologia nu poate sta decit in slujba vietii.

P. C. Pdrinte Prorector Dumitru Radu a asigurat pe Prea Fericitul Pdrinte Pa-
triarh Iustin de tot devotamentul si stiruinfa pentru formarea cit mai inalt calitativd
a viitorilor preoti pentru slujirea Bisericii si a Patriei.

Mulfumind reprezentantilor Departamentului Cultelor pentru participarea la Con-
ferintd, a asigurat conducerea Departamentului, de sentimente de recunostinti si pre-
fuire, iar Conducerea statului nostru de tot devotamentul si de tot sprijinul dat ini-
fiativelor si actiunilor Domnului Nicolae Ceausescu, Presedintele Republicii Socialiste
Romadnia, pentru salvgardarea pécii si securitifii in Europa si in lumea intreagd.

Apoi a multumit Inalfilor ierarhi pentru participarea la conferintd si oaspetilor
de la C.E.B. precum si referentilor, participaniilor la discutii si tuturor celor de fata
pentru prezenifd activd la aceastd manifestare ecumenicd, urind succes delegatiei noas-
tre la Vancouver.

Lucrdrile Conferintei s-au incheiat cu o agapi frateascd oferitd de Institutul teo-
logic universitar din Bucuresti in cinstea participantilor.

In cea de a doua zi a Conferintei a avut loc expunerea temei intitulate: «Con-
tradictia dintre {drile bogate si tdrile sdrace — contradictia cea mai puternicd a lumii
contemporane», prezentatd de D-l. Prof. Dr. Constantin Mecu de la Academia de sti-
inte economice. La aceastd conferintd au participat, pe lingd cei prezenii in prima zi
a lucrdrilor si reprezentantii celorlalte culte din tard. Expunerea a fost urmdritd cu
deosebit interes si a suscitat intrebdri pentru adincirea si ldmurirea unor aspecte tra-
tate de conferentiar, la care D-1. Prof. Dr. Constantin Mecu a rdspuns cu competentd
si amabilitate (Pr. Asist. Dr. Nicolae D. NECULA).
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numai la aceasta. Omul societédtii noastre trebuie sd fie complex. Preotul trebuic sa
stie, nu zic de toate, dar tot ceea ce i se cere de cdtre credinciosii nostri.

Ei bine, preotul poate da réspuns in parohia sa prin ceea ce i se da sd invele in
scoald. Dar el poate da un rdspuns mai bun prin exemplul viefii sale. Aceasta esle
calea cea mai directd de propovdduit adevdrul crestin. Preotul trebuie sd propovadu-
iascd, desigur, invdatdtura crestind, invdtdtura dumnezeiascd. Iar pentru a reusi sa faca
aceasta, trebuie sd inceapd din frageda tinereie sd se apropie de Dumnezeu, sd s¢
indumnezeiascd asa cum ne invatd toatd spiritualitatea ortodoxd.

Réaspunderea pentru pregdtirea acestor preoti o are Biserica. Dumneavoastrd nu
sinteti independenti, sinte}i organe ale Bisericii pentru pregdtirea preotilor ei. Aveti
deci obligatia sd fiti bine pregdtiti profesional, sd cunoasteti temeinic invatdtura Bi-
sericii. Propovaduiii o invatdturd. Nu invadfdtura pe care o stie fiecare. Propovaduiti
invdtatura Bisericii. Ca oameni ai Bisericii aveti obligatia sd fiti desdvirsiti in toate.
Gindiji-vd mereu la cuvintele Mintuitorului : «Fi{i desavirsi{i precum Tatdl vostru este
desdvirsit I». Desigur, nu atingem niciodatd desdvirsirea. S& nu uitam.ins& cd pe cele
de lipsda daru} lui Dumnezeu le implineste. Un preot cind isi sdvirseste misiunea lui
de preot, are putere desdvirsitd, fiindcd ceea ce ii lipseste lui, plineste Dumnezeu. De.
aceea, In misiunea dumneavoastrd de lucrdtori ai viei, trebuie sd porni{i cu mult curaj.

Sintem datori, deci, ca pdrin{i ai turmei noastre binecredincioase sd ne ingrijim
de cele trebuitoare sufletului, dar si de cele trebuitoare trupului. Fiindcd Mintuitorul,
pentru a ne mintui, s-a facut El insusi om, s-a fdacut trup. lar noi pentru a putea reusi
in activitatea noastra, trebuie sd ne facem asemenea turmei noastre duhovnicesti spre
a o putea ridica la Dumnezeu. Este intruparea preotului in viata credinciosilor. Preotul
trebuie sd se pund in situatia in care se gdseste credinciosul, in situatia de a fi el cel
pdcdtos, pentru a-] ridica la indl{imea sa. Dar pentru a-l putea ridica, preotul trebuie
sd aibd el insusi indlfimea duhovniceascd la care vrea sa-l1 ridice pe pdcdtos.

De aceea, in vremea noastrd noi trebuie sd punem accentul in primul rind pe
aceastd disciplind bisericeascd, pe aceastd disciplinad cetd{eneascd. Vrem sa avem buni
preoti, dar vrem ca preotii sd fie si buni cetdteni. Ei sd fie exemple in faja credincio-
silor in toate: in invatdturd, in curdtie, in fapte bune, in iubire jertfelnicd, asa cum
neincetat ne invatd Sfintul Apostol Pavel. g

Avem o tard frumoasd, bogatd, trdim inir-o vreme de inflorire a {arii noastre.
Sd ne ardtdm vrednici de epoca aceasta pe care o gréim si sd ne strdduim s& punem

_fiecare firicelul nostru de nisip la zidirea' Romanieif celei noi. Sd putem spune intot-
deauna «fara mea», adicd tara la fericirea cdreia lucrez si eu. Tara care ma hréaneste,
fara pe care si eu o ajut sd infloreascd, ca sd se ridice la inaltimea vremurilor si a
destinului ei. : :

Sintem bucurosi cd societatea noastrd, in epoca aceasta socialisti face totul pen-
tru inflorirea si propdsirea tdrii. Nu uitati c& in fruntea tirii este un barbat care jert-
feste totul pentru strdlucirea patriei. S&-i fim recunoscitori, fiindca el este intelegdtor
si pentru problemele noastre bisericesti. ‘

Ne bucurdm sd-1 avem in mijlocul nostru pe D-1 Ion Rosianu, Presedintele De-
partamentului Cultelor, cdruia fi mulfumim si-1 rugdm s& transmiti inaltei conduceri
de Stat toatd recunostinta noastrd pentru sprijinul pe care ni-1 acordin. :

A doua zi, marti, 13 septembrie, participani{ii la consfituire au avut in mijlocul
lor pe Domnul Ion Ardelean din cadrul Ministerului Educatiei si Invatdmintului — al
Republicii Socialiste Roménia —, care a prezentat o conferin{i despre originile si
continuitatea poporului roman pe teritoriul {arii noastre, urmati de foarte interesante
discutii. (Diac. Marcel Manole).
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’

Daérile ‘de seamd s-au susiinut dupd cum urmeaza: P.S. Episcop-vicar Vasile Tir-

govisteanul, vicar patriarhal, — pentru Institutul teologic universitar din Bucuresti;
P.C. Arhid. Prof. rector Constantin Voicu, — pentru Institutul teologic universitar din
Sibiu; P.C. Pr. Director Dumitru Dima, — pentru Seminarul teologic din Bucuresti;
P.C. Pr. Director Mihai Vizitiu, — pentru Seminarul teologic din Minastirea Neamft;
P.C. Pr. Director Stefan Resceanu, — pentru Seminarul ‘teologic din Craiova; P.C. Pr.
Director Trdild Gheorghe, — pentru Seminarul teologic din Caransebes; P.C. Pr. Di-
rector Constantin Bradea, — pentru Seminarul teologic din Cluj-Napoca; P.C. Pr. Di-
rector Manea Cristisor, — pentru Seminarul teologic din Buziu.

Dérile de seamd au cdutat sd prezinte cit mai amanuntit sub toate aspectele acti-
vitatea didacticd si instructiv-educativd din scolile teologice respective in cursul anu-
lui de invatamint 1982—1983, sintetizindu-se si concluziile care se impuneau, cu propu-
neri in vederea unor masuri de perspectivd pentru o sporire tot mai mare a calitdfii
muncii si rezultatelor scontate in aceste institutii de formare a slujitorilor altarelor
Bisericii Ortodoxe Romaéne.

In continuare Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Iustin a invitat pe to}i cei prezentj
sd ia cuvintul pe marginea expumerilor prezentate, cit si cu privire la unele sugestii
si. propuneri care sd contribuie la scopul pentru care are loc intrunirea, {inind seama

" de faptul cd «avem datoria de a forma preoti pentru zilele noastre care sd aibd o com-
portare si o pregdtire propice problemelcr actuale, de a apdra pacea si de a se ddrui
in totalitate, cu tot ceea ce este mai bun, Bisericii stramosesti si Patriei»,

Intre cei care au luat cuvintul au fost: P.C. Pr. Prof. D. Abrudan, prorectorul

Institutului teologic din Sibiu; Prof. Nicu Octavian, de la Seminarul teologic din
Bucuresti; Pintea Dumitru de la Seminarul teologic din Cluj-Napoca; Diac. Asist.
Emilian Cornitescu, de la Institutul teologic din Bucuresti; P.C. Diac. Alexie Buzera,
de la Seminarul teologic din Mofleni-Craiova; P.S. Emilian Birdas, Episcop al Alba
luliei; Diac. Prof. Marin Velea, de la Seminarul teologic din Bucuresti; Pr. Lect. Do-
1in Oancea, de la Institutul teologic din Sibiu; ILP.S. Mitropolit Nicolae al Banatului,
1.P.S. Mitropolit Teoctist al Moldovei si Sucevei, I.P.S. Mifropolit Nestor al Olteniei,
Pr. Asist. Alexandru Stan, de la Institutul teologic din Bucuresti; Pr. Prof. Vasile
Irina, de la Seminarul teologic din Mindstirea Neamt) Pr. Prof. Dumitru Radu, pro-
rectorul Institutului teologic din Bucuresti; Prof. M. Pliticd, de la Seminarul teologic
din Bucuresti; Pr. Prof. Ioan Floca, de la Institutul teologic din Sibiu etc.

" Tuturor celor care au ridicat probleme sau au facut propuneri, le-a rdspuns Prea
Fericitul Pdrinte Patriarh Iustin, indicind colaboratorilor Prea Fericirii Sale, care au
in preocupdri problemele invadjdmintului teologic din Biserica Ortodoxd Romand, sd
noteze si sd retind mai multe din propunerile fédcute in vederea examindrii lor ulte-
rioare si transpunerii lor in practica. :

In incheiere, Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Iustin, luind cuvintul, a spus:

«Pentru fiecare profesiune este necesard o pregdtire anume. Dar mai mult decit
pentru oricare alta, pentru preotie este necesard o atentie cu totul speciald in pre-
gdtire. Prentul este numit de toatd lumea «pdrinte», pdarintele parohiei, péarintele fiilor
lui duhovnicesti. Or, el trebuie intr-adevdr s se pregdteascd serios pentru a deveni
un pdrinte. Un adevdrat périnte este acela care isi dd si viata pentru copiii sdi. Face
tot ce ii std in putin{d sd ii fereascd de ispite, sa-i fereascd de tot rdul, si-i fereascd
de orice ar putea sd le intineze existenta. Se inielege cd preotii nostri cunosc aceasta
misiune. Dar nu sint totdeauna capabili s o realizeze, fiindcd nu au fost bine pregd-
titi in acest sens.

Pregdtirea pentru preotie este foarte complexd. Nu sint suficiente cunostinfele
de greacd si latind, nici cele de istorie. Preotul trebuie sd aibd cunostinte foarte va-
riate si, in special, el trebuie sd poatd da totdeauna rdspuns fiecdrui credincios la
orice fintrebare pe care i-ar pune-o. De aceea preofia trebuie sd fie cu multd grijd
cultivatd si legatd de viata parohiei, a societdtii, a comunitdtii din fiecare epocd.

Noi pregédtim nu orice fel de preotfi; noi pregédtim preoti ortodocsi, preoti care sd
fie buni slujitori ai lui Dumnezeu, potrivit credintei noastre striabune.

Omul este nu numai suflet, el este si trup; preotul insusi este trup. De aceea
preotul trebuie sd fie pregdtit pentru a-i ajuta pe credinciosi sd trdiascd intr-adevdr in

lumea noastrd roméneasca. Pentru o asemenea activitate sint datori sd lucreze cu oa--

meni din diferite ramuri ale societdtii noastre romanesti. Tot asa un inginer se gin-
deste nu numai la pregitirea uneltelor, ci si la pregdtirea oamenilor ce-i are colabo-
ratori; un medic se gindeste la vindecarea unui bolnav dar nu-si limiteaza activitatea
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sarmatii roxolani, quadii si marcomanii, care putuserd si strice pentru moment ho-
tarele imperiului, fuseserd opriti, dupd anul 92, de noud legiuni plasate acole’ de citre
Domitian» (p. 841). Intrucit puterea romand nu putea fi stdvilitd in chip natural —
afirmd Rochais —, discursul apocahpnc se referd la puterea supranaturalé a lui
Dumnezeu, in stare s& schimbe rolurile in toiul persecutiei, prin venirea aproplatc’x a
lui Hristos. §

In aceste circumstante, G. Rochais socoteste cd «Imp#rdjia intermediard de mii
de ani si fagdduinta datd martirilor c& nu vor mai suferi o a doua moarte» nu ar fi
decit «procedee pentru a incuraja pe crestinii persecutati sd stdruie in lege pind la
moarte»~(p. 843). In continuare, autorul descoperd patru tipuri prin care se reprezintd
Impédrdtia lui Dumnezeu, si anume: 1) Impédr&tia lui Dumnezeu, sau a lui Mesia, si
a alesilor pe pdmint; 2) Impérdtia cereascd; 3) Noua creatie; 4) Imparatia interme-
diard a lui Mesia. Se face uz in argumentare de textele apocrife ale Vechiului Tes-
tament, ca de ex. de Testamentul lui Moise (p. 844), Cartea Jubileelor (p. 845), Targum
la Isaia 63, 5 s.u. etc., unde s-ar produce astfel de obiectivizari ale modului de orien-
tare si éxpimere profetié, asemenea celui evident in Apocalipsa.

In ce priveste sensurile si non-sensurile interpretdrilor obiectivante, G. Rochais
urmdreste patru moduri de interpretare a textului propus. Anume, modul comple-
mentar (prezent la Papia de Jerapole, Cerint, Si. Iustin, Tertullian, Sf. Irineu, Nepos,
Commodian, Lactanfiu, Victorin de Petau), interpretfii cdutind sd completeze cu date
contemporane lor pe acelea ale textului din Apocalipsd; modul septenar (aplicat de
Scrisoarea Jui Barnaba 15, Sf. Irineu, Ippolit al Romei si Metodiu de Olimp), socotind
timpul sectionat in sapte parti, fiecare parte insumind cite o mie de ani (dupd Ps.
90, 4) — respectiv cele sapte mii de ani cit ar dura lumea (ca in zilele creatiei).
Ultima perioadd ar fi rezervatd odihnei sfintilor ; modul realist (adoptat de Origen,
donatistul Tyconius, Fer, Augustin), prin care Imparitia de mii de ani se socoteste
timpul istoric al Bisericii, pind la a doua venire a Mintuitorului in slava. In acest
rdstimp, Satana este legat, dar nu nimicit definitiv. Botezul este inviere pentru fie-
care eredincios in parte. Ultimul mod, in fine, modul simbolic, este de dati recentd
(prezentat de Rudolf Schnackenburg, in Régne et Royaume de Dieu, Paris, 1965, p.
')85»——291). In acest al patrulea mod de interpretare se aratd cd textul Apocalipsei nu
ar vorbi despre predarea domniei de cdtre lisus Tatdlui ci despre faptul cd «in ce-
tatea eshatologicd va fi tronul lui Dumnezeu si al Mieli;lui, cd slujitorii lui Dumnezeu
ii vor aduce tnchinare si cd vor impdrati in veci de veci» (Apoc. 22, 3 si 5).

Lédsind la o parte cele patru moduri de interpretare aplicate textulm din ant;-
chitate si pina astdzi, G. Rochais schifeazd o noud viziune a textului, prin interpre-
tarea interpretdrilor (dupd expresia lui Montaigne — p. 852): «Numai credinta este
raspunsul dat mortii si negérii pe care suprarealitatea (I’hyperréalité) unei lumi
crude le opune vietii. Dar acest rdaspuns, al credintei, constituie deopotrivd o intre-
bare si o asigurare. El pune intrebdri, face semn, orienteazd nu rezolvd nimic in
chip teoretic, deoarece nu poate exista rdspuns teoretic, natural sau revelat fatd de
fenomenul mortii si care constituie paradoxul unui fapt brut, fird adevdr. Sensul ny
este redobindit decit printr-o hotirire de credint, care inseamnd deschidere spra
Dumnezeu «Care inviazd mortii si cheamd la fiintd cele ce incd nu sint» (Rom. 4,
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G. Rochais, Le regne des milles ans et la seconde mort : origine et sens.
Ap. 19, 11—20, 6, in rev. «Nouvelle Revue Théologique» (Tournai,
Belg.), 113-e année, no 6, novembre-décembre 1981, tome 103,
p. 831—856. '

In aceastd comunicare, prezentatd de G. Rochais la Facultatea del Teologie a
Universitdtii din Montréal (Québéc, Canada) in martie, anul 1980, se pune o problem&
mereu framintatd in cadrul eshatologiei crestine de orice nuantd;, dar mai ales mile-
nistd. Este vorba, mai intii, de textul din cartea Apocalipsei, cap. 19, 11—20, 6, unde
apare termenul mult discutat si interpretat propriu si figurat, acela de Impdrdtie de
mii de ani.

Autorul scoate in relief faptul cd modul de scriere al Apocalipsei este modul
profetic, adicd, modul de a aduce viitorul in prezent, ,sub invelisul unui limbaj

poetic. Partea dificild intr-o scriere de genul Apocalipsei nu ar fi faptul de a pre-,

zenta imaginile viitorului in ochii celui care trdieste in prezent, ci aceea de a
interpreta inteligibil, cu sens, viziunea imaginarului apocaliptic. Ca urmare, autorul
se si opreste asupra citorva poeti contemporani, cu tendinte de mnaturd enuntiativa
si interpretativd, inainte de a trata propriu-zis subiectul.

Reluarea textului vizat din Apocalipsd este insotitd de intrebarea: «Cum tre-
buie abordat?» (p. 834). Metoda — se arati in continuare —, nu poate fi neutra.
«Ea nu poate, intr-adevér, sd se izoleze de realitatea obiectului,ei, pe care-l1 creeazd
pe parcurs, nici sd fie imprumutatd ca o unealtd, deoarece ea adaposteste intotdeauna
o conceptie anticipatd asupra sensului» (p. 834). Dar, afirmd G. Rochais, in cazul
nostru, sarcina interpretului este «de a pune in lumind conditiile potentiale ale tex-
tului... si s explice, astfel, originile si sensul impé&rdtiei intermediare de mii de ani
si sensul notiunii de a doua moarte, care sint materiale dinainte concepute si pe care
autorul le foloseste» (p. 835). !

Studiul propriu-zis al textului se apleacd asupra urmdtoarelor patru puncte prin-
cipale : 1) Limitele textului, genul sdu literar, forma sa fabuloasd (mythique in text);
2) Conditiile potentiale ale textului; 3) Sens si non-sens in interpretdrile obiectiviza-
toare ; 4) Despre tema obiectivizatd, in textul vizat de intrebarea noastré.

Mai intlfi G. Rochais se opreste asupra viziuniij sau imaginii Calarefului (Apoc.
19, 11—16), ca apoi sd continue cu textul referitor 'la victoria asupra fiarei, asupra
profetilor mincinosi si a lui Satan (Apoc. 19, 17—20, 3), si sd incheie citarea textului
prin fragmentul privitor la intemeierea impdrdtiei de mii de ani (Apoc. 20, 4—6).

G. Rochais socoteste cd textul constituie obiectivizarea unei imagini profetice,
«ca rdspuns dat anxietdtii crestinilor supusi persecutiei, exprimind paradoxul infele-
gerii existentei umane, limitate, pe de o parte, de cdtre puterile rdului si ale mortii,
si devenind, pe de altd parte, autenticd intr-o deschidere largd si increzdtoare in
viitor» (p. 840). Este vorba — aratd autorul — de persecutia din vremea lui Domitian.

Conditiile istorice -— se aratd mai departe — erau favorabile puterii romane :
«Persii fuseserd respinsi de Vespasian pind dincolo de .Eufrat; la Dundre, dacii si
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Autorul expune pe larg in lucrarea de fatd, odatd cu biografia lui Toma de Aqui-
no, etapele principale ale creatiei sale teologice si filosofice (p. 75—170).

' Toma de Aquino s-a ndscut la inceputul anului 1225 in localitatea Roccasecca,

aproape de Neapole, si a decedat la 7 martie 1274, in virstd de numai 49 de ani, in

abatia Fossanuova, in nordul Italiei, in drum spre conciliul de la Lyon (1274), trimis
din ordinul papei Grigorie X (1271-—1274), spre a participa la tratativele de unire din-

tre greci si latini. : :

Familia sa fdcea parte dintre cele sapte sau opt familii mai de seami ale Italiei
medievale. Tatdl sdu, contele Landolfo de Aquino, era aliatul impdratului romano-
german, Frederic II Barbarossa (12156—1270), iar dupd mamd descindea din ducele
normanzilor din sudul Italiei, Robert Guiscard (1015—~1085) fiul lui Tancred. La virsta
de cinci ani, Toma de Aquino a fost dus de tatdl sdu Landolfo la min&stirea benedic-
tind de pe Monte Cassino, cu gindul sd ajunga superiorul sau starejul mindstirii.

In 1239, Frederic II Barbarossa, fiind excomunicat de papa Grigorie IX (1227—
1241), a evacuat minéstirea, iar Toma, in virstd acum de 14 ani, a fost trimis de pdrintii
sdi la Neapole, pentru a face cursurile secundare. Aci intrd in legdturd cu dominicanii
sau frafii predicatori. Patru ani mai tirziu, in 1243, la 18 ani, intrd, contra vointei pa-
rintilor, in ordinul dominicanilor, infiintat in 1215 de Sfirtul Dominic ca ordin al cd-
lugdrilor cersetori. : ,

La 20 de ani, in 1245, pleacd la Paris, locuind in min#stirea Sf. Iacob, unde in-
tilni pe Albert cel Mare, cédpetenie generald a ordinului. dominicanilor la ‘Paris, care-l
va inifia in filosofia lui Aristotel, de la care Toma de Aquino primi metoda sa filoso-
. ficd realistd spre a formula, sistematiza si expune adevarurile fundamentale ale cre-
dintei crestine, incit ajunse «un arhitect fidel al inteligentiei umane» (p. 9).

Cind Albert cel Mare, pérdsi Parisul, in 1248, pentru a fonda la Colonia (actualul

Koln) in Germania, un nou centru dominican, Toma de Aquino plecd impreuna cu el
si primi aci Taina Preotiei. La 27 de ani, in 1252, Toma fu trimis la Paris spre a-si
pregati magisterul (doctoratul) in Teologie. In 1256, el obtinu gradul de magistru
(sau doctor) in Teologie. A rdmas la Paris 7 ani, pind in 1259 cind, in virsté de 35
de ani, fu numit profesor de Teologle .

El si-a inceput activitatea didacticd la Paris in 1252 cu Comentanu] Sentmtelor
lui Petrus Lombardus (T 1161) — Liber quatuor Sententiarum — celebrd in Evul Mediu,
compusd in 1150, comentariu pe care-l redactd intre 1253—1257. In acelasi timp, ca
profesor de Sfinta Scripturd, a compus intre 1256—1259 un Comentariu la Evanghelia
dupd ‘Matei si alt Comentariu la Profetul Isaia.

A scris, de asemenea, Quodlibeta (1256—1259), chestiuni cvodlibetice, adicd pro-
bleme diferite pe care le discuta in mod liber cu studentii in teologie si filosofie,
avind la baza filosofia lui Aristotel.

In 1253, a comentat lucrarea lui Aristotel De ente et essentia (= Despre fiinfd si
esenfd), in care dezleagd cu o rard competentd si remarcabild putere de péatrundere
problema dificild a raporturilor dintre esenfa sau substanta lucrurilor create (essentia)
si faptul cd acestea existd (existentia). In 1255, a compus lucrarea polemicd: Contra
Iimpugnantes Dei cultum (Contra celor ce combat cultul lui Dumnezeu). Intre 1257 si
1259 a scris comentariul : In Dionysium de divinis nominibus (Comentar la Dionisie
hebdomadibus (1257).

Tot la Paris, a compus intre 1256—1259, lucrarea filosoficd originald De ventate
(= Despre adevdr), luind ca model, in metoda de argumentare, logica lui Aristotel. In
1259 a scris comentariul : In Dionysium de divinis nominibus (Comentar la Dionisie
despre numele divine).

La virsta de 35 de ani, in 1259, Toma de Agquino pdrasi Parisul si p]eca in Italia,
unde rdmase 9 ani, intre 12591268, locuind la curtea pontificald a papilor, mai
intii la Anagni (1259—1261), pe lingd papa Alexandru IV (1254—1261), apoi la Orviett
(1261—1264) si Viterbo (1262—1268), pe lingd papii Urban IV (1261—1264) si Clement IV
(1265—1268) care l-au incurajat in creatia lui teologicd, fiind teologul oficial al curtii
pontificale. In Italia, a compus mai multe lucrdri: Contra errores Graecorum (1261—
1262), in care, cu regret trebuie s-o spunem, se afld erori, falsificdri si rastilm&ciri isto-
rice, Toma de Aquino, care stia greceste, simtindu-se obligat, la indemnul papilor, s&
apere inovatiile papale : primatul papal de jurisdictie universald in Biserica si Filioque
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17). Si atunci — conchide G. Rochais —, In moarte se dizolvd aceasti potentialitate
care este moartea : ea se transfigureazd in propria-i fiin{d» (p. 853)..

Citeva ultime reflectii ale lui G. Rochais se centreazd in jurul actului de cre-
dintd. Acesta, reinnoit, reintdrit si retrdit constituie certitudinea depdsirii contradic-
jiilor din lumea contemporand, in care isi fac loc teorii apocaliptice moderne. Acestea
din urmid «apeleazi la instaurarea unei noi rinduieli sau a unei solutii politice care
ar perpetua, de fapt, vechile inegalitdti. Atrase de ideea unei cresteri zero, aceste
teorii — spune G. Rochais — izvordsc dintr-un economism etnocentric, uitind de

dezvoltarea sociald si de nedreptatea care fac parte constitutivd din starea actuald ;

a progresului occidental» (p. 855).

Atenta analizd a lui G. Rochais asupra textului privitor la eshatologia din paSa-'

jul citat se aliniazd unei incercdri teologice contemporane de nuanid protestantd dor-
nicd sd scoatd din impas interpretarea conservatoare si sunphsté din unele Biserici
apusene. De aceea, in decursul expunerii sale, G. Rochais se aprople de unele vederi
proprii si Ortodoxiei, fard si le mentioneze anume. Totusi, pentru modul onest in
care pune problema, G. Rochais nu favorizeazi deloc interpretdrile fortate mileniste,

ci le combate firi s& le numeascd, pentru cd tocmai «milenistii» moderni creeazi falsa

impresie cd victoria finald a Mielului asupra puterilor riului ar insemna inceputul
unei Impdratii de o mie de ani, a unor privilegiai ca ei, impreund cu un Hristos
izolat.

Pr. Asist. Dr. ALEX. 1. STAN

Andrée CLEMENT, Doyen de la Faculté Libre de Philoksophie‘ Compa-
_rée, La Sagesse de Thomas d'Aquin (Collection Docteur Angeélique,
1), Paris, Nouvelles Editions Latmes 1983, 366p in 16°,

Despre Toma de Aquino (1225-1274) s-au scris, ca si despre Fericitul Augustin
(Tt 480), foarte numeroase studii si lucréri, dar putini sint teologii, filosofii, cercetdto-
rii si istoricii care au reusit sd surprindd cit mai precis, fidel si clar esenta gindirii
sale teologice si filosofice. Autorul lucradrii de fatd, Dl. André Clément, reuseste sa
dea o noud sintezd a teologiei si filosofiei lui Toma de Aquino, care se intemeiaza
in lucrdrile sale pe filosofia realistd a lui Aristotel (384—322 i.Hr.), spre deosebire de
teologii. occidentali de pind la el, care se intemeiau in genere pe filosofia lui Platon
(428—348 1.Hr.) si pe neoplatonismul lui Plotin (205—270 d.Hr.). .

Pentru a intelege teologia si filosofia lui Toma de Aquino, autorul face mai intii
o expunere generald asupra modului in care a fost privitd, infeleasi si utilizati gin-
direa filosoficd a lui Aristotel, din antichitate pind in secolul al XlIII-lea, de filosofii
pdgini, de unii scriitori crestini, intre care se numadara la loc de cinste Boethius (480—
525) si Cassiodor (477—565), apoi de filosofii arabi, indeosebi de iranianul Avicenna
(980—1037), care apartinea scolii arabe orientale si filosoful Averroes de Cordoba
(1126—1198), care apartinea scolii occidentale arabe (p. 15—90).

Boethius este primul scriitor si filosof latin medieval care a fdcut cunoscutd
Occidentului latin filosofia lui Aristotel.

In secolul al XIII-lea, Biserica Apuseand a avut trei mari teologi, a cédror acti-
vitate intelectuald si spirituald: constituie apogeul gindirii crestine medievale: Ioan de
- Fidanza, supranumit Bonaventura (1217—1274), Albert cel Mare din Colonia (1206—15
noiembrie 1280) si cel mai mare dintre tofi, Toma de Aquino (1225—7 martie 1274).

Primul care a inteles in Occident ca filosofia realistd a lui Aristotel poate con-
duce ratiunea umand la cunoasterea lumii reale a fost Albert cel Mare, al cdrui elev
a fost Toma de Aquino de la virsta de 23 de ani, intre 12451248
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De asemenea, intre 1269--1273, a scris doud comentartl 51 anime L
cartea lui Iov, unde problema rdului si a suferinfel oste deghatula pe barg o8 L b
la Evanghelia lui Ioan.

N-a uitat nici pe Aristotel, facind comentarii la operele o Loghog son fhiguiing
in doud tratate: 1. De Interpretatione sau Peri hermenias (1260 1070 0 il i
posteriora (Secunda) (1269—1271) si De meteoribus (1269---1271),

In 1272, Toma de Aquino, implinindu-5i misiunea pentru care a fosl frlids, gl
Parisul si veni din nou in Italia, unde ramase aproape doi ani, intre 1270 1074 wiiod
pind la moartea sa, survenita la 7 martie 1274.

In Italia a terminat el Summa Theologiae. Pars tertia (90 quaestiones), fi care
se ocupd in chip special cu intruparea lui Hristos si binefacerile el pentiu naturn
umand si intreaga omenire, cdci Hristos este «calea, adevdrul si viata» (loan, 14, Gj,
Care duce pe oameni la viata cea nemuritoare, la siinfire si la fericirea eterna.

Ca atare, in aceastd a treia parte a Sumei teologice, el vorbeste in chip admirabil
despre scopul intrupdrii lui Hristos, despre umnirea firii dumnezeiesti cu firea umandg,
despre Tainele Bisericii, ca mijloace ale sfintirii si mintuirii, despre sfirsitul lumii,
judecata universald si viata viitoare nemuritoare si vesnicd. Dacad Hristos este mijlo-
citorul intre Dumnezeu si oameni, urmeazda cd mijlocirea Sa se realizeazd in fiecare
zi prin Sfintele Taine ale Bisericii, care pun pe credinciosi in comuniune directd cu
Hristos si viata divind a Siintei Treimi. ‘

Tot in Italia a compus in aceastd perioadd a vietii sale comentariile la lucrdrile
lui Aristotel: De caelo (1272—1273) si De generatione et corruptione (Despre nastere
si distrugere) (1272—1273). A elaborat, dz asemened, lucrdrile teologice : De substantiis
separatis sive de natura angelorum (1272-—1273) si Compendium Theologiae (De fide,
De spe), manual prescurtat, dedicat lui Reynald de Piperno.

Din scrierile si comentariile lui Toma de Aquino, atit cele teologice cit si cele
filosofice, se poate remarca cu claritate ca el le-a compus fiind stdpinit de convingerea.
cd nu se afld conflict intre ratiunea umand, darul lui Dumnezeu cel mai pretios, care ne
d& posibilitatea sd ne orientdm si sd cunoastem lumea reald si materiald si adevdrul
revelat in Sfinta Scripturd, pe care-1 infelegem cujajutorul credinjei.

Fard indoiald, Summa Theologiae, compusd de Toma de Aquino inire anii 1267—
1273, in Italia si la Paris, rdmine opera sa cea mai de seamad. Ea a fost cititd cu interes
si utilizatd cu folos in Biserica Apuseand ca manuzl de teologie speculativa si morald
din secolu] al Xill-lea pind azi.

Privita in ansamblul ei, aceastd opera constltule pind azi partea sistematicd cea
mai vastd, cea mai precisd si cea mai clard a Teologiei Bisericii Apusene. In gindirea
autorului ea este insd mai pufin o expunere completa si exhaustivd a Teologiei crestine
apusene, cit mai ales este o initiere clard, sinteticd si logicd in ansamblul Teologiei
speculative.

Ca metodd, Toma de Aquino a utilizat filosofia lui Aristotel in expunerea siste-
maticd si rationald a dogmei crestine, i1dvd ca doctrina Bisericii Romano-Catolice sa
sufere vreo modiiicare sau alterare internd.

De altfel, in intreaga lui viatd, Toma de Aquino a ardtat supunere si smerenie
fatd de autoritatea Bisericii Romano-Catolice si magisteriul ei.

Cit despre opera sa, despre care am vazut cd este considerabild, a cdrei valoare
a fost remarcatd si apreciatd chiar din timpul vietii sale, el s-a exprimat cu modestie
in doud rinduri cdtre fratele Reginald, prietenul sdu, cdruia i-a declarat, spre uimirea
acestuia : «Tot ceea ce am scris nu sint decit paie, fafd de ceea ce mi s-a revelat» (p. 114).

Moartea l-a surprins la 7 martie 1274, in localitatea Fossanuova din Italia, pe
cind se afla in drum spre cqnciliul de la Lyon, din 1274, convocat de papa Grigorie
X (1271—1274), spre a participa la tratativele de unire dintre greci si latini.

Cu trei zile inainte de moarte, simtindu<se obosit de drum si slabit, a primit in
genunchi Sfinta Euharistie. Ultimele sale cuvinte mdriurisesc pietatea sa profundi fatd
de Domnul Hristos, fat4 de Trupul Sdu euharistic, despre care de-a lungul vietii a
scris lucruri atit de frumoase, rostind, dupd cum ne informeaza [istoriograful sdu, Wil-
helm de Tocco, cu smerenie crestind, urméatoarele :

’ «Te primesc, mintuirea sufletului meu. Numai din dragoste fafd de Tine am stu-
diat, am vegheat nopti intregi si m-ain ostenit ; pe Tine Te-am predicat si invdfat. N-am
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- combdtute totdeauna de Blsenca Ortodoxd ; De potentia Dei (1265—1268), in care de-
monstreazd modurile manifestarii lui Dumnezeu in lume.

In 1266, el incepu redactarea lucrdrii Summa contra gentiles, cea mai p"ofund%i
si, fara indoiald, cea mai puternica operd care s-a scris pentru apdrarea credintei
crestine, compusa cu o artd care nu poate fi depdsita.

Aceastd mare si importantd lucrare este numitd si Summa philosophica, desi

Teclogia ocupd in ea un mare spatiu. Toma de Aquino pune aci bazele filosofice ale
cercetdrii filosofice, explorind in profunzime raporturile armonioase dintre natural
si supranatural, dintre rafiune si credintd. Ideile .si demonstratiile sint scoase sau de-
duse din .marile adevédruri, din principiile sau notiunile fundamentale ale metafizicii,
pe care le confirmd revelatia divind. El demonstreazd cu o mare putere de convingere
cd fericirea omului, care este scopul sdu ultim, constd in contemplarea lui Dumnezeu,
iar aceasta nu este posibild decit in viziunea beatificd a Dumnezeirii in viata de din-
colo. Harul divin ajutd omul, chiar din aceastd viatd, s& atingd aceastd stare perfectd
de fericire.

In Italia, a scris si lucrdrile teologice: De spiritualibus creaturis (1269),
care vorbeste despre rolul sfinfilor ingeri, si Catena aurea (Lanful de aur), care sint
o culegere de citate referitoare la Evanghelia dupd Matei si Evanghelia dupd Ioan,
redactatd dupd prelegerile fdcute intre 1263—1267.

Tot in Italia, incepe, in 1267, redactarea operei sale capitale, Summa T heologiae,
Pars prima, bazatd, ca metodd de argumentare, pe filosofia lui Aristotel, spre a pune
la dispozitia studentilor o lucrare sinteticd, logicd si cldrd, dupd care sd studieze in
mod sistematic problemele fundamentale ale credintei crestine. Pars prima a Summei
Teologice este prezentatd ca un studiu general despre esenta sau fiinta lui Dumnezeu
cel spiritual, invizibil si inefabil ca principiu al intregii existente, impadrtitd in trei
mari tratate: I. De Deo uno (quaestiones 2—26); 1I. De Deo trino:(q. 27—43) si 1II. De
Deo creante et gubernante (q. 44—119). El a reusit astfel s& dea o sintezd perfectd a
adevirurilor de credinid referitoare la Dumnezeu si la raporturile lui cu lumea creatd,
si totodatd a realizat un instrument perfect pentru dirijarea argumentdrii rafionale.

Dupi intilnirea sa la curtea pontificald cu Wilhelm de Moerbeke, cel mai bun
cunoscitor al textului operelor Stagiritului, Toma de Aquino a compus valoroase co-
mentarii la unele din lucrdrile lui Aristotel ca: Physica {1265), Metaphysica (1265),
De anima (1266), De sensu et sensato (1266), De memoria (1266), Etica ad Nicomachum
(1266), Politica (1268). Ele sint socotite printre cele mai bune ‘comentarii ale operelor
lui Aristotel, intrucit Toma de Aquino aduce interpretdri si contributii noi si origi-
nale.

Dupéd 1269 Toma de Aquino, acum in virstd de 44 de ani, fu trimis la Paris, pen-
tru a aplana unele dispute teologice si filosofice ivite in universitate, unde rdmase
numai trei ani, intre 1269—1272. )

In a doua sa sedere la Paris, a desfdsurat, ca si in Italia, o activitate intelec-
tuala imensa.

Astfel, in 1270, a compus lucrarea filosoficd De unitate intellectus contra Aver-
roisias, in care combate interpretdrile gresite si exagerate facute in filosofia lui Aristo-
tel de filosoful arab Averroes de Cordoba (1126—1198). In scrierea De aeternitate
mundi contra murmurantes (Despre eternitatea lumii contra celor ce murmurd), redac-
tatd in 1270, Toma de Aquino demonstreazd cd teoria eternitd{ii lumii si a materiei,
sustinutd de Aristotel, nu pune in pericol doctrina crestind despre creatie.

Intre anii 1270—1272, el termind a doua parte a Sumei teologice, Summa T heolo-
giae. Pars secunda, compusd in doud mari tratate: Prima secundae, in care trateazd
pe larg problemele referitoare la morala generald (114 quaestiones) si Secunda secundae
in care se ocupéd in mod special de virtutile teologice,'— credinia, nddejdea si dragostea
—, si de virtutile cardinale, — intelepciunea, dreptatea, bdrbdtia si cumpdtarea.

Tot in acest timp, opera sa teologicd:se imbogdti cu noi lucréri teologice referi-
toare la virtuti, ca: De virtutibus in communi (1270—1272); De virtutibus cardinalibus
(1270—1272); De caritate si lucrarea De malo (1269-—1271), referitoare la problema rau-
lui in lume. :
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Sub un alt raport, el este mostenitorul celor doud traditii, cea intelectuald, care
dura de mai bine de 1800 de ani (Socrate invdia catre 450 1.Hr.) si cea religioasd, care
dura de mai bine de 2500 de ani (Moise este contemporan cu faraonul Ramses II, intre
1290 si 1250 1.Hr.). Se poate spune cd Toma de Aquino a reusit in mod subtil si ma-
gistra] sd armonizeze realul cu supranaturalul, gindirea discursiva sau rationald cu gin-
direa intuitiva si religioasd (p. 169).

Fiecare dintre cele doud intelepciuni s-au dezvoltat dupd invierea lui Hristos, in-
tilnindu-se ori confruntindu-se pind in secolul al XiII-lea, cind Toma de Aquino a reu-
sit sd le impace.

Dupd proclamarea sa ca sfint, la 18 iulie 1323, de cdtre papa loan al XXII-lea,
Biserica Romano-Catolicd n-a incetat sd acorde lui Toma de Aquino si alte titluri. Ast-
fel, la 11 aprilie 1567, papa Pius al V-lea (1566—1572), 1-a proclamat prin enciclica Mi-
rabilis Deus, doctor al Bisericii Romano-Catolice. Prin aceeasi enciclica el este numit si
doctor angelicus, titlu pe care i l-a dat pentru prima datd Antonin de Florenta (1389—
1459) (p. 171—172). ‘

El mai este numit si doctor communis, titlu consacrat de papa Pius al XlI-lea
(1922—1958), prin enciclica Studiorum Ducem din 29 iunie 1923, (p. 204—206 si 281—298).

Autorul publicd in partea anexd unele dintre enciclicele, decretele si cuvintdrile
suveranilor pontifi, incepind cu papa Leon al XIlI-lea (1878—1903), pina la actualul
papa Ioan Paul al II-lea (ales la 22 oct. 1978), prin care Toma de Aquino este recoman-
dat ca indrumadtor in Teologie si filosofie in Biserica Romanoc-Catolicd (p. 244-—259).

Astfel, prin enciclica Aeterni Patris, din 1879, papa Leon al XlIII-lea a proclamat
necesitatea studiului Teologiei si filosofiei lui Toma de Aquino, numindu-l in acelasi
timp patronul scolilor catolice. Doisprezece ani mai tirziu, in 1892, a recomandat ie-
zuitilor sd urmeze doctrina lui Toma de Aquino. Aceeasi recomandare a facut-o in 1898
franciscanilor (p. 245). :

In 1964, papa Paul al VI-lea (1963—1978), a reluat afirmatia, de atitea ori repe-
tatd, cd doctrina lui Toma de Aquino «este instrumentul cel mai eficient, nu numai
pentru stabilirea credintei pe baze sigure, ci si pentru a zdri intr-un mod eficient §i si-
gur oarecare progres» (p. 246).

Prin enciclica Lummen gentium, 13, papa Paul VI a afirmat c4 marii doctori medie-
vali din secolul al XIII-lea au pus cultura crestind pe calea cea bund, exprimindu-se
in acesti termeni :

«Indeplinind opera care marcheazd punctul culminant al gindirii crestine medie-
vale, Sfintul Toma n-a fost singurul. Mulfi alfi ilustri doctori au lucrat pentru acelasi
scop inainte si~dupd el; printre ei, este important sd amintim pe Sf. Bonaventura si
Sf. Albert cel Mare, pe Alexandru de Hales si. Duns Scot. Este, insd, incontestabil cd
prin rinduiala providentei divine, Sf. Toma este cel care atinge cea mai inaltd culme
a iniregii Teologii si Filosofii «scolastice», cum s-a obisnuit sd fie ea numild, si cel
care a fixat in Bisericd stilpul in jurul cdruia gindirea crestind putea sd se dezvolte
atunci §i dupd aceea, progresind in mod sigur» (p. 345—346).

La cele spuse de autor in lucrarea de fatd, ne permitem sd addugdm cd Toma de
Aquino, desi a combé&tut pe greci in lucrarea amintitd, Contra errores Graecorum, a fost
totusi pretuit pentru cultura si filosofia sa si in Biserica Ortodoxd, fard ca Teologia
ortodoxd sd accepte in toate ratjionalismul sdu excesiv.

Reamintim cd in secolul al XV-lea, patriarhul ecumenic Ghenadie al II-lea Scho-
larios (1454—1456; 1462—1463 ; 1464—1465) a tradus in greceste intre 1444 si 1472 unele
scrieri ale lui Toma de Aquino, dupd cum urmeaza : ;

1. Summa contra gentiles. Vezi Ghenadios Scholarios, Oeuvres complétes, ed.

Louis Petit, Martin Jugie, X. A. Siderides, t. V, Paris, 1931, p. 1—338.
2. Rezumat al lucrdrii Summa Theologiae, Pars prima, ibidem, t. V, p. 339—510.
3. Rezumat al lucrdrii Summa Theologiae. Prima secundae, ibidem, t. VI, Paris,
1933, p. 1—153.
4. Traducerea si comentaniul lucrdrii De enté et essentia, ibidem, t. VI, p. 154—326.
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rostit niciodatd vreun cuvint conira Ta. Nici nu md leg cu incdpdfinare de propria-mi
rajiune. Dar, dacd vreodatd, m-am exprimat rdu despre aceastd Taind (a Euharistiei),
md supun judecdfii Sfintei Biserici Romane, sub ascultarea cdreia mors (p. 117).
Avind in vedere imensitatea si bogdtia spirituala a operei sale teologice si ori-
ginalitatea gindirii sale ﬁlosoﬁce, prin care a incercat si a reusit sa impace credin,a
cu rafiunea, si stiinta, precum si curdfia morald a vietii sale, la 18 iulie 1323, papa
Ioan al XXII-lea (1316—1334), l-a canonizat pe Toma de Aquino la curtea sa din Avig-
non, in Franta, iar de atunci el este venerat ca Sfint in Biserica Romano-Catolica.

Mai fttirziu, trupul sdu a fost dus si ingropat in biserica domimicanilor «Sfintul
Iacob» din Toulouse in Franta, unde se afld pind azi.

E
* *

Mulfi teologi si cercetdtori in Teologie si filosofie s-au intrebat cum a putut
folosi Toma de Aquino filosofia realistd a lui Aristotel, la fundamentarea si explicarea
rationald a adevdrurilor de credin{a. Din scrierile sale, atit din cele teologice cit si
din cele filosofice, se desprinde faptul cd el n-a inteles pe Aristotel, nici cum l-au
interpretat filosofii arabi Avicenna si Averroes si nici ca Albert cel Mare din Colonia.

Filosofii arabi s-au servit de Aristotel pentru a supune rafiunea credinjei, de-
sigur credmtel musulmane. Toma de Aquino, din contrd, se va,servi de Aristotel pen-
tru a conjuga ratiunea cu credinta. Formula medievald Philosophia ancilla Theologiae
— Filosofia servitoarea Teologlel, in gindirea lui Toma de Aquino poate fi infeleasd
pozitiv, adicd in sensul ca Filosotfia, opera rafiunii umane, poate ajuta Teologia in
formularea adevdarurilor de credint{d primite prin Revelatia divind (p. 235—241). Filo-
sofia nu este privitd in opera sa ca o servitoare, ci ca o ajutdioare a Teoiogiei. Pina
la el, teologii din epoca de aur a Bisericii si in prima perioadd a Evului Mediu s-au
servit cu prisosin{d, in formularea adevdrurilor de credintd, de filosofia platonicd si
neoplatonica. :

Inaintea lui Toma de Aquino, o impacare intre credmté si ratiune, intre Teologie
si stiin{d, a incercat si Albert cel Mare din Colonia (1206 — T 15 noiembrie 1280), dar
el n-a avut intuitia construirii edificiului; el n-a mcercat sa ridice catedrala, ci a
adunat numai materialele de constructie.

Toma de Aquino rdmine maestrul care a gdsit in filosofia 1u1 Anstotel metoda
si argumentele logice necesare pentru demonsirarea realistd a problemelor teologice
si formularea lor pe cale rationald sau discursivd, raminind totu$1 credincios Revelatiei
divine, dupé& cuvintul Sfintului apostol Pavel care spune:

«Noi surpdm iscodirile mintii si toatd trufia care se ridicd impotriva cunoasterii
lui Dumnezeu, si tot gindul il robim spre ascultarea lui Hristos» (II Cor. 10, 5).

Astfel, in teologie, el se adreseaza totdeauna pentru explicarea adevérurilor de
credintd, Revelajiei divine, urmind cuvintele Sfintului Apostol lacob, care indeamna :
«De esle cineva din voi lipsit de infelepciune, sd o ceard de la Cumnezeu; si i se va
da lui» (lacob 1, 5) ... «Cdci toatd darea cea bund si tot darul desdvirsit de sus este,
pogorindu-se de la Pdrintele luminilor...» (Iacob 1, 17).

In Filosofie, ins&, el se adreseazd luminii naturale a ratiunii, care este opera
reatorului, caci Dumnezeu a creat pe om «dupd chipul si asemdnarea Sa» (Fac. 1, 26),
pentru a gasi un suport argumentelor si afirmatiilor sale. Niciodatd nu va apela el la
luminile credintei pentru rezolvarea vreunei dificultdti pe care rafiunea umand o poate
rezolva prin pfopmle ei forfe. Prin munca, comentariile si studiile sale, Toma de Aqumo
a fdcut accesibild prin ea insdsi iilosofia realistd a lui Aristotel.

In eticd, Toma de Aquino afirmi cd omul poate domina pasiunile sale pe cale
naturald prin practicarea virtutilor cardinale : infelepciunea, dreptatea, bdrbdjia si cum-
pdtarea sau moderafia, dar omu! pdcdtos are nevoie de harul lui Dumnezeu spre a se
elibera de greutatea pdcatelor, depdsind astfel etica lui Aristotel.

Prin comentariile sale la operele lui Aristotel, Toma de Aqumo a facut si fll()SOfle
depdsind, prin puterea inteligentei sale, in unele probleme, opera Stagiritului.

Astfel, dupd secole de iIncercdri si cercetdri, Toma de Aquino a reusit, mai ales
‘in lucrarea sa Summa Theologiae sd& armonizeze gindirea filosoficd cu cea teologlca,
printr-o imbinare atit de proportlonata, cd fiecare din ele se gaseste imbogdtita si per-
fectionata (p. 160).
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5. Traducerea si comentariul lucrdrii De anima, ibidem, t. VI, p. 327—581.

In introducerea lucrarii Summa Theologiae. Pars prima, patriarhul Ghenadie Scho-
larios vorbeste elogios:despre valoarea scrierilor teologice si filosofice ale lui Toma
de Aquino, exprimindu-se astfel: «In toate, deci, trebuie studiat acest barbat intelept,
ca fiind cel mai bun exeget si sistematizator al teologiei crestine &¢ dpistoc tijc Y pte-
wavtxic Oeokoyiac EEMYNTHS %at cuvémens, in cele in care si Biserica lui este de acord cu
Biserica noastrd» (ed. cit., t. V, p. VIII si 2).

El socoteste, in genere, cd Toma de Aquino se depdrteaza in doud puncte de in-
vdatdtura Bisericii Ortodoxe a Résdritului, anume in ceea ce priveste purcederea Du-
hului Sfint de la Tatdl si de la Fiul — Filioque, pe care Biserica Oriodoxd n-a accep-
tat-o niciodatd, precum si in distinctia pe care o face intre esenfa sau substanfa divind
si energia sa, energie despre care Biserica Romano-Catolicd sustine cad este creata.

Intr-o insemnare pusd pe prima pagind a manuscrisului care contine traducerea
in greceste a scrierii Summa Theologiae. Prima secundae, care trateaza principiile ge-
nerale ale moralei crestine, patriarhul ecumenic Ghenadie Scholarios isi exprima re-
gretul cd Toma de Aquino, «acest bdrbat infelept» — & copdS oldtoc avip, a pastrat ase-
menea erori dogmatice, exprimindu-se dupa cum urmeaza :

«De-ar fi voit cerul, o prea bunule Toma, sd nu te fi ndscut in Occident, ca sd
nu fi nevoit sd aperi devierile acelei Biserici Apusene, intre altele aceea despre purce-
derea Duhului Sfint (de la Tatdl si Fiul — Filioque) si aceea care se referd la deose-
birea dintre substanfa divind si energia sa (pe care el o socotea creatd); cdci altiel ai
i fdrd greseald in cele dogmatice, precum esti in cele morale» (ed. cit., t. VI, Paris, 1933,
p. VI si 1). (Vezi si studiile: Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Ghenadie II Scholarios, primul
patriarh ecumenic sub Turci, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 1, p. 74—109, Teodor
Zisis, Teyvadios B’ Zyohapros. Bioc. Zuyypdpata. Adasxalia, Tesalonic, 1980, p. 364—373).

Din cele aratate, se constata cd D-1 André Clément a reusit sa dea la lumind o lu-
crare de mare valoare, care constituie o sinteza a gindirii lui Toma de Aquino, cel
mai mare teolog si filosof al Evului Mediu. Ea constituie o contributie remarcabild atit
la cunoasterea filosofiei realiste a lui Aristotel, cit si la cunoasterea evolutiei gindirii
teologice si filosofice medievale, ale cdrei idei, teorii si implicatii s-au prelungit de-a
lungul secolelor pind azi. Lucrarea este de un apreciabil folos oricdrui om de culturg,
indeosebi teologilor, filosofilor si istoricilor (Pr. Prof. IOAN 1. RAMUREANU).
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