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ED’I‘TORIAL:

UNITATEA CRESTINA IN EFORTURILE DE APARARE
A VIETII SI PACIH IN LUME *

I—1. Preocuparea pentru refacerea unitdfii crestine, cu toate impli-
catiile pe care le are in viata Bisericilor de azi, a constituit nu numai
soopul si ratiunea de a fi a miscdrii ecumenice, ci si un obiect de studiu,
prin etapele si transformdrile pe care le-a cunoscut in ultimele decenii.
S-a putut comnstata, cu acest prilej, cd pentru mulfi crestini stradaniile
depuse in cadrul ecumenismului actual pentru refacerea unitdfii cres-
tine, incd nu au dus la rezultatul scontat si de aici s-au formulat pdreri
si atitudini sceptice fatd de miscarea ecumenicyd insdsi. La o prima im-
presie s-ar putea pdrea cd intr-adevdr dupd decenij de discutii si intru-
niri. ecumeniste, de programe $i investifii, me afldm totusi, ca si la
inceputul miscarii ecumenice, intr-o stare de separare. Si totusi strd-
dania nu a fost zadrarcmca In ceea ce priveste abordarea problemei cheie
in miscarea ecumenicd, anume aceea a refacerii umitdiii crestine, se
poate spune cd s-a reahza¢ foarte mult. A fost nevoie de timp si de multe
‘discutii pind s-a putut contura, in linii mari, obiectul acestor preocupan
ce este, cum trebuie abordata si cum poate fi restabilitd wunitatea
crestind.

I—2. Un,pas hotdritor pe calea refacerii umitdtii crestine l-a con-
stituit intdrirea convingerii tuturor c&d abordarea acestei probleme mu
se poate face doar in sine, separat de celelalte aspecte ale relatiilor in-
tercrestine, i numai prin considerarea tuttiror elementelor pe care le
implica situatia actuald a Bisericilor crestine, atit in ceea ce priveste
raporturile lor intreolaltd, cit si raporturile lor cu lumea de astdzi.

I—3. In cadrul celei de a 33-a Sesiuni a Comitetului central al Con-
silinlui Ecumenic al Bisericilor, din 16—26 august 1981,de la Dresda —
R. D. Germand, cu care ocazie s-a initiat un program complex de pre-
. gdtire a temei penttu cea de a VI-a Adunare generald a C.E.B., s-a con-
statat cd «in prezent se descoperd modalitati noi de manifestare a uni-
tdtii crestinilor, pe mdsurd ce Biserica isi indeplineste vocatia sa misio-
nard, care este aceea de a madrturisi cd Iisus Hristos este viata lumii.
Bisericile vdd posibilitdti moi de a mé&rturisi impreund — se aratd in
continuare in documentul de la Dresda — iar madrturia lor comunj re-
zultd din unitatea lor $1 favorizeazd la rindul ei o unitate si mai pro-
fund¥» ‘

* Referat sustinut la cea de a 41-a Conferinti teologici interconfesionalsd de la
Bucuresti (7 aprilie 1983).

1. Conseil Oecuménique des Eglises, Comité Central, Procés-Verbal de la trente-
troisiéme session, Dresde — R.D.A., 16—26-aot 1981, Genéve, p. 49.
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I—4. Din aceastd madrturisire s-ar putea trage concluzia cd existd
deja o umitate a crestinilor, sau a Bisericilor, care umitate gaseste azi
posibilitdti noi de manifestare, in special din perspectiva temei celei de
a VI-a Adundri generale a C.E.B.: Ilisus Hristos — viaja lumii. Oare
existd o astfel de unitate? $i in ce ar consta moile sale posibilitdti de
manifestare astdzi ? Vom Incerca sd ddm un rdspuns la aceste intrebari
in rindurile care urmeazj, prin analizarea celor trei elemente ale temei
pe care me-am propus-o: 1) unitatea crestind; 2) eforturile sau angaja-
rea acestei unitdfi crestine pe 3) linia ap#rdrii vietii si pécii in lume.

Tema noastrd se compune deci ca o propozitie din trei elemente :
subiect : unitatea crestind; predicat : depunerea efortului, si obiect: de
apdrare a viefii si pdcii in.lume. Se poate observa de la inceput c& in
formularea propusd, cele irei elemente se intrepdtrund, stind intr-o
strinsd interdependentd, iar dacd unul dintre ele ar lipsi, propozitia ar
fi incompletd. De aici rezultd faptul cad valoarea celor trei. elemente in
discutie nu se evidentiaza prin fiecare element in sine, ¢i numai in rela- -
~ {ia dintre ele. Vom analiza deci cele trei elemente ale temei noastre si
anume : Unitatea cresting, eforturile sau slujirea ei, si apdrarea vietii si
. pdcii in lume, cdutind sa surprindem mai ales raporturile dintre ele,
precum si implicatiile acestor raporturi pentru crestinismul actual, din
perspectiva temei discutate la Adunarea generlala de la Vancouver :
Iisus Hristos — viafa lumii. .

II—1. In leg&turd cu unitatea cresting trebuie sd facem mai intii
unele precizdri: conceptul de unitate crestind sau umitate a crestinilor
a fost adeseori' si mai este incd confundat cu cel de unitate biseri-
ceascd, aceasta din urmd fiind formulatd uneori ca unitate dogmaticd
sau unitate euharistici. Cele doud concepte de umitate crestind si de
unitate bisericeascd mu sint sinonime si, desi nu se exclud unul pe altul,
ele nu exprim# aceeasi realitate, existind intre ele «totusi o evidentd
legdturd» 2, Dupd o precizare mai veche «unitatea crestind e numai un
inceput care trebuie desdvirsit prin restabilirea unit&dtii bisericesti; uni-
tatea crestind e un «drum comun» care ne duce spre scopul cdtre care
tind toate Bisericile, toti crestinii: o singurd Biseric¥ a lui Hristos» 3

Unitatea crestind exprimd deci o realitate mai largd, mai generald,
implicind motiunea de consens, cel puiin cu privire la unele aspecte
practice. In acest sens se poate vorbi despre o unitate cresting deja
existentd, la care s-a ajuns mai ales prin miscarea ecumenics si care,
spre exemplu, ar exprima un anumit consens al Bisericilof; incd despé&r-
tite, cu privire la unele probleme practice.

II-2. Unitatea bisericeascd sau, mai precis, unitatea euharistici,

~este incd un deziderat in viata crestindtdfii de astdzi si exprimd acea

' 2. Arhim. Prof. Dr. Nicolae Mladin, Pe calea unitdtij Bisericii lui Hristos, in
.«Ortodoxia», nr. 3—4/1963, p. 463. . 3. Ibidem.
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stare spre care tind Bisericile, cind ar ajunge si trdiascd in comuniune
deplind si nu numai intr-un simplu consens. Unitatea bisericeascd ar fi
desdvirsirea umitdtii crestine; de aceea tot ceea ce e piedicd in calea
unitdtii crestine, e piedicd si pentru unitatea bisericeascd, si tot ceea ce
intdreste unitatea cresting, e un pas dnainte si spre umitatea biseri-
ceascd 4,

Conceptul de unitate bisericeascda este determinat de cel despre
Bisericd, astfel cd acest concept «se dezvoltd si se manifestd in mediul,
in spiritul si in conditiile proprii diferitelor formatiumi crestine, care fac
ca ideea de unitate bisericeascd sd se diferentieze confesional» 3, Dar
examinarea obiectivd a conceptelor despre unitate se face din perspec-
tiva raportului lor cu lisus Hristos, izvorul, baza si centrul unitdtii bi-
sericesti 6, Astfel, unitatea nu este numai un atribut al Bisericii, ci ex-
primd insasi viata ei?, caci «unitatea Bisericii nu e o unitate de ordin
institutional si nici sfdrimatd in indivizi cu credinte deosebite, sau cu
interpretdri deosebite ale ei, ci o unitate de viatd, ontologic pnevmatica
in Hristos si in Duhul Lui cel Sfint. Aceastd unitate cu Hristos si in
Hristos nu e bazatd mumai pe afirmarea unei credinfe comune, care
poate avea un caracter subiectiv, ci ea se experiazd in puterea identica
e le vine credinciosilor si Bisericii de lg Hristos afldtor in ea» 8. Astfel,
fundamentarea i centrarea hristologica a umitdfii bisericesti constituie
o reald contributie la precizarea directiei Spre care trebuie.sd se in-
drepte strddaniile de refacere a acestei unitdti.

IT—3. Se stie insg cd incd de la inceput miscarea ecumenicd s-a
grupat in doud mari directii, una mergind spre latura practicd, iar alta
spre problemele doctrinare, si aceastd scindare a strddaniilor de refa-
cere a unitdfii crestine a determinat pind in zilele noastre activitatea
ecumenistd a Bisericilor. In special dupd cea de a IV-a Adunare gene-
rald a C.E.B. de la Uppsala; s-a facut simtitd aceastd scindare, in legs-
turd cu care Prea Fericitul Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Roméane
ficea — incd din 1969, pe atunci Mitropolit al Moldovei si Sucevei —
observatia justd cd «tendiniele centrifugale din viata societdtii mo-
derne, sub mrlum;rea epocii noastre, au determinat aparitia unui feno-
men de polaritate foart‘e pronumntat in cercurile ecumenice, In ]urul unui
pol au apdrut indeosebi preocupdrile strict teologice de promovare a
unitdfii Bisericii; iar la polul opus, au fost concenfrate necesitdtile de
dezvoltare economicd, dreptate sociald si pace universald. Dé o parte,

4. Ibidem. :
; 5. Pr. Prof.vDr. Comeliu Sirbu, Ideea de unitate bisericeascd, in cadrul cresti-
nismului actual, in «Mitropolia Banatului», nr. 1—3/1970, p. 8. 6. Ibidem, p. 18.

7. Vezi: Prof. Ton Bria, Despre refacerea unitdtii crestine, in «Glasul Bisericii»,
3—4/1964, p. 200.

8. Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol, 2, Bucurestl
1978, p. 262.
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deci, o izolare de istoria omenirii; pe de altd paﬂte o ldennflcare a
crestlmsmulul cu’ umanismul societdtii profane» ®.

Se concretizeazd astfel cele doua dimensiuni, a orizontalitatii si a
verticalitdtii, care implicau tendinfe spre unidimensionalitate, pentru cd
«unii voiau sa se situeze mumai pe verticald, voiau sd se preocupe nu-
mai de problemele teologice ale unitatii crestine, altii se situau mumai
pe orizontald si voiau si se ocupe numai de problemele sociale» 1.
Aceastd problemd s-a pus acut la Conferinta ‘mondiald pentru mi-
siune si evanghelizare de la Bangkok (1972), cind «toate Bisericile si
toti teologii au sarit in toate p&rtile sd dea raspunsul si s& combatd geo-
metria unidimensionald» 1. S& remarcdm ca Bisericile din Romaénia
«s-au inscris de la inceput pe linia armoniei, a echilibrului dintre aceste
doud dimensiuni» 12, :

II—4. Dupd mai multe frammtarl care au declansat o cdevaratd

‘crizd in miscarea ecumenicd, s-a ajuns totusi la un echilibru inire cele
doud dimensiuni, prin formarea comnstiinfei ca participarea crestind la
dreapta rezolvare a problemelor sociale irebuie sd fie consideratd ca
«un mijloc, desigur nu sigur, in vederea scopului unitatii. Cdci faptul
contributiei crestine, chiar si numai modeste, la rezolvarea unor pro-
bleme ale viefii sociale contemporane, presupune o anumiti colabo-
rare intre crestini, deci o intilnire a lor pe un teren carecum neutru,
.din punct de vedere confesional, dar nu neutru sub aspectul lui spiri-
tual in gemeral, interuman; astfel cd intilnirea spre impreund-lucrare
aratd prin ea insdsi si un anumit grad de bund infelegere, adici o apro-
piere care poate fi pe drept consideratd ca pdsire-impreund si cu na-
dejde pe un drum comun pe care, inaintindu-se tot laolaltd; se inté-
reste sentimentul frdfiei si al umitdfii esenfiale czresfnme» 13

Prin gdsirea echilibrdlui intre dimensiunea verticals si cea orizen-
tald in miscarea ecumenicd s-a produs un fenomen important pe care
un observator al evolufiei Consiliului Fcumenic al Bisericilor dupd cea
de a V-a Adunare generald de la Nairobi (1975), il numea «extensiunea
ycon,statntd a conceptului de umitate, pentru a mcludfe aici si alte pro-
bleme in afard de cele doctrinare» 14,

; III—1. Unitatea crestind se verifici mereu in Telajia Bisericii cu
lumea, ori aceastd relafie este evidentiatd in modul cel mai direct si
concret prin slujirea cresting!5. Aceasta «reprezintd una din modalitd-"

9. Cf. Pr. Prof. Constantin Galeriu, Conceptia ecumenicd a Prea Fericirii Sale
Pdrintele Patriarh Iustin, in «Mitropolia Olteniei», nr. 3—6/1980, p. 386.

10. Dr. Antonie Pldmaddeald, Ca to}i sd fie una, Bucuresti, 1979, p. 317

11. Ibidem. 12. Ibidem. :

13. Pr. Prof. Isidor Todoran, Unitatea Bisericii in perspectivd ecumenicd, in «Or-
todoxia», mr. 3/1973, p. 346. :

14, Leorn Hawell, La foi en actes. Le Conseil Oecuménique des Eglises depuis
1975, Genéve, 1982, p. 68.

15. Diac. Asist. Ion Bria, «Slujirea» in teologia contemporand, in «Ortodoxia»,
. II. 2/1971 p. 289. .

»
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tile concrete prin care se ‘extinde si se adinceste comuniunea umang,
care isi are izvorul si modelul siu in comuniunea divind. Daca exis-
tenta noastrd in Bisericd are forma unei comuniuni ‘spmtuale prin slu-
jire l&rgim aceastd comuniune in sfera umanului si-i dim o reali-
tate concretd» 6. In ecumenismul actual, multe Biserici au descoperit,
altele au redescoperit, iar unele au intensificat slujirea sau diaconia cu
care se simteau datoare fatd de lume, in constiinta cd pe aceastd: cale
nu numai cd isi indeplinesc o simpld datorie, ci si cd promoveazd si
consolideazd unitatea crestind. Astfel «slujirea wcconsntu;e unul din ca-
pitolele principale ale teologiei crestine contemporane, cu implicafii

din ce in ce mai profunde in cele mai variate aspecte ale vietii biseri-.

cesti» 17, dar nu este cazul sd expunem aici teologia slujirii, ci ng vom
opri numai asupra raporturilor dintre unitatea si slujirea cresting.-

- III—2. In procesul de precizare si promovare a slujirii sau diaco-
niei crestine, au fost lansati in ultima vreme termenii de microdiaconia
si macrodiaconia, intelegind prin microdiaconie slujirea individualg, cu
scopul de a satisface mai ales nevoile religioase ale individului, pe cind

macrodiaconia are ca obiect angajarea Bisericii fa{i de structurile so- -

ciale si politice, «cu scopul de a contribui la rezolvarea miarilor pro-
bleme care frdmintd lumea de astdzi. Aceastd diferentiere a fost bine-
venitd pentru a determina Bisericile, acolo unde este cagzul, si treacd
de la microdiaconie la mactrodixacome, si depdseascd stadiul satisfa-
cerii unor simple nevoi religioase individuale si sd se angajeze pe linia
confruntdrii c¢u marile probleme care framints lumea de astdzi, in con-
_vingerea «c& rezolvareda marilor probleme ale lumii de astdzi, cum sint:

mlaturar'ea neocolonialismului, instaurarea unei noi ordini economice
internationale, dezarmarea, stingerea focarelor de rdzboi, consolidarea
pdcii, s.a., implicd pe fiecare individ in parte. Deci satisfacerea deplind
a nevoilor individuale nu se mai poate face decit in dependentd de re-
zolvarea marilor probleme. Mai mult, «la reconcilierea profundd dintre
tofi oamenii si intre-toate popoarele, crestinii nu pot contribui rodnic
dacd se preocupd numai de slujirea oamenilor singulari, si nu si de sluji-
rea relatiilor de dreptate si de egalitate pe plan larg, si social si mondial.
O reconciliere care nu s-ar baza pe egalitatea si dreptatea reald si uni-
versal -umand, ar fi mereu amenintaty si se prdbuseascd, iar lipsa unei
paci durabile ar ameninta viata fiecdrui om» 18, De aceea «spiritualita-
tea slujirii este in legdturd si cu responsabilitatea sociald, deoarece
crestinul, ca membru al Bisericii, este interesat nu numai pentru propria
sa existentd, ci si cu destinul comumitdtii in care trdieste ca intreg. Ca
membru al Bisericii, ~cr-e,$t:itnul se afla .ifn»tr-o solidaritate de esttemé si

16. T Antonie Plamddeald, Episcop Vicar patriarhal, stenca slujitoare, Bucuresti,
1972, p. 302. 17. Ibidem, p. 15.

i8. Pr. Prof. D. Stdniloae, Invdjdiura ‘ortodoxd despte mzntuzre si concluziile ce
rezultd din ea pentm slu;zrea crestind in lume, in «Ortodoxia», nr. 2/1972 p. 211,

AR
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destin cu intreaga umanitate. De aceea, el nu poate disocia destinul in-
dividual de destinatia Tumii ca intreg. In acest sens, crestinul trebuie sd
" conjuge viata sa personald cu realitatea comunitdfii sociale in care
traieste» 19, :
Cu alte cuvinte, microdiaconia nu este decit o diaconie cel mult
pe jumdtate, cdaci adey*érat{a diaconie, slujirea completd, implicd atit
microdiaconia cit si macrodiaconia. ' \
~ Raportul dintre cele doud dimensiuni ale diaconiei, cum preferam
sd numim microdiaconia si macrodiaconia, a fost, printre altele, obiec-
tul discufiilor de la Consultatia orgamizatd la Kiev, intre 2230 iunie
1982, de cdtre Comisia pentru participarea Bisericilor la dezvoltare.
Acceastd Intrunire, la care au luat parte toate Bisericile ortodoxe, inclu-
siv unele din grupul Bisericilor Vechi Orientale, a avut ca temd Spre
o dreaptd dezvoltare pentru deplindtatea viefii ; o abordare ortodoxd.
La analizarea raportului dintre microdiaconie si macrodiaconie s-a
fdcut, mai intili, constatarea cd existd incd opfiuni doar pentru micro-
diaconie la care ar fi constrinse unele Biserici de situatia lor obiec-
tivd. A fost insd mult mai important si se subliniezé cd nu existd douad
slujiri ale Bisericii, ba chiar ci este periculoasd separarea intre o micro
si macrodiaconie, acestea fiind cel mult doud aspecte ale aceleiasi unice
diaconii cu care Biserica este datoare fatda de lumea de astdzi.

Raportul dintre cele doud dimensiuni ale vslu]rru Bisericii este, in
bung parte, exprimat printr-o altd expresie moud in ecumenism : «litur-
ghie dupa Liturghie». Aceastd expresie vrea sd stimuleze Bisericile ca’
sd depdseascd, in.slujirea lor, cadrul strict cultic, liturgic, si sd extinda -
actiunea lor sacramentald asupra complexitdfii viefii umane.

III—3. Acest. domeniu de desfasurare complexa a slujirii crestine,
mai ales in directia indicatd de macrodiaconie, este asidzi cel mai im-
portant factor de verificare mai intii, dar trebuie sd devina un factor
de afirmare si consolidare a unit#tii crestine. Este incd un factor de ve-
‘rificare, pentru cd mai existd neclaritdti cu privire la obiectivele acestei
slujiri. Existd inca atitudini crestine de rezerva fatd de programul ini-
tiat de C.E.B. impotriva rasismului ; existi rezerve cu privire la atitu-
dinea C.E.B. fatd de miscdrile de eliberare nationald de sub puterile
neocolonialiste ; existd rezerve fatd de angajarea ecumenismului pe ca-
lea luptei pentru dezarmare, pe calea pdcii etc. .

Astfel de atitudini relativizeaza unitatea crestind esentiali si con-
stituie piedici pe calea adincirii acestei unitdti spre restaurarea unitdtii
bisericesti. De aceea, este necesar sd afirmdm mai hotdrit raportul strins
care existd intre unitatea cresting si slujirea sau diaconia Bisericilor.

19. Diac. Asist. Ion Bria, «Slujirea» in teélogz‘a contemporand, p. 289.
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' IlI—4. Este astdzi mdeobste recunoscut faptul ca slujirea omului se

cuprinde in »slu31rea lui Dummnezeu si viceversa, astfel cd slujirea lui’

Dumnezeu si a oamenilor sint umite intr-o unici _responsabilitate
'umang %, Consultatia ortodoxd tinutd la Damasc intre 5 si 10 februarie
1982, asupra temei lisus Hristos — viafa Iumii, a subliniat dimensiunea
hristologicd a slujirii crestine pe baza termenului de sinergie, care este
‘fundamentul invdfdturii patristice despre mintuire. Dar «acest termen
nu desemmeazd o situatie, ca si cind am fi parhenem sau egali lui Dum-
nezeu, sau ca si cind Dumnezeu n-ar putea acf{iona independent de noi.
Sinergia vrea sd insemme — se aratd in documentul de la Damasc —
cd Dumnezeu a ales si lucreze prin intermediul nostru, Dummnezeu ne
cheamad si ne incredinteazd lui Hristos, pentru ca El sd se poatd uni cu
noi si sd lucreze prin noi» 2. Astfel c¥ slujirea este un impuls divin dat
Bisericii prin lisus Hristos. De aceea, dacd Bisericile vor si slujeascd
intr-adevar lumea de astdzi, atunci ele trebuie sd-si dea seama ci acest
lucru nu-1 pot indeplini in conditii optime decit fécind lumii darul units-
tii lor. «R&spunderea comund, greutatea si amploarea sarcinii de slujire
a luamii — toate acestea impun tuturor crestinilor unitate de gindire, de
snntlre si de actiune, singura in stare s& le mijloceascd puterea nece-
sard efortului urias ce-1 au de facut» 22,

‘Astfel, slujirea in colaborare pe t#rim umanitar si social pe plan
mondial, pregdteste Bisericilor un climat prielnic in vederea refacerii
unitdtii lor, cdci «slujirea activd a lumii si unitatea crestini se condi-
tioneazd si se promoveazd reciproc. Cu cit actioneazd mai intens in do-
meniul slujirii lumii, cu atit Bisericile crestine descoperd si motive noi
de a cduta in chip mai serios unitatea. Cu alte cuvinte, unitatea cresting
creste In raport direct proporfional cu slujirea crestind a lumii» 2,

IV—1. Raportul de strinsd corelatie si interdependentd intre actiu-

nea de slujire crestind a lumii si actiunea de refacere a unitatii crestine -

se evidenfiazd si mai mult atunci cind este vorba de slujirea unor idea-
luri care afecteazd Intreaga fCTestmébate ba chiar intreaga omenire,
cum este cazul cu apdrarea si asigurarea pécii in lumea de astizi.
Problema p&cii este o problemd autentic si profund crestind?*, ea
se intemeiazd pe «urmarea lui Hristos» si asigurda un bun fundamental :
viata omeneascd 25, In legatura cu acest dar divin, care este v1ata lumii,

- 20. Idem Slujitori ai lui Dumnezeu, slujitori ai oamenilor, in «BLsenca ‘Ortodoxd
Romand», nr. 3-—4/1970, p. 411.

21. Vezi documentul Jésus-Christ — vie du monde Contnbunons d'un groupe
de travail orthodoxe sur le théme principal de la sixiéme Assemblée du C.O.E. (Damas,
les 5—10 février, 1982), p. 9; Vezi si Jesus Christ — the Life of the World, An Ortho-
dox contribution to the Vancouver Theme, Edited by Ion Bria, Geneva, 1982, p. 9.

22 Pr. Prof. Corneliu Sirbu, Slujirea lumii — mijloc de apropiere pentru stenczle
crestine, in «Ortodoxia», nr. 1/1966, p. 15% 23. Ibidem, p. 158.

24. Pr. Prof. Corneliu -Sirbu, SIu)uea crestind a lumii de azi, in «Mitropolia Olte-
niei», mr. 3—4/1970, p. 167

25. Pr. Prof. D. Sténiloae, «Sd nu ucizi». Temeu,m crestine pentru pace, in «Bi-
" seria Ortodoxd Romand», nr. ”1——2/1964 p- 80.

(
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Prea Fericitul Patriarh Iustin ardta, in cuvintarea de deschidere la Adu-
narea Cultelor din Roménia pentru dezarmare si pace, desfdsuratd in
zilele de 25 si 26 noiembrie 1981, la Institutul teologic de grad umni-
versitar din Bucuresti, c& «bucurla de a trdi da vietii noastre un sens
dumnezeiesc ; avem viafd ca si Dummnezeu. De aceea datori sintem sd
o pdzim ca pe un bun dumnezeiesc. In acest context — sublinia in con-
tinuare Prea Fericirea Sa — lupta pentru ap&rarea pacii, ca luptd pen-
tru apdrarea v1e1,‘u, dobindeste dimensiuni noi in concepiiile noastre
religioase. Astfel, la temeiurile firesti ale apdrdrii p&cii, noi addugdm,
in fata credinciosilor nostrl, temeiuri religioase — un argument mai
mult pentru sporirea strddaniilor noastre in cea mai frumoasa lupta a
popoarelor din toate vremurile, in lupta pentru apdrarea pdcii» 2. .

. La precedenta (a 40-a) Conferin{d teologicd interconfesionald, gdz-
.duitd de Institutul teologic protestant unic de grad universitar din Cluj-
Napoca, a fost evidentiat raportul dintre pace si viatd, precum si im-
perativul ce se impune Bisericilor din acest raport astdzi. Ne revine
aici doar sarcina de a evidentia relatia dintre unitatea cresting si stra-
dania de apdrare a pdcii si viefii in lume. Deci, cum se reflectd umita-
tea crestind in eforturile de apdrare a pdcii si. vietii in lume 2

IV—2. Prin cresterea fdrd precedent a stocurilor de armament, in
primul rind armament nuclear, prin intefirea si sporirea focarelor de
conflict in diferite zone ale lumii, prin ameninfarea cu un nou razboi
mondial, care ar insemmna un rdzboi atomic si ultimul pentru omenire,
este ameninfatd nu numai pacea lumii, ci viata ins8si a intregii omeniri
se afld in fata dilemei radicale de «a fi sau a nu fi». Sint amenintate
deci pacea si viafa intregii omeniri si intreaga omenire trebuie sd se
angajeze pentru inldturarea acestui pericol, fatd de care in ultima vreme

s-a precizat tot mai mult un senilmuent de solidaritate si umttate umang. ,
Aceastd unitate general-umang pen‘u‘u apdrarea pdcii si vietii constituie
un element pozitiv care provoacd si stimuleazd afirmarea unitdtii cres-
tine in aceeasi luptd. Crestinii trebuie sd rdspundd la aceastd provo-

care in convingerea cd «relatiile dintre oameni au o substantd etica si
o semnificatie sfintd, incit rdzboiul constituie un atentat la conditiile
existentei umane, lovmd in insdsi baza morald care tme impxeuma pe

oamem» 27, .

Apdrarea pdcii si a vietii in lumea de azi comstituie pentru crestini
nu numai o datorie ce dﬂecurrge imperativ din insdsi esenta Evangheliei
lui Hristos, ci in acelasi timp este o sansd de a colabora la restabilirea
si c’onsolidare'a unitdtii omenirii prin iubire si pace 28~ "«Dispozi;tia spre

26. Cf. AL ’vI I, Adunarea Cultelor din Romama pentru dezarmare $1 pace in
«Biserica Ortedoxg Romana» nr. 11—12/1981, p. 1259,
27. Diac. Asist. Ion Bria, Slujirea crestind in lumea contemporana, in «Mxtro-
polia Moldovei si Sucevei», nr. 3—4/1969, p. 154.
. 28. Idem, Iisus Hristos — Iubztorul de oameni, in «Ortodoxia», nr. 1/1966 p. 69.
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unitate a Bisericilor a fost datd de Dumnezeu «nu numai prin lucrarea
~directd a Sfintului Duh, ci prin toatd situatia istoric& la care a a]uns
‘omenirea. Situatia acle»asta se caracterizeazd mai ales prin faptul cd
lumea se cunoaste si se simte azi ca una, ca solidari in destinul ei, ca
rivnind la o unitate tot mai depling, la o infrdtire a popoarelor, la o
impreund si pasnicd impdrtdsire de toate bunurile pe care geniul tu-
turor popoarelor le creeazd»?’. Deci «unitatea crestind este corelativa
cu restaurarea unitdfii lumii, prin instaurarea pdcii, prin progresul ma-
terial si spiritual al imdividului si societ&{ii» 3%, Dup3 credinta noastr,
Dumnezeu — care Se reveleazd drept comuniune treimicd de iubire —
este temeiul nostru suprem «de slujire’ a idealului *umitdtii 'mtregulul
neam omenesc, unitate in care noi devenim solidari cu tou oamenu prin
originea comund si prin dezvoltarea umit tatii data in ea» 3

IV—3. In activitatea ecumenistd de pind acum s-a putut constata
cd «angajarea Bisericilor pentru refacerea unitétii lor. de viatd si de cre-
dintd, a devenit pind la urmd si-o angajare pentru pace si infrétire pe

plan mai general. Adunindu-se spre a se cunoaste mai bine, spre a

discuta si a gdsi cele mai indicate cdi pentru colaborare, evident cd fa-
vorizeazd si acel climat de pace si bund intelegere, pe care s3-1 instau-
reze toti oamenii cu simtul responsabilitdtii din lume» 2.

Slujirea pdcii promoveazd ecumenismul, iar ecumenismul trebuie sd
zideasca pacea, cdci «prin colaborarea tuturor crestinilor in slujirea

imp&cdrii oamenilor si popoarelor se creeazd climatul spiritual prielnic ~

pentru dezvoltarea colabor#rii ecumenice Si multllaterale pentru rea-
hz@rea unitatii c&restme» a3

Asa cum afirma la una dm lsesmmle prezidiului largit al Cornferm-
tei Crestine pentru Pace, I P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului, in fata
pericolului care amenintd pacea si viata lumii «trébuie s& ne situdm ca
oameni si crestini de data aceasta uniti» 3. Pornind de la indemnul cd
cel dintii imperativ al voii lui Dumnezeu esté si rdmine far3 indoiald

cel al pécii 35 si intdriti in constiinta cd r[evsponslaib-ilitvalt’e»a lor faia de

29. Pr. D. Sténiloae, Mzscarea ecumemca sz umtatea crestind in stad1u1 actual,
in «Ortodoxia», nr. 3—4/1963, p..589.

30. Diac. Ion Bria, Pacea Iumu si umamsmu] crestin, in «Studn teologice», nr.
' 7—8/1967, p. 417

31. Protos. Dome’me Manolache, Temeiuri aIe slujirii in dogma Stintei Treum $1
a rdscumpdrdrii, in «Ortodoxia», nr. 2/1974, p. 264,

32. Pr. Prof. Dumitru Abrudan, Unitate in Hristos si pace pe pammt in «Orto-

doxnam. or. 2/1974, p. 350. ,

. 33. Pr. Prof. Comeliu Sirbu, Ecumenismul si prob]emele Iumu contemporane in
«Mltropoha Olteniei», nr. 1—2/1964, p. 5.

34. { Antonie Pldmadeald, Episcopul Buziului, Sesiunea prezzdzu]w Iargzt al Con-

ferintei Crestine pentru Pace, Noordwukerhant — Olanda, m «Biserica Ortodoxd Ro-

ménd», nr. 11—12/1981, p. 1213,
' 35. Pr. Prof. Liviu Stan, Premise si perspective pentru unirea B1ser1c:1.lor in «Or-
todoxia», mr. 3—4/1963, p. 627. .

.
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pacea si viata lumii se intemeiazd pe raspunderea fajd de Dumnezeu,
Pdrintele lumii 36, crestinii trebuie sd-si sporeascd eforturile lor peniru
apdrarea pdcii i a vietii in lume, cu convingerea c¢d aceasta este in
acelasi timp si calea cea mai sigurd spre refacerea si consolidarea uni-
tatii crestine.

IV—4. La cea de a 32-a Conferin{d teologicd interconfesionald, din
18 mai 1978, de la Sibiu, cind se fdcea un bilant al activitdtii ecumeniste
- cu ocazia implinirii a 30 de ani de la infiinjarea Consiliului Ecumenic
al Bisericilor, 1. P, S. Mitropolit Antonie al Ardealului sublinia faptul cd
la prima Adunare generald a C.E.B. de la Amsterdam, se vorbea doar
«de deschiderea eeumenica i fatd de lume», dupd care s-a ajuns la 0
noud devizd, aceea a solidaritdfii. I.P.S. Sa definea atunci conceptul de
solidaritate ca «implicare in viata societdtii, implicare activd, cu inifia-
tivd, cu elan, cu generozitate» 37,

Solidaritatea este deviza de astdzi a miscarii ecumenice, care, asa
cum Se aratd intr-unul din documentele pregdtitoare pentru cea de a
VI-a Adunare generald, stimuleaza «eforturile pe care le fac Bisericile
pentru a progresa unitatea in viaja cotidiand comund, prin solidaritate,
slujire si mdrturie comund, cult comun si expresie comund a spiritua-
litdtii» 38, Solidaritatea este recomandata drept posibilitate de promo-
vare a unitdtii prin acte concrete, asa cum se intituleazi una dintre cele
8 mari probleme figurind in discufiile de la Vancouver. De altfel,
asa cum sublinia Pr. Prof. Jon Bria, tema Adundrii dé la Vancouver,
lisus Hristos — viaja Iumii, «atinge direct intelegerea moastra asupra
relafiei dintre unitate, madrturisire comund, solidaritate si euharistie» %,
Teologii din fara moastrd au evidentiat deja cu diferite prilejuri, mai
ales cu ocazia precedentei Conferinfe teologice interconfesionale de la
Cluj-Napoca, implicatiile directe ale temei de la Vancouver asupra uni-
tdfii crestine, in slujba pacii si a vietii in lume. In ton cu aceste obser-
vatii, trebuie sd remarcdm cda in documentele pregdtitoare ale celei de a .
VI-a Adundri generale a C.E.B., aceste implicatii nu sint suficient evi-
dentiate, desi cunoastem actiuni concrete susfinute de Consiliul Ecu-
menic de la Geneva pe linia asigurdrii pacii prin dezarmare, asa cum a
- fost Simpozionul orgamizat intre 23—27 noiembrie 1981 la Amsterdam,

cu tema «Armele nucleare si dezarmarea», dupd care a si fost publicat
un Apel adresat tuturor Bisericilor si intitulat foarte sugestiv «inainte
de a nu fi prea tirziu» 4°. Era de asteptat sd se acorde ulterior mai mult

36. Pr. Prof. Isidor Todoran, Ecumenism teoretic si ecumemsm practic, in «Orto-
doxia», nr. 3/1974, p. 499.

37. Dr. Antonie Plamddeald, Ca tofi sd fie una, p. 327.

38. Vezi: Questions a l'ordre du jour de la sixiéme Assemblée du C. O E., Docu-
-ments préparatoires, Genéve, 1982, Question 2.

39. Cf. Jesus Christ — The Life of the World, p. 19.

40. Ci. Service Oecumemque de Presse et d’information, nr. 16, dm 14 mai 1982,
p. 5—6.
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" spatiu dezbaterii problemei asigurdrii pécii si vietii in lume prin de-

zarmare, problemd care ar trebui sd constituie singurd o temd de per-
manentd preocupare. De aceea, Bisericile vor trebui sd impund, in prim
plan, discutarea si precizarea unei atitudini ferme si unitar crestine in
fata pericolelor grave care amenintd pacea si viata in lume. Prin soli-
daritate cu toate forfele si tofi oamenii de bine din intreaga lume, cres-
tinii vor putea sd-si consolideze unitatea lor prin sporirea eforturilor de
aparare si asigurare a pdcii’ si vietii in lume, si numai astfel vor madr-
turisi concret credinta lor comund cd «lisus Hristos este viata lumii».

V. La mivelul ecumenismului local, incd din anii urmdtori celui de
al doilea. razboi mondial, Bisericile. crestine din tara moastrd au desfd-
surat o activitate ecumenistd complexd, prin care si-au precizat si sporit
impreund-slujirea lor fatd de lume, fatd de problemele care framints
omenirea de astdzi, faid de apdrarea si asigurarea pdcii si a bunei-in-
telegeri intre oameni si popoare, ficind prin aceasta cei mai importanti
pasi pe calea promovdrii unitatii lor. Conferintele moastre teologice
interconfesionale, care comstituie una dinire cele mai vii .expresii ale
ecumenismului local din tara noastrd, au dat teologilor roméni orto-
docsi, protestanti si romano-catolici, posibilitatea de a se cunoaste unii
pe alfii din ce in ce mai bine, de a fate cunoscute reciproc Bisericile si
teologiile lor «in efortul comun pe' drumul unitdtii crestine vizibile si
al slujirii credinciosilor si poporului, sau mnafionalitdfilor cdrora

.apartin» 41,

In ultima vreme, in programul vast de acfiune in slujba apardrii si
consoliddrii p&cii in lume, program initiat de presedintele tarii moastre
si - susfinut de intregul popor roméan, cultele religioase din Romaéania
si-au adus aportul lor specific la aceastd actiune ampld de apdrare a
pdcii si vietii pe pdmint. In angajarea cultelor religioase pe aceastd
linie, s-a putut observa conturarea unei unititi nu mumai crestine, ci
chiar interreligioase, evidentiindu-se incd o datd unitatea noastrd de
slujire a pdcii si vietii in. Europa si in intreaga lume. In concluziile for-
mulate la sfirsitul lucrdrilor Adun&rii Cultelor din Romania pentru de-
zarmare si pace, mentionatd mai sus, Prea Fericitul Patriarh Iustin sub-
linia cd ceea ce a fost mai important la aceastd intrunire «rdmine
totusi unitatea moastrd de gindire, unitatea noastrd de slujire a Biseri-
cilor in favoarea pdcii, unitatea noastrd de lupta pentru salvarea vietii

41. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Privire de ansamblu asupra Cenferinfelor teolo-
logice interconfesionale din Romdnia, in «Studii teologice», mr. 5—10/1979, p. 697.
42. Al. ML, op. cit., p. 1495,
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Din perspectiva ecumenismului local din fara noastrd, putem rds-
punde acum la intrebarea de la inceput cd exista, cel putin pe plan
loeal si poate regional, o unitate crestind, care se afirma si se consoli-
deazd mai ales prin acf{iuni concrete de slu]hre a marilor probleme care
confruntd omenirea de astdzi, intre care se numéra la loc de frunte preo-
cuparea pentru apdrarea si asigurarea pdcii si, implicit, a vietii in lume.
Aceastd unitate crestind esentiald constituie un bun cistigat. pe calea
refacerii unitdtii bisericesti sau euharistice.

Sporindu-si mereu, prin diferite actiuni, contributia lor in sensul

ardtat mai sus, Bisericile din tara noastrd depun strddaniile lor pen-
tru conjugarea acfiunilor locale intr-un singur efort pan-crestin de
mirturie a unitdtii crestine in actiunea de apdrare si asigurare a pacii
si vietii in lume, pentru ca lumea viatd sa aibd si inca din belsug {Ioan :
10, 10), si sd creadd ca Iisus Hristos este viata lumii.

Pr. Dr. VIOREL IONITA

« Asistent la Institutul teologic
universitar din Bucuresti




ORGANIZAREA |
MANASTIRILOR ROMANESTI
IN COMPARATIE CU CELE BIZANTINE
(pina la 1600)

TEZA DE DOCTORAT

de Pr. Ic. VASILE V. MUNTEAN

(continuare)

CAPITOLUL V

PATRIMONIUL CALUGARESC ;
ACTIVITATEA ECONOMICA

Marea proprietate a mangstirilor romanesti si bizantine, de obirsie

donativd (Just. Nov. 7, 2) avea o pozijie asemdndtoare!. Reamintim
marinimia lui Constantin cel Mare si legea din 321 prin care acorda Bi-
sericii dreptul de a obtine legate 2 In 434 Teodosie II si Valentinian
III hotdrdsc ca avutul personal al unui cleric sau monah, decedati ab
intestato si neavind rude apropiate, sd fie atribuit bisericii ori mdnds-
tirii (vel monasterio)3. La 470 Leon I interzice insusirea bunurilor ne-
miscdtoare ale Bisericii de c#tre particulari4, iar Anastasius (491—518)
opreste instrdinarea fondurilor eclesiastice; cind aceasta devenea
stringentd, in primul rind era necesard incuviintarea episcopului
eparhiot 3. Statutul legitim al patrimoniului monastic s-a conturat abia
sub Iustinian 1. Bisericile, m&nd&stirile si asezdmintele erau privite ca
unitd{i colective de drept civil, avind administratie indqpenden&té,’
scopuri proprii si capacitatea de a primi donatii si legate 6. In diferite
cenire din Scythia Minor s-au descoperit urmele a circa 30 bazilici, iar
in Dacia Inferior (Sucidava-Celei si Sldveni-Olt) numai a doud ldca-
suri, realitd{i ce vorbesc de starea prosperd a crestinismului dintre

1. J. Gaudement, L'Eglise dans l'empire romain, Paris 1959, p. 299 s.u.; Val
Georgescu, Bizantul, p. 183. Aceasta cu repercusiuni asupra votului sdrdciei, despre

care E. Herman, in Die Regelung der Armut in den byz. Kléstern, OCP, 7 (1941), -

406—460. 2. V. nota 4 de la cap. II. 3. Cod. Just. I, 3, 20, CIC, II (p. 20). *

4. Ibid., 1, 2, 14 (p. 14). 5.1Ibid., 1, 2, 17. :

6. Just. Nov. 7 pr etc. Aug. Knecht, System des justinianischen Kirchenver-
mdégensrechtes, Stuttgart 1905, p. 67 si 80; B. Grani¢, Die rechtliche Stellung und
Organisation der griechischen Kldster nach dem justinianischen Recht, BZ, 29 (1929—
1930), p. 6—35. A se vedea si Gabriel Le Bras, Les fondations a Rome, Paris, 1929—
1930 (policopiat), p. 201 (prin bunavointa d. Prof. Val. Georgescu); Konidares, Aixatov,
p. 158 s.u. S

S.T.—2
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Dundre si Mare si.oarecum de-a lungul fluviului si in interior, in
secolele IV—VI7,

Episcopul era chivernisitorul principal (prin iconomi) al ctitoriilor
sau, alteori, exercita asupra lor dreptul de supraveghere (jurisdictia
‘canonicd niciodatd nu i-a fost contestatd in fundatiile ctitorite
regulamentar). Ca si la Bizant, se afld la romani unele cazuri cind
daniile pentru un stabiliment de binefacere deveneau proprietatea
acestuia, nu a mandstirii, insd in general institutiile de asistentd sociald
depindeau sau erau anexe ale ctitoriilor primordiale mai ales in ulti-
mele secole ale Bizantului, averea cdlugdreascd fiind afectata prin ex-
celentd unor obiective religioase si filantropice; uneori unele mdnas-
tiri bizantine erau chiar subordonate instituiilor caritabile, in scopul
sustinerii lor cu propriile venituri.

Cele mai obisnuite surse pentru augmentarea patrimoniului mona-
hal erau modurile originale : ocupatia (xotdinds — occupatio), uzu-
capiunea (mapaypa®’, usucapio, praescriptio), dobindirea de roade si
produse, munca monahilor si alte modalitdli; si modurile derivate :
donatii, cumpdrare-vinzare, contributia (momm) cdlugdrilor, mostenire
mortis causa, epidosis, avantaje din sentintd legald si judecdtoreascad d.
Aproximativ toate modalitidtile de cistigare si mentinere a proprietdtii-
mandstiresti la romani au corespondente si la bizantini, la primii pon-
derea avind-o daniile, gratuitatea de roade si alte produse, ca si proce-
deul de cumpdrare-vinzare.

Cit despre averea mdndstirii, ea cuprindea doud elemente distinc-
tive ®, Mai intii, fondatorii atribuiau ctitoriilor proprietatea bu- -
nurilor de bazd si a imobilelor, ale cdror venituri aveau deseori o des-
- tinatie specialda. Prin canonul 49 al Sinodului trulan Biserica a hotarit
ca avutiile care apartin mand&stirilor s se pdstreze la mé&n#stire pentru
totdeauna, ca «bunuri de mind moartd» (cf. can. 24 al Sinodului IV ec.
si can. 13 al Sinodului VII ec.)9 Pentru intiia datd, expresia «avere
moartd» o intilnim intr-un document muntenesc din 1402—1418 11, La
Bizant, cum se stie, Nichifor Focas a stdvilit in 964 orice crestere a
bunurilor de mma moartd ale madndstirilor 12, insd interdictia sa si a

7. 1. Barnea, Din istoria Dobrogei (colab.), II, Bucuresti 1968, p. 465 s.u., D. Tudor,
Biserica paleocrestind de la Sldveni-Olt, SCIVA, 30 (1979), p. 453—457.

8. Konidares, Aixatov, p. 37—120; N. Milas, Das Kirchenrecht der morgenlin-
dischen Kirche, ed. 2, Mostav 1905, p. 455; trad. rom. D. Cornilescu si V. Radu,
revizuitd de I. Mihdlcescu, Bucuresti 1915, p. 428, 430 s.u.. Konidares combina
modurile de dobindire dupa dreptul natural si dupa dreptul civil roman. De remarcat
- cd documentele roménesti de pind la mijlocul secolului XVIII nu fixeaza rastimpul in
care opera prescriptia, in afard de bunurile mdndstiresti care puteau fi recuperate pina
la 40 ani (N. Grigoras, Institutii feudale..., p. 227). .

9. Bréhier, Institutions, p. 436; v. $1 N. Milas, Kirchenrecht..., p 455.

10. COED, p. 98, 148; Komdares Aixaiov, p. 254.

11. DRH, BI, nr. 27

12. Ratiuni de ordin po]mc — extinderea exageratd a bunurilor de mind moarta
fiind primejdioasd pentru stat — ca si motive religios-morale 1l-au determinat pe
«puritanul» Focas sd dea legea din 964, fiind scandalizat de acest spectacol searbad
ce aducea blasfemie numelui lui Hristos : traiul monastic ajunsese sd nu difere intru
nimic de viata lumeascd cu grijile ei (JGR, 1857, p. 293; JGR, 1931, I, p. 243; Délger,
Regesten, 699). Oprind intemeierea de noi mandstiri si asezaminte de binefacere, ca
si donatiile cdtre ele, Nichifor Focas permitea doar ridicarea de chilii in pustin in
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altora vor cddea in desuetudine. In al doilea loc, dotatiile domnesti si
imperiale, ca si alte donatii, se addugau averilor teritoriale sub formd
de daruri periodice in naturd si in bani (la Bizant: solemnia) 3, Ca si
impdratii bizantini, domnii roméni au avut fatd de mdndstiri manus
larga, dar la noi nu s-a produs de timpuriu controversa asupra pro-
prietdtii monastice ca la rusi, unde la sinodul moscovit (1503) Nil
Sorsky protestd : «Mdn&stirile nu trebuie sd aibe sate. Célugarii sd
trdiascd in singurdtate, din rodul muncii propriilor miini» 4. In Prin-
cipate, trebuie spus, méndstirile nu aveau latifundii uriase ca la Bizant.
Iatd citeva exemple: la jumé&tatea sec. XV Tismana definea peste 30
sate, dupd un veac 56 15, Cozia in sec. XVI avea 37 sate, 12 mori, 7
balti, 1 stradd la Rimnic, 10 case in Tirgoviste 16, Numadrul satelor de-
pendente de Bistrita, ctitoria Craiovestilor, creste de la 10 la inceputul
sec, XVI, la 30 citre mijlocul lui. In Moldova, la 2 februarie 1503,
Putna poseda peste 30 sate ddruite de Stefan cel Mare'’. Bistrita mol-
doveand era stdpina a 32 sate in sec. XVI. Importante venituri pro-
duceau zeciuielile, amenzile si servitujile, prezente atit la «vlahi» cit si
la «greci», cu unele diferente. In schimb, in Asia Micd mari domenii
sint cedate agsezdmintelor monahale din Patmos, Lembos, Latros etc. In
timp ce prosperitatea acestor manastiri dispdrea odatd cu inaintarea
turceascd, in provinciile europene bizantine institutia monastici cu-
nostea o innoire a forfelor. Aldturi de mdandstirile athonite a cdror pro-
prietate rurald pe continent si in insule era imensd, noi fundatii,
restaurdri sau donatii au loc pe toatd intinderea imperiului?s,

Mosiile ménadstiresti s-au extins nu numai prin donatii din afard, ci
si prin cumpdrare de pdmint de la tdranii scapatati, sau prin schimb etc.
Maéndstirea Hilandar s-a dovedit in sec. XIV cea mai bogatd proprie-
tard funciard din Balcani, stdapinind peste 100 de sate!®. Madandastirea
Prodromos din Serres, intre 1309 si 1345, a ajuns sd detind 6410 modii,
fatd de 1432 modii (1 modios = 1/12 ha) adicd cu 4489% mai mult 20,
Prodigioasa expansiune a proprietdtii monastice s-a datorat desigur
unor ratiuni de ordin spiritual, insa factorii materiali nu sint de ex-
clus. Pentru a se feri de «puternicii zilei», mica proprietate liberd se
grupa in jurul unui domeniu monahal care primea in sinul sdu nu

dependentd de madndstirile deja existente (JGR, 1857, p. 295296 ; pentru alte méasuri
restrictive, Konidares, Aixatov, p. 133 s.u., intre care si aceea a lui Romanos Lekapenos
din 934). Vasile II ar fi abrogat novela lui Focas (P.G., CXVII, 615—618 B; JGR,
1857, p. 303), in 988 ; a se vedea insa notele 18 si 19 de la cap. II.

13. Meyer, Haupturkunden, p. 114; MM, VI, 21—23 etc. Cf. si Héléne Glykatzi-
Ahrweiler, La concession des droits incorporels. Donations conditionelles, in «Actes
du Xile Congrés int. d'Etudes byz.», Ohrida 10—16 sept. 1961, t. II, Beograd 1964,
p. 103. 14. Cf. «Diction. de Spirit.», t. X, p. 163. .

15. V. Costédchel, in Viafa feudald..., p. 282. 16. Ibid., p. 285.

17. Ibid., p. 286; Al. Gonta, Domeniile feudale si privilegiile mdndstirilor moldo-
venesti in timpul domniei Iui Stefan cel Mare, BOR, 75 (1957), p. 438 s.u.

18. D. Zakythinos, Byzance: élat-société-économie, Londra 1973 (V. R.), p. 55.
Pentru istoria proprietdfii rurale si monastice in Bizanjul secolelor XIII—XV, este in-
dispensabild lucrarea lui F. I. Uspensky si V. V. BeneSevi¢, Vazelonskie akty, Lenin-
grad 1927 (v. si Dolger, Byz. Diplomatik, p. 350 s.u.).

19. E. Werner, Gesellschait und Kultur im XIV. Jahrhundert: sozial-6konomi-
schen Fragen, in «Actes XIV CIEB, I, p. 94.

20. Ibidem.
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numai pdmintul, ci si pe proprietar ca parec. Louis Bertrand 2! poate
nu gresea sustinind cad «institutia bunurilor de mind moartd era o ma-
nierd, dacd s-ar putea spune, de a socializa marea proprietate». Intr-un
document muntean dintre 1404—1406 e vorba de «un om, anume
Timpa, care s-a inchinat starefului Sofronie, s& fie poslusnic mandstirii,
care si acesta a ddruit o girld, Sapatul» 22 In 1451, un Radu «si-a in-
chinat sufletul, mandstirii si satele sale si viile (...} si casa ta si toatd
averea lui, ca pind este viu, sd se hrdneascd la acele sate ale lui si cu
averea lui, iar dupd moarte, toate sd fie ale mandstirii, iar altul nimeni
sd nu se amestece» 2%, In Transilvania, s-a practicat «infrdtirea cano-
nicd», o forma de danie deghizatd, prin care unii stdpini de mosii donau
averea lor unor manastiri infratindu-se cu monahii ?4. Aceste donatii se
aseamand oarecum cu situaliile din Occidentul feudal, unde spre a
obtine protectia unor madnastiri, anumiti proprietari rugau mandstirea
— prin «precaria» — sd le primeascd averea pe care continuau sd o
foloseascd ca «precaristi». Credem cd e prea f{ransantd afirmatia ca
«stdpinirea precarda astfel ndscutd, cu o soartd istoricd foarte inftere-
santd de altfel, nu isi are corespondent in obiceiurile noastre sociale» 25,

Era obiceiul ca manadstirea s3 fie destinatara testamentelor indeosebi
cind testatorul nu avea descendenti cu vocatie succesorald. Nu rarisime
au fost dezmostenirile urmasilor nevrednici in favoarea manastirilor.
Addugidm aici si ceea ce se cheamd «partea sufletului», (dvytx6v)la bizan-
tini, cuprinzind toate darurile in vederea pomenirii la slujbele din ma-
nastive 26,

La tramsferul de proprietate 27 trebuie specificat si dreptul de mwpo~
tipos (general in Europa), numit si drept de preemptiune, precumparare
ori rdscumpdrare, pe care il aveau anumite categorii de oameni (rude,
devdlmasi, megiesi s.a.) cu prioritate fatd de strdini la cumpdrarea sau
dobindirea unor bunuri. Cind jupanul Aldea si sotfia inchind, in 1392,
satul Cireasov manastirii Cutlumus, ei sint obligati a scrie in actul so-
lemn de danie aceastd clauzd : «De aceea sd nu se amestece de acum mici
fratele mostru, nici rudd, mici vdr, nimeni dintre rudele noastre» 28, Este
asadar o referire expresd, cd mnimeni din cei indreptdtiti nu ar putea
ataca donatia, pentru cd de fapt s-a desfiintat, aici, exercitarea dreptului
de retract . Conform Basilicalelor V, 1,1 3, orice persoand avea posibi-

21. Vers Cyréne. Terre d'Apollon, «Revue des Deux Mondes», 1 déc. 1934, p.
585 ; dupd Zakythinos, op. cit., (cap. XI), p. 56. :

22. D.R.H, B. 1, p. 64. 23. Ibid., p. 178.

24. Gh. Cronf{, Institufii medievale romdnesti..., p. 77.

25. H. H. Stahl, Studii de sociologie istoricd, p. 170.

26. D R H, BI, p. 113 etc.; Actes de Lavra (= A A, v), p. 143 (nar. 16) E. Bruck,
Totenteil und See!gemt im griechischen Recht, Minchen 1970, p. 156.

27. Modalitdtile de donatie de drepturi incorporale din Bizan{ au corespondente
romdénesti in secolele XIV—XV ; cf. Val. Georgescu Bizanful, p. 67.

28. DR H, BI, p. 47 (ar. 19)

29. Val. Georgescu, Preempfiunea in 1stor1a dreptului romdnesc, Bucuresti, 1965;
idem, Bizantul, p. 199 si urm. Prof. Georgescu are meritul de a fi demonstrat ca aceastd
scutire de protimesis este un mare privilegiu al Bisericii; este o infringere a solida-
ritdatii de neam gentilic. Fard ea nu se putea constitui patrimoniul eclesiastic.

30. Basilicorum libri LX, ed. H. Scheltema si V. der Wal, Groningen, 1955.

™
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litatea s afieroseascd bunuri mandstirilor (vezi si novela din 988 atri-
buitd lui Vasile II)3l. Aceeasi exceptie o stabileste. Mircea cel Batrin
pentru Cozia, in 1402, in spirit autentic bizantin : «oricine se va inchina
cu sufletul si cu averea lui la manastirea de la Cozia (..) s& nu cuteze
din neamul sau din rudeniile acelui om sd ceard socoteald pentru
aceasta» %2, Preemptiunea roméneascd se interfereazd partial cu institu-
tia bizanting, si In concret, cu cele doud articole privind protimesis-ul
ce se afld In Cartea de judecatd a lui Iustinian, dacd se acceptd cd
aceastd a treia parte a codificarii lui Dusan, copiatd la Bistrita olteneasca
(1449—1454) s-a receptat la mijlocul veacului XV efectiv 33, Fard sd in-
trdm mai mult intr-o chestiune ce se aflé incd in discuiie, putem conchide
cd a fost o receptare selectivd si acomodatd realitdtilor romanesti. In
multe cazuri a prevalat legea pdmintului, asa cum o lege — legea vla-
hilor — aveau si roménii din sudul Dundrii (zakon vlaski), cei din Tran-
silvania (jus Valachicum), sau din Polonia (woloskiem prawem) etc. 34,

Mult timp s-a omis faptul cd «biserica a fost cel mai bun gospodar
din toate {drile din Furopa si Bizant» 35, Mdanastirile vor reusi in scurta
vreme sd valorifice satele stdpinite. Domeniile monastice cuprindeau
cele mai felurite ramuri de exploatare : pescuitul, agricultura, cresterea
vitelor, albindritul, viticulture, pomicultura s.a. Mandstirile au mai acu-
muflat si insemnate sume de bani, imprumutind domniei ori boierilor, sau

' cumpdrind sate etc. 36,

La Morisena cu sigurantd cd la inceputul secolului XI munca efec-
tivd era depusd de jelerii mdndstirii. Geograful arab Edrisi din sec. XII
relateazd cd negufdtori bizantini fdceau comert cu grine in regiunea Ba-
natului?’. La inceputul veacului XIII, unele mandstiri ortodoxe din pér-
file Aradului stdpineau pdminturi, vii, pdduri, pescarii®. Vodita a fost
ispravita cu «cheltuiala» si inzestrarile lui Vladislav, constind in marele
hinterland fiscal al Severinului, amplificat i intdrit mai tirziu prin dona-
tiile si scutirile lui Sigismund al Ungariei si ale lui Stefan Sirbul 3. M-
ndstirile noastre detineau girle, riuri, iezere sau bilii, helesteie mai toate
din «mila Domnului» 4%, Si cele bizantine aveau : pescdrii, lacuri, riuri,
drepturi maritime, vase sau barci etc. 4%,

31. Supra, n. 12. . :

32.DRH BI p. 62 33. Val. Georgescu, Bizaniul, p. 63.

34. Idem, in Istoria dreptului romdnesc, I, p. 172 s.u.

35. B. D. Grekov, Tdranii in Rusia, trad. rom., Bucuresti, 1952, p. 159.

36. A se vedea, deocamdatd, N. Grigoras, Proprietatea funciard si imobilard «
meser1a§1lor negustorilor, boierilor si mdndstirilor din ora$e1e moldovenesti, regimul
si rolul ei in sec. XV—XVIII, in «Anuarul Instit. de Ist. si Arh», 7 lasi, (1970), p.
83—106; Val. Georgescu, Bizanful, p. 180 s.u.; V. Costdchel, in V1a¢a feudald..., p. 283.

37 P P. Panaitescu, Introducere la istoria culturii romdne, Bucuresti, 1969 p. 229.

38. A. Tautu, Griechisehe Kléster im mittelalterlichen Ungarn, p. 173 si 185: o
mdndstire bdndfeand dinspre Dundre avea donatii de la Glad si de la Manuel; pe cel
din urmd il identificdim cu Manuil I Comnenul (1143—1180), care a trecut prin aceste
locuri in campaniile lui antimaghiare.

39. H. H. Stahl, Studii de sociologie istoricd, p. 75 (cu comentariu),

40. C. C. Giurescu, Istoria pescuitului si pzsczculturu in Romama I, Bucuresti,
1964, passim.

41. J G R, 1931, I, p. 381 s.u.; Ddolger, Regesten, 1714 etc. K. Manafes, Tomind
p. 122 ; Konidares, Aixatov, p. 210, n. 8 si 10. ;
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O altd indeletnicire lucrativd era agricultura %2, In sec. XVI se con-
statd o crestere a culturii cerealelor : monahii fac desteleniri ; concomi-
tent cu terenul arabil sporeste si num&rul morilor, ca si cel al livririlor
externe 43, Cit priveste Bizanjul, nu putfine acte vorbesc de ogoare ¥, de
munca agricold 4.

Cresterea animalelor joacd un rol de frunte in economia ministi-
reascd ; ea necesitd finete si pasuni in zonele deluroase si muntoase.
Aproape toate méandstirile romédnesti aveau unul sau mai multi munti.
Se cresteau ovine, vaci, boi, cabaline. Mindstirile ficeau negot si in
afara {drii, bucurindu-se de scutiri vamale, primele produse de export
fiind pestele sdrat si vitele 46, Doar un exemplu din lumea Bizanfului :
tipicul lui Pakurianos (1083) insird : 110 cai si iepe cu minji, 47 perechi
de boi, 72 vaci etc. 4. : '

Apicultura forma o ocupatie importantd ; mierea se utiliza ca hrana,
iar ceara ila confectionarea luminirilor $i pentru piatd. In 1451 Cozia
avea ceard rezervd, pe lingd fier, postav, dobitoace. La 1471 Probota
fructifica mierea trimit{ind-o la Chilia. Mai toate ministirile posedau
cite o braniste, intrebuintatd pentru albindrit si la exploatarea lemnu-
lui 4. In Bizan{, apicultura nu era dezvoltats la fel in toate regiunile, lu-
cru firesc 49, 4

Desi «bduturd betivd», vinul era de asemeni pretuit, fiind folosit la
cultul divin, la masd si pentru vinzare. Terenuri cu vitd-de-vie aveau
toate clasele sociale, inclusiv monahii. in august 1443 monahul Sava
cumpdra o vie aproape de cetatea Neamt 5. Instalatiile, uneltele si cele-
lalte materiale trebuitoare la lucrarea viilor mdndstiresti erau asigu-
rate nu numai prin obligatiile de munca ale tiranilor, ci si prin diferite
contributii bdnesti 5. Pentru tranzaciiile cu vin se platea perperul (si la
peste), insd stdpinirea in mod obisnuit, «iertas pe cdlugdri de aceasti
taxd. Cind unele mdndstiri nu aveau vii, atunci dommia le dona anumite
cantitdti de vin. T&dranii pldteau vindriciul, existent de altfel sila Bizant 52.
Cdlugdrii de la Athos, intr-un timp (sec. XVI), fabricau rachiu in can-
titdti industriale 53, ‘

Desi de foarte veche traditie, pomicultura mu are valoarea sectoare-
lor de culturd amterioare. Livezile, cu numirea speciald a nucilor, sint
pomenite de hrisovul dat Voditei in 1374. Altminteri topicul «Cozia»

42. St. Olteanu, Aspecie ale dezvoitdrii agriculturii pe teritoriul Moldove;j si Tdrii
Romdnesti in secolele X—XIV, «Terra Nostra», 2 (1971), p. 31—44.

43. V. Costdchel, in Viafa feudald..., p. 290—291 ; Dinu Giurescu, Relatii econo-
mice ale Tdrii Romdnesti cu fdrile Peninsulei Balcanice din sec. X1V pind la mijlocul
sec. XVI, extras din Rsl, 11 (1965). Istorie, p. 167 s.u.

44. M M, 1V, 209 etc.; Manafes, Tomxzd, p. 123; Konidares, Aixatov, p. 41—42,

45. J. Leroy, La conversion de saint Athanase I’Athonite & I'idéal cénobitique et
I'influence studiie, in «Millénaire» I, p. 116, n. 88.

46. V. Costéchel, op. cit., p. 290—291.

47. P. Lemerle, Etudes, p. 153 ; Konidares, Aixatov, p. 209, n. 5.

48. V. Costdchel, op. cit., p. 293. 49. Ostrogorsky, Féodalité, p. 302.

50. DR H, A1, p. 342. 51. Dinu Giurescu, Tara Romdneascd..., p. 59.

52. Pentru vii : M M, IV, 209 etc. ; Manafes, Tumx4, p. 123.:

53. Mevyer, Haupturkunden, p. 216.
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are in limba pecemego-cumand sensul de nucet. Nuceturi numeroase

erau in intreaga tard. Doud madnastiri «bdtrine» din Ungrovlahia s-au

chemat Nucet : una in judeful Dimbovita, alta pe valea Oltului care —

spre a se evita confuzia — se va mumi Cozia . In Imperiul blzanrtm mad-
slinul avea o rdspindire deosebita 5.

O altd ocupatie réntabild era mor&ritul. Trei mori din Baia le de-
tinea man3stirea Moldovita in doud cu Mandstirea Neamfu. In 1473 Ste-
fan cel Mare doneazd Putnei «morile noastre proprii din Tirgul Siretu-
lui» %, La fel, stdpinesc mori man&stirile muntene Bolintin, Snagov, Cri-
cov, Govora, Cozia s.a. Cd morile aduceau un beneficiu substantial, se
vede si din grija unor cdlugdri de a le avea si inmuli. In 1429 se con-
firmau Tismanei niste mori facute de «popa» Agaton cu munca «fratilor
sdi» 57, Sarcina satelor atirndtoare de mdmdstire era de a le ingriji, re-
para si pazi. Si la Bizant gdsim nenumdrate mori .

Cea mai veche mentiune asupra a ceea ce hrisovul din 1443 numeste
«piua de batut sumane», se referd la mandstirea Moldovita {piua Insd
era la Baia) % Acelasi document aminteste si de o «stupd care bate po-
stavul», adicd dirstd sau piud. Intdrind la 1448, ménastirii Probota stapi-
nirea asupra satelor Ciulinesti, Beresteni si Rosca, dommnitorul Moldovei
stabilea : «si oriciti cojocari sunt in aceste sate sau orice mesteri, sd fie
intregacest venit al mandstirii» 6. La madné&stirea constantinopolitand Stu-
dios, munca era mai ales mestesugdreascd .

Posesoare a numeroase sate aducdtoare de produse, manastirile par-
ticipau la comert, oarecum avantajate prin privilegiile obtinute de la
dommni 82, Negot la scard largd facea, la finele secolului XVI, mdndstirea
Sf. Troitd din Bucuresti (viitoarea Radu Voda) ce definea peste 20 pra-
valii in oras, cum tot acolo era staping, in 1585—1586, madndstirea Simo-
petra peste 7 pravalii. Mdndstirea Stanesti, in 1593, poseda la Craiova 6
pravalii. Este explicabild acum zidirea unor mandstiri la oras ca Sf.
Troita, Plumbuita (Bucuresti) sau Galata (lasi). Spre a fi mai aproape de
piata de desfacere, monahii se instaleaza in orase unde isi vind surplusul,
achizitioneaza case, terenuri etc. ®. La Bizant, Manuil Comnenul regretd
€d s-au ridicat mdndstiri prea aproape de Constantinopol, expunind pe
cdlugdri unor pericole ca pe Ulise la vremea sa. Eustatie, arhiepiscopul
Tesalonicului din acelasi veac (XII) are cuvinte aspre pentru apucéturile
necdlugdresti ale célugdrilor (imbogdtire nemdsuratd, cai, vindtoare, ig-

54. D. Giurescu, Tara Romdneascd..., p. 59—61 (cu trimiteri); C. C. Giurescu, Is-
toria pddurii romdnesti din cele mai vechi timpuri pind astdzi, Bucuresti, 1975, p. 27.

55. MM, 1V, 75 etc.

56. C. C. Giurescu, Tirguri sau orase $i cetdji moldovene din sec. X pind Ia
mijlocul sec. XVI, Buc., 1967, p. 103; I. M. Stefan, Edmond Nicolau, Scurtd istorie a
creafiei stiintifice si tehnice romdnesti, Bucuresti 1981, p. 31, 33, 43. .

57. DR H, B I, nr. 64. 58. Manafes, Tumrd, p. 123.

59. D R H, A I, nr. 242, 60. Ibid., nr. 277.

61. J. Leroy, op. cit., p. 116, n. 88; La vie quotidienne du moine studite, in «Iré-
nikon», 27 (1954), p. 35 s.u. .

62. DRH, BI, nr. 30, 106 etc.; D. C. Giurescu, op. cit.,, p. 149 s.u. (cu exemple).

63. V. si Val. Georgescu, Observalu asupra structurii juridice a proprietdtii ora-
senesti in Tara Romdneascd si in Moldova (1711——1931) in «Studii. Revista de istorie,
extras, 26 (1973) p. 263 (cu blbhograhe)
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norantd, desconsiderarea propriilor biblioteci, buna exploatare a pdmin-
tului in dauna cultivdrii sufletului...) 64,

Asupra dimensiunii activitdtii comerciale a filialelor mdndstiresti in
oras, o dovadd concludents oferd hrisovul din 1342, pentru cdlugdrul Ni-
fon din Lavra (Athos). Din imobilele acesteia faceau parte in Capitald 20
de zdrifii, 4 pravilii de ulei, 4 bécdnii, oddi-ateliere etc. %% Ostrogorsky
observa cd aceastd crestere a economiei monastice pe la mijlocul secolu-
lui XIV s-a intrerupt brusc, iar decdderea economica a imperiului cu-
prinde si manastirile 68,

Din cauza exagerarilor, in 1626—1627, Miron Barnovschi si ierarhii
moldoveni nu mai ingdduie cdlugdrilor a avea ceva personal «nici cal,
nici stup, nici altu dobitoc, nimicd, nici ardturi...», cu exceptia hainelor
proprii si @ uneltelor de muncd. Li se interzice monahilor si comerful.
Intreaga obste va trdi in c¢hinovie ¢7. Iatd o mostrd de «exagerari», Cer-
cetind catastiful Galatei din 1588, insemnat de mina lui Petru Schiopul €,
constatdm c& mandstirea avea 16 sate, 21 mori, 6 pive, 2 viltori, 3 he-
lesteie, 1 pod, mai multe falci de vie, 484 stupi, 191 boi, vaci si vitei, 101
cai, 140 porci, 1128 oi etc. Examinind si tipicele sau catastihurile bizan-
tine, descoperim un inventar si mai bogat: insule, corabii, palate, tur-
nuri, ca si alte imobile, metochia, mori, ogoare, podgorii, animale, mo-
bilier, oddjdii, moaste, car{i, odoare s.a. ce se regdsesc — in mare parte
— si la noi in cantitdti variabile ©°,

Fireste, munca manuald la cdlugdri nu este de condamnat cind se face
din trei ratiuni: a evita trinddvia, a implini penitenta (corporald), a ajuta
aproapele prin milostenii 70. Sf. Vasile a recomandat si munca fizicd, ad-
mitind meseriile de cizmar, zidar, timplar, ardmar, agricultor s.a. 1. Scrie-
rile sale se aflau in madandstirile romanesti. Madndastirea Vodita a inceput
cu «munca lui Nicodim si a fratilor» 72, Tot cu munca «fratilor», in 1429,
egumenul Tismanei a fdcut niste mori 7. Remarcile formulate recent asu-

64. P. G., CXXXV, 729—910. N

65. Dolger, Regesten, 2885; Werner, op. cit., p. 95. Pentru organizarea si exploa-
tarea domeniului monastic, V. Costdchel, in Viafa feudald..., p. 290, 296—297.

66. Radolivo selo Svelogorskog manastira Ivirona, in «Zbornik», 7 (1961), p. 69.

67. D R H, A XIX, nr. 121. ‘

68. Reprodus acum in urmd in «Documente si insemndri romanesti din secolul al
XVI-lea», text stabilit de G. Chivu, M. Georgescu s.a., Bucuresti, 1979, p. 163 s.u.

69. Manafes, Tomixa, p. 122—123; M M, VI, 25, 44 etc.; Dolger, Regesten, 1150 ;
etc. (donatii pentru Christodulos); P G, CXXXIII, 729 B—C (anul 1158).

70. P. Miguel, Le travail manuel chez les moines, Lettre de Ligugé, 182 (1977),
p. 3—14; H. B. de Warren, Le travail manuel chez les moines a travers les dges, in «La
vie spirituelle, ascétique et mistique», 52 (1937), p. 80—123; Savramis, op. cif., p. 39
s.u.; G. Kaiser, Theology of Work, Westminster, Maryland 1966; H. J. Magoulias,
Trades and Crafts in the Sixth and Seventh Centuries as Viewed in the Lives of the
Saints, Bsl., 36 (1976), p. 11—35: tencuitori, constructori, cardmidari, dulgheri, munci-
tori, tesdtori etc. V. si Konidares, Aixatov, p. 50—54.

71. P G, XXXI, 1017 A—C; Dmitrievsky, Typika, p. 640, 749; Kazdan, op.: cit.,
p. 53 ; Manafes, Tomxa, p. 73. 72. DR H, B, nr. 6. 73. Ibid., nr. 64.
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pra muncii manuale la Bizan{ in sec. XI—XIV, in mare, sint valabile
si pentru méndstirile romanesti. Activitdtile manuale s-au bucurat de o
atenfie limitatd, fiind legate mai mult de lucrdri ce nu reclamau o prea
mare specializare si care priveau nevoile cotidiene ale monahilor 74, Si
totusi anumiti cidlugdri aveau unele ‘preocupdri de naturd superioari :
confec{ionarea manuscriselor, zugrdvirea bisericilor s.a. Vodita a fost
pictatd de unii «frati» de-ai lui Nicodim 75 etc,

Citeva concluzii se impun de la sine, In cele doud T&ri romane, pro-
prietdfile mandstirilor au fost in general ocrotite, fiind secularizate tirziu
(1863), In timp ce declinul Imperiului bizantin a atras dupd sine diminu-
area si instabilitatea patrimoniului cdlugdresc care atinsese punctul ma-
xim la cumpdna secolelor XIII—XIV. La aceastd sporire puternicd a
proprietd{ii monastice au colaborat privilegiile (3txarbpata), degrevarile
(xovpispot, copraleiar), ca si destinarea impozitelor, a d&rilor, in profitul-
mdandstirilor. O secularizare afectase posesiunile mangstirilor bizantine
in proportie de 1/2, la finele secolului XIV,

Si in Principate si la Bizan{, activitdtile economice depuse de asezd-
mintele monahale si de oamenii dependenti sint foarte diversificate; in
linii mari se aseamdnd, ca si sisiemul economiei mixte, parte in naturd
si parte monetard (ultima, cu intirziere la romani).

74. T. Teoteoi, Remarques sur le travail manuel ¢ Byzance au XIV-e siecle, in
E B P B, p. 74; St. Lupsa, €lerici romdni mestesugari, S T, 2 (1950), p. 595; Konidares,
Aixarov, p. 50.

75. DR H, B, t. I, nr. 6. ’




CAPITOLUL VI

ASEZAMINTELE MONASTICE SI CATEGORIILE SOCIALE.
ASISTENTA SOCIO-MEDICALA

Marii feudali din Principate ori din Imperiul bizantin, intre care ma-
ndstirile, posedau si o «avere vie» : oamenii aserviti. Dacd este autentic
hrisovul lui Vasile II Bulgaroctonul (1020) ce amintea castrul episcopal
Timis din Banat cu cei 15 pareci!, inseamnd cd existenta oamenilor me-
privilegiati — In serviciul Bisericii, in nordul Dundrii — este certificata
nu numai de stirea in limba latind cd o treime de mureseni datorau unele
munci mandastirii Morisena de la inceputul aceluiasi veac.

Numele obisnuit al tdranilor dependenti in documentele Moldovei
si Tarii Romanesti este acela de vecini (si rumadani — in Muntenia —
din a doua jumdtate a secolului XVI)2. Rar pentru aceastd categorie so-
ciald se utilizeazd termenii: liudi3, horani, seleani, siraci, siromahij4. Tn
1594 Mihai Viteazul intdreste mandstirii Blagovestema de linga Buzau,
satul Ratunda (250 stinjeni) 5, Se arata cd cei 250 st. au fost cumparati
mat demult de niste «vecini» ¢ care «au tinut aceastd ocind tot in pace
si fdrd ceartd, pind ce i-a ajuns vreme de mevoie si de sdrdcie; au fost
‘cotropiti de ddjdii si de biruri mari, ingreuiati de napdsti». Si au venit
in fata lui Mihai si a divanului si au vindut cei 250 stm]em dregdtorului
domnesc jupan Andronic vistierul (125 st. cu 6875 aspri), «ar ceilali 125
stinjeni, Radul si Ioan si Stan cu toatd ceata lor, ei i-au dat si i-au inchi-
nat de a lor bundvoie din divanul domniei mele mai sus-zisului dregator.
Tar la aceasta — continud Mihai Viteazul i-am intrebat pe el tofi,
dacd nu cumva inchind acea ocind din pricina vreunei frici si sile;
astfel cind va fi peste citeva zile, iar ei s& se intoarcd si sd spund cd au
inchinat de nevoie. Iar ei toti au marturisit inaintea domniei mele c&

1. Vezi n. 100 de la cap. I.

2. St. Stefanescu, Considerafii asupra termenilor «viahy si «rumén» pe baza docu-
mentelor interne ale Tdrii Romdnesti din veac. XIV—XVII, in S M I M, 4 (1960), p. 67
s.u. In actele moldovene, termenul vecin s-a folosit de la mijlocul sec. XVI.

3. V. si M. Andreev, Vatopedskata..., p. 80.

4. St. Stefdnescu, in Istoria poporului romdn (sub red. acad. A. Otetea), Bucu-
resti, 1972, p. 193; Val. Georgescu, Bizanful, p. 61.

5 DRH, B, t XI, p. 70—72 (nr. 52).

6. Intre care si «popa Stoia». A se vedea si A. Sacerdoteanu, Eliberarea preotilor
din xrumdnie» in secolul al XVII-lea in Tara Romdneascd, B O R, 86 (1968), p. 1392—
1400. La Dieta din iulie 1600 (Alba-Iulia), la interventia lui Mihai Viteazul, s-a decis ca
«preotii roméani sd fie scutiti pretutindeni de serviciile iobdgesti» (St. Metes, Emigrdri
romdnesti.., p. 81). Si la Bizan{, intilnim pareci intre clerici (M M, IV, p. 41 s.u.).
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nu au altd sild in afard de d&jdii si in satul lor ei au ‘7 biruri, de pldtesc
ndpdsti. Insd acesti oameni, ei incd sint cotropiti si ingreuiati cu birurile
ior si nu pot ei s& ducd dajdiile si birurile cu cnejii, ci vor sa fie «vecini»,
cum au fost si dinainte 7. Iar la aceasta, domnia mea pentru multd,
dreaptd si credincioasd. slujbd care mi-a slujit domniei mele jupan Am-
dronic vistierul, iar domnia mea i-am scdzut cite biruri au fost biruri
mari; i-am asezat pe toti sd plateascd cu sdracii care sint la cei fdra de
nimic (la Bizant : wévyres, dxtipoves)® (...) Insd am socotit domnia mea cite
biruri si napésti le-am scdzut dommia mea dintr-un an, cite sint; deci
s-au aflat usuratfi intr-un an cu mai mult de 10.000 aspri». Iar vistierul a
donat ocina, mandstirii.

Si actul de fatd — reprodus in extenso — ca si alte documente de-
monstreazd cd rumdnirea a trecut prin citeva stadii. De la constituirea

- Tarii Romanesti, bundoard, se disting :

— o primd fazd care dureazd pind spre sfirsitul veacului XV, cmd

dreptul de strdmutare este ingrddit prin achitarea «gdlefii de iesire»?

— a doua etapd se sfirseste cu «legatura» lui Mihai (legarea de glie
a tdranului, la Bizan{ cu deosebire in sec, XIV);

— urmeazd perioada inaintdrii servajului spre cvasirobie; C. Ma-
vrocordat a inlocuit «vecinia» sau «rumania» cu cldcdsia si a fdcut sd
dispard terminologia rumdn-vecin. A incetat asimilarea cu cobii, dar
cldcdsia era tot dependenta (atenuata) si reald si personald '?, De notat cd
statutul de «vecini» sau «rumdni», ca si la Bizant, era ereditar 1,

Astazi este stabilit cd «vecinului» roman ii corespunde «parecul» -
bizantin. «Vecinul» (sau «rumanul») insd nu avea in secolele XVI—
XVII si chiar in XVIII, situatia foarte grea a iobagului lransilvdanean con-
temporan si in genere, a serbului din Apus 2. Conscriptia din 1526 nu in-
dicd totusi decit un numdr relativ mic de iobagi, de care dispuneau calu-
garii catolici din Remetea (5 gospodéarii) sau cei din Peri (4 gospodarii) 3.
Pe lingd destule obiligatii, se rinduiau, consolidate prin traditie, si anu-
mite drepturi ale «ruméanilor». Casa zidita de ei, via si livada sadite tot
de ei, portiunea defrisatd din padure lle apartineau in intregime, putind
sd le vinda ori sd le transmitd. Dar asezarea rumanului intr-alt sat nu in-
semna eliberarea lui din ruméanie. Emanciparea era cu putintd cind {dra-
nul dependent avea posibilitatea de a cumpadra de la stdpin pdmintul din
care se hrdnea. Oricum, eliberdrile au fost extrem de rare comparativ cu
fenomenul invers al aservirii!4, Ioan, unul din clitorii Pantocratorului

7. Un alt caz din 1599 (DR H, B XI, p. 461-—462), cind un sat de lingd Olte} se
vinde in ruméanie pentru 32000 aspri, iar domnul il oferid mandstirii Ostrov.

8. Ostrogorsky, Féodalité, p. 305.

9. D R H, B XI, nr. 281; G. Ivédnescu, Istoria limbii romdane, p. 542—543.

10. Val. Georgescu, Bizanful, p. 188—189; S$t. Stefanescu, Recenzie la Fl. Constan-
tiniu, Relajiile agrare din Tara Romdneascd in secolul al XVIII-lea, Bucuresti, 1972, in
SMIM, 7 (1974), p. 380—381 : Tara Roméneascd — 1746, Moldova — 1749; Acad. D. -
Prodan, Desliinfarea serbiei in Transilvania, ibid., p. 9: Ardeal — 1785, serv1tute per-
sonald introdusa la 1514. 11. Val Georgescu, Bzmnzul p. 189.

12. G. Ivéanescu, op. cit., p, 383.

13. P. Binder, Contribufii la studiul dezvoltdrii feudalismului in Maramures si in
nordul Transilvaniei, in «Studii si articole de istorie», 10 (1967), p. 61.

14. Dinu Giurescu, Tara Romdneascd..., p. 252. :
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de la Athos, prin testament (1384) pune sub protectia mandstirii oamenii
ce l6cuiesc pe pdminturile safle, asigurindu-le dreptull de liberd plecare 15,
E vorba de cazuri izolate.

De asemenea «parecul» bizantin a fost privit ca o persoand liberd
avind drepturi civile 8, El incheia contracte, indeplinea funciia de mar-
tor, se, cdsdtorea fard consimtdmintul cuiva, cumpdra si ddruia proprie-
tdti. Parecii (wdpotxot) insd nu se bucurau de o libertate nelimitatd in
dispunerea propriilor bunuri care, cert, erau o proprietate ereditara. Li-
bertatea individuald & «parecului» era real mdrginitda prin dependenta
sa fiscald si alte obligatii ce-1 angajau fatd de stdpin, si aceastd legatura
puternica 1i ingrddea mnatural latitudinea in folosirea bunurilor sale 7.

Relativ la daruirea de «pareci» in secolele XI—XIV 18 trebuie vor-
bit deci despre libertatea personald a «parecului». Intr-un testament din
1385 gdsim opoixol wdpotxot ; expresia desigur are sens fiscal, parecii in
cauza fiind stabiliti intr-o localitate anume, erau legafi de ea. Unele di-
ficultdti prezinta testamentul din 1270 din actele Mindstirii Xeropotamu.
Mihail Paraskevas va fi facut liber cu familia sa si o treime din pdmint,
pentru care el avea de achitat manéastirii doar o restantd. Starea de parec
(mapoxia) trebuia s-o accepte fratele sdu. Pasajul poate fi interpretat cd
Paraskevas ca neliber avea paroikia. G. Weis crede cd liber inseamnd
aici «liber de obligatiile de dare uzuale ale parecului» 19, Fragmentul
acesta elimind apoi Incercarea de a descoperi in parecii neliberi pe pro-
blematicii Sovhomdporxot, Sovkevtondpotxat, Sovdevtal. Weis vede in Sovhomdporxot
pareci «care in termenul arenddrii pdmintului sint obligati la prestarea de
servicii» 20, Ei sint deseori insirati al&turi de dreleis fn:dpomm, adicd pa-
reci care nu platesc impozite, de vreme ce nu posedd nici un teren. Mai
usor sint de definit SovAevtai, mumiti separat de pareci. Combinarea
pco&em SovAevtai intr-un document din 1221 pare sd ne ldmureascd. Aovie-
vtai sint lucrétorii cu platd, identici cu cei fir3 pammfc personal insd
vagabonzii liberi (¢\edBepot), care mu erau inscrisi in nici un cadastru fi-
scal ; in actele Lavrei, Sovkevty)é = muncitor?!, Aici se opreste investi-
gaud lui G. Weis, dupd dinsul termenij ﬂpocmevgc@m si Emowxos recla-
mind cercetdri noi?. Cit priveste pe epoikoi, ei sint proprietari liberi
prin opozitie cu pdr01k0125 Tar proskathemenm sint «elevterii» instalati
pe domeniile unei mdndstiri sau ale unui proprietar laic devenind «locui-.
torii» lor ; acesti proskatimeni se transformau la sfirsit in pareci 24, Folosit
singur, termenul poate desemna orice arendas 25,

15. Actes du Pantocrator, nr. 6 (ed. Petit).

- 16. Ostrogorsky, Féodalité, p. 325; idem, Quelques problémes d’histoire de la
paysannerie byzantine, Bruxelles 1956, p. 42, 72—74. 17. Idem, Féodalité, p. 325.

18. Folosim, in continuare, comunicarea lui G. Weiss, Formen von Unireiheit in
Byzanz im 14. Jahrhundert, in «Actes XIV CIEB, II, p. 291—295. 19. Ibid., p. 294.

20. Dar gdsim la Athos si dulopareci wvalahi, pe vremea lui Alexie Comnenul
(1081—1118) (Meyer, Haupturkunden, p. 163 s.u.), pastori wvlahi ca cei din 1184 (Dblger,
Regesten, 1409) care pldteau taxe Lavrei athonite.

21. Weiss, op. cit., p. 294.

22. Ibid., p. 295; Konidares, Atxatov, p: 186 s

23. P. Lemerle Le monde de Byzance, cap. XVIII, p. 288.

24. A. Guillou, Les archives de Saint-Jean-Prodrome sur le mont Menecee Paris,
1955, nr. 19, 35.

25. N. Svoronos, Etudes sur Iadmmzstratzon 1mer1eure la soc1ete et I'économie
de I'Empire Byzantin, Londra {V.R.), 1973, cap. II, p. 327%
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Marea exploatare ocupa un loc anemic in economia rurald bizan-
tind care se baza pe mica exploatare familiald. Acest rezultat este con-
firmat de micul numdr de corvezi cerut parecilor : 7, 12 sau 24 zile pe
an?5, in timp ce media corvezilor in Occident atingea 3 zile pe sdaptdming,
fie 150 pe an. La Bizant avem cazuri cind parecii se achitau de corvoada
lor platind o sumd fixd de bani. Ultimele cercetdri de la noi asupra re-
zervei feudale par sd adevereascd nu o afirmare a ei chiar din veacurile
XV—XVI, cum s-a sustinut initial, ci o dezvoltare tardivd, intr-o con-
junctura economicd necunoscutd Bizantului %7, «Redusul numdr de zile de
clacd pind cdtre reformele lui Constantin Mavrocordat este bine cunos-
cut, si dacd dupd reforme incepe goana boierilor dupd zile de clacg,
in perioada de trecere la capitalism si de acumulare primitivd de capi-
tal, numd&rul zilelor trece de la 6 la 12, mentinindu-se la aceastd cifrd
in Tara Roméneascd, unde nu poate trece la 24, iar in Moldova se ajunge
si la 36» 28

Pentru Bizant s-a remarcat enorma diferentd inire pamintul apar-
tinind proprietarului (mandstirii) si cel al parecilor. La 1300, Hilandarul
avea un domeniu cu o suprafatd de 5 ori mai mare decit ceea ce posedau
tdranii. In 1301 m&ndstirea Iviron stdpinea peste 22 000 modii (1 modios
= 1/12 ha) de pdmint endiastiktos, adicd divizat in stichoi ; pdmintul ne-
impdrtit in stichoi era denumit adiastiktos?. Repartifia parecilor pe
parcele se asemdna cu cea a colonatului. Parecii nu erau numai obligati
sd munceascd pdmintul domeniului de care apartineau, ei aveau si un
oarecare drept de stichos (parceld). Aceastd «obligajie» a marelui pro-
prietar servea tot intereselor sale: atribuirea de parcele parecilor era
mult mai profitabild decit arenda totald sau partiald, concedatsd tdarami-
lor independenti *°. Numdrul familiilor de pareci depinzind de mé&ndstire
era suficient pentru a cultiva toate domeniile sale. Nu mai raminea ni-
mic spre a constitui o rezerva supusd culturii directe. $i totusi un teren
nedivizat de-al mdndstirii se cultiva direct cu ajutorul corvezilor pare-
cilor. Mandstirea avea incd o serie de parcele mici si medii, $i de vii,
care erau sigur date in arendd taranilor liberi. Aceastd rezervd mu sub-
zistd mult : peste citiva ani era parcelatd 31,

Asadar, renta feudald consta in efectuarea de munci si intr-o serie
de ddri, cum reiese si din porunca lui Mircea cel Bitrin datd satelor Tis-
manei in 1407 : «s3 fifi in supunere despre toate slujbele si d&jdiile» 32,
Pentru unele prestatii si dijme de la romdni (act din 1417—1418, Tara
Romaneascd) 33 gasim echivalente grecesti: datul oilor (oierit) —
wpofBatovoptov, al porcilor (gorstina) — yotpovoptov, al stupilor (stupd-
ritul) — peltacovoptoy, darea de galeti (gdletaritul, jitaritul, cibldritul

26. Ibid., p. 333; V. A. Smetanin, O statute nekoloryh kalegorij parikov v pozdnij
Vizantij, in V.V., 33 (1972), p. 9. Pentru sirbi (2 zile sdptiaminal), Ostrogorsky, Immu-
nité, p. 367 27. Svoronos, op. cit., p. 333 ; Val. Georgescu, Bizanful, p. 193.

28. V. Georgescu, ibid.

29. Svoronos, op. cit., p. 300 s.u. ; Ostrogorsky, Feodalité, p. 297 ; v. si D. Angelov,
Agrarnite otnosenija v Severna i Sredna Makedonija prez XIV v, Sofia, 1958, p. 37
s.u. Nucleul organizatiei cadastrale este stichos ce cuprinde: numele contribuabilului
(teheatnc), obiectul de impunere (stdaic — exploatalia agricold familiald) si impozitul
(téhos). 30. Svoronos, op. cit.; p. 331. 31. Ibid., p. 300.

32. DRH, BI nr. 33. 33. Ibid., nr. 39. b
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sau ilisul) — attapxia (Cevyapatixiow?)?%, de gloabe —  depxéy,  vind-
riciul — otvaproy, tdierea de copaci — EvAdyvpov, engarii — ayyopeion
(la sirbi, engarije), viglu — fiyhwatixdy  (la sirbi si strazarina)®. O

obligatie dificild pentru {dranii aserviti din Tara Roméaneascd era aceea
de «conace», adicd gdzduirea dregdtorilor si trimisilor stapinirii, insar-
cinati cu diverse misiuni prin tard. Obligatie asemdndtoare aveau si ta-
ranii dependenti bulgari: mitata (de provenient{d bizantind: pxatov),
care imsd nu se gdseste in documentele noastre . Alte sarcini constau
in participarea la oaste care rareori era exceptatd. Birul si «oastea» erau
indatoriri curente, de utilitate publicd. Un hrisov sirbesc din 1348 ne
dezvdluie ci parecii erau inrolati in armatd 7. Si documentele bizantine
cuprind aceastd referintd 8. Pentru paza unor porfiuni de granitd, mai
putin amenintate, in schimbul unor scutiri sau reduceri de datorii, {a-
ranii vecini si chiar monahii mandstirilor romanestl aflate in apropiere,
erau «scrisi» cu straja 3,

Un fenomen tipic al economiei feudale bizantine il oonstltule mis-
carea accentuatd a populatiei agrare in ultimele secole ale Bizanfului.
Elevterii formau cea mai sdracd si cea mai mobild categorie a tdrdnimii
bizantine %9, Ei reprezintd un element calicit, instabil, de aceea se mai
numesc Eévoi, mtoyot. Neposedind nimic, nu sint inscrisi in listele de
impozabili, nici in praktika. Ca «wnecunoscuti fiscului» (1@ dnposte dvemi-
TywsTot), acesti asa-zisi oameni liberi au iesit din mediul serv, in ma-
joritatea cazurilor nefiind decit vechi pareci care au reusit sd fuga fdra
urmd. Deci libertatea lor nu inseamnd decit o eliberare provizorie de
orice raspundere fiscald, ei neavind vreo proprietate si un domiciliu
permanent #. Aceastd mobilitate datoratd situatiei anevoioase a tdrani-
lor, razboaielor si altor vicisitudini, era incd incurajatd de proprietarii
funciari care incercau sa-i atragd pe domeniile lor, desi respectivii {a-
rani apartineau altora. Neavind drept de’deplasare, tdranii o faceau pro-
fitind de lupta pemtru mina de lucru. Dar adevdratii invingdtori erau tot
puternicii zilei. Ei absorbeau tdrdnimea liberd care scdpdta, de aseme-
nea pe tdranii aservifi. Din 1320 pind in 1338, numd&rul {dranilor asezati
pe metohiile mandstirii- Xenofon a crescut de la 33 gospodarii la 55.
Praktikonul din 1338 cuprinde doar o duzind de tdrani inregistrati in
1318 si 1320, ceilalti au disparut. Faptul cd, fird sa reclame situatia apro-

-34. Dolger (Byz. Dipl., p. 309 si 311) pune semnul egalitdiii intre cele doud im-
pozite, insd ele apar si diferentiat ca in hrisovul lui Andronic Il din 1294 (P. Lemerle,
Un chrysobulle d’Andronic Il Paléologue ' pour le monastére de Karakala, in «Le
monde de Byzance», cap. XVIII, p. 432).

35. Soloviev-Mosin, Gréke povelje, p. 80 si 452. Exemplele se pot usor inmulti:
lucru la cetate (Moldova si Tara Romaéaneascd) - xastpoxrtisia,sau la poduri (Tara
Romaéaneascd, 1498) — ysPipoats, brodina (vama de trecere a vadului: Moldova) —
StaBatov (la sirbi, brodarina), plocon (Tara Romaneascd) — xaviextov, cdmandrit (am-
bele tdri) — «7piov mapoy”, cdasdrit — rcupiov mapoyn etc.

36. Val. Georgescu, Bizanful, p. 69. :

37. Soloviev-Mogin, Gréke povelje, nr. 21. Si ruménii sau vecinii participau la
oaste. 38. Doélger, Regesten, 2875 etc.

39. Grlgoras, Institutii feudale din Moldova...,, p. 302. De addugat cd unele manas-
tiri romanesti si bizantine, ca si altele _europene, erau fortificate avind rosturi de
apdrare. 40. Ostrogorsky, Feodalite, p. 327

41. Vezi si D. Jacoby, Wne classe fiscale a Byzance et en Romanie latine : les
inconnus du fisc, éleuthéres ou étrangers, in «Actes», XIV, CIEB, II, p. 152.
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ximativ - mai bund a inaintasilor, {aranii veneau in numdr sporit sa inlo-
cuiascd pe vechii muncitori plecati, este fard indoiald un semn al mize-
riei extreme, suportatd de f{drdnimea bizantind in aceastda perioada 2.

In paraleld cu apdsarea economicd si extraeconomicd a tdranilor
indeosebi a celor fdra pamint, a mers si tendinta spre legarea de glie.
Trebuie relevat cd expresia teheta mapotxia, ce se intilneste in veacul
XIV, indicd aceasta. In sudul Macedoniei, 1/3 din toti tdranii de pe mo-
siile mandastirilor erau lipsiti de pdmint 4. Inrgutédtirea generald a starii
taranimii se datoreste inaintdrii violente si ilegale a marilor proprietari
de pamint si a inaltilor functionari 4 ; pauperizarea continud nu e un fe-
nomen izolat4. Dimpotrivd, in Tara Roméneascd, procesul legdrii de
glie era in curs in secolele XIII—XIV, fdra a cunoaste formele agra-
vante din sec. XVI4, sau «contradictiile sociale puternice care inlesni-
serd cucerirea Peninsulei Balcanice de cdtre turci» 47, {

In m&surd mai mare decit la Bizant, de scutiri depline se bucurau la
inceput cei ce populau sloboziile48. Etimologic, slavonescul cRoEoA4
inseamna slobozie, libertate, scutire., Domnitorii — si impdratii — ofe-
reau o serie de reduceri partiale sau totale, pe anumite rastimpuri, lo-
cuitorilor ce voiau sd intemeieze noi sate, ca si celor ce se stabileau in
satele depopulate. In 1438, Ilias si Stefan ai Moldovei au hotarit ca lo-
cuitorii ce se vor aseza pe un teren «pustiu» donat mandstirii Probota,
pentru a fonda un sat, .sd fie scutiti de strajd, zeciuiald si alte indatoriri
fiscale 49, In 1495, Radu cel Mare imputerniceste ménastirea Snagov sd-si
aducd vecini pe o mosie de-a sa, scutindu-i timp de 4 ani de orice dare
sau slujbd, cu exceptia oastei mari %, In 1453 se dd voie maéndastirii lui
Iatco «sd-si aseze sat in hotarele madndstirii, imprejurul mandéstirii» si
sd cheme colonisti (straini ori localnici) care «sa fie slobozi sa-si are si
sd-si semene griu si sd coseascd fin in tarina tirgului Suceava» 3. Si la
Bizamt, cum am anticipat, intilnim slobozii 32, :

Regimul de «slobozie» s-a mdscut concomitent cu satele-colonii 5.
Se urmdrea atragerea si legarea cit mai multor colonisti de asezarea in
cauzd, ca si intdrirea ei sub raport demografic. Insd nu toate sloboziile
atestate documentar pot fi identificate cu satele de colomizare. Asa un
hrisov din 1458 5* a dat slobozie unui sat mandstiresc; acesta nu e sat

42, Pentru toate aceste date, Ostrogorsky, Féodalité, p. 151, 330, 338, 341—342.

43. Werner, op. cit., p. 96. 44. [bidem. 45, Ibid., p. 96—97.

46. D. Angelov si $t. Stefanescu, Trdsdturi comune $i deosebiri in dezvoltarea
social-economicd a Bulgariei si Tdrii Romdnesti in secolele XIII—XIV, in vol. «Relatii
roméno-bulgare de-a lungul veacurilor», I, Bucuresti, 1971, p. 92.

47. Ibid., p. 94. Despre abuzurile feudalilor in Transilvania, St. Pascu, Voievodatul
Transilvaniei, I, p. 448 s.u.; despre unele revolte populare in sec. XVII—XVIII in cele
doud {dri roméne, vezi M. Popescu-Spineni, Procesul mdndstirilor inchinate, Bucuresti,
1936.

48. Matei Vlad, Colonizarea rurald in Tara Romdneascd si Moldova (secolele
XV—XVIII), Bucuresti, 1973, si recenzia semnatd de $t. Stefdnescu, SMIM, 7 (1974),
p. 377—379. 49. DRH, Al nr. 187. 50. DRH, B, nr. 255.

51. DRH, AII, ar. 28. :

52. Ostrogorsky, Quelques problémes d’histoire de la iéodalité byzantine, p. 25
s.u.; idem, Immunité, p. 177. ]

- 53. A se vedea si M. Vlad, Asemdndri si deosebiri intre «sloboziile» si satele de
colonizare din Tara Romdneascd si Moldova, in «Studii», 25 (1972), p. 187 s.u.
54. DRH, A1l nr. 74.
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de colonizare, intrucit lipsesc indicii c-ar fi fost intemeiat cu elemente
aduse din alte pdrti. Sloboziile nu pot fi recunoscute deci totdeauna ca
sate-colonii. Multe erau sate normale de paminteni, dar mumite slobozii
~deoarece prin statutul lor se apropiau de satele de colonizare. Diferenta
de cdpetenie dintre cele doud forme rezidd in aceea cd sloboziile existau
deja ca sate, poate chiar de secole, pe cind cele de colonie se creau
spontan la initiativa domniei %, O deosebire majord se constatd in pri-
vinta politicii de colonizare de mare anvergurd, practicatd de unii im-
pdrati bizantini, deseori farad intermediul m&ndastirii %,

O ultimd categorie, perifericd, o formau robii care puteau fi vinduti,
cumpdrati, donati sau mosteniti. Originea lor indiand este confirmatd
de antropologie %7. Se admite patrunderea lor in Europa prin Iran si Im-
periul bizantin, dar calea tdtard nu se poate exclude pentru tiganii din
Principate, cu osebire pentru cei din Moldova unde sint numiti si t3ta-
rasi %8, In 1385, sint intariti Tismanei «tigani, 40 sdlase», donati de Vla-
dislav I. Cozia primeste de fla Mircea «300 sdlase» (1388)%, Robi mai
aveau ctitoriile Snagov, Glavacioc, Bistrita s.a., ca si o seamd de boieri.
Intiia mentiune scrisd privind titarii-robi din Moldova este hrisovul lui
Alexandru cel Bun din 1402 prin care sint ddruite Bistritei «patru sdlase
de tatari» 8. La 1428, acelasi domn doneazad tot Bistritei 31 sdlase de {ti-
gani si 12 bordeie de tdtari®; un sdlas se compunea din mai multe fa-
milii sau grupuri. Acesti robi indeplineau diverse meserii ori munci cas-
nice, lucrau la cimp sau in ocne. Intrucit orinduirea feudald s-a maturi-
zat mai repede in sudul Dunérii in secolele XIII—XIV decit in nordul ei,
0 mare parte din {dranii aservifi au ajuns serbi. Munca robilor a devenit
astfel inutild. La fel dispdruse si practica din trecut ca prizonierii si fie
facuti robi; mici la Bizant nu mai era acest obicei 2, Nichita Choniates
scria cd sub Manuil Comnenul (sec. XII) militarii-proniari primeau in
dar si pareci care trebuiau sd le lucreze pdmintul ca niste sclavi 8. Eco-
nomia rurald de la Bizant, in epoca tirzie, nu mai cunostea munca scla-
vilor ®%. De remarcat cd in comparatie cu cea laici, exploatarea «minis-
tireascd» era mai usoard. $i pentru cd in stinga Dundrii asuprirea tira-
nilor a fost mai domoald ca in dreapta fluviului, la noi nu s-au inregis-
trat mari rdscoale (decit in Transilvania) 5, ci doar forme inferioare ale

55. Pentru activitatea colonizatoare a méindstirilor sirbesti si rusesti, si se vadd
bibliografia indicata de G. Ivdnescu, Istoria limbii romdne, p. 446, m. 1.

56. Ostrogorsky, Storia dell'impero bizantino, Torino, 1972, p. 113, 145 etc.

57. Frangois de Vaux de Foletier, Mille ans d’histoire des Tsiganes, Paris, 1970; ~
N. Grigoras, Robia in Moldova (de la intemeierea statului pind la mijlocul sec. XVIII),
I-—II, in «Amuarul Inst. de ist. si arheol.», 4, Iasi, 1967, p. 31—79 si 5 (1968), p. 43—85;
V. Costéachel, Coniributii la istoria sociald a Moldovei in sec. XIV—XVII, in Rsl. 11
(1965), p.:155—165; D. Giurescu, Tara Romdneascd..., p. 257—259.

58. La cele de mai sus, a se adduga G. Ivanescu, op. cit., p. 456; V. Costéchel, in
Viata feudald..., p. 143—164 si 296, 59. DRH, BI, nr 7 si 9.

i 60. DRH, A, t. I, nr. 16. 61. Ibid., nr. 75. i :

62. Angelov si Stefdnescu, op. cit.,, p. 93. Sf. Teodor Studitul, de pildd, a oprit
folosirea sclavilor in mandstiri (P.G., XCIX, 1817 D; A. Gardner, Theodor of Studium,
his life and times, Londra, 1955, reed. 1905, p. 71—72); Konidares, Aixatov,p. 185, n. 13

63. Historia, Bonn, 1835, p. 273. 64. Ostrogorsky, Féodalité, p. 297.

65. St. Pascu, Bobilna, Bucuresti, 1964. Revoltd tdrdneasci in Muntenia la 15242
(cf. D R H, B, t. II, nr. 223). :
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luptei de clasd (nesupunerea la lucru, neplata darilor, fuga), care au avut
pind in sec. XVIII «rolul de regulator al exploatdrii feudale» ©8,

O actiune filantropica insd nu e straind asezdmintelor romanesti si bi-
zantine 67, De exempluy, in vremea incursiunilor tdtdresti din 1510 si 1513,
manastirile moldovene au ad&dpostit populatia fugard . In 1374 Vladis-
lav hotdra ca la fiecare praznic al Sfintului Antonie, hramul Voditei, «o
mie de perperi din casa dommniei mele (sd primeascd méndstirea) si sd
se Impartd sdracilor 300 de perperi» . Deja in sec. XI au existat in Tran-
silvania spitale mdnadstiresti neortodoxe : infirmerii peniru cdlugdri sau
ldcasuri de ingrijire a drumetilor, batrinilor, copiilor abandonati. Unele
mandstiri ortodoxe vor avea, mai tirziu, bolnite (sec. XV si urm.) 7.

Despre bolnite s-a crezut multd vreme cd ar fi fost spitale rinduite
pe lingd mandgstiri. O examinare atentd a ardtat cd, spre deosebire de
slavi unde si azi clinicile si spitalele se numesc bolnite, la romani au
fost denumite astfel numai miste anexe ale marilor mandstiri, rezervate
doar monahilor in etate si bolnavi pentru a fi ocroti{i oarecum de as-
primea traiului momnastic. Bolnitele au avut bisericd proprie, iar in jurul
ei se ingropau cdlugdrii. Mai tirziu cind incdperile bolnitelor s-au dis-
trus, au rdmas sa se cheme «bolnite» biserica si cimitirul monahal. Pen-
tru cdlugdrii grav bolnavi, la mdndstirile din apropierea oraselor, se
chema medicul din exterior 7%, v

In aceste bolnite, asadar, nu se oferea o ingrijire medicald califi-
catd, ci una cu caracter popular, casnic. «Pare tot mai evident cd bol-
navii laici nu erau primiti sistematic in bolnite. Altceva este ospitalita-
tea pe care orice mandstire o acorda caldtorului sau pelerinului sdrac,
timp de citeva zile, pare-se totdeauna in afard de bolnitd, act de caritate
crestind, de omenie, nu insd unul cu caracter medical» 72, Datorita con-
juncturii social-economice specifice {drilor noastre «in vremea aceea»,
aldturi de marile mandstiri nu s-au ridicat bolnite-spitale. A contribuit
la aceasta si faptul c&, indeobste, madnastirile roménesti nu au constituit
locuri de pelerinaj cautate de betegi din depértari si nici n-au dispus de
posibilitati materiale pentru sustinerea unui autentic spital monastic.
Bolnita de la Simidreni, pomenitd in 1523, era un addapost al monahilor
batrini si bolnavi, Aldturi era xenodochiul pentru primirea strdinilor, a
cdldtorilor 73, In acest scop, Viadislav III poruncea «si le fie pentru
hrana fratilor de la bolni{d si a cdldtorilor din ad&dpostul de calatori,
toatsd cdsdria, oricit se va alege din judetul P&dduret...» 74 Bolnite mai

66. Angelov si Stefdnescu, op. cit., p. 102.

67. Pentru Bizani, existd o documentatd monografie: D. J. Constantelos, Byzan-
tine Philantropy and social Welfare, New Brunswick — New Jersey, 1968, p. 282 (des-
pre constiinta sociald a monahismului bizantin); Konidares, Aixatov, p. 246—247.

14168. 15132r Ureche, Letopiseful Tdrii Moldovei, ed. P. P. Panaitescu, Bucuresti, 1965,
: 69. DRH, BI, nr. 6; cf. P. Lemerle, Etudes, p. 46: impadrfirea de bani «fratilor
intru Hristos» (sdracilor) la manastirea lui Pakourianos.

70. Colectiv de autori, [storia medicinii roménesti, Bucuresti, 1970, p. 120.

71. Ibid., p. 122,

72. L. Bologa, E necesard dezbaterea problemei bolnifelor mdndstiresti 2, in M O,
21 (1969), p. 691.

73. G. Bratescu, De la bolnifa mdndstireascd la spitalul civil, ibidem, p. 692. in
sec. XVII — poate si mai devreme —, asistenfa bolnitelor a cuprins si pe unii sufe-
rinzi dintre laicii nevoiasi (cf. M. Pacurariu, op. cit., I, p. 549 ; 1I, 227).

74. DRH, BII, nr. 218.

S.T. —3
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erau la Bistrita (1507), distrusd si refdcutd (1521—1524), la Cimpulung si
Cozia (1542—1543). La Putna in sec. XV a fiintat o bolni{d, nu un spi-
tal 75, In orice caz, spitalele noastre de mai tirziu (secolele XVII—XVIII)
nu au iesit din evolutia sau adaptarea bolnifelor, cum s-a intimplat in
restul Europei 76, Bolnite erau si la Athos’” si in Serbia’ si in Rusia;
prima bolnitd (spital) ruseascd a fost lingd Lavra Pecerska (Kiev), des-
chisd oricui 7.

In Bizant, institutiile de binefacere erau foarte diversificate 8., Xe-
nodohiile  (Eevodoycia, &evdves) se crede cd sint cele mai vechi. Fard
sd uitdm de celebra Vasiliada (sec. I1V), din secolele V si VI se infiin-
teazd pe lingd mandstiri case de oaspeti, atit in R&sdrit cit si in Apus 8.
Uneori li se atasau cite un ptohotrofion (pentru saraci) si gerontokomion
(azil de batrml) cum a realizat Constantin Monomahul (1042—1055) 1
cadrul umei ctitorii personale. Cu xenodochion si nosokomion (pentru
bolnavi) era prevdzutd si mandstirea Everghetissa. Toate aceste asezd-
minte, inclusiv orfanotrofiile (orfelinatele) si ptohiile (azilele de sdraci),
aveau o pozitie reglementatd canonic si juridic. Xenodohion-ul mai era
denumit pandohion (canonul 22 al Sinodului VII), iar de ptoheia amin-
tea incd Sinodul IV ec. (can. 8). Gr. Pakurianos (sec. XI), intr-o m#ndstire
aproape de Stenimachos, instald de o parte un azil de batrini iar de alta
trei xenodohii 8. Dupa Ana Commena, la Constantinopol, se afla un or-
felinat atit de mare, incit ii frebuia cuiva o zi sa-1 viziteze in Intregi-

me 83, Tipicele de la diferite mdandstiri se refera la aceste institufii de
asistentd socio-medicald 84

Spitalul de la Pantocrator 8 al lui Ioan II Comnenul (sec. XII) era
inzestrat cu 50 de paturi, distribuite in 5 sali : 10 pentru raniti, 10 pentru
bolnavii de ochi, 10 pentru cei .cu afectiuni interne, 8 pentru maladii
grave si 12 pentru femei; in fiecare sectie cite un pat rezervd. Serviciul
medical era asigurat de 10 medici si o doctoritd, 3 chirurgi, 20 infirmieri,
6 infirmiere si mai multe ajutoare. Un profesor de medicind era atasat
asezdmintului spre a forma noi cadre. Slujbele religioase erau deservite
de 2 preofi si 2 citeti, Personalul inferior cuprindea : 1 farmacist, 3 sub-
alterni, portar, brutar, bucédtari etc. Vinul se didea in cantitdti mici. Pa-

75. Cum scriu Dr. V. Gonta si Al. Gonta, in MM S, 39 (1963), p. 592.

76. Dr. Antonie Pldmddeald, Biserica slujifoare, in ST, 24 (1972) p. 451—452 (cu
bibliografie copioasd).

77. DR H, BII, nr. 130, 233 ; III, nr. 164, 178 etc.

78. Dr. G. Brdatescu, dr. V. Manoliu, Bolnifele mdndstiresti de la noi si la vecini,
M O cit., p. 701—702 ; Slijepéevié, op. cit., p. 225.

79. Bratescu si Manoliu, ibid., p. 703.

80. Constantelos, op. cif., p. 185 s.u.; D. Savramis, Orthodoxe Soziallehre und
innerweltliche Askeze, in «Okumenische Rundschau», 29 (1980), p. 275—291 ; Konidares,
Atxarov, p. 250.

81. Prof. Liviu Stan, Institufiile de  asistenfd sociald in Biserica veche, in Ort., 9
(1957), p. 102—117%, 262—277, cu bogata literaturd.

82. Ch. Diehl, La société byzantine & I'époque des Comnénes, Paris, 1929, p. 55;
Konidares, Atxatov, 'p. 250, n. 23,

83. Ana Comnena, ’Ahs&w’cc — Alexiade, ed. B. Leib, III, Paris 1945, p. 215 s.u.
(reed. 1967).

84. K. Manafes, Tomwxd, p. 76. -

85. Dmitrievsky, Typzka p. 656—702. Spitalul lui Isaac Commenul avea numai 36
paturi (tipicul ed. L. Petit, in «Izvestija Tusskogo arheologideskogo Instituta v Konstan--
tinopole», 13, 1908, p .17—77).
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cientul avea dreptul la 2 bai sdptdminal sau chiar mai des, dacd ii pre-
scria doctorul. Periodic se distribuiau bolnavilor bani si obiecte in na-
turd. Medicii erau bine retribuiti (primeau salarii — <4< péyac, ca si
auxiliarii), interzicindu-li-se si exerseze meseria in exteriorul spitalului.
In 1929, Ch. Diehl Spunea : «Et vous voyez qu'il v a 1a un souci de I'hy-
giéne, de la proprete, dans ce Xll-e siecle byzantin, assez intéressant si
on pense combien, en d'autres temps, par exemple a la cour du grand roi
Louis XIV, on se lavait rarement |» 86,

Citeva incheieri, si la acest capitol sint necesare.

Se observd tendinta de generalizare a aservirii tdrdnimii libere si in
Tdrile roméne si la Bizan{. Ea se micsoreazd si numeric si sub raport
social-economic. Au existat, apoi, si la romani si la bizantini, citeva ca-
tegorii de tdrani dependenti, numaj partial corespunzind din punct de
vedere social-juridic, ceea ce inseamni cd cele doui societati, in gene-
ral, au urmat o evolutie paralels. Dacd la Bizant nu se mai folosea in
agriculturd munca sclavilor (din sec. XII), la romani in slujba unor ma-
ndstiri erau si robi (tigani, tdtari), eliberdri din robie producindu-se abia
in sec. XVIII. Totusi, nu inldturdm o oarecare influentd bizanting asupra
romanilor, a proceselor sociale prin care o asemenea trecere de forme
de viatd obsteascd a putut stribate din Balcani pind in stinga Dun&rij &7.
Oricare ar fi rezultatul investigatiilor de amdnunt, o comunitate de
structurd sud-est europeand nu poate fi tagaduitd. De aceea socotim
exageratd aprecierea unor cercetdtori® ci societatea bizantini n-a cu-
noscut institutiile feudalitdtii. Un feudalism chiar «nedesavirsity, cum e
taxat uneori, a fiinfat in Imperiul bizantin in conditiile conjecturate de
specialisti. :

In fine, o ultima constatare legatd de asistenta sociald si medicaild
a mdndstirilor. Pentru perioada in discutie (pind la 1600) nu poate fi
vorba de spitale adevirate in Principate ca la Bizant (ele vor apdrea in
secolele XVII—XVIII), ci doar de simple bolnife cdlugdresti. Inci o
notd deosebitoare : institutiile de binefacere bizantine erau mai nume-
roase si mai variate decit cele romanesti.

86. Ch. Diehl, op. cit.,, p. 53. Insemnat era si azilul de sdraci al lui Attaliates de
la Raidestos (MM, V, p. 297). Numeroase exemple la Constantelos, op. cit., p. 178—282.

87. H. H. Stahl, Teorii si ipoteze privind soclologia orinduirii tributale, Bucuresti,
1980, p. 169.

88. P. Lemerle, Etudes, p. 311—312,




CAPITOLUL VII

CULTURA, ARTA SI SPIRITUALITATEA
IN MANASTIRI

Biserica — citim in tratatul de Istorie a Romaéniei! — a exercitat
vreme indelungatd si in {drile noastre o influentd esentiald in cultura
scrisa. Sub conducerea Bisericii s-au organizat principalele centre de
activitate cadrturdreascd si artisticd ale evului mediu, care au fost timp
de citeva secole marile mandstiri. Iar N, Cartojan, un excelent cuno-
scdtor al literaturi roméne vechi, are un capitol in Istoria sa intitulat
Midndstirile, focare de culturd?. S-a scris mult — si se mai scrie — des-
pre civilizatia roméaneascd si bizantind, Acest ultim capitol al lucrdrii
noastre nu poate fi decit o succinta sinteza.

Manuscrise bizantine (Sf. Ioan Gurd de Aur, Dionisie Pseudo-Areo-
pagitul) au existat cu sigurantd la Morisena ortodoxd (inceputul se-
colului XI), intrucit Sf. Gerard — cum invedereazd scrierea Deliberatio
— folosise unele opere teologice chiar in greacd, traducerea lor latind
fiind abia cunoscuta 3.

Descoperirea unui numdr de sbornice slave apariinind unei intinse
colectii omiletice si hagiografice, pdstratd initial la Moldovita, de ori-
gine isihastd, a permis aflarea arhetipurilor de pe care Gavriil Uric
si-a executat copiile (azi mss. slave 164 si 165 ale Academiei R. S. Ro-
mania) si care ar fi sosit in Moldova pe timpul lui Alexandru cel Bun.
Dacd se adevereste ipoteza conform cdreia colectia amintitd ar fi fost ela-
boratd in ultimii ani ai veacului al XIV-lea la mand&stirea constantino-
politand Studios, care a fost pentru un scurt rdstimp (dupd cdderea sub
furci a Tirnovei, in 1393) un centru de culturd slavd, de inspiratie isi-
hastd, «faptul ar fi plin de consecinte si pentru inceputurile culturii slavo-
bizantine in Moldova. Colaborarea slavilor cu Bizantul in a doua jumd-
tate a secolului al XIV-lea sub semnul curentului palamit era de mult
cunoscutd. Nu se cunostea insd calea pe care traducerile slave provo-
cate de miscarea isihastd au ajuns in Moldova, socotindu-se gresit cd
au putut fi aduse de cdrturari bulgari pribegi la nord de Dundre dupi

1. Ed. Acad., II, Bucuresti, 1962, p. 179.

2. Istoria literaturii romdne vechi, ed. 2, Bucuresti, 1980, p. 32; B. Theodorescu
si I. Barnea, Cultura in cuprinsul Mitropoliei Ungroviahiei,” in B.O.R., 77 (1959), p.
827—856 si 856—888; 1. G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca strdromdnd, Buc., 1979,
p. 62, 217, 359 si passim; M. Gramatopol, Dacia antiqua. Perspective de istoria artei
si teoria culturii, Buc., 1982, p. 226 ; V. Dragut, Arta romdneascd, I, Buc., 1982, p. 103 s.u.

3. Székely, op. cit., p. 301.
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prdbusirea sub turci a celor doud Bulgarii in ultima decadd a secolului
al XIV-lea. Se sugereazd deci posibilitatea ca zisele traduceri sa fi venit
in primii ani ai secolului al XV-lea direct din Constantinopol si, in acest
caz, addugdm noi (Al Elian, n.n.), putem pune sosirea lor in Moldova
in legdturd cu misiunea pe care Grigorie ieromonahul, identificat de
obicei cu Grigorie Tamblac, a Indeplinit-o pe lingd Alexandru cel Bun
din partea Patriarhiei ecumenice. Oricum ar.sta lucrurile, copiile exe-
cutate de Gavriil de la Neamt sint caracteristice pentru interesul pe
care cercurile monastice din Moldova il purtau roadelor unei colabo-
rdri bizantino-slave in domeniul spiritualitatii, care apartinea trecu-
tului apropiat» 4.

Potrivit remarcabilei organizdri a mandstirii Studios, o parte din
monahi erau xadltypdgot, tayvypdgeot, 6Evypdeat, ypvsoypdeot. Cultivarea car-
filor si a manuscriselor, rar titlu de glorie al madnastirilor bizantine, a
sporit faima acestei ctitorii5. Scnptonum este atestat si in secolul XIV
desi pe atunci m&ndstirea pdrea sd fi fost doar o umbrd a ei insasi®. In
veacul IX Studios devine centrul unei reforme a scriiturii: aci minus-
cula cursivd inlocui unciala, intr-o vreme cind mé&ndstirile carolin-
giene din Apus produseserd o reformd similard a grafiei latine., O au-
sterd acribie domina in scoala studitd de caligrafie, fiind previzute
pind si pedepse (metanii si chiar excluderea pe 3 zile din mdndstire)
pentru eventualele greseli?. Biblioteci remumite aveau si asezdmintele
din Athos (primii caligrafi iscusiti au fost Sf. Atanasie si cdlugdrul Ioan) 8
din Patmos, Meteora ?, Sinai !0 s.a.

Fard sd 1mpartaslm rezervele relative la ipoteza «studitd» ale cer-
cetdtorului 1. R. Mircea !, sintem insd de acord cu aprecierile aceluiasi

4. Paragraful l-am reprodus din lucrarea Prof. Al Elian, Moldova, p. 172—173;
idem, Bizantinologia..., p. 341 ; E. Turdeanu, La litt. bulg., p. 12.

5. I. Mastrogianopoulos, op. cit., p. 350.

6. J. Irigoin, Pour un étude des centres de copie byzantins, in «Scriptorium», 12
- (1958), p. 208—27; 13 (1959), p. 177—209. Beck, Kirche, p. 213, scrie inexact cd a func-
fionat pind la 1350. .

7. Mastrogianopoulos, op. cit., p. 352.

8. O. Volk, Die byzantinischen Klésterbibliotheken Griechenlands, Konstantino-‘

pels und Kleinasiens, Minchen 1955 ; J. Irigoin, op. cit., p. 196 s.au.

9. E. Vranoussis, Ildtpos, p. 119 : intre cele 13 000 de mss. de la Patmos, se afl§ si
Blayixd (catalogul cdrfilor la p. 80—=87). Dionysios, mitropolit de Tricca si Stageea,
Metéwpa. Atena 1964, p. 27, 62, 99 etc. La p. 52 scrie despre aga-zisul Eftimie al Ungro-
vlahiei (1413), de fapt pdstorind mult mai tirziu (sec. XVI).

10. Murad Kamil, Catalogue of all manuscnpts in the monastery of. St. Catherine
on Mount Sinai, Wiesbaden 1970. De notat ci in unele centre monastice (Sinai, Me-
teore, Athos) si-au petrecut viata si oameni ce au cunoscut Renasterea si Umanismul

din Apus, ca Iustin Decadyos care a colaborat la editia lui Aristotel (1495), trdind "

mult timp si la Sf. Munte; cf. L. Vranoussis, Manuscrits, livres, imprimeries et maisons
d’'éditions, Atena 1981, p. 12, cu constatarea cd din 55.000 mss. grecesti doar 22.000 se
pdstreazd in Grecia (p. 22).

11. Dinsul isi exprimd reticenta cu privire la ipoteza lui I. ITufu (Despre proto-
tipurile literalurii slavo-roméne in secolul al XV-lea, in M.O., 15, 1963, p. 511—535;
idem, Mdndstirea Moldovita centru cultural important din perioada culturii romdne
in limba slavd. Sec. XV—XVIII, in M. M., S,, 39, 1963, p. 434, despre originea studitd a
manuscriselor moldovene in discutie (in Relations littéraires entre Byzance et les Pays
Roumains, «Actes XIV CIEB», I, p. 489). I. R. Mircea, Contribution a la vie et d I'oeuvre
de Gavril Uric, in R E S E E 6 (1968), p. 573—94; M. Ruffini, Il valore culturale del
monastero di Neamtz, «Oriente (Cristiano» 10 (1970), p. 35—55.
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asupra operei celebrului Gavriil Uric care fondeazd o autenticd scoala
moldoveand de caligrafie 12, Investigatii mai noi in Arhivele centrale de
Stat moscovite aratd cd vestitul scrib si-a inceput activitatea mai de-
vreme decit se stia, anume in anul 141313, Manuscrisele iscdlite de egu-
menul Dometian si de Gavriil contin, pe lingd Scara lui Ioan Scdrarul,
16 cuvintari ale Sfintului Grigorie Teologul, traduse in veacul X in sla-

4, cuvintdri transcrise de acelasi Uric in alt manuscris nemtean din
1424 «Cuvintele» Sfintului Grigorie de Nazianz, cu numeroase referinte
istorice, filosofice si filologice par a fi fost nu numai pentru Moldova, ci
si pentru Muntenia, intre intlile monumente de culturd locald 4. Un
alt manuscris, lpartllal descoperit la Muzeul istoric din Moscova copuat
in 1411 «in vremea voievozilor Mircea si Mihail» (Mircea cel Batrin si
fiul) cuprinde referiri savante la literatura amticd; pasajele respective
cuprind pdrti alese dintr-un comentariu la aceleasi cuvmte ale «Teologu-
lui» Grigorie pe care le copia Gavriil doi ani mai tirziu. E vorba de cu-
noscutele tdlmdciri ale lui Nicetas al Heracleei (sec. XI) 15, in versiunea
slava.

Existenta unui «izvod moldovenesc» 16 caracterizat printr-o frumu-
sefe si armonie a ductului, ca si prin eleganta ornamentatiei, creatie a
aceluiasi Gavriil, a fost evidentiatd mai intii de slavistii rusi. «Izvod»
inseamnd de fapt o variantd regionald a limbii slavone literare, cu parti-
cularitdtfi lingvistice si ortografice corespunzatoare. Pentru Moldova de-
sigur nu se poate vorbi de o evolutie specifica a limbii, ci @ Infatisarii ex-
terioare a textului (caligrafie, viniete). Izvodul moldovenesc n-a slujit de
model numai Moldovei si Transilvaniei, ci el s-a rdspindit si in tinuturile
rutene, pind la Moscova!’. Fatd de crellelalte el se recunoaste dupa tra-
saturﬂe largi ale literei.

12. A se vedea si E. Turdeanu, Centres of Literary Activity in Moldavia, in «The
Slavonic and East European Review», 34 (1955), p. 99—122. La Putna a fiinfat, dupa
unii autori, o Scoald elementard si medie in ultimele decenii ale veac. XV si in sec.
XVI (M. Pdcurariu, op. cit., I, p. 580). «Scoli» pe lingd mandstiri au fost mai mulie
(sa se vadéa cele indicate de Istoria Roméniei, Ed. Acad. II, 688 si de C. C. Giurescu, in
Istoria invdfdmintului din Romdnia — Compendiu, Bucuresti 1971, p. 31). In majori-
tatea cazurilor, e vorba de scoli modeste, ca si la Bizant (Charanis, The Monk as an
‘element..., p. 82). In genere, scolile organizate in mandstiri erau rezervate novicilor
(L. Brehler) La civilisation byzantine, ed. 2, Paris 1970, p. 383—4, 401, 405 : scoala pri-
vatd a lui N. Gregoras la Chora; p. 417—9: biblioteci ce cuprindeau uneori si manu-
scrise filosofice, de istorie, medmnna etc. Incd, G. Bardy, Les origines des écoles
monastiques en Orient, in «Mélanges J. Ghellinck». Louvain 1951, p. 293—309. De
addugat cd o bibliotecd renumitd se afla la mdndstirea meortodoxd din Banat Igris
(R. Constantinescu, E. Lazea, O bibliotecd monasticd din Transilvania pe Ia 1200, «Stu-
dii», 22 (1969), p. 1145—1153.

13. R. Constantinescu, Texte romdnesti in arhive strdine (Nichita din Heracleea.
Comentarii la cele 16 cuvintdri ale lui Grigorie din Nazianz — fragmente —), editie,
traducere si comentariu de..., Bucuresti, 1977, p. XVIL.

14. Idem, Glose teologice inedite din secolul al XV-lea, in B. O. R., 95 (1977), p.
807—808 ; cele mai multe si cele mai importante din aceste sholii teologice «sint rezul-
tatul reflectiilor monahilor romani din minastirile intemeiate de vrednicul Nicodim si
invdtdceii sdi, si ele pun intr-o altd lumind istoria gindirii teologice si filozofice ro-
manesti, ale cdrei ivoare trebuie asadar asezate de acum inainte intr-al XIV-lea veac».

15. Ibidem ; Al. Elian, Moldova, p. 171.

16. Ne servim de studiul foarte bine intocmit de Ekkehard Volkl, Die Moldau
und der «zweite Siidslavische Einfluss», in RESEE 11 (1973), p. 475—486, cu extrase
mai largi. 17. Ibidem, p. 486.
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Impulsurile de obirsie moldavd, respectiv munteneascd, au avut
efect si in tiparul slav; asemenea corelatii nu surprind. S-a aratat ca
pentru Osmoglasnicul tiparit de Sweipold Fiol la Cracovia in 1491, s-au
folosit manuscrise originare din Principatele dundrene?8. Desi mu -este
sigurd supozitia privind raspindirea colectiei de maxime de origine gre-
ceascd Mélhwoa (la slavi péela) prin tdrile dundrene si apoi in Rutenia,
pind la Moscova, criteriile filologice insa vin in sprijinul acestei cdi de
comunicare. Probabil cd si Slujebnicul (Liturghierul) patriarhului Efti-
mie de Tirnovo si-a gdsit drumul sdu spre Rusia prin Moldova. Fara in-
doiald cd manuscrise moldovene au circulat la slavii de est. Asa Cronica
moldo-rusd pe timpul lui Petru Rares (prima jumdtate a secolului XVI)
a ajuns la rusi fiind prelucrats in Voskresenskaja Letopis. Apoi Pripelele
lui Filotei!?, fostul logofat al lui Mircea cel Béatrin, s-au conservat in cel
putin 25 manuscrise slavo-roméane si slavone si in mai multe tiparituri;
cel mai vechi manuscris pdstrat (din 1437) se afld azi in U.R.S.S. 2%, Dupi
unii, bulgar, dupd altii, valah, Grigorie Tamblac a fost, in cursul vietii
sale pline de peripetii, in centrul relatiilor culturale dintre Balcani si
Europa de Est 21,

Desi unii specialisti isi exprimd reticenta asupra participdrii roma-
nilor la «a doua influentd sud-slavd» in Rusia, dupa E. Volkl %2 aportul
evident si original al Moldovei comstd in dezvoltarea si comunicarea
izvodului moldovenesc si a unei ornamentici caracteristice care au gdsit
imitare la ruteni, polono-lituani si chiar la moscoviti, Fard indoiald, Mol-
dova a implinit rolul unei statii de tranzit, unui loc de transbordare spi-
rituaid si literard, unde textele primite se copiau si se transmiteau mai
departe. «Cultura moldoveneascd a secolelor XV—XVI, prin contactele
pe care le are cu Europa Centrald, cu Rusia kieveand si moscovitd, mar-
turiseste de rolul «european» pe care a dorit si si-1 asume Moldova,
fara sd refuze ceea ce era mai valoros in mostenirea trecutului isi era —
in spetd — reprezentat de valori create sau promovate de Bizantul care
se stingea» 23,

18. Vezi si M. Tomescu, Istoria cdrfii romdnesti, Bucuresti, 1968, p. 20.

19. E. Volkl, op. cit., p. 479—480; Documente ale culturii muzicale in Muntenia,
Moldova si Transilvania. Discul nr. 1: secolele XIV—XVI (Prefata Gh. Ciobanu) (vezi
prezentarea lui Sebastian Barbu-Bucur in G, B., 37 (1978), p. 390). Nu mai putin intere-
santd este calitatea Moldovei de intermediard si a cintérii bisericesti bizantine. E ce-
lebra scoala de la Putna. Notele-manuscrise s-au raspindit si la slavii de est. In sec.
XVI la Moscova se intilneste acea «notatija putevaja», adica notalia putneand (Volkl,
op. cit., p. 484). Pretioase sint cele IV vol. din Izvoare ale muzicii romdnesti, editori
Gh. Ciobanu, M. Ionescu, T. Moisescu, ultimul tom apdrind in 1981. Acestea relevd si
mai categoric contactele cu Bizantul : adoptarea fazei neobizamtine din sec. XIV (cu-
cuzeliene). S& se consulte si documentata tezd a Pdr. Nicu Moldoveanu, Izvoare ale
cintdrii psaltice in Biserica Ortodoxd Romdnd, Manuscrisele muzicale vechi bizantine
din Romdnia (grecesti, romdnesti si romdno-grecesti) pind la inceputul sec. XIX, in
B. O. R, 92 (1974), p. 161 s.u. (la p. 143, despre contribufia cdlugdrilor bizantini).

20. Cf. G. Mihaild, Dictionar al limbii romdne vechi, p. 301.

21. Vezi si P. Lucaciu, Inceputuri ale logicii romdnesti, Bucuresti 1970, p. 58. Bi-
bliografia lui Tamblac, in «Dictionarul literaturii roméane de la origini pind la 1900»,
Bucuresti, p. 865. Pentru unele rezerve privind opera lui Tamblac, v. Dan Zamfirescu
Accente s§i profiluri, Buc., 1983, p. 48—49. Problema trebuie aprofundata.

22. Op. cit., p. 486. 23. Al Elian, Moldova, p. 178.
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Din pdcate, multe manuscrise si cdrti lucrate pe pdamintul roméanesc
de mult au luat calea strdindtdatii 4. De asemenea numeroase exemplare
din productia literard a Bizantului impodobesc actualmente muzee si bi-
blioteci straine 2%, Totusi, cele conservate fie la noi, fie in alta parte,
ca si cercetdrile ce le-au fost dedicate, ne informeaza asupra predispozi-
tiilor duhovnicesti si culturale ale autorilor, copistilor si «patronilor» lor.
Simpla enumerare a alcdtuitorilor si a operelor bizantine care au circulat
la roméani in secolele XIII—XVI, este in m&surd sd probeze predilectia
cédrturarilor romani pentru scrierile Sfintilor Pdrinti. Numele cele mai
des intilnite in literatura slavo-romand aparfin secolelor IV—XI, pen-
tru rest numdrul lor fiind mai redus. Aceastd literaturd bizantina poarta
amprenta gusturiior si intereselor centrelor monastice care contribuie la
introducerea ei 26,

Primul loc il ocupd cdrtile de cult 7. Se considerd cd Triodul-Penti-
costar de la Sibiu, din jurul anului 1200, ar fi unul din cele mai vechi
manuscrise din Roménia 28 Din sec. XIII dateazi Apostolul slav de sub
nr. 20 (Biblioteca Acad. Romane), Octoihul de la Caransebes (secolele
XIII—XIV) etc. 2. Cit despre Bizan{, numai la Patmos, din cele 330 vo-
lume (anul 1201), 124 erau scrieri cu caracter liturgic, intre care 12 vo-
lume cuprinzind evanghelii 30,

24. D. Mioc, Materiale romdnesti din arhive strdine, SMIM, 6 (1973), p. 332—347 ;
idem, Manuscrise slavo-romdne in biblioteci din strdindtate, ibidem, 8 (1974), p.
257—291 etc. ‘

25. L. Vranoussis, op. cit., p. 22.

26. Al. Elian, Byzance et les Roumains d la fin du Moyen Age, in «Proceedings
of the XIII-th International Congres of Byzantine Studies», Oxford 1967, p. 199—200.

27. Clasificarea propusé de noi diferd intrucitva de cea a lui Fr. Dolger din C M H,
cap. 27, p. 206 s.u. )

28. C. Pistrui, Unul dintre cele mai vechi manuscrise slave din {drile romdne,
S T, 22 (1970), p. 212—229. A se vedea si I. Iufu, Manuscrisele slave in bibliotecile din
Transilvania si Banat, in Rsl. 8 (1963), p. 4561—468; idem, Mdndstirea Hodos-Bodrog, un
centru de culturd slavond in Banat, in M B, 13 (1963), p. 238 (legdturi cu Athosul);
R. Constantinescu, Manuscrise si cdrfi vechi din biblioteca Patriarhiei $i a Sf. Sinod,
in B. O. R., 92 (1974), p. 1040—1047 ; idem, The Oldest of the Rumanian Church : Its
Sources and Difiusion (XIV—XVI Centuries), in «Rumanian Studies», 2 (1972), p. 125—
126 (cu remarca reald ca liturghierele slavo-romane (sec. XV—XVI) cuprind cu o sin-
gurd excepiie, rinduiala patriarhului constantinopolitan Filotei Kokkinos (t 1379), tra-
dusd in slava veche de Eftimie de Tirnovo (prin 1396) si de iCprian al Kievului (1406), iar
cel mai vechi euhologiu slavon de origine romana este cel scris la Bistrita olteneasca
in 1394); idem, Note privind istoria bisericii ortodoxe.. (S+M I M, 6, 1973, p. 184)
scrie cd locul unde s-a copiat Tetraevanghelul lui Nicodim este «prima fundatie a mi-
sionarului la nord de Dundre», ceea ce nu-i exact. A existat un conflict intre Nicodim
si Mircea cel Bétrin (gonenie inseamnd prigoand, persecutie); mare trebuia s& fi fost
si «blestemul lui Nicodim» dacd a fost trecut in actul din 1406 (D R H, B I, nr. 32; cf.
R. Crejeanu, Personalitatea cuviosului Nicodim..., p. 932—933). Apoi Tara Ungureascd nu
se poate echivala cu Oltenia ce fdcea parte din Ungrovlahia (Tara Romaneascd). Prin
«Ungaria» din unele acte coniemporane lui Nicodim trebuie sd intelegem {inuturile
cu ortodocsi, afldtoare in acel timp sub stdpinirea maghiard. Deci prescrierea s-a facut
totusi in Ardeal (Prislop). Cf. si V. Vatdsianu, Istoria artei feudale in Tdrile romdne,
I, p. 253—255. '

29. Peniru altele, v. G. Mihdild, Studii de lingvisticd si filologie, p. 41 si 38, n.
38: «este cazul sd se renunte la enumerarea printre manuscrisele slavo-romane a Codi-
celui de la Suprasl si a Evangheliarului Iui Sava, texte slave vechi (bulgare rasdritene}
din sec. al XI-lea». - 30. Ch, Diehl, Eludes byzantines, Paris, 1905, p. 307—336.
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In al doilea rind se situeazd operele omiletice si de exegezd, oglin-
diie prin nenumdratele copii de cuvintdri (Sf. Efrem Sirul, Ioan Damas-
chinul, Teofilact de Ohrida, Iosif Bryennios etc.) 3.

Scnenle dogmatico-polemice péastrate la noi au ponderea lor, fiind
indreptate contra rdtacirilor de tot felul, nefiind scutiti nici «latinii».
Notém citeva nume : Pseudo-Dionisie, Fotie, Nichita Stetatos, Gherma-
nos II, Ioan IV al Antiohiei, Grigorie Palamas Ioan VI Cantacuzmo im-
pdratul-cdlugdr s.a.

Lucrdrile filocalice (morald, mistica, ascetism) sint cdrti de zidire
sufleteascd ca cele ale Sfintului Vasile cel Mare (1444), ale lui Ava Do-
rotei, Efrem si Isaac Sirul, Petru Damaschinul, ale Sfintului Simion
Noul-Teolog, Sfintului Teodor Studitul etc. Foarte gustatd a fost «Scara»
lui Ioan Scararul ; prima copie se datoreste lui Gavriil Uric in 1446, Fi-
localia este socotitd o «enciclopedie a evlaviei ortodoxe» 32,

Hagiografia, Vietiie sfintilor si martirilor au placut in aceeasi ma-
sura si monahilor si mirenilor (Simion Metafrastul, Eftimie al Tirnovei
etc.) 3.

Literatura apocrifd si ereticd. Beletristicad. Cdrtile populare, ca ro-
manul Varlaam si Ioasaf, trebuie menfionate: manuscrisul 132 (din
Moldova, sec. XV) si nr. 159 tot din sec. XV (Biblioteca Acad. Rom.)
scris la Athos, iar mss. 298 si 447 confin Vedenia lui Isaia (copii din-
sec. XVI), scriere bogomilicd ; ms. 133 cuprinde legenda despre vdmile
vazduhului 3%, La 1562, in Moldova se copiazd Alexandria etc.

31. Pentru manuscrisele slavo-romane, sa se vada catalogul lui Panaitescu, vol. I
(si II, in curs de aparifie), iar pentru cele grecesti, Al. Illian, Manuscrisele grecesti din
Biblioteca Academiei, extras din «Studii si cerceldri de documentare si bibliologie»,
2—3/1967, p. 271—276. Pentru epistolografia, ramurd a retoricii, amntim scrisorile lui
Nicodim, ca si scrisoarea (raspuns) episcopului Romanului Vasile (1484) catre mitro-
politul Gherontie al Moscovei, privind o disputd teologicd, ce avea acesta cu cneazul
Ivan III. Pentru retorica: V. Florescu, Retorica si ncorclorica, Bucuresti, 1973 ; H. Hun-
ger, Aspekte der griech. Rhetorik von Gorgias bis zum Unlergang von Byzanz, Viena,
1972.

32. G. Florovsky, Grégoire Palamas et la palristique, in «Istina», 8 (1961-—1962),
p. 119.

33. V. si Al Elian, Moldova, p. 126, n. 2; Al. Piru, Istoria literaturii romdne de
la origini pind la 1830, Bucuresti, 1977, p. 61, 59; G. Mihaild, Culturd si lileraturd
romdnd veche in context european, p. 230 s.u. Incid: H. Delehaye, Les Passions des
martyrs et les genres littéraires, Bruxelles 1966, si The Byzantine Saint cit., p. 117 s.u.

34. Cel mai vechi text apocrif, in slavond, scris i1l tara noastrd, dateazd din sec.
XIII (Istoria literaturii romdne, I, Buc., 1970, p. 239). Deundzi am redescoperit «Tabla
de la Lugoj» (acesta e si titlul unei carfulii a lui V. Braniste, Lugoj 1903), o xilogravura-
xilografie (36,5/21,5/2,6 cm) din 1777 (Braniste a propus 1450, Sbiera — 1418, 1. Popovici
— sec. XVII). Textul ei central — scris normal, de la stinga la dreapta, dar gresit pentru
tipar — apartine slavonei bisericesti cuprinzind cele 72 nume ale lui Hristos, de altfel
o insiruire de 72 ‘atribute acordate Mintuitorului. Confruntind textul reprodus de B. P.
Hasdeu — care a asezat in paraleld o versiune slavoneasca si alta francezd, amindoud
din sec. XVII — cu textul tablei noastre, am constatat cd ele sint aproape identice,
cu citeva infime exceptii. Asa, locul termenului [vet e deplasat in textul lugojan,
pe cind in copia lui Hasdeu sint omise (pare-se involuntar, prin sdrirea unui rind, dupd
toatd probabilitatea) cinci cuvinte (tar visnij, lisus hleb nebesnii), lipsd ce credem cd
nu existd in originalul slavon publicat de N. Tihonravov in 1863 (Pamiatniki otrecennoi
russkoi literatury, Petersburg, II, p. 339—344, inaccesibild noud). Mai mult, Bogoutrobni
este redat in tabela lugojand prin Blagoutropnii. in rest, neinsemnate deosebiri. M.
Gaster a demonstrat cd acest talisman mentionat si de un cintec popular german din
veacul XIV, are un arhetip in vechea literatura iudaicd. Din Rdasdrit, prin intermediul
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Cronicile reproduc pe Constantin Manasses, Georgios Amartolos,
Ioan Zomaras, Nichifor Mdrturisitorul. Ms. 649 cuprmde intr-o cople
din veacul XVI, Letopisetul zis de la Bistrita, cea mai veche cronicad
slavo-romanad ; acest ms. contine cronica lui Manasses (sec. XII) cu
adaosuri.

Textele juridice au avut importanta lor in activitatea judiciard a
mandstirii. E vorba de nomocanoane ca cel al lui Alexie Aristen. Sin-
tagma lui Matei Viastares s-a conservat in peste 17 copii, cea mai veche
din 1451 35, Un manuscris slavo-bizantin este si Cormcia de la muzeul
din Bucuresti, replicd locald la Kormc¢aja kniga elaboratd in Serbia in
sec. XIII si care a cunoscut o mare raspindire in Rusia, prin Bulgaria 36,

Parenetica. Literatura sfaturilor este reprezentatd la noi de Invé-
taturile lui Neagoe Basarab cédtre fiul sdu Teodosie 37. Modelele sint bi-
zantine : Agapet cdtre Iustinian, Vasile Macedoneanul catre Leon fiul
sdu, Fotie c&dtre Mihail al Bulgariei, Manuil Paleologul cdtre fiu-sau,
fiind imitate si de slavi.

Filosofie, Ms. nr, 72 din secolele XIII—XIV (provine din Serbia)
este un sbornic confinind extrase din opera lui Aristotel, Apollonie din
Rodos etc. A se vedea si ms. din 1411 sau cel din 1413, cu numeroase
referinte filosofice.

Stiintd. Medicind. Tot ms. 72 d& indicatii fiziologice, orografice etc.,
iar ms. 130 (sec. XV, Neamt), scris probabil la Athos, la f. 181—186
aratd «cum mestesugul medical nu trebuie lepddat mici de mireni, nici
de c&lugari» 38,

Miscelanee, Ddm un singur exemplu. Ms. mr. 72 contine fragmente
din scrierile unor Parin{i bisericesti, pasa]e din Biblie ca si din lucrdri
profane, chestiuni de morald, drept s.a.

Bizantului, textul a circulat la slavi, ca si la popoarele romanice si germanice din
occident. Cu toate cd textul a suferit transformadri incit versiunile nu concorda, totusi
prototipul grecesc care se gdseste la baza lor se observd usor (v. si N. Cartojan,
Cdrtile populare in literatura romaneascd, Il, ed. 2, Bucuresti 1974, p. 135 si 136). Re- "’

catre unii —, ci Dumnezeul (cel Preainalt (Deus summus) (Facere 14, 18; Psalm 90, 1;
Luca 1, 32; cf. Lexicon hebraicum et chaldaicum in libros Veteris Testamenti, ed. E.
F. Leopold, Lipsca 1920, p. 282, sub voce; provine din caldaicd). Cit priveste cele 72
nume ale Precistei, punctul de plecare il constituie tot originalul bizantin. De notat
cd in textul slavon lugojean se intilnesc numeroase denumiri ale Fecioarei Maria ne-
traduse, precum : Ilictron (chihlimbar), Plinthos (cdrdamidd), Pantanassa (Iimpérateasa
lumii), Vlaherniotissa (Maica Domnului de la Vlaherne, adicd Rugdtoarea), Episkepsis
(cercetare) si altele. De adaugat cd medalionul din partea inferioara (revers) nu repre-
zintd incd o datd pe Aaron (dupd Sbiera), ci pe Antonie cel Mare, chipul lui de monah
fiind bine conturat. V. si Prot. B. Turcanu, pr. V. Muntean, Noi contribufii privind
«Tabla de la Lugoj», extras din M B, 22 (1982), p. 121—127. )

35. I. R. Mircea, Manuscrise necunoscute din vremea Iui Siefan cel Mare, in
«Magazin ist.», XIV (1980), 11, p. 60.

36. Val. Georgescu, Remarqués sur la publication des sources byzantines de I'his-
toire de I'ancien droit roumain (XIV-e—XIX-e ss), in EBPB, p. 99; I. Rizescu, Pra-
vila ritorului Lucaci, 1581, Bucuresti 1971, aminteste in introducere si despre Pravila
de la Bisericani — 1512, Pravila de la Neamt{ — 1557 s.a., Pravila lui Lucaci avind co-
mun cu celelalte texte vechi juridice doar un singur fragment: Rravika Sf. Pdrinfi.

37. D. Zamfirescu, Neagoe Basarab si Invdjdturile cdtre fiul sdu Theodosie. Pro-
blemele controversate, Bucuresti, 1973.

38. Vezi supra, notele 13, 15 si R. Ozun, E. Poenaru, Medicind $i adevdr, Bucu-
resti, 1976, p. 130 s.u.




MANASTIRILE ROMANEST] SI BIZANTINE PINA LA 1600 195

Adnotdrile au insemndatatea lor pentru informatia adesea ineditd
ce o dau pentru istoria noastrd (vezi mss. slave 136, 535, 924 etc.) %.

In cele ce urmeazd vom schija inceputurile istoriografiei roméanesti
si aportul mdndstirilor, istoriografie ce a apdrut dupa intemeierea sta-
tului, fiind precedatd de «pomelnic» si inscriptii. Intlile manifestari de
«anale» sint plasate in Moldova veacului XV, cu mai multa probabili-
tate pe vremea lui Stefan cel Mare 4%, Cronica anonimd isi incepe ex-
punerea evenimentelor nu de la facerea lumii, ci de la formarea statu-
lui. Prezenta mdndstirilor moldovene «in procesul istoriografiei nu
poate fi datd la o parte» 4!, Deosebirile dintre felurite versiuni denotd
deci existenta unor preocupédri «istorice» si la mandstiri, nu numai la
curtea domneascd. Cronicile slave moldovenesti din sec. XVI scrise de
Macarie al Romanului, egumenul Eftimie si cdlugdrul Azarie sint con-
tinuarea letopisetului anonim din secolul anterior 42, Letopisejul de la
Putna I (1359—1526) (Povestire pe scurt despre domnii Moldovei) a fost
intoemit in mé&nastirea respectiva pe timpul lui Stefan cel Tindr (1517—
1527). Letopisetul Putna II (1359—1518) scris tot la Putna, este mai com-
plet, derivind ca si Putna I si cronica moldo-polond, din acelasi leto-
piset comun al Moldovei din veacul XV. In Tara Romaneascd, cronicile
in slavond din sec. XVI au acelasi caracter ca si cele moldovene, fiind
cronici de curte. Cliseele literare ale cromicilor slavo-romane sint cro-
nografele bizantine (Amartolos, Zonaras, Manasses) talmdacite in slavd
in sec. XIV in sudul Dundrii 43.

In privinta tiparului contribuia cdlugdreascd a fost capitald. «In ge-
neral, se admite — scria Pr. Prof. N. Serb&nescu in 19784 — cd el a
fost initiat de Radu cel Mare (1495—1508), voievodul Tarii Roméanesti,
cel ce, cam In acelasi timp, cu ajutorul fostului patriarh ecumenic din
Constantinopol, Nifon II — adus pentru aceasta la Tirgoviste —, a re-
organizat Biserica tdrii sale. Se socoteste chiar de unii cd dupd indem-
nul acestui inalt prelat, Radu Voda a inlesnit mesterului tipograf, iero-
monahul Macarie — despre care in ultimul timp se afirm3 c&d era roman,
deci nu era una si aceeasi persoand cu cel din Muntenegru, asa cum, in
genere, se crezuse —, sa pund inceput celei dintii tiparnite din tara
noastrd (...). Cdartile date la iveald de teascurile ei insd nu indicd locul
imprimadrii, dar foarte probabil, — asa cum, de altfel se admite de cei mai
multi cercetdtori —, ea a fost instalatd in mindstirea Dealu de lingd Tir-
goviste, pe care de curind voievodul o reinnoise din temelie si care se

39. E vorba, fireste, de msse din Biblioteca Academiei Roméane (cf. P. P. Panai-
tescu, Manuscrise slave..., p. XVII). .

40. V. Cristian, Istoriografie generald, Bucuresti, 1979, p. 93—94. :

41. 1. C, Chifimia, Probleme de bazd ale literaturii romdne vechi, Bucuresti, 1972,
p. 15 i
42. V. Cristian, op. cit., p. 94.

43. G. Mih&ild, Culturd si literaturd romdand veche in context european, Bucu-
resti, 1979, p. 217 s.u.

44. 300 de ani de la inliinfarea tipografiej Mitropoliei Tdrii Romdnesti, BOR, 96
(1978), p. 963—964; L. Demeny, Cartea si tiparul — promotori ai legdturilor culturale
dintre Tdrile romdane in secolul al XVI-lea, SMIM, 6 (1973), p. 93; bibliografia la zi
in «Dictionarul literaturii roméane», p. 526—527. Tito Feriozzi, Gli inizi del cirilico a
stampa, RESEE, 11 (1973), p. 470, n. 38, vorbeste de «niste tipare», pentru vremea lui
Neagoe, care insd nu inseamnd tipografie, ci matrife (A. Sacerdoteanu, in «Revista
bibliotecarilor», 22, 1969, p. 37).




166 Pr. Ic. VASILE V. MUNTEAN

afla in imediata apropiere a scaunului domnesc si a capitalei Tdrii Mun-
tenesti. Fiind a treia tiparnitd din Europa, ea a scos la lumind un Li-
turghier (1508), un Octoih (1510) si un Tetraevanghel (1512) 4%, Tipdritu-
rile macariene s-au difuzat nu numai in toate cele trei Tdri romane, ci
si peste. Dundre %%, la Athos, Numeroase exemplare se pdsireazd la Mos-
cova. Recent, M. Stoianov 47 a scris despre inriurirea romand asupra ma-
nuscriselor din Bulgaria, prin mijlocirea cdrtilor scrise si ornate in ma-
ndstiri roméanesti. Chiar cu mici intreruperi, «tipografiile instalate in spa-
fiul romanesc au oferit carte tuturor celor care foloseau drept limba sla-
vona, iar mal apoi greaca (...). De aceea, cind cronicarii roméni vorbesc
de «danii», iar cdldtorii strdini intilnesc emisari de departe care cer «mi-
lostenii», stim cd era vorba si despre manuscrise aflate azi in Balcani sau
tipdrituri intilnite chiar in Orientul Apropiat» 48,

Un domeniu in care prezenta Bizantului e mai vizibild, il constituie
pictura bisericeascd. Dacéa figurile de sfinti oranti din complexul mand-
stiresc Basarabi-Murfatlar poartd semnul unei executii nedirijate, ne-
programate, fiind in afara influentei bizantine 4°, compozitiile de la bise-
rica domneascd din Curtea de Arges «ne infdfiseazd nu copia seacd a
unui model, ci un fel de drama ciclicd plina de fortd si austeritate (...).
Desi in mod justificat au fost asemdnate cu mozaicurile bizantine de la
Kahrié-Djami din Constantinopol, ele sint de o inven{iune mai liberd,
mai umand si mai supld» (H. Focillon) 5°, Pictura monumentului argesean
se considerd ca rezultatul unui stil care, pornind din Macedonia greacd
(Tesalonic, Veria), irecind prin Deé&ani si GraCanica, rdspindeste peste
Sud-estul european una din formulele de excelentd calitate artisticd ale
picturii paleologe®t. $i totusi picturile argesene, reliefeazd Prof. S. Ra-
dojcie de la Beograd, se individualizeazd prin virtuti antistice de necon-
fundat %2, .

Odatd cu sec. XIII s-a depdsit faza numitd liturgica a artei bizan-
tine, care cultiva o deosebitd rigiditate in ce priveste canonul stilistic
si pregramul iconografic. De aceastd libertate relativd, caracteristicda
peniru epoca Paleologilor, vor profita si «scolile nationale» care se vor
dezvolta in cadrele mai largi ale artei bizantine. La sfirsitul secolului
XV s-a remarcat in Moldova folosirea unor teme strdine nu numai ar-
tei constantinopolitane, dar si celei balcanice. Asa «Asediul Constantino-
polului» pe zidul exterior al unor biserici din Bucovina, «Aflarea Sfintei
Cruci», ilustrarea «Faptelor Apostolilor», unele detalii in prezentarea «Li-
turghiei ingeresti» (Dobrovat) sau tema «Vdmile vazduhului» (Voronet)

45. M. Tomescu, op. cit., p. 28 s.u.

46. D. Simonescu, Contribufia cdrfilor bisericesti la unitatea culturald a romdni-
Ior, M B, 27 (1977), p. 546.

47. Ukrassa na slovianskite rakopzsz v Bdlgarija, Sofia 1973, p. 31.

48. Al. Dutu, Lumina tiparului romdnesc. «Mulfi din alte [dri rugindu-ne ioarte»
in «Mag. ist.» X (1976), p. 29 (si despre scriptorium-ul de la Putna).

49. V. Dragui, s.a., Pictura romdneascd in imagini, ed. II, Buc., 1976, p. 11.

50. Ibid., p. 15—16; P. A. Underwood, The Kariye Djami, I, Londra 1967, p.
©117—124. :

51. M. A. Musicescu, Relations artistiques roumano-byzantines (IV-e—XV-e sié-
cles). Etat actuel de la recherche, «Actes XIV CIE B», I, p. 519.

52. Der Klassizismus und ihm entgegengesetze Tendenzen in der Malerei des 14.
Jahrhundert bei den orthodoxen Balkanslaven und den Rumdnen, ibid., I, p. 199.
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sint comsiderate de specialisti ca profund originale 53, Cavalcada sfin-
tilor militari de la Patrduti a fost zugrdvitd dupd biruinta de la Podul
Inalt (1475). Apoi scena «Regina std la dreapta ta», elaboratd in Serbia
secolului XIV sub inriurirea ceremomialului de curte, este «apologia
indirectd a puterii autocrate», fiind reprezentata la Voronet, Sf. Ilie din
Suceava si Milisduti. «Arborele lui Iesei» (Arborele genealogic) 3 adus
de la Athos a fost amplificat de pictorii moldoveni (Voronef, Sucevita,
Gura Humorului s.a.), introducind in el si pe ginditorii antici si pe si-
bile. Unii filosofi greci sint pictati si la Sf. Munte, dar si la slavi; o sibila
gdsim la o bisericd din Serbia, de exemplu %, Incdrcarea cu o dozi mai
mare de istoricitate a artei romamesti este o notd distinctivd subliniatd
indeajuns de specialisti 6. Pind si «Varlaam si Ioasaf» de la Neamt con-
tine unele aluzii istorice la viata Marelui Stefan. Se stie cd la Voronef,
la Inviere ingerii cintd din buciume, nu din trimbite, iar David in loc
de harfd, tine in miini o cobzi. «Sinteza mdscutd pe pdmintul tarii dove-
deste, in cumpaéanirea cu care traditia se impacd cu inovatiile, atit origi-
nalitate, cit si simtul profund pentru caracterul heteronom al valorilor es-
tetice, care trebuiau sd se lase cdlduzite de exigenie superioare lor» 7.

Aldturi de pictura de inspiratie bizantind, in {inuturile romanesti
s-au cunoscut si alte forme de arte, anume somptuare, numite abuziv
«minore». Intre numeroasele podoabe caracteristice Dobrogei secolelor
XI—XII, nu putine cruci-relicvare sau engolpioane provin chiar de la
Constantinopol. Astfel de cruci s-au descoperit si in Moldova, precum
cea de la Adjud (jud. Vrancea) sau de la Danesti (jud. Vaslui) din secolele
X—XII. Sint produse bizantine, unele ajunse pe aceste meleaguri prin
import din vreo cetate dobrogeand. Ele «se adaugd documentelor care
atestd continuitatea populatiei autohtone in epoca feudald timpurie» 8.
Faimosul tezaur din metal mobil, cvasicontemporan, de la Sinnicolau-

53. Al. Elian, Moldova, p. 175, 177; idem, Bizantinologia.., p. 344 (despre unele
teme arhaice pe care pictura «aulicd» din Constantinopol «fie cd le pdrdsise la un mo-
ment indepdrtat pe care nu-l1 putem preciza, fie cd le ignorase de totdeauna, din pri-
cina caracterului neortodox al unor reprezentari. Astfel G. de Jerphanion atrdsese
atentfia asupra anumitor inrudiri dintre decorafia de pe unele broderii liturgice de la
mdndstirea Putna si citeva motive din frescele bisericilor rupestre din Capadocia sec.
X~-XII»); vezi si 1. D. Stefdnescu, Arta feudald in Tdrile Romdne. Pictura murald si
icoanele de la origini pind in secolul al XIX-lea, Timisoara 1982, p. 99 s.u.; V. Laza-
rev, Istoria picturii bizantine, trad. rom., I—III, Bucuresti, 1980. )

54. M. Garidis, Contacts entre la peinture de la Gréce du Nord et des zones cen-
trales balkaniques avec la peinture moldave de la fin du XV-e siéecle, «Actes XIV
CIEB», II, p. 569, nr. 32; D. Taylor, Three local motils in Moldavian Trees of Jesse
with an excursus on the liturgical basis of the exterior mural programs, RESEE, 12
(1974), p. 267—270. ‘

55. D. Medakovié, Predstave anii¢kih filosofa i sivila u Zivopisu Bogorodife Lje-
viske, in «Zbornik radova», 65 (1960), p. 43—55.

56. S. Ulea, Originea si semnificafia ideologicd a picturii exterioare moldovenesti,
in SCIA, 10 (1963), p. 70.

57. Al. Elian, Moldova, p. 177. In legdturd cu miniatura, v. Dr. G. Popescu-Vilcea,
Miniatura romdneascd, Bucuresti, 1981, p. 11, 17; S. M. Pelekanidis s.a., The Treasures
of Mount Athos. Illuminated Manuscripts. Miniatures. Headpieces, I, II, Atena, 1973,
1975.

58. Em. Popescu, Inscripfiile, p. 402; D. Gh. Teodor, Obiecte de cult din secolele
XII—XIII, pe teritoriul Moldovei, MMS, 51 (1975), p. 74—93: se ocupd indeosebi de
cruci-relicvare gasite in Moldova, cruci de tip bizantin si de obirsie chieveana.
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Mare are unele elemente ornamentice de facturd bizantino-orientald 59,
La Débica (jud. Cluj) au iesit la iveald pandantivi bizantini din secolele
X—XI160, O cddelnitd de argint aurit de la Tismana, inchipuind o bise-
ricd cruciformd, bizanting, cu unele motive gotice, datata catre anul 1400,
provine dintr-un atelier transilvan, mai degrabd decit din Dalmatia ; evi-
dente inriuriri balcanice si chiar orientale in piese cultice de argint din
veac. XV (ferecdtura evangheliei dui Nicodim, panaghiarul de la Sna-
gov — 1491 si decoratia citorva vase de la inceputul secolului XVI, de
la Covei- Dolj) invedereazd persisievnta iwndlealuwngaté a tradifiei bizantino-
balcanice in argintdria roméaneascd medievald in pofida gustulul tot mai
covirsitor in veacurile XV—XVII, al feudalitd{ii muntene si indeosebi
al celei moldovene — mai putin familiarizate, de altminteri, cu toreutica
de la sudul Dundrii — pentru argintdria sdseascd de structurd occiden-
tala oL

Inﬂuerntexl‘e alogene puteau fi mai tari sau mai sterse si asupra cera-
micii care, la Dundrea de Jos, era de foarte buna calitate . Discurile
smélfuite in cafeniu sau in verde mdsliniu, apoi cupele cvadrilobate, in-
frumusetau in veac. XIV monumentele religioase de la Cotmeana, Cozia,
Sf. Treime din Siret, Intr-o perioadd in care predilectia pentru policro-
mia din afard lasd «urme» la unele fundatii bizantine, sud-slave, intr-un
cadru si mai cuprinzdtor, in care din Asia Micad pind in Polonia c&ra-
mida sau ceramica smalfuita ori placile de faian{d multicolore inveseleau
fatadele de cult musulmane, ortodoxe si catolice 63,

Un loc aparte in cercul artelor decorative ocupd tesdturile. Darni-
cul proteguitor al Voditei ii dddu in 1374 «o pereche de oddjdii preo-
festi de matase, perdele de altar, de camhd, cite are nevoie biserica, un
epitrahil si rucavite cusute cu fir de argint» %, Cele mai vechi broderii
liturgice din Tara Roméaneascd sint epitrahilul si‘bedernifa de la Tismana,
de la finele secolului XIV. Patrafirul extrem de bogat in medalioane are
si cuvinte grecesti, fiind lucrat intr-un atelier din sud (Constanttmopol
ori Tesalonic) %, In Moldova, cea mai reprezentativd piesi este epltra-

hilul cu grafie en]ma ce Infdtisa pe autocratorul Alexandru cel Bun si
sofia sa, Marina. Alte lucrdri de broderie admirabile: epitaful mitro-
politului Moldovei Macarie din 1428, epitaful ddruit de egqumenul Silvan
mandstirii Neamt — 1437, epltrahllele de la Vatopedi, de la Bistrita s.a.
Exceptind epitaful de la Neamt, cu inscriptie slavond, celelalte broderii
poartd grafii grecesti 6. Din studiul broderiilor medievale romanesti, cer-

59. R. Theodorescu, Bizan{, Balcani, Occident..., p. 116 s.u.

60. $t. Pascu, Voievodatul Transilvaniei, 1, p. 77.

61. R. Theodorescu, op. cit.,, p. 335; C. Nicolescu, Argintdria laicd si religioasd in
jdrile romdne (sec. XIV—XIX), Buc., 1968; Sc. Porcescu, Activitdfi culturale la mdnds-
tirea Neamf in veacul XV, MMS/1962, p. 477.

62. R. Theodorescu, Un mileniu de artd..., p. 100, 140—141; C. Nicolescu, Moste-
nirea artei bizantine in Romdnia, Buc., 1971, p. 41.

63. R. Theodorescu, Bizan}, Balcani, Occident..., p. 335.

64. DRH, BI, p. 18 (nr. 6); v. si St. Olteanu, Inf]uenta bizantind in arta fesutului
la Dundrea de Jos, sec. X—XII, in R1, 28 (1975), p. 107 ; Istoria gindirii si creatiei stiin-
' tifice si tehnice romdnesti, 1, (sub red. St. Pascu), Bucuresti, 1982, p. 306.

65. R. Theodorescu, Bizan}..., p. 239 s.u.

66. E. Turdeanu, La broderie religieuse en Roumanie. Les étoles des XV-e et
XVI-e siécles, in «Bulet. Inst. rom. din Sofia», I, Buc., 1941, p. 5—62; C. Nicolescu, Les
derniers tissus de tradition byzantine, EBPB p. 181 su; P. Johnstcne The Byzan-
tine Tradition in Church Embroidery, Londra 1967

\
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cetdtoarea Maria-Ana Musicescu %7 trage concluzia cd ele «nu sint, nici
chiar in sensul cel mai larg al notiunii, numai lucrdri de artizanat. Echi-
librul si — adesea — monumentalitatea compozifiei, puritatea si orga-
nicitatea liniei, subtila armonie cromaticad, intensitatea concentratd a
expresiilor, eleganta discretd a gesturilor, crorespoundernta perfectd in-
tre ritmuri de la ansamblu pind la detalii asazd broderia prmtre artele
majore, o inrudesc cu pictura, cu miniatura».

Am l&sat mai la urmd problema arhitecturii %8 intrucit prezinta un
interes aparte. Temeliile dezvelite la biserica-mdnastire de la Niculitel
(secolele XI—XII) formeaza prima etapd a evolutiei unor tipuri arhi-
tectonice pe pamintul actual al Romaniei. E vorba de intiia atestare a
planului treflat care in varianta triconcului va face carierd in celelalte

finuturi roméanesti. Preferinfa pentru triconc a bisericilor mdndstiresti,

din Tara Romaneascd a fost semnalatd mu demult si este demonstratd in
interiorul arcului carpatic de mandstirea Prislop. Totusi este doar o pre-

ferintd si exemplul Cotmenei apare elocvent %, Tipul triconcului simplu,

la Dundrea de Jos, a fost incetdtenit prin Nicodim de la Tismana, iar in
sudul fluviului de cdtre Isaia de la Hilandar ce a impdmintenit acelasi
plan, dar dezvoltat (complex), ab origine tot bizantin 7. Cum a observat
bizantinistul G. Millet”!, desi la prima vedere Cozia ar pdrea doar o
transpunere a unor arhetipuri sirbesti, realmente ea este remodelatd sub
unghiul proportiilor, apropiindu-se de ctitoria dui Basarab de la Arges,
cu toate cd aparfine tipologic unui model bizantin. Aceasta atestd o ma-
turitate a gustului artistic roméanesc. In Moldova, prin primirea mai ales
de reflexe gotice 7%, va rezulta un stil personal si original : stilul moldo-
venesc. In vremea lui' Stefan cel Mare se produce o contaminare a celor
doud forme, dreptunghiulard (traditionald) si triconca, ca si o inovatie :
bolta moldoveneascd cu sistem propriu de boltire, fard «corespondent in
nici o altd arhitecturd» 7. In Transilvania, cu o situatie politicd deose-
bitd, s-au inregistrat — mai puternic — oscilatii tipologice. Recent s-a
atras atentia si asupra tendintelor romane in decorul arhitectural al sco-
lilor mationale medievale 74, La noi in tard, arta romanicd a evoluat cu
oarecare intirziere indeosebi in Ardeal 7. In Bamat insd la méandstirea

67. Broderia medievald romdneascd, Bucuresti, 1969, p. 5.

68. O sintezd remarcabild a dat Prof. Gr. Ionescu, Arhiteciura pe teritoriul Ro-
maniei de-a lungul veacurilor, Bucuresti, 1982.

69. Radu si Eugenia Greceanu, Din nou despre Cotmeana, in «Revista muzeelor
si monumentelor. Seria monum. ist. si de artd», nr. 2/1977, p. 37—48.

70. R. Theodorescu, Despre planul triconc in arhileclura medievald timpurie @
Sud-estului european, S C I A, 20 (1973), p. 211—225,

71. Cozia et les églises serbes de la Morava, Mélanges offerts a M. Nicolas Iorga,
Paris, 1933, p. 827—856; V. Drdgut, Creafia artisticd in epoca intemeietorilor..., p. 291.

72. Mira Voitec- Dordea Reflexe gotzce in arhitectura Moldovel, Bucurestl 1976,
p- 20 si 924

73. C. C. Giurescu, D. Giurescu, Istoria romdnilor din cele maj vechi timpuri pind
astdzi, Buc., 1967, p. 348; Gr. Ionescu, op. cit.,, p. 108 s.u. E posibild o inriurire a arhi-
tecturii moldovenesti asupra zidirilor aghiorite, bundoard in sistemul de boltire a
sufrageriilor. T 3

74. V. comunicarea pe aceastd temd a Tatianei Silianovska-Novikova, in «Actes
XIV CIEB», III, p. 399.

75. V. Drdgut, «Dictionar enciclopedic de artd medievald romdneascd», Buc.,
1976, p. 262. :

®
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Sdraca planul este «in cruce cu brate libere», ca si la prima bisericd de
la Curtea de Arges datind din veacul XIII (circa 1200) .

Sculptura liticd romaneascd, incadrindu-se armonios in peisajul ar-
hitectonic, este ilustratd prin ancadramente de usi si ferestre, lespezi de
mormint si alte accesorii ;se constatd cd palmeta bizantind e stilizata va-
riat. Vulturul bicefal de la Cozia nu poate fi pus in legédturd cu «despo-
teia» lui Mircea; un vultur asemdndtor s-a descoperit si pe o placd de te-
racotd de la o locuintd suceveand (sec. XV) 77, Asemdnarile de la Cozia
si Lazarica-KruSevac sint izbitoare 78, Sculptura in lemn este la fel de va-
loroasd. Cele mai vechi exemplare, usile paraclisului (dispdrut) mdndsti-
rii Snagov din 1453, sint minunate ; iconografia lor este bizantind 7.

Sculptura, pictura, arhitectura cu simbolistica lor — in conceptia

bizantind — au ca scop sa evidentieze o idee teologicd sau alta. Patri-
arhul Ghermanos al Constantinopolului (715—730), de pilda, avea con-
vingerea cd biserica ca edificiu este «cerul pe pdmint in care Dumnezeu
din cerul de sus sdldsluieste si se preumbl&d» 8, Asadar, fie constructiile,
fie decoratiile «in stil bizantin» sint strins legate de o anume spirituali-
tate. La Congresul al XV-lea de studii bizantine, D. Obolensky 8 a privit
isihasmul ca o miscare culturald mijlocitoare de valori si unificatoare
“In sud-estul Europei. Aceastd «Intermationala isihastd» 8 a militat pentru
apdrarea Ortodoxiei in fata «curentelor potrivnice», catolicizante sau
eterodoxe, fie pentru intdrirea puterii statelor in fata amenintdrilor de
cucerire turceascd sau pentru dezrobire ma’;ionalé (dimensinea cetdte-
neascd a Ortodoxiei). Ceea ce pare cert e ¢d Nicodim fdcea parte dintr-o
autenticd «frédfie» isihastd ce depdsea cadrul pur spiritual. Infiintarea
celei de-a doua mitropolii muntenesti, intdrirea ierarhiei din Ungro-
vlahia cu elemente de incredere — Amntim Critopol, Hariton —, posibil
si sosirea lui Nicodim in Oltenia unde a organizat viata cdlugdreascd
in duh aghiorit «se inscriu in actiunea tenace a acestui isihasm combativ
fmpotriva actiunilor propagandei catolice» 8, Isihastii dddeau o mare
atentie treburilor obstesti, Insusi Palamas concepea fondul acestor re-
latii intr-un spirit apropiat de Contractul social : «Nevoile trupesti le im-
plinim — unele — prin propriile mijloace, altele cu ajutorul semenului
{...). Deoarece una si aceeasi persoand nu poate fi deodatd invdtat si agri-
cultor...» 8, Se cunosc miscdrile sociale 8 din Bizanful acelui veac, lupta
zelotilor din 1342 etc. La roméni nu s-au iscat tulburari de extensiunea
celor amintite.

76. Ibid., p. 267. 77. v. nota 110 de la cap. L.

78. R. Theodorescu, Bizan}, Balcani, Occident..., p. 306-—307. !

79. Inscriptiile medievale ale Romdniei, I. 'Orasul Bucuresti (sub red, Al Elian),
Bucuresti, 1965, p. 772 (nr. 1177). 80. P.G., XCVIII, 384—385.

81. Late Byzantine Culture and the Slavs. A Study in Acculturation, dupd pre-
zentarea lui S. Brezeanu, in R 1, 30 (1977), p. 467

82. Al. Elian, Byzance et les Roumains..., p. 199.

83. Idem, Bizantinologia..., p. 341. Despre tentativele de catolicizare a roménilor,
v. si St. Pascu, Voievodatul Transilvaniei, 1, p. 450—453. Pentru raporturile religioase
ale celor doué Rome, sd se vadd studiul drd.-ului Virgil Ionescu, Incercdri bizantine
de unire a Bisericilor sub Paleologi pind la sinodul din Florenta, G B, 36 (1977), p
717—729.

84. G. Prohorov, L’hésychasme et la pensee sociale en Europe orientale au XIV-e
siécle, «Contacts», 31 (1979), p. 41.

85. Ostrogorsky, Storia dell'impero bzzantmo, p. 466 s u.
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Fireste, Palamas a fost un «umanist» in infeles larg, ca si Varlaam,
cunoscind in tinerefe stiinta profand. Conceptiile lui Palamas despre psi-
hicul omului reprezintd fard echivoc o teorie progresista pentru veacul
XIV 8, Cei doi «umanisti» insd erau exponeuntii a doud traditii ce se
diferentiau sensibil. Varlaam refuzd sd priceapd cd toatd cunoasterea lui
Dumnezeu, intreaga teologie, este in mod necesar comuniune ; in aceasta
este el umanist : umanismul sdu il apropie de Scolastica lating (fard ca
el sd-i fi suferit influenta directd) si totodatd anuntd spiritul Renasterii 87,
Triumful palamismului opri net aceastd miscare de secularizare ce o cu-
noscu Occidentul ; nostalgia antichitaii isi gdsi un reprezentant in bizan-
tinul Gemistos Plethon. Miscarea monasticd din sec. XIV (isihasmul)
comportd un aspect negativ, reflectindu-se in artd si in literatura bizan-
tind, dar pe tdrim religios nu este regres — opineazd J. Meyendorff .

Palamismul este un fel de Contrareformd orientald care, efectuatd la

timp, evitd criza internd in Biserica ortodoxa. Acelasi specialist este de
panrere cd a domnit o relativd pace intre isihasti si umanisti in primii ani
ai secolului XIV. Biserica mandstirii Chora, remarcabil monument al «re-
nasterii» paleologe, a fost repictata de un real pdrinte al «umanismului
secular», Teodor Metochites. .

Intre caracteristicile spiritualitdtii ortodoxe, T. Spidlik # include si
urmatoarele note: monasticd, catanicticd, asceticd. «Spiritualitatea mi-
ndstirilor romanesti — scrie Pr. Prof. I. G. Coman % — orgdnizate si du-
cind o viatd dupd rinduielile Sfintului Vasile avea si are ca izvoare
Sfinta Scripturd, Reguhle vasiliene, bogata traditie monahald si anaho-
reticd a Sfintilor P&rin{i, Vietile sfintilor din care multe se desfisurau
sub ochii cdlugérilor pe picturile murale...». Manuscrisele din epoca bi-
zantind si post-bizanting -de cuprins divers — cu precddere teologic —
denotd mivelul inalt de culturd atins de creatorii lor, de copisti sau citi-
tori. Pentru cumpé&na secolelor XIV—XYV au existat preocupari filosofico-
teologice si la romani, dar nu s-a gdsit un al doilea Ioan Mauropus !
sd roage pe Hristos sd izbdveascd pe Plutarh sau pe Platon %, Se crede
ca tot la mdnastire (Peri in Maramures) % s-au initiat primele traduceri
romanesti. Aproape cd nu mai e cazul sd amintim de misiunile diploma-
tice purtate de cédlugdri sau de virfuri ale clerului, atit in' Principate %

. cit si in Imperiul bizantin. -

86. D. Lihaciov, Prerenasterea rusd, trad. rom. Bucuresti, 1975, p. 125.

87. G. :Schiro, Gregone Palamas e la scienza profana, in «Millénaire», II, p. 95
(aprecierea e a lui Meyendorff).

88. Humanisme nominaliste et mystzque chrétienne a Byzance au XIV-e siecle,
in «Nouvelle Revue Théologique», 1957, p. 905, 914; idem, Soczeiy and Culture in the
Fourteenth Century, Religious Problems, in «Actes XIV CIEB», I, p. 117—118.

89, La spiritualité de I'Orient chrétien, Roma 1978, p. 333 s.u.

90. Sfintii Pdrinti si spiritualitatea ortodoxd romdaneascd, in Ort;, 27 (1975), p. 596.
A se vedea si Mitropolit Antonie Plamaddeald, Traditie si libertate in spiritualitatea
ortodoxd, Sibiu, 1983. .

-91. R. Cantarella, Poeti bizantini, II, Milano, 1948, p. 162. .

92. Preocupén filosofice durabile vom surprinde mai tirziu (cf. V. Candea, Uma-
nismul romdnesc in veacurile XVI—XVIII, in «Mag. ist.», XIV (1980), L p. 19—23.

: 93. G. Ivanescu, op. cit., p. 508—509.

94. Al. Constantinescu, C Bucsan, Clerici romdni in misiuni d1plomat1ce MB, 24

(1974), p. 56 s.u.

S. T. — 4




202 , Pr. Ic. VASILE V. MUNTEAN

Nimeninu contestd cd Bizanful a fost un «neegalat izvor de culturd
pentru intreaga arie a rdasaritului european» %, Din cauza unor conditii
istorice vitrege, civilizatia carpato-dundreand are cronologia ei proprie.
Cultura roméneasca scrisd, documentar isi ‘are inceputurile in veacul X
insd se dezvoltd dupd constituirea statelor feudale locale (sec. XIV). S-a
ajuns la concluzia cd sub raportul informdrii, carturarii nostri din veacu-
rile XV, XVI si inceputul celui urm&tor nu erau mai prejos decit cei din
tdrile invecinate, ba chiar de la un moment dat s-au transformat in «fur-
nizorii» si pdstratorii, peste secole, ai unor texte literare pretioase pen-
tru toate popoarele Sud-estului european %, ‘

Desi de inspiratie bizantind, arta T&nilor roméane (cea tramsilvan,
mai mult impregnatd de elemente apusene) se impune prin originalitatea
ei, originalitate inteleasd ca o sintezd creatoare. Cit despre spiritualitatea
roméneascd, o lucrare exhaustivd ce i-ar fi inchinatd, ar fi asteptatd cu
justificat interes.

Intr-un cuvint, aportul monahismului la progresul cwmza’;nel roma-
nesti si bizantine este important.

95. Al Elian, Moldova, p. 117 si 150, n. 2. A se vedea si E. Braniste, Rolul Atho-
‘sului in istoria cultului ortodox, in Ort., 5 (1953), p. 220 s.u. Un sbornic (ms. sl. 296) a
fost tradus din greceste in slavond, probabil in Moldova secolului XV (Istoria litera-
turii romdne, 1, ed. 2, Buc., p. 236); R. Constantinescu, The Oldest Lit., p. 125—127, da
o listd de evhologii grecesti si slavone, Pentru cel mai vechi liturghier in greaca, v.
I. Zugrav, Un manuscris din anul 1419 al Liturghiei Sf. Vasile cel Mare, «Candela», 48
(1937) p. 263—282. V. si P. Lucaciu, op. cit., passim; D. Barbu, Manuscrise bizantine
in colec}ii din Romdnia, Bucuresti, 1984

96. G. Mihdila, Contributii la istoria culturii 51 literaturii romdne vechi, Bucu-
resti, 1972, p. 5.




CONSIDERATII FINALE

La capdtul cercetdrii noastre, se cade si fie formulate unele con-,
cluzii generdle (fiecare capitol are concluzii speciale).

JImpulsul bizantin a fost prezent dintru inceput — secolul IV —
in istoria monahismului romanesc. Nu f&rd urmdri si sub aspect religios
va fi fost prezenta bizantind in Dobrogea (vechea Scitie Mica) si
de-a lungul fluviului, in sec. IV si urmdtoarele, desi cu intermitente.
De ex., faimosii «cdlugdri sciti» de la inceputul secolului VI au avut re-
latii indeosebi cu Constantinopolul. Din pé#cate stirile dinainte de anul
1000, legate de structura ascetismului nord-dundrean, sint lacunare si
de aceea am renunfat la un paralelism strict cronologic care ne-ar fi
condus sigur spre rezultate unilaterale. Dupd anul 1000 insd dovezile
privind asezdmintele monastice de pe intregul cuprins al Romaniei de
azi se inmultesc.

Ctitoriile pioase din Principate s-au constituit conform dreptului
ctitoricesc rdsdritean, nu dupi sistemul patronatului occidental. Inde-
obste, s-a respectat modelul bizantin, intemeietorii provenind din aproa-
pe toate categoriile sociale. De remarcat este faptul c& charistikariatul
s-a practicat la romani sub form# de epidosis ( éxidocis ) (atribuirea unei

madndstiri alteia), mai ales in veacul XV, prima mérturie pentru Tara

Roméneascd fiind din 1388, iar pentru Moldova din anul 1411. O danie
moldoveand din 1429 poate fi asimilatd cu o donatie purd (Swpes xafapa).
Eforatul s-a exercitat de domnitorii romani mai cu seamd in cazul mg-
ndstirilor athonite: in Tdrile romane se gdsesc exemple rarisime de
égopeta. Desi principial (nomocanonic) era interzis — si in Imperiul
bizantin si in stinga Dundrii — uneori ménistirile se mosteneau, ba
chiar se si vindeau. ' . '

De notat c&, in raport cu Bizantul, mdsurile restrictive la romani
au fost extrem de putine, majoritatea voievozilor avind «manus larga».
Problema imumitd}ii romanesti sub triplul aspect — fiscal, administra-
tiv si judiciar —, incadrind-o in cea de tip bizantin, credem ci am
rezolvat-o mulfumitor, dupd ce unii cercetitori de la noi au ramas scep-
tici in fata «terminologiei cvasijuridice» a hrisoavelor slavo-romane.
Madndstirile moldovene au primit in sec. XV cele mai numeroase pri-
vilegii, pe cind cele muntenesti abia in prima jumitate a veacului XVI:
Cit despre Bizamf, institutia imunit¥tii atinge summum-ul la cumpéna
secolelor XIII—XIV. De subliniat cd intre gloabele (sanciiuni -bdnesti

ori in naturd) romanesti figureazd numai cele privind omorul (povixéy)

si rdpirea de fecioard (maphevoplopia) exclusiv descoperirea vreunui
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tezaur (ebpeats noavpod). Cit priveste regimul juridic mdn&stiresc, el
‘a avut un cadru relativ bine precizat, insa teoria personalitdfii juridice
a mdndstirii nu a fost dezvoltatd suficient de bizantini si de romani.

Viata monahald nord-dundreand s-a desfdsurat potrivit canoanelor
ortodoxe. De evidentiat faptul cd nu toate oficiile claustrale de la Bi-
zant, de altminteri numeroase, se regdsesc in Principate, adaptindu-se
unor cerinfe locale (totusi existd: arhimandritul, egumenul, iconomul,
eclesiarhul, domesticul, chelarul, trapezarul s.a.); amintim aici si o in-
riurire sirbeascd, nastavnic, ins3 tot bizantind ca origine ( 8ebtepos ). Epi-
tetul de proigumen, folosit sporadic, a fost imprumutat de la Athos. Deo-
sebirea se vede si din imprejurarea cd in nordul Istrului n-au fost stiliti,
dendriti (trditori pe stilpi si in copaci), nici méndstiri mixte si nici ten-
siune pentru instaurarea idioritmiei ca la muntele Athos {rdscrucea se-
- colelor XIV—XYV), in tinuturile transdanubiene dominind traiul de obste
— xotvoBov  (generalizat la finele secolului XIV) pind astdzi. Au fiintat
insd stavropighii (prima din 1391), create pentru Patriarhia de Constan-
tinopol, iar dupd 1600 si pentru alte patriarhii ortodoxe; rareori «uni-
rea» — 8&voots de mdandstiri (in Moldova din anul 1407, in Muntenia din
1387). Madnadstirile domnesti nu corespund in totul celor nnpenale Cti-
toriile autonome grecesti ( adtebobore, éAedfepa ) au paralele — in Tara
Romaéneascd numai — samovlastiile, din nou cu o notd distinctivd, ele
fiind concomitent si médnd&stiri domnesti; la Bizant nu toate mé&ndstirile
impé&ratesti erau si autonome, Incd nu toate filialele monastice bizantine
se reintilnesc In stinga Dundrii, dar se afld metohuri, chilii, schituri, si-
hdstrii, cu mici variatii. O diferentd am retinut si la alegerea egumenu-
lui: in Moldova se pare cd s-a urmat un timp procedura studitd (din sec.
XV), in vreme ce in Muntenia traditia aghioritd (din veacul XIV). In
sfirsit chestiunea «inchindrilor» ( aeiepwsets ) de mare anvergurd repre-
zintd o caracteristicd a mdndstirilor «valahe».

Patrimoniul cdlugdresc la roméni si la bizantini, in mare parte de
origine donativd, avea o pozitie similard. Aproximativ toate modalitatile
de cistigare si mentinere a proprietd{ii manastiresti in Principate au co-
respondente si la bizantini, la roméni ponderea avind-o ‘daniile, gratui-
tatea de roade si alte produse, ca si procedeul de cumpérare-vinzare, Un
rol aparte a jucat «partea sufletului» — ¢vytxév, cuprinzind toate daru-
rile pentru pomnienire la slujbele méandstiresti in scopul mintuirii.

Cu toate cd cele doud societdti au parcurs in fond o evolufie para-
leld, intr-un larg context structural sud-est european se poate observa
o oarecare influentd bizantind asupra obstii romanesti. Azi e precizat
faptul cd parecul bizantin se situeazd pe acelasi plan cu vecinul roman.
Apoi, poslusnicii de la noi ar putea fi comparati cu OSwovpyoi «greci».
Impozitele si prestatiile la care erau supusi oamenii dependenti se asea-
mdnd in mare, unele — si etimologic — purcezind din Bizant, probabil
prin filierd sud-slavd (angarii — dyyapetar, viglu —  Bryhamixév). Si
pentru alte slujbe si ddri de la roméani am descoperit echivalente gre-
cesti: oierit — mwpoBacovéptov, gorstina — xotpovopwv, stupérit —
pehtogovoptov, gdletdrit — azmpxuz, gloabe — aspncov, vindrici — otvdptoy,
lucru la cetate — xaotpoxtisia, cdmindrit — %x7plov TaApoy etc.
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Referitor la filantropia monahiceascd, ea s-a manifestat — lucru ex-
plicabil — mai modest in T&rile romdne, institutiile caritabile bizantine
fiind foarte felurite si in num&r mai mare.

Ca si-n alte zone ale Eugopei, in Veacul de Mijloc, unele mandstiri
au fost adevirate focare de culturd. Intrucit pentru Bizant s-a ficut deja,
am prezentat o clasificare tematicd (provizorie) a productiei literare la
romani : cdrtile de cult, operele omiletice si de exegezd, scrierile dog-
matico-polemice, lucrdrile filocalice, hagiografia, literatura apocrifa, ere-
ticd si beletristicd, cronicile, textele juridice, parenetice, filosofia — sti-
inta — medicina, miscelaneele. In rest am infdfisat succint functiunile
cultural-artistice, spirituale etc., ale madndstirilor.

Oricum, nu se poate afirma cd monahismul a profesat o misticg fara
rdsunet in mase sau cd el a avut in principal preocupadri filosofice. Din

_pricina vicisitudinilor istoriei, civilizafia romaneascd are cronologia ei,
oarecum tardivad. Dar in urma investigatiilor recente, rezultd cd izvoarele
cugetdrii teologice si filosofice roménesti trebuie asezate in veacul XIV.
Este cunoscut cd.unii abstinenti bizantini au fost chiar mari «umanisti».
Cercetdri competente au ardtat cd aportul culturii bizantine la primul
umanism italian a fost mult mai substantial decit s-ar pdrea. De retinut
insd. cd Bizantul a rdmas fidel 1ui insusi pind in ultima clipd (1453), su-
pravietuind si prin institufia monahald. F&rd indoiald, monahismul a avut
o misiune importantd in trecutul Imperiului bizantin si al provinciilor
romanesti (inclusiv Ardealul). Dacd a existat un «patriotism grec», spri-
jinit in mare mdsurd de mdndstiri, se poate spune cd a existat si unul «ro-
manesc», alimentat in momentele cruciale ale istoriei noastre tot de
mandstiri.

Ca o ultimé& concluzie, privitoare la organizarea mindstirilor, susti-
nem cd romanii au stiut sd remodeleze ce au receptat din arhetipurile bi-
zantine, nu sd imite servil, incit sinteza — i in acest domeniu — este
specific roméneasca.

Specialistii vor aprecia utilitatea acestui studiu comparativ ; noi in-
sine sintem constienti de imperfectiunile lui. Am stédruit asupra unor ches-
tiuni ce ni s-au pdrut insemnate §i care permiteau o contributie proprie.
Noi analize sint binevenite, ele vor Intdri sau infirma constatdrile-
noastre. :
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DIE RUMANISCHEN KLOSTEREINRICHTUNGEN BIS ZUM JAHRE 1600
™M VERGLEICH ZU DEN BYZANTINISCHEN KLOSTERN

(Zusammenfassung)

; Im Vorwort stellt Prof. Th. Bodogae die Arbeit sowie den Kommissionsbericht
der Sachbearbeiter biindig vor. Prof. Al. Elians Nachwort bietet Uberlegungen zum
ruminischen Kloster von dessen Wesen her. -

Vorangehend unterstreicht der Veriasser V. Muntean die bedeutendsten For-
schungen, die in Ruminien oder im Ausland im Bezug auf die vorliegende These unter-
nommen wurden. Man kommt zu dem Schluss, dass die kldsterliche Organisation im
ruminischen Raum, im Vergleich zu jenen des byzantinischen Staates bislang niemals
Gegenstand einer Monographie gewesen ist (s. auch D. Obolensky, The Byzantine
Commonwealth. Eastern Europa 500—1453, 2. Aufl. London, 1974, S. 394). in der Arbeit
werden auch Parallelismen aus dem 16. Jh. behandelt, weil grosse Byzantinisten, wie
Karl Krumbacher, dieses Jahrhundert noch als ein byzantinisches betrachteten. Die
Vergleiche gehen gewohnlich nicht iiber das Jahr 1600 hinaus, da man voraussetzt,
dass sich bis zu diesem D’atum nahezu sdmtliche \/Vesenszuge im ruménischen kléster-
lichen Geiiige herausgebildet hatten.

~ Kapitel I: Die Anfinge des Moénchtums auf ruménischem Gebiet im Vergleich .
zu dem des byzantinischen Reiches. Von Beginn an waren in der Geschichte des ru-
minischen Monchtums byzantinische Impulse spiirbar. Die Fortdauer der rémischen
Herrschait am linken Donauyufer nach dem aurelianischen Riickzug unter Kaiser Kon-
stantin dem Grossen (306—337) ist auch im religidsen Bereich nicht ohne Folgen ge-
blieben (s. J. Barnea — Oct. Iliescu, Konstantin der Grosse, rum., Bukarest, 1982, S.
92—95 u. 120). Erwdhnenswert ist es, dass in fast besagter Zeitspanne, in der zweiten
Hilfte des 4. Jhs, beiderseits der Dobrudschaer Donaulaufes Kloster bestanden. Unter
Kaiser Justinian I. (527—565), der die byzantinische Herrschaft an der Donaugrenze
eingehender als Kaiser Anastasius (491—518) restaurierte und welchem eine Inschriit
in Dobrudscha gewidmet wurde (s. Em. Popescu, Die in Rumédnien zwischen 4.—13. Jh.
entdeckien griechischen und lateinischen Inschriften, rum., Bukarest, 1975, S. 132),
umiasste das Erzbistum Justiniana Prima auch einen Strelfen des heutigen Banatsge-
bietes, und die aus Dobrudscha stammenden «skythischen Ménche» pilegten an der
Wende des 5. zum 6. Jh. Beziehungen besonders zu Konstantinopel. Die Armut an
schriftlichen Quellen bis im 10. Jahrhundert, erschwert eine getreuliche Wiedergabe
des sozialen, kirchlichen und damit auch monchischen Lebens. Archdologische und
Archivnachforschungen der letzten Jahrzehnten vermochten jedoch neues Licht dariiber
zu bringen (s. Dan G. Teodor, Die Romanitit des Karpaten-Donauraumes, und das By-
zanz im 5.—11. Jh., rum., Jassy, 1981 ; St. Olteanu, Die rumdinische Gesellschaft um
die Jahrtausendwende vom 8. zum 11. Jh., rum., Bukarest, 1983).

Fiir den Anfang des 11. Jh. unter Kaiser Basilius II «Bulgaroktonus» erwahnen
die Urkunden das Bestehen eines Banater Bistums in Tibiskos sowie eines anderen
Bistums in Dobrudscha in der Ortschait Axiopolis, das letztere schon im 6. Jh. (wahr-
scheinlich auch als Bistumssitz) erwihnt. Die jiingsten Forschungen bewiesen in der
Tat, dass die Kirche aus dem Gebiet zwischen Donau und Schwarzmeer (Dobrudscha)
im 6. Jh. als Metropolie mit 14 sufraganen Bistiimern, iiber den Rang eines einfachen
Episkopats organisiert war, die bestinmt aus dem 4. Jh. stammte. Es ist mdoglich, dass
in Transylvanien (Siebenbiirgen) einige in Dabica (Bezirk Clu]-Napoca] freigelegten
religiosen Bauten aus dem 9.—11. Jh., Monchen oder sogar einem orthodoxen Hierar-
chen gedient haben sollen. Aus derselben Zeitspanne (11.—12. Jh.) liegen Beweise
dariiber vor, dass is Dobrudscha (z. B. das klosterliche Komplex von Basarabi-Muriat-
lar, u.a) sowie nach dem Jahr 1.000 an der dussersten Westseite des heutigen Rumi-
nien in Morisena auf dem Fluss Mieresch kiosterliche Einrichtungen- bestanden haben.
Daher keine Uberraschung, dass man im 12. Jh. in einigen byzantinischen Kldstern
von «skythxschen» Monchen spricht. Ausser dem rellgloseu Leben im Rahmen der
Theme Paristrion (gegrundet wahrscheinlich im 7. Jh., im Jahre 971 aber neueingerich-
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tet, die dann bis zum 12. Jh. bestand), erwdhnenswert ist die Tdtigkeit der Metropolie
von Vicina (13.—14. Jh.). Dadurch konnte sich der byzantinische Einfluss im Siidosten
des heutigen Ruminien bis zur sysiematischen Organisierung der Metropolien von
Walachei und Moldau (in der zweiten Hilite des 14. Jhs) geltend machen. Obwohl die
Lage in Transylvanien (Siebenbiirgen) uns weniger bekannt ist, so war das religicse
Leben nicht weniger intensiv, denn dort wird uns 1376 ein orthodoxer Erzbischof an-
gekiindigt. Kennzeichnend ist auch die Tatsache dass eine pidpstliche Bulle vom Jahre
1204 zahlreiche «griechische» also orthodoxe Klgster im. Westen Transylvaniens an-
flihrt. Einige davon sollten spéter westlichen Orden unterstellt werden. Durch die
Unterstiitzung der Woiewoden wird die Anzahl der heiligen Kultusstdtten in der Wa-
lachei und Moldau ein stindiges Anwachsen kennen.

Im Kapitel II: Das rumdénische Stiftungsrecht im Verhdltnis zum byzantinischen

(insbesondere jenes der Kloster), wird vor allem das Stiftungsrecht (to xtftopixdy

dixatoy) in der vor- und nachjustinianischen Zeitspanne dargestellt. Unter Justinian
dem Grossen wird das Monchium gewichtiger man kéante sagen, es wurde byzanti-
nisch und erhielt zahlreiche Regelungen. Eine kaiserliche Novelle vom Jahre 544 be-
ziecht sich auch auf die Kirchen der heutigen Stadt Tomis-Constanta (s. Fontes histo-
riae Daco-Romanae, II, Bukarest, 1970, S. 382} und verfiigt, dass die Immobilien fiir
die Befreiung Gefangener verdussert werden konnen, ausgenommen der Fille, wo von
den Stiftern absolute Unverdusserlichkeit vorgesehen war. Mehr noch, die Syntagma
von Matthdus Blastares (1335), die als slawonische Ubersetzung grosste Verbreitung
in den rumdnischen Ldndern beginnend vom 15. Jh. (bis zum 17. Jh.) erfahren hatte,

nian, Blastares und anderen = gebrauchte Ausdruck éxmoinaic  (alienatio), bedeutet
Schenkung, Verkauf, Tausch, Emphyteuse (Erbpacht) und #xdcaic (locatio) bedeutet
Vermietung, Ubergabe auf begrenzte Zeit, Verpachtung ; nur unpassend wird ein Aus-
druck an Stelle des anderen verwendet.’Wurde im Byzanz die Emphyteuse (¢ppotev)os?
des ofteren praktiziert, so war in der Walachei die meist verbreitete Emphyleuse schon
aus dem 14.—15. Jh. sogar noch dlter (als ein wahrscheinlich im 15. Jh. iibernommenes,
und mit dem bodenstindigen, Gewohnheitsrecht verflochtenes byzantinisches Recht),
diejenige der Weingirten. -

Die ruminischen religidsen Stiftungen sing gemdss dem Stifterrecht des Ostens,

und nicht nach westlichem Patronatssystem entstanden. Obwohl die Stifter aus fast
allen Gesellschaitsschichten hervorkamen, so ist die Mehrheit der rumiinischen Kloster

-enthielt nicht wenige Bezugnahmen "auf justinianische Verfiigungen. Der von Justi-

den 14.—15. Jhs. auf die Herrscher zuriickzufiihren. Bekanntlich ‘gehdéren die bedeu-
tendsten Stiftungen des 11.—12. Jhs. von Byzanz den Kaisern. Bei den Rumiinen stossen

wir aui: Woiewodenstiftungen, Diézesanstiftungen (die von Metropoliten gegriindet
worden sind oder didzesan geworden sind ; ebenso bischofliche) ; Gemeinschaitsstii-
tungen (meist Dorfkirchen); Bojarenstiitungen (im Siebenbiirgen besonders Knesen-
stiftungen) ; sowie Privatstiftungen (als eine nicht gerade kanonische, missbrauchliche
und provisorische Lage). In Byzanz stossen wir auf eine noch grissere Vielfalt von
Stiftungen : Reichskloster (adtoxpatoptrd, Bacthixd); Fiskal- oder Staatskloster (o
3Mposiov) ;  Patriarchalkléster (oixela, matprapyind, otavpomyyraxd) ; Diozesanklgster
(untpomoetizd) ;  Bistumskldster (Bmapyraxd); Dorikloster (yopitizd); Adelskldster

(apstonpanind) ; Privatkldster (mposomixd, xospixd). Im grossen ganzen sind diese mit

den andern gleich. Wir nehmen an, dass der Begrifi «ctitor» auj zwei Wege in die
rumédnische Sprache (im 13.—14. Jh.) gelangte : griechisch und slawisch, wahrend das
byzantinische graphische Paar xtitop-ztitop leicht als einen Itacismus zu verstehen ist.
Das dlteste erhalten gebliebene slawo-ruminische Stiftertypikon, ist die von Woiewo-
den Vladislav-Vlaicu dem Kloster Vodita 1374 gewahrte Urkunde. Wiahrend im Byzanz
(ab 9. Jh.) einige Vermidchtnis-Typika Zehente von Secilen umifassten, sind diese bei
den Ruminen kiirzer abgefasst. ‘ Lo !

Bemerkenswert ist, dass bei den Ruminen das Charistikariat besonders im 15.
Jh. als Epidosis — érnidoostc (Unterstellung eines Klosters einem anderen), praktiziert
wurdle. Alteste Zeugnisse dafiir haben wir in der Walachei aus dem Jahre 1388 und

in der Moldau aus dem Jahre 1411. Die moldauische Donation aus dem Jahre 1429

kommt einer «reinen» Schenkung (dwped xalapd) gleich. Das Ephorat (8popsiq) ist
von seiten der rumdnischen Woiewoden besonders im Falle der Athoskldster ausgeiibt
worden. Nicht zufillig bekleideten einige Woiewoden der ruminischen Linder; die von
den Osmanen anerkannte Stellung von Miitewelli (Verwalter) auf Athos. In den rumi-
nischen Landern stosst man dusserst selten auf Ephoratsfille. Obwohl grundsitzlich




216 ~ Pr.lIc. VASILE V. MUNTEAN

verboten, kam es nicht selten im byzantinischen Reich, wie auch auf der linken Donau-
seite vor, dass Kloster vererbt oder sogar verkauit wurden. Die Ratifikation der Stifter-
oder Donationsurkunden erfelgte krait jenes Condominiums (dominium eminens)
des Woiewoden oder des Kaisers, die auch als Beweisschreiben diente. Auch kirchliche
Oberhdupter bekriditigten manche Urkunden, in Byzanz besonders nach 1453.

Im grosse gesehen, geh! das rumdnische Stifterrecht dem byzantinischen Muster
.nach. Dessen Aufnahme erfolgte ziemlich weitgehend und die daraus entstandene
rumidnische Synthese bewahrte das bodenstdndige Gewohnheiisrecht als Ergdnzung.
Das xt7topixdv dixarovist allerdings nicht ohne Abschweifungen wie iibrigens auch in
Byzanz, angewandt worden.

Kapitel III: Die Beziehungen zur Obrigkeit. Das juristische Regime der Kloster.
Was Beziehungen zum Staat anlangt, wird in der Arbeit darauf hingewiesen, dass im
allgemeinen «Symphonie vorherrschte, wie zum ersten Mal von Justinian I. im Prolog
der VIJ Novelle verkiindet wurde. Doch wurden des Ofteren Willkiirakte seitens des
Herrschers oder Kaisers festgestellt. Die betreffenden Eingriifé (mit Ausnahme derer,
der byzantinischen Bildstiirmer) beeintrdchtigten jedoch keineswegs das klosterliche
«Engelleben». Ubrigens erhielten die Kloster zahlreiche Privilegien, die vollstindiger
und stabiler waren, als jene der Feudalherren. Dabei muss erwdhnt werden, dass bei
~ den Rumidnen wenigere einschridnkende Massnahmen im Vergleich zu Byzanz getrofien
- wurden, da die Mehrheit der Woiewoden eine «manus larga» an den Tag legte. Wenn
die Steuertireiheit im Osten unvollkommen im Vergleich mit der westlichen scheint,
gliedert sicht die Steuerireiheit in den rumdnischen Ldndern dennoch in jene byzan-
tinischen Typs ein. Die moldauischen Kléster erfreuten sich im 15. Jh. zahlreichsten
Enthebungen, die der Walachei hingegen erst in der ersten Hilfte des 16. Jhs. In Tran-
sylvanien, das sich in einer besonderen politischen Konjunktur befand, hatten die
rumdnischen Einrichtungen, ausgenommen Kloster Peri in Maramuresch, unbedeutende
Vorrechte. Im byzantinischen Reich erreichte die Institution = der Bevorrechtigung
(Immunitdt) um die Wende des 13. zum 14. Jh. ihren Hohepunkt. Die sogenannten
Privilegien als volle Steuerireiheit die manche Sultane einigen griechischen Kldster
gewdhrt haben sollen, stiitzen sich leider auf bloss erfundenen Urkunden. (vgl. H. Gel-
zer : Vom Heiligen Berge und aus Makedonien, Leipzig, 1904, S. 23).

Es ist zu usnterstreichen, dass'man auf dem dreifachen Aspekt der Bevorrechtigung
— fiskalisch, verwaltungsmissig und gerichtlich — sowohl bei den Byzantinern, und
Slawen, als auch bei den Rumédnen stosst. In den slawo-rumidnischen Urkunden wurden
sogar einige griechische Bezeichnungen iibernommen, wie koymepks (<xoppépxioy =
Handelssteuer (in Walachei seit 1406) ; komats (<xoppdt) = Stiick (auch fiir Erbgut),
Vermogen (in Walachei seit 1388) ; wpria (<épy%) = Zorn (in' Walachei seit 1403, in
Moldau seit 1439, usw.), letzteres als Element der Androhung. Wenn auch die ver-
schiedenen Formen von &ép (povizdv — Todschlag), napfevoplopic (Jungfrauentfiih-
rung), ebpeaic 0ncavpod (Schatzentdeckung) zu periodischen Pilichtgebiithren geworden
waren — was bei den Ruminen nicht vorgekommen ist — so verloren sie ihre urs-
priingliche Bedeutung von Geldstrafen wegen Verstoss gegen das Gesetz nicht; eine
Schatzentdeckung ebpeaic 0ncavpot  gehorte bei den Rumidnen nicht unter den Geld-
strafen oder Naturalabgaben (gloabe). Hervorzuheben ist auch den Uberiragbarkeiis-
.charakter der Bevorrechtigung, der bei «Griechen» wie auch bei den «Walachen» galt.

Was das gerichtliche Regime der Kloster anlangt, hatte dies einen ziemlich
festumrissenen Rahmen, aber die Theorie der gerichtlichen Klosterpersonlichkeit ist
weder bei den Byzantinern noch bei den Ruminen geniigend vertieit worden. Unter
Gesetzen und Kirchengesetzen sind zahlreiche Verbindungen festgesetzt worden,
wobei die Kirchenbeschliisse meistenfalls von den staatlichen bestdtigt worden waren.
So geschah es z.B., bei der Wiederherstellung der Klosterordnungen durch die Zusam-
menarbeit beider Behorden, der zivilen und der kirchlichen — wir beziehen uns auf
die von Michael dem Tapferen 1596 einberufene erweiterte Versammlung, bei der auch
die «Kaiserliche Pravila» (byzantinisches Straigesetzbuch) erortert wurde — die im
Geiste der reinsten byzantinischen Tradition durchgefiihrt wurde.

Kapitel IV : Die kanonische Satzung; das moénchische Leben und Struktur. Die
regen Beziehungen der Dobrudschaer Kirche in Besenderheit' zu Konstantinopel, dem
«Herzen» stlicher Orthodoxie, ab 4. Jh. (und mit Unterbrechungen vom 7. Jh. an),
sowie die Griindung einiger Bistiimer (im 11. Jh.) und dann der ruminischen Metro-
polien in der zweiten Hilite des 14. Jh., in Abhingigkeit von derselben Hauptstadt der
damaligen Okumene, weisen auf ein sicheres Kennen der Kirchengesetze aus der
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iriihesten Zeit anf ruminischem Boden hin. Dazu trug auch der Umlaui zahlreicher
Gesetzbiicher, Kirchengesetzsammliungen, oder Bussordnunger, Nomokanones, meis-
tenfails byzantinischen Ursprungs oder Inspiration. Was die Aufnahme der Nomoka-
nones angeht, muss hervorgehoben werden, dass deren Schwerpunkt die Kirche —
einschliesslich das Ménchtum — ist, die Auswirkungen und die Funktion dieser Aui-
nahme iiberschreiten aber den Rahmen des religiosen Lebens und die Interessen der
Kirche (vgl. Val. AL Georgescu: La place de la coutume dans le droit des états féo-
daux roumains de Valachie et. de Moldavie jusqu’au milieu du XVII-e siécle, Revue
roumaine d'histoire, VI, 1967, Bucarest, 5. 574).
‘Sind die drei Monchsgeliibden immer dieselben gewesen (freiwillige Armut,
Keuschheit und Gehorsam), wie auch der Tribut an den Bischof (ravovizdéy), 'so findet
man in den rumdnischen Lindern nicht alle byzantinischen, iibrigens  zahlreichen
Dienstleistunger wieder, da sie 6rtlichen Anforderungen angepasst worden sind (es
gibt immerhin : Archimandrit, Hegumenos, Ecclesiarch, Domestik, Kellarites, Trapesnik,
usw.). Am Beispiel des Ausdrucks nastavnic (Leiter) ist hier auch einen serbischen
Einfluss zu erwéhnen, der allerdigns auch byzantinischen Ursprungs (debtepoc)  ist.
Der Titel Archimandrit geht auf das Jahr 1375 zuriick. Die sporadisch - auitretende
Bezeichnung proegumen ist von Athos iibernommen worden. Der Unterschied ist auch
von der Tatsache ersichtlich, dass es nordwirts von Istros (Donau) weder Styliten
(Saiilenheiligen), Dendriten (Baumheiligen), noch Doppelkldster oder Spannungen fiir
die Instaurierung der Idiorrythmie, wie es aui Athos (Wende des 14. Jhs.) ‘gaben,
wihrend in den ruminischen Lindern das Ende des 14. Jhs. verallgemeinerte und
ven einer gewissen «Ménchsphilosophies povayixy guhocopia -— byzantinischer
Prdgung durchdrungene Gemeinschaitsleben%—- xotyofoy — bis zum heutigen Tage
vorherrscht. Dafiir gab es aber dem Patriarchat von Konstantinopel unterstehende Sta-
- vropegialkloster {das erste von 1391, Peri in Maramuresch). Selten sind beurkundet .
«verbriiderte» oder: «vereinigte» Kloster (¢vdoerc; in Walachei seit 1387, in Meldau
seit 1407). Die Woiewodalkléster entsprechen icht ganz den Reichskloster und die
autonomen griechischen Stiftungen  (adcefodora, éhedlepa)  hatten Paralellen in den
«Samovlastien» — und nur in der Walachei — diese jedoch mit der Eigenart, dass -
sie, gleichzeitig, auch Herrscherkloster waren, wihrend im Byzanz nicht alle Reichs-
klgster auch autonom waren. Dariiber hinaus sind bei den Ruminen nicht alle byzan-
tinischen Klostertilialen zu trefien, es gibt aber mit kleinen Unterschieden : Metochia,
Zellen, Klausen und Einsiedeleien. Ein Unterschied ist auch bei der Wahl des Hegu- - i
menos zu merken : in der Moldau scheint's dabei dem studitischen Veriahren aus dem i
" 15. Jh. eine Zeit lang nachgegangen zu sein, wdhrend, in der Walachei der athoniti-
schen Uberlieferung (aus dem 14. Jh.). Schliesslich stellt die Frage der grossangeleg-
ten «Klosterzueignungen» (agiepdoerc) eine Eigenheit der «walachischen» Kloster dar.
Was der Kultus anlangt, war dieser in seinem Wesen byzantinisch. Die Pripela
(Nachgesang beim Polyeleos-Hymnus) stellen darin eine Besonderheit des rumi-
nischen und slawischen Rituals dar. Schliesslich, war die Zahl der Ménche geringer in
den runfinischen Kldstern als in den byzantinischen. 2
Kapitel V: Das klésterliche Patrimonium und die wirtschaftliche Tétigkeit. Der .
zum grossen Teil aus Schenkungen bestehende (Justinianus, Novelle VII, 2) Grossgrund-
besitz rumiénischer wie byzantinischer Kiloster hatte vergleichbare Stellung. Die ge-
setzliche Verordnung des kldsterlichen Patrimoniums ist erst unter Justinian I iestum-
rissen worden. Kirchen, Kloster und Wohltitigkeitseinrichtungen galten als Kollektiv-
';f einheiten im Rahmen des biirgerlichen Rechts, mit eigener Verwaltung, eigenem be-
sonderem Zweck und mit der Ermichtigung, Schenkungen und Vermichtnisse entge-
genzunehmen (der Begriff juristische Person wurde erst zu Beginn des 19. Jh. abge- e
fasst). Die Nomokanones setzten die Unveridusserlichkeit Kkirchlicher Giiter fest und
diese konnten nur in ausserordentlichen Umstinden entfremdet werden. Etliche Be-
schlangnahmungen sind sowohl bei den Byzantinern als auch bei den Ruminen zu
verzeichnen. : ‘
.Der Bischof gait (durch Wirtschaiter) als der Hauptverwalter der Stiftungen, .
oder, sonst, iibte er darauf das Auifsichtsrecht aus (bei den ordentlichen Stiftungen
wurde ihm die kannonische Jurisdiktion niemals bestritten). Wie im Byzanz, stosst
man auch bei den Ruminen auf Fille, wo die Schenkungen an Wohltitigkeitseinrich-
tungen zu dessen Eigentum, und nicht dem der Kléster wurden. Im allgemeinen abér,
und besonders in den letzten Jahrhunderten des byzantinischen Reiches hidngten die -
sozialen Anstalten von den Mutterstiftungen ab, oder waren diesen angeschlossen,

ST .5 '
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war, ja, das Monchsvermdgen religioser und philanthropischer Zlelsefzungen im ein-
~gentlichsten Sinn zugedacht. Die byantinischen Kloster waren zvuweilen den kantatlven
_ Anstalten untergeordnet.

~ Die gewdhnlichsten Quellen fiir die Vermehrung des Kkldsterlichen Patrxmo-
niums waren iolgende (s. J. Konidares, Td dixatov TS povastipaxis meprovsias and
70b 9ov péypr xai tod 12/0v aiwvos, Athen 1979, S. 37—120) : ori(jinelle Arten: die Bese-
tzung, (xateAq{rc — occupatio) ; die Usucapion (mapaypa$y = Erwerbung, Be- :
sitzeignung durch Verjihrung); die Erlangung von Friichten und Produkten (xapmo-
xtoia); die Arbeit der Monche, usw.; abgeleitete Arten: Schenkungen, Kauf-Ver-
kauf, Zuschiisse von den Ménchen (anoma'm) Vererbung durchs Sterben (mortis causa),
‘Epidosis (Zugabe, Zunahme) sowie durch Vorteile infolge von Gerichtsurteilen. Fast
alle Weisen der Erwerbung und Aufrechterhaltung von klosterlichem Besitz stim-

men mit den byzantinischen Arten iiberein, Gewichtig waren bei denErsteren die .

Schenkungen, die Spendung an Friichten und anderen Produkten sowie das Verfahren
Kauf-Verkauf. Der «Seelenteil» {uyixév spielte eine grosse Rolle bei den Byzantinern
~und umfasste alle Opfergaben beim Totengedenken fiir das Heil.

. Wenn auch vorrangig Diener des «Geistes», so haben die Monche auch eine
vielfdltige wirtschaftliche Tadtigkeit entfaltet, die das Gedeihen der Kloster, sowie die
Mboglichkeit geistiger Schopiungen sicherte, wenn Missbrduche ausblieben. Beide
Tdtigkeitsbereiche sind in grossen Ziigen wohl dhnlich, wie auch das Regime der

_ gemischten Wirtschaft, — teils natural, teils in Geld — wobei die letztere bei den
Rumdnen spdter auftrat. Die Ausbeutung des grossen Klosterguts erfolgte durch
Kibsterliche Untertanen oder durch Monche selbst. Wenn das goldene Zeitalter des
byzantinischen Ménchtums in die Regierungszeit des frommen Basileus Andronikos
I (1282—1328) fiel so gilt als die glinzendste. Epoche des moldauischen Ménchtums die
zweite Hdlfte des 15. Jhs. und fiir Walachei die erste Hilfte des 16. Jhs. Mit der Enteig-
nung der Klostergiiter im Jahre 1863 kehrte ein Viertel der Landesfldche (aus Moldau und
Walachei) unter dem Staatsbesitz zuriick. Hervorzuheben ist noch, dass die Wirt-
schaftsvorrdte der byzantinischen Klidster vielidltiger und reicher waren, aber mit dem
Vordringen der Osmanen rasch verifielen.

Kapitel VI: Die klosterlichen Einrichtungen und d1e sozialen Schxchten Die somal
— medizinische Betreuung. Die Grossgrundbesitzer aus den’ ruminischen Fiirstentii-
mern oder aus dem byzantinischen Reich, unter denen auch die Kloster zu zdhleen sind,
verfiigten auch iiber «ein lebendiges Vermégen» — d. h. iiber Untertanen. Es ist
heute wohl bekannt, dass dem rumdnischen «vecin» (Fronbauer) der Parek — =ndpotxoc
von Byzanz gleichkommt. Bei den Rumdnen wie auch bei den Byzantinern gab es
manche Gruppen abhingiger Bauer, die nur teilweise vom sozial-juridischen Stand-
punkt untereinander verglichen werden konnen. Das zeigt, dass beide Gesellschaften
eine parallele Entwicklung durchmachten. Die ruminischen «poslusnici» (Klosterleute,
Moénche oder Laien) konnten jedoch mit den Owmovpyoi aus den griechischen Urkun-
den vergleichen werden. Die betonte Unbestdndigkeit der Agrarbevélkerung wahrend

. der letzten Jahrhunderten des byzantinischen Reiches ist auf der linken Donauseite

' nicht an zutreifen. Wenn im Byzanz die Bindung der Bauern an der Scholle im 14. Jh.

eriolgte so geschah es bei uns real im 16. Jh. Erwihnenswert ist die Kolomsxerungs-
titigkeit der ruminischen Kléster. Einen beachilichen Unterschied davon steit man in
der grassangelegten Kolomswrungspohtxk mancher byzantmlschen Kaiser, oft ohne

Vermittung eines Klosters, fest.

Eingehende Nachiorschungen fdhrten uns zu der Uberzeugung, dass es eine
Gemeinschaft siidosteuropdischen Gepriges gab, wobei den Ruminen auch die
siidslawische Erfahrung zugute kam. Das kommt deutlich vor allem aus der
Tatsache zum Vorschein,dass die Stenern und Verpilichtungen Ahnlichkeiten auf-
weisen. Fiir einige Abgaben und Dienstleistungen bei den Ruminen (s. Urkunde aus
dem Jahre 14171418 in der Walachei) gibt es griechische | Ahnlichkeiten: oierit
(Schafsabgabe) — mpoBatovéuoy; gorstina (Schweinabgabe] — yoipovopiov; stuparit
Bienenstockabgabe) — pehwoocovoptoy; gdletdrit, jitdrit, cibldrit oder ilis ‘(Getreideab-
gabe) — cmapuua (Cevyapatizioy ?); gloabe (Geldstrafen) — aepmov, vindrici (Weinab-
gabe) —_ owapwv, copaci (Holzabgabe) — Eulayvpov; engarii (allgemeine Transporte)
— dayyopelar  (bei den Serben engarje); viglu (Wachdienste) — BiyAtazixdy (bei den
Serben auch strazarina). Weitere Belsmele lisst es sich leicht anfiithren : lucru la ce-
tate (Festungsbauarbeit) erwihnt in Moldau und Walachei) — «xactpoxticia, oder
Briickenbauarbeit (erwdhnt 1498 in der Walachei) — 7yeglpooic; brodina (mautbare

s
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Ubergangsstelle eines “Flusses, erwihnt in der Moldau) '~ 8waBatév (bei- den Serben
brodarina) ; plocon (Geschenk, erwdhnt in der Walachei) — xavioxtov; caménarit (Bien-
enwachsabgabe, in beiden Lindern beurkundet) — wpioo mapoy; cdsarit (Schaiqkﬁ-

seabgabe) — <upiov mapoyn uw.a.m.

Eine letzte Schlussfolgerung, hinsichtlich sozialer und #rztlicher Betreuung der
KlGster : in der behandelten Zeitspanne (bis zum Jahre 1600) kann man in den rumi-
nischen Lindern von keinen Krankenhiusern im eigentilichen Sinne des Wortes re-
~den, wie z.B. in Byzanz (sie traten erst im 17.—18. Jh. auifj, sondern nur von einfachen
klosterlichen Krankenstuben, die scheinbar auch weltliche Patienten pflegten. Einen
weiteren Unterschied war der, dass die mildtitigen Anstalten in Byzanz zahlreicher
und vielfdltiger waren, als in den rumdnischen Furstentumem, wo die klosterhche
‘Philanthropie bescheidener war.

Die Eingliederung des. VIiI. Kapitels Klosterliche Kultur, Kunst und Spiritualitét,
konnte beanstandet werden. Dennoch halten wir die Ausfilhrung einiger Aligemein-
heiten iiber die kulturellen-kiinstierischen sowie spirituellen Aufgaben dieser Anstal-
ten fir niitzlich, damit man ein mdglichst vollstindiges Bild iiber die Verschiedenar-
tigkeit und Wertstellung des’ riimdnischen sowie byzantinischen Moénchtums gewinnt.

Wie in anderen Teilen Europas in Mittelalter, waren manche Kloster in den
ruménischen Fiirstentiimern wabre Kulturherde. Die in der Zeitspanne von 14. bis 16.
Jh. verbreitete byzantinische Literatur bei uns, trigt die Prigung des Geschmacks und
der Interessen der klosterlichen Zeniren, die zu ihrer Verbréitung beitrugen (s. AL
Elian, Byzance et les Roumains & Ia fin du Moyen-Age, Proceedings of the XIII th In-
ternational Congress of Byzantine Studies, Oxford, 1967, S. 199—200). Darauf folgt eine
thematische Einteilung der literarischen Produktion bei den Ruminen (fiir Byzanz ist
das schon gemacht worden) und zwar: Kultusbiicher, homiletische und ‘exegetische
Werke, dogmatisch-polemische Schriiten, Philokaliewerke, Hagiographie, quoknphe,
heretische und belletristische Literatur, Chroniken, juristische und pardnethische Texte,
Philosophie-Wissenschaft-Medizin, Miscellaneen.

Die in den ruminischen Klostern befindlichen Handschriften aus der byzantl-

. nischen und nachbyzanrtinischen Zeit erbringen den Beweis eines ansehnlichen Kul-

turniveaus nicht nur der Verfasser, sondern auch der Kopisten oder der Leserschait.
Man konnte feststellen, dass hinsichtlich der Information die ruménischen Gelehrten
aus dem 15. 16. und Aniang des daraufiolgenden Jahrhunderts,um nichts denjenigen
aus den Nachbarlindern nachstanden, vielmehr sind sie zu einem gewissen Zeitpunkt
zu «Lieferanten» und ' Aufbewahrer iiber Jahrhunderte hinweg mancher fiir alle
siidosteuropdischen Vilker wertvollen literarischen Texte geworden (G. Mihiild). Der
Beitritt der Rumidnen zur «hesychastischen Internationale» (Al. Elian) bedeutete eine
fruchtbare, bereichernde Beriihrung. Jede orthodoxe Nation-griechische, ivirische, ser-
bische, bulgarische, russische, ruminische — hatte ihren Anteil am multinationalen
Athos. Das Bestehen zur gewissen Zeit mancher nationalen Spannungen vor -allem
in Athos ubergehend heben wir die wichtigere Tatsache hervor, dass die ruminische
Schirmherrschaft im Heiligen Berg, im Osten oder im Siiden, als die tiirkische Mili-
tirmacht bis zur Donau vorstiess, eine tiefere Bedeutung hatte. Ohne in Finzelheiten
einzugehen und besser mit dem Volksmund sprechend,- haben die Ruminen mehr ge-
geben als bekommen. Um uns bloss auf die Rolle der walachischen Druckwesens zu
beziehen, unterstreichen wir, dass die Druckerzeugnisse von Makarius zu Beginn des
16. Jhs. nicht nur im ganzen Ruminien, sondern auch in den anderen Balkanldndern
verbreitet worden sind, und so weiter. Dariiber hinaus behauptete J. Strzygowski zu
seiner Zeit, dass der moldauische Kunsts:chatz, die Entwicklung der Athoskunst beein-
flusste. Durch ihre Kultur, obwohl junger als die aus der Walachei, spielte Moldau
eine wahrhait «europdische» Rolle im 15‘-16 Jh Hierin geht es zweifellos um eine
Akulturationserscheinung.

Obwohl byzantinischer- Prigung, nnpomerte sich die Kunst der ruminischen
Linder (diejenige aus Siebenbiirgen war von westlichen Elementen beeinflusst) durch
ihre als schopfensche Synthese verstandene Originalitdt. Hinsichtlich der ruminischen
Spiritualitit, ein erschoépfendes Werk dariiber, wird berechtigterweis noch erwartei.

Immerhin konnte man nicht behaupten, dass das Monchtum eine volksiremde
Mystik betrieben, oder sich ausschliesslich philosophischer Beschiitigungen hinge-
geben hitte. Infolge geschichtlicher Widerwertigkeiten hat die rumdnische Kultur ihre
irgendwie verspitete Chronologie. Aufgrund neuerer Forschungen ergibt sich, dass
die Anfinge rumédnischen theologischen und philosophischen Denkens in das 14. Jh.
zuriickzuverlegen seien. Bekanntlich, waren manche Monche von Byzanz sogar grosse
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«Humanisten». Aufschlussreiche Untersuchungen haben festgestellt, dass der Beitrag’
der byzantinischen Kultur zum ersten italienischen Humanismus viel wesentlicher war
als es scheint. Bemerkenswert ist es aber, dass Byzanz bis zum letzten Augenblick
(1453) ihm selber treu geblieben war, und auch durch das Klosterwesen tiberlebte. Wie
bekannt, ist das Monchtum einem bedeutenden Auftrag im Leben von Byzanz nach-
gegangen, wie dies auch im Leben der rumdnischen Landern geschah. Spricht man von
einem durch die Kloster weitgehend unterstiitzten «griechischen Patriotismus», so kann
man behaupten, dass es auch einen «ruminischen» gab, das in den entscheidenden
Momenten unserer Geschichte auch von den Klgstern erndhrt wurde. Bezeichnend ist
diesbeziiglich, dass nach der Ermordung Michaels des Tapieren (1601), die fiir die
Landerveremlgung eintretenden Bischofe ihres Amtes enthoben, viele siebenbiir-
gische Monche der Verfolgung ausgesetzt, und eine Reihe von Kirchen abgerissen
wurden. Die Veriolgung erreichte in Transylvanien 1760—176i ihren Hohepunkt, als
der kaiserlische General Bukow eine Anzahl von rumdnischen Kléstern niederschiessen
liess, genauso wie auch die Tiirken in Byzanz vorgingen, indem sie viele Klosterkir-
chen in Moscheen umfunktionierten, und eine Reihe von christlichen Kultusstitten ab-
tragen liessen.

- Uber die Klosterorganisation kann man zusammenfassend sagen, dass die Ru-
minen die von Byzanz iibernommenen Urbilder umgestalten wussten, und diesen nicht
unterwiirfig nachahmten, so dass die entstandene Synthese, auch auf diesem Gebiet,
eine spezifisch ruminische ist. Die Arbeit ist mit einem allgemeinen Personen- und
Sachverzeichnis versehen. ;
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cesti ca si de stat, unele articole {consemnate — in majoritate — de «By-
zantinoslavica» si de «Bibliografia istoricd a Romaniei», vol. IV, V). Din
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POSTFATA

In lectia sa de deschidere, din 1915, q cursulii de Filologie bizan-
tind, tinut la Universitatea din Bucuresti, Demostene Russo declara : ,

«Ce folos ar putea aduce o monasteriologie romdneascd, nu e ne-
voie sd accentuez. E indeobste stiut rolul cultural pe care l-au avui mi-
nastirile in trecutul fdrii. Dacd pentru moment nu s-ar putea incd alcdtui
0 monasteriologie in stil mare, dar cel pufin monografii pentru diferite
mindstiri, cu material documentar slavon, romdnesc si grecesc, ar aduce
netagdduite servicii istoriei Bisericii si culturii romdnesti in genere».

De la rostirea acestor cuvinte au trecut saptezeci de ani si nu putine
sint progresele pe care, in acest rdstimp, le-a fdcut cunoasterea realitd-
tilor monastice din fdrile romdnesti. Nu putem preciza ce anume invd-
fatul nostru profesor infelegea printr-un termen pufin folosit pind la el,
nici care ar fi trebuit sd fie, Jdupd vederile sale, structura unei aseme-
nea monasteriologii. Din insesi spusele lui se vede insd cd nu era vorba
de o serie de monografii, care erau preconizate doar ca utile faze: pre-
gdtitoare in vederea unei sinteze a cdrei infdptuire rdminea o sarcind de -
viitor. : » S
- Nu credem, insd, cd.gresim dacd socotim cd remarcabila lucrare a
Pdrintelui Vasile Muntean, pentru care ne-au fost solicitate rindurile de ,
fad, poate fi privitd ca un pas inainte, hotdariior, in vederea marii sin-
teze multilaterale la care bdnuim cd gindea Russo. E drept cd autorul
lucrdrii si-a impus — si pe bund dreptate — anume limite cercetdrii sale,
care de altfel 1i gi conferd caracterul echilibrat sub care se infdtiseazd.
In primul rind este vorba nu de o prezenlare a dezvoltdrii institutiei mo-
nastice la noi, {ci de un studiu comparativ — pe teren romdn si bizan-
tin — al unor structuri caracteristice acestei institufii si anume pind cd-
tre sfirsitul secolului al saisprezecelea, dupd care cu greu s-ar mai putea
vorbi de o supraviefuire a Bizanfului, ci mai degrabd a Bizanfului de
dupd Bizan{, pentru a folosi fericita formulare a lui N. Iorga, sau — si
mai limpede — de cultura si manifesidrile noului elenism. Asifel, inves-
tigatia Pr. Muntean se face nu din perspectiva diacronicd, ci, ca oricare
cercetare comparativd, in adevdratul infeles al termenului, folosind sin-
cronismele, fdrd totusi sd excludd anterioritateq implicitd a influentelor.
Diversitatea aspectelor structurale luate in considerare de autor, eruditia
neobisnuitd de care face dovadd, atit in cunoasterea si aprecierea izvoa-
relor, cit si a celei mai recente bibliografii de specialitate, chipul limpe-
de si mdsurat in care se desfdsoard expunerea au fost sublinjate in ra-
portul comisiei de referenti, reprodus acum in fruntea lucrdrii, si este —
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socoum — de pnsos sd maz adaugam ceva unor apreczen la care adem-
sem fdrd rezerve.

Dacd s-a ajuns abia acum la o atit de izbutitd sintezd, 51 nu mai de-
vreme, faptul se datoreste drumului lung care a dus la «redescopenrea»
mindstirii romdnesti in veacul trecut si la noile orientdri in cerceldrile
de istorie comparatd a institutiilor, dobindite in secolul nostru. Credem
cd nu este nepotrivit sd inidfisdm, in liniile sale cele mai generale, acest
proces de reczstzgare a interesului pentru mindstirea si viafa monasticd
romdneascd, produs intr-o epocd in care — si sub influenfa romantis-
mului — se redescoperd vdalorile culturii noastre medievale, asa cum
in Apus se redescoperea goticul, cu catedralele si stilul sdu propriu.

Sd incepem insd cu o direcfie foarte putin legatd de atmosfera innoi-
“toare pe care o evocdm, dar care a intrefinut — la noi — interesul pen-
tru mindstiri. Este VoOI’ba de ceea ce s-a numit procesul mindstirilor in-
chinate si corolarul sdu, secularizarea averilor mindstiresti, care se rea-
: lizeazd in secolul al noudsprezecelea. Mdsurile luate de autoritatea de
stat impotriva abuzurilor sdvirsite in inchinarea de fundatiuni religioase
romdnesti, ca si pentru o mai bund administrare a mindstirilor pornesc
cu mult inainte. Ele incep cu hrisoavele de «dezinchinare» a unor mari
mindstiri pdmintene din veacul al saptesprezecelea si se ‘continud cu
Reforma din 1740 a lui Constantin Mavrocordat, cii marele hrisov de re-
organizare a acestor locasuri al lui Alexandru Ipsilanti, din 1778, si cu
neintreruptele interventii ale cirmuirii pentru un control mai riguros al
gestiunii acestor asezdminte, in veacul urmdtor. In ce priveste problema
mindstirilor inchinate, aceasta a dat nastere la o viguroasd activitate
publicisticd, cel mai adesea cu pronuniat caracter polemic, in care s-au
remarcat lucrdri temeinice ale unor I. Brezoianu, Cezar Bolliac, Alexan-
dru Odobescu si altii. Trebuie totugi remarcat cd in aceste adevdrate
pledoarii in sprijinul intereselor nafionale accentul cade. pe aspecte de
ordin patrimonial, de drept ctitoricesc sau de relatii internationale. Ast-
fel, interesul pentru mindstiri se insuflefeste pe o cale pufin legatd de
ceea ce a fost cindva viata lor duhovniceascd si culturald.

 Paralel insd cu aceste actiuni se desfdsoard, mai ales incepind cu.
epoca regulamentard, o febrild miscare de reevaluare a urmelor de cul-
turd si artd ale trecutului, prin inventariereaq, restaurarea si conservarea
in conditii favorabile a ceea ce se mai pdstra din si prin mindstiri. Din-
tre acestea, cele cdzute in ruind se restaureazd, se 1mt1aza campanii de
culegere a inscriptiilor de pe p1san11 pzetre de mormint si sfinte odoare,
se string, de invdjafi romani si strdini, manuscrise si vechi tipdrituri,
‘care vor sta la baza istoriei literaturii Vechi romdnesti, conceputd intr-un
spirit nou, mai informat si mai riguros. Arta veché, indeosebi pictura mu-
rald a locasurilor sfinte, capdtd o noud prefuire, datoritd si rdspindirii
_cunostin;elor despre arta bizantind. Toate aceste demersuri pun intr-o
noud si prielnicd Iumind vechile mindstiri si viata care — cu veacuri in.
urmd — se desfdsura intr-insele.

Calatoru privesc acum, am spune cu alfi ochi m1nast11'11e si schiturile
romdanesti. Este poate nepotrivit sd-1 punem in rindul lor pe marele mi-
tropolit al Ungrovlahiei, Neofit Cretanul, dar in vizitatiile sale canonice
din 1746, acesta se intereseazd de aspecte ale istoriei, culturii si averii
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mindstirilor cercetate, intr-un spirit cu totul nou, ldsindu-ne, in insem-
ndrile sale, un tezaur de informatii, aduse la lumina tiparului abia in
ultimul pdtrar al veacului trecut. Cdldtoriile propriu-zise, insd, de pe ur-
ma cdrora ne-au rdmas descrieri de netdgdduitd valoare literard, incep
abia in acest din urmd ssecol. In 1842, Grigore Alexandrescu, insofit
de prietenul sdu Ion Ghica, cutreierd Oltenia, oprindu-se la nenumdrate
mindstiri gi schituri, privite adesea de el cu o foarte lumeascd detasare.
Impresu]e vor fi consemnate in al sdu Memorial de cédlatorie, apdrut pu-
tin mai tirziu, Ii vor urma, intre alfii un Alexandru Odobescu, cu scrie-
rea sa atit de originald Citeva ore la Snagov, iar mai tirziu un Alexan-
dru Vlahuid, cu Roménia pitoreascd, sau Nicolae Iorga, cu Sate si minds-
tiri din Romania. Considerabil este insd, cdtre sfirsitul epocii evocate de
noi, numdrul prozatorilor nostri de mare valoare care, in scrierile lor, au
pus in lumind pitorescul asezdrilor monastice, traditii Iegate de acestea\
sau tiguri sugestive de monahi si schimnici.

Ne apropiem insd mai mult de tema aleasd de Pdrintele Vasile Mun-
tean si de spiritul in care o trateazd, dacd ne referim la un curent, in is-
toriografia noasird, care incepe la drept vorbind cu Dimitrie Cantemz’r,
fiindcd vagile aluzii ale lui Miron Costin, din scrierile sale in limba po-
lond nu pot constitui referinfe pentru mindstirile moldovene din vremea
sa. Cantemir in schimb, in Descrierea Moldovei, consacrd un capitol spe-.
cial ;. Despre mindstirile Moldovei, acestor asezdminte pioase, care —
cu tot caracterul sdu siimar — reprezintd totusi prima incercare de a pre-
zenta sistematic si nu anecdotic un numdr de date referitoare la minds-

" tiri. Veacul al noudsprezecelea incepe cu scrierile in limba greacd ale Iui
Mihai Cantacuzino Banul sau Dionisie Fotino, care sint si mai sdrace
sub raportul informajiei care ne intereseazd, desi apartm unui curent is-
toriografic ce nu nesocotea perspectiva geogr,aﬁca si Statisticd in cule-

- gerea datelor istorice. Ultimele decade ale veaculul, insd, si inceputul

secolului nostru vor cunoaste un numdr insemnat de monografii de mi-

ndstiri, de o incontestabild valoare.

In sfirsit, prestigiul mindstirilor si al vietii duhovnicesti si de cultu-
rd promovatd de ele cistigd considerabil prin marile figuri de ierarhi,
care au impodobit Biserica Romdneascd in prima jumdtate a secolului
trecut. Grigorie al patrulea al Ungrovlahiei, Veniamin Costachi al Mol-
dovei, Chesarie al Buzdului, ridicafi ei insisi din rindurile monahismului
romdnesc, prin traduceri din Sfintii Pdrinti, prin reactivarea tiparnifelor
- mindstiresti si in primul rind prin inalta lor tinutd morald si prestigiul lor
intelectual, dau o noud strdlucire stintelor locasuri din care se ridicase-
rd si asupra cdrora vegheau. Sd nu uitdm cd epoca lor coincide cu mis-
carea paisiand, care 1i precedase de altfel si care, prin ucenicii starefului
Paisie, de la Neamju si Secu, de la Cernica si Caldarusanz a reinsufletit

viata sp1r1tua1a si cdrturdreascd a locasurilor respecizve si nu numai a '

acestora, si din care s-a desprins marea figurd a Sfintului Calinic. Sd ne
‘ amintim iardsi cd, datoritd Iui Nicodim Aghioritul si lui Macarie Nota-
ras, qu iesit, in 1782 si 1783, de sub teascurile tiparnitelor venetiene,
Filocalia si asa-numitul Everghetinos, care includ cea mai cuprinzdtoare
si semnificativd parte a litératurii ascetice a Bisericii Rdsdritene si cd, de
pe aceste culegeri, cdrora, putini ani mai tirziu, li s-a ad&ugpt, in limba
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rusd, Dobrotoliubia, ce prelucreazd si imbogdieste Filocalia, s-au execu-
tat in mindstirile noastre, datoritd curentului paisian, numeroase tdlma-
ciri, in romdneste, devenite lectura predilectd a monahilor iubitori de
viafd duhovniceascd imbundtdtitd. Astfel se relua contactul, intrerupt
vreme de citeva veacuri, al trdirii monastice romdnesti cu literatura de
tradifie isihastd si preisihastd, ceea ce a determinat o reintegrare a ei in
marea tradifie a spiritualitdtii bizantine $i, mqi cu deosebire, athonite.

La capdtul acestor drumuri care au dus la un reviriment in gprecie-
rea rolului mindstirii in vechea culturd si spiritualitate romdénegscd, sd

" mai addugdm doud imprejurdri care au fdcut posibild realizarea unor Iu-
crdri temeinice, de inalt nivel stiintific, in domeniul care ne preocupd §i
prinitre care salutam bucurosi teza de doctorat a. pannteluz Muntean. In
primul rind, un factor intern: publicarea, in conditii de sporitd rigoare,
a unui mare numdr de izvoare diplomatice §i narative privind trecutul
nostru, dintre eare — numeroase — cuprind informatii pind nu de mult
ignorate, referitoare la istoria Bisericii si vie}ii religioase din Tdrile Ro-
manesti. In al doilea rind, avintul luatl in Europa de studiile bizantine,
incepind cu ultimele decenii ale secolului trecut. Aceste studii au cuprins
in raza lor §i Biserica Imperiului de Rdsdrit, consideratd sub toate aspec-
tele in care s-a manifestat. Datoritd asadar unui material documentar
nou si relativ bogat, insbtz’t adesea de interpretdri autorizate, si cu spri-
jinul cercetdrilor in domeniul institufiilor eclesiastice bizantine, care
lumineazd atitea aspecte din viafa propriei noastre Biserici, s-au creat
condifiile favorabile elabordrii unor studii ca cele la care ne-am referit
si ca altele pe care le asteptdm in viitor de la bizantinistii si istoricii Bi-
sericii Romdne.

Pentru cd acestor sumare consideratii ne simfim datori sd addugdm
si unele reflectii personale asupra mindstirii romdnesti, intr-un trecut
care depdseste granifele veacului al saisprezecelea, am incerca sd schi-
fdm, in citeva pagini, cum apreciem raporturile intretinute de credincio-

~ sii de la sate si orase cu mindstirea si obstea monahald, sub raportul
unei penduldri intre biserica de mir, cdreia ii aparfineau si asezdmintul
monastic, deseori indepdrtat, spre care se indreptau in anume impreju-

rdri. Este vorba de simple reflectii, care nu pot pretinde la o abordare
sustinutd a problemei — dacd se poate vorbi de o problemd — dar care
am dori sd retind atentia celor care isi simt chemarea sd adinceascd cer-
cetarea psihologiei si sensibilitdtii religioase a mdeparzatﬂor nostri ina-
intasi drept-credinciosi.

* *

Un lucru care izbeste pe cercetdtorul vielii religioase in Tdrile noas-
tre in evul mediu romdnesc este pufindtatea informatiilor care ni s-au
transmis cu privire la bisericile de mir si slujitorii lor, in comparatie cu
relativa bogdtie de stiri care ne-au parvenit despre mindstirile romdnesti,
intocmirea lor si activitatea monahilor addpostiti inir-insele. *

Este o situatie care repetd, in bund mdsurd, pe cea din indepdriatul,
in timp, Bizanf, unde se constatd aceeasi disproportie inire datele de care
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dispunem privind mindstirile si cele — foarte sdrace —- despre bisericile
de mir, de la tard sau din orase.

O explicatie pentru aceastd situafie — la prima vedere, surprinzd-

toare — se poate da, dar nu este locul sd stdruim aici asupra -ei, Vom =

releva doar faptul cd bisericile de parohie au cistigat necontenit in nu-
mdr si importanfd pe mdsurd, numai, ce ne apropiem de vremurile mai
noi. Odatd cu propdsirea tirgurilor si oraselor, mai ales, noi pdturi so-
ciale contribuie la ridicarea de biserici mai trainice si mai bine inzes-
trate decit cele vechi. Breslele, negustorimea si o parte din boierime se
inscriu printre ctitorii unor asemenea asezdminte, deservite de slujitori
din ce in ce mai luminafi si angrenati tot mai mult in viata cetdfeneascd,
cu indatoririle dar si cu satisfactiile ei. Poporenii se string mai organizat
in jurul bisericilor de parohie si nu o datd acestea isi clddesc in preajmd
scoli elementare sau isi alcdtuiesc :mici colectii de manuscrise sj tipdri-
turi, iar in catastifele lor gdsim — ce e drept, mai rar —, chiar unele
modeste insemndri de cronicd, Idsate de vrednici slujitori ai sfintelor lo-
casurj. Astfel cunostintele noastre despre bisericile si preofimea de mir
din ultimele secole, precum si despre raporturile acestora cu populatia
drept-credincioasd sint mai bogate si mai precise decit cele din veacu-
rile mai indepdrtate. Concomitent, interesul pentru ambianfa mindsti-

reascd, atit de viu in acele vremi de mult trecute, scade, in anumite pd-
turi ale populafiei, mai cu seamd incepind cu secolul trecut care a cu-,

noscut amintitul proces al mindstirilor inchinate, secularizarea, si o lai-
cizare sporitd a vietii publice. Interesul se deplaseazd asupra valorilor
culturale si artistice pe care acesle venerabile asezdminte le creaserd
sau asupra imprejurdrilor istorice in care ele fuseserd implicate.

Oricit de sdrace ar fi insd cunostinfele noastre despre viata preo-
timii de mir in perioada pe care o cuprinde lucrarea Pr. Vasile Muntean
si in cea imediat urmdtoare, istoricii Bisericii si ai viefii religioase in Ta-
rile Romdnesti, incepind cu Nicolae Iorga si Nicolae Dobrescu pind in
zilele noastre, au gdsit suficient material pentru a putea infdtisa in linii
mari meritele de netdgdduit ale preotilor de \mir, de mult «adormifi in
Domnul», miscdtor evoca}i de un all adinc cunoscdtqr al viefii noastre
bisericesti, Pr. Nic. M. Popescu. Acestuia ii datordm intre altele si un
scurt dar sugestiv articol, Preofie veche roméaneascd, din 1935. Sd amin-
tim si noi, pe urmele sale, cd preolii de mir erau strins legati, prin rude-
nie si cumetrie, de obstea din care se ridicau, in care continuau sd vie-
fuiascd si cu care impdrfeau poverile viefii de toate zilele, in unele ca-
zuri chiar iobdgia. Pe lingd indatoririle legate de slujire ei exercitau de-
seori meserii manuale, care ii legau si mai strins de poporenii lor. Iar
intr-o vreme cind limba de cult era slavona, neinfeleasd de cei mulfi si
in bund mdsurd de ei insisi, preotii inlesneau, dupd puterile lor, partici-
parea obstii romdnesti la viafa haricd a Bisericii. Constiinfa apartenenfei
la acelasi neam 4i cultivarea aceleiasi limbi romdanesti peste toate aspri-

mile vremurilor au fost promovate intre credinciosi si constituie marele:

titlu de mindrie al acestor preoti, care au luat nu o datd parte la rdscoa-
lele celor impilati, luptind aldturi de cei pdstoriti de dinsii. Totusi, invd-
tatul istoric al Bisericii Romane, cu toatd vddita sa simpatie pentru preo-
tia de mir din trecut, nu se fereste sd aminteascd slaba pregdtire a aces-
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tor slujitori, cu pufind stiinfd de carte, care deprinseserd de la preotli
mai bdtrini doar elementele tipicului bisericesc, cu slujbele si molitvele
mai obisnuite si — bineinfeles — cu cintarea bisericeascd.

JAcest aspect, cum vom vedea, deseori relevat de ierarhi si cdrturari
ai acelor vremi ni-se pare determinant in compararea pe care incercdm
sd o schitdm intre biserica de mir si mindstire in trecutul romdnesc. In-
tr-adevdr, nu poate fi trecut cu vederea consensul in aprecierea culturii
si — uneori — a moralitdtii preotilor de mir, pe care il gdsim la observa-
torii viefii noasire religioase, atit la cei din afard, cit si la cei din ldun-
trul Tdrilor Romdne. De incultura preotimii vorbesc — dintre cdldtori —
un Sivori, cdtre sfirsitul veacului al saisprezecelea, un Bandini, cdtre
mijlocul celui urmdtor. Dacd din partea unor catolici ne-am putea, even-
tual, astepta la aprecieri pdtimase, mai dureroase sint constatdrile unor
ierarhi strdini, ortodocsi ca si noi. Astiel, mitropolitul Matei al Mirelor,
egumen la Dealu, in przmu] pdtrar al veacu]uz al saptesprezeceleaq, si una
din figurile de seamd ale istoriografiei muntene din acest secol, in sfa-
turile versificate pe care le adreseazd voievodului Alexandru Ilzas, se
opreste, in doud rinduri, asupra preotilor. In primul pasaj creioneazd fi-
gura, am spune ideald, a slujitorului altarului, care trebuie apdrat de
batjocura si defdimdrile mirenilor. Ceva mai departe insd revine asupra
preotilor din vremea sa §i anume in cuvinte de o rard asprime : acestia
nu stiu sd boteze pruncii, sd slujeascd liturghia, sd administreze Sfintele
Taine, ci sint preocupati doar de vulgare satisfactii materiale. S$i Matei
continud, recomandind infiinfarea de scoli pentru rdspindirea culturii,
intr-un spirit care anticipeazd gindirea iluministd a secolului’al optspre-
zecelea. Citeva decenii mai tirziu, patriarhul Macarie al treilea al An-
tiohiei cerceteazd Tdrile Romdnesti de la sfirsitul domniilor lui Matei
Basarab si Vasile Lupu si sub primii Ior urmasi. Arhidiaconul Paul de
Alep, care ne-q Idsat descrierea acestei cdldtorii, cu referinfe pline de
admiratie si respect pentru mindstirile noastre, vorbind de Moldova scrie
insd : «Noi am vdzut la ei un lucru de care sd ne fereascd Dumnezeu :
preotii’lor erau sefi de bandd». Si iardsi: «Preolfii lor sint cei dintii care
isi incep ziua la crismd». Ierarhii roméni nu sint nici ei mai crujdtori cu
preotii. Un Antim Ivireanul, la inceputul veacului urmadtor, in a sa Invs-
tdturd bisericeasca din 1710 exclama : «md intristez si md mihnesc mai
mult cd vdz inlre preotii mei atita prostie, atita neinvdidturd si atila ne-
dumireald». Si, apoi : «pentru aceastd multd prostie a voastrd si nestiinfa
la sfinta carte», Antim araid cd s-a indemnat sd dea la Iumind cdrticica
sa. Pr. D, Furtund, in Prelohmea romaneascd in secolul al XVIII-lea, din
1915, citeazd numeroase mierventu ale ierarhiei bJSencestz din Tara Ro-
mdneascd, menite sd pund capdt stdrii deplorabile de inculturd si — ade-
sea — de tristd comportare in societate a multor preoti de mir din acest
veac. Maij dureroase, credem, sint remarcile arhipdstorilor cu privire la
felul cum unii slujitorii sdvirseau Tainele. Grigorie al Rimnicului dd la
lumind cartea sa Preotia, pentru a pune capdt acestor lipsuri. Iar mitro-
pg_};‘iul Neofit Cretanul, in 1746, intr-una din vizitele sale canonice, se
opreste intr-un sat din Muscel si boteazd un prunc «in prezenfa poporu-
lui si a preotilor, ca sd vadd preotii si sd invete ordinea Sfintului Botez».
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Nu mai stdruim in exemple de acest fel, care se pot oricind inmulfi

- si nici in amintirea delictelor de tot soiul in care sint implicati un11”pre-
oli si care stirnesc aspre]e mustrdri ale autorltatu atit laice cit si bise-

ricesti.

Nu mcape indoiald ca asemenea 11psur1, de ordin atit intelectual cit
si moral, care — dacd nu trebuie generalizate — erau totusi destul de
rdspindite, puteau indemna numerosi credinciosi, din sate si tirguri, sd-gi
caute — mdcar la rdstimpuri, un prilej de reculegere si de reconfortare
a pietdtii lor, in popasurile la mindstiri. Nu se poate vorbi, insd, de o

—eonfruntare — care nu a avut niciodatd loc — intre biserica de parohie

si mindstire. Pentru poporeni, aceasta din urmd era un complement feri-
cit al celei dintii, si nu putea implica o ocolire a bisericii de mir, care
slujea nevoile de zi cu zi ale credinciosilor. Mindstirea — si sub acest
nume generic inte]egem si schiturile sau sihdstriile, populate de pdrtasi
ai aceluiasi mare cin monastic — avea, mai ales, in ochii credinciosilor,
un prestigiu legat de statutul ei special pe planul sacralitdtii. Intr-adevdr,
prin asezarea sa — si ne gindim la primele asezdminte monastice din Td-
rile Romanesti — in locuri indepdrtate de aglomerdrile umane, minds-
tireqa, prin insusi acest fapt, constituia un spatiu sacru vddit separat de
spatiul «profan» al satelor sau oraselor. A .trebuit sd treacd oarecare
vreme pind cind aceastd separare sd se reducd saul sd dispard, prin apro-
pierea mindstirii de centrele populate sau chiar prin incorporarea ei in

tirguri si orase. In asemenea Jmpre jurdri, drumul credinciosului spre sfin-

titul locas insemna o ascensiune spre un «cenltru» si constituia premisa

- pelerinajului organizat sau nu, care avea sd urmeze, Legendele si tradi-

tiile, care privesc fundarea de mindstiri — si care au fost cu grijd cerce-
tate de specialistii istoriei religiilor sau ai folclorului re11g1os — insistd
asupra alegerii locului unde avea sd se ridice locasul si care confirmd
teza autoreveldrii sacrului de care vorbea van der Leeuw, cu ]umatate
de veac in urmd. Pentru mindstirea Argesului, studiile mai noi ale unui
Ion Talos sau Mircea Eliade sint elocvente in aceastd privinfd. Locul
unde se va ridica noua fundafie se lasd descoperit de anume ahi-
male care scurmd si dau la Iumind urme de ruine, revelatoare pentri
prezenta sacrului. Cel mai adesea este vorba de o purcea, minatd de un
«purcdras», corespunzdtor ciobdnasului din Miorita, culeasd de Alecsan-
dri. In alte variante, o icoand miraculoasd, cdldtorind in chip nepdtruns,
se aseazd inir-un copac sau in apele unuij iezer, care — secat — va al-
cdtui terenul sortit sd poarte viitoarea asezare monasticd. Intr-o remar-
cabild cercetare de folclor comparat — Mesterul Manole — Ion T a10$

a indicat numdrul considerabil de variante ale acestor tradifii, rdspin-.

dite pe finireg cuprinsul Tdrilor Romdnesti si cu corespondenje in afara
hotarelor. Chiar dacd s-a stabilit prezenta motivelor respective in regi-

uni foarte deosebite ale Europei si se presupune o posibild vehiculare a
lor pind in tinuturile noastre, nu se umbreste prin asemenea constatare
 realitatea reverenjei deosebite pe care poporul a acordat-o mindstirii

romdnesti, impodobitd din vremi imemoriale cu vreuna din aceste tra-
ditii. De allfel vechimea traditiilor rdmine sd fie stabilild — pe cit este
cu putinjd — de specialisti si trebuie iadmisd si elaborarea unor legende
in vremuri mai nqi, cind ele se contamineazd cu elemente asa-zicind cul-
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te. Acesta este desigur cazul cu o traditie, privitoare la aceeasi minds-
tire a Argesului, consemnatd in 1895, de Dimitrie Butculescu, in care
apare motivul vindtorii rituale : Neagoe si curtenii sdi, porniti in 1511
‘(sic) la vinat in munfi in jurul Cimpulungului, urmdresc un mare porc
mistre}, deci un animal-cdlduzd, care-i duce printr-o pddure seculard,
iar vindtorii continuindu-si drumul, dau peste ruinele unui templu si pes-
te o pesterd misterioasd. La capdtul acestei romantice expeditii, vor gdsi
‘locul unde Manole — un strdin — si zece din «discipolii» sdi, tofi ro-
mdni, vor ridica mindstirea «pe locul vechii monastiri fondatd de Negru-
Vodd, care si el o instalase, se zice, pe ruinele unui templu dac» ! Inte-
resul unui asemenea elaborat std, poate, doar in simburele originar, care
trebuie degajat de concrefiunile fanteziste care ajung sd-1 indbuse. O
traditie ca cea privitoare la icoana cdldtoare a Maicii Domnului, aflatd
in mijlocul unei bdlji, umplutd apoi de Necgoe cu pietre si cdrbuni, si
unde s-a ridicat mindstirea Argesului, este insd veche, fiind consemnatd
de Paul de Alep, care o aflase in vremea popasului sdu la Arges. Arhi-
diaconul sirian vorbeste insd si de o icoand atirnatd de un copac si care
a indemnat pe un pustnic sd clddeascd mindstirea Dintr-un lemn. Mai
cunoastem gsi alte sfinte locasuri care si-au legat numele de traditii ca
cele amintite (Ioan Talos ne furnizeazd citeva exemple), sau, iardsi, de
vise sau vedenii miraculoase (ca, de pildd, la Tismana, Pingdrafi sau Su-
cevita). Sintem, evident, intr-un domeniu al folclorului religios, aflat sub
semnul sacrului. Este de la sine infeles impactul pe care aceastd situatie
I-a exercitat asupra imaginatiei si pietdtii poporului si ce diferentd calita-
tivd a creat, intre un asezdmint investit cu aceste antecedente fabuloase
si o simpld bisericd de parohie, construitd deseori sub chiar ochii cre-
dinciosilor. : : _ ‘

Nu avem intentia, in cele ce urmeazd, sd schitdm o cercetare de fe-
nomenologie religioasd, pentru a incerca sd Idmurim ce a insemnat mi-
ndstirea, in esenta ei, pe deasupra deosebirilor de timp si spatiu, in care
s-au ridicat si dezvoltat sfintitele locasuri, in voia circumstantelor de tot
soiul care au afectat existenfa lor istoricd. Ne vom mulfumi sd evocdm
unele caracteristici, care ni se-par cd au determinat sau au inriurit ade-
renfa credinciosilor la «fenomenul» monastic si au creat prestigiul ne-
obisnuit de care mindstirea romdneascd s-a bucurat si — in mare md-
surd — continud sd se bucure in rindurile romdnilor ortodocsi. Unde
mdrturiile istorice ne lipsesc, vom avea — credem — dreptul sd interpre-
tdm un trecut, deseori invdluit in ceatd, pe baza unor atitudini de o ne-
tdgdduitd continuitate si coerenfd pe care credinciosii le-au avut fafd de
mindstire, in vremuri mai apropiate si mai bine cunoscute de noi.

Nu este, dstfel, greu de Idmurit ce ofereau acestor credinciosi sfin-
jitele asezdminte, spre deosebire de bisericile de mir si a injelege aflu-

~ xul lor spre mindstiri, in anumite perioade ale anului liturgic sau in im-
prejurdri legate de viaja personald a indivizilor si a familiilor lor. Ne
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vom mdrgini, dar, 3d indicdm citeva aspecte care fin, in cea mai mare
mdsurd atit de tradifie, cit si de psihologia religioasd a indivizilor.
Dintre mdrturiile autorizate, care tolusi nu lipsesc, desi sint rare, pe
care ne putem sprijini, vom mai reveni la suspomenita descriere de cd-
Idtorie a arhidiaconului Paul de Alep, insofitorul patriarhului Antiohiei,
Macarie Zaim, si din care vom mai desprinde informatii si in cele ce
urmeazd. . .
Pentru cd am stdruit mai sus asupra lipsei de invd}dturd, in trecut,
a preotilor de mir, care — cu sigurantd — a fost resimfitd nu numai de
ierarhi luminafi, dar, intr-o anume mdsurd, si de propriii lor poporeni, sd
incercdm sd deslusim situajia mindstirilor sub raportul culturii monahi-
lor pe care ii addposteau. Aci, o discriminare se impune. Ce a insemnat
mindstirea pentru vechea culturd romdneascd constituie un capitol asu-

¥

pra cdruia este de prisos sd mai stdruim, De altfel, in insdsi lucrarea Pr.

Vasile Muntean, aflam pagmz luminoase cu privire la viafa intelectuald
din mindstiri si la activitatea, mai ales de traducdtori, a cdrturarilor care
s-au desprins din rindurile monahilor. Si totusi, lu unii contemporani,
mai ales strdini, gdsim si aprecieri putfin mdgulitoare despre cdlugdrii cu
care se intilniserd. Imprejurarea se Idmureste dacd ne amintim cd intre
cdlugdri se numdrau si sihastrii sau monahii unor schituri rdzletite care,
in mod deliberat, nu puneau pref pe invdjdturd, ci cultivau alte valori
spirituale. Iar in mindstirile mari si populate, trditorii intre zidurile lor
reprezentau o masd departe de a fi omogend, sub cele mai variate as-
pecte. Numdrul celor fdrd stiinfd de carte, care implinequ felurite ascul-
tari, era mare si faptul nu trebuia sd mire .pe nimeni. Si nu acestora li
se adresau de altfel cei care cercetau locasurile sfinfite pentru nevoile
lor sufletesti. Altele erau deci raporturile credinciosilor cu monahii, de-
cit cele pe care le 1ntre;1neau cu propriii lor preotl de parohie.

/ Vom mai atinge, in treacdt, un alt aspect, care ar merita, credem,
o cercetare speciald : caracterul cosmopolit al populatiei monahale, spre
deosebire de preotimea de sat sau de tirg, care era curat romdneascd.
Un Nicodim de la Tismana in veacul al paisprezecelea, un Macarie tipo-
" graful in cel de al saisprezecelea, un Meletie Macedoneanul in secolul
al saptesprezecelea sau un Paisie de la Neamju in cel de al optsprezece-
lea veac erau ortodocsi venili de peste hotare, unii dintr-insii in legd-

turd cu marele centru de spiritualitate ortodoxd care a fost Muntele

Athos. Rolul lor in mtretmerea unei atmosfere — am spune. panortodoxd
— a fost insemnat, pe lingd sporul pe care I-au adus culturii si duhovni-
ciei in fdrile romdnesti. Acestei lumi cdlugdresti cu rdddcini peste ho-
tare i-au apar;fznut probabil si Dosoftei al Moldovei sau in orice caz, An-
. tim Iv1reanu1, care s-au numdrat apoi pnntre fruntasii culiurii romdnesti,

. cu care s-au identificat. Pdtrunderea elementuluj grecesé in viata monas-
ticd a fdrii, incepind cu a doua jumdtate a veacului al saisprezecelea, pe
lingd unele neajunsuri a adus, de asemeneaq, §i netagaduzte foloase cul-

. b
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turii din finuturile noastre. Ajung — socotim -—— aceste pu;ine indicafii

ca sd surprindem complexitatea raporturilor care s-au stabilit intre mo-
nahismul veacurilor mai vechi si bdstinasi. _

Sd ne oprim insd la legdturile intrefinute de acesti localnici cu mi-
ndstirile mai mari, larg inzestrate de ctitori si donatori, in multe cazuri
sprijinite nemijlocit de voievozi, numdrind deseori printre cdlugdri si
cdlugdrife mlddite ale familiilor domnitoare sau boieresti si addpostind
' in gropnitele lor, trupuri de domnitori sau de vldstare ale neamurilor
fruntase. Aceste asezdminie detineau, datoritd unor asemenea impreju-
rdri, moaste si icoane vestite pind peste hotare si reprezentau in acest
chip un element de fireascd atraciie pentru cucernicia maselor largi de
inchindtori. :

Vom aminti astfel cd Argesul a dobindit pentru o vreme moastele
Sf. Parascheva cea Noud, si apoi pe cele ale Sf. Filofteia, pe care le pds-
treazd si azi. Bistrifa olteand dobindise pe cele ale Sf. Grigorie Decapo-
litul. In Moldova, Suceava se mindreste de veacuri eu veneratele ose-
minte ale Sf. Ioan cel Nou, iar in veacul al saptesprezecelea, mindstirea
Trei Ierarhi din Iasi a cdpdtat, cu mari sacrificii bdnesti, sub Vasile
Lupu, moastele Sf. Parascheva. Fragmente din rdmdsifele pdmintesti ale
unor sfinfi cu nume rdsundtor se gdsesc §i in alte — numeroase — mi-
ndstiri si lor 1i s-au.addugat, in ultimul pdtrar al veacului al optsprezece-
lea, moastele Sf. Dimitrie cel Nou, pdstrate in Catedrala Patriarhiei noas-
trd si ea o fostd mindstire si anume «a Iui Constantin Voievod» asa cum
o numeste Paul de Alep, care a luat parte Ia tirnosirea ei.

Icoanele reputate drept fdcdtoare de minuni impodobeau mai cu
deosebire mindstirile mari. La Arges a fiinfat, un timp, o vestitd icoand
venitd din Bizanf, asa numita Icoand junghiatd, a cdrei urmd s-a pierdut,
insd, de mult. Tradifia socoteste drept daruri impdrdtesti fdcute de Con-
stantinopol Moldovei, icoana Maicii Domnului de la Neamju si cea a
Sf. Ana de la Bistrita moldoveand. Patriarhu]l Macarie si arhidiaconul
sdu Paul s-au inchinat si ei la amintita icoand junghiatd, ca si la icoana
fdcdtoare de minuni a Maicii Domnului, de la mindstirea Dintr-un Lemn.
Mentiuni despre icoane de mare pre}, prinse in ferecdturi de aur, multe
aduse din Rusia si care, negresit, dtrdgeau pe -credinciosi sint pomenite
d@mqrhidiaconul sirian la tot pasul, in peregrindrile sale pe la mindstiri
muntene sau moldovene.

Cit priveste moastele, relafia de cdldtorie amintitd este un izvor de

amdnunte, unic in bogdfia lui, fie cd este vorba de moaste care se aflau

mai dinainte la noi — si acestea erau numeroase, chiar dacd pe alocuri
de o dubioasd autenticitate —, fie de altele aduse, de pildd, de insusi pa-
triarhul Macarie. Li se mai addugau uneori relicve, ca felonul ‘cu care a
trecut, nevdtdmat, prin foc, Sf. Nicodim de la Tismana, sau «ramura de
palmier a Sfintei Marina, mucenica, cu care ea a lovit pe diavol in in-
chisoare» si de la care Paul de Alep spune cd a «luat binecuvintare»,
cind a vizitat mindstirea Arnota. Sd nu ascundem faptul cd insusi sacul
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de moaste si relicve cumpdrate «cu aur» Ia Constantinopol de inaltul ie-
rarh sirian si cedate Iui Vasile Lupu la un pref pe care ni-1 putem in-
chipui cuprindea un amestec eteroclit si — mai ales — suspect de rdmd-
sife, care aproape cd jignesc senwbzhtatea unui dreptcredznczos din zi-
lele noastre. , :

Este drept cd 1coane facatoare de minuni, ca si fragmen/te de moaste,
pastrate in prezzoase relicvarii se gdsesc si in biserici de mir. Ele nu se
bucurd insd nici pe departe de faima celor addpostite in marile minds-
tiri, care au determinat pelerinajele, atit de comune pietdtii medievale,
atit in Rdsdrit cit si in Apus. Aceste pelerinaje nu au cunoscut, desigur,
numdrul de credinciosi, mobilizaji in Apus si precis ofganizafi in ade-
vdrate expeditii ale pietdtii, indreptate spre Roma sau spre SI. Iacob de
Compostela. Totusi, hramurile unor numeroase asezdminte monastice ro-
mdnesti au atras destul de multi inchindtori, pentru a stirni uimirea unor
strdini. Acelasi Paul de Alep, care a cercetat Mindstirea Argesului, de-
scrisd de el cu o excepfionald bogdiie de detalii, vorbind de hramul bi-
sericii, care se tine de Adormirea Maicii Domnului, la 15 august, adau-
. gd cd, la aceastd sdrbdtoare, «vine aproape intreaga populatie din fard».
O exagerare, evident, dar grditoare pentru afluxul neobisnuit de inchi-
ndtori care cercetau la cite un hram o mindstire vestitd. Pelerinajele de
la hramuri au avut, intre altele, drept urmare nasterea si prosperitatea
- unor ijarmaroace, desfdsurate pe mosii apartinind acestor asezdminte re-
- ligioase sau in nemijlocita Ior apropiere. Rolul economic §i social al unor
asemenea tirguri periodice, tinute mai cu seamd in Ilunile de vard, cind
deplasdrile populatiei sint mai- lesnicioase, a fost de netdgdduit. Cit de
pretuite erau iarmaroacele o dovedeste si sporirea numdrului lor, mai
ales in veacul trecut. Astiel, pentru mindstirea moldoveand Floresti, un
hrisov din 1818 al domnitorului Scarlat Calimah, hotdrdste ca, pe lingd
inddtinatul tirg de la Sf. Ilie si altul de Sf. Mdria-Micd, de pe una din
mosiile. mindstirii, sd se mai }ind, — pe o altd mosie a ei, Laza —, nu
mai putin de alte sase iarmaroace, la anume sdrbdtori de peste an, toate
aducdtoare de insemnate venituri.

. Cum se vede, pelerinajele sint legate de anume zile ale calendaru-'
Iui liturgic. Credinciosii cerceteazd insd mindstirea si cu alte prilejuri.
Tipicul liturgic al mindstirilor noastre este de o bogdlie care nu suferd

comparafie cu cel urmat de smeritele biserici de parohie. Aproape in orice

timp al zilei, rugdtorii aflau biserica mindstirii in plind desfdsurare a
‘sfintelor slujbe, fie — dimineata — Liturghia, fie una sa ualta din asa-nu-
mitele «laude», in desfdsurarea lor canonicd, la ceasurile hotdrite. Sau,
iardsi, diferite ierurgii, care se savirseau, dupd imprejurdri. La sdrbdto-
rile zise impdrdtesti, slujba se desfdsoard — in mindstirile mari — cu
un fast care nu inceteazd sd atragd si sd desfete duhovniceste pe inchi-
ndtori, participdrile la slujbd ale arhiereilor sau chiar ale unor jerarhi
strdini, in trecere, sint dese, si ceremonialul capdtd atunci o strdlucire
nemaiintilnitd decit in catedralele episcopiilor sau la mitropolie. Dar in
afara acestor zile, cind afluenfa poporenilor este deosebit de mare, ei
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vin si izolat, pentru trebuintele lor, in orice zi a anului. Desi eficacitatea
Stintelor. Taine, administrate de preotii de mir nu a fost niciodatd pusd
Ia indoiald, totusi, sint credinciosi care 4si aleg pentru mdrturisire un
duhovnic dintre ieromonahii reputatz pentru cucernicia lor, ducind o via-
1d de infrinare si necurmatd rugdciune, pe care — pentru pricini lesne

de infeles — nu o pot duce preotii de mir. Maslul, la mindstire, se .sd- -

v1r$este cu un numdr de slujitori care cu greu pot f1 reuniti intr-o bise-
ricd de sat. Nu rareori pentru pomemrea mortilor, la parastase, si sdrin-
dare, ca si pentru exorcisme sau ierurgii in vederea tdmdduirii unor anu-
mite boli, poporenii aleargd, deopotrivd, la mindstiri. Prestigiul unor
‘asemenea locasuri, unde nu se intrerupea nicicind citirea in bisericd, a
- Psaltirii, unde, dupd sdvirsirea sfintelor slujbe, la care lua _parte obsteu
monah110r urma «pravila» la care cdlugdrul era indatorat, in proprza sa
chilie, — acest prestigiu erq, in ochii credinciosilor, urias.

Privite din perspectiva Vzetu religioase din zilele noastre, care pune

pret mai mult pe asa-numita slujire pe care Biserica trebuie sd o impli-

- neascd in societatea modernd, manifestdri si atitudini ca cele evocate
mai sus sint mdrturia unei fervori, in_bund mdsurd depdsite sau diferit
orientate, pe mdsura trecerii tlmpulul.

Ele ramin totusi caracteristice pentru pzetatea unor paturi largi ale
poporului dreptcredincios, in veacurile indepdrtate ale Evului mediu ro-
‘manesc si nu trebuie ignorate de cei care au urmdrit manifestdrile aces-
tei pietd}i pind in contemporaneitate. De aceea cercetdrile care isi pro-
pun sd surprindd alcdtuirea si viaja lduntricd a obstiilor mindstiresti in
irecut, precum si raporturile pe care le inirefineau cu credinciosii, tre-
buze salutate cu recunostintd.

 Prof. Dr. ALEXANDRU ELIAN




LITURGHIILE BISERICII COPTE S$I ALE BISERICII ETIOPIENE
(IN RITUL ALEXANDRIN)
IN COMPARATIE CU CELE ALE BISERICII ORTODOXE *

Pr. Drd. NECULAI DRAGOMIR

I. Despre riturile liturgice in general
(formarea si imparfirea lor)

De la indltarea Domnului Iisus Hristos la cer si pind in ziua Cinci-
zecimii, Apostolii, potrivit poruncii primite de la El sd nu se depdrteze
de Ierusalim (Fapte 1, 4), pentru cd le va trimite pe «Mingilietorul...,
Duhul Adevérului ...» (Ioan 15, 26), «intr-un cuget stdruiau in rugdciune
impreund cu femeile si cu mama lui Iisus si cu fratii Lui» (Fapte 1, 14).
Prin pogorirea Duhului Sfint peste ei, Apostolilor s-a dat putere de sus
si curaj sd propovdduiascd inv&tatura Domnului Hristos, iar cei ce au
primit cuvintul Lui s-au botezat: (Fapte 2, 41) si cu totii «stdruiau in ...
comuniune, in fringerea piinii i in rugdciune» (Fapte 2, 42). ‘

«Rugdciunea» si «fringerea piinii» au fost, in Biserica primard, mo-
dul de trdire si exprimare a credinfei si adeziunii primilor crestini la in-
vatdtura Mintuitorului si au clonstltullt totodatd, nucleul cultului crestin
primar.

Biserica crestind, in afard de capitolul 11 al Epistolei cdtre Corin-
teni — unde afldm o prezentare scrisd despre modul in care Stintii Apos-
toli sdvirseau liturghia crestind — nu dispune de nici un alt document
scris care sd ne prezinte rinduiala Sfintei Lilurghii practicatd in epoca
apostolica. Cu sigurantd insd cd acest cult primordial, format din «rugéd-
ciune» si «fringerea piinii», a constituit esenta Liturghiei de atunci si de
mai tirziu.

In primele trei veacuri crestine, asa cum putem constata din scrie-
rile Noului Testament, ale Parintilor Apostohc1 si ale literaturii patris-
tice, Liturghia crestind avea o rinduiald mai mult sau mai putin uniforma.
Actele ei cultice erau constituite din predicarea invatdturii Domnului
Hristos, din reproducerea intocmai a cuvintelor rostite de El la Cind, de
cdtre Sfintii Apostoli si urmasii acestora, si din rugdciunea de invocare
a Duhului Sfint (epicleza euharisticd). Dar cu timpul, pentru satisfacerea
cerintelor spirituale ale credinciosilor, in jurul acestui nucleu liturgic
s-au addugat o seamd de rugdciuni, lecturi si cintdri, f4rd ca schema
originald a cultului crestin sa sufere modificdri. Forma lor exterioard,
insd, in unele centre bisericesti, a variat de la regiune la regiune, luind
nastere in felul acesta unele variante locale sau regionale ale modului
sdvirsirii cultului, care au fost denumite «rituri liturgice» ale centrelor

* Lucrare elaboratd si sustinutd in cadrul pregéiirii doctoratului in Teologie la
Catedra de Liturgicd sub indrumarea pdrintelui Prof. Dr. Ene Braniste care a dat si
avizul de publicare.

S.T. —6
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bisericesti mai importante in care ele s-au format (lerusalim, Antiohia,
Alexandria, Roma, etc.) !. Toate aceste rituri isi aveau originea in ritul
primar al Bisericii Ierusalimului, concretizat, dupd tradifie, in Liturghia
Sfintului Iacob cel Mic, fratele Domnului.

Edictul de la Milano (313), in urma libertdtii acordate, favorizeazd
o rapidd dezvoltare a vietii religioase crestine, iar aparitia ereziilor si
fixarea mai precisd a rinduielilor din cursul anului bisericesc vor im-
pune Bisericii 0 noud reglementare a slujbei Sfintei Liturghii.

In Rasdrit un rol important 1-au avut Sfintii Vasile cel Mare si Ioan
Gurd de Aur, care, in lucrdrile lor au scurtat anaforele i au prelucrat
anumi}i termeni si anumite expresii din cuprinsul unor rugdciuni; in
Apus, papa Damasus a introdus prin reforma lui noi rugdciuni in litur-
ghie, reusind astfel sd creeze un rit nou pentru Biserica Apuseand si sd
inaugureze in acelasi timp separarea liturgicd a Apusului de Résdrit.
Asa apar ritul oriental si ritul occidental, care, in esenta lor, pdstrind ca-
drul primar, au rdmas totusi neschimbate. Sfintii Apostoli Petru si Pavel,
care au propovaduit in R&sdrit si in Roma aceeasi invatdturd, nu puteau
sdvirsi la Roma altd liturghie decit cea pe care o pradticaserd in Radsa-
rit, la Terusalim 2. Asadar, nu existd nici un temei cd in primele secole
ale Bisericii crestine ar fi putut fi vorba de diferite rituri liturgice cu
fond diferit. In R&sdrit, ritul primar universal s-a cristalizat cu timpul in
doud rituri liturgice principale: cel antiohian (sirian) si cel egiptean
(alexandrin) 3. Ritul antiohian (sirian) isi are originea in Liturghia Sfin-
tului Iacob, care se sdvirsea dintru inceput la Ierusalim 4, iar ritul egip- .
tean (alexandrin) Isi are originea in ritul primitiv al Bisericii din Ale-
xandria, reprezentat prin Liturghia greacd a Sfintului Apostol si Evan-
ghelist Marcu, considerat fondatorul acestei Biserici®. De altfel, aceste
doud Liturghii, care reprezintd variante ale Liturghiei apostolice, sint
cele mai vechi Liturghii si constituie totodata baza din care au derivat
apoi toate celelalte Liturghii crestine din R&sdrit.

Clasificarea riturilor liturgice nu este aceeasi la toli liturgistii. Cea
mai intrebuintatd clasificare este gruparea lor in patru rituri liturgice
principale : ritul antiohian (sirian), ritul egiptean (alexandrin), ritul ga-
lican si ritul roman 8. Din ritul egipten (alexandrin) au derivat Liturghia
Bisericii Copte 7 si Liturghia Bisericii Etiopiene, care, laolaltd, vor con-
stitui obiectul de studiu al acestei lucréri.

. I

1. Arhim. Zareh Baronian, Liturgica Bisericii Armene in cadrul celorlalte rituri
liturgice rdsdritene. Studiu comparativ. Tezd de doctorat, Bucuresti, 1975, p. 32.

2. Ibidem, p. 43,

3. S. Salaville, Liturgies orientales. Notions générales, éléments principaux, Paris,
1932 (Bibl. cath. des Sciences religieuses, p. 26).

4. Vezi nota 2 din lucrare.

5. Raymond Janin, Les Eglises orientales et les rites orientaux, Paris, ed. II,
1926, p. 12; Cf. Ign. Ephr. Rahmani, Les liturgies orientales et occidentales étudiées
séparément et comparées entre elles, Beyrouth, 1929, p. 29.

6. Vezi Drd. Girma Wolde Kirkos, Liturghia Bisericii Etiopiene in comparafie cu
Liturghia ritului liturgic bizantin, in «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 1, p. 38.

7. Termenul de «copt» derivd din cuvintul grecesc Aiyvzmrios (egiptean). Dupéd
cucerirea Egiptului de cdtre arabi (639—641), acestia au transformat numirea de
Aqivrtios in «Ghypts», apoi in «Quibt» sau «Ghibt». Cu aceastd numire sint desem-
nati locuitorii Egiptului dinainte de cucerirea arabd, care la acea vreme erau toti
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2. Ritul liturgic egiptean (alexandrin)

Informatii pretioase despre acest rit afldim in urmditoarele docu-
mente : a) Canoanele Apostolilor®, b) Evhologhionul lui Serapion ?,
episcop de Tmuis si contemporan cu Sfintul Atanasie cel Mare 19
c) Fragmeniul de Papyrus, in greceste, de la Der-Balyzeh din Egiptul de
Sus !!, care redd cea mai simpli form# de epicleza euharisticd din Bi-
serica primard 12, d) Scrierile Sfintului Atanasie cel Mare (296—374) si
ale Iui Teofil al Alexandriei (T 417) 1. Liturghia originard a egipteni-
lor a fost cea a Sfintului Marcu 4, ;

Dupd Sinodul IV ecumenic de la Calcedon (451), din motive mai
mult nafionale decit dogmatice, nici coptii si nici etiopienii n-au rimas
fideli formularelor Liturghiei originare a Sfintului Marcu, asa incit da-
toritd influentelor externe, fie grecesti, fie siriene, pe care le-au suferit
Liturghiile lor, s-a ajuns ca atit unii cit si ceilalfi sd foloseascd in timpul
anului liturgic, pe lingd Liturghiile lor'de bazi si alte anafore de schimb.
Astfel, coptii, pe lingd Liturghia Sfintului Chiril al Alexandriei, mai in-
trebuinteazd astdzi incd doud anafore de schimb, de origine mai nous :
una a Sfintului Vasile cel Mare, care nu este identicd cu cea din Litur-
ghia bizantind a Sfintului Vasile, ci numai o derivatie in parte din ru-
gdciunea euharisticf a acesteia, — deci poartd caracter bizantin —, si
alta a Sfintului Grigorie de Nazianz 15, Etiopienii, in afard de Liturghia
celor doisprezece Apostoli, mai folosesc incd 15 anafore de schimb 16,

a. Liturghia Sfintului Chiril al Alexandriei.

a) Originea. Pind in secolul V, in tot Egiptul s-a oficiat Liturghia
Sfintului Apostol si Evanghelist Marcu v7. Hotéririle dogmatice ale Si-
noduiui IV ecumenic de la Calcedon (451) i-au impdrtit pe indigenii
egipteni in doud tabere : ortodocsi (egiptenii (coptii) melchiti), si mono-
fiziti (marea majoritate a egiptenilor bdstinasi), si i-au determinat pe

crestini. Cei care dup& Sinodul IV ecumenic de la Calcedon s-au separat de lumea
cresting, adicd de Biserica din Alexandria, si erau originari din Egipt s-au numit
copfi (Dupd M. Jugie, Monophysite (Eglise Copte), in «Dict. de Théol. Cath.», t. X,
col. 2251 ; Cf. Pr. Asist. Necula D. Nicolae, Doctrina si viata religioasd a Bisericii
Copte, reflectate in textele ei liturgice (rugdciuni si imne), tezd de doctorat, in «Or-
todoxia», XXVIII (1976), nr. 3—4, p. 479, nota 2; si Diac. Lector I, Pulpea, Posibili-
tatea intoarcerii Bisericilor monofizite la Ortodoxie, in rev. «Ortodoxia», III (1951),
nr. 4, p. 595.

8. O lucrare apdruti inir-o comunitate crestini de pe valea Nilului si care a
fost identificatd apoi cu asa-numita «Rinduiald bisericeasci egipteand», care are la
bazd Traditia apostolicd a lui Ipolit (dupd Arhim. Zareh Baronian, op. cit., p. 34—35).

9. Descoperit in redactare greceascd de savantul rus A. Dimitrievsky, in 1895,
intr-un manuscris din secolul XI, apartinind mingstirii Lavra din Muntele Athos (Vezi
S. Salaville, op. cit., p. 22, nota 1). 10. Ign. Ephr. Rahmani, op. cit., p. 420.

11. Astazi se pistreazd in biblioteca Bodleyand din Oxford (vezi Ign. Ephr.
Rahmani, op. cit., p. 421). 12. Arhim. Zareh Baronian, op. cit., p. 36. 13. Ibidem.

14. Primul text al acestei Liturghii a fost editat in 1585 de Rossano si a fost re-
produs de Renaudot (Lit. or., t. I, p. 120—-148). .

15. Vezi Pr. Prof. Ene Braniste, Cultul Bisericilor crestine vechi din Orient, in
rev. «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 111; S. Salaville, op. cit., p. 23.

16. S. Salaville, op. cit., p. 23. :

17. Vasile Costin, Cultul Bisericii Copte in comparafie cu cultul Bisericii Or-
todoxe (tezd de doctorat), in manuscris dactilografiat, Atena, 1972, p. 39.
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acestia din urmd sd traducd, in limba lor nationald, limba coptd (egip-
teand), Liturghia Sfintului Marcu, pe care au pus-o sub numele Sfintului
Chiril al Alexandriei!®. Dupd secolele XII—XIII, Liturghia Sfintului
Marcu, folositd de catre melchiti (populatia ortodoxd de nationalitate
greacd), a fost inlocuitd definitiv cu Liturghiile bizantine '°. Liturghia
Sfintului Chiril al Alexandriei (versiunea copta a Liturghiei Sfintului
Marcu) devine Liturghia de bazd a egiptenilor. Ea se sdvirseste in-
limba coptd si anume in dialectul ei nordic numit bohairic, cu unele in-
fluente grecesti. In timpul din urmd insd, pentru intelegerea cultului de
cdtre credinciosi, lecturile biblice au fost traduse si se citesc in araba.

b) Rinduiala?’. Prima parte a Liturghiei copte, pind la sdrutarea
pdcii, este intotdeauna aceeasi, neschimbatd, in tot cursul anului, indi-
ferent de amafora care s-ar savirsi. Ca si in ritul bizantin, Liturghia Bi-
sericii Copte are aceeasi diviziune, in trei parti: 1) proscomidia; 2) Li-
turghia catehumenilor 2! si 3) Liturghia credinciosilor.

Proscomidia. — In Biserica Coptd, ca si in ritul bizantin, inainte
de oficierea Sfintei Liturghii, preotul isi face o pregatire duhovniceascd
si trupeascd. Intrind in bisericd, isi cere iertare de la coliturghisitori si
de la credinciosi, se imbracd in toate vesmintele sfinte, care sint ace-
leasi ca si la ortodocsi??, deschide pereaua sfintelor usi®® si incepe
ritualul Proscomidiei, pe Sflnta Masd, in partea dreaptd a ei, deoarece
coptii n-au proscomidiar. In acest sens, din faja Sfintei Mese preotul
Tosteste doud rugdciuni de pregadtire, (una este destinatd pentru pregd-
tirea sfintului altar, anume : «Tu, Doamne, care cunosti inimile tutu-
ror...», isi spald miinile, alege prescurile necesare pentru Sfinta Impdr-
tdsanie ?* care se pregdtesc intr-un cuptor liturgic atasat bise-
ricii?® in partea de rdsdrit?® si le binecuvinteaza f&cind semnul sfintei
cruci deasupra lor %7,

Luind prescura principald, numitd Agnef, o freacd cu miinile inca
proaspdt spdlate, o sdarutd, o aseaza pe Sfinta Masd, pe un procovat de

18. Cel mai vechi manuscris al Liturghiei Sfintului Chiril in limba coptd este un
manuscris de la Vatican (cod. 17) din anul 1288 (Vezi Ign. Ephr. Rahmam op. cit.,
p. 418). 19. Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 110.

20. Vezi descrierea ei la: Pr. Prof. Ene Braniste, ‘art. cit., p. 113——115; R. Janin,
op. cit, p. 576—578; Ign. Ephr. Rahmani, op. cit., p. 434 s.u.; H. Leclercq,
Alexandrine (Liturgie), in «Dictionnaire d'archéologie chrétienne et de liturgie», t. I,
part. I, col. 1182—1204, p. 40—41.

21. In ritul egiptean (alexandrin) ea nu se numeste astfel, in mod distinct, in
schimb ea a pdstrat acelasi cadru schematic ca, i in ritul bizantin (dupa V. Costin,
op. cit.,, p. 65).

22. R. Janin, op. cit.,, p. 574. Deosebirea constd in faptul c& preotii, in timpul
slujbei, poartd pe cap un turban ornat cu cruci. 23. Vasile Costin, op. cit., p. 41.

24. De obicei se folosesc trei piini, ca simbol al Sfintei Treimi. Prescura pentru
Euharistie este formatd din 12 péatratele mici care au imprimate pe ele cite o cruce,
iar in partea de sus, la mijloc, este pecetluitd cu prescornicul. Aceastd parte din
mijloc, pecetluitd, poarta numele cde despotzcon, iar pe margmea pecetei prescurii se
distinge imprimat tripla insemnare “Aftoc 6 Oeoc, dyioc ioYvpés, dytos addvaros!

(la Vasile Costin, op. cit., p. 48).

25. S. Salaville; Liturgies orientales. La Messe, vol. I, Paris, 1942, p. 52. Cf. Pr.
prof. Ene Braniste, stud. cit., p. 113. 26. Drd. Girma Wolde Kirkos, art. cit., p. 47.

27. Coptii fac semnul sfintei cruci cu un deget, simbol al unitatii Sfintei Treimi
si de la stinga la dreapta, ardtind cd prin Botez ne asezam la dreapta Mintuitorului
(dupa J. Mihalcesco, La Théologie symbolique au point de vue de I'Eglise orthodoxe
orientale, Bucuresti—Paris, 1923, p. 68).
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mdtase care {ine loc de antimis, o cddeste inconjurind Sfinta Masd de
trei ori, dupd care, infasurind-o cu un acoperdmint, o ridicd pind in
dreptul capului si, insotit de diacon, care fine vasul cu vin in acelasi
fel, pornesc, precedati de doi acoliti, in procesiune in jurul Sfintei Mese
(iesind in naos), cintind un imn trinitar si rostind o rugdciune pentru
pacea Bisericii si pentru cei care au adus ofrandele {darurile). Intrind
in altar preotul face de trei ori semnul crucii peste prescura pe care o
tine in mina stingd si peste vasul cu vin pe care-1 prezintd diaconul 28,
aseazi prescura (Agnetul) pe un disc aflat pe Sfinta Masd, iar diaconul
toarnd vin si apd in potir, face acoperirea sfintelor vase cu trei rinduri
de acoperdminte, ca in ritul bizantin, ingenuncheazd amindoi inaintea
Sfintei Mese, rugindu-se in taind si sdrutind-o, dupd care preotul bi-
necuvinteazd darurile de trei ori?°, rostind deasupra lor rugdciunea de
punere inainte (a Sfintului Marcu) : «Doamne, Iisuse Hristoase, Tu esti
plinea cea vie..». In acest timp diaconul rosteste Psalmul 117 3% Apoi
prectul isi cere iertare de la credinciosi si rosteste «rugdciunea iertarii
cdtre Fiul», pentru toti cei de fa{d (preoti si credinciosi), iar diaconul
face cddirea mare. :

Liturghia catehumenilor incepe cu citirea a patru lecturi din Noul
Testament : din Epistolele pauline, din Epistolele sobornicesti, din Fap-
tele Apostolilor si din Sfintele Evanghelii, (primele trei corespunzind
«Apostolului» din ritul bizantin) si uneori si Sinaxarul care la sdrbd-
torile sfintilor inlocuieste lectura din Faplele Apostolilor..

Uneori se intrebuinteazd si lecturi din Apocalipsé 31,

Lecturile, care sint precedate de cite o rugédciune *, se fac de cdtre
un slujitor inferior (uneori chiar si de cétre un laic), mai intii in limba

- coptd si.apoi in limba arabd si sint separate unele de aitele, de pro-
chimene si de aleluia 33.

In timpul lor, preotul face o intreitd cddire a Sfintei Mese. Apoi se
cintd in greceste Trisaghionul, cu addugirile specifice acestui rit*, ur-
mat de aleluia de doud ori si insotit de versete luate din psalmi, dupd
care urmeazd procesiunea in jurul Sfintei Mese cu Evanghelia, purtatd
de diacon si precedatd de lumini, cddelnitd si cintdri 35, spre analogul
din naos, de unde se va face lectura ei (a patra lecturd biblicd din ca-
drul acestei Liturghii). Inainte de citire, diaconul adreseaz& indemnul :
«Rugati-vd pentru Evanghelie», la care, fiecare preot, sdrutind Evan-
ghelia, raspunde: «Ador Evanghelia...» %6, Dupd rug#ciunea dinaintea

28. Vezi descrierea acestei procesiuni la S. Salaville, op. cit.,, p. 54.

29. Vasile Costin, op. cit., p. 41. 30. Arhim. Zareh Baronian, op. cit., p. 128.

31. Pr. Prof. [Ene Braniste, art. cit., p. 112; cf. Ign. Ephr. Rahmani, op. cit., p.
431 'si 436, si S. Salaville, op. cit., p. 82, nota 2. R. Janin mentioneazd numai Apos-
tolul si Evanghelia (op. cit., p. 576). 32. Vezi Vasile Costin, op. cif., p. 42.

33. Vezi S. Salaville, Liturgies orientales. Notions générales, p. 24.

34. Sfinte Dumnezeule, Cel ce Te-ai ndscut din Fecioard, Sfinte Tare, Cel ce pen-
tru noi Te-ai rdstignit pe Cruce, Sfinte fird de moarte, Cel ce pentru noi ai inviat
din morfi si Te-ai indlfat la cer, miluieste-ne pre noi; iar dupd «Slava.. Si acum...»
se ‘adaugd invocatia: «Sfintd Treime, miluieste-ne pe noi» (Pr. Prof. Ene Braniste,
art. cit, p. 112). Unitii au suprimat aceste adaose (Ibidem). ¢

! 35. Ritualul asemdndtor cu vohodul mic sau iesirea cu Evanghelia din ritul
bizantin. : :

36. S. Salaville, Liturgies orientales. La Messe, vol, I, p. 84, nota 1.
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Evangheliei si a formulei de luare aminte adresatd multimii de cétre
diacon, se face lectura si in limbile coptd si arabd, iar credinciosii rds-
pund : «Slavd Tie, Doammne...». Diaconul prezintd acum Evanghelia spre
sdrutare, mai intii clerului si apoi credinciosilor 7, si dupd acest cere-
monial preotul rosteste o rugdciune lungd pentru Bisericd, iar la ocazii
mai solemne, acum se rosteste predica.

Liturghia catehumenilor se incheie cu o ectenie de cerere, rostlta
de cdtre diacon, prin care credinciosii sint invitati sd 'se roage pentru
bolnavi, c&ldtori, etc. ... si in final pentru catehumeni 38,

Urmeaza Liturghia credinciosilor, care incepe cu rugdciunea voa-
lului (a perdelei sau a catapetesmei) 3 cititd de cdtre preot, dupd care
diaconul rosteste, in limba greacd, o ectenie la care credinciosii rds-
pund : «Kyrie eleison». Preotul citeste in taing trei rugdciuni mari, con-
forme cu subiectul ecteniei, iar diaconul zice : «Intelepciunea lui Dum-
nezeu, sd ludm aminte...n. Preotul, dimpreund cu credinciosii, rosteste
«Crezul» 40 in limba copta si arabd, apoi isi spald miinile (pentru a treia
oard), binecuvinteazd poporul cu acelasi salut al pdcii ca si la greci
(Bipqvn mast). Poporul rdspunde : «Si duhului tdu», iar diaconul invitd
adunarea la sdrutarea pdacii, zicind: «S&drutati-vd unul pe altul cu s&-
rutare sfintd». In acest timp preotul citeste in taind rugdciunea pdcii
(atribudta Sfintului Vasile cel Mare): «Dumnezeule cel Mare si ves-
nic...» ¢, se intoarce si se pleacd spre credinciosi. care la rindul lor ple-
cindu-se fiecare spre cei din jurul lor, isi ating reciproc miinile 42, In
continuare, are loc dialogul la prefata anaforei, care incepe cu indem-
nul rostit de diacon: «Apropiati-vd cu teamd si cutremur, priviti spre
rdsdrit! Sd ludm aminte !». Credinciosii rdspund : «Mild si pace, jertfa
de laudd». Preotul rosteste : «<Domnul sd fie cu voi». Poporul rdspunde :
«$i cu duhul tdu». Preotul: «Sus sd avem inimile !». Poporul: «Avem
cdtre Domnul». Preotul : «S&§ mulfumim Domnului». Poporul : «Cu vred-
nicie si cu dreptate», iar preotul confirmd rdspunsul lor, repetind de
. trei ori: «Cu vrednicie si cu dreptate». De altfel, acestea sint si cuvin-
tele de inceput ale rugdciunii euharistice, in care, dupd ce se enumerd
toate binefacerile Tatdlui ceresc date omului, se continud cu dipticele
(pomenirile pentru vii si pentru morti), care sint intrerupte de indem-
nurile diaconale si de raspunsurile credinciosilor (Kbpte éhémov). In
timpul dipticelor preotul tine cddelnita in mind deasupra darurilor, iar
dupd diptice, diaconul face strigarea: «Intoarceti-vd, priviti spre r&-
sdrit !», dupd care preotul incepe prefata trisaghionului ingeresc (imnul

37. Ibidem.

38. Formula pentru concedierea catehumenilor este omisd (Vezi Ign. Ephr. Rah-
mani, op. eit., p. 437).

39. Se numeste astfel pentru cd in timpul rostirii sale, liturghisitorul ramine
ascuns dupd voal, in sensul cd perdeaua de la altar in acest timp este inchisda. Ea
este imprumutatd de la Liturghia siriand monofizitd a episcopului Ioan de Bostra
(dupd Ign. Ephr. Rahmani, op. cit., p. 437).

40. Coptii uniti au addugat si Filioque.

41. Luatd din Liturghia siriana atribuitd lui Sever de Antiohia (dupd Ign. Ephr.
Rahmani, op. cit., p. 437).

42, La inceput credinciosii se sdrutau unii pe altii, bdrbatii intre ei, iar femeile
intre ele (V. Costin, op. cif., p. 42).
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.serafimic), iar credinciosii cintd trisaghionul (Sfint, Sfint, Sfint) f&ra
adaosul «Bine este cuvintat...» din ritul bizantin 43.

Urmeazi prima epiclezd — rugdciunea euharisticd —, cuvintele de
instituire sub form& de ecfonise (rostite cu voce tare), in care se
spune cd Domnul a baut El insusi din potir inainte de a-1 da Sfintilor
Apostoli 45, fiecare urmate de o mdérturisire de credintd ficutd de cre-
dinciosi care stau'in genunchi si zic: «Credem... credem cd asa este...
Credem, maérturisim si sldvim I» 46, anamneza (rugdciunea in care se re-
capituleazd opera de rdascumpdrare a Mintuitorului) si dupd cuvintele
«Ale Tale, dintru ale Tale...», epicleza euharisticd propriu-zisa (a doua,
mai dezvoltatd decit prima) 7.

Dupd salutarea poporului de citre preot, prin care se marcheazd
inceputul pér{ii postanaforale a Liturghiei, preotul, luind Sfintul Agnef
in mina stingd, pune degetul ardtdtor al miinii drepte pe el si zice:
«Sfintul Trup». Poporul rdspunde : «Adordm Sfintul Trup al Tdu». Apoi
introduce degetul in potir si zice : «Si scumpul Tdu Singe». Preotul uda
cu degetul inmuiat in potir Sfintul Agnet, deasupra si dedesubt (prima
pecetluire — consignatio), zicind: «S& fie laolaltd cele ale lui Hristos
Atotputernicul, Domnul, Dumnezeul nostru», facind semnul crucii intii
peste potir si apoi peste Sfintul Trup si dupd o rugdciune lungd, sgvir-
seste ceremonia fringerii, rupind Sfintul Agnet (Despoticonul) in doug,
apoi pe acesta, in fractiuni mai mici, punindu-le pe disc in formd de
cruce, iar poporul rosteste Rugdciunea Domneascd. Preotul continud cu
citirea in taind a trei rugdciuni : a punerii miinilor, a plecdrii capetelor
si a iertdrii credinciosilor care se vor impadrtasi; ridicd discul cu Sfin-
tul Agnel deasupra capului zicind : «Sfintele Sfintelor» %8, la care po-
porul rdspunde : «Unul este Domnezeu Tatadl Sfint, unul este Fiul Sfint,
unul este Duhul Sfint» 4, Preotul, in timp ce rosteste o mérturisire de
Credmta euharisticd si hrlstologlcé «Cred, cred, cred si miarturisesc
pind la ultima suflare...» 3 la care dlaC*onJuI :raspunde «Amin, Amin.
Cred, cred, cred ca asa esbe cu adevidrat» ¥, cufundd Despoticonul
(Sfintul Agnet) in Sfintul Singe, face cu el de trei ori semnul crucii peste
celelalte pdrti din prescura principald (a doua pecetluire), pune Des-
poticonul in potir isi termind fringerea prescurii principale. Urmeazi
impdrtdsirea slujitorilor. Dupd protos — care se impdrtdseste primul
— urmdtorul dleric, in ordine ierarhicd, primeste Sfintul Trup de la
acesta, iar Sfintul Singe direct din potir sau cu linguri{a, dat de c#tre

43. Vezi Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 112.

44. Acum are loc prima fringere, achca separarea «despotlconulul» de prescura,
nu insd in mod definitiv, pentru ca sd nu se separe de prescurd {Vasile Costin, op.
cit., p. 48
45. \l)n timpul rostirii acestor cuvinte, preotul reproduce si gesturile fdacute de
Domnul la Cina (arhim. Zareh Baronian, op. cit., p. 132).

46. Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. +12.

47. Cuvintele Mintuitorului de la Cind fragmentea7a prin locul in care sint rin-
duite, textul epiclezei 1dsind impresia unei duble epicleze (dup&@ Pr. Prof. Ene Bra-
niste, stud. cit., p. 112).

48. Vezi Arhum Zareh Baronian, op. cit., p. 133.

49. Ign. Ephr. Rahmani, op. c1t,xp 444,

50. S. Salaville, op. cit., vol. II, p. 54—55; cf. Vasile Costm op. c1t p. 78—79
nota 24. 51. Arhim. Zareh Baronian, op. c1t p. 133
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‘un diacon %2, In acest timp credinciosii cintd Psaimul 150, dupéd care ur-

meazd impdrtdsirea lor %3 (in ordine : bé#rbati, femei si copii) in Sfin-
tul Altar (si nu in fata sfintelor wsi ca in ritul bizantin), unde intrd
descaltati . Preotul introduce in gura fiecdrui credincios o péarticicd
din Sfintul Trup rostind cuvintele : «Trupul lui Emanuel, Dumnezeul
nostru, este acesta cu adevdrat. Amin», dupd care diaconul le oferd
Sfintul Singe direct din potir, prin sorbire 53,

Pentru copii se practicd o impadrtasire speciald: preotul inmoaie
degetul sdu in potir, il atinge de Sfintul Trup si-1 da copilului sa-1
suga %e.

Dupd rugdciunile de multumire pentru impdrtdsire, preotul ros-
teste citeva ectenii ¥, iese in naos unde citeste o rugdciune (a amvo-
nului, n.n.), dupd care, impreund cu to}i credinciosii, zice «Tatdl nos-
stru», binecuvinteazd pe credinciosi cu o cruce, le imparte anafura re-
zultatd din celelalte doud prescuri neintrebuintate la proscomidie, si-i
stropeste cu aghiasma.

Preotul incheie slujba Sfintei Liturghii zmlnd «Mergeti in pace I»,
iar diaconul adaugd : «Harul Domnului Dumnezeu $i Mintuitorului nos-
tru Tisus Hristos sa fie cu voi cu toti! Mergeti in pace !».

Credinciosii raspund : «Amin, asa sa fie o suld de ani!» 38

b. Anafora Sfintului Vasile cel Mare.

Aceastda anaford a ritului antiohian (sirian) a suferit influente ale
ritului egiptean (alexandrin). In privinta originii sale nu existd un
consens unanim al marilor liturgisti. Unii pun pe seama Sfintului Vasile
cel Mare doud anafore (coptd si bizantind), altii numai una singurd
(coptd sau bizanting) %°. Remanierea coptd a acestei anafore a constat in
prelucrarea sau prescurtarea anumitor rugdciuni din Liturghia Sfintului
Vasile (din ritul bizantin), anume : «rugdciunea fringerii», si «rugdciu-
nea plecdrii capului», care este legatd de «rugdciunea Domneasca» .

Pind la sfirsitul dialogului din prefata anaforei propriu-zise, cind
se descoperd si Darurile, dupd rdaspunsul Trisaghionului biblic («Sfint,
Sfint, Sfint, Domnul Savaot...»), rinduiala acestei Sfinte Liturghii este
identicd cu cea a Sfintului Chiril al Alexandriei 6.

52. Uneori impartasirea se face deodatd, sub amindoud formele cu linguritd sau
prin fragmente din Sfintul Trup imbibat in Sfintul Singe (vezi S. Salaville, op. cit.,
p. 65).

53. Primirea Tainei Sfintei Euharistii este conditionaté de madrturisirea in prea-
labil a pécatelor si de ajunare, abtinere de la fumat, si citirea canonului, — toate
acestea in ziua impadrtdsirii (Dupa M. Jugie, Monophyszte (Eg]zse Copte), in «Dict. de
Théol. cath.», vol. X, 2, col. 2251—2258).

54. Ve21 V. Costin, op. cit., p. 49 si 95, nota 156. :

55. Uneori, cind sint mai mulfi credinciosi, 1i se administreazd Sfinta Impé&rta-
sanie sub amindoud formele, cu lingurit{d, ca in ritul bizantin, sau prin oferirea unei
pdrticele din Sfintul Trup, imbibata cu Sfintul Singe (dupd@ Pr. Prof. Ene Braniste,
art. cit., p. 115).

56. S. Salaville, op. cit, p. 65; cf. Pr. Prof. Ene Braniste, stud. cit.,, p. 115, si
Ign. Ephr. Rahmani, op. cit., p. 444, mota 11, etc.

57. Vezi Arhim. Zareh Baronian, op. cit., p. 134.

58. Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 115. 59. Ibidem, p. 111, nota 82.

60. V. Costin, op. cit., p. 40—41.

61, Vezi descrierea ei redatd de R. Janin, op, cit., p. 575—578.
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Partea propriu-zisa a anaforei sau a rugdciunii Sfintei Jertfe, are
urmdtoarea ordine : a) Rugdciunea euharisticd; b) Cuvintele de insti- -
tuire rostite sub forma de ecfonise, ca in ritul bizantin, la care se adaugad
madrturisirea de credintd a poporului, specificd ritului egiptean (alexan-
drin) : «Credem... Credem..., cd asa este..» ; ¢) Anamneza; d) Epicleza
propriu-zisa 2, la care se trece prin indemnul diaconului: «Adorati pe
Atotputernicul Pdrinte...» 8 si e) Dipticele, adicd rugdciunile de mijlo-
cire generald care sint in numar de sapte (pentru Biserica luptatoare,
pentru sfin{i, pentru morti, pentru patriarhi, etc...) %, Partea post-ana-
forald se desfdsoard in mod obisnuit, ca'in Liturghia Sfintului Chiril.

c. Anafora Sfintului Grigorie de Nazianz. '

Este o prelucrare a vechii anafore a Bisericii din Nazianz, pe care
probabil Sfintul Grigorie a revizuit-o. A fost compusa intre anii 350—
400 % si provine din Siria. In versiune coptd, initial si-a gdsit aplicare
in rindul obstei monahale, iar cu timpul a fost acceptatd de intreaga
Bisericd Coptd. Caracteristica ei consta in faptul cd este adresatd in in-
tregime Fiului lui Dumnezeu %, scotindu-I in relief divinitatea negatd
de arieni si, la fel ca si anafora Sfintului Vasile, pind la sdrutarea pdcii,
mentine aceeasi rinduiald din Liturghia Sfintului Chiril.

Anafora propriu-zisd respectd ordinea tipiconald din anafora Sfin-
tului Vasile, cu deosebirea cd in locul rugdciunilor sdrutdrii pdcii, a
prefetei si a rugdciunii «Domnul s&d fie cu voi cu toti...», specifice ana-
forei Sfintului Vasile, avem rugdciunea «Dragostea lui Dummezeu...» ¢,

Partea postanaforald este identicd cu aceeasi parte din Liturghia
Sfintului Chiril al Alexandriei, cu deosebirea cd in rugdciunea de madr-
turisire a credinfei % f&cutd de preot in momentul cind fringe «Despo-
ticonul», fraza «L-ai fdcut una cu Dumnezeirea Ta», introdusd de pa-
triarhul Gavriil Turaik (1113—1145), scandalizind pe monahii din Egipt,
pentru confinutul ei monofizit, a fost completatd, tot de acesta, prin
adaosul «fdrd amestecare, fdrd confundare si fard schimbare» ©,

Intrebuintarea acestor anafore
si caracterele lor specifice.

Anafora Sfintului Chiril se intrebuinteaza astdzi foarte rar. Se ofi-
ciazd in perioada Postului Pdresimilor, cind lungimea ei coincide cu
prelungirea ajundrii pind la apusul soarelui”, deci este foarte lungd, in

62. Intre anamnezd si epicleza propriu-zisd nu mai intilnim acea intrerupere
care existd in Liturghia Sfintului Iacob si in Liturghiile bizantine (Vezi Vasile Costin,
op. cit.,, p. 43), iar R. Janin mentioneaza ca, dupa epiclesd, preotul iese cu ostia in
bisericd, tinind-o intre degete, si trece prin fata bolnavilor care implord tdmdduirea

lor de la Dumnezeul din Euharistie (in op. cit., p. 577). 63. V. Costin, op. cit., p. 43.
64. Ibidem. 65. Ibidem, p. 40. .
66. Ibidem, cf. Ign. Ephr. Rahmani, op. cit., p. 419. 67. V. Costin, op. cit., p. 44.
68. Rugdciune atribuitd lui Sever, patriarhul Antiohiei (512-—518) (dupd V. Costin,
op. cit., p. 44).
69. Ibidem.

70. Ibidem, p. 40; Cf. Ign. Ephr. Rahmani, op. cit., p. 418—479. R. Janin afirma
cd ea se intrebuinfeazd doar o datd pe an, in Vinerea care precede Duminica Flo-
.riilor (in op. cit., p. 575). : E
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Postul Nasterii Domnului si la slujbele funebre 7!, Putini preoti mai cu-
nosc modul de savirsire al acestei anafore. :

Anafora  Sfintului Vasile cel Mare are astdzi cea mai mare intre-
buintare in Biserica Coptd. Ea se intrebuinteazd ori de cite ori nu se
foloseste una din celelalte doud anafore (a Sﬁni‘ului Chiril si a Sfintu-
lui Grigorie de Nazianz).

Anafora Sfintului Grigorie se foloseste in timpul marilor sarbatorl
inchinate Mintuitorului Hristos : Nasterea, Epifania si Invierea Dom-
nului 72, Bunavestire, Floriile, Rusaliile ”® si in ocazii mai solemne, mo-
tiv pentru.care ea, in raport cu celelalte doua anafore, se caracteri-
zeazd printr-o nuantd mai festivg 74

Cit priveste trasaturile distincte si caracteristice ale acestor Li-
turghii de rit egiptean (alexandrin), mentiondm urmdtoarele :

1) Preotul desemnat pentru oficierea Sfintei Liturghii, inainte de
a intra in Sfintul Altar isi spala p1c1oare1e '

2) Partea preanaforald, pma la sdrutarea pacii, ca si partea post-

anaforals, este neschimbatd in tot timpul anului, indiferent de anafora
care s-ar sdvirsi.

3) Proscomidia se sivirseste pe Sfinta Masd, in partea dreaptd a

deoarece copiii n-au proscomidiar, iar prescurlle se pregdtesc in
dlmlneaba zilei cind se sdvirseste Sfinta Liturghie,

4) In cadrul liturghiei catehumenilor se citesc patru pencope bi-
blice din Noul Testament (din epistolele pauline, din epistolele sobor-
nicesti, din Faptele Apostolilor si din Sfintele Evanghelii). Uneori se
fac lecturi si din Apocalipsa.

5) Trisaghionul se cintd in greceste si cu adaosurile mentionate
(la nota 36).

6) La flecare ectenie diaconalg, poporu.l raspunde prmtr-un triplu
«Kyrie eleison».

7) Crezul este rostit cu voce tare de cétre preot si credmcmsl in
limba coptd si araba.

8) Sarutarea pacu oonsta pentru credmcmsl in stringeri reciproce
de miini.

9) Formula de sa;luft de la inceputul dialogului introductiv din pre-
fata anaforald este luatd din II Tes., 3, 16 : «Domnul (s& fie) cu voi».

10) Dipticele (rugécilmile de mijlocire generald pentru Bise”ricé)
sint asezate in cursul rugdciunii euharistice din prefata anaforei si nu
dupd epiclezd, ca in ritul bizantin si in cel antiohian. In timpul lor
preotul tine c&ddelnifa deasupra Darurilor, iar la sfirsit, diaconul face
s:tr1garea «intoarce’u -vd, priviti spre rasarit !».

11) Trisaghionul ingeresc («Sfint, Sfint, Sfint») este cintat de cre-
dinciosi fard adaosul «Bine este cuvintat..» din ritul bizantin.

12) Cuvintele de instituire ale Mintuitorului sint incadrate in cu-
prinsul epiclezei si sint rostite sub form# de ecfonise, dupd care, la

71 Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 111.

72. Ign. Ephr. Rahmani, op. cit., p. 420;/cf. Vasile Costin, op. cit., p.

73. Mag. Coliba I. Mihaij, Cultul Bisericii Copte, in «Ortodoma» XVIII (1965),
nr. 2, p. 346. 74. Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit,, p. 111.
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fiecare din ele, credinciosii adaugd o madrturisire de credintd: «Cre-
dem... Credem c§ asa este... Credem, madrturisim si slavim !».

13) In timpul Sfintei Liturghii preotul se serveste de doud prosoape
cu care atinge Darurile inainte si dupd sfintire si incd de citeva, pe
care le foloseste la impdrtdsirea credinciosilor in vederea stergerii
buzelor dupd impdrtdsire.

d. Liturghia Bisericii Etiopiene.

Din familia ritului liturgic egiptean (alexandrin) face parte inte-
grantd si Liturghia Bisericii etiopiene, denumitd Liturghia celor doi-
sprezece Apostoli 7.

Aceastd Liturghie este o versiune etiopiand, in dialectul gheez 76
a Liturghiei grecesti a Sfintului Marcu, sau a versiunii copte a aces-
teia. In afard de anafora orlgmala a celor dmsprezece Apostoli, care se
1ntrebu1nt;eazé de 27 de ori in cursul unui an liturgic 77, etiopienii mai
folosesc incd 15 anafore de schimb 78, dintre care dousd, $1 anume Ana-
fora Sfintului Iacob, fratele Domnului, si o anafora d'in cele doua atri-
buite Sfintului Chiril al Alexandriei, nu mai sint astdzi in uzul Bisericii
etiopiene 7, De fapt toate aceste anafore, in parte traduceri de Litur-
ghii ale iacobitilor sirieni 8, sint anafore imprumutate si puse pe seama
diferitilor autori®. Cit priveste rinduiala, Liturghia etiopiand este, in
general, aproape identicd cu Liturghia coptd a Sfintului Chiril 8, Deo-
sebirea constd in aceea cd unele rugdciuni din Liturghia coptd, in tra-
ducerea etiopiand, au suferit adaptdri potrivit nevoilor locale si speci-
fice Bisericii etiopiene.

In cadrul Proscomidiei constatdm c& actul pregatirii Darurilor este
foarte dezvoltat. Preotul, pe lingd rugac1umle pentru iertarea pdcate-
lor lui, mai rosteste o serie de alte rugacmm pentru vesminte, pentru
Sfinta Masa pentru sfintele vase in general si apoi cite una pentru fie-
care vas hturglc Imbracarea cu vesmintele sacerdotale are loc conco-
mitent cu pregdtirea Darurilor 8,

75. Denumitd astfel dupd@ numele Anaforei celor 12 Apostoli, care se citeste in
cadrul ei.

76. Vezi S. Salaville, Liturgies orientales. Notions générales, p. 40.

77. Drd. Girma Wolde Kirkos, art. cit., p. 41.

78. Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit.,, p. 117; cf. Janin, op .cit.,, p. 606, si S. Sa-
laville, op. cit.,, p. 23 si 28. Altii indicd 17 anafore. Vezi mai pe larg la Drd. Girma
Wolde Kirkos, op. cit., p. 41, n. 18.

79. Drd. Girma Wolde Kirkos, Ibidem.

80. Petre Vintilescu, Istoria Liturghiei (curs dactilografiat), Bucuresti, 1948,
p. 219.

81. Anafora Domnului nostru Iisus Hristos; 2) Anafora Sfintului Ioan Evanghe-
listul, fiul tunetului; 3) Anafora gelor 318 ortodocsl (a Sfintilor Pdrin{i de la Niceea) ;

4) Anafora Sfintei Fecioare Maria; 5) Anafora Sfintului Atanasie cel Mare; 6) Ana-
fora Sf. Vasile cel Mare, care este o traducere exactd a versiunii copte; 7) Anafora
Sf. Grigorie de Nazianz; 8) Anafora Sfintului Epifanie; 9) Anafora Sf. Ioan Guréa de
Aur; 10) Anafora Sf. Chiril al Alexandriei; 11) Anafora Sf. Iacob de Sarug; 12) Ana-
fora Sf. Grigorie Lumindtoru! (al Armeniei); 13) Anafora Sf. Dioscor (dupad Pr. Prof.
Ene Braniste, art. cit.,, p. 118; Drd. Girma Wolde Kirkos, art. cit., 4. 42).

82. Rinduiald sumar expusd la Ign. Ephr. Rahmani, op. cit.,, p. 474 s.u.; Pr. Prof.
Ene Braniste, art. cit., p. 118; Drd. Girma Wolde Kirkos, art. cit., p. 45—47.

- 83. Arhim. Zareh Baronian, op. cit., p. 127.
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Slujba propriu-zisd a Proscomidiei urmeazd aceeasl rmdulald ca si
la copti ®, cu deosebirea c4, dupa rugdciunea de binecuvintare a Daru-
rilor, preotul mai rosteste o rugdciune asupra lingurifei si invita toatd
asistenta (slujitori si credinciosi) sd se roage pentru Darurile aduse.

Referitor la pregdtirea materiei 'penltru Stintele Daruri, etiopienii
sint mai meticulosi decit coptii. Pentru pline, ei Incep pregatlrea m;ca
de la scuturarea (treierarea) griului oferit de credinciosi in acest scop 8
iar vinul 41 pregateste diaconul principal, intr-o incdpere anume de:st1~
natd, din boabe stafidite de struguri adusi de credinciosi la bisericd, pe
care-i spald si-i stoarce intr-un vas umplut pe un sfert cu apd, deci se
anticipeazd amestecarea, dupd care, la vremea potrivitd, se toarnd in
potir.

Proscomidia se mc‘hei‘e cu ectenia mare rostitd de cdtre diacon.,

In cadrul liturghiei catehumenilor, care incepe cu rugéciuni de
binecuvintare a tdmiiei, o ectenie micd 8 si o serie de rugdciuni adre-
sate persoanelor Sfintei Treimi si precedate fiecare de un dialog intre
preot, diacon si credinciosi, dupd care urmeazd o ectenie mare si ta-
miierea #, intilnim acelasi numdr de lecturi biblice si aceeasi ordine de
citire a lor, ca si in ritul copt. Liturghia catehumenilor se incheie cu
formula scurtd de concediere a acestora, rostitd de cétre diacon : «lesiti
crestini invatdcei (catehumeni) !».

In liturghia credinciosilor, specificd ritului etnoplan este cintarea
Crezului de cédtre credinciosi si slujitori si avertizarea pe care o face
preotul inainte de rugdciunea pacii: «Cel ce este curat sd primeascd
Trupul lui Hristos, cel care nu este curat, sd se ab{ind !». Anafora pro-
priu-zisd a celor 12 Apostoli, prin partile ei componente, pdstreazid
aceeasi ordine din anafora coptd a Sfintului Chiril. In timpul epiclezeli,
credinciosii stau aplecati cu fata la pdmint ca inaintea Domnului ®, iar
dupéd epicleza euharisticd propriu-zisd, preotul mai face, pe scurt, o
altd invocare a Duhului Sfint pentru intdrirea si unirea duhovmceasca
a credinciosilor 8°,

Partea postanaforald este cea obisnuitd, ca in Llaturghla coptd pina
la momentul impadrtdsirii. Formula pe care o rosteste preotul in mo-
mentul cind imparte Sfintul Trup celorlal{i slujitori, variazd dupd ana-
fora care se sdvirseste, iar formula rostitd de preotul ajutdtor la im-
partdsirea cu Sfintul Singe, rdmine neschimbatd : «Acesta este Paharul
care s-a pogorit din cer, acesta este scumpul Singe al lui Hristos»,
la care slujitorul care se impdrtdseste rdspunde: «Amin, Amin !» %,
Credinciosii, dupéd impd&rtdsire, primesc si agheasmd, iar dupd rugdciu-
nile de multumire pentru impartdsire, sluJba’ se desfdsoara plna la sfir-
%1t dupd aceeasi rinduiald ca in Luurghla copta.

84. Vezi S. Salaville, Liturgies orientales. La Messe, wol. I, p. 54.
85. S. Salaville, op. cit., p. 52.

86. Vezi Drd. Girma Wolde Kirkos, art. cit., p. 46.

87. Vezi Arhim. Zareh Baronian, op. cit., p. 129.

88. Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 118. :

89. Arhim. Zareh Baronian, op. cit., p. 132.

90. Dr. Girma Wolde Kirkos, art. cit., p. 50.




LITURGHIILE BISERICII ETIOPIENE SI COPTE , 245

3. Consideratii finale

Analizind comparativ aceste Liturghii cu Liturghiile ritului bizan-
tin putem constata marea asemdnare a lor cu Liturghiile bizantine, Li-
turghiile ambelor rituri sint de origine apostolica : ritul bizantin are la
baza Liturghia Sfintului lacob, iar ritul egiptean (alexandrm) pe cea a
Sfintului Marcu. In ambele rituri Liturghia a pdstrat aceeasi schema ori-
ginard a Liturghiei primelor trei veacuri crestine si acelasi unic scop :
sdvirsirea Jertfei euharistice si impértdsirea credinciosilor din ea. Con-
tinutul Liturghiei are in ambele rituri trei subdiviziuni : proscomidia
liturghia catehumenilor si liturghia credinciosilor.

1. Dacd in ritul bizantin, Proscomidia apare ca o rinduiald cu forma
" de sine stdtdtoare, care incepe cu o binecuvintare si sfirseste cu un
otpust, In ritul alexandrin ea nu este altceva decit un simplu moment
de pregdtire a Darurilor de jertfd. In ambele rituri o afldm plasatd la
inceputul liturghiei catehumenilor # si constd din aceleasi momente :
pregdtirea duhovniceasca a preotului, imbracarea vesmintelor, prega-
tirea Darurilor, acoperirea, binecuvintarea si cddirea ror, etc.

a) Imbracarea cu vesmintele sacerdotale, care sint aproape aceleasi
in ambele rituri, la etiopieni se petrece concomitent cu pregdtirea Da-
rurilor de jertfs, iar spalarea miinilor, care apare tot ca o parte pre-
gdtitoare, in ritul alexandrin are loc in fata Sfintei Mese, iar in ritul
bizantin la «spdlatorul» din fata proscom1d1aru1u1

b) Pregdtirea elementelor euharistice diferd in cele doui rituri. In
ritul alexandrin, plinea si vinul sint pregdtite de catre diacom, intr-o
incdpere anume destinatd, anexatd bisericii. La copti si ortodocsi, vinul
este pregdtit din struguri cura’;i, iar la eliopieni, diaconul il stoarce din
boabe stafidite de struguri, intr-un vas cu apa.

In ritul bizantin elementele euharistice se pregdtesc din produse
naturale, de reguld, de cédtre credinciosi, iar vinul se amestecd cu
putind apd care se toarnd direct in potir ??, ca i la copli 23

c) Vasele sfintite folosite la proscomidie sinl aceleasi in ritul
alexandrin ca i in ritul bizantin, unde, pe linga acestea, se mai folosesc
inca trei : asteriscul (steluta), copia si lingurita, care este comund am-
belor rituri, cu deosebirea cd la copfi este folosita la impéartdsirea cre-
dinciosilor, numai cu Singele Domnului 4.

d) In ritul alexandrin fringerea Agnetulul se face in timpul lltur-
ghiei credinciosilor cu mina si nu cu copia, in timpul proscomidiei, ca
in ritul bizantin. Ceremonialul inconjurdrii altarului de cdtre preot si
diacon cu elementele euharistice constituie specificul ritului egiptean
(alexandrin), unde rug#ciunea de binecuvintare a Darurilor rostitd la
proscomidie ‘este analogd cu rugacmnea punerii-inainte din hturghla
credinciosilor in ritul bizantin. In schimb, ritului egiptean (alexan-
drin) nu-i este cunoscutd rinduiala miridelor, pe care Liturghia orto-
doxa o pdstreazd ca o calacrternstlcé din epoca bizantind.

91. Locul ongmar al Proscomidiei a fost la inceputul 11turgh1e1 credmcmsllor
(Vezi Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 120). 92. Liturghier, Bucuresti, 1974, p. 81.

93. 5. Salaville, op. cit., p. 54, cf. Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 113.

94. Liturghier, Bucurestl, 1974, p. 139. . -
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2. $Si liturghia catehumenilor in ambele rituri are aceeasi simpli-
tate a Liturghiei crestine din primele {rei veacuri.

Binecuvintarea mare de la inceputul acestei liturghii, ectenia mare
si antifoanele, constituie specificul ritului bizantin; in schimb celelalte
ectenii, lecturile biblice, procesiunea cu Evanghelia, trisaghionul, pla-
sat inainte de Apostol in Liturghia ortodoxd si dupd Apostol, cu o am-
plificare mare in ritul alexandrin %, rostirea predicii uneori dupd lec-
tura Evangheliei ca si rugdciunile de la sfirgitul liturghiei catehumeni-
lor, constituie pentru ambele rituri, cu mici deosebiri, miezul comun al
liturghiei catehumenilor.

O deosebire evidentd in cadrul acestei liturghii o identificdm in
existenfa unei ectenii (la ortodocsi), respectiv a unei formule (la etio-
pieni) pentru concedierea catehumenilor, ceea ce nu intilnim in Li-
turghia coptd. In plus, in cursul L1turgh1e1 Darurilor mai inainte sfin-
tite %0 din ritul bizantin, s-a pdstrat pina azi ectenia si «rugdciunea pen-
tru cei ce se pregatesc peniru sfinta iluminare» 97,

3. In cadrul liturghiei credinciosilor, in ambele rituri, intilnim
cele trei pdr{i comune: partea preanaforald (introductivd), anafora
propriu-zisd si partea postanaforald.

a) In partea preanaforald, la inceputul acestei Liturghii, specificul
ritului egiptean (alexandrin) il constituie la copti rugdciunea valului
(catapetesmei) la etiopieni rugdciunea Sfintului Vasile cel Mare, iar
In ritul blzantln rugdciunile pentru credinciosi, cintarea h'eruvumca si
procesiunea cu Darurile (vohodul cel mare).

In ambele rituri, insd, intilnim si elemente comune, asemd&ndri, ca
de exemplu: 1) Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan *® pen-
tru care in ritul egiptean (alexandrin) formula de incepere este cea de
plural : «Credem», ceea ce scoate in evidentd si mai mpult caracterul
comunitar al Liturghiei crestine; 2) Spdlarea miinilor liturghisitorilor
(in ritul alexandrin, dupa Crez, iar la ortodocsi, dupé axion); 3) sdru-
tarea pdcii, care in ritul egiptean (alexandrin) se transmite de la slu-
jitori tuturor credinciosilor; deci este mai solemnd si. mai dezvoltatd
decit in ritul bizantin, unde aceasta se face in sfintul altar si mumai
intre slujitori, la slujba in sobor.

b) In anafora propriu-zis#, care constituie «nucleul originar si cen-
trul tuturor Liturghiilor crestine», in ambele rituri intilnim aceeasi or-
dine schematicd : dialogul introductiv dintre preot si credinciosi, pre-
fata sau rugdciunea euharistica, rugdciunea teologicd, imnul serafimic,
«triple sanctus», rugaciunea hristologica, cuvintele' de instruire,
anamneza (recapitularea operei de rdscumpdrare a Mintuitorului), epi-
cleza (rugdciunea de invocare a Duhului Sfint) si dipticele (rugédciuni de

95. Vezi nota 36 din lucrare. .

96. Si in ritul alexandrin existda o Liturghie a darurilor mai inainte sfintite, a
Siintului Marcu, care nu se mai foloseste astazi (Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 111).

97. Vezi Liturghierul ortodox, editia 1974, p. 219.

98. Etiopienii folosesc la unele anafore Simbolul de credintd al Apostolilor. In
ambele cazuri crezul se cintd in cor (dupd Drd. Girma Wolde Kirkos, art. cit., p. 49).
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mijlocire generald pentru vii si morti). Asezarea dipticelor inainte de
epiclezd (in ritul alexandrin) si dupd epiclezd (in ritul bizantin), locul
cuvintelor de instituire din cursul rugdciunii euharistice, care face
astfel ca epicleza sd apard fragmentatd in dou#, ca si mdrturisirea de
credintd a credinciosilor dupi fiecare din cele doui ecfonise ale cu-
vintelor de instituire, din ritul egiptean (alexandrin), cintarea axionului
specificd numai ritului bizantin, etc., toate acestea sint deosebiri numai
de formd&, care nu afecteazi cu nimic unitatea esentiald existentd in
liturghiile acestor rituri. ‘ ,

¢) De altfel, la aceeasi concluzie ne conduce si rinduiala din ultima
parte a acestei Liturghii, partea postanaforaly. Rugdciunea domneascy,
in timpul cdreia, in ritul alexandrin, are loc fringerea si prima pecet-
luire ; inaltarea Sfintelor, dup& care, in ritul bizantin, urmeazi frin-
gerea si turnarea apei calde in potir, iar acum, in ritul alexandrin, se
face a doua pecetluire ; impadrtdsirea slujitorilor, care, in ritul egiptean
(alexandrin), primesc Sfintul Trup de la protos si Sfintul Singe direct
din potir sau cu lingurita de la diacon (la copti) si de la preotul ajuta-
tor (la etiopieni), ritual pe care la ortodocsi nu il intilnim decit in cazul
cind la slujbd participd un arhiereu, singurul in drept sd impértiseascd
pe ceilali slujitori (preoti); imp&rtisirea credinciogilor, care in ritul
alexandrin se face separat, cu amindoui elementele deodatd si cu lin-
gurita, ca in ritul bizantin, numai in cazul cind numérul de credinciosi
care se impdrtdseste este prea mare ; rugdciunile de mulfumire dupa
impdrtdsire ; rugdciunea amvonului, binecuvintarea poporului, impdr-
firea anaforei, consumarea Sfintelor de cdtre unul dintre slujitori si
curdtirea (purificarea) sfintelor vase, toate acestea sint caracteristici
comune ambelor rituri, cu deosebiri de am&nunt si mal mult de formi,

Alte trdsdturi comune acestor rituri sint: «rolul important pe
care-1 are diaconul la desfisurarea slujbei, «practica veche a slujirii
in sobor», participarea activd a credinciosilor prezenti la desfdsurarea
slujbei, care in ritul egiptean (alexandrin) este mai accentuats decit in
ritul bizantin (fapt care a ficut ca Liturghia de rit alexandrin si ca-
pete un aspect de «Liturghie dialogatd»), caracterul de «jertff si cind»
(ospdt sacramental) al Liturghiei, faptul ci «altarul de jertfd sau pres-
tolul» este «Sfinta Mas#» in ambele rituri, '5i. mai ales «vechimea lory,
prin care ritul egiptean (alexandrin), bogat in «rituri, rugdciuni si for-
mule liturgice vechi», «datoritd spiritului sdu traditionalist», se araty
mai fidel trecutului decit ritul bizantin %. ; :

Varietatea ritualurilor, ca si adaptarea rugdciunilor si imnelor li-
turgice la spiritul si limbajul caracteristic fiecireia dintre aceste Bise-
rici (ortodoxd, coptd si etiopiand), nu umbreste nicidecum «caracterul
Crestin al cultului», cdci asa dupd cum am putut constata din cercetarea
comparativd a Liturghiilor lor, in ambele rituri, pe acelasi jertfelnic al
altarului crestin, se sdvirseste mereu unul si acelasi sacrificiu, jertfa
nesingeroasd a Mintuitorului nostru lisus Hristos.

99. Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 124126,




VOINTA $I LIBERTATE iIN CONCEPTIA LUI MARTIN LUTHER
SI PUNCTUL DE VEDERE ORTODOX

Drd. V. RADUCA

Vointa si libertatea apariin celui mai problematic si tainic aspect al
vietii personale. De aceea nu se poate vorbi de vointd si libertate fdrd a
avea in vedere persoana in integralitatea fiintei sale. Nu poti concepe
vointa ca o for{a separatd si independentad de aspectul reflexiv si de cel
emotiv al activitatii psihice, cum nu o poti separa nici de motivatiile pe
~care le are din mediul inconjurdtor. Activitdtile psihice sint conditiona-
te, se interconditioneazd si condifioneazi la rindul lor. Omul isi creeazd
sau, din mulfimea determindrilor, isi alege motivele in functie de care
actioneazd ca fiintd inteligenta si liberd. Organul practic prin care ra-
fiunea se realizeazd in naturd si in viata umand este vointa. Vointa, ca
formd superioard a activitdtii creatoare, este «functia psihicd prin care
ne hotdrim in mod liber, in baza unei deliberdri sd facem sau sd nu fa-
cem o actiune, sau prin care alegem o solutie din mai multe posibile» 1.
Omul nu actioneazd fird scop, voinia fiind capacitatea lui de a-si reali-
za scopurile, invingind obstacolele ce se ivesc in calea realizdrii scopu-
rilor. «Aceastd capacitate reprezintd o calitate a personalitdfii» 2.

~ Invéatadtura crestind descoperd omul ca persoand, ca fiintd liberd.
«Libertatea este capacitatea vointei de a se determina singurd la actiu-
nea sa, fard nici o constringere internd sau externd» 3. Dacd vointa re-~
prezintd o capacitate a personalitatii, libertatea vointei {ine de insdsi fi-
inta spirituald a omului. Ca persoand, omul este o fiin{d deschisd spre
comuniunea cu altii; caracterul sociabil, comunitar al omului avindu-si
temeiul in comuniunea Persoanelor Treimice : chip al lui Dumnezeu fi-
ind, omul nu-si poate gdsi implinirea decit raportat la modelul desdvirsit
dupa care a fost creat. El isi dovedeste libertatea prin eliberarea conti-
nud de rdu si prin identificarea cu binele. «Libertatea vointei inseamnd
pentru noi manifestarea iubirii lui Dumnezeu fatd de om, ea este ex-
presia si manifestarea chipului lui Dumnezeu... Ca atare, libertatea vo-
intei este un bun al omului asa de propriu incit constituie demnitatea
noastrd personald» 4, Capacitatea noastra de a participa la desdvirsire
este data tocmai de libertatea vointei.

1. VOINTA SI LIBERTATEA IN CONCEPTIA LUI MARTIN LUTHER

1. Incercind s& facem o prezentare din perspectivd ortodoxd a mo-
dului in care intelegea Luther vointa si libertatea si rolul acestora in
actul mintuirii, trebuie luate in considerafie urmdatoarele elemente : epo-

* Lucrare elaboratd si susfinutd la /Catedra de Teologie Dogmatica, sub indru-
marea pdrintelui Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul de publicare. .

1. ¥ Nicolae Mladin, Diac. Prof. O. Bucevschi, Diac. Prof. I. Z&grean, Prof. C.
Pavel, Teologia Morald Ortodoxd, vol. I, Bucuresti 1979, p. 254.

2. B. Zoro, Activitatea voluntard, in «Psihologia Generald», Bucuresti, 1966, p.
400. :

3. ¥ N. Mladin, etc., Teologia Morald Ortodoxd, p. 266. ‘
4. Pr. Prof. Dr. C. Sirbu, Invdfdtura crestind despre libertate si responsabilitate,
in «Ortodoxia», nr. 4/1974, p. 668.




VOINTA SI' LIBERTATE [N CONCEPTIA TUI IUTHER 2419

ca in care scria, formatia lui intelectuald, felul in care el intelegea starea
omului dupd pdcatul originar, relatia omului cu harul, precum si faptele
ca roade ale libertdiii. Cu toate ca doctrina lui Luther, privind problema
de care ne ocupdm, are rdd&cini adinci in augustinism, se aratd totusi a
fi fost generatd de exagerarea rolului faptelor in vederea mintuirii, fa-
cutd de teologia catolicd. Luther se ridicd impotriva meritelor personale,
construind o adevdratd teologie impotriva teologiei romano-catolice ®.
Reactie inversd fatd de starea de lucruri prezentd, teologia lui rdmine
tributard totusi celei céreia ii apartinuse pind de curind. Ca si teologii
catolici; nici Luther nu a depésit‘caracterul juridic si exteriorist in ceea
ce pnveste relatia omului cu Dumnezeu, in ceea ce prlve$te mintuirea si
faptele personale. Conceptia despre vomta si libertate este in directd le-
gdturd cu natura dupd cddere asa cum o concepea Luther ¢, Intreaga com-
. portare a omului, dupd Luther, este generatd de necesitate : «ceea ce fa-
cem — spunea Luther — nu se lucreazd in virtutea liberului nostru ar-
bitru, ci sub efectul unei pure necesitdti» 7. Atit rdul, cit si binele, tre-
buie fdcute in mod necesar, crede Luther. «Spun ca trebuie s& facem rgul
in mod necesar, nu printr-un efort al unei constringeri, ci in virtutea unei
necesitdti de imutabilitate si nu de constringere. Aceasta inseamnd ca
atunci cind un om este lipsit de Duhul lui Dumnezeu, el nu face rdul sub
efectul unei violente exterioare impotriva vointei sale, ci-1 face spontan,
printr-un act de voin{&» 8.

Ca si teologu catolici, Luther consldera lumea ca o naturd rotunjita
care nu are nimic comun cu Dumnezeu. Nici Dumnezeu, desi creator, nu
are nimic comun cu ea. Lumea si Dumnezeu sint doud esente care stau
fata in fai{d, de cele mai multe ori una fiind ostild celeilalte. In acest

‘sens el dd definitia impardtiei lumii si impardtiei lui Dumnezeu astfel :
«Impé&rétia lumii, spune Luther, este impé&réfia pacatului, a mor{ii, a diavo-
lului, a blasfem1e1 a disperdrii si a mortii eterne. Din contrd, impardtia lui
Dumnezeu este,” impdrédtia harului, a iertdrii pdcatelor, a consoldrii, a
mintuirii- ¢i a vietii vesnice» ®. Dupd pdcat omului i-auw rdmas calitatile
naturale, chiar o libertate, dar libertate in ceea ce priveste lucrurile in-
ferioare lui, pierzind insa calitatile spirituale. Spre deosebire de Eras-
mus si de umanisti, care considerau liberul arbitru ca fiind puterea po-
trivit cdreia omul poate sd se ataseze celor care conduc la mintuire sau
sd se intoarcd de la ele, Luther considerd cd liberul arbitru nu este pute-
rea voinjei care poate prin sine insdsi sd vrea sau sd refuze Cuvintul si
lucrarea lui Dumnezeu, datoritd cdrora ajungem la mintuire. «Eu disting
— spune Luther — facultdiile naturale de cele ale spiritului si spun cd
cele ale spiritului nu sint intacte, ci corupte. Mai mult, ele sint in intre-
gime stinse prin pdcat, la om si la diavol, in asa fel incit nu mai existd
decit o inteligentd depravatd si o voinid dusmand lui Dumnezeu» 1% Na-
tura umand dupd pdcat, fiind coruptd, ca si a diavolului, insdsi ratiunea
nu-i mai putea servi la ceva. «O ratiune — spune reformatorul — care

5. P. Evdokimov, La nouvauté de L' Espnt Pans, 1977, p. 29. .

6. Martin Luther, Du serf arb1tre, in Oeuavres tom. Geneva 1958, p. 53.
7. Ibidem, p. 53.

8. Idem, Epitre aux Galates, m Oeuvre«s, tom. XV Geneva, 1969, p. 56.

9. Ibidem, p. 185,

10. M. Luther, Du serf aertre, p. 208.

S.T. — 7




250 ' prd. V. RADUCA

nu mai poate sd dea directive, nu poate duce vointa decit la rdu, rafiu-
nea luind drept pdcat ceea ce nu este si drept nepdgcat ceea ce este» 11,

2. Cum spuneam mai sus, Luther acceptd si el o libertate, dar aceas-
ta nu cu privire la cele superioare Fiind cdzut si devenit sclavul diavo-
lului, omul posedd o vointd, o rajiune, si o libertate (limitate insd doar
la act1v1tat11e naturale). «Sintem de acord — spune Luther — cd existd
un adevar dar la locul sdu: in domeniul trupescului. Dar dacg il 1nte1e-
gem cu privire la impdratia spirituald, in fata lui Dumnezeu, negdm a-
ceasta in mod absolut. ... Tot ceea ce existd in vointa noastré‘este rdu ;
tot ceea ce existd in inteligenta noasird este eroare, rautate si perversi-
tate a vointei si inteligentei» 12,

Cu alte cuvinte, privit in perspectlva v1et11 terestre, omul este liber,
dar referitor la mintuire el nu este liber, ci «aservit fie voii lui Dumne-
zeu, fie celei a lui Satana» 13, Pentru Luther liberul arbitru este un nume
divin si nu poate si convind decit majestdtii divine. «A atribui liberul
arbitru oamenilor, ar insemna a le atribui divinitatea, adicd a rosti cel
mai mare blestem pe care l-am putea concepe... Liberul arbitru ar trebui
chiar sd dispara din gura si din limbajul oamenilor, ca nume sacru si ve-
nerabil rezervat lui Dumnezeu» 14, In tratatul «De servo arbitrio» Luther
considerd cd libertatea asa cum este conceputd indeobste este un cuvint
gol de sens care nu corespunde nici unei realitdti (p. 92). Libertatea omu-
lui face un continuu du-te-vino intre Dumnezeu si Satana. Ea este sta-
pinitd alternativ, cind de Dumnezeu, cind de Satana, mergind fdrd sd
opund rezistentd oriunde doreste cel care o poseds. «<Ea nu este liberd s&
aleagd pe unul sau pe celdlalt dintre cei doi, acestia insa se luptd intre
ei pentru a o staplm» 15, Jatd cum, dupd ce in consens cu Psalmistul, Lu-
ther recunoaste ca Dumnezeu este atotputernic, Il coboard in sfera de
preocupdri a fiintelor inferioare Lui, reducindu- L la nivelul unei fore
care se luptd cu Satana, forta adversd, teatrul de luptd fiind sufletul
omenesc. Aceastd judecatd loveste nu numai in nobletea fiintei umane
care de mult nu mai apare la Luther in lumina autentic-crestind, dar
desconsiderd ins&si atotputernicia lui Dumnezeu. Neavind nimic comun
cu gindirea crestinismului tradifional, ideea mai sus prezentatd se asea-
mana pind la identificare cu doctrina luptei continue intre Dumnezeu
si Satana din doctrina bogomilo-cataro-albigenza.

3. Problema vointei si cea despre Bisericd apar ca un 1elt motiv in
mai toate operele lui Luther. Servului arbitru ii dedicd un tratat intreg.
In acesta las# deoparte discutia de idei, ins# aglomereazd expunerea cu
citate din Sfinta Scripturd. Cu texte, deseori interpretate voit defectuos,
combate textele invocate de Erasmus in favoarea liberului arbitru, com-
bate si pe cele invocate de acesta in defavoarea servului arbitru, dupa
aceea expune conceptia lui, argumentind-o cu texte.

Citatul «De vrei s-asculii poruncile Mele, ele te vor pdzi si tu vei
péstra credinta pldcutd lui Dumnezeu» (Isus Sirah 15, 15) da posibilitatea
lui Luther sd spund cd asemenea propozitii (conditionale) nu sint capa-
bile sd indice libertatea de alegere acelor cdrora se adreseazd, din con-
trd dovedesc lipsd libertdtii. Prin asemenea exprimare prezentind voia

11. Idem, Epitre aux Galates, tom. XV, p. 186. 12. Idem, Du serf arbitre, p. 56.
13. Ibidem, p. 55. . 14. Ibidem, p. 53. 15. Ibidem, p. 96.
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sa, Dumnezeu nu face altceva decit sd-si batd joc de orgoliul omului :
«Dumnezeu ne ispiteste ca sd ne conducd prin legea Sa la cunoasterea
neputintei noastre dac#d sintem prietenii Lui; sau ne discrediteazd ori
isi ride de noi, dacd-i sintem dusmani orgoliosi» 16. Si citatul «Am pus
in fata ta viata si moartea, binecuvintarea si blestemul, alege viata ca sd
trdiesti tu si semintia ta» (Deut. 30, 19), este respins de Luther, pe con-
siderentul cd aici este un imperativ care indicd ceea ce itrebuie sd faca
oamenii, nu ceea ce pot sd facd sau ceea ce fac in realitate. El considera
cd numai un indicativ ar putea dovedi libertatea de alegere a omului. $i
aceasta nu gdsim in Sfinta Scripturd. Dacd omul nu este liber, ce rost
au mai avut Poruncile? Luther considera ca acestea au dovedit atit
imposibilitatea liberului arbitru de a le implini, cit si posibilitatea de a
face aceasta datoritd unui ajutor exterior. Cu alte cuvinte, omul nu
poate alege intre bine si rau decit cu ajutorul harului. Din nefericire el
face confuzie intre a alege intre bine i rdu si a merge pe calea binelui
mintuitor. Trece cu vederea toate imprejurdrile din Sfinta Scripturd in
care bdrbatii alesi ai Vechiului Testament actionau pe linia implinirii
voii lui Dumnezeu — deci pe linia binelui —, aceastda comportare fiind
consideratd pldcutd inaintea fefei Domnului. Implinirea voii lui Dum-
nezeu de catre patriarhii Vechiului Testament (care nu au avut harul
mintuitor) era o acfiune rea sau una bund ? Luther nu pune problema si
din acest punct de vedere. ;

Neputind sd ofere o explicatie plauzibila citatului «lerusalime, le-
rusalime... de cite ori voit-am sd adun pe f{iii tdi, cum isi adund closca
puii sub aripi si nu ai vrut ?» (Matei 23, 37), Luther considerd cd aici
este vorba de vointa ascunsd a lui Dumnezeu «si nu trebuie sa atingem .
discutia cu privire la aceastd vointd secretd a majestdatii divine, ci tre-
buie sd inlaturdm ratiunea temerard si perversd care pretinde sd son-
‘deze aceste mistere ale majestatii divine care, dupd mdrturia lui Pavel,
locuieste in lumina neapropiatd» !?. Nu dd mai multe citate scripturis-
tice. Am redat citeva spre a vedea modul in care Luther explicd si pe ce-
lelalte. Facem numai citeva observatii. Conditionalul desigur nu declard
ceva, dar indicd existen{a unei stdri de fapt — in functie de care de-
pinde condifia — stare care nu trebuie cdautata dincolo de felul expriméa-
rii, ci in insdsi expresia datd. Imperativele Vechiului Testament nu au
fost date pentru oamenii Noului Testament, cetdienii impardfiei harului,
ci in primul rind pentru cei cdrora Profetii li se adresau. Cu sigurantd
si azi pot fi implinite, dar aceasta in virtutea eternitdiii si‘irevocabilitatii
Cuvintului si’ voinfei lui Dumnezeu, nu pentru cd au fost vizafi crestinii
cu toate cd ele erau promulgate in Vechiul Testament. Cind Luther nu
poate combate cu sofisme sensul anumitor citate, recurge fie la invoca-
rea majestdtii divine, fie la desconsiderarea naturii umane.

El contestd nu numai existenta liberului arbitru, dar si capacitatea
omului de a-L cduta pe Dumnezeu «cédci — spune Luther — Dumnezeu
a privit de sus la fiii oamenilor si nu a vdzut pe nici unul din ei sa-L
caute ; de unde rezultd cd acea capacitatee de a-L cduta pe Dumnezeu
sau de a se sforta spre bine nu existd, din contrd, toti se intorc de la
Dumnezeu ... Unde s-ar putea indrepta vointa, de vreme ce ratiunea

16. Ibidem, p. 114—115. 17. Ibidem, p. 203.
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nu-i aduce decit intunericul orbirii si ignorantei sale 2 $i cum ar putea
tinde omul spre bine cu acea ratiune rdtdcitd si acea voint{a perverti-
t& 2» 18 — ge intreabd Luther.

In textele din epistolele pauline invocate in favoarea servului arbi-
tru nu face altceva decit sd considere faptele Legii de care vorbea Apos-
tolul, drept fapte bune asa cum le inielegem noi. Acolo unde Sfintul
Pavel vorbeste de indreptarea prin credintd, nu prin faptele Legii {Gal.
3, 19; Rom. 3, 22—24j trage concluzii din care sd reiasd cd Apostolul
Vorbaste de fapt»ele bune. In realitate, pe lingd reactia contra teoriei ro-
mano-catolice a meritelor, se gdsesc si motive de ordin subiectiv care
l-au determinat pe Luther sa sustind pind la capat lipsa liberei determi-
ndri a omutui: a) credinta cd pécatul originar nu i-a ldsat omului alta
posibilitate decit aceea de a pdcéatui si b).teama cd niciodatd constiinta
lui de om nu va fi sigurd cd a facut destul pentru a satisface pe Dumne-
zeu. «Oricare ar fi fost lucrarea mea, ar fi ramas in constiinta mea un
scrupul, nu as fi cunoscut dacd ea ar fi placut lui Dumnezeu si-dacd El
nu ceré ceva mai mult» 19,

De aceea mult mai comod este sd lase in voia lui Dumnezeu totul,
declarind cd indreptarea vine prin credin{d numai. «Creatura, spune Lut-
her, este regeneratd prin credintd» ?°, iar noi «sintem introdusi in im-
pdrdtia lui Dumnezeu care ne elibereazd de veacul de acum si ne smulge
din puterea intunericului» 1.

Iata insd si contradiciia : pe de o parte socoteste natura umani in-
capabild de vreo variabilitate chiar si dup& primirea credintei, iar pe de
altd parte socoteste creatura regenerata prin credintd i readusé la liber-
tate prin har. Libertatea la care natura umand este adusa datorita credin-
_ tei, prin har, este libertatea crestina.

In cele ce urmeazd vom reda pe baza textelor modul in care Luther
a infeles libertatea crestina.

4, Viata crestinului de acum, om liber, oscileazd, intre doud posi-
bilitafi, dupd conceptia lui Luther: a) crestinul este omul cel mai liber,
stdpinul tuturor, nefiind supus cuiva ; b) crestinul este in toate cel mai
supus dintre slujitori, fiind supus tuturor ?2, Asadar, Luther plaseaza
crestinul intr-o libertate de dilemd : este si nu este liber, este si nu este
supus. Crestinul este liber prin credintd si este supus tuturor prin fapte.
De aici se impune ca fiecare crestin sa intdreascd credinta sa, sd creasca
din ce In ce mai muit in cunoastere, dar nu cunoasterea faptelor, ci a lui
Hristos care a murit si a inviat pentru el. Credinta este cea care-1 face
liber pe crestin pentru cd ea este generatoarea unei intreite virtuti, si
anume : Scriptura este alcdtuitd din doud pdrti, din precepte — care-l
fac pe om sd-gi cunoasca sldbiciunile sale — ele apartinind Vechiului
Testament — si din promisiuni, care dau ceea ce preceptele cer, impli-
nesc ceea ce legea ordond, Dumnezeu insusi implinind ceea ce tot El
porunceste. Promisiunile sint cuvinte sfinte, adevarate, drepte, sint cu-
vinte de libertate, de liniste si pline de toatd bundtatea. Sufletul care
crede in aceste promisiuni este unit cu ele, mai mult este absorbit de

18. Ibidem, p. 228. 19. Ibidem, p. 215. 20. Ibidem, p. 228.
21. Idem, Le traité de la liberté chrétienne, in Oeuvres, 1om II, Geneva, 1966,
p. 274. 22. Ibidem, p. 281.
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ele. «Dacd atingerea de Hristos produce vindecarea — spune Luther —
cu atit mai mult aceastd atingere subtila in Duh, mai ales aceastd absorb-
tie in cuvintul S&u comunicd sufletului tot ceea ce aparfine Cuvintului!
Tocmai asa prin credintd, Cuvintul lui Dumnezeu justificd sufletul, il
sfinteste si face din el un fiu al lui Dumnezeu» 23, deci il face liber. Dato-
rita credintei in adevdrul si dreptatea lui Dumnezeu, insusi Dumnezeu,

considerd Luther, ne acordd si noud adevir si dreptate. «Credinta uneste
sufletul ‘de Hristos, cum femeia este unitd de sotul ei devenind amindoi
una. De aici deducem ca tot ceea. ce le apartine constituie de acum ina-
inte un bun comun, atit cele bune cit si cele rele. Astfel, sufletul credin-
cios se poate prevala de tot ceea ce posedd Hristos si se poate mdri
ca de propriile-i bunuri si tot ceea ce are sufletul, Hristos si-L impro-
priaza si-1 face al Sdu» %4,

Prin credintd deci sufletul este gratificat cu dreptate eternd, fiind
liberat de orice pdcat si de moarte. «Iatd de ce, spune reformatorul,
credinta este dreptatea credinciosului si implinirea tuturor precepie-
lor» 25, Prin credin{d sufletul este asimilat, posedat de Hristos. Datoritd
acestei asimildri primim o altd inimd, o inimd curatd, iar Dumnezeu in-
telege sd ne {ind si ne {ine drepti si sfin{i din cauza Ilui Hristos, mijloci-
torul nostru. «Cu toate cd in trup pdcatul nu este complet suprimat sau
mort, Dumnezeu nu vrea sd {ind seama de el, nici sd-si aminteascd de
el» 26, Credinta care aduce libertatea nu este un act de vointd, dupd
conceptia Iui Luther, dar cu aceasta el nu exclude activitatea vointei
din procesul mintuirii. Dacd credinta nu este urmatd de fapte, ea este
falsd si neadevdratd. «Crestinul nu mai {rdieste in sine insusi ci in Hris-
tos si in aproapele sdu. El trdieste in Hristos prin credintd si in aproa-
pele prin dragoste. Prin credintd el este ridicat deasupra lui insusi, in
Dumnezeu ; prin iubire este coborit sub el insusi, in aproapele» ??. Fap-
tele au un dublu rol dupd gindirea lui Luther: sd exerseze puterile
trupului si sad faca pe crestin util aproapelui. «Libertatea trebuie pusa
in slujba iubirii fatd de aproape» ?!, Nu este gresit spus, dar aceastd
libertate constituie dovada evaludrii motivelor potrivit cdrora este mai
indicat sd iubesti decit sd urasti 2 Nicidecum, dacd ne plasdm pe linia
de gindire a lui Luther, Iubirea aceasta este un act necesar, valoarea
ei nerezidind in for{a persoanei de a se autodetermina, ci in puterea lui
Hristos care intru toate stdpineste crestinul. «Nu existd altd cale in-
dicatd de Cuvintul lui Dumnezeu decit calea credintei. Tocmai pentru
aceasia libera determinare este invinsg si dispare ca si toatd intelep-
ciunea omeneascd» ?. In altd parte spune: «Nu mai existd deci liberd
determinare, nici vreo facultate de a se intoarce in altd parte sau de
a vrea altceva atita timp cit harul lui Dumnezeu si Duhul S&8u locuiesc

23. Ibidem, p. 282.

24, Ibidem, p. 284.

25. Idem, Les articles de Smalkalde, in Oeuvres, tom. VII, Geneva 1961, p. 255.

26. Idem, Le traité de la Liberté chrétienne, p. 301.

27. Idem, Le message allemand et l'ordre du service divin, in Oeuvres, tom. IV,
Geneva, 1958, p. 209.

28. Idem, La foi et les oeuvres, in Oeuvres, tom. IX, Genéve, 1952, p. 110,

29. Idem, Du serf arbitre, p. 53.
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in om» ?®. Din acestea putem deduce ca libertatea crestind dupd con-
ceptia lui Luther este starea constiintei prin care aceasta este eliberatd
de fapte, nu in asa mod incit faptele sd nu aiba loc, ci in asa mod incit
constiinta sd nu se increadd in fapte ci in mila lui Dumnezeu. Cu alte
cuvinte crestinul este trecut din robia pdcatului si a mortii, prin cre-
dintd, in impardtia harului. De sub stdpinirea rdului si a Satanei este
trecut sub stdpinirea lui Dumnezeu. In acelasi fel faptele care mai ina-
inte erau rele sint trecute in mod automat in sfera valoricd a binelui.
Este o situatie de fapt pe care Luther nu a luat-o in discufie, pentiru
cd tot ceea ce a incercet in privinta liberului si servuiui arbitru se
mentinuse doar in domeniul abstract, ignorind sau desconsiderind ac-
tivitatea concretd a omului isi nevointele acestuia in vederea mintuirii.

II. CRITICA CONCEPTIEI LUI MARTIN LUTHER
DIN PUNCTUL DE VEDERE ORTODOX

1. Nu trebuie uitat c§ Luther, inainte de a reforma spiritualitatea oc-
cidentald, a fost teolog romano-catolic. Asa cum teologia catolicd pune
accentul nu pe persoand, ci pe natura divind, persoanele fiind doar
modalitdti de manifestare a naturii, la fel si Luther, numai cd acesta
mutd discutia in planul creaturalului. Vorbeste de natura umand neluind
in consideratie modul personal de existen{d a acestei naturi. Din cite
am observat, el a fost intens preocupat de disputa teologilor catolici
privind raportul dintre naturd si har. Nu subscrie pentru nici una din
pdreri, adoptind o pozitie disjunctivd — fundamentatd, spune el, pe
gindirea Sfintului Pavel si a Fericitului Augustin, In realitate ea este
consecinta modului cum intelegea urmadrile pdcatului stramosesc : prin
cddere omul nu pierde doar darurile supraaddugate, ci insdsi natura
umand se desfigureazd in mod iremediabil. De aici nu mai era mult ca
sd declare : ori vointa poate in mod liber sd facd totul si nu mai este
nevoie de har, ori harul are intreaga putere de determinare si nu mai
poate fi vorba de libera determinare a omului, deci este exclusi orice
actiune prin care acesta ar putea sa-si insuseascd mintuirea. Prima
posibilitate fusese aleasd de teologia catolicd, generind discutiile cu
privite la har si libertate care nici azi nu s-au incheiat; pe de altd
parte concepind mintuirea juridic si exteriorist, iar harul ca o energie
creatd, au ajuns la teoria meritului, suprameritului si indulgentelor.
Negind dintru inceput indulgentele, meritul si suprameritul, Luther
neagd nu numai posibilitatea insusirii mintuirii de fiecare persoand in
mod liber si nesilit de har, ci si posibilitatea conlucrdrii naturii cu
harul. Ajunge deci sd respingd libertatea vointei. Lipsa omului de auto-
determinare este, dupd Luther, dovada imposibilitdtii naturii umane de
a mai lucra ceva pentru mintuire. Era tocmai consecinta spre care
mergea inevitabil teologia profesatd de el: o naturd impersonald cu
siguran{d nu poate face nimic. Luther, neluind in discutie persoana ca
purtdtoare a naturii, ci doar natura lipsitd de calitdti personale, ajunge
la contestarea libertatii umane.

30. P. Evdokimov, op. cit., p. 30.
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Luther atribuie libertate divinitd{ii. Dumnezeu, dupd Luther, este
liber sd se determine spre bine sau spre rdu. Libertatea lui Dumnezeu
insd nu este pendularea intre bine si rdu. Nevoia de alegere este ca-
racteristica fiintei imperfecte. «Alegerea si ezitarea, cdutarea autori-
tdtii si directivelor ei, este caracteristica unei voinfe impdrtite in do-
rinte contradictorii si care se socheazd continuu» 3P, Voinfa lui Dum-
nezeu lucreazd conform naturii divine. In natura divind neexistind
contradictie, Binele fiind conform cu voia divind, Intre cine ar mai
alege vointa lui Dumnezeu ? Principiile in funciie de care lucreazd vo-
inta omului nu existd in afara lui Dumnezeu, ele isi au originea in
Dumnezeu, coincid cu comuniunea de iubire a Persoanelor divine (sigur
cd nu putem include aici si principiul rdului, pentru cd acesta nu-si are
fiintd). In Dumnezeu nu existd decit da, spune Sfintul Pavel (IT Cor. 1,
20). Luther in loc s& preaméreascd ma]estatea divind atribuindu-i hberta-
tea de rdu, coboard viaia lui Dumnezeu la nivelul vietii general-ome-
nesti, ba mai mult reduce dumnezeirea dupd cum am ardtat mai sus la li-
berul arbitru. Iatd cum teocentrismul si transcendentalismul lui Luther
duc la reductionism, rationalism si antropocentrism: Dumnezeu este
unul ca noi! S

Vorbind despre libertatea sau lipsa de libertate a voinfei umane,
am constatat c¢d Luther ‘merge pe 'confuzia continud intre libertate si
atotputernicie. Din aceastd cauzd gindeste despre Dumnezeu ca despre
om, iar omului ii neagd posibilitdtile personale care sint dovezji ale
prezentei chipului lui Dumnezeu in el. Mintuirea nu se reduce doar la
aspectul dialectic al fdptuirilor omenesti, ea implicd cu mnecesitate
atotputernicia pe care omul nu o are. Una esle sd lucrezi ca o fiintd
creatd, si altceva este sd operezi intr-o ordine care dintotdeauna si
pentru totdeauna depdseste naturalul si limitele lui de manifestare.
Dupd cum am ardtat, si omul Vechiului Testament a facut fapte bune,
ele nu erau mintuitoare, pentru cd mintuirea tinea de altd calitate pe
care nu o avea incd fiinfa creatd — harul mintuitor. Omul Vechiului
Testament fdcea fapte bune pentru cd nu se gdsea in afara lui Dumne-
zeu ; intr-un anume fel harul a fost i rdmine totdeauna prezent in crea-
turd, iar lumea, oricit rdu iar produce fiintele inteligente dintr-insa,
ramine lumea Iui Dumnezeu. Luther neagd importanta faptelor pentru
mintuire, dar nu poate explica citatele din Sfintul Pavel care se referda
la fapte cum ar fi: «Dar cu impietrirea inimii tale care nu vrea si se
pocdiascd 1ti aduni comoard de minie pentru ziva miniei si a ara- .
tdrii drept&tii lui Dumnezeu, care va rédsplati fieciruia dupd faptele luin.
(Rom. 2, 6); «Cel ce sade$te si cel ce udd sint tot una; si fiecare isi
va lua rasplata dupd osteneala lui» (I Cor. 3, 8); «Dac# fac aceasta de
. bund voie am r&splatd, dar dacd o fac f&rd voie am numai o sarcini
incredintatd» (I Cor. 9, 17); «Orice lucrati, lucrati din toat§ inima, ca
pentru Domnul si nu ca pentru oameni, bine stiind c8 de la Domnul
veti primi rdsplata mostenirii c&ci Domnului Hristos slujiti» (Col. 3,
23—24).

- Luther a declarat ci 1ndreptarlea si libertatea crestini se dobmdeSC
doar prin credintd si prin faptele libertadtii. Nu da o definitie crediniei,

30 bis. Ibidem,
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dar credinta insdsi este afirmarea cea mai deplind a libertatii. Dumnezeu
a ldsat credinta drept criteriu al celor ce se mintuiesc prin Hristos
tocmai pentru a respecta libertatea persoanei umane. El nu obligd ci ne
invitd si ne cheama: «Ascultd Israile!». Prin credintd libertatea nu este
negatd, nu este violentatd ci afirmatd i intaritd.. «Credinta nu este
niciodatd simpld adeziune intelectuald, nici pur si simplu supunere, ci
fidelitate de la persoand la persoand» 3. Fidelitatea unei persoane fatd
de cealaltd este garantatd numai de iubire. Iubirea nu este simpla ata-
sare spontand, ci se aratd pentru cd omului, Hristos i-a fdcut dovada iu-
birii Sale, ca Cel care ne-a iubit mai intii. Credinia este deodatd do-
vada prezentei harului si expresia libertdtii. Prin har libertatea fiintei
nu este negatd ; spunind fiat, persoana se identificd cu Fiinta iubita.
Altfel spus, vointa diving tisneste din propria mea vointd, devine a mea.
Aceasta l-a indreptdfit pe Sfintul Pavel sd spund : «Nu mai trdiesc eu,
ci Hristos traieste in mine» (Gal. 2, 20). Acest fiat aduce harul. Harul
restaureazd natura din interior, nu exterm si declarativ. Consideratd
astfel, credinta nu mai constituie adeziunea fortatd la minunea pre-
zentei lui Dumnezeu, ca sd se nege libertatea, si constatam cd insusi
Luther afirmd libertatea persoanei tocmai prin ceea ce intentiona 5-0
nege, prin credintd. Atit catolicismul cit si Luther neluind in seamd
aspectul ontologic al mintuirii obiective si nici aspectul onrtologxc al
indreptdrii personale si desdvirsirii prin har au ajuns la conceptii stra-
ine de spmtul patristic : prunn au ajuns. la afirmarea meritului, supra-
merifului si indulgentelor, iar Luther, pdstrind doar ontologia pacatuuul
a dus teologia profesatd la fund&tura predestinatiei.

2. Ortodoxia are o viziune mai interiorizata despre llbertate tot-
odatd mai clar si mai succint prezentatd, conform cu concepiia ei onto-
logicd despre mintuire. In libertatea vointei se disting doud aspecte:
unul moral, altul psihologic; nu se exclud unul pe celdlalt ¢i unul pre-
supune pe celdlalt, aspectul moral al libertdtii fiind desdvirsirea aspee-
tului psihologic. Aspectul psihologic al libertdtii aldturi de ratiune si

- celelalte functiuni psihice aparfine firii spiritnale a omului, fiind dat

in vederea desdvirsirii ‘lui — deodatd cu  desdvirsirea 'personald —
intru libertatea morald, intru desdvirsire, De aceea i Ia nivel psiho-

- logic libertatea este capabild de determindri morale. Alegerea intre di-

versele posibilitdti nu constituie fiin{a libert&tii, ci modalitatea de ma-
nifestare a fiintei create. «Dumnezeu l-a onorat pe om conferindu-i
aceastd libertate, spune Sfintul Grigorie de Nazianz, ca binele si-i apar-
tind in mod propriu celui care-l alege nu ma1 -putin dec1t Celui care
pune premlsele binelui in naturds» 32

Puterea de discerndmint, alegerea si onentarea valonca smf semne
ale omului in calitate de Chlp al lui Dumnezeu, chemat la ‘dobindirea
asemdandrii cu El. Pe m#surd ce fiinta creste in desdvirsire, posibilit¥-
tile ei sufletesti sporind, si libertatea sporeste in asemdnare cu mo-
delul desdvirsit al libertdtii. «Libertatea adevdratd, spune Sfintul
Maxim Martunsﬁorul este un elan total orlen‘tat in mtreglme spre bine

31. Idem, LOrthodoxze Paris, 1965 S .
32. Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, TeoIogm Dogmatzca Ortodoxa vol. II Bucure$t1,
1978, pp. 318—319,
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si care nu cunoaste nici- o interogatie, nici o ezitare» 3. Drumul de la
aspectul psihologic al libertdtii la acest aspect indicat de Sf. Maxim
Marturisitorul este parcurs prin activitate, aceasta nu determinatd de
alegerea intre bine si rdu, ci determinatd de alegerea intre diversele
modalitdf{i de a mfaptm si a trai Binele, mereu raportmdu-se prin con-
stiinta morald la legea morald.

Alegeiea intre bine si rdu a apdrut dupa pdcat. Libertatea de ale-
gere rdmine, dar, dat fiind cd persoana a pus o parte din vointd in
slujba pacatulul aceasta va avea de ales intre bine (si diversele lui
modalitafi de infdptuire) pe de o parle, si rdu pe de altd parte. -
Libertatea ’glmnd de chip — fundamentul metafizic al fiintei — rdmine.
Voinfa este insd legatd si de naturd, este supusd necesitdtilor si sco-
purilor acesteia. Slibind firea din cauza cdutdrii rdtdcite si vinovate,
se altereazi si vointa. Din intuitivd, vointa devine discursivd. Aceasta:

l-a determinat pe Sf. Maxim Maérturisitorul sd declare cd discursivitatea
si nevoia de alegere constituie tocmai imperfecfia vointei; alegerea
inire bine si rdu este mai degrabd supunere la o sldbiciune decit in-
dependentd; ea este consecinfa inevitabild a cdderii . Vointa nu poate
fi meutrd, ci actioneazd conform unui prmcmm sau altul dovedindu-si
11bertatea de fiecare datd cind actiunile ei consund cu Legea moralsg,
la care faptele sint raportate prin constiinta morald. Pe masurd ce vie-
tuirea noastrd coincide cu legea morald {ca expresie a voii lui Dum-
nezeu), aspectul psihologic al hbertétn isi ldrgeste posibilitdtile, con-
figurindu-se ‘aspectul moral, stadiu in care voinfa actioneazd cit mai
conform cu binele, depdsind nivelul sfisierilor interioare generate de
alegeri si determinéri indreptindu-se spre libertatea crestind care «este
identificarea liberd si permanen(ta cu voia lui Dumnezeu» %, La liber-
tatea aceasta, dupa pacat omul ajunge cu ajutorul unei persoane care
nu-1 obligd, ci-1 solicitd in mod iubitor. Persoana este Hristos.

In umanitatea lui Hristos natura umang este restauratd. Din uma-
nitatea indumnezeitd a‘ Iui Hristos primim, prin Sf. Botez harul restau-
rator si mintuitor. Pentru aceasta se cere o pregitire din partea omu-
lui : «Iatd, stau la usd si bat — spune Mintuitorul — de va auzi cineva
glasul Meu si va deschide, voi intra la el si voi cina cu el si el cu Mine»
(Apoc. 3, 20). Pregitirea constd, asadar, in deschlderea spre Hristos, in
credintd (deci intr-o determinare morald) care nu constituie un merlt ci
vrednicia de a avea har. Prin credini{g, deschizindu-si fiinta la -actiu-
nea harului, omul oferd garantia colabordarii viitoare cu Hristos in Duhul
Sfint. 4

An Sfintul Botez el primeste harul care restaureaza natwra si renaste
persoana la libertatea in Hristos. De la Hristos in Duhul Sfint, crestinul
primeste ajutorul dar totodatd el depune efort spre a pédstra legdtura cu
.Hristes si a spori in ea. «Aceastd libertate este in acord perfect cu fi-
inta, cu menirea si misiunea ei i5i intr-o simfonie desavirsita cu misiunea
celorlalte fiinte si mai presus de toate cu voia sfintd a lui Dumnezeu

33. P. Evdokimov, La nouvauté de I’Espnt p- 29.
34. Ibidem, p. 29.
35. Teologia Morald Ortodoxd, Bucuresta, 1979, p. 276,
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atottiitorul» %, In noua ambiant{d creatd de har, persoanei i se deschid
noi orizonturi, ii sporesc posibilitdtile pe mésurd ce creste in har. Harul
nu face natura inactivd pentru cd omul, in calitate de chip al lui Dum-
nezeu detine activitatea, nici nu sileste natura. «Harul nu anuleazg pen-
tru cd el insusi este liber de toate pasiunile, deci si de pasiunea de a
stdpini» %7, In acest sens spune Sfintul Pavel cd Duhul ne face liberi:
«Unde este Duhul Domnului, acolo este libertatea» (II Cor. 3, 17). Pe
madsurd ce Duhul patrunde fiinta prin activarea Lui, persoana este eli-
- beratd de tot ce-i m&rgineste puterile spre a-i usura progresul in infi-
nitatea vietii dumnezeiesti, in dialogul liber, iubitor si creator cu lisus
Hristos, modelul suprem de libertate morald. Pe mdsurd ce faptele cres-
tinului consund cu viata lui Hristos, nu se desdvirseste numai natura
lui, ci si calitdtile acestei naturi, dec1 si libertatea, legea a cdrei activi-
*tétl este 1ub1rea

*

Vointa este forta prin care gindurile si ideile persoanei sint actua-
- lizate. Cu toate c& ea acfioneaza la stimuli interni sau extermi, nu sti-
mulii sint determinantii directi ai actiunilor, determinante sint delibe-
rarea Si alegerea pe care omul, ca fiin{d inteligentd, le face in vederea
realizdrii scopului propus. Deliberind intre stimuli si alegind una dintre
diversele cédi de realizare a ideilor, omul isi dovedeste libertatea vointei.
De altfel, de vreme ce omul este responsabil, implicit trebuie sa fie si
liber, libertatea vointei si responsabilitatea fiind notiuni corelative. Li-
bertatea de alegere este o calitate a omului ca fiinta creatd. El o are
in vederea desavirsirii. Alegerea intre bine si rdu apare dupa pdcat,
fund mvel de ex1stenta in _care actlvntatea vomtel este mgreunaté dar

.....

St

gea morald prm constunf;a morald. Privind retro, avem nenumarate exem-
ple de meliorism, dar si de decddere msorala dovezi ale plasticitdfii .
nivelului existential al omului si al posibilitdtii de schimbare ontologicad
a fiintei care actioneaza moral.

- Negind posibilitatea variabilitdtii naturii umane dupd p&cat, Luther
neagd insdsi puterea liberei determindri a omului, faptele nefiind rod al
actiunilor libere ci determinate de necesitate. Necesitatea este legea
implacabild sub care actioneazd omul, fie in starea de pdcat (cind se
afld sub robia Satanei), fie in starea de har (cind vointa divind desfi-
inteazd puterile personale ale omului, acestea gdsindu-se sub stdpinirea
atotdeterminantd a harului). In sprijinul tezei sale aduce citate din
- Sfinta Scripturd interpretate foarte subiectiv, renuntind la discutia de
idei. Sf. Scripturd, ne-a ardtat adevdrul religios-moral, precum i moda-
litatea si posibilitatea desdvirsirii omului, nu a vrut sd ne dovedeascd
dacd omul este sau nu liber. Luther forfeazd intelesul firesc al textelor.
sacre, folosindu-l intr-un sens pe care spiritualitatea crestind din tot-
deauna l-a ardtat cd este strdin de intentia aghiografului.

36. Pr. Drd. C. Galeriu, Pronie si Libertate dupd Teofan — Fostul episcop de
Vliadimir, in «Ortodoxia», XI (1959), nr. 3, p. 403.
37. Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, op. cit., p. 315.
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Atitudinea lui Luther este pe de o parte reactia inversd fatd de -
teologia meritului si suprameritului profesatd de romano-catolicism, dar
este si consecinta folosirii nediferentiate a ontologicului si juridicului
in viata religioasd, sau a mutatiei juridicului in sfera raporturilor omului
cu Dumnezeu, facutd de intreaga teologie occidentald. Raporturile omu-
Jui cu Dumnezeu fiind concepute juridic si exteriorist, precum cele din-
tre vasalul si seniorul Evului Mediu, inevitabil trebuia sd se ajungd la
o manierd de gindire in care meritul sd creeze relatia favorabild intre
superior si supus. Luther respinge meritele, dar nu poate concepe onto-
logic viata crestind, rdminind la mivelul natural-juridic. Dumnezeu sau
Satana (ca si seniorii medievali) au drept de viatd si de moarte asupra
omului, natura acestuia nemaifiind capabild de vreo variabilitate. Cu
alte cuvinte, descoperd si respinge raportul de reciprocitate isi mercantil
dintre Dumnezeu si om — do ut des — preluat de teologia catolicd
din conceptia anticd, dar nu reuseste sd-1 conceapd altfel, pentru cd
modul lui de gindire nu se deosebea de cel catolic decit prin inver-
siune, nu prin profunzime sau progres in ceea ce priveste viata reli-
gioasa.

Teologia ortodoxd rezolvd problema libertdtii morale pOftI'lVlt con-
ceptiei sale ontologice despre mintuire. Libertatea {inind de firea per-
soanei, firea nefiind distrusd, vointa este in directd legdturd cu firea.
Desévuslndu -se natura, 'si voinia se desdvirseste cu ea. Harul nu desfi-
“inteazd libertatea, cum nu desfiinteazd natura pe care o restaureaza.
Libertatea cresstind creeazd premisele cresterii intru har si desdvirsirii
libertd{ii morale prin continua consonantd a ei cu legea morald, deci
cu Binele revelat si mintuitor. Depdsind nivelul sfisierilor interioare din
cauza determindrilor contrare, vointa isi desdvirseste libertatea o datd
cu natura a cdrei lege de actiune este iubirea dupd modelul iubirii
~ lui Hristos.

CONTRIBUTIA PATRIARHULUI ECUMENIC GHENADIE SCHOLARIOS
LA DEZVOLTAREA LINGVISTICH BIZANTINE IN SECOLUL AL XV-LEA

Pr. Asist. Dr. Alexandru 1. STAN

Intre diversele scrieri ale celui dintii Patriarh al Constantinopo-
lului cucerit de turci, Georgios Courtesis Scholarios sau Ghenadie al
II-lea (n. 1405—m. cca 1472) !, se numdrd si o Gramaticd de epocd. Lu-
crarea este intitulatd : Despre elemente, prosodii si despre cele opt pdrti
de cuvint, adicd prima introducere in Gramaticd?® Prin ea se proiec-

1. Asist, Diac. I. Pulpea-Ramureanu, Ghenadie II Scholarios, primul Patriarh ecu-
menic sub turci, in «Ortodoxia», VIII (1956), =r. 1, p. 72—109. In aceastd lucrare,
autorul a prezentat cu deosebitd competentd complexitatea vietii si a operei lui
Georgios-Ghenadie Scholarios. De aceea, in romaneste, ea rdmine cea mai bund sursid
de informare stiintifica asupra bm-bibhograheﬂ lui Scholarios.

2. Intreaga lucrare se afli publicatd in Oeuvres completes de Gennade Scho- -
larios, publiées pour la premiére fois par Mgr. Louis Petit, X. A. Sideridés, Martin
Jugie, t. VIII, Maison de la Bonne Presse, Paris, 1936, p. 351—498 (partea I: p. 351—
424 ; partea a II-a: p. 425-—498). Se va cita din aceastd editie. Partea I se intituleaza
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teaza peste veacuri o geand luminoasd de culturd bizanting, in care is-
cusitul  teolog $i polemist Scholarios se conftureazd isi ca lingvist de
marcd, facindu-1 aproape contemporan 11ngv1$t1110r din vremea noastra‘
datonta analizelor sale de o finete rara.

‘Gramatica lui Georgios Courtesis Scholarlos evocd interesul bizan-
tin pentru problemele generale de lingvisticd intr-o ep*oca istoricd deo-
sebit de framintatd, cunoscutd pentiru ultimele incercdri de refacere a
unitdtii crestine 1ntre Biserica de R&sdrit si cea de Apus, dar caracte-
rizatd si'printr-o statornicd refugiere a exponentilor culturii blzantme'
in orase infloritoare din Italia sau din alte pdrti mai ferite. De altfel scri-
sul bizantin fusese ilustrat si pind in secolul al XV-lea de teologi cres-
tini de o subtilitate deosebitd, iar Georgios sau, ca patrlarh Ghenadie
al Il-lea, s-a straduit mereu sd se mentind pe aceeasi linie cu inain-
tasii sai. El era continuatorul stralucitei mosteniri culturale din timpul
Comnenilor si Paleologllor cind intoarcerea cdtre stilul si, in general,
catre anta scrisului isi aruncase privirile cétre profunzmule marilor is-
torici, filosofi si literati eleni de odinioard. Mai mult, dlsputele din sfera
doctrinard, continuate intre teologii résdriteni si cei apuseni, deja puse-
serd la incercare capacitatea de exprimare subtild de ambele péarti, astfel
cd numai o cunoastere desévirsité a valorilor semantice‘si a implicatiilor
totale ale pdrtilor de cuvint in iconomia morfologiei si a smtaxel pre-
zenta garantia unei exprimdri doctrinare ireprosabile. =

Tncd foarte tindr in momenttul cind elaboreazd aceastd lucrare, Geor-
gios' simte imboldul 18untric de a impartdsi pe deplin 'cunoystlntele sale
vaste din domeniul lingvistic lui Manuil Sevastopoulos, care ii solici-
tase, probabil, detalii de gramaticd 3. De fapt, insusi Georgxos dobindise
o mulfime de cunostinte de tot felul, deoarece «p&rintii lui Gheorghe
Scolarios s-au ingrijit si-i dea din tinerete o educatie aleasd»® A
cavut ca profesor pe Marcu Eugenicul (viitor mitropolit al Efesului),
dar a fost un viguros autodidact in stiintele umane, in filosofie si teo-
logie. De asemenea, el a invdfat bine limba latind incd din tinerete, a
studiat poetica si retorica, a citit si a studiat intens operele lui Platon,
Aristotel si Porphyrios si ale comentatorilor acestora, dar si pe acelea
ale lui Averroes, Avicenna si Toma de Aquino 5.

Spre deosebire de -al{i contemporani cul{i, Georgios Scholarios face
legatura intre antichitatea culturald elend si cultura bizantind din vre-
mea 'sa, printr-o parcurgere atentd a scrierilor patristice, astfel incit s&
poata scoate din ele argumente valide pentru sustinerea Ortodoxiei Ra&-
sdritene : «Tot asa de bun cunoscdtor a devenit din tinerete Scholarlos

complef : «Georglos Courteses Scholarlos Despre ‘elemente, prosodii, si despre cele
opt pdrfi de cuvint, adicd prima Introducere in Gramaticd. S-a dat la iveald 'la ce-
rerea domnului Manouel Sebastopoulos» (vezi, p. 351, ed. cit.); iar a doua parie
se intituleazd : «Georgios Courteses Scholarios, - A doua Introducere in Gramaticd
sau -Lexicon ortogratic (Lexicon stozchezodes canomcon) S-a dat la 1vea1a la cererea
domnului Manouel Sebastopouloss».:

3. Tocmat de aceea Georgios Scholarxos se si simte indatorat s specifice” nu-
mele acestuia la inceputul fiecdreia din cele douvd mari pdrti ale lucraru precum
$1 0 data in cuprinsul lucrarii (p.:360), la o exemplificare.

: 4. Asist. Diac. I. Pulpea-Rd&mureanu; Ghenadze II Scholarios, pnmul Patrzarh ecu-
menic sub turci, in rev. cit,, p. 73—74 :

- 5. ldem, op. ¢it., rev. c1t p. 75




CONTRIBUTIA PATRIARHULUI GHENADIE SCHOLARIOS... 261

in problemele teologice. El s-a folosit deseori in lucrarile sale de scrie-
rile Sfintului Dionrisie al Alexandriei, ale Sfintului Ciril al Alexandriei...,
de scrierile Sfintilor Capadocieni, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie de
Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, precum si de scrierile Sfintului Ioan
Gura de Aur, ale Sfintului Maxim Mérturisitorul si ale Sfintului Ioan
Damaschin, de scrierile marelui si inv&tatului. Patriarh Fotie, "ale lui
Mihail Psellos, Nil Cabasila si Nicolae Cabasila, de scrierile Sfintului
Grigorie Palama, pentru care are o pretuire aparte, si de lucrdrile altor
Parlntl Si scriitori blserlcestl plna la el» 8, Prin urmare, acordind cel
mai mare credit afirmatiei de aci, este cazul sd ardtdm cd autorul Gra-
maticii la care ne referim in cele de mai jos a fost un adev&rat en-
ciclopedist bizantin al veacului al XV-lea i un adevdrat si priceput cer-
cetdtor, avizat si in probleme de lingvisticd, nu numai in cele de filo-
logie teologicd si profand. Asadar, ceea ce scrie el in Gramatica sa con-
stituie, pe drept cuvint, sinteza cea mai fericitd in acest domeniu, la o

rdscruce a istoriei culturii bizantine autentice. Iar acest adevir este

cu atit mai pregnant cu cit trebuie sd recunoagtem cd Georgios Schola-
rios este un erudit care aduce la zi cunostmtolo inaintasiler, in dome-
niile care-l preocupa.

Preocupdrile lingvistice ale Patriarhului Ghenadie al II-lea sint, de-
sigur, avansate fa{d de acelea ale contemporanilor sdi, pe care le de-
paseste prin stil si prin metodd. Amintim doar cd inainte de el au mai
dat la iveald lucrdri de gramaticd Theodor Prodromus (f circa 1166)
si Manuil Chrysoloras (1350—1414). Astfel de lucrdri au continuat me-
reu si; pentru ilustrare, amintim de Gramaticile lui N. Bambas (1849)
si a lui G. Gennadios (1851), sau mai recent, aceea a lui Ahillevs Tzart-
zanos (Atena, 1981), in care problemele de limbd s-au dezbdtut cu acui-
tatea cerutd de cunoasterea structurilor fonetico-morfo-sintactice, acui-
tate nelipsitd la Georgios Scholarios 7,

Este bine stiut faptul ca prepozitiile au jucat un rol cu totul deo-
sebit in controversele generate de susfinerile Filioque-iste apusene.
De aceea s-a afirmat cd, de exemplu, in a doua redactare a textu-
lui privitor la prepozitia « 8wa» (prin), Ghenadie II se inspira: din preo-
cupdrile polemice in jurul problemei purcederii Duhului Sfint : «In mo-

6. Idem, op. cit., rev. cit., p. 76—77

7. A se vedea: N. Bambas Gramatica limbii Vechz grecesti comparatd cu cea
de as!az1 alcdtuitd pentru 1ncepaton edifia a VI-a, revdzutd de el si addugitd cu
exercifii ‘de sintaxd, produsa de Georgios Polymeres, la }:rmoupole din Tipografia lui
Georglos Polymeres, in anul 1849 (27 -+ 160 p., Biblioteca Si. Manastiri Sinaia, cota
2082); si, de asemenea, G. Gennadios, Gramatita limbii grecesti, din insarcinarea con-
ducerii de stat, pentru uzul scolilor grecesti ale Statului, editatd a treia oara de
Andreas Coromelas, editie stereotipd, adadugitd si indreptatd, Atena, Tipografia lui
Andreas Coromelas, 1851 (1 f. 4+ 156 p.; este alcdtuitd din 645 paragrafe numerotate.
Bibl. M-rii Sinaia, 2049). Comp. cu Achilleos A. Tzartzanou, Grammatike tes hellenikes
glosses, Organismos Ekdoseos Didaktikon Biblion, Atena, 1981 (184 p.), cu cele. mai
noi interpretdri ale lui Tzartzanos asupra (ategoriilor gramaticale din limba greacd
veche. Toate aceste Gramatici sint in 1. greaca.

Cu privire la existenta unor ‘Gramatici scrise de inaintasi ai lu1 Scholarios ‘in
sec. al XV-lea, a se vedea mentiunea lui Robert Brown despre Manuel Chrysoloras
si Theodor Prodromos, in vol. The Penguin Companion to Literature 4, (Classical and
Byzantine, Oriental and African), edit. de D. R. Dudley si, respectiv, D." M. Laug,
Penguin Books, Harmondsworth, 1969, p. 199 si p. 210--211. e
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mentul in care scrie, probabil pe la sfirsitul viefii sale — e vorba de
a doua redactare privind prepozifia «dia», n.n. —, Scholarios daduse
deja la iveald marile sale tratate de controversd impotriva dogmei ca-
tolice despre purcederea Duhului Sfint (si de la Fiul, n.n.), unde se si-
lea s& purifice formula P&rintilor greci : Sfintul Duh purcede de la Tatdl
prin Fiul : éx tod Iatpés 31 ol Yiod éxmopebetar, s& o purifice de orice
idee de participare a Fiului la purcederea din veci a Duhului Sfint. Din
aceastd cauzd regdsim, in aceastd a doua redactare, feluritele sensuri ale
prepozitiei (3¢), concepute astfel incit s& explice expresia 3i& o5 Yiod»8.

‘Observatia citatd demonstreazi cd Georgios (mai tirziu ca Ghena-
die al II-lea Scholarios) si-a refdcut Gramatica scrisd mai la tinerete si,
ca orice autor grijuliu fat{d de lucrarea sa, a imbogdtit-o prin modifi-
cdri concordante cu modificdrile si creatiile lingvistice de ultim& or4,
luind ca bazd cele mai calificate discutii teologice de nuantd specificd
primei jumétdti a secolului al XV-lea, discutii la care — mai mult sau
mai putin — si-a adus con.trlbutla ca ierarh, mai ales prin scris. De
aici deducem, de51gur cd Gramatica lui Georgxos -Ghenadie Scholarios
este, in cele din urms, o adevdratd lucrare-document, inegalatd la vre-
mea aceea si 1nsp1rata din realitdtile contemporane, realitdti dominate
de o inimaginabild controversd pe termeni. Cici este bine stiut cum ra-
sdritenii au ap&rat unitatea si ortodoxia formuldrilor lexico-gramaticale
din «Crez», impotriva rdastdlmadcirilor cauzate de introducerea i men-
{inerea unei sintagme aparent simple (aceea de «Filioque»), chiar cu pre-
tul rd@mdsitelor Imperiului Bizantin muribund. Termenii apdra}i atunci
ddinuie si azi, in aceeasi forma si cu acelasi confinut — fapt care a do-
vedit cd si autorul Gramaticii la care ne referim a privit inainte, scru-
tind viitorul Bisericii Ortodoxe si asigurind oommmta(bea invataturii ei
prin veacuri,

Limba in care scrie Georgios Scholarios este 0 limbd aleasa. Ea poa-
te fi cititd cu foarte mare usurin{i. Pe alocurea se regasesc tonuri di-
dactice bine accentuate, fapt care face pe cititor sd retrdiascd unele
clipe de scoala. Intr-un cuvint, Georgios doreste sd-si afirme propriile
cunostinte, dar astfel incit s se facd inteles si atunci cind explicatiile
recurg la exemplificdri cu totul speciale si cind insird exemple struc-
turate pe doctrina ortodoxd sau pe cunostinte de mitologie familiare
grecilor. Nume din antichitatea clasicd reapar pentru a ilustra feno-
mene de limba caracteristice si pentru perioada veche si pentru evo-
lutiile ulterioare ale limbii. In consecintd, vechiul si noul se regasesc
aici deopotriva.

I. STRUCTURA GRAMATICII PATRIARHULUI GHENADIE AL II-LEA

. Elaborarea unei cdrti de Gramaticd in secolul al XV-lea trebuia s&
$ind seamd de anumite coordonate principale, evidente 'si in alte lucrdri
de acelasi fel. Se acordd ateniie cu totul speciald categoriilor fonetice .
si mai ales celor morfologice, acestea din urm& constituind preocuparea
de c#petenie. In partea foneticii — redusd de altfel — se trateazd delalii

8. Introducere la vol. VIII- din Oeuvres completes de Gennade Scholarios, cit.

supra, p. IX. :
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de exceptie, fiindcd vorbirea zilnicd asigura fondul comun al intelegerii
imediate al altor detalii ce trebuiesc explicate azi. De aceea si r&mine
spafiu deosebit de larg pentru discutia categoriilor morfologice. Fone-
tica si morfologia, din aceastd cauzd, constituie in Gramatica de fatd
un tot, umplind Partea I. Iar pentru cid autorul se simte incad dator citi-
torului si adresantului lucrdrii sale, adaugd o a doua parte cartii sale.
Aici dezvdluie cunostintele sale de lexicologie, deosebit de avansate
pentru vremea cind le expune. Totodatd avem de-a face in aceastd a
doua parte cu tendinte de dict{ionar explicativ al limbii grecesti, dic-
fionar pe care autorul l-ar fi putut compune destul de lesne, datd fiind
eruditia lui. .

Partea I (p. 3561—424, in editia cit.) si Partea a II-a (p. 425—498) sint
aproximativ egale ca intindere. Ele formeazd o simetrie care nu poate
trece neobservatd, trddind intentia gramaticului de a alcatui o lucrare
echilibratd, proporfionatd si durabild. Cele 74 pagini din prima parte,
cit si cele 74 din a doua parte, sint urmate de cite un epilog foarte
scurt (p. 424 si respectiv 498), dezvdluind si mai clar grija lui Georgios
Scholarios de a oferi o sintezd superioard tuturor incercdrilor de pind
la el: in acest domeniu care il pasioneaza.

Cel dintii «epilog» spune : «latd s-a terminat lucrul cerut, capitolul
cel mai pldcut si drag mie dintre toate, si ai in rezumat (pe scurt, abvropov)
Introducerea in Gramaticd, sau mai bine zis ldmurirea padrfilor ne-
intelese din alte Introduceri, pe care multi (autori) minunati le-au expus
admirabil inainte dé noi. Iar dacg, asadar, de exemplu, lucrarea va fi pla-
cut si tie si altora, i5i este vrednicd de generoasa ta consideratie fatd
de noi, mulfumesc lui Dumnezeu celui care ne-a dat noud sd putem
si t{ie celui care ne-ai indemnat spre ea. Dacd, asadar, si eu m-am
achitat de datorie, pentru mine e suficient. Cdci nu aveam cum sd-mi
exersez mai bine darul (talentul) nici cum sd implinesc mai bine lucrul
dorit de tine. S$tii bine insd ca pentru tine mi-as da si sufletul. C4 asa
sint eu. Iar tu, — o, de le-ai studia pe acestea bine si ne-ai chema spre
altd muncd mai placutd si mai inaltd! — precum pe acelea asa si pe
cele ce le furnizeaza literatura (studiaza-le), pentru ca din celelalte toate
comune noud prin harul lui Dumnezeu, sda impadrtdsim unii altora din
studiul cuvintelor (lexicologiei). Inainte de toate s&-mi trdiesti fericit si,
cu Dumnezeu, lucrurile sd-ti aducd un prieten ; insa si pe noi sd ne iu-
besti mai tare, pe cit se poate de tare, de nu cumva ne-ai si inscris pe
toti, cu tofi de pe tablifele din sufletul tdu. C& in ce ne priveste, este
suficient ; si nimic nu poate fi vreodatd mai mult pentru noi, decit ca
ne bucurdm de sfaturile (proiectele) tale» 9.

Dupd ce a precizat cd lucrarea s-a efectuat potrivit solicitdrii sau
«comenzii» primite, Georgios Scholarios aduce un omagiu inaintasilor
sdi in astfel de osteneli, fdra sd-i numeascd, dar precizeazd ca a fdcul
lumind in unele unghere obscure pentru contemporanii sdi. Presupunind
cd lucrarea a fost cititd pind la sfirsit de cdtre cel care o comandase,
dar si de cdtre alte persoane competente, isi exprimd gratitudinea pen-

9. La p. 424, editia cit. Se observd ca Manuil Sevastopoulos patrona lucrarea,
pe care o solicitase pentru aprofundarea de cdtre sine si pentru sine a elementelor
fundamentale ale Gramaticii grecesti. i
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tru implinirea datoriei si reafirma fidelitatea fatd de mentorul sdu. O face
spumnd clar, cd si-ar da si sufletul pentru el (olcda B¢ mwwc @S thp L]
xal adtiy &y wpoqum Ty q)uxnv).

' Se desprinde bine de aici o modestie deoséblta a autorulm dar una
insotitd de tonuri religioase, exprimate prin multumlrea adusd Iui Dum-
nezeu : ¥4pis & dvvyf7var 86vte Bed si Beod ydpin. Nu este doar o simpld
conformare cu spiritul si hmba]ul vremii, ci avem de-a face cu preci-
zdri izvorite din trédirea teologlca autenticd a celui care avea sd ajunga
Patriarh al Constantinopolului in momente istorice de mare tensiune.

Cel de-al doilea «epilog», acela care incheie incercarea ortograficd
din partea a doua a lucrdrii, este mai scurt. Cel putin sub o astfel de
formd ni se prezinta el de catre editori, cu specificarea ca ultimele cu-
vinte din rindul final au fost sterse. «latd — zice autorul — ai ajuns
la capdtul acestei cdrfi, ddruind aceasta Ddt&torul a toate, Dumnezeu.
Ceea ce spuneam la inceput o voi spune si acum din nou, cd dacd iti
insiram (ratehéyopev) toate compusele si (formele) pronommale si ver-
bale, in cele din urmd cartea ar fi fost nemdrginitd. Dar spunind numai
(formele) simple si amintind unele compuse, {i-am ldsat pe celelalte spre
analizd i studiu propriu. Cdci, fard indoiald, si pe acelea le vei adduga,
de-i vrea, la cele mentionate aici, adicd la categoriile simple (adicd
morfologice, n.n.) si la cele lexicale (otorystddets). Si astfel vei fi foarte
iscusit’ (&wtotstos, f4rd gresald) in toate. Iar dacd sinoud ne-au scdpat
vreunele cuvinte dintre cele simple (categorii morfologice, n.n.) si, sd
zicem asa, dintre cele lexicale, nu este un lucru extraordmar avind in -
vedere cauzele amintite anterior...» 19,

Din cele de mai sus putem ’crage unele concluzu Mai intii obser-
vdm c& Georgios Scholarios a scris cu adresd, pentru cineva. Persoana
- este mentionatd atit la inceputul Pdrtii I cit si la inceputul Pdrtii a II-a.
Este vorba anume de Manuel Sebastopoulos sau Manuil Sevastopoulos
(dupd pronuntia vremii). Scholarios compune lucrarea pentru acesta. Ti
lasd totusi sd-si completeze cunostintele prin exercifiu propriu, cum il
si indeamna in citeva rinduri, mai ales cd unele forme flexionare cé&-
zute in desuetudine puteau fi stabilite, teoretic, pentru exercitiul mlntal
al cititorului.

Modul de expunere a materialului este acela didactic, asemenea
unei comunicdri cit se poate de directe, pentru a atrage. Reguhle de
gramaticd sint amplu ilustrate cu exemp]e si cu explicatii, ceva mai
scurte cind este cazul, autorul fdcind uz de vasta sa eruditie. Pe aceasta
din urma o afiseaza discret, sau mai deschis, cum o face in cuprinsul
celor doud expuneri despre prepozifia «dia» (p. 417—420). Se observd
insd o meticulozitate dusd la extrem prin sistemul ultra analitic de abor-
dare a pdrtii numelui, in Partea I, si a lexicului in Partea a Il-a.

Schematic, Partea I se compune din trei sectiuni prmmpale 1} De-
spre elementele fundamentale (sunete, vocale si consoane); 2) Despre
prosodle (semnele dlacrltlce ale sunetelor) si 3) Despre cuvmt si cele

10. La p. 498, in aceeasi edme. ‘Georgios este constient cd incda nu s-a ‘ajuns
la elaborarea unei Gramatici complete a limbii grecesti. De aceea el socoteste ca
o astfel de lucrare, completd, n-ar avea margini, ar' fi «ape;ron» cuvint care apare
in acest epilog scurt.
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opt pdrti ale acestuia (morfologia propriu-zisd). Aceste trei sectiuni sain’t,

inegale ca intindere, primele doud ocupind doar 4 pagini impreund (p.
351-—355), restul fiind rezervat celei de-a treia sau morfologiei propriu-
zise.

Partea a II-a, de ortografie lexicologicd, se desfdsoard neintrerupt
de la un capat la altul, studiind elemente de lexic in funciie de initia-
lele lor, in succesiune alfabeticd. Aici se combind intr-un tot cunostinte
de lexicologie cu cele de geografie, mitologie anticd, literaturd, etnologie
si de teologie crestind. Autorul simte obligatia sd-si ldmureascd pe de-
plin cititorul acolo unde socoteste cd termenii nu mai sint pe deplin in-
felesi sau sint de o subtilitate considerabild, cum se intimpld in cazul
termenilor de teologie dogmaticd sau de spiritualitate crestind. De exem-
plu, Hristos inseamnd «Cuvintul divino-uman, ca Impérat vesnic si Care

a imbracat omenitatea cu dumnezeire» (496) ! Se va reveni asupra aces-

:
i

tor amdnunte.

Prin urmare, trebuie retinut cd structura generald a Gramaticii lui
Georgios Scholarios este simpld, tocmai pentru a servi scopului didactic
pe care-l1 urmdreste autorul si nu doar de prezentare a unor legitati gra-
maticale ale limbii grecesti din secolul al XV-lea. Din aceasta cauzd
si stilul este degajat, mai putin sobru. Poate cd, pe undeva, abundenta
termenilor folosi{i nu corespunde intru totul scopului urmadrit, ei fiind
adeseori supraincarcati si chiar inghesuiti.

In general, structura cértii se vrea compactd. Asa a socotit autorul
cd poate acumula un volum mare de cunostinte, pentru Manuil Sevasto-
poulos, intr-un spatiu relativ mic, cum este acesta al Gramaticii.

JI. SPECIFICUL CONTINUTULUI GRAMATICII [N CELE DOUA PARTI (I—1I)

La prima vedere, Gramatica lui Georgios Scholarios nu-si dezvaluie
prea mult frumusetea i bogdtia ei. Totusi, studiatd cu atentie, aceastd
lucrare destul de complexd pentru prima jumdtate a secolului al XV-lea,
dezvdluie un specialist care poate fi pus cu usurinfd aldturi de specialisti
lingvisti moderni. El patrunde subtil in substratul istorico-practic al do-
meniului de studiu si descoperd nuanie pe care le prezinta explicit ci-
titorului.

1. In Partea I distingem anumite elemenle specifice, potrivit fie-
cdrei sectiuni. Astfel, in sectiunea I (Tp7po =pitov),se relevd de la inceput
identitatea dintre «elementul de limb&» (ototyetov) si literd : «Dintre ele-
mente, care se zic §i litere 11, in numdr de doudzeci si patru, sapte sint
vocale, adicd a, &, 7, , 0, v, w; iar consoane, celelalte saptesprezece» 12,
Ca duratd, vocalele sint de trei categorii: scurte, lungi si cu duratd

i1, Comp. cu: Dr. G. Zotu, Gramatica greacd, ed. a VI-a, Bucuresti (fard an), p.

. 7—9; Theofil Simenschy, Gramatica limbii grecesti. Partea I-a: Fonetica si Morfolo-

gia, «Cartea Romaneascd», Bucuresti, 1935, p. 21-30; si cu: Maria Marinescu-Himu,

Felicia Vani-Stef, Limba elend, Editura Didacticd si Pedagogicd — Bucuresti, 1965, p.

173—175. A se vedea si lucrarea lui IC. Lazdrescu si Andrei Marin, Limba elind, Manual

pentru clasa III a Seminariilor Teologice, Editura Institutului Biblic si de Misiune Or-
todoxd, Bucuresti, 1972 (revizuire dupa editia din 1957).

12. Toate Gramaticile referitoare la limba veche’ greceascd indicd 24 litere ale
slfabetului. In Gramatica limbii neogrecesti, alcdtuita de Manolis Triantafyllidis (Orga-
nismos Ekdoseos Didaktikon Biblion, Atena, 1978), sint indicate 25 de sunete ale alfa-
betului grecesc ¢ontemporan (p. 11). Cu alte cuvinte, limba s-a imbogdtit cu un sunet.

S. T. — 8
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dubld. Unele sint anterioare, altele posterioare; din combinarea aces-
tora se nasc diftongii. Consoanele sint semisonore ((8) si surde (9). Prin-
" tr-o schemd ingenioasd, Georgios Scholarios prezintd cititorului carac-
teristicile fundamentale ale «elementelor». Vocale sint: a, &, 7, t, v, 0, o,
din care lungi 7, o, scurte &, o, cu duratd dubld (sau variabild) «,t, v;
anterioare a, &, 7, 0, 0, posterioare t, v si schimbatoare a, ¢, 0, iar neschim-
bdtoare 7,t,0,0. Consoanele, 8, 7, 8, &, %, = 7, ¢, X%, & & U, A, ¢, v, p, 0, s ImM-
part in: semisonore & & O, A, p, v, p, 6, si surde 8, 7, 3, &, x, w, @, x. Ele
mai sint : duble, G &, ¢, invariabile i, w, v, p; neaspirate x, =, T, aspirate
%, ¢, x si medii (péoe) B, 7, 3. Se mentioneazd lungimea prin natura
si prin pozifie, precum si variabilitatea alternativd a unor astfel de md-
rimi sonore.

Sectiunea a II-a se ocupda de prosodie, asa cum se injelegea termenul
atundi. Definifia lui Georgios Scholarios este foarte simpld si conclu-
dentd in acest sens : «Prosodiile sint semne diacritice ale sunetelor (vo-
calelor)» 13, Efectul lor constd in producerea unei armonizari, ca in mu-
zicd (domep Tt péhos). Semnele diacritice sau distinctive cu pricina sint,
in numdr de zece, urmatoarele : oxeia (6%cia), bareia (Bapeia, varia) 4,
perispomene (rmeptomopéyy), macra (paxpd), bracheia (Bpayeta), daseia
(daceia), psile (A7), apostrophos (amdotpopos), hyphen (6¢év), si hypo-
diastole (dmodiastory, virgula). Dintre acestea oxeia si perispomene se
numesc tonuri, accente (tévot), macra si bracheia sint semne temporale
(xpovot, chronoi), daseia si psile sint spirite (mvedpata), iar apostroful
(dmootpopos), hyphen (d¢év) si hypodiastole (dmodiastod) sint acci-
denti (wadn).

Apropierea dintre limbd, ca mod, de expresie umand, si muzica la
descrierea «prosodiilor» este cu atit mai fireascd pentru veacul al XV-lea
in Bizant cu cit semnele muzicii psaltice nu erau la acea vreme decit
indicafii proprii pentru vocalele din silabele cuvintelor., Asadar, limba .
precede melosul. Ea il cuprinde, il naste si il amplificd pentru a plicea
urechii. De altfel si pind azi, semnele vocale sau notele muzicii psaltice
bizantine permit o largd mlddiere a vocii umane, ele constituind doar
niste «stigmata», cum le-a numit, propriu, Georgios Scholarios, in aceasts
a doua sectiune a Gramaticii.

Cea de a treia secjiune din Partea I, morfologia propriu-zisd, vrea
sd fie o expunere logico-sistematica a celor opt par{i de cuvint, flexibile
si neflexibile : numele, verbul, participiul, articolul, pronumele, prepo-
zifia, adverbul si conjunctia (6vopa, pFipa, wetoys, dpbpov, dvreovopia, =po-
deats, émippypa, abvdeapos). Acestea sint pdriile principale ale «logosuluis

muzicalitate, cd& nu este un recitativ unison si monoton ci un fel de melodie expre-
sivd in care se angajeazd intreaga fiin{d a vorbitorului. De altfel, unii lingvisti francezi
au si indicat, cu note muzicale puse pe pontativ, structura si indltimile accentelor din
limba greaca veche. Asa gdsim, de exemplu, la Othon Riemann si Henri Goelzer, La
deuxiéme année de grec. Grammaire grecque compléte, editia a ViI-a, Armand Colin
et Co., Paris, 1897, p. 10. Retinem ca fiecare cuvint are un accent al sdu, dar mladierea
vorbirii este mult mai complexd, asa cum insista sd o mentioneze si Scholarios, pe
buna dreptate.

14. Denumirea a persistat si in muzica bizantind bisericeascd, pind azi. Este po-
sibil ca notele muzicale sd se fi ndscut chiar din aceste semne de prosodie, pe care
Je si mentioneazd autorul nostru.
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o

ca vorbire, fiindcd «vorbirea (A670<) este definity de la bun inceput ca
«o imbinare de mai multe cuvinte sau de cel putin doud, exprimind o
cugetare independentd» 15, % e

Pentru a intelege conceptia gramaticald a lui Georgios Scholarios
privitoare la categoriile morfologice pe care vrea s§ le prezinte, este ne-
cesar sd reddm chiar definitiile Iui, si anume :

«Numele (infelegind aici substantivul si adjectivul) este, asadar,
partea de cuvint cazuald (wrotixéy ) 51 care desemneazi un corp (obiect,
s@pa) sau o faptd, ca de exemplu : «piatrd» (corp) si «Invii&turss, {faptd) ;
comund si proprie — comune : «om», «caly, iar proprii : «Socrate, Ballias».

«Verbul este partea de cuvint flexibilg (xAitoy ), necazuald, cu trans-
formdri proprii, indicind diverse timpuri potrivit stirii active, pasive
sau indiferente (évepyeia, mddos, oddétepos), desemnind persoanele si
specificind numdrul, ca de exemplu : Ypagw (eu scriu), tixto (eu masc)
5i altele derivind din acestea. Transformarea este complet schimbati,
fard vreo alterare a subiectului». :

«Participiul insi este partea de cuvint care se impdrtdseste din in-
susirea numelor si a verbelor, fiind ca un interval intre ambele; ceea
ce tine de fiinta verbului poate trece deopotrivd prin categoriile flexio-
nare de conjugare, diatezd, numar si persoani de la verbe. Céci zicem :
Tpagwy eipt (ma aflu scriind), in loc de 7pdgw (eu scriu, prez.);
Tedewy Mv (md& aflam scriind), in loc de Eypagov  (eu scriam) ; si tpagwy
etny (as fi scriind) in loc de Tpdgoipt (scriere-as — arhaism), si asa mai
departe» 15 bis, :

«Articolul este partea de cuvint cazuald, monosilabici, asezatd ina-
inte sau dupd formele declin&rii numelor, ca de exemplu : 6, %, ©6; 8¢, 7, 6»

«Pronumele este un cuvint pus in locul numelui si indicd anumite
persoane, fie in chip propriu (rpototimwc), sau demonstrativ, fie rela-
tiv, ca de exemplu: eu (¢Y0), acela (£xetvos), insusi (20768)»,

«Prepozifia este un cuvint asezat inaintea altor parti de vorbire, fie
prin compunere, fie simplu prin aldturare, sau prin precedere, cici pre-

* pozitia se compune (se combind) cu verbele, ca de exemplu: elopépw

(introduc), de unde ciopopd. (import), pe cind la substantive se alituri
doar sau le precede, ca in exemplul : éml TS T Attndicn.

15. La p. 355, editia cit. De la Georgios Scholarios si pind la filosofi ai limbii
ca Avram Noam Chomsky (n. 1928) este un drum lung. Totusi gdsim cd definitia vor-
birii, datd de Scholarios, nu este deloc intimpldtoare sau nefondati. Limbajul uman,
oricit de simplu; este legat, in mod firesc, de constiinia care se exprimi prin sunete. La
aceastd constiin{d se adauga fundalul predispozitiilor native spre vorbire, asa cum se
aratd in discufiile contemporane in aceastd privintd (Vezi, John Lyons, Chomsky, in
col. «Fontana Modern Masters», edit. de Frank Kermode, Fontana/Collins, Glasgow,
1976 (19701), p. 106. ; :

15bis. La p. 356, in editia cit. Se observi preferinta pentru structurile analitice in
locul celor sintetice din antichitate si chiar din BEvul Mediu. Intrucit si in limba noastra
au existat structuri cu caracter quasi sintetic, am tradus asa. Socotim c3 inversiunile
de tipul : «duce-m-as, minca-l-ar, vedea-l-ar» si altele, de la optativ, constituie elemen-
fe ce se pot compara cu constructiile grecesti vechi, sintetice. Este necesar si se ana-
lizeze categoriile de limb& In cadrul lor structural, asa cum a si ficut-o pentru limba
veche greceascd, recent, conf. dr. Felicia Stef, in lucrarea Sintaxa structurald a limbii
vechi grecesti, Universitatea din Bucuresti, Facultatea de limbj strdine, Bucuresti, 1981
{505 pagini).
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«Adverbul este partea de cuvint neflexibild, pronuntatd impreund
cu verbul sau separat de verb, ca de exemplu:edmhoel sail whéer e, si
xaAALYpaPel, sau | Tpaeet xad®S  (scrie frumos). Orice adverb este de mod,
sau de loc, sau de timp, sau de relatie (oyéssws ), sau avind vreo insem-
nare de acest fel». :

«Conjunctia este un cuvint ce leagd alte parti de cuvint, ca de exem-.
plu @ pév, 3¢, b, émel, el dpa, 4AAG, dfjta, si altele la fel» 16,

Autorul specificd intre flexibile primele cinci categorii morfologice,
iar intre neflexibile pe ultimele trei.

Studiul substantivului se intinde pe parcursul a 20 de pagml (356—
376). Incepe cu «generalitédfi» privind adicd genurile, felurile (originar
si derivat, derivérile fiind de sapte categorii), formele (simpld, compusd,
si derivatd din compusd); continud cu numadrul si cazurile (5 la numar),
ca apoi, in celelalte pagini, s se ocupe de declinarea substantivelor lu-
ind drept criteriu desinentele, mai precis consoanele finale la substanti-
vele masculine iar vocalele si consoanele la substantivele feminine. Ast-
fel, studiaz& masculinele terminate in consoanele finale: ¢, v, p, & ¢,
dupd cum aceste consoane sint, fiecare, precedate de vocalele si difton-
gii limbii grecesti! Apoi se referd, cu exemple, la declinarea contrasd,
dupd care o descrie pe cea aticd si, in fine, se ocupd de substantivele fe-
minine., De aici conchidem c8 in prima jumé&tate a secolului al XV-lea
incd nu putea fi vorba de o clasificare a declindrilor grecesti cum o fa-
cem astdzi. Spre exemplificare, substantivele feminine sint declinate in
virtutea acelorasi desinenie : a, 1, ©, 75, v, p, ¥, &, 0, ¢. Se tine seama de
dual in ce priveste numaérul, iar in ce priveste numarul de silabe, se tine
seamd de clasificarea substantivelor in parisilabice si imparisilabice.
Dispunerea pe orizontald a declindrilor efectuate la exemplificdri apare
peste tot, ceea ce dd un caracter aparte lucrdrii. Substantivele neutre
sint studiate tot in raport cu desinentele, acestea din urma fiind : @, t, v,
v, P, C

La sfirgitul a@(‘hnarn substantivului se dau 20 de reguli privitoare
la declindri si la cantitatea vocalicd a silabelor, potrivit pozitiei In
flexiunea nominald. Iatd un exemplu: «Orice nominativ si acuzativ
ce nu rezultd dintr-o contragere, primeste accent ascufit». Sau: «Pretu-
tindeni, geritivul pluralelor se termind in silabd lungd si se scrie cu o
mega», «Orice vocativ are aceeasi durald ca a nominativului sdu, sau
mal scurtd, dar niciodatd mai lunga» 7.

Urmeazd la rind numeralul. Pe acesta autorul il trateazd sumar, in
rumai 24 de rinduri, cu titlu eu tot! Specificd insd nedeclinabilitatea
numeralelor de la pairu la o sutd. Nu se ocupd, de fapt, decit de nume-
raiul cardinal, dar si de acesta numai atit cit a socotit s8 reaminteascd
cititorului Manuil citeva lucruri esentiale, de unde deducem c8 si Ma-
nuil cunostea si p@aie ci vorbea frumos limba greacd.

Dupd name?m este prezen! wdjectival (w0 éwidetov), ou gradele
de comparatie si cu tabloul Compard’gulor neregulate, dar i cu o scurtd

16. La pagina 356 in editia cit. «Categoriile gramaticale — spune con? dr. Felicia
Stef —, considerate 6rept un sistem de valori expozifionale, sint un ansamblu de mor-
fom° (o paradigmd) a cdror alegere este dictatd de relatiile obligatorii ce se stabilesc
inire cuvime in cursul vorbirii» (Sintaxa structuta}a a limbii vechi grecesti, p. 13}
17. La p. 376—378. In editia cit. :
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privire asupra formdrii diminutivelor (o dmoxopiotixd), Se mentionea-
zd 6 tipuri de formare a diminutivului, anume prin sufixe ca: -(t0)
%06, -0AAtoy, -08ptov, -toy, -ak; -1¢ (pentru fem.).

Ca incheiere a pdartii numelui, Georgios Scholarios oferd o clasifi-
care a acestuia in opt categorii: colective (mepilnmuxd), ex.: 3fpos,
A0pos, yhos, moipvn; locative (meptextixd = de reunire), ex.: Sapvdv,
xottoy, wapdevav; imitative (memoumpéva), ex.: ¢@hotoBos, poilos, dpuypades;
absolute (dmokelopéva), ex. Oe6s, dyyehos;  substanfiale (petovoiaotixd),
ex.: Adwos (de piatrd), mwipvos (de foc),  Bpbives, T7ives; relative
(avagopixa), ex.: oioS, 800S;  etnice (89yixa), ex.: @po§, Takdrys;
interogative ((potnpatind), ex.: ti§, woloS, mbHAOE;

Partea verbului ocupd spatiul dintre pag. 381—411. Autorul consi-
derd ca existi cinci moduri: indicativ (6ptotixy), imperativ (wpootax-
), optativ (edxtixy), subjonctiv (motaxtix#) si, in fine, infinitiv
{arapépoaros). Participiul a fost inclus in categoria medie dintre nume
si verb. ‘ '

Dupa Scholarios, modul se defineste ca «vointa sufletului exprimata
prin voce (glas)» : "Eyxhisic éote Bodhnpa duy7S Ste @oviis onpatvopevoy 18, La
fel, diateza este lucrarea sau suferinta prin care sufletul (% ¢vy) se pre-
zintd ca faptuind sau suferind ceva. Sint doud diateze principale : activa
si pasivd, dar, impropriu, sint incd alte patru: medie, neutrd, pasivd
tranzitivd si activa tranzitivi. In exemple : activ, &ddoxw; pasiv, St8d-
owopat; mediu, éddafdpymyv; neutru,  pd, dmvd;  pasivul tranzitiv,
wayopat, av%}wﬂcapat si activul tranzitiv,Aqppo - dobindesc. :

Persoanele sint in numar de trei. Timpurile se impart insa in princi-
pale si corespondente (mAdyot). Principale sint sase : prezentul, imper-
fectul, perfectul, mai mult ca perfectul, aoristul si viitorul. Corespon-
dente sint : perfectul mediu, mai mult ca perfectul mediu, aoristul I si
11 mediu, viitorul al II-lea si viitorul anterior.

Conjugdrile verbului sint in numdr de freisprezece (p. ’%83) anume
sase pentru verbele baritone, Jtrex pentru verbele contrase 31 ‘patru pen-
tru verbele In «-mi».

Nu este cazul sd intrdm aici in descrierea complexa la care s-a an-
gajat Georgloks Scholarios. Mentiondm totusi cd el acordd importanfd
diatezelor si timpurilor de la modurile anuntate ; de asemenea dd aten-
tie dualului. Desi nu a enumerat participiul printre moduri, el redd to-
tusi formele participiale ale conjugarii verbelor.

La capdtul conjugdrilor se afld o observatie importantd, privind iesi-
rea din uz a anumitor timpu‘ri la verbele in «-mi», fapt ce marcheazd ca-
racterul defectiv al acelor verbe in pemoada de care ne ocupdm. [atd
continutul observatiei: «Trebuie retinut cd putem deriva ( mapdyety ) si
la verbele in «-mi» timpurile pe care le-am derivat la toate conjugdrile
de la verbele baritone. Ele sint insd inuzitate (aypnotor) si, din aceastd
cauzd, le 18s8m la o parte. Tu insd dacd ai vrea sa le descoperi, de dragul
exercifiului, le vei regdsi usor prin derivare, urmind pe cele barltone»
(p. 411),

i La p. 381‘, in edifia cit. Definitia este reluatd, cam in aceiasi termeni, in Gra-
matica din 1981 & lui Tzartzanos (cit. supra), la p. 88 (par. 175).




270 Pr. Asist. Dr. ALEXANDRU STAN

Indatd dupd flexiunea verbului urmeazd prezentarea articolului.
«Articolele — ni se spune — se impart in doud : proclitice si enclitice»
(mpotaxtixd xai mapataxtixd). Se specificd identitatea dintre formele arti-
colului enclitic si acelea ale pronumelui relativ 6, 4, 6.

Articolului ii urmeazd pronumele. Autorul insistd asupra pronume-
lui personal, indicind si formele dialectale atice, dorice si chiar eolice.
Redd apoi formele pronumelui posesiv, mentionind formele poetice ala-
turi de cele obisnuite. Dintre cele poetice aminteste, la persoana intii
plural, cu un singur obiect posedat, urmatoarele : ¢ awos, 7 ap”, T apoy,
in loc de & Wuétepos, N Mpetépa, to Npétepov; indicd, de asemenea, pe
cele de la persoana a II-a. In continuare, ni se prezintd pronumele de-
monstrativ, cu deosebirile atice, si pronumele relativ, la care include pe
cel de intdrire adtés &7d, adtés ob, abTéS Exeivoc).

Prepozitia preocupd mult mai mult pe Georgios Scholarios, datoritd
modificadrilor de sens pe care ea le aduce radddcinilor lexicale fundamen-
tale. El mentioneazd c& in limba greacd sint 18 prepozitii, dintre care 6
monosilabice, adicd v, sis, &, ody, wpos, =wpd, iar 12 bisilabice, adicd ava,
xatd, 3td, petd, wapd, dvti, éwi, mepi, dpgi, &mo, Ow6, dwmép. Retinem men-
tiunea c# forma aticd a prepozitiei is este ¢¢, precum si faptul cd Geor-
gios Scholarios face doud expuneri asupra valorii prepozitiei « 8wd», pre-
pozitie care avea implicatii profunde in discutiile dintre rdsdriteni si
apuseni in explicarea si intelegerea actului divin de purcedere a Duhului
Sfint (p. 417—419). In cea de a doua redactare a textului privind prepo-
zitia « 8ta», autorul aduce exemple din Sfinta Scripturd si din operele
Sfintilor Parinti, dar si din autorii clasici (Aristofan, Aristide). Aceasta
dovedeste incd mai mult, cd@ Georgios-Ghenadie era un om de aleasd
culturd si un bun cunoscdtor al scrierilor profane si crestine dinainte
de el. Pentru a exemplifica efectul prepozitiei «epi», el formuleaza insa o
propozitie cu profunde ecouri subiective, amintind de ndvala strdina asu-
pra grecilor : «to Téyove t0i¢ doeBéor peyahn xivnos émi ‘Popaions» (p. 420).

Adverbul urmeazd prepozitiilor. Sint mentionate diversele categorii
ale acestuia. Autorul se opreste «doar» la 27 de categorii, avertizind ca
se mai pot gdsi si altele. El include intre adverbe si diverse interjeciii,
fapt care il scuteste de a le mai trata pe acestea separat. Este posibil ca
Georgios sd urmeze aici o clasificare contemporand lui.

Conjunctiile constituie ultimul punct din partea morfologicd a Gra-
maticij lui Seholarios, inainte de epilogul amintit mai sus. Ni se spune
c3 sint opt feluri de conjunctii : ovpwmhextixol, dalevxtizol, cvvamtixol, mapa--
oVUVATTLXO0L, AiTLOAOTYtxOl, AmOPNRATIXOL, GuAAOTLoTiX0l, TapamAnpwpatixot,  dupad
o clasificare acceptabild pentru secolul al XV-lea.

2. In Partea a doua, Gramatica se ocupd de studiul cuvintelor, potri-
vit literelor initiale ale acestora, deci intr-o succesiune alfabeticd. Scoa-
te in relief cd multe dintre cuvintele grecesti care incep cu alfa « a » sint
compuse. Vocala «a » aratd fie sensul privativ, fie ca este vorba de o
exagerare, fie contrariul. Mai departe, pe parcurs, autorul scoate in re-
lief actiunea accentului asupra sensului cuvintelor, dar si aceea a grafiei,
intr-o vreme cind pronuntarea diftongilor devenise identicd cu a vo-
calelor principale «e» sau «t» si «», De aceea, el explicd anume care




CONTRIBUTIA PATRIARHULUI GHENADIE SCHOLARIOS... 271

este diferenta dinire « aytes » si cuvintul « dyetos ». Dacd acestea s-ar fi
pronuntat diferit, fireste cd explicatia n-ar fi avut sens. '

Pretutindeni se observd meticulozitatea argumentatd cu expresii din
literaturd si din alte domenii. De pildd, aratd c& forma lexicald «BAnypoc »
inseamnd slab, bolnav, dar cd pe vremea lui Pindar aceeasi formd avea
sensul de « ioyvpoés», adicd puternic. Onomatopeea care redi behditul
oii este «BAny7n» dar nu mai specificd altceva in legdturd cu pronuntia :
ortografia este mai importantd! « fuapens » este «zeul cu o sutd de

miini, « pipn » este «cea tare, puternicd». La fel, « Ppoptoc » este Diony-
508, iar « Bpovtvotoy » (Brundisium) este localitate in Italia. « Deitov »
inseamnd « 6 wAvmotov oix®v», adicd, «cel care locuieste aldturi», vecinul.

Unele cuvinte au sensuri multiple. Pe acestea autorul le insird pen-
tru a-si ldmuri pe deplin cititorul. De exemplu, cuvintul « daiw» are cinci

sensuri: sboy®, pepilo, paviave, xaiw, si xoéntw. Este vorba, desigur, de
~ polisemasie, pe care aici autorul o redd printr-o polivalen{d, asa cum
am gasi la cuvintul englez «get».

Un element important este introdus la inceputul seriei cuvintelor cu
silaba initiald 1e (de fapt fonemul «g'e»). Astfel, autorul aratd cd toate
cuvintele care incep cu 7¢ (se referd la sunetul «e» precedat de gamma)
se scriu cu epsilon in.afard de tata (pdmint) si cite derivd din acest cu-
vint : T'attobhot, popor in Libia; yatodétat, of téxtoves, constructorii; asa
se intimpld cu cuvintele : tato6s, yato, xatpw, yaicos, Pattirar, Takdtar (p.
431). La fel se observd clasarea sub punctul «i» a urmdtoarelor vo-
cale si diftongit, 7, &t, v, o, ca in p. 434—435 si 1n toate locurile, la fie-
care categorie de cuvinte studiate.

Dintre exphcatule date cuvintelor, amintim urmatoarele mai de in-
teres pentru noi : eidoi (ide) — anumite zile la romani, precum nonele
si calendele (vévat xai xahdvdar); 6 Gd%S sau & oxoTetvés = iadul sau
intunericul (probabil derivare de la @ + 3 =, denotind ceea ce nu se
poate. pdtrunde cu vederea) *HAdotov mediov, & mpaaewog, (paradisul) .
3t hvtat cmpawv al tpoxau &y abrd p,evoucw (pentru cd sufletele, dezlegate
de trupuri, rémin in el, adici in Ilysion) ; 7paxketa AtdoS, 7 }\e*[op.ew;,
payyytes (piatra de Herascleea numitd magnet, p. 499) ; p7viyE, meninge
— membrani a encefalului (p 466). ‘

Apar uneori si cuvinte de origine latind, care se scriu etimologic,
desi grupul «at» din acestea se pronunid «e»: mpalda, WPALTOSLTOS,
npaixwp, mpaitwp, mpattéptov (p. 476); parpevddpros  (refendarius-refendar)
= demnitate latind (p. 480); ‘Popdies Romulus (p. 482).

Prin urmare, Georgios Scholarios incearcd o ampld incursiune in
toatd stiinfa de atunci a gramaticii, atingind probleme de lexic multi-
ple, férd a sistematiza dupd categorii anume, altele decit cele accepiate
si discutate la vremea sa. Dar tocmai aici descopenm valoarea specificd
a partii de ortografie si lexic, deoarece Georgios puncteazd si fixeazad
termenii ortografic, lucrarea lui fiind totodatd un document pretios
pentru istoria limbii grecesti. Daca el pleacd de la elemente sim-
ple — de la silabele initiale —, acest fapt denotd cd el doreste si tina
acel element care este mai usor de studiat, dar si care trebuie sd rdmind
mereu neschimbat in constructia lexicald. Uneori, ficind uz de aceleasi
vaste cunostinfe acumulate anterior, spune cd anumite combinatii, po-
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sibile din punct de vedere logic, nu se afld in limbd, ca de exemplu :
<Y psilon nu se gdseste inainte de k» (in silabd initiald, desigur); sau:
«nici t, nici diftongul et, nici o, dupd socotin{a mea, nu se asazd vreo-
datd inainte de «t» (iota)» — p. 444, si, respectiv, 445.

Incheierea se face printr-o formuld obisnuitd : Télos odv Bed, adi-
cd «Sfirsit cu (ajutorul lui) Dumnezeu».

Concluzii. Lucrarea de studiul Gramaticii alcdtuitd de Georgios Scho-
larios mai la tinerete si refdcutd in unele pdr{i la maturitate, cind isi
schimbase deja numele in Ghennadios, este un pretios document de lim-
ba greceasca din prima si chiar a doua jumdtate a secolului al XV-lea.
Aceastd lucrare este o contributie valoroasa la studiul limbii grecesti,
inainte de marile transformdri ce s-au produs in aceastd limba dupd cu-
cerirea Constantinopolului de c&tre turci si dupd exodul marilor cdrtu-
rari bizantini spre tinuturi mai apdrate. Prin urmare, se poate afirma c&
Gramatica sau cele doud «Introduceri in Gramaticd», ar constitui ultima
incercare de acest gen in secolul al XV-lea, inainte de destrdmarea fi-
nald a Imperiului Bizantin.

Vazutd din acest unghi, munca lui Georgios — apoi Patriarhul
ecumenic Ghenadie II Scholarios — este unicd in felul ei, mai ales cd
face uz de diverse izvoare de ordin literar, filosofic si teologic, de unde
isi alege i exemplele. Vasta erudifie a lui Georgios, dobinditd in fami-
lie si cu profesori de mare prestigiu, ori printr-o muncd particulard de
autodidact, 1-a condus la cunoasterea unor subtilitdti de limb&d pe care
le impdrtdseste, intr-o ordine sistematicd, potrivitda acelor vremi, lui
Manuil Sevastopoulos.

Iconomia lucrdrii l-a obligat pe Georgios Scholarios si scoatd in
relief pdrtile mai generale si pdrtile speciale ale studiului Gramaticii si
sd le expund adecvat cu locul lor. Dacd wuneori anumite pdarti de
vorbire par omise, ca de exemplu interjectia, trebuie spus cd acestea
se regdsesc combinate cu altele, asa cum era firesc pe atunci.

De o exceptionald valoare sint definitiile pe care autorul le elabo-
reazd in termeniacceptabili isi astdzi, punind accent nu atit pe fenomenul
fizic, automat de comunicare cit pe intentionalitatea ce std la baza fe-
nomenelor psihice de comunicare in mediul uman. De aceea se si fac di-
verse referiri de ordin filosofic pe parcursul lucrdrii, astfel incit lucra-
rea nu este uscatd, ci plind de seva si de energie. Este adevarat cd unele
parti din secfiunea dedicatd morfologiei puteau fi augmentate, dar au-
torul este constient de acest lucru, o spune si chiar indeamna pe cititor
la muncd individuald pentru completarea a ceea ce el a omis din eco-
nomie de spatiu.

Gramatica lui Scholarios si prin incercarea de «ortografie» va fi fost
superioard oricdror alte lucrdri de gramaticd ce au precedat-o.

Assadar, Georgios-Ghenadie Scholarios a ridicat cercetarea lingvis-
tica bizantind la o treaptd de unde aceasta va trece in preocupdrile ma-
rilor cercetdtori din veacurile care au urmat si care au impus studiile
de limba, ca si de literaturd greacd, in scolile europene.

' Din aceastd cauzd lucrarea meritd o deosebitd atentie si acum.
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Injeleptele invatdturi ale Sfintului Apostol Pavel ne indeamni si ne aducem
aminte de mai marii nostri, ce ne-au grait noud cuvintul lui Dumnezeu si la a caror
viatd privind, sd le urmdm credinta. Céci cel ce va face si va invédta si pe ‘alfii s&-
facd, acela mare se va chema, — propovaduia Domnul Hristos. '

Acestor indemnuri urmind, s& ne amintim si noi de o distinsd personalitate, al
cdrei cuvint de invatdturd si a cérei viatd s-a desfasurat decenii intregi ca profesor
universitar si decan la Academia de Drept d*in'yO{rade‘a, precum si la Universitatea din
Cluj, apoi la Facultatea de Teologie din Bucuresti, si care a fost profesorul universitar
transilvénean Dr. Lazdr Iacob, al carui centenar de la nastere se comemoreaza in
acest an. : ' ' o ;

. La Universitatea din Bucuresti a fost primit cind a trecut Carpatii, venind de
la Universitatea din -Cluj, cu flamura bucuriei si a nddejdilor, cu care era primit odi-
nioard marele dascdl Gheorghe Lazdr, cind a pirasit scoala teologicid de la Sibiu si
a venit in Capitala tdrii, filndcd avea, ca si Gheorghe Lazér, in sufletul siu credinta
curatd si culturd temeinicd. In constiinta ortodoxd a neamului romAanesc vedea, pe
linga credinta cea curatd a Evangheliei Domnului nostru lisus Hristos, originea latind
a neamului si a limbii noastre, dupd cum confirma propriile sale cuvinte: «Asezat
la hotarele extreme ale imperiului roman, in Carpatii sud-estici, creanga rubté din
puternica tulpind romand, neamul roménesc a indurat de-a lungul veacurilor soarta
grea rezervata oricdarei sentinele credincioase : loviturile dusmane si statornica rab-
dare. Si a rdsdrit o minune fdra pereche in istoria lumii. Crimpeiul acesta de neam,
pierdut din vederea istoriei, cind, dupd lunga-i intunecare de aproape o mie de ani,
iese din nou la lumina lumii, el iese cu acelasi chip, cu aceeasi limb&, cu acelasi su-
. {let. Este un fenomen unic in lume, in faja cdruia cercetdtorii ob1ect1v1 ai trecutului
nostru romanesc, chiar si strémn rdmin mirati...

«Crestin incd din leagdnul originii sale ca neam, ndscut roman si crestin, poporul
nostru — spunea iardsi profesorul Lazar Iacob — a marturisit Evanghelia Mintuitorului
Hristos autenticd si aceeasi in toate tinuturile romanesti... Aceleasi deprinderi refli-
gioase, aceleasi sérbé’tori, aceleasi obiceiuri la botezuri, ‘la cununii..., cu mici variante,
s-au pédstrat la romanii de pretutindeni. Invitdturile Domnului si aceste obiceiuri si
deprinderi religioase constituie «legea romdneascds» *.

Profesorul Dr. Lazir Iacob milita pentru ortodoxie si latinitate in Transilvania,
cu pasiune si ddruire, aldturi de un Sextil Puscariu, de un Ioan Lupas, de asemenea
figuri proeminente ale Ardealului ce marturiseau simbolul credintei strdmosesti pe do-
cumente reale, in lut $1 piatrd, de hmba vorblta 51 scrisa si de istorie traita de neamul
romanesc de pretutindeni. ;

1, C1ta¢ dm Constunta ortodoxa in Ardeal «Biserica Ortodoxé Romané» an, LXI
(1943), nr. 10—12.°

S.T. —9
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Niéscindu-se la 28 martie 1884, Lazdr, fiul périntelui Gavriil lacob din comuna-
Pestis, judetul Bihor, a apirut,ca o floare rard din popor, sub zibranicul nddejdilor
si luptelor de eliberare a roménilor de sub ‘fost»a‘ stdpinire austro-ungard, a sporit in
aceste nddejdi si s-a angajat in aceste lupte de la primele clase ale invd{dmintului
primar pina la ultimele trepte ale Ulnwersxrtatn din Cerndudi, in care s-a format ca
romdan si profesor erudit.

Examenul de bacalaureat l-la dat in 1902: A absolvit mtre anii 1902—1905 Aca-
demia teologicd din Arad. Intre anii 1905—1907 si-a completat studiile teologice la
Facultatea de Teologie din Cernduti, unde, dupa trecerea stréluqité a ambelor examene
 riguroase de doctorat, la 13 iulie 1908 a fost declarat doctor in teologie cu calificafi-
vul «summa cum laude».

Bundtatea, modestia, sinceritatea sufletului sdu dublau inteligenta, voinfa si pu-
_ terea sa de muncd. La virsta de 25 ani, in anul 1909 a primit hirotonia intru diacon, in -
Catedrala Episcopiei din Arad, unde a slu]'it 1n aceastd calitate doisprezece ani, apoi
a fost hirotonit preot.

i Incd din anul 1908 a fost chemat ca profesor de drept bisericesc la Academia
teologicd din Arad. Timp de 14 ani, adicd pind la anul 1922, ca un bun pdrinte sufle-
tesc, a luminat si de la catedrd pe tinerii transilvdneni din partea locului ce vemeau
sd se pregdteascd pentru preotie sau pentru invd{amint si sd meargd in mijlocul
g poporului. Poporul roman nu putea fi ajutat decit prin luminatorii lud : invététorii, pro-

" fesorii sau preotii :oméni‘; apostoli ai satelor noastre, pe care profesorul Dr. Lazar

Iacob ii lumina ca studenti cu faclia sufletului.sdu de la catedrd, indemnindu-i astfel :
«..S& ne indreptim gindurile cu recunoscitoare aducere aminte cdtre madrturisitorii
cunoscuti si necunoscufi, contopiti in marele maérturisitor poporul, care prin munca
si jertfa lor, prin faptele si suferinfele lor, unii chiar cu jertfa vietii lor, ne-au lasat
aceastd mare putere sufleteasca : constmnta ortodoxd si romaneasca» 2

In acest sens, profesorul Dr. Lazdr Iacob a fost nu’ numai un admirator ci siun
continuator — prin prelegerile si operele sale scrise — al marelui Andrei Saguna,
pentru care avea o deosebitd admirafie $i o exprima prin cuvinte nemuritoare ca
acestea’: «Dupd veacuri de nedreptiti si suferinte, pdstorirea de 27 ani a lui Saguna
constituie capitolul plin de soare, de lumind si de mindrie in istoria roméanilor ortodocsi
_din Ardeal i Ungaria. Mitropolitul Saguna a fost marele reparator al nedreptatilor ;
el a sters lacrimile de pe fejele celor obidifi si ne-a indltat pe tofi..». «Prin activitatea .
lui creatoare si orgamzatoare, constumta ortodoxd “s-a indltat in sensul cel mai nobil
dl cuvintului..» 3, - i . :

Animat de princiﬁp-iile unor asemenea preocupdri pentru sadirea dreptei invététuﬁ
evanghelice in viata credinciosilor roméani, prelegerile academice de Drept bisericesc
ale pr»ofesorizl‘ui Dr. Lazdr Iacob ii duseserd prestigiul departe nu numai in lumea
teologicd din fara intregitd, dar si in restul lumii universitare, la Facultdtile de Drept,
la profesori si studenti roméni. . :

La 1 noiembrie 1921 a fost chemat ca profesor titular de Drept blsencesc la Ora-
dea Mare. Profesorul Dr. Lazdr lacob s-a distins dintru inceput in mijlocul colegilor sai
prm competenta, prestlgm, demmtate bunatate si colegialitate, incit a fost pretfuit si

2. Constiinfa ortodoxd in Ardeal, p. 34.
3. Constiinta ortodoxd in Ardeal, p. 34.




CENTENARUL NASTERII Pr. Prof. Dr. LAZAR IACOB 275

ales decan al Facultdfii de Drept din Oradea intre anii 1925—1927. In vremea aceea
s-a bucurat si autorul acestor rinduri de cinstea de a-1 cunoaste personal la Oradea
pe profesorul Lazar Iacob, pe cind era profesor la Academia teologicd din acel oras.
Périntele prof. Lazar lacob era in adevdr iubit si stimat de toii profesorii Facultdtii
de Drept, ca si de profesorii de teologie din vecindtate, in frunte cu veneratul episcop
Roman Ciorogariu al Oradiei. I1 iubeau deopotirivad si studentii Facultdtii de Drept, vé-
zind in el nu numai pe gruditul profesor de la catedrd, dar si pe pé;intele lor duhov-
nicesc.

Astfel pretuit, pe linga tunk:tjia de decan oficial al facultatii, a fost chemat sa
conduca ca director, si Caminul studentesc din Oradea, timp de sapte ani, intre 1927—
1934. Aprecierea colegilor Facultdtii de Drept a mers mai departe, asa incit a fost
ales si membru al Senatului universitar din Bucuresti, inire anii 1932—1934, spre a
sprijini situatia §i problemele Facultdtii din Oradea la Universitatea din Capitala’ {arii,
la care ea era atasatd. Astfel, profesorul Dr. Lazdr lacob devenise in scurtd vreme
inima luminoasa si calda a Facultdtii de Drept si la catedrda si la Caminul studenfilor
si la Senatul umiversitar din Bucuresti. A fost ales apoi si ca deputat si senator, alter-
nativ, in Parlamentul din Capitala tarii.

Dar prestigiul si intelepciunea profesorului Dr. Lazdr Iacob au ficut sd fie chemat
din Oradea la Universitatea din Cluj, in anul 1934, ca profesor la Facultatea de Drept.
Si aici colegii l-au prefuit si onorat, alegindu-l membru in Senatul Universita{ii. La
Cluj, se intilnea cu figur.iﬂlekproemilnente universitare locale ca Sextil Puscariu, Ioan
Lupas, Silviu Dragomir, Onisifor Ghibu, Stefan Metes si alfi ilustri cdrturari si neinfri-
cati apostoli ai credintei neamului, in cunoscuta asociajie a «Frajiei Ortodoxe».

Despre aceastd laturd de apardtor al dreptului Bisericii Ortodoxe Romane, pro-
fesorul Dr. Valerian Sesan de la Universitatea din Cernduti, specialist tot in Dreptul
bisericesc, il »ajpvreoi.a pe prof. Dr. Lazdar lacob astfel: «Cine altul decit un ardelean,
care a copildrit in traditia inviordtoare de pe vremurile marelui Mitropolit Saguna si
care a trdit apoi intreaga sa viata maturd in Ardealul suferintelor, dar si al sperantelor
in mai bine, cine altul ar putea cunoaste si patrunde mai adinc si ar putea aprecia
in lumina cea mai adevarata starea de lucruri din Transilvania de astdzi in ce priveste
problema confesionald inainte si dupa rdzboiul mondial? Cine altul ar putea face
comparatia cea mai exactd intre ce a fost Biserica ortodoxa inainte de rdzboi in
cadrul statului austro-u:ngar,v si ce trebuie sa fie in qadrul statului romén ? 4.

Personalitatea profesorului Dr. Lazar Iacob incepuse a fi cunoscutd incd de multd
vreme si la Universitatea din Bucuresti. De aceea, la prima vacantare a Catedrei
de Drept bisericesc de la Facultatea de Teologie din Bucuresti, consiliul profesoral si-a
indreptat in mod unanim privirile catre profesorul Dr. Lazar Iacob de la Universitatea
din Cluj, pe care l-a chemat si numit profesor la Catedra de Drept bisericesc a Facul- -
tdtii de Teologie.

In mijlocul corpului profesoral al acestei Facultdfi din Bucuresti si-a cistigat ime-
diat stima si iubirea tuturor noilor sai colegi. Studentii si asistentii il iubeau ca pe

4. Valerian Sesan, Dr. Lazdr Iacob, profesor de Drept bisericesc la Facultatea de
Teologle din Bucuresti, in «Candela», Cernduti, 1938, p. 6.
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un bun pdrinte, iar colegii ca pe un frate sincer, bun si blind. Pacificator al diferen-
delor, pdrinte .sfdtuitor si bun indrumdtor, devenise sufletul cdruja cei necdji{i i se
puteau incredinfa, iar cei nedrepitétiti gdseau cuvint de povata si de indrumare.
Fdcind o privire generald si succintd a lucrdrilor publicate de prof. Dr. Lazar
lacob ?, constatdm cd& problemele si temele ,p'e care le-a abordat si dezbdtut in stu-
. diile si articolele sale, comstituiau preocupéri temelmce ale vietii sale, ale domeniului
~ Dreptului bisericesc in care era atit de angajat cu mtreaga lui hmta «Toate aceste
lucrdri — spunea profesorul Valerian Sesan — substantlale si concludente prin docu-
mentarea lor temeinicd sint in plus convmgatoare si din motivul cd izvordsc din pana
unui adinc cunoscitor al fiinfei si organizdrii Bisericii si al canoanelor bisericesti, si
se infafiseazd ca un prinos de inchinare al unui suflet profund devotat Bisericii stri-
mosesti. Lucrdrile vddesc si un fin simf juridic care este intotdeauna adumbrit de
spiritul sfintelor canoane, iar Lazdr Iacob dd de cumoscut cd este in prima linie un
profund teolog si cu dragos?e smcera pentru Blsenca Ortodoxa» 8,
: Dar act1v1tatea proiesorulm nu s-a limitat numai la catedrd ci a fost prezentd si
in viata publicd romaneascd din Transilvania, pina dincolo de Unirea din 1918 La Adu-
Lo ' narea Nationald de la Alba Iulia, din 1918, a partxcapat cu drept de vot, cu delegatie
oficiald. Cind a sosit mareata zi de da 1 Decembrie 1918, profesorul Lazir Iacob a pu-
blicat articolul de fond al ziarului «Romanul» — de sub egida Comitetului National
Central Roman din Arad - intitulat Zi de sdbdtoare, in care spune, inire altele:
«Astazi jalea se preface in bucune suferintele lungi dispar ca ceara in focul insufle-
tmx ce arde In toatd inima roméaneascd si cintarea pdtimirii noastre se schimba m imn
de blrumta pentru cd astdzi este ziua vietii, astdzi este invierea neamulux TOmanesc..
Astdzi se va infaptui idealul nostru vechl se va intruchipa Romania- Mare» 7. Dupd cum -
acelasi colaborator al ziarului «Romanul», profesorul Dr. Lazir lacob, sub initialele «l i»,
Thed din 13 noiembrie 1918 scria articolul Preoti cu crucea-n irunte in care elogia
initiativa episcopilor rgmam,transﬂvénem de a se aldtura la «realizarea aspiratiilor
nafionale, a visului neimplinit, stropit cu lacrimi ale neamului..». «In aceste zile se
' scrie pe veacuri cartea meamurilor si cartea neamului romanesc. De se va scrie bine,
fericifi vom fi, de se wa scrie rdu si acum, nenorociti vom rdmine in vecii vecilor.
Acum dar e clipa supremi si stdm bine, si stdm cu fricd si si ludm aminte cum ne in-
deplinim datoria fatd de tard» % Si tot in acelasi ziar, la 23 noiembrie 1918, acelasi
mare patriot, in editorialul La Alba Iulia incheia cu apelul : «Rom&ni din patru un-

5. Astfel putem cita: Casatona a doua a preotx]or Studiu de drept canonic,
Arad, 1911; Reorganizarea invdfdmintului teologic si a educajfiei seminariale, Sibiu,
1917 ; Regimul cultelor in Romdnia intregitd, Craiova, 1930 ; Cultul catolic in Romdm’a.
Concordatu] cu Vaticanul, Oradea, 1933; Politica scaunului papal, Cluj, 1936; Bise-
rica.. si egala indreptdtire a cultelor, Arad, 1936; Natura juridicd ‘a patronatului su-
prem si drepturile suverane ale statului romdn, Clu], 1938 ; Dreptul bisericesc la fa-
cultdfile de drept, Bucuresti, 1939 ; Personalitatea juridicd a Bisericii,- Bucuresti, 1940 ;
- Dr. Valerian Sesan, Bucuresti, 1940 Situatia de drept a ordurilor si congregatulor reIz—
- gioase din Romdnia, Sibiu, 1940 ; Ordurile si congregatiile religioase in concordatele
mai noi, Bucuresti, 1943 ; Stat $1' 'Bisericd, Bucuresti, 1942 ; Constiinfa ortodoxd in Ar-
deal, Bucuresti, 1944 ; Biserica si transformdrile sociale, Bucuresti, 1945; The Churches,
Paris, 1946; (Cap1tol despre culte din volumul «Transilvania»); Impdratul Justinian,

_ ca legislator bisericesc, Bucuresti, 1948.
6. Valerian Sesan, Dr. Lazdr Iacob, profesor de drept la Facultatea de Teologze din

Bucuresti, in «Candela», Cernguti, 1938, p. 12.

7. Citat dupi Dr. Ion Pogana: Prof. Dr. Lazdr Iacob (1884—1951 ) in «Mitropolia

Banatului», nr. 10—12/1982, p. 689—691.

8. Dr. Ion Pogana, Ioc. cit., p. 690.
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ghiuri, bdrbati, bétrini si tmen, invdaidtori, preoti 51 {drani, grabiti la Alba Tulia, la
marele praznic national, unde se pecetluieste soarta neamului. Sufletele voastre si
fie pdtrunse de amintirile cetd{ii mari. Vorbi{i cu «curaj, cdci dacd nu veti indradzni
nici acum, pietrele vor grai» 9.

Nu-i de mirare aceastd izbucnire, aceastd chemare a marelui patriof, cind stim

cd toatd viata sa a fost dedicatd dragostei de neam si de patrie 0.

Profesorul L. Tacob a fost membru al Asociatiei pentru cultura poporului roman,
fuzionatd cu societatea «Astra» de la Sibiu. A colaborat la foaia «Biserica si Scoala»
(apdrutd la Arad cu incepere din 1877), apoi la-ziarele «Tribuna poporului», «Tribuna»
si «Romanul», dupd fuziunea acestora. L. Iacob a fost membru al Congresului national
bisericesc de la Sibiu si, succesiv, membru al Consistoriului eparhial din Arad si din
Oradea. ‘ ‘

Prin activitatea sa in domeniul Dreptului bisericesc comparat, pe care-]1 preda la

Facultatea de Teologie din Bucuresti (1938—1948) sau anterior la Facultdtile de Drept

din Oradea (1921——1934)‘ si Cluj (1934—1938), intr-o maniera care este foarte conforma
spiritului de ecumenicitate de astdzi, profesorul Dr. Lazdr lacob a cdutat sda ne facd
mai constienti de drepturile si indatoririle ce ne revin in calitate de crestini si de fii
ai Bisericii Ortodoxe Romane. El repeta ‘adesea cuvintele Domnului Tisus Hristos: «In
lume necazuri veti avea; dar mdraznm, cdci Eu am biruit lumea» (Ioan 16, 33), pen-
tru a ne mobahza in activitatea noastra.

De aceea, 1ndrept1ndu ne cugetul cétre faclia de lumma ce a ldsat-o generafiei
noastre si. celor urmatoare, sd cdutam sa-i ducem mai departe opera spre inflorirea
Bisericii Ortodoxé Romaéne si'a neamului romanesc.

9. Ibidem. §
10. Acad. Caius Iacob, Rasicmd pagzmle zzaruluz «Romanul» dzn Arad, in «Bl-
serica Ortodoxd Romané», nr,{9~—12/1979 P 1232@1236
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SARBATORIREA ZILEI HRAMULUI
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCURESTI

Pr. Asist. Nicolae D. NECULA

Intratd in traditie de mai bine de ‘trei decenii, ziua de 30 ianuarie, inchinatd

sdrbdtoririi Sfintilor Trei lerarhi, Vasile cel Mare, Grigorie de Dumnezeu cuvintdtorul

si Toan Gura de Aur, patronii Institutelor teologice, din Patriarhia Romand, a constituit
si anul acesta prilej fericit de bucturie sufleteascd si de impreund-adunare a tuturor slu-
jitorilor, cu cuvintul scris sau propovédult ori cu fapta, rostirii despre Dumnezeu —
teologiei.

‘La Institutul teologic universitar din Bucuresti, sarbatorlrea a inceput din ajun,
prin slujba privegherii, sdvirsitd in paraclisul «Sfinta ' Ecaterina» al Institutului, de
un sobor de slujitori alcdtuit din cadre didactice. Din sobor au fdcut parte: P. C.
Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului Teologic, P.:C. PrQ Asist. Nicolae Ne-
cula, P. C. Pr. Asist. Viorel Ionitd, P. C. Pr. Asist. Stefan Sandu, Pr. C. Pr. Constantin
Stoica, P. C. Diac. conf. Petru I. David, P, C. Diac. Asist. loan ‘Caraza si P. Cuv. lerod.
Bartolon;xeu' Androni, student in anul III. La sfirsitul slujbei, P. C. Diac. conf. Petru
I. David a rostit un frumos cuvint de invatdtura, ascultat cu aténtie de asistenta,
studenti si credinciosi.

In dimineata zilei de 30 ianuarie 1984, la ora 8,30 a inceput slujba vSfmte1 Liturghii
arhieresti sdvirsitd de P. S. Episcop Roman lalomiteanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii
a Bucurestilor, in fruntea unui sobor de preoti si diaconi, alcituit din mé’mbrii corpului
didactic al Institutului. Din sobor au facut parte: P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, pro-
rectorul Institutului teologic, P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, P. C. Pr. prof. Stefan
Alexe, P. C. Pr. Prof. Constantin Cornitescu, P. C. Pr. Asist. Nicolae D. Necula, P. C.
Pr. Asist. Nicolae Durd, P. C. Pr. Asist. Viorel Ionitd, P. C. Pr. Asist. Stefan Sanduy,
P. C. Diac, Asist. Emilian Cornitescu, P. C. Diac. asist. Toan Caraza, P. Cuv. Terod.
Bartolomeu Androni, student in anul III si P. Cuv. ierod. Irineu Birsan, student in anul L
R&spunsurile au fost date de corul studentilor teologi condus de studentul Basica
Constantin din anul Il 5i supravegheat de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu. Predica
zilei a fost rostitd de studentul Stanciu P. Tdsicd, din anul V.

La momentul respectiv, din Sfinta Liturghie, P. S. Episcop Roman Ialomiteanul a
sdvirsit slujba hirotoniei in preot a P. C Diac. Carumu Marian, absolvent al Institutului
teologic din Bucuresti.

La sfirsitul slujbei s-a savirslt un polihroniu pentru Prea Ferlcxtul Pdrinte Pa-
triarh Iustin, conducdtorii Statului, slujitorii si credinciosii care au participat la Sfinta
Liturghie.

' Apoi s-a savirsit slujba parastasului pentru profesorii, doctoranzii si studentii si
binefdcétorii Institutului adormiti in Domnul.

Dupd slujba de la paraclis, intreaga asistenid a trecut in sala de fest1v1tat1 a
Institutalui unde a avut loc serbarea dedicatd Sfintilor ocrotitori ai Institutului, cei
trei mari Jerarhi Vasile, Grigorie si Joan, La festlvltate au participat P. S. Episcop
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Roman lalomiteanul, vicar al Sf. Arhiepiscopii a Bucurestilor, delegat al Prea Ferici-
tului Patriarh Iustin, P. C. Pr. Dumitru Soare, directorul Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Roméane, P. C. Arhim. Nifon Mih&itd, consilier patriarhal la
sectorul de relatii externe bisericesti, membrii corpului profesoral al Institutului, activi,
consultanii si onorari, doctoranzi, studenti si credinciosi.

" A fost de fatd reprezentantul Departamentulux Cultelor.

Cei doi Ierarhi au fost primiti cu imnul ‘arhieresc, dupéd care studentii au mtonat
imnul festiv: Iatd ziua de serbare, de Al. Podoleanu, armonizat de DI. Prof. N. Lungu.

Festivitatea a fost deschisd de P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriar-
hal, rectorul Institutului teologic care, intr-un scurt cuvint introductiv, a evidenfiat im-
portanta Sfintilor Trei Terarhi in viata Institutelor de inva{dmint, a ‘profesorilor, si
studentilor teologi, viitorii preoti ai Bisericii noastre. P. S. Vasile a ardtat cd Sfinfii
Trei Ierarhi sint «lumini si faruri cdlduzitoare pentru invdtdmintul teologic si exemple
vrednice de urmat pentru cei care se dedicd inaltei misiuni a preotiei». Ei au fost
vizionarii unei lumi in care trebuie sa triumfe binele. Sarb&torindu-i in fiecare an, ne
amintim de virtutile lor deosebite, dar mai ales de unitatea conceptiei si invatdturii
lor: Ei sint pilde si pentru noi cei ‘de azi caci unitatea lor in gindire, fapta si viata
desdvirsitad poate fi model permanent actual. Serbindu-i in atmosfera’ de larg ecou in
care poporul nostru a aniversat 125 de ani de la unirea Principatelor Roméane i ziua
de mastere, ca si cei peste 50 de ani de rodnicd activitate ai Presedintelui tarii noastre,
Domnul Nicolae Ceausescu,. in slujba Patriei si a poporului, ideea aceasta de unitate
devine mai pregnantd si capdtd valente mai deosebite. Ei devin astfel prilej de unitate
si pentru poporul roman. '

P. S. Vasile a felicitat pe membrii corpului didactic pentru activitatea desfasurata
in Institut, in spiritul marilor idei care au cdlduzit viata si activitatea marilor nostri
ierarhi sdrbéatoriti, iar pe studenti pentru rivna depusad la invatdturd :si comportare
avind mereu in fatd modelele Sfintilor nostri patroni.

Multumind reprezentantului Departamentului Cultelor si tuturor celor prezenii

pentru participarea la serbare, P. S. Episcop Vasile a dat cuvintul P. C. prof. Dr. Stefan.

Alexe, care a rostit prelegerea festiva intitulatd Actualitatea gindirii Sfintilor Trei
Ierarhi despre preotie. Intr-un documentat si frumos studiu, P. C. Sa a evidentiat aspec-
tele cele mai importante ale pastoratiei, ardtind actualitatea invajdturii lor pentru
preotii zilelor noastre si pentru viitorii slujitori ai altarelor. Conferinta a fost urmarita
cu mult interes.

Dupd prelegerea festlva corul studentilor, condus de P. IC. Diac. Conf. Nicu Mol-
doveanu, a prezentat un frumos program artistic alcdtuit din urmétoarele bucéti muzi-
cale, religioase, populare si patriotice: Venifi tofi, cintare pe glasul I din polieleul
Sf. Trei Ierarhi, armonizatd de D1. Prof. N. Lungu ; Rugdciune, de Constantin Drdgusin ;
Miluieste-md, Dumnezeule, de Gh. Cucu; Prdznuieste astdzi Biserica, cintare pe glasul
III inchinatd Sf. Trei Ierarhi, de Diac. :Conf. Nicu Moldoveanu ; Altarul Mindstirii Putna,
de Ciprian Porumbescu; Du-te, dor, de Nicodim Ganea, solist studentul Aurel Nicolae
din anul I ; Om fdrd noroc (Frumosul vine pe api), de Gh. Cucu, fragment aranjat pen-
tru cor barbatesc de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu ; Inalfd-te, frumoasd fard, de I. D.
Chirescu ; Hora Unirii, armonizatd de N. Lungu.

Dupa concertul studentilor, ascultat cu multd placere de intreaga asistentd, P. C.
Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, a adus mulfumiri P. C. Pr. Prof. Stefan
Alexe pentru frumoasa prelegere festivd, P. C. Diac. Conf. Nicu- Moldoveanu si stu-
dentilor pentru minunatul concert prezentat si tuturor celor de fatd pentru participarea
la aceastd festivitate, : o

A urmat traditionala agapa oferitd de Institut in cinstea sérbatorii,

A
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IN MEMORIAM

1 Preotul Profesor Dr. Ene M. Braniste

In moaptea de simb&td, 17 spre 18 martie 1984, s-a stins din viatd la locuinta sa
din Bucuresti, dupd o grea suferin{d de aproape doi ani, Preotul Prof. Dr. Ene M. Bra-
niste, unul din cei mai mari profesori care au ilustrat invdtamintul teologic superior
al Bisericli Ortodoxe Romane, mai bine de 45 de ani, daruindu-se cu toatd fiinta, pri-
ceperea si puterea sa de muncd Catedrei de Liturgicd, Pastorald si Arta crestind, de
la Institutul teologic universitar din Bucuresti. A plecat pe drumul vesniciei profe-
sorul care si-a identificat viata cu studiul si slujirea Bisericii si a Teologiei, indrumind
si formind zeci de generatii de viitori preofi care sa slujeascd lui Dumnezeu si oa-
menilor, cu ddruire, dragoste, demnitate si responsabilitate.

Preotul Prof. Ene M. Braniste a vazut lumina zilei la 12 octombrie 1913, in casa
invatatorului Marin Braniste si a sotiei sale Ana, din comuna Suseni, judeful Arges.
A fost al treilea dintre cei 11 frafi, dintre care 9 aveau sd ajungd in viatd cu rosturi
bine definite, doi din ei dedicindu-se misiunii preotesti. In casa parinteascd a deprins
dragostea de carte, cinstea, corectitudinea si respectul fatd de Dumnezeu $i oameni.
Sentimentele sddite in suflet din fragedd pruncie, aveau sd facd din copilul sfios, blind
si delicat de atunci, un adevérat- preot care a cinstit cu demnmitate rara atit cinul
preotesc cit si cariera didactica.

Dupéd absolvirea scolii primare in comuna natald, a urmat cursurile fostului Se-
minar teologic «Neagoe Vodd» din Curtea de Arges, absolvindu-l ca premiant de
onoare, in iunie 1933. S-a inscris apoi la Facultatea de Teologie a Universitdfii din
Bucuresti, obtinind titlul de licentiat in Teologie, in 1938, cu media maximd, prezentind
o tezd despre Liturghierul ortodox. Studiu istorico-liturgic, — tezd rdmasd nepublicatd.
In 1937—1938 a urmat si cursurile Seminarului pedagogic universitar «Titu Maiorescu»
din Bucuresti, specialitatea «Religia», iar in anii 1947—1948, primii doi ani la “Facul-
tatea de Litere din Bucuresti. La 1 octombrie 1938 a fost numit asistent la Catedra de
Liturgica si Pastorald, condusd pe atunci de renumitul profesor si liturgist preotul
profesor Petre Vintilescu.

Urmind cursurile de doctorat, sub indrumarea parintelui profesor Petre Vintilescu,
s-a specializat la disciplina «Liturgicd si Pastorald», obtinind\ doctoratul in teologie
la 26 iunie 1943, cu rezultate maxime (media 10), si cu mentiunea Magna cum laude,
publicind lucrarea intitulatd Explicarea Sfintei Liturghii, dupd Nicolae Cabasila (Bucu-
resti, 1943). :

Din 1948 a funcfionat fard intrerupere in postul de asistent pind la 31 martie 1950,
suplinind in acelasi timp temporrar si alte posturi didactice, atit la fosta Facultate de
teologie, cit si la actualul Institut teologic universitar din Bucuresti.

]

La 1 aprilie 1950 a fost avansat la gradul de conferentiar spiritual, incredintin-
du-i-se si suplinirea Catedrei de Liturgicad si Tipic, vacantd prin pensionarea, la limita
de virstd, a pdrintelui Prof. Petre Vintilescu. La 15 octombrie 1950 a fost numit, prin
decizie patriarhald, profesor titular la Catedra de Liturgicd, Pastorald si Tipic, — Ca-
tedrd care, din 1956, apare pind astdzi cu denumirea de Liturgici, Pastorald si Arta
crestind. La aceasta Catedrd pdrintele profesor Ene Braniste a functionat neintrerupt
din 1950 pina la 1 octombrie 1982, cind s-a pensionat, la cerere, rdminind pind la sfirsi-
tul vietii profesor consultant. )




DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE ' 281

De la 1 januarie 1970 pind la 10 iulie 1971 a indeplinit funciia de prorector al
Institutului teologic universitar din Bucuresti, iar de la 15 decembrie 1980 pind la 1
octombrie 1982 pe cea de rector al aceluiasi Institut, conducind cu multd competenta
si demnitate aceastd institutie de inaltd culturd teologicd.

In calitate de profesor, pédrintele profesor Ene Braniste a reprezentat Biserica
Ortodoxd Romdanad peste hotare, ficind parte din multe delegatii, sau personal in di-
ferite imprejurdri, tinind prelegeri, conferinfe si comunicéri stiintifice, fie in cadrul
schimbului de profesori sau la diferite simpozioane si mtrumrl intercrestine ucnde par-
ticiparea sa @a fost din plin simtitd si elogios apreciata.

Din 1968 pind la 1 noiembrie 1983 périntele profesor Ene Braniste a fost vice-
presedintele Comisiei de picturd bisericeascd a Patriarhiei Romane, iar din 1952, mem-
bru in Comisia pentru uniformizarea cintdrilor bisericesti. De asemenea, a fost membru
al Comitetului tehnic al Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane
si al Comisiei de editare a Colectiei «Pdrinti si scriitori bisericesti», inifiatd. si condusi
de Prea Fericitul Patriarh Tustin. Din 1980 a fost indrumdtor de redacfie la revista
«Studii teologice» a Institutelor teologice din Patriarhia Roméand. :

Paralel cu munca didacticd, pdrintele profesor Ene Braniste a desfdsurat si o
bogdtd activitate pastorald, imbinind admirabil pe profesorul de la catedrd cu liturgul
de la altar. Chiar din anii studenfiei a funcfionat in calitate de cintdret{ bisericesc la
parohia «Oborul vechi» din Capitald, si ca diacon la fosta capeld «Sfintul Sava» a
Universitdtii din Bucuresti si la parohia «Oborul Vechi» din Capitald, iar in cele din
urmd ca preot la paraclisul Institutului teologic universitar din Bucuresti, unde slujea
frecvent, fiind un desdvirsit slujitor, cu voce caldd si frumoasd, cu miscdri calculate,
elegante si distinse, cu prestantd si autoritate. Pentru meritele sale ca profesor a fost
distins cu rangul onorific de iconom stavrofor, cu cruce patriarhala. De multi ani era
membru in Consiliul eparhial al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor si in consiliul
parohial al parohiei «Popa Soare» din Capitald, unde era nu numai enor1as, ci obisnuia
adesea sd slujeasca.

In toatd activitatea pe care a desfasurat-o, parintele profesor Ene Braniste a avut
un sprijin hotdrit si neprecupetit in distinsa sa sotie, d-na Ecaterina Braniste, licentiatd
in Teologie si Filologie, profesoara de vocatie, sotie admirabild, ireprosabild, cu alese
calitdfi intelectuale si sufletesti, care i-a creat permanent pdrintelui prof. Ene Braniste
cadrul si atmosfera familiald de importantda esentiald pentru viata, pentru studiu si
cercetare. '

In ultimii doi ani existenta i-a fost apdsatd de o suferinid pe care a -suportat-o
cu curaj si resemnare, cu rdbdarea unui- adevarat preot crestin, si care i-a fost curmata
numai odatd cu obstescu-i sfirsit survenit in noaptea de 17 spre 18 martie 1984.

Dar $umarele date biografice de pind aici sint departe de a ni-1 infitisa in adevi-
rata valoare pe ilustrul profesor disparut, care si-a facut din studiu si Catedrd profesiu-
nea si ‘crezul sdau de viatd, imbogdtind patrimoniul Bisericii si al teologiei roménes'ti
cu opere de mare valoare teoreticd si practicd.

Périntele profesor Ene Braniste ocupd in galeria marilor profesori. care au ilustrat
invatdmintul teologic universitar, un loc de frunte, in amintirea tuturor acelora care
l-am cunoscut pdrintele Braniste va rdamine profesorul de teologie prin excelentd,
care a desfdsurat o bogatd si multilaterald activitate didacticd. Activind numai la ace-
easi Catedrd, cu o pregatire solida de specialitate, dobinditd sub indrumarea maestru-
lui sdu, preotul profesor Petre Vintilescu, a predat cu o rard competenf{d cursurile
de Liturgicd, Pastorald si Tipic, cu notiuni de artd crestind, conform programei ana-
litice noi, la a cdrei elaborare a colaborat, in 1950, si cdreia i-a imprimat un continut
mai apropiat de nevoile noi ale invadtamintului teologic si mai propriu pentru for-
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marea practicd a viitorilor slujitori ai altarelor. Acelasi caracter l-a imprimat si se-
minariilor sustinute in cadrul Sectiei practice inldturingd spiritul prea intelectualist si
speculatw in care se predau aceste discipline. Prin cursuri si seminarii urmdrea
pregdtirea viitorilor preoti pentru ro]ul lor principal de savirsitori ai cultului, c&utind
sd le insufle dragostea de preofie si rivna de a trdi slujbele pe care le sdvirsesc,
precum si propovaduirea de la amvon. Acelasi scop l-a urmdrit si in activitatea desfd-
suratd la cursurile de indrumare misionara si pastorala a clerului, la care a participat
cu regularitate din anul 1949, inind conferinfe-prelegeri, conducind seminariile si exa-
minind, din anul 1950, aproape toate seriile de cursanti, la Liturgicd, Tipic si Cintare
bisericeascd.

A predat si examlnat la cursurile pentru zugraw si pictori din cadrul Comisiei
de Picturd Bisericeascd, a prezidat numeroase comisii pentru examenul de diplomd
la Seminariile teologice si Scolile de ‘cintdrefi din tard, iar in anii 1978-—1980.a condus -

. cursurile metodologice ccu profesorii de la Semm‘arnle teologice din tara, orgamzate
la Min#stirea Neamt.

A tfinut, de asemenea, prelegen si a condus seminarii la cursurile orgamzate de
Sf. Arhiepiscopie a Bucurestilor si de Episcopia Buzdului, incepind din 1978, cu preotii
si misionarii protopopesti, pentru buna lor orientare in probleme pastorale si misionare.
In cadrul cursurilor organizate de Patriarhia Roméan& cu ghizi de monumente istorice
bisericesti, la Techirghiol, si-a adus o contributie insemnata.

In toate aceste activitdti didactice périntele prof. Ene Braniste s-a impus prin cali-
tdti pedagogice de exceptie: logicd in prelegeri, ordine si sistem in insiruirea idei-
lor, limpezime si cursivitate in expunere, stil academic si vocabular ales, cursurile
sale fiind clipe de aleasd si de neuitatd incintare sufleteascd. Ca profesor si pedagog
a fost foarte apropiat de studenti, aritind mereu ribdare, bundvointd, tact si atitudine
périnteascd, si impunindu-se prin {inuta vestimentard si academicd ireprosabild. Toate
acestea i-au atras respectul si iubirea studentilor si a tuturor auditorilor sai.

 Pirintele prof. Ene Braniste a desfdsurat insd i o uriasd muncd de cercetare
teologicd reflectatd de impresionantul numdr de titluri de lucrdri publicate pina in
prezent. In aceastd privintd sint demne de remarcat cele dou# cursuri de Lihirgic‘é‘
tinute studentilor, si ‘anumeLiturgica generald; care se afld sub tipar, si Liturgica
speciald, tip&ritd in 1980 (510 p.), care este cel mai bun, mai sistematic, si mai cu-
prinzdtor manual de Liturgicd dm toatd literatura teologici roméneascd, raminind lu-
crare de referind in acest domeniu si recomandindu-1 pe autorul ei drept unul din cei
mai mari specialisti in materie. De asemenea manualul de Liturgicd teoreticd pentru
Seminarii (Bucuresti, 1978), scos in colaborare, este de mare utilitate.

In afara acestor cursuri périntele prof Ene Braniste a publicat un numir de
peste 165 lucrari (volume, extrase, studii, articole de revistd) care insumeazd mii de
pagini, in afard de cele peste 90 de recenzii si note bibliografice la studii de speciali-
tate, straine si romamesti, dintre care unele sint adevérate studii, si in afari de nu-
_meroasele lucrdri incd netipdrite. Aceste studii cu continut variat (liturgic, pastoral,
omiletic, literar), se ocupi de toate laturile sau aspectele care tin de specialitate si
mai ales de problemele ridicate de noile conditii ale viefii religioase, de interesele
majore ale Bisericii ori de nevoile slujitorilor si credinciosilor (prezentarea tuturor
scrierilor pdrintelui prof. Ene Braniste s-a fdcut in articolul omagial P. C. Pr. Prof. Dr.
Ene Braniste, la aniversarea a 70 de ani de la nastere, in «Studii teologice», nr.
7—8/1983). - '

Toate lucrdrile 'si studule sale, pe lingd valoarea stiintificd, prezintd un mare in-
teres practic, ridicind probleme actuale si oferind concluzii, solutii, propuneri si su-
gestii pretioase pentru indrumarea activitatii pastorale a preofimii, ca si pentru intdrirea
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si aprofundarea vieiii religioase a credinciosilor nostri. Toate se disting prin acribia
metodei stiintifice de lucru, minuitd cu o mdiiestrie rar intilnitd, prin temeinicia si serio-
zitatea informatiei si a documentdrii, prin meticulozitatea, corectitudinea si frumusetea
formei stilistice si verbale. Prin aceste studii, parintele prof. Ene Braniste a adus o
mare contributie la dezvoltare‘a si imbogdtirea disciplinei Liturgicii, Pastoralei si a
Artei crestine. 5

In munca de cercetare teologicd pdrintele Prof. Ene Bramste a $‘tlut sd apropie,
sd antreneze, sd indrume si sd formeze mai mulfi discipoli care s-au spemahzat in ca-
drul cursurilor pentru doctorat in Teologie, intre acestia cinci a]ungmd chiar la ob-
tinerea acestui suprem titlu academic. -

Un domeniu in care contributia sa a fost foarte valoroasi si utilda este cel al»
diortosirii cértilor de cult, pentru a fi tipdrite in editii uniforme si puse la dispozitia
slujitorilor bisericesti in vederea wunifcrmizdarii in slujbe.” Carfile cele mai importante
pentru cultul divin, ca: Dctoihul Mic sau Catavasierul (1959), Slujba Invierii pentru
toatd sdptdmina luminatd (1971), Penticostarul (1973), Octoihul Mare (1975), Tipicul
bisericesc (1976) si Liturghierul (1980), au fost diortosite de Pr. Prof. Ene Braniste. In
comisia pentru uniformizarea cintarilor bisericesti a contribujt la toate cartxle editate
~ pind acum, mai ales cu partea tipiconald sau ritualisticd.

Opera sa publicatd il calificd drept unul dintre cei mai mari, dacd nu chiar cel
mai mare, dintre liturgistii ortodocsi romani. :

Dar périntele prof. Ene Braniste a fost 5i un om de rard omenie si de adevdratd
si pilduitoare atitudine crestind. Chipul s&u cu aspect de sobrietate si demnitate dis-
tantd ascundea un suflet plin de bundtate si sensibilitate, de largd intelegere ome-
neascd, de incredere in oameni, considerindu-i pe tofi semenii sdi tot atit de cinstiti
si «corecti cum se stia pe sine. A fost tot timpul viefii sale un om de caracter,v plin
de demmitate, neputind sd tolereze nicidecum minciuna, necinstea si ipocrizia oamenilor.
Pentru cei mai tineri a fost un adevdrat pdrinte sufletesc al cdrui cuvint cu autoritate
cddea mereu fara gres, simjindu-se tofi apropiati sufleteste de dascdlul care i-a in-
drumat si format in anii studentiei. Cind cei care poartd azi rdspunderea si duc mai
departe sarcinile Institutului feologic din Bucuresti - toti fosti studenti de-ai sdi —
au patruns in aceasta inaltd instituiie de invdtare a teologiei romanesti, péarintele
prof. Ene Braniste, fostul lor dascdl, i-a primit cu sincerd dragoste si'i-a tratat ca pe
adevérati colegi, iar ca rector s-a purtat cu o elegantd rar intilnitd. Toate acestea au
constituit dovada de netigaduit a unei mdrinimii sufletesti la care pufini se pot ridica,
ceea ce a sporit mult dragostea si pretulrea 'sincerd a tuturor. Cu aceste calitafi deo-
sebite a rdmias in §uﬂetul fieciruia din studentii sai.

Sicriul cu trupul siu neinsuflefit a fost depus luni, 19 martie, ‘ora 13 in biserica
«Sfinta Ecaterina», paraclisul Institutului teologic universitar din Bucuresti, pe seama
céruia, cu ani In urmd, fusese hirotonit preot de cdtre I. P. S. Mitropolit Teoctist al
Moldovei si Sucevei, pe atunci rector al acestui asezdmint de culturd teologici. Preoti
si studenti au privegheat la cdpdtiiul sdu, rugindu-se dupé rinduiald. Vestea trecerii
la cele vesnice a cunoscutului si mult apreciatului dascdl de Teologie a intristat si
miscat sufletele tuturor celor care i-au fost colegi, prieteni, cunoscuti si studenti, care
si-au exprimat prin telegrame regretul fafa de aceastd neasteptatd si tristd disparitie.

Slujba prohodirii s-a oficiat in ziua de marti, 20 martie, ora 13,00 in biserica
«Sfinta Ecdterina», de citre un numeros sobor alcdtuit din preoti si diaconi, in frunte
cu P. S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal, rectorul Institutului teologic
universitar din Bucuresti si delegatul Prea Fericitului Patriarh Ilustin al Bisericii Orto-
doxe Roméne la aceastd ceremonie, impreund cu P. S. Episcop Roman lalomiteanul,
vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor,
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Din sobor au facut parte pdrin{i profesori ai Institutelor teologice universitare
din Bucuresti si Sibiu, in frunte cu P. C. Pr. prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului
teologic din Bucuresti; apoi P. Cuv. Arhim. Irineu Cheorbeja si P. Cuv. Arhim. Nifon
Mihditd, consilieri patriarhali, alii preoti si diaconi, prieteni si cunoscufi sau fostl stu-
denfi ai -dispdrutului. Rdspunsurile au fost date de corul studeniilor Institutului teo-
logic, condus de P: C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu. Au fost de fatd la ceremonia fune-
brd, pe lingd familia ilustrului disparut, P. C. Pr. 'Constanain Parvu, consilier-vicar patri-
arhal, P. C. Pr. Dumitru Soare. directorul Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romaéane ; functionari superiori din Administratia Patriarhalg, profésori si stu-
dentii Institutului teologic, numerosi alfi preotfi din.Capitald si din tard.

‘Dup# slujbd a luat cuvintul P. 8. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal
si rectorul Institutului, care a dat citire mai intli urmgtoarei telegrame de céndoleante
_ trimisd familiei ‘de cédtre Prea Fericitul Patriarh lustin: «Trecerea la cele vesnice a
eminentului profesor de teologie Preot Ene Braniste, pedagog desdvirsit, om de aleasi
culturd si adevérat pirinte sufletesc, Ne-a indurerat profund. Rugindu-Ne lui Dum-
nezeu pentru sufletul séu mdrinimos si bun, v& transmitem stimatd Doamnd, Domniei
voastre si familiei indoliate, sincere condoleante Dumnezeu sd- 1 ierte Sl cu dre'ptu sd-1
odihneascad !».

Apoi, in calitate de succesor la conducerea Institutului si de fost ucenic al 1lustru~
lui profesor dlsparut la disciplina <<L1turg1ca Pastorald si Artd crestind», in care si-a
obtinut doctoratul, P. S. Epnscop Vasile, in cuvinte pline de pretuire si omagiu, a evi-
dentiat personalitatea si activitatea profesorului atitor generatii de studenti, care lu- -
creazd azi in ogorul Bisericii noastre strdbune. Prea Sfintia Sa a creionat chipul celui
dispdrut, evidentiind calitatile sale deosebite de profesor, pedagog si indrumdtor al
studentilor, de slujitor al Bisericii, de ecumenist, patriot si om, a c&rui moarte in-
seamnd o mare pierdere pentru teclogia si Biserica roméaneasca. !

Din partea Institutului‘teologic universitar din Sibiu a vorbit P. C. Pr. prof Ilie
Moldovan care a adus un ultim omagiu din partea 1. P. S. Mitropolit Antonie al Ar-
dealului; a conducerii si cadrelor didactice de la Institutul frate din Sibiu, eviden-
tiind in mod special contributia parintelui prof. Ene Braniste la uniformizarea cultului,
prin diortosirea cérfilor de slujbd, intre care Liturghierul ocupéd un loc de frunte. .

In numele profesorilor Institutului teologic universitar din Bucuresti, a vorbit
P. C. Pr. asist. Nicolae D. Necula, ucenicul si succesorul la Catedrd al Pdarintelni Prof.
Ene Braniste, prezentindu-i viata si opera. P. C. Sa a insistat mai ales asupra caliti-
tilor si meritelor sale ca profesor si pedagog, cercetator si pubhcxst si ca om 51 parinte
sufletesc al fostilor sdi studenti. . '

Din partea fostilor 'sdi ucenici a VOI’blt b. C. Pr. Mzhaz Colibd fost asistent pen-
tru practica liturgicd la Institutul teologlc din Bucuresti, care, in frumoase cuvinte,
a prezentat pe profesorul si pedagogul desdvirsit plecat dintre noi.

: Un pios omagiu a adus in numele doctoranzﬂor $1 studenmor doctorandul Stoian
szzu din anul II.

Sirul cuvantanlor a fost 1nche1at de P C. Pr prof Iconom Stavrofor Marin S.

Diaconescu din: P1te$t1, care a vorbit in numele preotilor argeseni, fosti colegi si stu-
" denti ai adormitului in Domnul, omagiindu-i personalitatea si exprimind regretul pen-

tru disparitia sa prea timpurie din ogorul Teologiei roméanesti.

Dupd ce toti cei prezenti, ridicind coliva, au cintat «Vesnica pomenire !», rugin-
du-se pentru odihna sufletului 'sdu mare si bun, o parte din preotii mai tineri au ridicat
sicriul cu trupul adormitului in Domnul si, dupd inconjurarea bisericii, acesta a fost
transportat la cimitirul «3erban Vodd» (Bellu) din Capitald, si depus in cripta familiei,
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Périntele profesor Ene Braniste, «eminentul profesor de feologie, pedagog desd-
virsit, om de aleasd culturd si adevédrat parinte sufletesc», se odihneste astdzi pentru
multele osteneli pe care le-a dépus in viatd. Stapinul vietii si al mortii l-a chemat la
Sine, unde la nemitarnica Judecata va fi rasplatit dupa faptele sale. Totfi cei care
l-am cunoscut, l-am ascultat, l-am pretuit si l-am jubit, toti ‘cei care i-am fost ucenici
si studenti si pe care Parmtele Prof. Ene Braniste ne-a considerat si ne-a 51mt1t ca
pe copiii sdi, tofi cei care ne-am adépat setea cunoasterii la izvorul cristalin si limpede
al scrierilor sale, care ne-am bucurat de dragostea pdrinteascd a preotului, duhovni-
cului si profesorului universitar prin excelen{d, impreund cu rudele, prietenii, colegii
si cunoscutii sdi, il regretdm si-1 plingem cu sinceritate. Intristati de plecarea lui dintre
noi, ne mingliem cu credinta si naddejdea moastrd crestina cd dacd Hristos a inviat, fiind
incepdtura si chezdsia invierii celor adormii, si noi vom invia la cea de a doua venire
a Sa. Lui ne rugam fierbinte pentru iertarea si odihna vesmca a bunului si neuitatului
nostru dascal care ne-a pardsit si pe care il vom intilni in viata de dincolo, cind ne
vom duce si noi, dupé voia lui Dumnezeu. :

Colegii de la Institutul teologic din Bucurestx ostenltorn acestui asezamint teolo-
gic si fostii sdi studenii, vor péstra mstmsuhu si bunului parinte profesor Ene Braniste
o vie si frumoasd amintire si o smcera recunosnnta pomenindu-1 permanent cu pletate
in rugaciunile lor.

Desi me-a pérdsit, totusi 11 vom intilni permanent aici pe pamint in paginile car-
tilor si studiilor sale, raminindu-i Tecunoscatori pentru lumina pe care a aprins-o in
sufletele :noastre si pentru zestrea pe care ne-a daruit-o fiecaruia din noi.

in panteonul marilor inaintasi si ilustri dascdli de teologie, numel® sidu va figura
cu cinste, iar istoria invatammtulux teologic roméanesc va pomeni mereu cu respect
si admiraiie numele sdu.

Dumnezeu’ s&-1 odihneasca cu dreptii, iar pomenirea sd-i fie vesnical

(Pr. Asist. Dr. NICOLAE D. NECULA).
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M. SESAN, De I'Orthodoxie, Extrait de la revue @EQAOTIA, Atena, 1979, 14 p-; si
Zur Geschichte des patristichen Wortes ‘orthodox’, in: «Uberlieferungs, geschi-
chtliche Untersuchungen» herausgegeben von Franz Faschka in der Reihe:

Texté und Untersuchungen, Bd., 125, Akademie Verlag, Berlin, 1981, p. 525—529.

Preocupdrile regretatului Pr. Prof. Dr. Milan Sesan privind circulajia cuvintului
ortodox s-au materializat intr-o serie de studii pe aceastd temd, publicate in fard si in
strdindtate incd din anul 1951. Semnalind pe cele mai recente dintre acestea, care
au apdrut in 1979 si 1981, dorim s'é. aducem un pios omagiu memoriéi dascalului
nostru. .

In aceste studii autorul arati cd dacd cei doi termeni grecesti épléc si Bé&av au
fost folositi in Noul Testament, cuvintul rezultat din impreunarea celor doi: ‘ 4pfédofos

a fost mai intii folosit de catre Iustin Martirul (165), dupd care urmeazd o neintre-

fupié ihtrebuintare a cuvintului ca substantiv, adjectiv, verb si adverb, atit in Rdasdrit
cit si in Apus. La 311, Metodiu din Olimp constata intrebuintarea generald a acestui
cuvint care devine termen consacrat in terminologia teologica.

Incepind cu sinodul II ecumenic (381) termenul este aplicat Sinoadelor ecu-
menice. '

Parinti ai Bisericii ca Isidor de Sevilla si Sf. Ioan Damaschin au dat definitii
acestui termen i au explicat notiunea de ortodoxie.

Din vremea conflictului dintre patriarhul Fotie si papa Nicolae I, cuvintul ortodox
a inceput sa fie inlocuit in Apus cu catolic sau cu é]ti termeni latini cu vera, recia,
sana, dar n-a incetaf sd circule in scrieri din Apus, uneori cei doi termeni: ortodox
si catolic fiind folositi unul aldturi de celdlalt. :

La sinoadele umioniste de dinainte de cdderea Constantinopolului, s-a incércat
sd se arate rdsdritenilor cd latinii sint posesbrii credintei ortodoxe si ca este de dorit
ca cei dintii sd vind la «doctrina adeviaratd, sfintd, catolicd si ortodoxa».

Chiar si dupd cdderea Constantinopolului sub turci (1453) cuvintul ortodox a
mai fost intrebuintat in Apus pind la 1564, la conciliul de la Trident, cind prin re-
~zolutia Papei Pius 1V, Biserica Tomani a devenit Biserica Romano-Catolici si a fost
" suprimatd Intrebuintarea oficiald de citre teologii latini din Apus a cuvintului ortodox,
fapt(regretabil intrucit acest cuvint «a reprezentat o adevdratd punte de legdturd intre
Raésaritul si Apusul crestin», cu disparitia lui in Apus incetind si constiinfa unitatii.

: Cele doud studii semnalate aici se adaugd multor altor studii si articole publi-
cate in volume sau reviste din strdindtate prin care regretatul Pr. Prof. Dr. Milan
Sesan a sporit contribujia roméneascd la patrimoniul general al teologiei ortodoxe si
al celei ecumenice (A. JIVI).

.
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2. DR. DUMITRU 1. BODALE *, Meditatii Evanghelice, Colectia teologicd «Cuvintul

Vietii», Detroit, Michigan, U.S.A., 1983, 208 p.

Lucrarea de fajd — «Meditatii Evanghelice> — este inchinatd de autor cu cea
ai curatd, sincerd si aleasd dragoste, parintilor sai, loan si Ileana Bodale, adormiti
tru Domnul (p. 6), ca semn de aleasd recunostinid si prefuire nemdrginitd, pentru
| si-au trudit zilele ingrijindu-se permanent si-i dea o bund educatie Sl sd-i sddeascd
suflet credintd si dragoste de Dumnezeu si de Bisericd.

Aparitia lucrédrii in limba romé&nd este maérturia dragostei de pamintul si neamul
manesc, de Bisericd si de fiii ei, este dorinta inimii romadanului aflat peste hotare
> a scrie 4i vorbi in graiul dulce roméanesc, a cdrui limbd a fost plamaditd odinioard
1 sudoare si osteneald la lumina pilpiitoare a lumindrilor din tinda mindstirilor. Iata
. mérturie ne'face autorul in prefata lucrérii: «Facd Bunul Dumnezeu ca aceastd
irte sa ajungd in casele romdnilor de pretutmdem, si sd fie un indemn de credinid,

> jubire si trdire in Hristos. Pentru cd trdirea sincerd si dewota!ta in Hristos, dovedeste
edinta noastrd tare si'statornicd in El si in Sfinta Sa Evanghelie, precum si iubirea
»astrd inflicdratd pentru El, pentru sfinta noastrd Bisericd si pentru oameni. Este
1lea cea mai bund si cea mai dreapta pe care -putem ajunge la fer1c1rea paminteasca
cereascda» (ibidem). . b

* Autorul s-a nascut la 25 iunie 1911, in comuna Marginea, Jud. Suceava. Dupd
rminarea - liceului teoretic de bdaieti «Eudoxia Hurmugzachi» din Rad&duti (1930),
icultdtii de Teologie Ortodoxd din Cerndufi (1934) si a cursurilor Seminarului Peda-
bgic Universitar «Titu Maiorescu» din Bucuresti (1936), obfine in 1943, dupd ce
ece toate examenele legale, titlul de «Doctor in Teologie». Prea Cucernicia Sa a
esfasurat o stralucitd activitate didacticad de aproape 15 ani, ca profesor de Tehgle
 invatdmintul secundar, pind in anul 1948. .

A desfdsurat o bogata si pilduitoare activitate pastoral -misionara in fard, ‘iar
n anul 1971 si peste hotarele {drii noastre, in S.U.A. si Canada, drept pentru care a
-imit si disfinctiile bisericesti cuvenite. In prezem slujeste la parohia ortodoxd romana
sfintul Nicolae» din New City, iar din anul 1980 este «Protopop al protopopiatului
Michigan and Central USA».

Activitatea publicisticd, bogatd si wvariatd, si-a mceput o-in anul 1935 si poate
cunoscutd din revistele noastre bisericesti, precum si din publicatiile parohiilor
todoxe .romane de peste hotare, aflate sub jurisdiciia Patriarhiei Bisericii Ortodoxe
omane, iStudiile si articolele scrise ni-1 prezintda pe Parintele Dumitru I. Bodale ca
i teolog, vrednic slujitor.al lui Hristos si al Bisericii Sale, sincer si devotat apdrdtor
credmtel si neamului roménesc.

in.urma unei experlente mdelungate ca profesor si slujitor al lui Dumnezeu, a
nei activitafi misionare incununatd cu deosebite succese, precum si a trairii unei viefi
. duhul Evangheliei Iui Hristos, Pdrintele Dumitru I. Bodale elaboreaza aceastd lu-
rare, fundamentatd pe textul Sfintei Scripturi, in care gasxm «Cuvintul Vletu» Izvo-
il nemuritor din care ne hranim duhovniceste, crestem si ne desavirsim prin impdar-
sirea cu El, Fiul lui Dumnezeu, intrupat din Sfinta Fecioard Maria, Dumnezeu Omul.

Lucrarea — «Meditatii Evanghelice» — cuprinde 9 capitole mari, fiecare capitol

atind mai multe teme legate intre ele prin contextul Evangheliei lui Hristos, care

prezintd, de fapt, obiectul sirddaniilor autorului. Dar lucrarea se prezintd sub forma
nui intreg indestructibil, a unei unitali indisolubile, desi temele tratate sint asa de

ariate si cuprind in sine aspecte diferite ale acestei wvieti, cdrora, autorul, pe baza °

xtului Sfintei Scrlpturl, in care descoperim mari si inalte 1nte1esur1 duhovnlcestl da
lutii remarcabile si pline de intelepciune, concretizindu-le, si aratd cd urmind in-
dtdtura Domnului, putem face fa{d cu succes tuturor imprejurdrilor vietii (p. 9), lucrind
todata la zidirea fmpardtiei lui Dumnezeu — «creatd de Dumnezeu in vesnicie si infdp-
1itd in timp, pe pdmint, cu continuare iIn vesnicie, prin iubitul S&u Fiu, Domnul
ostru Iisus Hristos» (p. 21) — si pregdtindu-ne viata de veci. «Dacéd ne iubim cu ade-
arat sufletul — marturiseste autorul —, dacéd vrem si dorim, sincer, sd avem parte
e fmpdrdatia cerurilor, sa deschidem usa inimii noastre, la care bate de atitea vreme
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Domnul Hristos, sd-L primim, sa-1 ascultdm glasul si sd-1 implinim invafdtura, cdci
numai asa va fi cu noi, numai asa ne va ajuta pe drumul desdvirsirii noastre» (p. 42).
Ca preot slujitor, autorul arati cd numai «pdtruns si transformat de puterea ru-
gaciunii», preotul intrd in comuniune cu Dummezeu (p. 10), iar «rugdciunea noastra
sd nu fie numai ocazionald, la vreme de grea incercare sau de mare durere in viaid,
ci sd ne rugdm neincetat, fard lenevie, stdruitor, cu credintd, nadejde si dragoste»
(p. 12), asa cum s-au rugat preotul Zaharia si Elisabeta (p. 13); care la adinci bé&trinefi
fiind, Dumnezeu le-a daruit un prunc, pe cel ce avea sa fie Inaintemergdtorul Domnului
nostru lisus Hristos, ca rod al rugdciunii sincere si stdruitoare cédtre Dumnezeu, asa
cum s-au rugat dreptii Ioachim §i Ana, asa cum s-a rugat Mintuitorul Insusi pentru
intreg neamul omenesc. .
Invadtatura despre Sfinta Fecioara Maria (p. 40—53), Eva cea noud care reface
legdtura iubirii dintre oameni s$i Dumnezeu prin nasterea Fiului S&u, Mintuitorul
Hristos ; Nasterea si copildria lui lisus Hristos (p. 56—83); Pregdtirea Lui pentru acti-
vitatea paminteasca (p. 87—114); inceputul activitatii (p. 117—129) si minunile sdvirsite

de Mintuitorul (p. 132—158), dupa madrturia Sfintei Scripturi, sint relatate de autor '’

cu deplind maturitate, fdcind dovada unei temeinice pregatiri teologice si, concomitent
a unei credinte statornice in invatdtura Mintuitorului Hristos, a unei vieti trdita cu
adevarat in Hristos, indemnind si pe cititori sa faca asemenea, ca sa poatd marturisi
impreuna cu apostolul Pavel: «Nu mai trdiesc eu, ci Hristos traieste in mine» (Gal. I, 20).

Lucrarea insumeaza esenia doctrinei Bisericii Ortodoxe, prezentind intr-o forma
practicd adevarurile fundamentale de credinf{d, necesare oricdrui crestin pentru
mintuirea sufletului sdu,, i ardtind normele dupa care trebuie s& wiefuiascd
oamenii, implinind prin trdirea adevarurilor de credintd voia lui Dumnezeu. Cdci
adevdrurile de credintd, a cdror intelegere dreaptd o posedd cei cu o trdire aleasa,
cei care au ajuns la o anumitd virstd' duhovmiceascd, sint cdlduza dreaptd si lumina-
toare, sint deschizdtoare de viatd noud, viata in Hristos prin Duhul Sfint in Biserica.

Ultima parte a lucrdrii — Alte meditatii Evanghelice — (p. 163—205) este un pri-
lej ziditor de lecturi odihnitoare si recomfortabile ale spiritului uman, doritor infla-
carat si' cautator statornic sa descopere si sa afle intelesurile adinci si tainice ale ade-
‘vdrurilor sfinte. Parintele Dumitru I. Bodale reuseste, ca urimare a unei indelungate
experiente de via{d, prin contactul direct pe care l-a avut cu masele de credinciosi
si toate categoriile de oameni de diferite natiuni, precum si prin misiunea sa de. du-
hovnic si slujitor la Sfintul altar, sd faca cit mai inteleasa invatdtura Sfintelor Evan-

ghelii, adevdrurile fundamentale, de a cdror cunoastere si implinire depinde existenta -

noastrd, captivind pe cititor prin stilul sau propriu si limba romaéaneasca aleasa si
cursiva, pe care o minuie cu competen{d de scriitor.

Lucrarea «Meditatii Evanghelice» se prezinta sub forma unei exegeze biblice,
insotitd de o prezentare si aplicare practica a textului la conditiile actuale de viaig,
astfel cd, nu este numai un comentar exegetic si nici o carte de predici, ci, imbina cu
maiestrie una cu alta, alcdtuind aceste meditafii evanghelice, care ne ofera noua o lu-
mind in intelegerea mai bund si dreaptd a Sfintelor Evanghelii pentru epoca istoricd
in care trdim,.in care spiritul uman este atit de framintat si dornic de o viatd mai li-
berd, in care sd triumfe pacea intre oameni si popoare, in care sa domine iubirea sin-
cerad si frdtietatea.

La sfirsitul cdrtii aflam citeva date bibliografice despre autor si o fotografie
a sa (Drd. IVAN I. ILIE).

.
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