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PATRUZECI DE ANI DE RODNIEE IMPLINIRI

Patruzeci de ani inseamnd putin in istoria unui popor, insd, impli-
niri marefe, in toate domeniile.de viatd, dau acestui rastimp o valoare
deosebitd.

Multe evenimente de importanté capitald cunoaste istoria poporului
roman in eforturile sale pentru apdrarea fiintei nationale, a libertdtii si
1ndependente1 sale, dar nici unul dintre aceste evenimente nu se bucurd
de aprecierea unanima ca actul de la 23 August 1944, cind Romaénia si-a
dobindit adevdrata independentd si suveranitate. De atunci s-a instaurat
cea mai dreaptd orinduire pe pdmintul roménesc, in care s-au manifes-
tat fortele creatoare ale natiunii noastre. '

Caracterizind acest eveniment al revolutiei de eliberare sociald si
nationald antifascistd si antiimperialistda — piatrd de hotar in istoria
poporului roman — Domnul Nicolae Ceausescu, presedintele Republicii
Socialiste Romama, il aprecia ca «rezultatul voinfei intregului nostru
popor, al actiunii revolutmnale a eroicei noastre clase muncitoare, a
maselor largi populare, al unirii inir-un front larg al tuturor fortelor
antifasciste, democratice si patriotice».

Indatd dupd inldturarea guvernulm antonescian' in 23 August 1944
si formarea unui guvern de uniune nationald, Romania a intors armele
impotriva Germaniei naziste si s-a aldturat natiunilor unite, luptind cu
un efectiv de o jumdtate de milion pentru eliberarea teritoriului tarii
noastre pind la victoria finald si contribuind la eliberarea Ungariei $i
Cehoslovaciei. Participarea Romaniei la rdzboiul antihitlerist a insemnat
o grea loviturd dorintei de-dominare a Germaniei hitleriste in Sud-Estul
Europei, si in acelasi timp,-pentru poporul nostru, a insemnat inceputul
unei noi vieti infloritoare si iridependente din zilele noastre.

In perioada de dupd eliberare, mai ales in ultimii 19 ani, de cind
la cirma t4rii se afld Presedintele ei, Domnul Nicolae Ceausescu, strd-
lucit conducdtor national si eminentd personalitate a lumii contempo-
rane, care a descdtusat energiile creatoare ale maselor populare pentru

bun&stare materiald si spirituald, Roméania a cunoscut alese impliniri

care impodobesc cu strilucire chipul nou al Patriei.
Succesele deosebite in aceastd perioadd, in toate domenule de acti-

o se

vitate, rezultat al muncii infrd{ite a tuturor cet&dtenilor {drii, indiferent

de nationalitate si convingeri religioase, inseamnd manifestare plenard

a fortelor creatoare ale poporului nostru. Dintr-o tard slab dezvoltatd
in ce priveste industria si agricultura, Roménia este azi o tard indus-
trial-agrard cu o industrie modernd si pulernicd, cu o agrlcultura so-
cialistd in plind dezvoltare.

Dacd compardm productia industriald a anului 1945 cu cea de azi,
vom constata.cd ea a crescut cu peste o sutd de ori; industria construc-

tiilor de masni cu peste patru suie de ori si cea chimicd cu peste o mie
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de ori. Agricultura a realizat o produciie de sapte ori mai mare in com-
. paratie cu acelasi an. lIatd doar citeva indicii in care cifrele sobre si
exacte aratd ritmul rapid de dezvoltare in anii puterii populare.

Numdrul medicilor, care a crescut de la 10.600 la 44.500, precum si
numdrul mare de spltale nou-construite, maternitafi etc., care au fdcut
ca media de virsts sid fie de circa 70 de ani de la 50, cit era in 1948,
aratd grija Statului nostru pentru sdndtatea pubhca in noul’ climat de
v1até

* Aceste realizéri au avut o puternicd influentd asup\ra structurii so-
ciale. Astfel, in ultimii 19 ani.s-a creat un puternic cadru democratic de
participare directd a oamenilor muncii la conducerea tuturor sectoarelor
economice si somale la elaborarea politicii interne si externe a Statului
nostru.

Inv&tdmintul si cultura cunosc o puternica dezvoltare in aceasta
perioadi.

Arta si cultura sint cu o largd deschldere a orizonturilor creatoare
de masd prin masiva participare a maselor populare.

Romania a desfisurat o sustinutd pohtlca pentru pace, dezarmare in
scopul asigurdrii unei vieti mai bune pe plan material si spmtual pentru
toli cetdtenii Patrei noastre.

Aceste actiuni, la care participd intregul nostru popor 1nd1ferent
de nafionalitate, convmgere filozoficd si religioasd, au dus la o noud
calitate superioard a muncii si a viefii, la intdrirea independentei
Romaniei Socialiste. ; v :

In contextul acestor realiziri, . Roménia in frunte cu Domnul
Nicolae Ceausescu, Presedintele {8rii, se afirmd tot mai mult pe plan
international. In prezent, Romania intretine raporturi dlplonlauce cu
139 state si realizeazd schimburi economice cu 150 de {dri.

In cadrul organizatiilor internationale ca O.N.U.,, Conferm’;:a pentru
Cooperare in Europa, propunerile t&rii noastre, constructive si realiste,
privind o noud ordine economicd mondiald, inldturarea pericolului unui *
rdzboi atomic, crearea unei atmosfere de incredere intre oameni si po-
poare; rezolvarea pe calea tratativelor a tuturor conflictelor si divergen-
telor care existd azi, respectarea dreptului fiecdrui popor de a-si alege
singur calea propriei sale dezvoltdri libere si mdependente se bucurd
de aprecieri unanime.

Aceste realizdri au avut o influentd bineficitoare asupra clerului si
credinciosilor Bisericii Ortodoxe Romaéne, care, urmind exemplul tradi-
tiei sdndtoase din trecutul istoric, si-au identificat destinele lor cu cele
ale intregului popor si se bucurd in aceste zile de reahzérlle unei
munci infratite in Roméania..

De aceea, in bilantul realizdrilor celor patru decenii intrd de la sine
si prefacerile intervenite in viata Bisericii Ortodoxe Roméne si in ge-
neral a cultelor dn {ara noastrd. Legile Statului, oglindind principiile de-
mocratice ale orinduirii socialiste, asigurd tuturor cultelor recunoscute

din tara noastrd libertate deplind de manifestare. In raporturile dintre
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culte s-au instaurat relatii de respect si colaborare pentru sprijinirea tu-
turor actiunilor menite binelui comun al Palriei.

In noile conditii de viatd create in Palria noastrd, dupd 23 August
1944, s-au obtinut o seamad de realizdri importante in domeniul vietii bi-
sericesti. ortodoxe. Astfel, in aceastd perioadd Biserica noastrd a do-
bindit atmosfera prielnicd pentru a-si reface unitatea sfisiatd de stdpi-
nirea strdind asupra Transilvaniei prin revenirea, in 1948, la sinul Bi-
sericii Ortodoxe Roméne a fiilor ei ce fuseserd separafi,prin uniatia
silnicd de la 1700. ; ;

In 1948, Biserica Ortodoxd Romand a alc&tuit o noud legislatie, in
care au fost asezate toate aspectele vietii sale in fdgasul vechilor tra-
ditii, p&strindu-se unitatea de credintd, canonicd si de cult cu toate ce-
lelalte Biserici Ortodoxe.

Inv&tdmintul teologic care a fost pus sub indrumarea directd a Sfin-
tului Sinod rispunde nevoilor credinciosilor Bisericii noastre. In aceste
conditii invdtdmintul a devenit un important sector al vietii bisericesti,

care pregdteste cu eficientd slujitori devotati Bisericii strdimosesti in con-

ditiile de viatd in care credinciosii isi desfdsoard activitatea lor.

Literatura teologicd s-a dezvoltat prin diferite lucréri originale, prin
traduceri din Sfintii P&rinti, manuale pentru Institutele si Seminariile
teologice, publicatii si periodice. Nivelul ridicat la care a ajuns teologia
ortodoxd romaneascd este evident in aceste publicatii bisericesti, in care
sint dezb&tute probleme actuale in toate domeniile teologiei. Pentru a
veni in ajutorul credinciosilor roméani ortodocsi, in acesti ani s-au tipdrit
mai multe editii ale Sfintei Scripturi, ale cértilor de cult, cdrti de ruga-
ciuni si multe alte carti de folos sufletesc,

Canonizarea sfintilor romani in 1955, a acestor flori alese ale virtutii
si trdirii religioase pe pdmintul roménesc, a intdrit evlavia credinciosilor

nostri in triirea unei vieti autentic crestine, avindu-i pe acestia ca pildd

de urmat.

Restaurarea vechilor monumente de artd si grija pentru patrimoniul
cultural artistic sint indicii ale grijii si respectului Bisericii si Statului
fatd de tezaurul artistic si cultural in care se pdstreazd geniul creator din
trecutul neamului nostru. j

Infiinfarea in aceastd perioadd de numeroase parohii ortodoxe ro-
mane peste hotare, inzestrarea bisericilor ' acestora cu cele necesare

‘unei desfdsurdri normale a vielii religioase, cu preoti deserventi si cinta- -

reti, denotd in ultima vreme ‘interesul si preocupdrile Bisericii noastre
fatd de pdstrarea credintei ortodoxe si.a constiintei aparteneniei etnice
a tuturor ortodocsilor roméni aflati in afara hotarelor tarii.

Prestigiul Bisericii- noastre, a teologiei ortodoxe roméane a sporit
prin participarea reprezentaniilor nostri la intruniri panortodoxe si ecu-
menice internationale, la care participantii nostri iau parte, avind expe-
rienta ecumenismului local care a putut lua nastere numai in climatul
nou al relatiilor de respect reciproc si cooperare dintre cultele religioase

din fara noastrd, climat care a fost instaurat in ultimii patruzeci de ani ,

de viatd noua.

-
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PE FAGASUL VECHILOR RELATII ROMANO-SUEDEZE * (3)

1. Crestinism de origine rasariteand, la inceput, in Suedia ;

2. Insula Gotland cu fata spre Rasdrit. Relatii istorice, analogii
arheologice si interferente artistice ;

3. Inscriptiile vechi runice din Romadnia si cele de la Basarabi

4. Izvoare nordice din Gotland si Scandinavia despre goti, gutani,
geti, vichingi si varegi si relatiile lor cu teritoriile romanesti ;

5. Expeditia-test «Krampmacken» din 1983—1985.

HANS E. SKOLD
fost Ambasador al Suediei in R.S.R.

. In luna august 1983 s-a finut in insula Gotland (Suedia) cel de al
VII-lea Simposion de la Visby (capitala insulei) de stiinte istorice. Tema
acestei intilniri internationale a fost: «Societatea si comerful in }inu-
turile Mdrii Baltice, pe timpul vichingilor».

Lasind la o parte mult restrinsa definitie geograficd, s-au prezentat
acolo, printre altele si unele consideratii tangentiale, in legdtura cu re-
latiile timpurii roméno-suedeze. Un exemplu a fost expunerea sus{inutd
de cunoscutul slavist, profesorul Anders Sjéberg Aceasta a avut drept
titlu : «Orthodoxe Mission in Schweden in 11 Jahrhundert 2» (Misiune
ortodoxd in Suedia, in veacul al XI-lea ?) 1.

Substanta acestuia are nemijlocitd legatura cu ceea ce urmeazd sa
prezm"t mai jos. In corespondent{d cu acestea si cu discufia avutd in
primdvara anului 1983, la Bucuresti, cu Prea Fericitul Patriath Tustin
al Romaéniei si cu Profesorul Alexandru I. Ciurea, as vrea sd relmprospa-
tez citeva puncte de vedere, din acelasi domeniu, cu speciald privire
asupra aspectelor roméno-gotlandiene (insula Gotland-Suedia).

Intreg veacul al XI-lea si cea mai mare parte a celui de al XII- lea,
ni se infdfiseazd ca o epocd de tranzifie de la regatul suedez, care incd
de atunci f{inea si avanseze, cdtre o mai ferm& structurd statald. Cala-
toriile vichingilor in Vest si cele ale varegilor in Est? au extins contac-

* Infitisarea romdneascd a articolului de fatd se datoreste Profesorului Dr.
Al 1. CIUREA, de la Institutul teologic din Bucuresti. O caldd mulfumire o indrep-
tdam cdtre Domma Sa, nu numai pentru osteneala competenta ddruitd prezentului
studiu, pentru publicarea si a altor lucrdri anterioare, dar si pentru marele interes
pe care l-a consacrat, la promovarea prieteniei dintre Roméania si Suedia.

1. Expunerea se leagd de contributia lui Sjoberg, din 1983, .la cel de al IX-lea
Congres international de slavisticd de la Kiev = Anders Sjéberg, 1982. Ar fi, din
nefericire, mult prea lung a intra in fascinanta sa argumentatle

2. Ve21 Askeberg, p. 12—13: Dacd se iau in consideratie numai izvoarele au-
tentice contemporane, atunci se stabileste o netd granitd de demarcatie, care ope-
reazd intre Vest-Nord si Est-Nordul' domeniului lingvistic, iar in Sud urmeazd linia
de-a lungul Elbei; la Vestul acestei linii nu se afld varegi, iar la Résdrit nu se gésesc
deloc vichingi» Comp. Morrisson, p. 131 s.u., si Carlsson-Rosén, p. 144 — nota pa-
ginei.
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tele, cu lumea inconjurdtoare. Noile impulsuri religioase si culturale au
inceput sd-i pund in concordantd, in mai strinsd unitate, decit anterior,
cu dezvoltarea de pe continentul european, si de pe insulele britanice.
Lupta dintre o mare tolerani{d religioasd pdgind 3 si un militant misiona-
rism crestin s-a incheiat cu victoria definitivd a celui din urmé.

Dar, chiar inlduntrul misiunii.crestine au apdrut interese contra-
dictorii, bazate pe diverse evaludri religioase si politice, in multe cazuri
‘cu deslusite accente tonice nationale sau chiar personale. Toni Schmid
scrie ¢ : «Suedia si-q insusit crestinismul din trei pdrii®. Acesta a fost
rdspindit de trei centre bisericesti: doud din acestea® aparfineau de
Roma, al treilea q fost Bizanful... Pdrtile de Vest qu inceput sd atentio-
neze Suedia... Dar, fafa proprie de Janus a Suediei era deja orientatd
cdtre Rdsdrit»,

L]

Mai intii, la Adunarea bisericeascd de la Linkdping, din 1152, tinuts

sub conducerea legatului papal Nicolaus Breakspear, mai tirziu papd sub
denumirea de Hadrian al IV-lea 7, s-a incorporat Suedia «in crestindtatea
tdrilor apusene si nu in cea greacd sau rusd, cu care varegii fdcuserd o
atit de intimd cunostinid. Este aceasta poate cel mai important eveniment
din toatd lunga hoastrd istorie» 8

Interesele misionare in concurenta au cules roade, in diferite locuri
din lduntrul actualelor frontiere ale Suediei. In relatarea de fata se
impune remarca cd, lucrul de cdpetenie s-a consacrat numai in unul din

punctele de intersectie : Indepdrtala insuld Gotland, situatd in centrul

‘Maérij Baltice, cu ale sale stravechi relatii cu Estul si Sud-Estul 9.

O piatrd runicd de la Sjonhem, care se poate data la m1]10cu1 sau
ceva mai tirziu de jumatatea secolului al XI-lea, di ¢ea mai veche mér-

turie despre relatiile dintre Romania si aceastd insuld suedezd. In legd- -

turd cu gravura (inscriptia) de la Sjomhem, acolo cuvintul blakumen
(valahi) are semnificafie centrald. Dar despre aceasta s-a ocupat arti-
colul meu anterior 19,

Acolo ni se di a mtelege, de asemenea, cd relativ mtensele relatu,
dintre wvechiul regat al Suediei si Europa de Sud-Est din. veacul al
Xl-lea 11, au putut duce la situatia cd@ multi suedezi au primit botezul
crestin in R&s#rit 12, Aceasta a fost valabil, de asemenea, cu probabili-
tate, si pentru reorezentantu casei regale din acel tlmp, cu Capltala la
Uppsala 13,

~ Primul rege suedez cunoscut, care a fost incontestabil crestm a fost

probabil botezat, la crigine, dupa ritualul bizantin. Acesta a fost Olof

Eriksson, numit Skbtkonung‘ sau Skotkonung -— posibil a oarecare form4&
etimologicd populard a unui nume slav necunoscut — care a domnit in
jurul anilor 994—1022. Mama sa, Swietoslawa a fost de origine polo-

Comp. Brondsted p 235. 4. Schmid, p. 51.

Vezi Pernler, 1977, P 42 sq., si Brondsted, p. 240.

. Hamburg-Bremen si Canterbury, ambele de asemenl, via Danemarca

Schmid, p. 100 ; Piltz, p. 405.

Hernrikson — Lundquzst p. 117, Palme p 127 nnpartaseste aceasta conoep’ae
Comp. in acestea Bengt Soderberg, p. 26. :

10. Skold, 1982. Comp. Nylén, 1981, p. 119 fig. 4 b.

11. Schmzd p. 65. - 12. Comp. pe de altd parte Pernler, 1977, p. 36.

13. Johansen p. 68 sq.

©®N®@@
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nezd 4 si una din fiicele sale, Ingegerd, s-a cdsdtorit in 1019, cu marele
principe laroslav, la Kiev.

«Pentru viata anterioard a lui Olof, ev1den‘ce au fost relatiile sale cu
R&sdritul, care au fost determinate» 15, Prin sotia sa, evlavioasa princi-
pesa Estrid, el a avut alte contacte cu slavii din Sud. Fiului sdu, rezultat
din aceastd cdsdtorie, Anund Iacob, ii aparfine, sub raport bisericesc, o
serie de nuantate masuri pollllce dintre Ré&sdrit si Apus. In ultimii s&i
ani, a crezut cd are motive sd-si indepdrieze pohuca sa externd, fatd
de Roma si de misiunea de acolo 1.

Fratele vitreg al lui Anund Iacob si succesorul sdu, Emund Gamle

(cel bé&trin), a cdror mamad a fost o fiicd vendicd a lui Iarl, rdspund de o
remarcabild orientare catre Est, de asemenea cind este vorba de proble-
mele religioase, inainte de moartea (celui din urmd) intimplatd ceva
inainte de 1060 17, Acestea nu cad total in desuetudine pind cind el si
episcopul sdu aparfindtor de o bisericd rdsdriteand, Osmund, au depus
eforturi directe, ca sd introducd invatatura greco-ortodoxd in Suedia 18.

Scriitorii {&rilor apusene de atunci stiu totusi, nu prea mult, despre
apartenenia Suediei la popoarele de Est si Sud-Est 1% De asemenea, sur-
sele rdsdritene sint foarte limitate.

Citeva relatdri se afld provenind de la cercurile culturale islamice.
Cunoscute sint oamenilor din Nord, descrierile 18sate de 20: Al-Ghazal
(770—864), despre ambasada ‘sa din anul 845, in spania, la Mad]us ; Ibn
Rustah (inainte de 913), care «avea sub putere de asemeni gotlandieni» ;
Ibn Fadlan care la 21.V1.921 a cdldtorit de la Bagdad la Bulgar, lingd
curbura Volgdi si aici a intilnit reprezentantii pentru riis ®!; Istakhri
(mijlocul sec. X) care, printre altele vorbeste despre riis, care locuiesc
in Kiev ; opera sa a fost revizuitd aproximativ la 967—988, de cdtre geo-
graful Ibn Hawkal ; Abu Hamid (1080—1170) din Granada, care «cdld-
toreste de la mare pind in fara cazarilor». De asemeni, acesta a vizitat
Bulgar si a putut sd aud#d despre «fara Jiira care se afld lingd Marea In-
tunecoasd. Astfel, incetul cu incetul ajunge in Unkurijja (Ungaria). El
se pare sa fi fost primu]_ care a lésaxt si o descriere literard despre skiuri
si cursa de skiuri.

Contactele dintre Europa de Rasarlt in special prin Bizant — Mikla-
gord-ul nordicilor — si regatul suedez al secolului al XI-lea s-au mijlo-
cit in esentiald crestere, prin fondarea in acest timp a statelor pe teri-

14. Slaski, p. 245. 15.- 8chmid, p. 56.

16. Palme, p. 60—62; Schmid, p. 58; Anders Sjéberg, 1983 : «Die Svea-Konige
des 11 Jahs. haben ganz gew1ss eine von Hamburg -Bremen, unabhédgige Kirchen politik
zu fiiren versucht». In continuare, sub regele Inge cel Bitrin intre aprox, 1080—1110,
«wird die unabhéngige Kirchen polmk gefordet». Dupd moartea sa, centrala episcopald
de la Sigtuna a fost supusd arhiepiscopului danez, atunci instalat la Lund, si «die neue,
Katholische, Kirchen bitung, hat sich darum bemiiht, alle Spuren der friheren Unab-
héngigkeit und ev. orthodoxen Einfliisse zu tilgen».

17. Palme, p. 63.

18. Vezi Janse, p. 123. Actuala problemd este vizibild la el «sd poatd cu mare
probabilitate s& rdspundd cu cuvintele : mult inseamnd cd a fost atit de real cazul».

Comp. Schmid, p. 61 sq. 19. Schmid, p. 50.
‘ 20. Vezi in aceastd privint{d Wikander, Askeberg, Arne, 1941, passim. Jansson,
1983, I, p. 213 sq.; Trotzig, 1983, p. 360; si Brondsted, p. 201 sq. Despre comertul got-
landiano-arab si «epoca monetei arabe» de pe Gotland, vezi printre alfii Bolin, 1945,
p. 125 sq. 21. Vezi nota 62, mai jos.




460 - . HANS BE. SKOLD *

toriul rus, in prmiul rind: Kiev si Novgorod Aici au jucat un mare rol,
in chip ev1dent legdturile dinastice, in care se cuprind pértile centrale
ale regatului suedez, Valea Malaren-ului.

In literatura suedezd de specmhtate, relatiile cu aceste teritorii slave
de trangzit, au a]uns sd cuprindd, in totalitate, diverse aspecte ale rapor-
turilor estice si sud-estice. Dac&d vrem s& ne concentrdm asupra contac-
telor cu Romaénia, trebuie ca fondul de materiale de bazd si fie cernut
cu gr1]a in acest scop, prin expuneri care aproape in intregime se
ocupd cu relatiile suedezo-ruse. Cind acestea ating descoperlnle arheo-
logice sau literatura mai veche, trebuie de asemenea sd ludm in con-
sideratie neclaritdtile politico-geografice respective. Ceea ce este
calificat ca <unguresc» este adesea transilvdnean; ceea cée este denu-
mit «tracic» sau «bulgar» este adesea sud-romdnesc etc. 2.

Trebuie sd notdm, in schimb, un Sympozion, care a avut loc la
Stockholm, intre 19—22 septembrie 1970, in legdturd cu extrem de su-
gestiva expozitie romdéneascd «Comori de aur din Carpati», care, sub
conducerea Dr. Radu Florescu, s-a inaugurat atunci. ‘

Sympozionul a tratat tema : «Suedia si Europa de Sud-Est» si a reu-
nit eminenti specialisti din Roméania, Polonia si Suedia. Din partea ro-
mand au luat parte acolo: Ministrul adjunct Ioan Moraru, Prof. Emil
Condurachi, Dr. Hadrian Daicoviciu, Prof. Kurt Horedt, Dr. Ion Ionits,
Prof. Bucur Mitrea si Dr. Adrian Radulescu. Materlalele acestui simpo-
zion sint. pubhcate in Studia Gotica. In ceea ce priveste insula Gotland
au fost iardsi menfionate punctele de vedere dinastice...

. Cit priveste viitorul apropiat de aceste timpuri ale insulei Gotland,
preferintele dinastice au avut semnificatie periferica. Insula poate fi pri-
mordial «consideratd ca o republicd de tdrani, iar mai tirziu, ca un fel
de nrotectorat, sub coroana suedezd» 23, In veacul al XI-lea, ea a fost
neincorporatd dominatiei suedeze, ci mai curind «asociatd» cu aceasta.
Suedezii din vdile Malaren-ului (lac mare in Suedia) au avut insa posi-
bilitatea sd-si aseze citeva puncte de sprijin fixe, pe teritoriul gotlan-
dian 24, Puterea politicd s-a exercitat aici prin tribunalele locale si regio-
nale. Acestea au stat sub conducerea judecdtorilor, care primordial se
pare a fi avut si anumite functiuni religioase, in legdturd cu sacrificiile
de la serbdrile mai mari si altele asemenea.

Situatia rellgloasa a fost in acest timp «fiecare propnetate o unitate
inchisd si marele {dran dddea tonul, de asemeni cind era vorba de prac-
tica religioasd, de toate zilele, Ca urmare, el putea adesea, in plus, sd
ia parte la serbdrile jertfelor oficiale ale tribunalului» 25. Aceastd situatie
s-a ardtat a fi plind de semnificatie in legdturd cu increstinarea insulei,

22, Comp. Arbman, 1945, I, p. 88 sq., in special p. 93, nota 19 si pp. 95, 96, 97,
totodatd Holmgvist, 1969, p. 158. Dezignatia «Siebenburgen» se intilneste adesea, de
ex. la Carl-Axel Moberg, p. 90. Nylén 1969, p. 167; «Thracian art is not a completely
unambigous concept. It is also referred to as Dacian, sub Scythian Thraco-Daco-Getic».
Referintd fdcutd la D. Berciu, Neue Forschung-Sergebnisse zur Vorgeschichte Rumd-
niens. Antiquitatis, Reiherz, Band 4, Bonn 1966.

23. Thordeman, p. 193 ; Svahnsird, p. 441.

24. Per Lundstrém, 1981, p. 31 si Elgqvist, p. 144 sq. Cu harta numelor de locuri
suedeze de pe Gotland. Vezi de asemeni, Carlsson-Rosén, P 152,

25. Ochsner, p. 14.
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c¢ind gutanu «in unammztate au primit crestinismul cu propne Vomta
liberd si fdrd nici o constringere, astfel incit nimeni nu i-a silit sd de-
vind crestini» 25,

- Primordial, din punct de vedere cultural a fost desigur important c&
acolo, pe insula Gotland, vechea limbd gutand vorbita avea amprente
atit de speciale, in raport cu suedeza si alte dialecte scandinavice, incit
aceasta, citeodatd a fost consideratd ca propria lor limba. ]

Societatea gotlandezd a fost, prln urmare, putin atinsd de punctele
de vedere, care au putut ]uca un mai con51derabll rol in domma’;la sue-

dezd a vdilor Malaren-ului 2%, In schimb, au fost relatiile proprii ale agri-

cultorilor gutani si stramosllor {aranilor, cu Rdsaritul si Vestul, care au
fost decisive 28,

In Gutasagan (Povestirile gutanilor) se descrie aceasta: «Cu toate
cd gutanii au fost pdgini, ei au navigat totus1 ca negustori cu madrfuri
de cumpdrat, cdtre toate tdrile crestine si paglne Atunci, prin urmare,
au putut vedea negustorii, obiceiuri crestine in {&rile crestine. Atunci
s-au hotdrit unii s§ se boteze acolo si au adus in Gotland preoti
crestini» 29, ;

Fritzell 3¢ adaugd : «Din moment ce, in mod esential, aceste cdldtorii
au urmat cdile rdsdritene este posibil ca forma: greco-rdsdriteand de cre-
stinism sd fi dominat», respectiv : «Aceasta este o istorisire vrednicd de
credintd, despre increstinarea insulei Gotland. Cind a avut loc acest
eveniment este greu de spus. Multi vorbesc totusi cd acest lucru s-a
intimplat deja inainte de anul 1000» 3.

Gotii au ajuns la un puternic si dezvoltat comer{. Acesta este atestat
de bogate descoperiri arheologice. In timpul cdlitoriilor lor, fir¥ ezitare,
au ajuns in raport cu impulsuri crestine intr-o epocd foarte timpurie,
poate inaintea altor suedezi. In vest, aceasta a putut si aibd loc deja in
secolul al VII-lea, posibil de asemeni, prin mijlocirea frisonilor 32, Se
poate nota cd acesta in Gutasagan a fost numit Ormika, care a dat
«crestindtatea dupd invatdtura sfintului Olof» 33, desigur un nume de co-
respondentd frisonica. e

De altfel, aceastd teorie a fost pusd in dubiu, inainte de a f1 putut
sd dobindeascd o comprehensmne ruso- ortodoxa 84

26. Gutasagan (povestirile gutanilor) dupd Fritzell, 1972 p. 8.
27. Despre relatiile suedezilor cu Europa de Sud-Est, vezi Curt Weibull, p. 47.

28. Fritzell, 1971, p. 18 ; Stenberger, p. 339 in fine. 29. Fritzell, 1971, p. 18.
30. Acelasi, p. 19, si 1972, p. 35. <
31. Compara Blindheim, p. 299 si Hallencreutz, p. 96. 32. Ochsner, p. 14.

33. Gutasagan mentioneaza cd, regele norvegian Olof Haraldsson, Olof cel Sfint,
a venit in Gotland ; aici el, dupd Strelow, p. 131, a voit s& converteascd gutanii nor-
dici dupd o asprd luptd «pe Lacker Hede i Laederbro» (Laikarhaid i Lorbro) Pernler,
1981, p. 102. Gutasagan nu cuprinde nimic despre aceastd luptd care eventual a avut
loc sau la 1007 sau la 1029/1030, Fritzell, 1972, p. 31 sq. Povestirea accentueazd con-
trariul, comp. nota 26 de mai sus, despre dorinta de trecere a gutanilor la crestinism.
Olof, in timpul unei cdldtorii a vichingilor, din 1009, in Anglia, a dobindit adinci
impresii, despre crestinism, acolo. El s-a botezat mai tirziu la Rouen. Unul in orice
caz, mare parte a preotilor sii, intre alfii doi episcopi, au venit din Anglia. In poli-
tica sa bisericeasca el s-a orientat insd cdtre Hamburg-Bremen, Ochsner, p. 26.

34. Fritzell, 1972, p. 35; Ochsner, p, 27; Pernler, 1977, p. 12.




ool : : HANS E. SKOLD

In Sud-Est, negustorii din insula Gotland au intilnit, dupd Gutasagan
oameni de acelasi neam, «care au ceva din limba noastra» 3%, Ochsner
scrie (p. 12) : «Acestia trebuie s& fi fost ostrogotii de lingd Marea Nea-
grd si din imperiul bizantin.. Negustorii din Gotlandia au intilnit, in
general, crestini in calatorule lor comerciale, cdtre Sud, de}a dupa se-
colul al I'V-lea».

In orice caz, trebuie, dupd Ochsner (p. 14) : «s& nu se formuleze fara
precautie, ceea ce nu se poate pretinde indelung reflectat, anume cd
gutanii au venit in contact, cu crestinii de credintd ortodoxd si au putut
sd se boteze, cel mai tirziu, in cea de a doua jumédtate a veacului al
IX- lea de asemeni cd, poate aceasta a avut loc mai putin din convin-
geri deécredm’;a religioasa, c1t mai curlnd din ratiuni de politicd comer-
ciald» 8

«Drept urmare, de aici rezultd, de asemeni, primele ﬁescoperiri-

sepulcrale, cu motive crestin- blzantme, de exemplu colierele si oudle
de argila pictate (simboluri ale invierii lui Hristos), care au fost gésite
in mormintele din insula Gotland %, la Helgon, (Insula Sfintilor) %, $1
Bjorkd %, din cea de a doua ]umatate a secolului al IX-lea».

Fala a intra in alte speculatii, cu totul nesigure, se poate totusi ob-
serva decoratia de pe multe obiecte de podoaba tipice in Gotlandia %°. Se
poate face aici o comparatie cu pandantivele de la Pdcuiul lui Soare,
~ jud. Constanta, respectiv Dridu, jud. Iifov, ce sint reprezentate pe plansa
92, din Christian Art in Romania, 11, p. 213. Acestea dau, la rindul lor, o
expresiva asociere cu pandantivele ce aparfin de Burge, parohia Levide
~si Lilla Rone, parohia Lye din Gotland, ce sint citate de Duczko I, p.
340—341. Acestea au fost considerate mai tirziu, ca «produse Vest-ru-
sesti ale descoperirilor pretioase din Gotland». Pandantivul de la Rone
este considerat a avea analogii cu un tezaur de la Gnezdovo %, aproape
de Smolensk ca si, totodatd, cu descoperirile dintr-o cetate locala de
la Jekimaucy, dintre Nistru si Rdut, reg. Rezina din Moldova-U.R.S.S.
Ma1 pe larg la Duczko II, p. 221.

In legatura cu aceasta Duczko (p. 339) reproduce de asemem un
pandantiv in formd de lund micd (Cra1 nou) *? de la Botels, parohia

35. Vezi Wessén, 1945, p. 154 ; si Kleberg, p. 6. Arne, 1917, p. 15—16 : «Arheologul
national suedez Johan Peringskiéld povesteste, in fotele sale, despre o lucrare Vita

Theodorici Regis Ostrogotorum Auctore Ioanne Cochleo Germano, Stockholm, 1699,
p..in care 1nvatatu1 Sparivenfeldt, prmtr-un mterpret Iromén Spathanus (Milescu N.,

n. tr) ar fi aflat cd limba gotd se vorbeste incd lingd Marea Neagrd, in jurul lui 1680.
Comp. Jansson, 1983, 111, p. 448, nota 3. 36. Compara Trotzig, 1983, p. 380.

37. Dacd. acestia graveazd (incondeiazd, n. tr.) in general vezi Trotzig, 1967%,
p- 21 sq. 38, Compara Holmqust 1969, p. 178.

39. Pe Bjorkd s-au gdsit’numai resturi de coa]a de oud impreund cu oase arse
ale defunctllor, Arbam, 1945, p. 75. S-au gasn insa comp. Stenberger, 1967, p. 9, de
asemeni, oud naturale, de gdind sau de giscd, Trotzig, 1983, p. 382, care probabxl au
putut sd aibd o analoagd valoare simbolicd practicd, aceea de a fi fost, «comtnbutle
la costul cdldtoriei». Oud incondeiate cu argild (humad) s-au gdsit in Suedla pind acum,
numai in ‘insula Gotland si la Sigtuna, Arbman, 1945, p 73; de asemeni la Lund
Pernler, 1977, p. 30.

40. Vezi Thunmark——Nern 1983, II $1 Iv.

41. Vezi Arne, 1911, p. 53 la sfirsit si 54, fig. 239, de asemeni 1917, p. 45

42. Compard Arne, 1911, p 42, 49, fig. 224 si-225; p. 53, fig. 236 si 237 ‘la fel
p. 54, hg 238.
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Havdhen,Gotland. El mentioneazd cd se gdsesc matrite pentru astfel
de lunulae nu numai in orasele rusesti din timpul vichingilor, dar de
asemeni in Polonia si Scandinavia. :

O matrifd din sec. VII sau VIII, pentru «doi cercei semilunari... fie-
care cu cite un pandantiv stelat» s-a gdsit la Costesti, jud. Iasi, reprodus
pe plansa 2 b, din- Christian Art in Romania, II, p. 33. Cercei de acest tip,

din veacul al IX-lea, proveniti dintr-o descoperire de la Cosovenii de -

Jos, jud. Dolj, se afla la Georgescu (p. 54). Decoratia acestor pandantivi
ne duc cu gindul cédtre unele, cert mai recente, dar tot asa de tradifionale
rozete decorative, de la Mandstirea Cetdtuia de linga Iasi (Moldova).
de la inceputul anului 166943, Cu unul din aceste aspecte identice, in
formd de rozetd, se prezintd Arne 1911, la p. 33, imaginea 15%.

Natural, nu este nevoie ca descoperirile arheologice sd dovedeasca
cd cele dezgropate au fost crestine. Ochsner (p. 13) nu vrea nici el sd
sustind aceasta. Ne putem orienta dupd cadourile de la partenerii de
afaceri crestini, marfurile de schimb sau de puré pradd, Dar, aceslea
atestd ca gutanu exact la fel ca suezii, au venit in contact cu crestinii
din Rasarit, in acest timp.

Oudle de inviere, care in Suedia sint asociate in mod ob1snu1t cu
Kievul, ar putea sd motiveze un capitol propriu. Aici am putea numai
nota cd, despre ele s-a ocupat in studii extinse, Louise Hagberg, in 1906,
$1 Holger Arbman, in 1945 44, Atit cit se stie, nimeni‘deci nu a constatat
cd oudle, ca simbol al invierii provin din anumite culturi indepdrtate
din 1ntreaga lume. In Europa deja la etrusci, de exemplu in picturile
de la gropile Leilor si Leoparzilor din Tarquinia 4.

«Aceasta este... nu neverosimil ¢4, cele doud oud de argila inghe-
tate din regiunea Kiev, care au fost gdsite in satele gotlandiene, indicd
un serios interes pentru crestindtatea bizantino-rusd, la unii gutani» 46,
Esentialul este, de asemeni, din punctul de vedere &l istoriei religiei de
mare interes a compara unele descoperirj arheologice: gotlandiene, cu
descoperirile de acelasi tip, din Est i Sud-Est. In multe cazuri se mar-
cheazd sau o directd provenienid sau cel pufin, o puternicd influentd,
de acolo. Aceasta pare de altfel, sd indice cd relagiile au avut loc intre
aceste teritorii, cu mult mai devreme, decit in timpul vichingilor 4.

In aceastd relatie se poate nota, c& lingd Eketorp, pe apropiata insuls
suedezd Oland, se afld o cetate care aminteste foarte clar de cetd{i din
Balcani din acelasi timp, secolele V—VI, dupd Hristos 8. Este greu, sa

43. Grigoras, p. 28.

44. Vezi bibliografia sd:i,mpreuné cu Stenberger, 1967, p.-18.

45. Vezi Bartoccini, IV, X si XXII si Strong, p- 100 si 101.

46. Jansson, 1983, I, p. 236 ; compara Trotzig, 1983, p. 382 si 383. Pernler, 1977,
p. 30 are alta conceptle

47. Vezi la Stenberger, 1945 p. 70 si 1969, p. 99 si 111, despre timpuria influentd
din regiunea Dundrii de Jos'si din Transilvania. Compard Nylén, 1983, III si special
1969 cu aceastd discufie despre: «impulsuri ale domeniului cultural traco-dacic din
Balcani... care poate da originea marelui cazan de argint de la Gundestrup», din Dane-
marca, foarte cunoscut in cercetarea stiintificd internationald.

48. Vezi «Balcanic «plan de oras» in vechi sat din insula Oland», 1in ziarul
Svenska Dagbladet (Foaia zilnicd suedezd) din 11 august 1966 si «sai oriental din

Oland» in ziarul Dagens Nyheter (Noutétile zilei) din 14 iulie 1966. Compard de ase-.

meni, Arbman, 1945 1, p. 97 (primele rinduri) si p. 100 (al doilea si al treilea aliniat).
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identificdm, cu depling prudentd, legdturi speciale romaénesti in desco-
peririle arheologice gotlandiene. O parte din indicatii se afld totusi, de
exemplu, prin intermediul runelor 4. Neindoielnicd este transformarea
caracterelor grecesti si latinesti. Dar, de altfel, despre originea si vechea
lor istorie sint multe diferite pareri. Cea mai aproape de adevdr se crede
totusi a fi®® «cd acestea au apdrut intre goti, atunci cind acestia erau
asezafi in sudul Rusiei si Roméniei, ca vecini ai oraselor comerciale
grecesti si ai posesiunilor romane, de la coasta Marii Negre (circa 150—
350 d.Hr.)». Se mai poate nota, dupd Wessén (1968), cd «go}ii din regatul
de la Marea Neagrd au stat in vii relatii cu cele mai apropiate popoare
inrudite din Scandinavia». Acestea sint atestate, de asemeni, in Guta-
sagan 51, care au devenit considerabile mai tirziu. «In acel secol a avut
loc un intens comert, intre Sud si Nord, via Weichseldalen si in sus catre
coasta Mdrii Baltice. Printre multe altele, pe acest drum, au atins runele
(caracterele runice) Nordul, deja inainte de secolul al IV-lea d.Hr. ... Cele
maj vechi aflindu-se in diversele descoperiri arheologice, de diferite ca-
tegorii, pe arme, garnituri ale acestora, bucle si alte obiecte de po-
doaba» 52, '

Mai tirziu fac de asemeni autoritate, cele mai vechi cunoscute in-
scriptii runice din Roménia. Aici se poate mentiona colierul de aur de la
Pietroasa, jud. Buzdu %, cu insemnarea proprietarului «gutaniowihailag»

 («Der Goten Erbbesitz, geweiht/und/unverletzlich») si atribuit regelui

Atanaric al gotilor vestici, care la anul 376 a trebuit sd ingroape tezau-
rul, din care face parte %4, La fel, cea din aproximativ acelasi timp, pe un
instrument de tesut de la Lefcani, jud. Iasi % «idonsufthe : rango» («Idos
Gewebe hier-Rangno»). :

Sederea gofilor, pe teritoriul roméanesc este un fapt istoric. In ce
mod exact au stat insd in relafie cu insula Gotland si cu gutanii este,
pe de .altd parte, neclar 6. Numai cd au avut raporturi intre ei, chiar
lingvistice. : :

Nimic nu pledeazd de asemeni impotriva relatiilor, dintre insula
Gotland si locurile de asezare timpurie ale gotilor din Sud-Est, care s-au

49. Compard Melnikova, p. 169. : ;

50. Wessén, p. 45. Vezi'insd Stenberger, 1969, p. 222. Acesta este de pérere cj,
aserfiunea cd gotii au creat scrierea ‘runicd, in Europa de Sud, nu mai poate fi sus-
tinutd, atunci cind cele mai timpurii inscripfii nordice se considerd a fi mai vechi
decit aparitia gotilor acolo. Insd el nu exclude «c#d aceastd creatie a fost efectuatd
undeva, in Sud-Estul Europei.. pentru. cd o atit de indepidrtatd adoptare, de catre
ofensiva germand Impotriva acestei parti a lumii, era inainte ca imigratia goticd sd
poatd fi atestatd». Compard Longhundraleden, p. 21.

51. Compard nota 35 de mai sus.

52. Wessén, 1968, p. 46.

53. Vezi la Svdrdstrém, p. 117 sq. In ceea ce priveste inelele gotlandiene, cu
forme diverse, vezi de exemplu Nylén, 1972, p. 35. Vezi de asemeni Vierck, p. 67,
fig 2 si Stromberg, p. 70. Compard, de asemeni, Thrane, p. 18.

54. Despre Tezaurul de la Pietroasa, vezi Dictionar enciclopedic .de artd veche
a Romdniel, p. 273—274 si, de asemeni, suplimentul cu imagini color, nepaginat. Inte-.

Tesantele teorii despre o origine pelasgogeticd au fost prezentate de Iordache si

Bdlasu Moldoveanu in Sdptdmina, Bucuresti, 22.01.1971. Vezi si Ecaterina Dundreanu-
Vulpe, Le trésor de Pietroasa, Bucarest, 1967, p. 41—486.

55. Vezi in aceastd privinid Krause, p. 153 sq.

56. Carl-Axe] Moberg, p. 73, cap. Gofii si Suedia si p. 121; de asemeni, Sten-
berger, 1945, p. 79 si 85. 4
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mentinut, in continuare, si dupa ce gotii, ca popor propriu-zis, au dispa-
rut de acolo. Cu o diferitd intensitate au putut relatiile sd aibd urmare
in epoca venzilor, adicd din jurul anilor 550—800 d.Hr. si de aici, in con-
tinuare, in ’c1mpu1 vichingilor.

Competentul profesor Oke Ohlmarks, in cadrul unui program de te-
leviziune, din noiembrie 1983, a expus o teorle despre un centru comer-
cial (factorie) suedez, in Nordul Italiei, ca punct extrem pentru epoca
de bronz a comertumi cu chihlimbarul, de la Marea Balticd spre Roma.
 Pentru timpurile viitoare Est-europene se afld astfel de factlorii, probabil

si pentru alte marfuri, rdspindite dupd fiecare caz pe teritoriul baltic
sau rusesc, cel putin pentru epoca vichingilor #”. Nu avem nici o indi-
calie insd, despre asemenea puncte de adunare (repliere) pe teritoriul
romanesc. Dar, pdrerea nu poate fi considerata lipsitd de sens %8.

Poate cd aceasta a dat o sugestie, evident mult initiatului autor I.
Barnea, in introducerea la numita si anterior citata lucrare Christian Art
in Romania, 11, p. 18—19. El se ocupd acolo de incéperile din stincd,
capele si galerii, ce s-au sdpat lingd Basarabi-Muriatlar, aproape de
~Constanta in Sud-Estul Roméniei: «Figurile fantastice de balauri inci-
zate pe peretii bisericufei E. 5 (pl. 28), pe unii din stilpii ce separd
nartexul de naosul bisericufei B. 4 si de mai mulie ori pe perefii ca-
voului C. 1 — C. 2 (pl. 29), aratd influenta, ori mai curind prezenia
unej populatii de origine nordicd, ceea ce pare a confirma si examenul
antropologic al celor doud schelete aflate pe pavimentul incdperii fu-
_nerare C. 1. Aceeasi origine nordicd aratd reprezentarea cordbiei din
stinga unuia din mormintele de Ia Vest de bisericuta B. 3 (pl. 14/1) si,
poate chiar q labirintului ce se repetd de cite doud ori pe peretii bise-
ricutelor B. 4 (pl. 21) si E. 3. Ele amintesc de Jumea vichingilor si de dru-
mul comercial ce unea tdrile scandinave cu Constantinopolul, cunoscut
sub numele de «drumul de la Varegi la Greci». Acest drum traversa
Marea Balticd unde-si avea ca stalie principald insula Gotland, mergea
pe Neva pind la lacul Ladoga, iar de acolo inspre Sud, pe apa Volcho-
vului, pind la lacul IImen, unde se afla orasul Novgorod, cel mai mare
centru al Rusiei Vechi, dupd Kiev. Mai jos, drumul continua pe apa riu-
i Loval, iar dupd aceea pe cursul lung al Niprului, pe care se afla
Kievul si iesind la Marea Neagrd, urma coasta de Vest a acesteia pind
ajungea la Bosfor si, in sfirsit, la Constantinopol.

In capitala Imperiului, intreprinzdtorii cordbieri vichingi se ocupaul
fie cu comertul, fie se inrolau in armatd, ori in alte slujbe ale statului
bizantin. In felul acesta unii dintre ei vor fi ajuns $i pe teritoriul themei
Paristrion, la Basarabi, Dinogetia-Garvdn, unde de asemenea au fost iden-
tificate urme ce li se pot atribui si, poate, si in alte centre incd necuno-
scute de la Dundrea de Jos.

O atentie aparte meritd inscripliile (grafitele) incizate aproape toate
pe peretii celor sase bisericufe si ai caveului C. 1. Dintre qcesteaq, cele
mai humeroase (circa 60) sint runice, incd nedescifrate...» 582,

57. Nylén, 1983, I, p. 130—131.

58. Lomborg, p. 5—6.

58 a. Comp. Ellis Davidson, p. 244 {., {ig. 3. Lucrarea sa aste insd, in multe pri-
vinte, consideratd a fi prea lipsitd de spirit critic. !
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Interesantele indicatii, de mai sus, motiveazd o privire asupra ilustra-
tiilor pe care lucrarea se sprijina. Imagmﬂe cu balauri de la plansa 29
datate intre 976—1025, se leagd incontestabil de lucrurile asemé&ndtoare,
gotlandiene si scandinave, dintr-o pericadd mai veche, 400—700, decit
timpurile vichingilor. Acesteaa se pot compara cu, de exemplu, Nylen
1978, pp. 21, 22, 47 si 105, unde materialul ilustrativ indicd similitudini
incontestabile. Ele insd se aseamand natural, in primul rind, cu literele
ornamentale unciale inifiale, din vechile manuscrise blzamme care se
intilnesc spre exemplu, la Weitzmann. .,

Imaginile cu nave, de la plansele 14 si 29, datate mtre 976—~1025
indreaptd de asemeni gindul catre insula Gotland. Carcasele amintesc
despre timpul migrafiunii popoarelor, pe cordbii de navigatie %°. Catar-
gele insd deslusesc o perioadd mai tirzie, dupd anul 500. Ambele labi-
rinte, de pe planga 21, au directele lor corespondente in comstructiile ce
preced pe insula Gotland Ajci, ca i pe alte locuri din Scandinavia, au
acestea denumirea de Tro;eborg si de aici legdtura cu Iudus iroiae,
dansul fecioarelor. Un cunoscut labirint se afld in afara orasului Wisby ¢,
un altul de adincd vechime, lingd biserica din Frojel.

Trebuie, totodatd, sd remarcdm cad presupusa inscriptie runicd de pe
imaginea prea neclard, pentru a putea si fie identificatd ca atare, pre-
cede cu putin, una din plansele ce reproduc labirintele. De asemeni alte
ilustratii, decit cele acum mentionate, sin{ de mare interes. Crucile cu
brate egale, de pe plansa 12/2 sint identice cu simbolul soarelui, pe care
Ohlmarks 1-a luat drept temei pentru recenta sa teorie referitoare la o
colonie suedezd in Nordul Italiei. In forma de «cruce cu brate egale si
rotunjite, avind in interior cinci cerculetfe, cite unul la extremitdtile bra-
telor, si al cincilea in centru» se prezintd cu 300 de ani mai de vreme,
decit pe plansa indicatd, intr-o formd turnatd din piatrd wvulcanicd la
Traian, jud. Bacdu, reprezentatd pe plansa 118/1, din Christian Art in
Romania, 1.

Plansa 13, cu imagini de la capela B. 3 din Basarabl datatd ca si pma
acum din 976—1025 prezintd pe de o parte, o figurd care dupd text amin-
teste de «consacrarea coarnelors, din culfura cretand, iar pe de altd parte,
0 pasdre asociatd, cu ceea ce se crede a fi o inscriptie runica. Se intilnesc
si mai departe grafite asemdndtoare runelor. Figura asemanatoare coar-
nelor, aminteste ceva despre figurile stilizate de nave din anii 500—600,
respectiv 700—800 d. Hr., care sint reproduse la Lemke, plansa" 15 si
Nylén, p. 133 6L,

Imaginea de pasdre, in eventuald combinatie cu semnele runice,
este numai pentru ratiunea de asemdnare, cu lucrarea impdratului Con-
stantin al VII-lea Porfirogenetul (i 959) De administrando imperio, cu
sacrificiul p#sdrii rhos, care dupd coborirea de-a lungul Dniprului s-a
oficiat pe insula sf. Gregor 62

59. Schonbdck, p. 121 ; Nylén, 1983, I, p. 126—128.
60, Detalii despre cetatile trojene ale insulei Gotland la Kraft, p. 59 sq. .

. Vezi si Nylén, 1983, II, p. 5 si 13. Despre «Cordbiile din insula Gotland»,
pe calle rdsdritene, compard Ame 1917, cap. «Amintirea suedezd in poezia populard
rusd», p. 68.

62. Compard Nerman 1942, p. 385 Stenberger 1943, p. 23, nota 1. D‘espre cape-
tele pdsdrilor ca detalii, de ornamentatle in interiorul teritoriului Marii Negre vezi
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Un semn frecvent in grafitele, ce se asociazd cu imaginea de pasdre
si doud cruci obisnuite, in legdturd cu acestea, figura de pasdre se
crede cd a fost plasatd deasupra unei inscriptii deja existentd, care a
putut fi posibil runicul ¥. Alt element ce se pare deci a fi, cel mai pro-
babil, este cel glagolitic, special comparabil cu inscriptiile de la plansa
30 (vezi mai jos). ' -

La plansa 26 de la bisericuta E. 3 de la Basarabi, cu, printre altele,
cea dintii imagine cunoscutd pe leritoriul roméanesc a lui Iisus copil in
iesle, tot din 976—1025, o insoteste Barnea de urmatorul comentar : «De
mentionat... cd pe peretii acestei bisericute, ca si pe ai bisericutei vecine
(E. 5), nu se afld decit inscriptii (grafite) runice, cele vechi slave si gre-
cesti lipsind cu totul — indiciu pretios pentru populatia care le-a cio-
plit si le folosea». :

Aceste indicatii nu rezultd din text (compara p. 18 si plansa 27). In-
scriptiile runice la care sint raportate nu pot fi regdsite si pe planse.
Ceea ce se redd pe plansa 30 si se indicd acolo, ca «grafite runice», s-a
apreciat de cadtre experfii de la Oficiul national de antichitd}i din
Stockholm %3, a nu fi asa ceva, ci din contra, a avea «puternice similitu-
dini cu unele semne ale vechiuluj alfabet slav».

La aceste spuse acum irebuie sd addugdm c&, intotdeauna in astfel
de circumstante, este necesar sa fii foarte prudent si sd nu tragi con-
cluzii care merg prea departe, cind, poate, numai niste asemdndri super-
ficiale se pot afla, in materialul arheologic. Incontestabilele indicatii ce
preced pot incd o datd sd nu fie acceptate deplin pentru a proba teoriile,
despre o prezenid directd, in timpurile vichingilor, gotlandiand sau scan-
dinavd, pe teritoriul romanesc al Mdrii Negre. O mai timpurie prezen{d
goticd poate, de exempluy, sd fi intrat in imagine.

Pe de altd parte, trebuie, natural, sd nu elimindm posibilitdtile unui
punct de sprijin vareg, spre exemplu la Basarabi, sau pe un alt loc din
regiunea Constanta. Un astfel de punct de sprijin se impune din contra,
nu numai ca logic motivat, dar ca practic indispensabil, pentru nelipsita
de importantd cdlatorie, dintre gurile Dniprului si Constantinopole. Vii-
toarele cercetdri de pe teren trebuie sd nu piardd din vedere aceastd
problemad. :

De asemeni, dacd nici o constantd prezen{d gotlandiand n-a mai avut,
loc,‘este cu totul clar c§, cel putin vizite sporadice gotlandiene s-au facut
pe teritoriul roménesc. O mdrturie scrisd este cea amintita anterior, gra-

Holmgqvist, 1969, p. 157—158, care se leaga, printre altele, cu arta romand a coastei
Marii Negre si alte fonduri mai vechi.

Cit priveste pe Rhos si Rosiagen, vezi Tunberg, 1947 ; Ekbo, p. 143 ; Falk, p. 147;
Sjaskolski, p. 203; Thulin, p. 175; Tinnefeld, p. 243. Cunoscutd este descrierea epis-
copului francez Prudentius despre o delegatie din anul 839, din partea tmpd&ratului bi-
zantin Teofil, catre impdratul francez Ludovic cel Pios, care atunci s-a g#sit la In-
gelheim. Delegatia a fost insofitda de cifiva rus. La intrebarea impératului, ei l-au
informat cd ei apartineau grupdrii sociale suedeze (sueones). Brondsted, p. 53; Sawyer,
p. 116. Compard in aceastd relatie Ronay, p. 46, care citeazd Leges Edovardi Confés-
‘soris despre «the land of the Rugos, whom we more:commonly call Russians» si unele
confuzii intre Suedia si Gardarike.

63. Scrisoarea din 9 februarie 1982, de la Biroul Runic cdtre Institutul suedez din
Stockholm.
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vura (inscriptia) de la Sjonhem, despre gotlandianul Rodfos, mort prin-
tre valahi. ‘

Trebuie de remarcal c3 toate imaginile si semnele ce au fost discu-
tate se prezintd in legdturd cu diferite variante ale crucii sau ale altor
simboluri crestine. Indiferent daca se atribuie varegilor sau altor cdldtori
din Gotland, sau din restul Nordului, asemenea vizitatori n-au putut sd
se impiedice ca aici sd ajungd in contact cu simbolurile crestine si cresti-
nitatea in general. S-au gdsit multe cdi pentru comerful, din timpul vi-
chingilor, dintre teritoriul romanesc si insula Gotland . Tranzitul co-
mercial, prin miini intermediare s-a practicat cu sigurani{d de exemplu,
intre Moldova si Polonia-Balticd si in prelungire de aici, cu insula Got-
land 5.

Un nume trebuie special mentionat, atunci cind este vorba de rela-
tiile timpurii dintre Romania si insula Gotland : Preotul comunal de la
Vall si Hogrén, mai tirziu superintendent la Episcopia din Visby, Hans
Nilsson Strelow si a sa Cronica Guthilandorum, apdruta la Copenhaga
in 1633. : .

Strelow a avut deja, dupd sfirsitul secolului al XVII-lea, o foarte
rea reputatie in cercetarea istoricd. Povestirile sale au fost gdsite si sint
in continuare considerate «asa de indoielnice, incit ele nu pot fi utili-
zate drept izvoare pentru istoria timpului vichingilor» ®. Problema este
deci, dacd acesta meritd, intr-adevdr, renumele postum pe care l-a do-
bindit. Se poate cita in aceastd privin{d Fritzell 1972, p. 11, care consi-
derd Cronica «prea mult desconsideratd de cercetare, pentru cd este
examinatd in functie de gindul cd ne lipseste o elucidare stiinfificd asupra
conditiei izvoarelor sale» %, / ;

In Cronica sa, Strelow doreste sd preamdreascd poporul gotlandian
si ilustra sa istorie. El urmeaza tendinta generald din Nord, din secolul al
XVII-lea, cu acest interes exagerat pentru antica sa istorie. Alfi cu-
noscufi predecesori suedezi, in aceastd privin{d, sint Johannes Messe-
nius, acel aspru critic al lui Strelow, Johan Hadorph si nu mai putin, Olof
Rudbeck, cu faimoasa sa Atlantica.

Nu fard remarcabile greutdti, Strelow a alcdtuit scrierea istoriei sale,
pentru a se pune de acord cu situatia politicd, adicd cu hegemonia da-
nezd a acelor timpuri, asupra insulei Gotland, care totusi a incetat chiar

e 64. Haussig, p. 187 sq; Vierck p. 64; Kyhlberg, p. 40; si Stenberger, 1969, p.

191. Cit priveste contactele numismatice Est-Europene Westermark, p. 38—39. Refe-
ritor la drumul Volgdi opus drumului Dnjeprului, vezi Arne, 1911, p. 61 si 1917, p. 58.
Compard de asemeni, Nylén 1969, p. 162: «Este oare probabil ca acest ftransfer de
populatie (al gotilor) s& fie vézut, in deplind cunostini{d si precis, ca lipsit de plan si
in intregime pe drumuri necunoscute ? Nu trebuie de presupus, in schimb, cd migra-
fiunea s-a petrecut mult inaintea cunoscutelor relatii directoare, cédci contactele au fost
atit de wvii si atit de atractive, pentru populatiile locuind in Nord, incit poate au
devenit pricind ajutdtoare la emigrare si la directionarea caldtoriilor». Cédile de con-
tact dintre Balcani si insula Gotland sint tratate de Serning, p. 51 sq., special la p. 58,
si la imaginea-hartd 7, de la p. 61.

65. Compard Skold, 1984.

66. Jansson, 1983, II, p. 416.

67. Compara Oke G. Sjoberg, 1972, p. 63, pe care il citeazd Ulf Dittmer: Hans
Nielsson Strelow si Cronica sa gotlandiand, 1961, «..chiar daca Strelow poate fi in-
vinuit de plagiat, minciuni, fantasme i dezordine, el devine astfel denigratorul sdu
intre care se afld cu rusine. Critica lor a fost prea severd.
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L

in timpul vietii sale. O scddere a expunerii, desigur cind este vorba de
perioada mai veche, constd pentru aceea in tentativa unor prea frec-
vente eforturi si devote corelatii, cu conditiile concrete de viata da-
neze si cu traditia danezi.

Incd o scddere este bineinteles faptul cd el, la fel ca Rudbeck,
Se serveste frecvent de cele mai aproape de ridicol demonstratii etimo-
logice. Cea mai importantd lacund const§ deci, in multe premise ale lui
Strelow si ale timpului s&u, pentru investigatia sa istoricd. Una din aces-
tea este cea dintii presupunere etimologicd, ca axiomatic dovedits,
anume identificarea gutanilor (si gotilor) cu getii din Roménia «Gothi qui
et Getae» 8,

Temej pentru o astfel de identificare se crede c§ ar fi gdsit in po-
vestirea emigrdrii din Gutasaga. Legenda este probabil alcdtuitd, esen-
tial, la sfirsitul secolului al XII-lea sau la inceputul celui de al XIII-lea,
dar ea reproduce pariial si o tradifie orald, foarte veche %, Dupd poves-
tire, insula Gotland s-a suprapopulat in asa mdsurd, incit tara nu mai
putea sd hrdneascd toti locuitorii. Atunci au tras la sorti, indepdrtarea din
tard a fiecdrui al treilea bdrbat, care, prin Estonia si Rusia, incetul cu in-
cetul, au atins «Grecia» (= tinutul bizantin al M&rii Negre). «Astfel s-au
stabilit acolo si locuiesc, in continuare, si au incd astdzi, in limba lor,
urme ale limbii noastre» 7,

Nerman, 1963, p. 15 si urm&toarele, acceptd, in chip manifest, ele-
mentele povestirii. Cele mai apropiate, pe bazi de descoperiri sint sdpé-
turile arheologice suedezo-letone, sub conducerea acestuia, din 1929 si
1930, de la Grobin, la R&sirit imediat de Liepdja, din Kurlanda care,
constatd el, atestd «o mare emigrare din insul¥, citre Baltica de R&sdrit
si regiunea de Sud-Est a Mdrii Baltice, in jurul anului 475».

Lauritz Weibull, p. 27 incearcd, din contra, cu mare veracitate, sd
demonstreze cd povestirea emigrérii este o veche legend de cilitorie,
cu rdddcinile la Herodot. Prin Paulus Diaconus, Historia Langobardo-
rum, de la sfirsitul veacului al VIII-lea, atinge Nordul prin Saxo Gram-
maticus, Gesta Danorum, din jurul anului 1200 72,

Peniru punctele sale de vedere, schitate succint, consacri Strelow -

considerabil spatiu privitor la geti si daci si la conducdtorul acestora,
Zalmoxis, la p. 57, putind avea posibilitatea s&-1 identifice cu Zalmode-
gikos, din al treilea secol i.d.Hr. ®. Andreas ™, care dupd Strelow, p. 60,
a ajuns regele gutanilor (guternas) la anul 3541 dupi creatia lumii «a
purtat un mare, rdzboi cu crestinii», pentru un sprijin de inceput al lui
Decebalus, care a fost urmasul lui Scorilo, la Strelow, «Carilus sau
Strelow, p. 63, denumit Guthe-Lasse s.a. inaintea lui Berebista «care pe
drept cuvint se numeste Burge den Bistre» si Diurepaneus, mort la 98
d.Hr., care «iubea mult p&rul sdu negru si cirliontat» si a cutezat si fie

68. Lauritz Weibull, p. 33. Comp. Lemke, p. 16; Jansson, 1983, III, p. 448, nota 33
Ove Moberg, in special p. 160 sq. ; Tunberg, p. 1, sq.

69. Ochsner, p. 10; Friizell, 1972, p. 12. :

70. Vezi nota 35 de mai sus. 71. Comp. Fritzell, 1972, p. 19.

72. Vezi Curt Wejbull, p. 153 sq., capitolul Saxo «Grammaticuss.

73. Bantas, p. 8; Otetea, p. 63. Compard al prietenilor sciti «Zamolxis» la Olof
von Dalin: Svea Rikes historia (Istoria statului suedez), 1747, dupd Odelberg, p. 144.

74. «Atheas» la Olof von Dalin, Odelberg, p. 149.
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regele dacilor, Duras.”®. El a abdicat in anul 87 i.d.Hr., in favoarea lui
Decebalus, care a fost urmasul lui Scorilo, la Strelow «Carilus sau
Karll», p. 69.

Gepizii «au fdcut o mare rdscoald printre gutani.. si au plecat din
tard impreund cu sotiile, copiii si bunurile lor spre Valahia, au ocupat
noi locuri si au supus lorusi poporul pe unde au inainfats (p. 42, text
in danezd).

Strelow se pierde, cu sigurantd, printre cimbri, goti, gepizi si van-
dali 7. De asemeni, cu consideratiile provenite din instructia sa clasicd
de la Copenhaga, dar desigur contra fondului sdu ulterior, din viafa izo-
latd pe care a dus-o apoi, pe aceastd indepdartatd Gotland, el manifestd
totusi o aproape uluitoare cunostin{d, despre aceastd parte a istoriei
romanesti.

‘Multe din informatiile sale le-a obtinut probabil, direct de la Hero-
dot, Casiodor, Jordanes si Saxo ; el insusi citeazd pe Paulus Diaconus 7.
Poate, de asemeni (acestea provin), de la decanul Dudo de la St. Quentin
si din a sa De mortibus et actis primorum Normannite ducum, de la in-
ceputul sec. al IX-lea 8. El trebuie sa fi avut acces si la alte izvoare.
Printre acestea, la manuscrisele si la copiile-duplicate ale teologului de
la Copenhaga, Nicolaus Petrejus, care, in jurul anului 1550 a devenit
preot la Gotland. Dupd Oke G. Sjéberg, p. 6—7, el s-a consacrat aces-
tora pe baza unor codice incdrcate cu fantezii despre rolul insulei Got-
land, in istoria Danemarcei.

Cele mai bune parti din Cronica sa sint considerate, cu toate aces-
tea, de Strelow, dupd Sjoberg, acelea pe care «le-a luat dintr-un docu-
ment acum pierdut Un incendiu la prezbiteriul din Vals, din 1643, a
putut fi cauza cd acest document n-a putut suprav1e1;u1 lui Strelow»

Despre orice ar putea fi vorba, existd cea mai rapidd documentatie,
cu directd legdturd la Gotland si, mai ales, cu timpurile semnificative
de mai tirziu, de acolo. Dar, nu se poate exclude cd Strelow a avut te-
meiuri pentru cunostintele sale despre clasicul teritoriu romaénesc si
istoria acestuia, care au ajuns sd dispard in incendiul amintit sau au dis-
pdrut in alt mod ?. Indiferent de un eventual temei istoric, pentru po-
vestirea migratiei din Gutasagan si problema onestitadfii lui Strelow se
pot totusi nota unele indiscutabile fapte :

1. Gotii (goterna in 1. suedezd), care intr-o pr1v1nta au fost 1nrud1’g1
de departe sau mai de aproape cu gutanii (gutarna in 1. suedezd), au
locuit indelung pe teritoriul roménesc.

2. Relatiile dintre gutani si teritoriile de locuire ale gofilor din
Sud-Est s-au mentinut timp indehmgat De asemeni, «sub scutul’ huni-
lor, zone intinse din Dacia continud sd rdmind sub dominafie germanicd
(o dominatie gotic# cu specificatie ostrogotd si gepidd»). Contactele se
mentin, in orice caz si la mijlocul sec. al VI-lea d.Hr. 8, adica la incepu-
tul epocii venzilor si continud sau se reinnoiesc, dupé aceea, in epoca
urmdtoare vichingilor.

75. Oletea, p. 79. !

76. Ibidem, p. 140. Migratia poporului german in Europa de Est, mai in detaliu,
la Maencken-Helfen, p. 18 sq. 77. Lauritz Weibull, p. 32. 78. Ibza'em p. 31,

79. Comp. Trotzig, 1983, p. 383 ; Pernler, 1977, p 14. :

80. Ofeteq, p. 138 si 144. Comp. Arne, 1917, p. 13 sq.
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3. Tirziu, in veacul al XVII-lea, in Gotland, a existat convingerea
lotald in lantul de identificare gutani-goti-gefi. Poate aceasta a avut
sprijin intr-o legendd vie, fermd si tradif{ionald atunci, din sec. XI—XII,
asupra caldtoriilor comerciale ale gutanilor la Marea Neagrd ?

4. Independent, de asemeni, de temeiurile autentice ale unei astfel
de identificdri, cum s-a remarcat aici, au fost legdturile iIntre insula
Gotland si teritoriul roménesc, cu rezultat sigur in aceea cd negustorii
gotlandieni, varegii sau alti cgldtori au venit in contact cu acesta si au
primit impulsuri de credintd crestind ortodoxd 8. Aceasta, de asemeni,
despre influenfa numeroaselor teritorii rusesti, aproplate dln jurul K1e-
vului, Minskului si Novgorodulul ca si natural, al Poloniei, care a fost
mai puternicd si mai frecventd si prin acestea mai eficientd, decit im-
pulsurile din Balcani.

5. Nu existd nici o dovada expresd, despre misionari ai Bisericii
Ortodoxe in Gotland. Ca asa ceva ar fi putut avea loc, nu esle, cu toate
acestea, nicidecum absurd 82. O marturie despre o influen{d crestind
pentru o foarte timpurie pericadd, dupd pdrerea mea si a altora, este
imaginea de piatrd gotlandiand, acum in Sala de Antichitdti din Gotland,
la Visby, care este reprodusd, la fig. 1. La cunoscutul si amintitul Sim-
posion de la Visby din 1983, in preambul a aderat profesorul Erik Lon-
nroth, cunoscut istoric si membru al Academiei Suedeze, la remarca mea
in.aceastd privintd. El a relevat cd reprezentarea unei scene a invierii
este evident un motiv crestin dintr-un timp mult anterior cunoscutei
cdldtorii misionare in Suedia, de la 830, a lui Ansgar, episcopul de Ham-
burg-Bremen si primelor istorisiri despre misiunea crestind de aici.

O imagine pe piatrd (fig. 1) este redatd la Nylén, 1978, p. 97, ca
exemplu, cu ilustrare detaliatd, asupra costumatiei gotlandiene vechi, cu
«foarte ingrijiti pantaloni lungi, intr-o formd aproape modernd». Aceasta
ca variantd a celor adesea reprezentati pe imaginile de piatrd, pantaloni
bufanti (largi), care, dupd p. 90, poate sa ne facd sd intelegem inrudirea cu
moda rasdriteand 8. De asemeni, Stenberger, 1967, p. 15, infdtiseazd o
imagine cu un precaut comentar, care ne trimite la Lindgist, 1945, p. 118.
Acesta nu confine excluderea cd piatra n-ar putea reprezenta invierea
lui Hristos. Mdrturia pietrei cu scena invierii, atit cit am putut eu afla,
nu meritd o extensiune de atentie %%, Prin vechimea ei insd, ca si prin

81. Comp. Lemke, p. 29. «Die Zahlreichen Wikinger-Handelsfahrer aus Gotland,
die auf den russischen Fliissen siidostwérts zogen, mussten notwendigerweise in Klev
Byzanz usw. auf das Ostliche ‘Christentum stossen. Die Spuren Solcher Begegnungen
sind in den spéter gebauten Kirchen von St. Lars in Visby sowie in Ké&llunge und
Garde zu sehen». iComp. Arne, 1917, p. 76; Schmid, p. 107, 182—183; Roosval, p. 292;
Piltz, p. 359 ; si Svahnstré6m, p. 453. De asemeni, alte biserici din insula Gotland-Havd-
hem, Sundre, Eke, Dalhem, Mésterby — au izolate resturi de picturd cu elemente ruso-
bizantine.

82. Schmid, 66 ; Anders Sjéberg, p. 117—119. Comp. cu nota 29 de mai sus. Aluzii
se intilnesc in izvoarele din Islanda despre o vizitd acolo de episcopi «armeni» si
«greck», care nu posedau limba latind; Ari Thorgilsson: Islendigabok (cartea islan-
dezilor), scrisd intre 1125 si 1132, Sawyer, p. 10, Codex Grdgds din sec. XIII, Sawyer,
p. 41.

83. Thunmark-Nylén, 1983, p. 153 ; si Grousset, p. 21.

84. Trotzig, 1983, p. 378 si 380. Fard indicatia ratiunii de fapt se gdseste, Pernler,
1977, p. 30, traducerea «exceptional de neverosimild» si cd piatra este mai putin
interesanta, decit ouale invierii, notele 44—46, de mai sus.
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foarte neobisnuitul sdu subiect a trebuit, ca insdsi lucrarea sa, sda con-
{ind ceva de senzatie. .

In ceea ce priveste sicriul de piatrd de la Ire din parohia Hellvi, din
insula Gotland, el a fost gdsit ulterior, intr-un cimitir. El poate fi datat
din pericada secolelor VII—IX. Stenberger indicd secolul VIL

Atit actuala piatrd cit si aceea, probabild extremitate a sicriului
dinspre picioare, tot atit de mult reproduse la Nylén, 1978, p. 97, preced
neintentionat poate, un aranjament in formd de cruce. La extremitatea
picioarelor existd o sabie suprapusd unei sulite, in legdturd cu o scend
de vindtoare sau cu un ritual de jertfd, aici animalul incoronat de
coarne pluteste ca intr-un tatuaj scitic, de la mormintul din Pazirik, re-
giunea Altai, din anul 400 1.Hr. 8,

Sintem tentati, de asemeni, sd ne gindim la Christian Art in Romania,
II, p. 31, plansa a, reprezentind figura unei forme de metal alb presat
de la Costesti, jud. Iasi, din sec. VII sau VIII. Pe aceasta se afld trei figuri
de oameni (care insd nu se aseamdnd pietrelor de la Ire). «Dupd imbra-
cdminte si infdfisare ieraticd, par niste preoti, ipoteza confirmatd si de
existenfa in coltul din dreapta sus, a imaginei unei cdprioare, cunoscut
simbol crestin». |

Aceasta piatrd reprodusd are de asemeni trasdturi comune cu o sem-
nificativd de mai tirziu — sec. al XIl-lea — si mai elaboratd fintind
baptismald de la biserica Viklau din Gotland, cu figura lui Lazdr cel
inviat, atribuitd maestrului Hegvald sau scolii sale .

Imaginea de la sicriul din Ire, aici nereprodusd dinspre picioare,
aminteste la fel cu putere, de o alta, poate ceva mai veche, sec. VII,
sicriul de piatrd de la Ange, de lingd Buttle, de asemeni afldtor in Sala
de Antichitati de la Visby 87.

In rezumat prudent, se poate spune cd ambele sicrie de piatrd de la
Ire, in legdturd cu tradifia locald 8, reunesc intr-o intreagd noud rg-
sdturd, universul imaginilor gotlandiene . De unde provine aceastd
trdsdturd, se poate numai specula astdzi in jurul ei. Cum s-a remarcat de
asa de multe ori, gutanii au avut relatii atit cu Estul cit si cu Vestul,
care au putut mijloci aceste impulsiuni 9.

In actuala literaturd suedezd se pare cd s-au accenluat foarte mult
relatiile vestice, cind este vorba de increstinarea insulei Gotland. Carac-
teristicd este urmdtoarea concluzie de la Trotzig, 1983, p. 386, la sfirsit :
«S-a discutat mult despre din ce parte a venit crestinismul in insula

85. Krogh, p. 14. Comp. Tamara Talbot Rice, p. 11, fig. 3 si p. 98. Forma pietrelor
aminteste sicriul de la biserica Ardre din Gotland. Nylén, 1978, p. 82—83; aici un
model indicd analogiile (nestoriene?) de la Ch'uan Chow din ‘China, Bamm, p. 230
si 357.

86. Lemke, p. 36 si fig. 43; Lageri6i-Svahnstrém, p. 244; si Svahnstrém, p. 447.

87. Lemke, plansa 24.

88. Comp. «pdgin», sicriu de piatrd, la Troizig, 1983, p. 367, fig. 5.

89. Stenberger, 1967, p. 16. -

90. Despre unele asemdndri intre doud pietre cu figuri si doud «imagini de ca-
valeri traci» din Romania, cu asa-numitul adventus motiv (revenirii lui Hristos), vezi
Vierck, p. 71, fig. 4, p. 73, fig. 3, ca si textul de la p. 72 sq. 51 78 sq. Comp. de ase-
meni, Miclea Florescu, fig. 173 si 296; si Nylén, 1978, p. 17—18, si 1983, III, passim.
Descoperirile gotlandiene de platouri de joc de ex. la Per Lundstrém, 1981, plansa
11/52, poate motiva observatiile in legditurd cu planul de joc de la Miclea Florescu,
p. 326.




Fig. 1. Imagine sculptatd pe piatrd reprezentind scena invierii Domnului; care se afld la Muzeul de Antichi-
tati din insula Gotland-Suedia. (Foto: Raymond Hejdstrom-Gotland).
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Fig. 2. Corabia de epocd cu care s-a efectuat expedifia-test «<Krumpmacken»
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Ciotland. Cei mai mulfi au cutezat astdzi sd fie de acord cd se pot reuni
loate opiniile, despre o esenfiald influent{d, de la Biserica Ortodoxd,
deoarece gutanii au avut contacte sigure cu ea, prin cdldtoriile lor in
Rusia. Se poate bdnui cd tdcerea (laconismul) lui Adam de Bremen, cind
este vorba de Gotland, depinde de faptul cd aceastd insuld a apartinut
de sfera de interes a bisericii din Hamburg 91. Ceea ce rezistd este inde-
lungata misiune lucrdtoare anglo-saxond, din Vest. Cu aceasta s-a venit
in directd relatie, cind au vizitat Anglia si s-au intors acasd marile mul-
{imi de monede engleze care mai tirziu au ramas pe pamintul Gotlandei.
Misiunea a lucrat de asemeni pe terenul ferm suedez si nu se va putea
face abstractie de contactele din aceastd ordine de idei».

Demonstratia nu este convingdtoare pentru mine. Célatoriile stra-
mosilor tarani gutani in Est si Sud-Est de-a lungul secolelor, sint etiche-
late cu neprecizatele «Cdldtorii din Rusia». Indicatiile de la Strelow,
p. 134 si 139, despre cdlatoria in Gotland a Sf. Unni 92, arhiepiscop de
Bremen, 918—936, si a episcopului Odinkar de Havidedtten din Dane-
marca %, numit de asemeni in Gesta Hammaburgensis ecclesiae ponti-
ficarum, 1V, 20, se resping la fel, la Lundén, p. 156 si 252, cu obisnuit
dispret pentru felul cum Strelow «isi construieste teoriile sale». O proba
depling, despre misiunea englezd pe Gotland, nu a fost niciodatd furni-
zatd 94, Lundén relateazd, la p. 156 si 231, cd vreun «pelerin in drum spre
tara sfintd, irlandez sau englez», este posibil sa fi putut vizita insula
Gotland si ca arhiepiscopii Ansgar si Rimbert, in caldtoriile lor misio-
nare, «au putut... sd ia drumul peste (prin) Gotland, insd nu sint men-
tionate, in aceastd privintd, nici un fel de izvoare scrise» %,

Sfintul arhiepiscop Willibrord, apostolul frisonilor, dar de origine
englez, a intreprins o cercetare misionard in Danemarca, in mijlocul
anului 700 9, care indirect a putut influenta cdldatorii gutani, céatre
Danemarca.

Nerman, 1941, p. 3097, socoteste «cd pe Gotland, la sfirsitul sec.
al VIII-lea s-a stabilit o misiune crestind din Europa de Vest, indatd
dupd fondarea imperiului carolingian». Palme, p. 124—125, comentea-
zd : «Fdarda indoiala, misiunea francezd a avut in Suedia un episod. O
influentd francezd asupra bisericii suedeze aparfine unui timp mai tar-
div si a fost mijlocitd, inainte de toate, de mdndstiri. Ampla, mai larga
semnificatie trebuie acordatda unei alte sfere de influen{d, uneia rdsa-
ritene, cea bizantind». Trebuie indepdrtat din discutii faptul ce mi se
se pare mie a fi cel mai important din toate: Fafa insulei Gotland a
fost, in continuare, intoarsd cdtre Rdsdrit, ca de altfel $i cea a statului
suedez %, Se poate constata, impreund cu Malmer, p. 128, care totusi se
limiteazd doar la problemele numismatice ca: <«epoca vichingilor se
sfirseste si Evul-Mediu se incepe sub semnul Bizanjului».

91. Comp. Bolin, 1963, I, p. 32 sq special, p. 51 ultimul paragraf.

92. Comp. Pernler, 1977, p. 47—48. 93. Ibidem, p. 48, la sfirsit.

94. Ibidem, p. 19 si 38.

95. Ibidem, p. 40 si 46. Despre uzajul traseelor de cdldtorie, vezi Friizell, 1971,
: 96. Lunden, p. 19.

97. Comp. Holmqvist, 1975, p. 52, 55, nota 63.

98. Comp; p. 2 de mai sus, primul paragraf.

p. 28
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Cadldtorii din insula Gotland au stabilit si au mentinut relatii nu
numaij cu Rusia, dar cum gravurile (inscriptiile) de la Sjonhem o con-
firmd si cu Romédnia zilelor noastre si, in mod sigur, de asemeni, cu
Constantinopolul. Dar, trebuie sd ne amintim cd acesti calatori au fost
simpli si obisnuiti rdzboinici sau comercianti, nestmtorl de carte, si nu
neapdrat cu aptitudini artistice deosebite, ca si in timpurile  noastre
printre obisnuitii turisti suedezi din Romama.

Marturii scrise, de ftipul gravurilor runice de pe insula Berezani %,
de lingd gurile Dniprului, de la biserica Sofia 1?0, sau de pe leul din
Pireu 194, putem foarte probabil sd bdnuim cd se pot afla si in 1duntrul
tinuturilor vizitate. Dar, nu numai pe niste mizgaleli turistice, grafite,
aici naive si primitive amestecuri de balauri impletiti si linii, cdci pe
acestea s-a fondat plansa 29 din Christian Art in Romania, II, p. 86 si
doar intre acestea se incadreaza ele perfect.

In plus se mai afld un lucru de care trebuie s f{inem seama. C4la-
toriile negustoresti de aceastd categorie, de care este vorba aici, au
«luat probabil un timp considerabil, mai lung, decit s-a crezut pind in
prezent si cd durata de circa patru ani nu este o evaluare nerealistd»,
pentru un drum dus si intors Gotland — Marea Neagr4 2. In sens prac-
tic, in tot acest timp, c&ldtorii cdtre Est si Sud-Est au vemt in mai mare
sau mai mic contact activ, cu influenta bisericeascd rdsdriteand. Ar fi
cu totul absurd si credem c§, astfel de cgldtorii ar fi ldsat in urmd am-
prente mai putin esentiale, decit mai scurtele voiajuri, privitor la timp,
cdtre Vest, cdtre marea largd, si cu numai unele izolate pos1b1htat1 de
acostare la {arm.

Poate Ugglas a ajuns la aceeasi suitd de idei, atunci cind el recu-
noaste la p. 77, «o lungd vecindtate si pentru cultura suedezd mai
veche, cu o mai intima sferd, decit cea Vest-europeand, ceea ce ar vrea
sd spund cu cea ruso-bizantind, a cdrei putere de atractie {i apariin
factorii fundamentali, pentru cultura suedezd a veacului al XI-lea, de
asemeni a deceniilor veacului respectiv, care intrd in limitele Evului
Mediu crestin» 103,

Incercérile de a reconstitui o cédlatorie, pe drumul Rasantulm s-au
inceput in 1983. Ceea ce se vrea stiut este «cit se navigheazd cu o copie
a unei cordbii (cu pinze) gotlandiana din timpul vichingilor, si cit se
lasd in repaus pe lungul drum din susul si din josul cursurilor fluviilor
Est-europene si apoi peste Marea Neagra spre Istambul — Constantl-
nopole — pe atunci denumit Miklagord» 1#

99. Arne, 1975, p. 40 dimpreund cu foto fig. 2 si Historiska Nyheter (Noutatile
istorice), nr. 16/1983, p. 8. Inscriptia relevd: «Grani a ficut acest mormint pentru to-
vardsul sdu (gilles broder = egal cu un frate) Karl». Comp. Carlsson-Rosén, p. 146 ;
si Melnikova, p. 172.

100. Jansson, 1983, I, p. 212, fig. 2. Numai primul cuvmt din inscriptia gdsitd in
1964 a putut fi inteles. Este numele omului Halvdan.

101. Acum la Venetia, Bréndsted, p. 89. Conturul acestor runice de tip suedez,
este acum prea uzat, pentru a putea fi descifrat.

102. Nylén, 1983, II, p. 105.

103. Comp. de asemeni, Arne, 1911, p. 62 sq. impreunda cu Tuulse, mai ales p.
244 si 247, despre tipurile de biserici din Transilvania si din insula Gotland.

104. Nylén, 1983, II, p. 47.
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La 9 iunie 1983 s-au ridicat pinzele navei, denumitd Krampmacken,
(fig. 2), sub conducerea dr. Erik Nylén, de la satul de pescari Véndburg,
de pe insula Gotland, cdtre gura (vdrsarea) fluviului Vislas. C&latoria s-a
continuat intre 13 iunie si 18 iulie cdtre Drohiczyn, de lingd céderile
de sus ale Bugului, unde Krampmacken a trebuit sd petreacd iarna 195,
Planul este ca in 1985, sd ia sfirsit cdldtoria.

Va fi de o exceptionald valoare dacd Krampmacken, la fel ca pre-
decesoarele sale, din timpul vichingilor, in aceastd ultimd parte a cd-
latoriei, va putea sd viziteze si coasta roméneascd a Madrii Negre. O
acostare la bdtrina Histria, Tomis sau in alte pdr{i ale Dobrogei a fost
discutatd, in prealabil. S-ar putea atunci vizita si incdperile sdpate in
stincd de la Basarabi — Murfatlar. Expertii nordici vor avea aici ocazia
sd vadd grafitele si alte marturn, despre care s-a tratat in prezentul
articol.

Poate, in acest mod, se vor putea dobindi cunostinte sporite despre
relatiile milenare dintre Roménia si indepdrtata insuld din Marea
Balticd. Se va putea, de asemeni, aduce o plind de semnificatie contri-
butie la ceea ce Anders Sjoberg, p. 123, considerd ca «a future task to
various scholarly disciplines to elucidate the influence from the Ortho-
dox World on the development of the 11th century Swedish Church» (O
viitoare sarcina a diferitelor discipline de invatamint, elucidarea influen-
tei lumii ortodoxe, asupra dezvoltarii Bisericii Suedeze, din veacul
al XI-lea). '

Ystad — Suedia
1984—01—23
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ROMANO-ANGLICANE

Diacon Prof. Dr. AUREL JIVI

Inainte de stabilirea unor legdturi oficiale si de inceperea dialogu-
lui teologic intre Biserica Ortodoxd Romdnd si Biserica Anglicang, in
anul 1912 Raportul anual al «Uniunii Bisericilor Anglicane si Rdsdritene
Ortodoxe» (Anglican and Eastern-Orthodox Church Union) inregistra
in rindul membrilor acestei organizatii ecumenice numele lui Trandafir
Scorobet, preot ortodox roméan din Transilvania !, cel dintii roméan mem-
bru al «Uniunii». Acelasi Raport adduga faptul cd preotul romén inten-
{iona sd organizeze o sectie locald a «Uniunii» 2,

Trandafir Scorobe} (care la tunderea in monahism va lua numele
de Teodor) s-a ndscut la 2/14 ianuarie 1883 in localitatea Streja Cirti-
soara din judetul Sibiu. Dupd studii medii la liceul «Andrei Saguna» din
Brasov si la cel de stat din Sibiu s-a inscris la Instifutul Teologic din
Sibiu pe care l-a absolvit in anul 1905. Timp de un an a activat ca in-
vatdtor la Rasinari, iar in 1906, dupd ce s-a cdasdtorit, a fost hirotonit
diacon gi apoi preot, slujind aldturi de socrul sdu in parohia Mohu din
judetul Sibiu. Tot in anul 1906 el a cerut Consistoriului din Sibiw sd fie
trimis preot in America pentru comunitdiile ortodoxe romane din locali-
tédtile Youngstown (Ohio) si South Sharon (Pennsylvania) 3. Indemnul de
a pleca acolo i-a putut veni din sfatul sau exemplul colegului sdu de
clasd de la Institutul Teologic din Sibiu, Moise Balea, care fusese in-
credintat de cétre Consistoriu cu misiunea de a fi conductorul duhov-
nicesc al celei dintii parohii ortodoxe roméne din Statele Unite, cea de
la Cleveland, Ohio in anul 19054 Moise Balea a intemeiat parohiile
din Youngstown si South Sharon spre care se indrepta preotul Trandafir
Scorobet. ' : :

In fimpul celor trei ani de activitate misionard in America {1906—
1909), preotul Trandafir Scorobe} a stabilit legdturi personale cu repre-
zentanii ai Bisericii Episcopaliene (Anglicane) de acolo. Acest lucru l-a

1. Fourth Annual Report of the Anglican and Eastern Orthodox Churches Union
Oct. 1910—June 1912, London: E. G. Barryman and Sons Itd., [Steam Printers, 1912,
p. 92. 2. Idem, p. 30. :

3. Cererea sa In- acest sens se afld in Arhiva Arhiepiscopiei Sibiului, actul nr.
8019 in Dosarul IIT 130-—906. Despre activitatea sa misionard in America vezi Ioan
Podea, Romdnii din America, Sibiu, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, 1912, p. 57,
59 si 60.

4. Pentru numirea si hirotonirea lui Moise Balea, cel dintii preot ortodox roman
in S.U.A. a se vedea actul nr. 10700, Dosar III 708—908 din Arhiva Arhiepiscopiei Si-
biului.
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impdrtdsit in corespondentia pe care o purta in 1908 cu Simion Popescu,
fost profesor la Institutul Teologic din Sibiu, stabilit din 1883 la Bucu-
resti, care il incuraja pe tindrul preot din America, declarind intr-o
scrisoare, cd stie sd aprecieze «enormul serviciu ce s-ar realiza pentru
Bisericd prin apropierea de anglicanism» 7.

La data sosirii preotului Trandafir Scorobet in America, se facuserd
deja acolo pasi importanti pe calea apropierii dintre ortodocsi si episco-
palieni (anglicanij. Deschiderea ortodocsilor cdtre ep1scopahen1 a fost
inauguratd de cei dintii ierarhi ortodocsi care au facut vizite in Ame-
rica sau au pdstorit acolo. Intre mdsurile intreprinse de cédfre episcopa-
lieni in vederea apropierii de ortodocsi se numadrd, in primul rind, ho-
tdrirea Conventiei Generale din anul 1862 a Bisericii Episcopaliene de a
stabili un comitet «ruso-grec» care a fost cel dintli organism anglican
pentru promovarea de relatii ecumenice cu Bisericile Ortodoxe ¢. Doud
decenii mai tirziu, Conventia Generald din anul 1883 a avut ca ocaspete
pe un episcop ortedox din cuprinsul Patriarhiei Antichiei?. Un pas im-
portant in directia apropierii dintre ortodocsi si anglicanii din America
a fost fdcut in toamna anului 1900 cind, la invitatia episcopului anglican
Charles Chapman Grafton de la Fond du Lac (Wisconsin), arhiepiscopul
Tihon Bellavin al Bisericii Ortodoxe Ruse din America a asistat la hi-
rotonirea lui Reginald Weller ca episcop coajutor la Fond du'Lac? lLa
rindul sdu, arhiepiscopul Tihon a invitat pe episcopul anglican Charles
C. Grafton sd asiste la tirnosirea catedralei ortodoxe ruse «Sf. Nicolae»
din New York, in 1902, si la tirnosirea bisericii «Sfinta Treime» din Chi-
cago, in 1903 %, In acea vreme, in localitdtile in care ortodocsii nu ajun-
seserd incd sd-si construiascd propriile lor biserici, serviciile religioase
ortodoxe erau sdvirgite in biserici anglicane. ’

Reintors in tara in 1909, preotul Trandafir Scorobet a fost numit pa-
roh in Rosia, judetul Sibiu. Aici a inceput sd scrie si sd publice, incd din
anul 1910, o serie de articole la Telegraful Roemdn de la Sibiu continind
informatii despre momente din istoria Bisericii Anglicane, cum a fost cel
al «miscdrii de la Oxford» ai cdrei membri «deterd noud splendcare siuj-
belor bisericesti, infiintard societdti de cumpatare, filantropice si pentru
cultivarea cunostintelor biblice prin care se regenerd Biserica si cle-
rul» 10,

5. Informatii despre continutul acestei corespondente la Tr. Scorobet, Simion Po-
pescu, in «Telegraful Romén», 1919, nr. 24, p. 34.

6. Cf. Georges Florovsky, Christianity and Culture, Nordland Publishing Co.,
Belmont, Massachusetts, 1974 (in capitolul: «The Orthodox Churches and the Ecume-
nical Movement Prior to 181G», p. 213).

7. Handbook of American Orthodoxy, issued by the Council on Relations with the
Eastern Churches of the Joint Commission on Ecumenical Relations of the Episcopal
Church in the United States of America, Forward Movement Publications, 1972, p. 4.

8. Peter Carl Haskel, Archhishop Tikhon and Bishop Graflon. An Early Chapter
in Anglo-Orthodox Relations in the New World, Part One, in: «St. Vladimir's Semi-
nary Quarterly», vol. 11, 1967, nr, 4, p. 193 urm. A .

9. P. C. Haskel, Archbishop Tikhon and Bishop Grafton..., Part Two, in «St. Vla-
dimir's Seminary Quarterly», vol. 12, 1968, nr. 1, p. 2.

10. Tr. Scorobet, ITubesti-md ! Paste mze]useu mej, in «Telegraful Roméan», 1910,
nr. 92, p. 381,

.
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In acelasi an, un articol intitulat «Scoala de Duminici in Biserica
Anglicand» descire améanuniit organizarea si funcjoinarea acestei forme
de inv&idmint catehetic 11,

Dupd ce a devenit membru al «Uniunii Bisericilor Anglicane si Ra-
sdritene Ortodoxe», preotul Trandafir Scorobet a publicat in Telegraful
Romdn articolul «Ortodoxia si Apusul» 12, In acest articol el informeazd
pe cititori despre faptul cd in secolul al XVi-lea englezii au iesit de
sub jurisdiciia Romei si «s-au constifuit in Bisericd nationald indepen-
dentd». Anglicanii militeazd penfru o apropiere de ortodocsi din consti-.
infa ci sint frafi cu acestia si din dorinta de a restabili legdturile frdfesti
intrerupte de veacuri. :

Din continutul articolului afldm apoi ca peniru a stabili si dezvolia
relatii fratesti cu ortodocsii conducerea Bisericii Anqucane a creat un
comitet pentru relatii interconfesionale. In acest context, in anul 1906
a luat fiinta si «Uniunea Bisericilor Anglicane si Rdsaritene Ortodoxe» 13,
al cdrei obiectiv era acela de «a asocia membri ai Bisericilor Anglicand
si Ortodoxd pentru a promova simpatie, infelegere si raporiuri reci-
proce si pentru a inifia si incuraja actiuni si studii care sd contribuie
la refacerea unitdfii» 4,

Autorul articelului da informatii despre structura «Uniunii» ardtind
cd aceasta Isi are sediul la Londra si are «un numér considerabil de
membri resfirati peste intreg rotogolul p&mintului». In fruntea «Uniunii»
se afla doi presedin{i, unul anglican si celdlalt ortodox. Presedintele
ortodox era arhiepiscopul Agatanghel din Vilna. Seciia ortodoxd rusd
era condusd de Catre arh1ep15copu1 Evlogiu de la Holm si numdra intre
membrii ei patru arhiepiscopi si cifiva profesori de teologie ca Sokoloif,
Rojdestvensky, Briliantoff. Din partea Bisericii Ortodoxe Grecesti sint
mentionate numele lui Hrisostom, mitropolitul Smirnei, Damaschin, epis-
copul Eladei (in Creta), al profesorilor universitari de teologie Lampakis
si Yeroyannis din Atena.

Preotul Trandafir Scorobet specifica si faptul cd dintre romani el era
singurul membru al «Uniunii». Aceastd calitate a onorat-o prin actiuni
concrete cum a fost, de pild§, traducerea in limba romand a unor con-
ferinte pe care un savant cdlugdr anglican, F. W. Puller, le-a tinut in
Rusia, cu un an inainte, la invitatia arhiepiscopului Evlogiu, pentru a
demonstra continuitatea istoricd a Bisericii Angliei. Traducerea a fost
incredintatd spre avizare unor profesori de la Institutul Teologic din-
Sibiu 15,

. «Telegraful Romén», 1910, nr. 94, p. 387—388.

12 «Telegraful Roman», 1913, nr. 41, p. 165.

13. Incd in secolul trecut, in anul 1863, a fost creatd in Anglia, din 1m’;1atvva lui
John Mason Neale, Asociafia Bisericilor Rdsdritene (The Eastern Church Association).
In comitetul permanent al acestei asocialii s-au aflat si doi preotfi ortodocsi, unul rus
si celélalt grec. Cf. Georges Florovsky, op. cit., p. 211.

14. Cf Third Annual Report of the Anglzcan and .Eastern Orthodox Churches
Union, 1909—7910, London : E. G. Barryman & Sons Ltd., Steam Printers, 1910, p. 3.

15. Intentia preotului Tr. Scorobet de a traduce in limba roméana confermtele lui
F. W. Puller («The Continuity of the Church of England before and after the Refor- .
mation in the sixteenth century, with some account of its present condition») era
anuntatd si in Fourth Annual Report, p. 30 si 43. Intr-un articol publicat in «Telegraful
Roman», 1919, nr. 55, p. 1, preotul Tr. Scorobet isi exprima sperant{a cd volumul con-
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Preotul ardelean angajat in strddaniile de apropiere a celor doud
Biserici simtea nevoia sd explice, in acest articol, rostul preocupdrilor
sale si 1si exprima speranta cd si unii profosori de teologie si preoii de
la noi vor ardta interes fa{d de idealurile si activitatea «Uniunii», cd Bi-
serica Romand se va aldtura Bisericilor Ortodoxe care participau de]a la
activitafile «Uniunii» si va «institui comisii de teologi experti care sd in-
vestigheze problemele unirii si sd spn]measca societatea de reciproci-
tate bisericeasca»4s, Fostul preot misionar peste ocean socotea cd parti-
ciparea Bisericii noastre la dialogul cu Blscrlca Anglicand va avea un
efect pozitiv si asupra comunitdtilor ortodoxe roméne din America a
cdror viatd se desfasoard intr-un mediu religios complex si unde coope-
rarea cu anglicanii putea fi de folos acestor comunitati.

Pentru a populariza «Uniunea» si obiectivele ei intre roméani, preotul
Trandafir Scorobet nu s-a limitat la articolele pe care el insusi le-a scris,
ci a indemnat si pe allii sd facd acest lucru. Dintr-o scrisoare pe care
i-a adresat-o din Iasi la 3 ianuarie 1913 arhimandritul Iuliu Scriban re-
zultd cd preotul Trandafir Scorobet i-a trimis acestuia un exemplar din
Raporiul Uniunii Bisericilor Anglicane si Rasdritene Ortodoxe despre
care I. Scriban noteazd cd a fost pentru el «o placere si o surprizd. Eu
nu stiam — scria acesta — c& raporturile dintre anglicani si noi sint
atit de inaintate» 17, Preotul Trandafir Scorobet l-a rugat pe arhimandri-
tul I. Scriban sj scrie si el despre «Uniune», ceea ce I. Scriban a si facut
prin articolul «Uniunea dintre Biserica Anglicand si Orientald Ortodoxd»
care a apdrut in Viitorul din Iasi 8 Dupd ce defineste istoricul si scopul
acestei organizatii, I. Scriban reproduce dupd Raportul din 1912, compo-
nenta, obiectivele si cdrtile difuzate de «Umune». In incheiere declara :
«Dacd insd cineva gaseste de interes cele pubhﬂate aici sd nu-mi mul-
fumeascd mie ci Pdrintelui Scorobefiu, paroh roman ortodox in Transil-
vania, fost preot in America unde s-a aflat in pozifiune de a cunoaste
mai de aproape anglicanismul. Eu numai am intrebuint{at scrierile pe care
Sfintia sa a_avut bundvoinia a mi le trimite. Eu doar am mai scris despre
biserica anglicand un articol care va apdrea de acum inainie, dar scris
cu totul pe alt ton, pen.tru cd nu aveam la indemind datele pe care le

‘am acum» 18,

ferintelor lui Puller, traduse de el in 1913 «abia acum ar putea fi tipdrit si studiat
ca un manual valoros despre fiinfa anglicanismului». Aceste conferinje nu s-au mai
tipdrit nici mai tirziu desi in 1924 arhim. I. Scriban socotea cid «ar merita traduse pe
roméaneste... De aceea e de trebuinfd ca o carie ca aceasta sd fie cunoscutd in sinul
Ortodoxiei pentru ca ea sd-si dea bine seama de starea de fapt si de dispozitiunile
Bisericii Anglicane» (I. Scriban, Chemarea Bisericii Ortodoxe in opera de concenlrare
a crestinismului, in: «Biserica Ortodoxda Roménd», XLII (1924), nr. 4, p. 224). Daca
aceste conferin{e n-au mai vdzut lumina tiparului la noi in schimb, mai tirziu, in anul
1932, preotul Tr. Scorobef a tradus in limba roménd si a publicat trei conferinie ale
profesorului anglican de la New York, dr. Frank Gavin {inute la Bucuresti in 1931
(Istoria si doctrina Bisericii Angliei in «Revista Teologicd», 1932, nr. 2—3, p. 91—104).
16. Tr. Scorobet, Ortodoxia si Apusul, in «Telegraful Roman, 1913, nr. 41, p. 165.
17. Scrisoarea se afli in arhiva familiei Scorobef. Scrisori din aceastd arhivad
mi-au fost puse la indemind de cdtre regretatul Mircea Scorobet, fiu al Arhiereului
Teodor Trandafir Scorobef.
18. «Viitorul», XV (1912—1913), nr. 7—10, p. 18—21. \
19. Idem, p. 21. Arhim. I. Scriban a mai scris despre Biserica Anglicand si despre
Asociatia anglicano-ortodoxd asa cum o dovedeste seria de articole publicate in «Bi-
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Despre aceste actiuni de popularizare, preotul Trandafir Scorobet a
informat pe secretarul general al «Uniunii», H. J. Fynes-Clinton, in
tr-un raport care i-a fost solicitat la 29 august 1913, a cdrui primire a
fost confirmatd printr-o scrisoare din 10 octombrie 1913 20, Aldturi de
activitatea publicisticd, preotul Trandafir Scorobe} menfiona in raportul
trimis si corespondenta continud pe care o purta cu profesori de teologie
si cu demnitari bisericesti in vederea intemeierii unei seclii locale ro-
manesti a «Uniunii» 21,

Preotul Trandafir Scorobet a continuat sd pubhce articole si infor-
matii despre Biserica Anglicand si despre relafiile dinire ortodocsi si
anglicani 22, In anul 1914 a tradus si tipdrit in citeva numere din Tele-
graful Roméan 23 compendiul de pedagogie morald al lui Lyman Abbott
intitulat «Femeia virtuoasd», retipdrit in volum in anul 1920 24,

serica Ortodoxa Romdnd» : informatia despre wizita episcopului Charles Gore in Ro-
mania, «B.O.R.», XLI (1923), nr. 8 (506), p. 592—593; Pentru inldturarea dihoniei bise-
ricesti din Romdnia, in «B.O.R.», XLII (1924) nr. 1 (514 Chemarea Bisericii Ortodoxe
in opera de concenirare a crestinismului, in «B.O.R.», XLII (1924), nr. 4 (517). In acest
din urmad articol (p. 225-—226) el informa despre contoplrea lui «The Anglican and
Eastern Orthodox Churches Union» cu «The Eastern Church Associationp care publica
revista «The Christian Easty». :

20. Ambele scrisori in arhiva familiei Scorobe. .

21. O ciornd a acestui raport, in limba englezd, existentd in arhiva familiei Sco-
robet, contine numele profesorilor de teologie de la Sibiu: Dr. Nicolae Bdlan, Pr. dr.
A. Créciunescu, Dr. S. Dragomir si al lui Ilie Beleutd, profesor in Fagdras, pe care spera
ca in anul urmadtor sd-i poatd numdra intre membrii «Uniunii». Tdieturile existente in
aceastd ciornd peste numele celor patru indicd faptul cd aceste nume n-au fost incluse
in raportul expediat conducerii «Uniunii» de la Londra.

22, Aldturi de articolele deja citate mai amintim : Spre o noud orientare in «Te-
legraful Romé4n» (in continuare T. R.), 1919, nr. 55, p. 1; Biserica Ortodoxd si Biserica
Anglicand in «T. R.», 1923, nr. 11, p. 2; Dar un lucru trebuieste, in «T. R.», 1924, mr.
4—5, p. 3; Chemarea preofeascd — indemnul episcopului William Lawrence cdire
tineretul scolar (trad. din englezd), in «T. R.», 1924, nr. 57, p. 2 si nr. 58—59, p. 2—3;
Conferinfd interconfesionald, in «T. R.», 1924, nr. 78, p: 1—2; Omagiile Englezilor pen-
tru Oriodoxie, in «T. R.», 1925, nr. 54—55, p. 1, nr. 56—57, p. 1, nr. 58—59, p. 1, nr.
60—61, p. 1, nr. 62, p. 1 si nr. 63, p. 1; Un protagonist al unirii, in «T. R.», 1925, nr. 70,
p: 2; Unirea anglicanilor cu ortodocsii, in «T. R.w», 1926, nr. 27—28, p. 1; Serbdri ju-
biliare in Anglia (dupd «The Church Timesp, 20 mai 1927), in «T. R.», 1927, nr. 4243,
p. 1—3; Episcop ortodox la Londra, in «T. R.», 1927, nr. 87, p. 2; Biserica Anglicand
la rdspintie, in «T. R.», 1928, nr. 5, p. 1—2, nr. 6, p. 1; nr. 7, p.1—2, nr. 8—9, p. 1—2;
nr. 6, p. 1; nr. # p. 1—2, nr. 8—9, p. 1—2; Criza bisericeascd in Anglia, in «T. R.»,
1928, nr. 51, 52, 53, 54—55; Pios tribut de recunostinfd (la moartea lui Randall Thomas
Davidson, fost primat al Bisericii Angliei), in «T. R.», 1930, nr. 43—44, p. 5—6; Con-
ferinfa de la Lambeih, in «T. R.», 1930, nr. 51 pind la wmr. 72; Episcopul Charles Gore,
in «T. R, 1932, nr. 11—12, p. 1—2; Centenarul curentului de Ia Oxford, in «T. R.»,

1933, nr. 59, p. 1—2; Relafiile bisericesti anglo-romdne, in «T. R.», 1936, mr. 14, p. 1;
Anglicanii si ortodocsii — semnificafia recunoasterii hirotoniilor anglicane de cdtre
romdni, de Can. J. A. Douglas (trad. dupd «The Church Times», 3 apr. 1936), in «T. R.»,
1936, nr. 17, p. 1—2; Conferinta teologicd anglo-romdnd», in «Revista Teologicd» XV
(1935), nr. 7—8, p. 283—287; Delegatia Bisericii Anglicane in Bucuresti, in «T. Ry,
1935, nr. 25, p. 2; stenca Ortodoxa Romdnd si episcopii anglicani, in «T. R.», 1935,

- nr. 26, p. 2—3.

23. «Telegraful Romany, 1914, nr. 31, 32, 33, 34, 35, 39, 40, 41 si 42. :
24. Lyman Abbott, Femeia virtuoasd, trad. din englezeste de Tr. Scorobei, Sibm,
Tiparul Tipografiei Carpati, 1920, 55/56/p. =
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Dintre articolele propriu-zise, cel intitulat «Spre o noud orientare» %
contine bogate informatii si aprecieri asupra Bisericii Anglicane i a re-
latiilor dintre ortodocsi si anglicani si dovedeste temeinica cunoastere
de cdtre autor a problemelor de care se ocupd, pe baza unor lucrédri ca :
Richard Hooker, Ecclesiastical Polity, 8 vol., Jewell, Apology of the
English Church; Cranmer, Book of Common Prayer and-Catechism ;
Pearson, On the Creed etc. In acest articol preotul Trandafir Scorobef
atrage atentia asupra faptului cd desi «inconjuratd de catolici si pro-
testanti, care tdgdduiesc gloria Ortodoxiei si nu au respect fatd de ase-
zdmintele ei sacramentale, Biserica Anglicand nu numai (cd) si-a péastrat
caracterul apostolic: si sobornicesc ci l-a dezvoltat ferindu-1 de extra-
vaganiele reformafiei si adaosele arbitrare catolice, preconizind Scrip-
tura, Tradifiunea si Ratiunea, la limitele cdrora inireg avintul de pro-
gres a cucerit necontenit noud culmi de progres» 26,

Articolul acesta era menit sd provoace un mai mare interes la noi
pentru dialogul cu anglicanii. Autorul nu excludea o cooperare si a ca-
tolicilor si protestantilor cu anglicanii in viitor, «impinsi fiind de cu-
rentul popular al tuturor crestinilor de a reface societatea omeneascad
zguduitd de razboiul mondial pe temeiul principiilor religioase ale lui
Hristos» 27, Rolul important al ortodocsilor in miscarea de apropiere a
crestinilor, mai ales in relatiile cu anglicanii, 1l socotea a fi garantat de
principiul national al organizdrii Bisericilor Ortodoxe si de cooperarea
mirenilor in viata bisericeasca. :

Entuziastul pionier al bunelor relafii cu anglicanii a intretinut nu-
meroase legdturi personale cu preoti si episcopi ai acestora. Fard indo-
iald cd cele dintii legdturi le-a stabilit in timpul pdstoririi sale misionare
peste ocean, La congresele ecumeniste de la Stockholm (1925) si Lau-
sanne (1927) preotul Trandafir Scorobet, care era membru al «Uniunii
Bisericilor Anglicane si Radsdritene Ortodoxe» incd din 1912, a intrat in
legdturd cu personalitdti ale Bisericii Anglicane din Marea Britanie si
din Statele Unite ale Americii. El insusi marturiseste cd pe episcopul an-
glican Manning de la New York l-a intilnit la cele doud congrese. Pe
Manning il va vizita la New York, in toamna anului 1928 28, cu prilejul
misiunii bisericesti pe care a indeplinit-o in America in 1928—1929 unde
a organizat congresul de infiintare a Episcopiei Misionare Ortodoxe
Romane din America. Tot la New York a intilnit si pe episcopul dr. John
Murray, presedintele Congresului Bisericii Episcopaliene din S.U.A. cd-
ruia i-a prezentat o scrisoare din partea mitropolitului Nicolae Bdlan
despre rostul misiunii sale in America. La Comisia anglicand pentru re-
latii cu ortodocsii, din acelasi oras, a vizitat pe Dr. E, Emhardt, conduca-
torul Comisiei #9. .

Trecind prin orasele americane Pittsburgh, Erie, Cleveland, Detroit,
Chicago, St. Paul, South Omaha, in care se aflau roméni, a intrat in le-
gdturd si cu episcopii anglicani din acele localitdfi. La South Omaha a

25. «Telegraful Roméan», 1919, nr. 55, p. 1.

26. Ibidem. 27. Ibidem.

28. Tr. Scorobet, Raport despre misiunea bisericeascd in America, 19281929,
Sibiu, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, 1929, p- 29.

29. Ibdem. !
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aflat cd episcopul anglican Shayler, din acel oras, a promis sd acorde

un ajutor material parohiei ortodoxe romaéne din localilatea respec-

tiva 3, . :

Spre sfirsitul misiunii in America, infre 15—19 mai 1929 a asistat la
lucrdrile Congresului anual al Bisericii Episcopaliene intrunit la Ann
Arbor; lingd Detroit. In timpul congresului, episcopul anglican de Detroit
a informat pe participanti despre intemeierea unui club anglican-ortodox
care cuprindea pe tofi preoifii ortodocsi romani, rusi, greci si sirbi si pe

. cei anglicani din zona orasului Deiroit. La aceastd initiativd si-au adus
contributia si preotiii ortodocsi romani Trandafir Scorobel si Octavian
Muresan 3%, :

Pe cind se afla la New York, in mai 1929, preotul Trandafir Scorobef
a fost invitat si la festivitatea de incheiere a anului universitar de la
Facultatea de Teologie anglicand de acolo cu care prilej distinsul pro-
fesor dr. Frank Gavin l-a prezentat pe oaspetele romén episcopilor an-
glicani prezenti la festivitate si membrilor corpului profesoral. Frank
Gavin impreund cu alti doi profesori (Easton si Hodgeson) i-au comuni-
cat faptul ca in anul urmdtor aveau sa viziteze Romania 3% Cel dintii l-a

autorizat pe preotul Trandafir Scorobef sd-i traducd in limba romand lu- .

crarea sa Cugetarea greacd 3.

Tot un membru al Bisericii Anglicane, Dr, E. Emhardt, presedintele
Comisiei anglicane pentru relafii cu ortodocsii, a organizat o intilnire in-
tre preotul Trandafir Scorobet si o serie de oficialitdti ale Consiliului
Ecumenic Federal din Statele Unite ale Americii, demnitari bisericesli
si profesori de teologie in frunte cu Dr. J. Macferland, secretarul general
al Consiliului care, cu un an inainte, vizilase Roménia, Reprezentantul
Bisericii Ortodoxe Roméane le-a vorbit acestora despre misiunea sa in
America si despre relatiile Bisericii noastre cu celelalte confesiuni. «Pe
catolici si pe protestanii — a spus el acolo— nu-i cunoastem numéi din
America, ci din istorie trdind acasa aldturi de noi si prinire noi care
respectdm si sintem toleranii fa{d de orice credintéd» .

Preotul Trandafir Scorobet a intrefinut legdturi si cu unii reprezen-
tan{i ai comunitdtii anglicane din Marea Britanie cu care a purtat cores-
pondenid o perioadd indelungatd. Am amintit scriscarea Iui FH. J.
Fynes-Clinton din 106 octombrie 1913 prin care secretarul general al
«Uniunii Bisericilor Anglicane si Rdsdrilene Ortodoxe» ii muliumea
preotului roman din Transilvania pentru «excelentul raport» pe care
acesta i-1 trimisese si il anunta cd i-a expediat cartea unui misionar an-
glican american din Japonia scrisd pentru a explica arhiepiscopului orto-
dox Nicolae de la Tokio doctrina Bisericii Anglicane %,

30. Ibidem, p. 30. 31. Ibidem, p. 31.

32. Vizita a avut loc dupd Pasti in anul 1930. Cf. «Telegraful Romén», 1931, nr.
37 p. 3. Profesorul Frank Gavin a mai venit in Romania in 1935 peniru a participa
la Conferinta romadno-anglicand de la Bucuresti. Cf. Tr. Scorobet{, Conierinfa teologicd
anglo-romdnd, in «Revista Teologicd», XXV (1935), nr. 7—8..., 283 si Pr. prof. Dumitry
Staniloae, Tratativele dintre Biserica Ortodoxd Romdnd si Biserica Anglicand privite
sub aspect dogmatic, in «Ortodoxia», X (1958), nr. 2, p. 246 urm.

33. Tr. Scorobet, Raport..., p. 31. .  34. Ibidem, p. 32.

35. Scrisoare in arhiva familiei Scorobef. Esie vorba despre cartea secretarului
districtual al «Uniunii», Charles’F. Sweet, An Aftempt at Union in Japan (Anglican
and Eastern Orthodox Churches) Tokio, 1912, cel care a stabilit raporturi de apropiere
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Urmdtoarea scrisoare a fost primitd de preotul transilvinean din
partea profesorului H. L. Goudge de la «Christ Church» din Oxford,
la 12 februarie 1923. Lunga pericadd de intrerupere a corespondentei
cu reprezentantii ai Bisericii Anglicane s-a datorat izbucnirii rdzboiului
intii mondial si interndrii preotului Trandafir Scorobet, Impreund cu
alti preoti roméni din Transilvania, pentru sentimentele lor romaénesti,
la Cluj si Oradea (1916—1917) si la Zombor in nordul Ungariei (19i7—
1918) 36, Dupd rdzboi el a functionat ca profesor de limba romand si
limba englezd la Liceul «Gheorghe Lazdr» din Sibiu (1920—1922), iar
apoi a trecut la Centrul mitropolitan in calitate de consilier al mitropo-
litului Nicolae Bdlan. De aici i-a scris lui H. L. Goudge interesindu-se
de lucrdri ale teologilor englezi pe marginea «celor 39 de articole ale
Bisericii. Anglicane» si a validitd{ii hirotoniilor anglicane. In r&spunsul
sdu, profesorul de la Oxford ii recomanda «o iniroducere teclogicd la
cele 39 de articole ale Bisericii Anglicane» scrisd de un discipol al sdu,
precum i citeva lucrédri despre validitatea hirotoniilor anglicane, intre
care una scrisa de catre F. W. Puller, inséd insista asupra celei scrise de
Denny si Lacey: De Hierarchica Anglicana, in limba latinad %7, Preotul
Trandafir Scorobet se interesa de aceastda problemd la scurtd vreme
dupd ce la 22 iulie 1922 Patriarhia Ecumenicd a recunoscut validitatea
hirotoniilor anglicane 38, dar inainte de publicarea la noi a Enciclicii
Patriarhului ecumenic Meletios al IV-lea prin care celelalte Biserici
Ortodoxe Autocefale erau anuniate de aceastd mdsurd si erau indem-
nate s& urmeze exemplul scaunului ecumenic . Sublinierile fdcute pe
exemplarul din cartea lui Charles F. Sweet, care i-a fost trimis in 1913
de cdtre H. J. Fynes-Clinton, aratd cd preotul Trandafir Scorobei luase

cunostinid de problemele validitajii hirotoniilor anglicane incd de la~

acea-datd 4, Un punct de vedere ortodox pe aceasta temd va fi publicat
la noi abia in 1926. Este vorba despre traducerea in limba roménd a
studiului lui Hrisostom Papadopoulos, arhiepiscopul Atenei %4,

Pe T. A. Lacey, unul din autorii lui De Hierarchia Anglicana, consi-
lierul arhiepiscopesc de la Sibiu il va numéra intre corespondentiii sai an-

cu Misiunea oriodoxd rusd de la Tokio ce au dus la iniemeierea in 1909 a unei «Aso-

ciatii a Reconcilierii si Pdcii» afiliatd la «Uniunea Bisericilor Anglicane si Raséritene

Ortodoxe». Cf. Third Annual Report, p. 22—23 si Fourth Annual Report, p. 31—32.

36. Arhiereul Teodor Scorobel Rdsindreanul, in «Mitropolia Ardealuluiy, XII (1967),
nr. 1—3, p. 211,

37. Scrisoare in erhiva familiei Scorobef. ; ]

38. Sgrisoarea Sanctitdfii Sale Patriarhul de Constantinopol cdire [.P.S. Sa Arhi-
episcopul de Canierbury despre hirotoniile anglicane, tradusd in limba roméund si pu-
blicatd in «Biserica Ortodoxd Romand», XL (1922), nr. 12, p. 942. Vezi prezentarea pro-
blemei la Pr. asist. I. Rémureanu, Tralativele directe de unire dintre Bisericile OCrto-
doxe si Biserica Anglicand de la 1920 pind azi, in «Ortodoxia», X (1958), nr. 2, p. 221.

39. Scrisoarea Palriarhului Ecumenic Meleiios IV cdire Miiropolitul Ungrovlahier

si Biserica Romdnd din 8 august 1922 a fost publicatd in «Biserica Ortodoxd Romand»,
XL1I (1923}, nr. 5, p. 375.

40. Charles F. Sweet, An Atitempt at Unity in Japan (Anglican and Eastern Ortho-
dox Churches), p. 38—39. Pentru un punct de vedere ortodox in aceastd problemd a
se vedea raspunsul Misiunii bisericesti ruse introdus la sfirsitul cdrtii lui Ch. Sweet
(p. 47 urm.).

41, Chestiunea validitd}ii hirotoniilor anglicane (trad. de arhim. F. Jocu), in
* «Biserica Ortodoxd Roménd», XLIV (1926), nr. 6, p. 305—312.
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glicani. Printr-o scrisoare din 30 octombrle 1925 42 Lacey il ‘anunta pe
T. Scorobet cd la cererea lui J. A. Douglas i va irimite Saptammal
publicafia The Church Times precum si o carte pe care a SCris-o cu un
an. inainte. La acestea adaugd felicitarile sale pentru momentul inironi-
zdarii pmmulm patriarh al Bisericii Ortodoxe Romaéne si bucuria de a fi
aflat cd la acea ceremonie a fost reprezentat si Exarhatul bulgar, partici-
pare care «marcheazd un pas inainte pe calea spre vindecarea unei schis-
me deplorabile» 43,

De acelasi moment al intronizarii patriarhului Miron Cnstea se va
interesa cu un mai tirziu si preotul londonez Roy Ellis intr-o scrisoare
din 29 iulie 1926 4. Acesta il intreba pe corespondentul sdu de la Sibiu
dacd poseda pubhcatn cu fotografii ilustrind momentul intronizarii.
Preotul englez isi expnma acordul cu punctul de vedere al preotului
Trandafir Scorobet c& pentru apropierea intre anglicani si ortodocsi ra-
porturile personale conteazd foarte mult. Este necesard o mai bund cu-
noastere, scria R. Ellis, nu numai ca indivizi ci si ca Biserici si in felul
acesta, in virtutea asemdndrii in credintd si practlca si in lumina dragos-
tei ana’;éxorulm nostru se va putea progresa cdtre unitale.

Pornind de la existenta unei parohii ortodoxe ruse la Londra, a unui
arhiepiscop ortodox grec si a mai multor parohii grecesti in Anglia,
R. Ellis nota faptul c¢d nu exisla acolo, la acea datd, si o biserica
roméneascad.

De la Sibiu, preotul Trandafir Scorobet ii scria preotului londonez
incurajindu- Lsa viziteze-Roméania, dorintd pe care acesta si-o exprimase
in scriscarea din 29 iulie 1926, vizitele reciproce- constituind un prilej
pentru o mai bund cunoastere. In acelasi timp il informa pe R. Ellis des-
pre bucuria mitropolitului Nicolae Bélan in legdturd cu planuita cdldtorie
precum si dorinfa celor de aici ca toti prielenii lor din Biserica Angli-
cang, intre care J. A. Douglas, Bell, Lacey si eplscopul Gore, sd viziteze
Biserica Ortodoxd Romand %,

Episcopul Charles Gore, care a fost «un mare prieten al Bisericii
Ortodoxe» %0 si mare animator al unirii cu ortodocsii %7, vizitase Romania
de doud ori, in 1923 fiind primit de cdtre mitropolitul primat Miron
Cristea %8, In acelasi an a vizitat Patriarhia Ecumenicd si s-a prezentat in
fata Congresulm ortodox ce isi desfdsura in acel timp lucrarile la
Constantmopol De acolo a plecat si la Atena 4. ‘

Cu episcopul englez preotul Trandafir Scorobet a putut face cunos-
tintd la Congresul ecumenist de la Stockholm (1925) la care amindoi au

42. Scrisoare in arhiva {amiliei Scorobef. :
43. In legdturd cu «schisma bulgard» a se vedea T. M. Popescu, T. Bodogae, G.
Stdnescu, Istoria Bisericeascd Universald, vol. 11, Bucuresti, 1956, p. 435; J. Meyendorf{f,
The Orthodox Church, Darton, Longman & Todd, London, 1962, p. 169—170; Prof. Todor
Sabev, Evolution et originalité de I'Eglise locale de Bulgarie, in «Eglise locale et
Eglise Universelle», Editions du Centre Orthodoxe du Patriarcat Oecumenique, Cham-
besy—Geneve, 1981, p. 112—113, 44. Scrisoare in arhiva familiei Scorobef.” -
45. Cf. ciorna scrisorii lui Tr. Scorobef cdtre R. Ellis ca rdspuns la scriscarca lui
Ellis din 29 iulie 1926, in arhiva familiei Scorobef.
46. Moartea Episcopului Gore, in «Biserica Ortodoxd Roméné&», L (1932), nr. 1,
p. 70. 47, Pr. asist. 1. Ramureanu, arf. cit., p. 223.
48. Moartea Episcopului Gore, p. 70.
49. Pr. asist. I. Rdmureanu, arf. cit., p. 223."
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participat 5%, cunoscut fiind interesul si al unuia si al celuilalt pentru cauza
apropierii celor doud Biserici. In anul urmdtor episcopul Charles Gore
il incunostinta pe consilierul Trandafir Scorobet cd a dispus ca editorii
sdi sd-i trimitd acestuia la Sibiu urmdtoarele patru céarifi: Belief in God,
Belief in Christ, The Holy Spirit and the Church si Can we then believe 5,

La moartea lui Charles Gore, petrecutd la 17 ianuarie 1932, preotul
‘I'randafir Scorobet a publicat pe prima pagind a Telegrafului Romdn din
6 februarie 1932 un articol in care a creionat astfel figura episcopului
englez : «Octogenarul cu chip frumos, pldsmuit sufleteste dupd cons-
tructia Sfintilor Pdrinti, rivnitor pentru Hristos ca un apostol si pasionat
pentru gloria Bisericii ca un mucenic, nu era venerat numai peniru
eruditia sa si ca un profet ci pentru cd era prototipul nobil al Episcopu-
lui» %2, In continuarea articolului sint subliniate preocupdrile sociale,
teologice si ecumenice ale episcopului Charles Gore.

O altd scrisoare din arhiva familiei Scorobet poartd o datd apro-
platd de cea a Conferinfei roméno-anglicane de la Bucuresti din 1—8
iunie 1935. Ea a fost trimisd la 20 februarie 1935 de cdtre unul din
membrii delegatiei engleze la Conferin{d, Canonicul "J. A. Douglas,
secretarul general al Consiliului Bisericii Angliei pentru Relatii Externe
(Church of England Council on Foreign Relations), fost vice-cancelar al
Universitatii din Londra, cel care «a consacrat o viatd intreagd idealului
unirii anglo-ortodoxe si relatiilor personale cu personalitdtile teologice
ale ortodoxiei contemporane» 5. Cei doi ecumenisti s-au intilnit de mai
multe ori, asa cum mdarturiseste canonicul englez in aceastd scrisoare prin
care il anunta pe corespondentul sdu de la Sibiu cd va veni la Bucuresti
si va participa la discuiiile teologice de acolo %4 De notat faptul cd J. A.
Douglas ii cerea preotului Trandafir Scorobet copii ale articolelor sale
intrucit stia citi roméneste.

Inainte si dupd Conferinta de la Bucuresti, preotul Trandafir Scoro-
bet a publicat o serie de articole pe tema relatiilor dinire ortodocsi si
anglicani %, In pragul inceperii Conferin{ei el accentua necesitatea unei
temeinice cunoasteri reciproce declarind cd «Anglicanii nu ne cunosc
istoria nici situatia prezentd dupd cum nici roménii nu cunosc anglica-
nismul in realizdrile lui» %, Spre exemplu mentioneazd faptul ca din cele
540 de pagini dedicate ortodocs@lor in Istoria bisericeascd (1927) a pro-
fesorului B. I. Kidd de la Oxford numai cinci pagini se ocupd de Biserica
noastra.

- 50. Tr. Scorobet, In zarea ecumenicildfii, in «Telegraful Roman», 1927 nrI.
—63, p. 1.

51. Serisoarea din 27 septembrie 1926 in arhiva familiei Scorobet.

52. Tr. Scorobet, Episcopul Charles Gore, p. 1.

53. Tr. Socorobet, Coniennla teologicd anglo romdnd, p. 283.

54. Despre partlclparea lui J. A. Douglas la lucrdrile Conferintei roméno-angli-
cane de la Bucuresti vezi Pr. Prof. D. Staniloae, art. cit., p. 242 urm.

55. Delegatia Bisericii Anglzcane la Bucuresti, in «Telegraiul Romaéan», 1935, nr.
25, p. 2; Biserica Ortodoxd Romdnd si episcopii anglicani, in «Telegraful Roman», 1935,
nr. 26, p. 2—3; Conferinfa teologicd anglo-romdnd, in «Revista Teologicd», XXV (1935},
nr, 7—8, p. 283—287; Relafiile bisericesti anglo-romdne, in «Telegraful Roman», 1936,
nr. 14, p. 1. :

56. «Telegraful Roméan», 1935, nr. 22, p. 4.
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Articolul publicat in Revisia Teologicd imediat dupd incheierea
Conferinfei de la Bucuresti 57 remarcd imnortanta pe care o au aceste
conf erinta si nevoia infreprinderii unor pasi mai departe pe calea apro-
pierii dintre orfodocsi si anghcam In conceptia autorului acest lucru este
posibil infrucit «Reformatiunea in Anglia... e mai mult emanciparea Bi-
sericii Angliei de sub jurisdiciia Scaunului papal decit o schimbare de
credintd» %. Apoi, apostolicitatea si ecumenicitatea acestei Biserici s-a
cristalizat mai ales in veacul trecut ca rezultat al «miscdrii de la Oxford».

Un an mai tirziu, printr-un articol publicat in Telegraful Romdn,
preotul Trandafir Scorobet saluta recunoasterea de catre Sfintul Sinod

- &l Bisericii Ortodoxe Roméne a validitdiii hirotoniilor anglicane, recu-
noastere care reprezenta «un pas insemnat pe calea apropierii celor doud
Biserici nationale crtodoxd romand si anglicand» si «un act care consacra
legdturi de prietenie, incepute in imprejurdri ce nu pot fi uitate» .

Acesta a fost ultimul articol pe care preotul Trandafir Scorobet l-a
consacrat relatiilor cu anglicanii. Idealul peniru care militase in scris
incd din anul 1913, al angajdrii Bisericii noasire in dialogul teologic cu
Biserica Anglicand, al constituirii unei comisii de teologi care sd inves-
tigheze toate aspectele acestor relatii, 1-a vdzut acum devenit realitate.
Desi dupd aceastd datd n-a mali scris nimic pe aceastd temd, cu siguranid
cd el a urmdrit in continuare dezvoltarea relatiilor roméano-anglicane,
cauzd cdreia i se dedicase cu atita consecventa.

Dupé o lungd pericadd de vdduvie (sofia 1i murise in anul 1923) preo-
tul Trandafir Scorobet a inirat in monahism in anul 1940, luind numele
de Teodor. Un an mai tirziu, la 22 august 1941 a fost numit vicar al
Arhiepiscopiei Sibiului ©. o

Experienta sa-bogatd, rezultat al multor ani de munca in administra-
tia bisericeascd, meritele sale deosebite pe tdrim misionar, ecumenic si
in domeniul scrisului teologic au determinat alegerea arhimandritului
Teodor Scorobet ca arhiereu al Mitropoliei Ardealului, in anul 1945 %%,
In aceastd calitate el a fost un apropiat colaborator al tuturor ierarhilor
care s-au aflat in fruntea Mitropoliei Ardealului pind la {recerea sa la
cele vesnice petrecutd in ziua de Bunavestire a anului 1967 .

De la Conferinta roméano-anglicand din anul 1935 1e1a1111a dintre Bi-
serica Ortodoxd Romana si Biserica Anghcana au cunoscut o dezvoltare
continud prin vizite reciproce la cel mai inalt nivel, prin schimburi de
profesori, preoti si studenti, prin participarea la Intruniri ale dlalogulul
teologic ortodoxo- Qnghcan In aceastd pcrspeciwa, indelungata si entu-
ziasta sa activitate de popularizare a istoriei si vietii Bisericii Anglicane,
raporturile sale cu numeroase personalitdii anglicane din vremea sa
1-au dovedit pe preotul Teodor Trandafir Scorobet a fi fost un pionier si
un vizionar al relatiilor ecumenice dintre cele doud Biserici. Toate aceste

57. Conferinja teologicd anglo-romdnd, p. 283—287.

58. Idem, p. 286.

59. Relatiile bisericesti anglo-romdne, p. 1.

60. «Telegraful Roman», 1942, nr. 1, p. 2.

61. «Telegraful Roman», 1945, nr. 44—45, p. 3.

62. fAzmereul Teodor ScoroL;et Rdsindreanul, in «Mitropolia "Ardealului», XII
(1967), nr. 1—3, p. 208.
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ulrddanii se inscriu ca un important capitol in istoria raporturilor dintre
liserica Ortodoxd Romaéna si Biserica Anglicand, pomenirea lor aici
torindu-se a fi un pios omagiu adus arhiereului Teodor Trandafir
scorobet la aniversarea centenarului nasterii sale.

HRISTOLOGIA IN LUMINA TRADITIEI CANO YNICE
A BISERICII ORTODOXE

Pr. Asist. Dr. NICOLAE V. DURA

Tema fundementald si predilectd a teologiei patristice a fost intot-
deauna taina persoanei Mintuitorului lisus Hristos. De aceea, s-a afir-
nat, indreptdtit, cd «intreg sistemul credintei ortodoxe se poate deduce
(hn doctrma fixatd la Calcedon», si din insdsi Eclesiologia Bisericii Orto-
doxe, care «este insdsi partea esenfiald a Hristologiei» !

Invdtdtura ortodoxd despre taina persoanei Domnului lisus Hristos,
propovdaduitd si pastratd de iraditia dogmaticd, culticd si canonicd a
Bisericii Ortodoxe, a fost exprimatd de Parintii Bisericii, intr-un mod con-
cis si lapidqr in acele «reguli de credin{d», «simboale Japtismcle» in
Simbolul niceo-constantinopolitan si in hotdririle dogmatice ale sinoa-
delor ecumenice. Aceastd invdtdiurd despre persoana Domnului Tisus
Hristos — trecutd ulterior in textul liturgic si al diferitelor catehisme si
madrturisiri de credin{d — a fost predanisita si apdratd de Biserica Orto-
doxa si prin hotdririle sale canonice, in baza cdrora a condamnat pe tofi
cei care au contestat fie divinitatea Mintuitorului fie omenitatea Sa, fie
nasterea minunatd din Fecioara Maria.

Dupd cum se stie, Biserica Ortodoxa Rdsdriteand invata ca Domnul
lisus Hristos s-a intrupat mai presus de fire si s-a ndscut din Fecicara
Maria in chip minunat. Tisus Hristos este Dumnezeu adevarat si Om ade-
varat, Dumnezeu-Om, avind doud firi, dumnezeiascd si omeneascd,
intr-o smgurd persoand sau ipostas, persoana lui Dumnezeu Cuvintul.
In baza unirii ipostatice (8vwoi$ dmootarixs) lisus Hristos este, din rllpa
zdmislirii Sale minunate, Dumnezeu-Om sau Persoand divina in doud firi,
cea dumnezeiascd si cea omeneascd. Desi om adevadrat, adicd din aceeasi
fiinta cu noi, totusl, lisus Hristos, ca om, are unele merogatvve fatd de
ceilal{i cameni, si anume nasterea suprana[urala si lipsa de pacat,
impecabilitatea. \

Desi Biserica a invafat dintru inceput dogma unirii ipostatice, ea a
fost nevoitd sd o formuleze de-abia la Sinodul III ecumenic (Efes 431},
condamnind nestorianismul si aprobind cele 12 anatematisme ale Sfintu-
lui Chiril din Alexandria. A dezvoltat-o si a precizat-o apoi la Sinodul
IV ecumenic (Calcedon, 451), impolriva monofizitismului, si la al Vi-lea
Sinod ecumenic (Constantinopol, 680), impotriva monotelismului. La
aceste sinoade s-a reafirmat cd in lisus Hristos sint doua firi — divind

- si umand — cu doud vointe-si lucrdri corespunzdloare, unite intr-o sin-
gurd persoand sau ipostas. Aceastd persoand este Dumnezeu-Cuviniul sau

1. Prof. G. Florovski, Ethosul Bisericii Ortodoxe, trad. Pr. Prof. T. Bodogae, in
«Mitropolia Ardealului», XXVI (1961), nr. 9—10, p. 745.
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Fiul lui Dumnezeu, Care rdmine singur subiect neimpaértit al celor doud
firi. Modul de unire este fard impdrtirea, despdrfirea, amestecarea sau
schimbarea celor doud naturi. Urmdrile unirii ipostatice a celor doua
firi au fost: a) comunicarea insusirilor — in virtutea cdreia, datd fiind
unitatea persoanei in lisus Hristos, firii dumnezeiesti i se atribuie in-
susiti omenesti si firii omenesti insusiri dumnezeiesti — ; b) indumne-
zeirea firii omenesti in lisus Hristos, adica ridicarea ei la cel mai inalt
grad de perfectiune posibild pentru ea, dar fard sd-si piardd calitdtile
proprii; c) lipsa de pdcat a lui lisus Hristos; d) atit dupd Divinitate
cit si dupd Omenitatea Sa I se cuvine o singurd inchinare; e) Fecioara
Maria este adevaratd Ndscdtoare de Dumnezeu 2,

In cele ce urmeazd, vom prezenta marturii ale traditiei canonice a
Bisericii Ortodoxe referitoare la invatatura ortodoxa despre taina per-
scanei lui lisus Hristos, dar, evident, nu inainte de a preciza care este
valoarea normativd a Traditiei bisericesti, inclusiv a celei canonice,
privind hristologia..

1. VALOAREA NORMATIVA A TRADITIEI BISERICESTI
REFERITOARE LA HRISTOLOGIE

Prin Traditié infelegem «toate dogmele care lipsesc sau se gdsesc
intr-o formd cu totul umbritd si neclard in Sfinta Scripturd. Existind in

aceasta, in mod virtual (dvvdpet) ele au trebuintd de lumina Sfintei
Traditii pentru a dobindi claritatea cuvenitd dogmei...» 3,
Aceastd «Jumind d&tdtoare de viaid a traditiei» transmisd de

Par1n1;11 Bisericii ai primelor opt secole, ne ajutd sd cercetam cu temei-
nicie si mérturiile scripturistice referitoare la a doua persoand a Sfintei
Treimi, Mintuitorului Iisus Hristos. In traditia dogmaticd, canonicd si.
culticd a Bisericii Ortodoxe, aceste temeiuri scripturistice isi afld te-
meiuri explicative, c8lduzitoare si intregitoare, de valoare egald cu
Scriptura. .

Traditia cuprinde nu numai invatdturi dogmatice, dar si rinduieli
de cult si norme canonice. «Prin notiunea Sfinta Tradiiie — declarau de
curind teologii ortodocsi — noi mtelegem mtreaga viaid a Bisericii in
Duhul Sfint. Aceastd traditie se exprimd ea insdsi in 1nvatatura dog-
maticd, in cultul liturgic, in disciplina canonicd si in viata spirituala.
Aceste elemente impreund videsc singura si indivizibila viatd a Bise-
ricii» 5, Traditia este deci «unitatea de credintd si rinduieli cultice si de
organizare»

In ceea ce prlveste traditia dogmat1ca aceasta rédmine neschimba-
bild in substanta ei, dar terminologia si modul de exprimare trebuie sd

2. Vezi Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. II, Bucuresti, 1958, p. 583—605.

3. Hr. Andrutos, Simbolica, trad. de Prof. Dr. Tustin Moisescu, Editura Centrului
Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 97.

4. Ibidem, p. 99.

5. Anglican-Orthodox Dialogue. The Moscow Statement Agreed by the Anglican-
Orthodox Joint Doctrinal Commission, 1976 with introductory and supporting material,
Edited by Arch. K. Were and the Rev. C. Davey, London, 1977, p. 84.

6. Prof. Dr. N. Chitescu, Scripturd, Tradifie si Tradifii, in «Ortodoxia», XV (1963),
nr. 3—4, p. 384.
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poarte pecetea fiecdrei generatii de crestini. Ea trebuie sd fie formulatd
deci «in eodem sensu et in eadem sententia patrums».

Desi, pentru Ortodoxie, intreaga traditie a Bisericii — sub aspec-
tul ei intreit de manifestare, dogmatic, canonic si cullic — are un ca-
racter unitar si o valoare normativd, totusi, «numai tradifia dogmatica
a primelor opt secole are caracter normativ de ultima autoritate» 7, si
in privinta dogmei hristologice.

Biserica Romano-Catolica conferd traditiei bisericesti o «valoare
normativd proprie numai revelatiei apostolice»8 Pentru protestanti,
existd doud feluri de traditii: «traditie apostolicd, care este normativd,
si o traditie post-apostolicd, care este un ajutor in infelegerea (traditiei
apostolice), dar nu o normad» 9, Protestantii n-au recunoscut tradifiei post-
apostolice valoare egald cu Sfinta Scripturd, pentru cd n-au admis Bise-
rica. A admite traditia «inseamnd a admite Biserica si invers»10, A
nu admite Biserica inseamnd a nu primi nici invdtdtura ei, inclusiv
invdtdtura despre. lisus Hristos. Asa dupd cum adeverea si Sfintul
Irineu, Biserica este aceea care «..a primit de la ‘Apostoli credinfa
intr-un. Dumnezeu, Tatdal Atottijtorul, ...si intr-unul Hristos Iisus, Fiul
lui Dumnezeu, Cel ce s-a intrupat pentru mintuirea noastrd; intru
Duhul Sfint, Cel ce a pledicat din prooroci iconomiile - si venirile -si
nasterea din Fecioard si patima $1 invierea din morti si inadltarea cu
trupul la ceruri...» 11,

Asadar, chiar dacd Scriptura confine intreg continutul dogmei,
aceasta nu se poate dezvelta f8rd o autoritate formald a tradifiei wii,
adicd Biserica 12, care rdmine pdstrdtoarea tezaurului sacru transmis de
Mintuitorul si propovdduit de Sfintii Apostoli si Sfintii P&rinti. Tot Bise-
rica este aceea care tillcuieste textele Scripturii in lumina traditiei
Parintilor.

Propovaduirile dogmei se fac cu autoritate doar cu girul Bisericii,
singura in m&surd sd explice textul scripturistic. In aceastd privintd,
Sfintul Vasile cel Mare afirma cd «... dogmele se tac, iar propovdduirile
se fac cunoscute public. Insd un fel de tdcere este si neclaritatea, de
care se foloseste Scriptura, care face mintea sd vadd cu greutate dog-
mele, spre folosul celor ce le cerceteaza» 13, Urmind cuvintul de invata-
turd al acestui Sfint Pdrinte, continutul dogmei hristologice, definitd la
Calcedon, trebuie sd r&8mind acelasi pentru totdeauna. El se poate insd
face public prin propovdduire, se poate comenta, interpreta si explicita
«in eadem substantia», pentru fiecare generatie in parte. Acest proces
in cunoasterea dogmaticd a adevdrurilor de credintd formulate la sinoa-
dele ecumenice de Pdrintii Bisericii are un caracter declarativ si de expli-

7. Pr. Prof. D. Stdniloae, Sfinta Tradifie. Definirea nofiunii si intinderea ei, in
«Ortodoxia», XVI (1964), nr. 1, p. 102.

8. Oscar Cullmann, Scnpture and Tradition, in «Theology Digest», vol. VII (1959),
p. 50. 9. Ibidem. ;

10. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, op. cit., p. 77.

11. Adversus Hacreses, I1I, in P. G. I 553.

12. Vezi Karl Rahner, S. J Sr'erture and Tradition, in «Theology Dlgest» vol.
XII'(1964), nr. 1, p. 5.

13. Cannmzl 91 (Dr. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii,
vol. II, pt. II, trad. de Pr. U. Kovincici si Pr. Prof. Dr. N. Popovici, Arad, 1936, p. 140).
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La Conferinta de la Moscova din anul 1976, la care au participat
teologi anglicani si ortodocsi, s-a reafirmat necesitatea ca Sfinta Traditie
sd fie «retrditd de fiecare generatie». Pentru un ortodox, preciza un ie-
rarh al Bisericii Ortodoxe, cu acest prilej, «nu terminologia valoreazd,
ci mesajul si cugetarea Pdrintilor» 21, Fiecare generatie de crestini or-
todocsi trebuie sd cunoascd si sa retrdiascd mesajul si cugetarea Parin-
tilor, si indeosebi cea privitoare la taina persoanei lui Iisus Hristos.

Cugetarea Pdrinfilor despre taina persoanei lui Iisus Hristos ne-a
fost pdstratd si de traditia canonicd. Tradifia canonicd ortodoxa — ca
traditie intregitoare — confirmata si intdrita de hotdririle canonice ale
sinoadelor ecumenice, aflate in acel «liber canonum», ne furnizeazd mar-
turii pretioase despre crezul hristologic madturisit de Pdrin{ii Bisericii
Ortodoxe.

1I. <URMIND LEGIUIRILOR CANONICESTI ALE PARINTILOR»
A. Hristologia in lumina tradijiei canonice apostolice.

Literatura canonicd, zisd apostolicd, redactatd in secolele III—IV,
constituitd din Didahia Apostolilor, Didascalia, Constitufiile Apostolilor,
cele 85 canoane apostolice, Traditia apostolica a lui Ipolit si cele 127
de canoane ale Apostolilor — acestea din urmd pdstrate doar in versi-
unile coptd, arabd si etiopiand — ne oferd prefioase madrturii privind
doctrina hristologic& elaboratd in epoca apostolicd.

Ficindu-se ecoul marturiilor biblice si al formularelor de credintd
baptismale din epoca apostolicd, tradifia canonicd apostolicd a fost apa-
rétorul lor 22, conferind tradifiei dogmatice din vremea respectivd un
caracter general-obligatoriu, prevdzind, totodatd, si pedepsele cuvenite
pentru cei care proferau invatdturi gresite despre Iisus Hristos.

Traditia canonicd apostolicd afirmd c§ ereziarhii «in loc sd pdtrundd
gindirea intrinsecd a Apostolilor, n-au voit sd urmeze decit propriei lor
fantezii, ficind ceea ce le pldcea si nu ceea ce trebuia» 2.

1). Canoanele apostolice.

Canoanele apostolice prevdd obligatia episcopului si a preotului de
a invdta pe crestini «...cd Tatdl nu a fost rdstignit, cd El nu a fost ndscut,
nici nu s-a intrupat, cd Duhul Sfint nicidecum nu s-a fdcut om si nu a
suferit, pentru cd Cel care s-a fdcut om si a eliberat lumea de p&cat, Cel
care s-a intrupat a fost Fiul unic. Acesta s-a intrupat intr-adevdr din iu-
bire pentru oameni si a luat trup din Fecioard, ..si a p&timit calvarul
crucii si prin ascultarea Sa, a rdscumpdrat lumea din robia p&dcatului...
Noi sintem botezati.. si in numele Fiului, pentru cd El s-a intrupat in
persoand si a rdbdat crucea, a suferit, a inviat...» 24,

21. Anglican-Orthodox Dialogue..., p. 56.

22. «Oricine, care dupd ce a auzit doctrina Apostolilor, o pune in practici — se
mentioneazd in textul canonului 47 apostolic, varianta arabd — nu va putea fi intinat
de nici o erezie» (Les 127 Canons des Apoétres. Texte arabe en partie inédit, publié et
traduit en francais d'aprés les manuscrits de Paris, de Rome et de Londres, par Prof.
Jean Périer et A. Périer, Paris, 1912, p. 621).

23. Ibidem. 24, Ibidem, p. 559.

S.T. — 4
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Aceleasi canoane prevedeau depunerea din treaptd a clericilor care
botezau f&rd sd cunoascd aceastd invatdturd apostolicd a Bisericii des-
pre Domnul Iisus Hristos, sau nu o fdceau intocmai cunoscutd catehu-
menilor gi crestinilor 25,

Referitor la eremarhli din epoca apostolicd, care rdspindeau invatd-
turi eronate despre a doua persoand a Sfintei Treimi, canoanele aposto-
lice afirmau cd «cel care neagd intruparea Unicului Fiu si suferintele
Sale pe cruce este un adversar al lui Dumnezeu si un dusman al Sfintilor ;
...Cdci Fiul lucreazd cu Tatdl, std pe acelasi tron, imparateste cu El, este
autorul invierii. Duhul Sfint ii este egal, cdci cele trei persoane sint egale
in divinitate» 26,

In Biserica prlmara, catehumenii erau obligafi sd mérturiseascy cre-
dinfa adevdratd in cele trei persoane ale Sfintei Treimi.

In canoanele apostolice — cu fond dogmatic — afldm si o astfel de
mdrturisire baptismald. Potrivit rinduielii apostolice, diaconul intreba,
printre altele, pe catehumeni urmdtoarele : «Crezi tu in Domnul nostru
Iisus Hristos, Unicul Fiu al lui Dumnezeu-Tatédl, crezi tu cd, printr-o mi-
nune mai presus de fire El s-a facut om din Duhul Sfint si de la Fecioara
Maria, f&rd parte bdrbéteascd, cd El a fost rastignit in timpul lui Pontiu
Pilat, a murit din propria Sa vointd pentru mintuirea noastrd a tuturor,
a inviat din morti a treia zi, a slobozit pe cei legati, s-a suit la ceruri,
a sezut de-a dreapta Tatdlui si va veni, in infatisarea vdzutd a impdréa-
fiei Sale, sd judece viii $i mortii 2...»

Recomandarea ce se face crestinilor de a se ruga Domnului Iisus
Hristos la ceasurile 3, 6 si 9 din zi isi afld un temei liturgico-doctrinal -
in textul tradifiei canonice apostolice. «..Te vei ruga si vei lduda pe
Dumnezeu la ceasul al treilea — prevede un canon apostolic — pentru
cd Hristos, la aceeasi ord a fost... condamnat de Pilat» 28,

Despre prefigurarea jertfei pe cruce a Mintuitorului Iisus Hristos in
Vechiul Testament, acelasi canon apostolic ne adevereste cd «.legea
poruncea sd se aducd plinea punerii-inainte la ceasul al treilea, care
prefigura trupul si singele preasfint al lui Hristos, si de a se injunghia
mielul, tipul Mielului adevdrat; pdstorul, in fine, este Hristos, El este
de asemenea piinea pogoritd din cer» .

La ceasul al treilea, crestinul este dator a se ruga, «pentru cg, Hris-
tos fiind rdastignit pe lemn, ziua aceea s-a inlrerupt, si s-a intunecat...»,
iar la ceasul al nouélea, intrucit «coasta Sa a fost strdpunsd si a iesit
singe si apd; dupa care, El dddu lumind celorlalti oameni, pind la ve-
nirea noptii» 3.

Intruparea Domnului rdmine pentru mintea omeneascd taina cea din
veci ascunsd si de ingeri nestiuta, Aceastd taind «nu serveste de lectie la
toti oamenii — adevereste un canon apostolic — ci numai celor smeriti ;
pentru cd numai pentru acestia Dumnezeu... vrea sd infdptuiascd minuni,
nu prin putere omeneascd, ci prin buna Sa voin{d» 3%,

Acelasi canon apostolic adeverea cd Fiul, incepdtorul si plinitorul
credintei noastre (Evr. 12, 2) «este coetern cu Tatdl Sdu dinainte de veci,
cd s-a ndscut din Fecioard neprihdnitd, fard samintd barbdteascd, cd a

25. Ibidem. 26. Ibidem. 27. Ibidem, p. 604. ~  28. Ibidem, p. 618, 651.
29, Ibidem, p. 618; cf. Ioan VI, 50. 30. Ibidem, p. 618. 31. Ibidem, p. 625.
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trdit viata oamenilor, dar fard pécat, si a implinit toatd dreptatea legii ;
si, prin vointa lui Dumnezeu-Tatdl, Cuvintul a suferit pe cruce si a dispre-
tuit ocara ei, a murit, a fost pus in mormint, a inviat a treia zi din mor{i
si a rdmas, dupd invierea Sa, patruzeci de zile cu Apostolii si, dupd ce
le-a dat toate poruncile Sale, s-a indltat in prezenta lor spre Cel care
L-a trimis, Dumnezeu-Tatal» 32,

In conformitate cu mdrturia aceluiasi canon apostolic, credinfa in
lisus Hristos, in intruparea, rdstignirea, moartea, invierea si indl{area
Sa nu trebuie sa fie in afard de «tot ce este natural si fara ratiune, ci
cu discernamint si deplin asentiment», pentru cd numai asa cel care
crede cu adevarat «a obtinut dar din partea lui Dumnezeu» si «este lipsit
de orice erezie» 33, Credinta crestind este deci un dar de la Dumnezeuy,
un dar ce presupune atit un proces rational-cognitiv, cit si unul volitiv.
Crestinul trebuie asadar sa cerceteze Scripturile, s cunoascd madrturiile
dogmatice, canonice si cultice ale traditiei Bisericii celei Una, Sfintd,
Apostolica si Soborniceascd — adica ale Bisericii Ortodoxe Rdsdritene
—.5i sd accepte invdtatura formulata de aceasta in mod sinergetic — sub
asistenta Duhului Sfint si lucrarea mintii omenesti — in soboarele ei ecu-
menice in baza datului revelat. Acceptarea aceasta presupune deci atit
o cunoastere temeinicd si veridicd a invatdturii de credintd statornicita
de-a lungul secolelor in Biserica cea adevaratd, instituitd de Hristos pe
cruce Si constituitd la Cincizecime, cit si o adeziune totald trecutd prin
filtrul ratiunii umane si al sentimentului uman. Prin urmare, un crestin
nu poate fi un agnostic sau un om care sd creadd fdrd sd cerceleze si
sd inteleagd dogma fara sd o priceapd deoarece, pentru el nimic «nu este
mai necesar decit a invdta cd Hristos a murit si a inviat din morti» 34

Invétdtura despre divinitatea si umanitatea Sa ne-a ldsat-o Insusi
Domnul lisus Hristos, «si fiecare dintre noi avem datoria de a ne con-
forma la ceea ce Domnul ne-a revelat dupd vointa lui Dumnezeu-Ta-
tdl...» 35, Insdsi cunoasterea noasird «prin credin{d» %, nu este altceva
decit a primi si a ne conforma la ceea ce Domnul ne-a revelat si ne-a
invitat. Credinfa insd in Revelatia biblicd, in descoperirea facutd de
Mintuitorul Sfintilor Apostoli, implicd si o participare a rafiunii si vo-
intei umane, a intregului proces de cunoastere si trdire a datului revelat.
Dar si credinta in cele madrturisite de Sfintii Pdrin{i despre Iisus Hristos
presupune aflarea in comuniune cu acestia in cadrul Bisericii de succe-
siune apostolicd. Numai cei aflati intr-o astfel de comuniune de credin{d
si har se pot invrednici de teologhisiri despre a doua persoand a Sfintei
Treimi.

Conform dispozitiei canonului apostolic, crestinii au obligatia de a
cinsti zilele care comemoreazd evenimentele importante din viata pdmin-
teascd a Mintuitorului Hristos, adica din istoria mintuirii noastre. Canonul
apostolic prevede cinstirea Saptdminii patimilor «in care Domnul a fost
rastignit» ; a Sdptdminii luminate, ca semn al bucuriei «invierii Domnului
din morti», a zilei In&l{drii Domnului la ceruri, zi «care marcheazj im-
plinirea misiunii lui Hristos» ; a zilei Cincizecimii, «cdci este ziua mani-

32. Ibidem, p. 626. 33. Ibidem. 34. Ibidem, p. 649.
35. Ibidem, p. 575. 36. Ibidem, p. 620.
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festdrii Duhului Sfint care a pogorit peste cei care credeau in lisus
Hristos». Ap01 crestinul va cinsti «ziua Nasterii lui Hristos, pentru c§,
in aceastd zi, s-a dat oamenilor harul, cind Dumnezeu-Cuvintul, Iisus
Hristos, se ndscu din Fecioara Maria pentru mintuirea lumii». Ziua bo-
tezului Domnului este «ziua in care se manifestd divinitatea lui
Hristos....» 37,

A expune invd{dtura Bisericii despre Iisus Hristos, inseamnd a vorbi
si despre preotia haricd a Noului Testament instituitd de Insusi Mintui-
torul, Arhiereu in veac dupd rinduiala lui Melchisedec. Confirmind tra-
ditia biblicd din epoca apostolicd, canoanele apostolice adeveresc ci
«Fiul lui Dumnezeu, Marele Preot, Domnul nostru Iisus Hristos, ...a insti-
tuit pe cei treisprezece Aposloli, si prin Apostoli, noi am fost stabi-
liti...» 38, Succesiunea apostolicd isi are deci izvorul la Hristos prin Sfintii
Apostoli. Adeverind cd nimeni nu-si ia cinstea aceasta a preotiei, decit
numai dacd este chemat de Dumnezeu (Evr. 5, 4), canonul 71 apostolic
— varianta arabd — afirma cd insusi Hristos, «singurul preot suveran,
...nu si-a luat aceastd cinste El Insusi, ci a fost instituit de Tat&l S&u. Cind
a devenit pentru noi preot suveran, El a oferit jertfd spirituald lui Dum-
nezeu-Tatdl, inainte de a fi rdstignit; si aceasta numai noud insine ne-a
poruncit sd facem. Existau desigur si alfii printre noi care credeau in E],
dar El nu a daruit fiecdruia din adeptii Sai darul de a fi preot sau de a
- se invrednici de demnitatea preofeascd. Dupd indliarea Sa — adeverea
acelasi canon — noi am adus, din porunca Sa o jertfé sfintd, nesingeroasa
si am instituit episcopi, preoti si diaconi...» 3,

Aceeasi traditie canonicd a Bisericii primare ne adevereste cd Min-
tuitorul Hristos a sdvirsit minuni pentru a aduce neamurile a cdror inima
era invirtosatd in pdcat, la cunoasterea adevdratd a lui Dumnezeu. Prin
aceeasi putere datd de Mintuitorul ucenicilor Sai putem sdvirsi si astdzi
minuni, dar ele nu condifioneazd statutul de crestin si nici existenta
noastrd. Cel ce crede in Hristos nu devine ipso facto si un taumaturg.
Referitor la aceastd realitate un canon apostolic preciza cd «a alunga
demoni depinde de puterea Sa, dar ca numele noastre s fie scrise in ce-
ruri, aceea depinde de vointa noastrd, de constiinta noastrd, de invata-
tura (doctrina noastrd), si bineinjeles de asistenfa Sa. Acum, nu este
necesar ca orice credincios sd alunge demoni sau sd invieze morti, sau
s8 vorbeasc# in limbi; cel care meritd aceastd favoare o objine pentru o
ratiune, adicd pentru a fi un argument si o dovadd pentru cei care nu
cred. Pentru cd oamenii n-au acceptat descoperirea facutd prin cuvint
— adeverea acelasi canon apostolic — Dumnezeu a transmis puterea de
a face minuni, pentru a-i pune in posibilitatea de-a se mintui...» 4.

2. Constitufiile Apostolilor.

In textul Constitutiilor Apostolilor afldm numeroase méirturii ale
Bisericii din epoca apostolicd privind invéatdtura despre Domnul Iisus
Hristos.

37. Ibidem, p. 649—650. 38. Ibidem, p. 661 39. Ibidem.
40. Ibidem, p. 623—624.
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In lumina textului paulin (Evr. 6, 6), tradi{ia apostolicd a accentuat
caracterul indelebil si irepetabil al Botezului crestin sdvirsit in numele
lui Iisus Hristos, afirmind cd cei care se boteazd a doua oard necinstesc
Sfintul Singe rdscumpdrdtor al Mintuitorului. «..Acei care incearcd sd
boteze a doua oard pe cei botezati -— se spune in cartea a VI-a a Consti-
tutiilor apostolice — r&stignesc din nou pe Domnul, I1 omoard a doua
oard, iau in ris cele dumnezeiesti, batjocoresc cele sfinte, insultd pe Sfin-
tul Duh, Sfintul Singe il necinstesc ca pe ceva de rind, nu respectd pe
Cel care a trimis pe Fiul Sau in lume, Care a péatimit, Care s-a jertfit
pe sine» 4L, :

Aceeasi tradifie canonicd apostolicd ne indeamnd «sd-L cunoastem
pe Dumnezeu prin Iisus Hristos...» 42, «cdci unde este invatdtura despre
Dumnezeu, acolo si Dumnezeu este de fatéd» 43. Aceastd invatdturd despre
Dumnezeu ne spune cd Domnul Iisus Hristos «...s-a botezat... nu pentru
cd avea trebuintd... de curétire, El Care, din fire, este curat si sfint, ci ca
sd Incredinteze si pe Ioan de adevdr si noud sd ne dea pildd. Asadar,
Domnul nu s-a botezat in patima sau in moartea sau in invierea Sa, cdci
nu se intimplase incd nimic din acestea — ci spre altd rinduire» 4.

Potrivit marturiei Constitutiilor Apostolilor, Dumnezeu «...a creat
lumea prin Hristos, ...Care pentru noi a suferit nasterea din femeie, s-a
ardtat in aceastd viatd, invederindu-se la Botez, cd este Dumnezeu si om
Cel ce s-a ardtat, a patimit pentru noi prin invoirea Sa si a murit si a
inviat cu puterea Sa. Din care pricind si noi prdznuim sdrbdtoarea invi-
erii, ne bucurdm, Duminica, de Cel care a biruit moartea...» 45, i

In cartea a doua a Constitutiilor apostolice se afirmi c% Dumnezeu-
Tatdl «...a trimis pe Fiul Sdu pe pdmint la oameni s&d ia chip de om, pen-
tru care a incuviintat sd se nascd din femeie El, fdcatorul barbatului si al
femeii ; pentru care, necrutind nici cruce, nici moarte si nici ingropare,
a Ingdduit sd pdtimeascd Cel ce prin firea Sa este nepdtimitor, Fiul Cel
iubit — Dumnezeu-Cuvintul, ...ca pe cei supusi mortii sd-i izbdveascd
de moarte» 46,

Dupd mdrturia aceleiasi traditii canonice apostolice, Epifania este
ziuna «in care Domnul a ardtat dumnezeirea Sa» 47, Aceeasi traditie pre-
vede obligatia crestinilor de a prdznui sdrbitoarea In&ltdrii Domnului.
«.Serbafi sdrb&dtoarea In&ltdrii Domnului — poruncesc Constitutiile
Apostolilor — in care El, plinind toatd iconomia si orinduiala, s-a indl{at
la Dumnezeu si Tatdl, care L-a trimis, sezind de-a dreapta puterii...» 48,

Traditia canonicd apostolicd ne marturiseste cd ereziile si schismele,
inclusiv cele provocate de invé&tdtura despre lisus Hristos, au fost prici-
nuite indeosebi din dorinta de st&pinire a unor c#petenii bisericesti.
Constitutiile Apostolilor ne adeveresc cd «Dumnezeu a pedepsit indatd
pe cei care au pricinuit schisme din dorinta de stdpinire — si — cu atit
mai mult va pedepsi pe cédpeteniile ereziilor nelegiuite...» 48 2,

41, Scrierile Pdrinfilor Apostolici dimpreund cu Asezdmintele si Canoanele Apo-
stolice, trad. Pr. Prof. I. Mihdlcescu, Pr. Paslaru si Pr. G. N. Nifu, Chisindu, 1928, p. 161.

42, Ibidem, p. 165. 43. Ibidem, p. 189. 44. Ibidem, p. 193.

45. Ibidem, p. 204—205. 46. Ibidem, p. 43—44. 47. Ibidem, p. 129.

48. Ibidem, p. 139. 48 a. Ibidem, p. 148.
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Biserica primard cerea episcopilor ortodocsi sd se p#zeascd «de
ereziile primejdioase, ddundtoare si uricioase, fugind de ele ca de un
foc, ce arde pe cei ce se apropie de el. De asemenea, feriti-vd si de
schismd; cdci nu se cuvine nici a inclina mintea spre erezii impioase,
nici a se despdrfi, din ambitie, de cei de aceeasi pdrere..» 4. Din ase-
menea ambitie personald si dorin{d de stdpinire s-a despdrtit si Dio-
scor, patriarhul Alexandriei, in anul 451, de comuniunea cu Biserica
Ortodoxd. Din aceleasi motive au apdrut majoritatea ereziilor hris-
tologice.

Fiind preocupatd permanent de a invdfa dreapta credini{d a Aposto-
lilor, Biserica primard a rinduit ca cel care urma «si fie catehizat in in-
vaidtura pietdtii, sd fie invatat inainte de bolez cunostinta despre Dum-
nezeu Cel nendscut, cunoasterea ldmuritd despre Fiul — Unul Nascut, in-
credintarea deplind despre Sfintul Duh» 30, Potrivit rinduielii canonice a
Bisericii primare, cel catehizat trebuia sd fie invdfat dogma hristologics,
adicd «cele privitoare la intruparea Domnului, la patima Lui si la invierea
din morti si la indl{are» 51, Aceastd invatdturd constituia, pentru crestinul
Bisericii primare, crezul sdu liturgic 52. Cunoasterea si marturisirea aces-
tui crez dogmatic, mdrturisit in cadrul Sfintei liturghii, r&minea o dovad&
peremptorie cd respectivul crestin este ferit de doctrina ereziilor hristo-
logice apdrute in epoca apostolicd, ca de exemplu, erezia ebionifilor, a
saducheilor etc. Despre ebioniti, Constitutiile Apostolilor ne spun cd
acestia «sustineau cd Fiul lui Dumnezeu este simplu om, Iosif si Maria
ndscindu-L din pl&cere si impreunare trupeascd» ®3. Despre saduchei,
aceeasi traditie canonicd apostolicd ne marturiseste cd acestia «nu mar-
turiseau invierea mortilor...» 5, intrucit nu crezuserd in invierea Dom-
nului Iisus Hristos.

B. Hristologia in Iumina hotdririlor canonice ale Bisericii Ortodoxe

Dupd cuvintul Sfintului Vasile cel Mare, avem datoria de a cunoaste
si respecta canoanele Bisericii, «pentru cd de la barbati sfin{i s-au trans-
mis noud legiuirile» %. In textul unora ni s-a dat si invdtdtura ortodoxa
despre taina intrupdrii Domnului lisus Hristos. Aceastd invdtdturd, pro-
povaduitd de Parintii Bisericii si exprimatd in textul unor canoane cu
fond dogmatic, are pentru noi putere de lege.

In cele ce urmeaz¥, vom c#uta s desprindem din textul unor astfel
de canoane cuvintul de invatdturda ortodoxa despre intruparea, botezul,
patimile, rdstignirea si invierea Domnului lisus Hristos.

Potrivit dispozitiei canonului 33 apostolic, clericii «strdini» nu erau
primiti la cuminecare fédrd sd se cerceteze... dacd erau propovdduitori ai
dreptei credinte...» 5 si cu privire la dogma intrupdrii Domnului si a pre-
facerii reale a elementelor euharistice in Trupul si Singele S&u.

Toti acei clerici care admiteau «botezul sau jertfa ereticilor», ori bo-
tezau «din nou pe cel botezat dupd adevdr» sau nu botezau «pe cel spur-
cat de cdtre necinstitorii de Dumnezeu», nu se dovedeau a fi, in primul

49. Ibidem, p. 145. 50. Ibidem, p. 209. 51, Ibidem, p. 210.
52. Ibidem, p. 210—211. 53. Ibidem, p. 150. 54. Ibidem.
55. Canonul 87 (Dr. N. Milas, op. cit., vol. II, pt. I, p. 126).

56. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. I, Arad, 1930, p. 235.
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rind, propovdduitori ai dreptei credinfe despre intruparea, botezul, ra-
stignirea, indl{area la cer a Domnului Iisus Hristos si prefacerea reald
si substantiald a elementelor euharistice in Trupul si Singele Domnului
la Sfinta Euharistie. De aceea, Biserica primard a poruncit ca «unii ca
acestia sd se cateriseascd» 57, inlrucit «isi bat joc de crucea si de moartea
Domnului si nu deosebesc pe preoti de pseudo-preoti» 8,

Despre cei care se dovedeau a nu fi propovdduitori ai dreptei cre-
dinte cu privire la Domnul Iisus Hristos — clerici si mireni — Sfintii
Parinti precizau cd unii ca acestia nu au nici un folos cd poartd nu-
mele de crestini. «Dacd cineva luind numele de crestin huleste pe Hris-
tos — se prevede in canonul 45 al Sfintului Vasile cel Mare — nu are
nici un folos din numire» %°.

Episcopul si prezbiterul au avut dintotdeauna datoria sfintd de a
purta grijd de cler si credinciosi. Aceastd purtare de grija se manifesta
in primul rind prin pastrarea si invatarea dreptei credinte, transmisd prin
«invdtatura scrisd» si prin «tradifia Apostolilor comunicatd noud, in
taind» 6® de c#tre Parintii Bisericii Ortodoxe. In conformitate cu dispo-
zitia canonului 58 apostolic, «episcopul sau preotul, nepurtind grijd de
cler sau de popor, neinvatindu-i pe ei dreapta credintd, sd se afuriseasca ;
iar persistind in neglijentd si lenevie, sd se cateriseascd» ¢!. Asadar, cle-
ricii cdre nu invatd dreapta credintd despre taina persoanei lui Iisus
Hristos, persistind in neglijentd si lenevie, sint supusi pedepsei cateri-
sirii. Confirmind aceastd dispozitie apostolicd, Parintii Sinodului Trulan
(692) au dispus ca predica si cuvintul de invatdturd al intiistatdtorilor
Bisericii s& fie «...in cuvintele dreptei credinfe, culegind ideile si judeca-
tile adevdrului din Sfinta Scripturad si fdrd sd treacd peste hotarele puse
deja sau peste tradifia de Dumnezeu purtdtorilor Pdrinti...» 62, Scriptura
si Traditia P&rintilor rdmin deci criteriul de masurare si validare a drep-
tei credinte pe care trebuie s o mdrturiseascd si sd o propovdduiascd
clericii Bisericii Ortodoxe.

In conformitate cu prevederile canonului 19 Trulan, insusi textul
scripturistic trebuie interpretat in lumina invdtdturii P&rintilor, a tradi-
{iei patristice, pentru a nu trece dincolo de hotarele puse deja. «$i daca
s-ar intimpla vreo controversa in privinia celor scrise — se precizeaza
in canonul 19 trulan — aceasta sd nu se interpreteze altfel, decit precum
au expus lumindtorii si invd{dtorii Bisericii in scrierile lor; si sd se lau-
de in acestea mai curind decit alcdtuind pdrerile lor ; ca nu cumva fiind
nepriceputi sd greseascd de la ceea ce se cuvine...» 63, Ereziarhii vremu-
rilor au gresit tocmai datoritd faptului cd au alcdtuit pareri personale,
trecind peste hotarele puse deja sau peste tradifia de Dumnezeu purtd-
torilor Parinti. Ereziile hristologice au fost deci si ele o consecintd nefe-
ricitd a refuzului de a urma tradifia Pdrintilor Bisericii, cu privire la
dogma hristologica. :

57. Canonul 46 Apostolic (Dr. N. Milas, op. cit., p. 256).

58. Canonul 47 Apostolic (Dr. N. Milas, op. cit., p. 257).

59. Dr. N. Milas, op. cit., vol. II, pt. I, p. 103, cf. Can. I al Sfintului Ioan A}u-
ndtorul.

60. Canonul 91 al Sfintului Vasile cel Mare (Dr. N. Milas, op. cit., vol. II, pt. II,
p. 139). 61. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. I, p. 272.

62. Canonul 19 (Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 371). 63. Ibidem,
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In canonul 1, P#rintii Sinodului II ecumenic — Constantinopol,
381 — au intdrit «credinta celor trei sute optsprezece Pdrin{i adunati in
Niceea Bitiniei», condamnind totodatd ereziile hristologice si cele cu
privire la Sfinta Treime. Ei au hotdrit ca «aceea — adicd credinta ni-
ceeand — sd rdmind validd si sd fie anatematizat tot eresul si cu deo-
sebire cel al eunomienilor, cel al eudoxienilor, si cel al semiarienilor,
adicd cel al pnevmatomahilor, si cel al sabelianilor, si cel al marcelia-
nilor, si cel al fotinianilor si cel al apolinaristilor» %, Aceiasi Pdrinti ai
Sinodului II ecumenic condifionau primirea in comuniune euharistici
a arienilor numai dacd marturiseau «o dumnezeire a Tatdlui si a Fiului
si a Sfintului Duh» %, si «dupd ce vor da scrisori si vor anatematiza tot
eresul care nu invajd ca sfinta, catoliceasca si apostoliceasca Bisericd
a lui Dumnezeu...» 6,

In canonul 7, P&rintii Sinodului III ecumenic (Efes, 431) au hotdrit
«cd nim&nui nu-i este permis sd propung, sau s& scrie, sau sd alcdtuiascd
altd crednitd, afard de cea hotdritd impreund cu Sfiniul Duh de cétre
Sfintii P&rin{i, adunati in cetatea Niceenilor%’, In temeiul acestei ho-
tariri, care interzicea in mod categoric alcdtuirea sau introducerea in
Bisericd a altui simbol de credintd, afard de cel niceo-constantinopoli-
tan, alexandrinii — al cdror exponent a fost, la sinodul de la Calcedon,
patriarhul Dioscur — au obiectat sinodalilor c&d ar fi alcdtuit altd mé&r-
turisire de credintd, strdind de cea hotlaritd de Pdrintii sinodului de la
Niceea (325). In realitate, la Sinodul de la Calcedon (451), nu s-a alcdtuit
un alt crez hristologic, ci s-a formulat, dezvoltat si explicitat invd{dtura
Bisericii despre intruparea Unuia-N&scut Fiului lui Dumnezeu. Formu-
larea dogmei intrupdrii fusese motivatd de erezia lui Eutihie si a adep-
tilor sdi, si nu din dorinta de a alcdtui o altd credintd. De fapt, Dioscur
si adeptii sdi uitaserd voit o altd realitate din viata Bisericii, si anume
aceea ca o noud formulare a dogmei intrupdrii Domnului se prezentase
si Pdrintilor participanti la Sinodul III ecumenic. Aceslia au aprobat
madrturisirea de credintd prezentatd de prezbiterul Harisiu din Filadelfia
«referitor la intruparea unuia-Nédscut Fiului lui Dumnezeu...» 8, dupd ce
in prealabil porunciserda sd se citeascd simbolul de la Niceea. Crezul
niceean a fost luat drept criteriu al invdtdturii ortodoxe despre intru-
parea Domnului si de Parintii sinodului de la Calcedon. Inainte de a se
da citire dogmei formulate, Pdrintii sinodali au cerut sd fie cilit crezul
niceo-constantinopolitan, pentru a se putea constata dacd mdrturisirea
lor de credintd este intru totul identicd cu acesta. De altfel, Parintii
Sinodului Trulan au confirmat si intdrit «drept ortodoxd si credinta
descrisd de cei sase sute si treizeci de Dumnezeu alesi Parinti din me-
tropola Calcedon...» %, Asadar, o dezvoltare, o explicitare si o formulare
a Invatdturii Bisericii Ortodoxe despre Mintuilorul lisus Hristos, impusd
de necesitatea de a condamna invdatdturile ereziilor vremii respective,
nu insemna alcdtuirea unei alle credinte, «afard de cea hotarita de
cdtre Sfintii Parinti, adunati in cetatea niceenilor...». Evident, in cazul

64. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 79. 65. Ibidem, p. 105.
66. Ibidem, p. 119. 67. Ibidem, p. 155.

68. Canonul VII (Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 155).

69, Canonul I (Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 302).
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in care s-ar fi alcdtuit o altd credinid, aceasta nu ar mai fi fost confir-
matd si intaritd de Parintii Sinodului Trulan. De altminteri, Parintii sino-
dului de la Calcedon ne adeveresc cd «prea venerabilii episcopi ai
Egiptului au intirziat pind acum a iscdli scrisoarea prea sfinfitului
arhiepiscop, nu pentru cd ar fi adversari ai credinfei catolicesti, ci
zicind cd in dieceza Egiptului este obiceiul ca fard socotinta si ordinul
arhiepiscopului si nu faci nimic de acest fel ...» °. De fapt, nici Dioscur
nu se dovedise a fi adversar fatis al credinfei catolicesti, pentru ca el
a fost condamnat si depus de sinodul de la Calcedon pentru neascultare,
si nu din motive de erezie. Acestea i s-au atribuit de-abia de cdtre
Pédrintii Sinodului Trulan, intrucit ucenicii sai ii revendicau paternitatea
ereziei monofizite.

Pdrintii Sinodului Trulan au hotdarit si ei, prin canonul 1, «ca cre-
dint{a transmisd noud de cdire cei ce au fost martori si slujitori ai
Cuvintului, adicd de cdtre Apostolii alesi de Dumnezeu, sd se pdsireze
liberda de inovatii si nevdtdmatd; apoi si madrturisirea de credintd a
celor 318 sfinti si ferici{i Pdarinti intruniti la Niceea ...; de asemenea
intdrim — precizau aceiasi Pdrinti — si credinta propovdduitd pe timpul
lui Teodosie cel Mare, ..condamnind si pe Apolinarie, tainicul rdutdtii,
care in chip nelegiuit s-a exprimat cd Domnul s-a intrupat fdrd rafiune
si f&rd suflet, fiind astfel si acesta de pdrerea cd mintuirea noastrd nu
este perfectd. Dar pecetluim incd si invéidturile expuse de cétre cei
200 de Dumnezeu purtdtori Pdrinti adunati intiia datd in cetatea Efesu-
lui..., ca pe o intdrire indestructibild 'a dreptei credinte, propovdduind
pe un Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Care s-a intrupat, si preasldvind pe
Preacurata si pururea Fecioard, care 1-a ndscut fard de prihand cu ade-
varat Né&scdtoare de Dumnezeu; si lepddind impé&rfirea neroadd a lui
Nestorie, ... care invatd cd Hristos cel Unul este om deosebit si Dum-
nezeu deosebit ... Dar intdrim drept ortodoxd — mdrturiseau aceiasi
Sfinti P&rint{i — si credinta exprimatd de cei 630 de Dumnezeu alesi
Pdrin{i din metropola Calcedon...,, care credin{d cu glas inalt a vestit
in toate pdrtile lumii cd in Hristos cel Unul Fiul lui Dumnezeu existd
doud firi si este preasldvit in cele doud firi, si pe Eutihie..., care credea
cd taina cea mare a mintuirii s-a sdvirsit numai in aparentd, 1-a scos
din cuprinsul sfintit al Bisericii...; si impreund cu acesta si pe Nestorie
si Dioscur, cel dintii fiind ap&r&tor si inainte luptdtor al impé&rtirii, iar
celdlalt-al amestecérii...» 1,

Aceijasi Pdrinfi ai Sinodului Trulan prevedeau obligatia p&stririi si
mdrturisirii dreptei credin{e formulate de sfintul «Sinod al Vl-lea...,
care ne-a invdtat ldmurit... a madrturisi doud vointe firesti si doud lucruri
firesti in iconomia intrup&rii Unuia Domnului nostru Iisus Hristos, a
Dumnezeului adevdrat; si condamnind prin sentintd evlavioasd pe cei
ce au alterat dreapta dogmd a adevdrului si au invdtat.. cd intr-Unul
Domnul nostru Iisus Hristos este o vointd si o lucrare, ...pdstrind astfel
nevdtdmat obstescul trup al lui Hristos, Dumnezeul nostru» 72,

70. Canonul 30 (Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 298).
71. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 301—302.
72. Ibidem, p. 303.
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Pdstrind si mdrturisind «mentionatele dogme ale dreptei credinte» 3,
vom urma predaniei Pdrintilor intrunifi la Sinodul Trulan, care au ho-
tdrit «sd rdmind statornicd in tdrie si neclintitd pind la sfirsitul veacu-
rilor credinta tuturor bd&rbatilor care au fost prosldvifi in Biserica lui
Dumnezeu, fiind lumin&torii lumii, pdsirind cuvintul vietii, precum si
scrierile si dogmele lor propovdduite noud de Dumnezeu, si lepddind
si anatematizind pe tofi, pe care ei i-au lepddat si anatematizat ca pe
vrdjmasi ai adevarului...» 7.

Dupd cum se stie, invatdtura P&rintilor Bisericii cu privire la dogma
hristologicd a fost rdstdlmacitd de numerosi ereziarhi. Dar, cei care au
fost indreptétiti «s& descopere in chip ortodox conceptia acelor Pa&-
rinti» ™ au fost tot Pdrintii Bisericii, acei «lumindtori duhovnicesti» 76,
care au pdstrat si au rdmas in cele propovaduite lor, conform xiradifiei
apostolice» 77,

Impotrlva ere21e1 hldroparastatllor — 0 alta mamfestare ere21arha

in loc de vin, precum si impotriva unei practici necanonice a armenilor,
care sdvirseau jertfa cea fdrd de singe numai cu vin, Pdrintii Sinodului
Trulan ne-au adeverit invatdtura P&rintilor anteriori, «ai alesilor nostri
propovaduitori si inv&dtdtori» 8, «care ne-au dat In scris tainica
lucrare sfintitd, ... rinduind ca la Sfinta Liturghie sd punem in potir apd
si vin.. — adicd trupul si singele Domnului, precum si Insusi Domnul
a sdvirsit, adicd amestecind piinea si vinul cu apa» .

Pdrintii Sinodului Trulan au condamnat si alte obiceiuri supersti-
{ioase, printre care si cel referitor la nasterea Domnului. Impotriva celor
care cinsteau «lduzia preacuratei Maice Fecioare», Parintii Sinodului
Trulan au madrturisit ¢d «dumnezeiasca nastere cea din Fecioara a fost
fard lduzie, precum si c8 f&ra de sdmintd s-a facut ... C&ci aceasta —
adicd obiceiul respectiv — nu este intru cinstea Fecioarei, care mai pre-
sus de minte si de cuvint a ndscut cu trupul pe Cuvintul Cel necuprins
cu mintea, dacd nasterea ei cea inexprimabild se determing si se ima-
gineazd dupa cele comune si ale noastre raporturi» 8.

Prin canonul 81, Pdrintii Sinodului Trulan au condamnat adaosul
introdus la cintarea Trlsaghlonulul, care se rostea, pe vremea lor, «in
unele tinuturi» 8., Dupd cum se stie, cintarea trisaghionului a fost intro-
dusd in cultul liturgic in secolul V. Monofizitul Petru Gnafevs — monah
din Constantinopol, in a doua jumdtate a secolului V — a addugat la
Trisaghion cuvintele «Cel ce Te-ai rdstignit pentru noi». Din cauza
aceasta, el a fost expulzat din Constantinopol, dar sub protectia impa-
ratului Zenon ajunge patriarh al monofizitilor din Antiohia. Prin acest
adaos, Petru Gnafevs «exprima conceptia monofizitd si anume cd in
Hristos a pdtimit si s-a r&stignit firea diving, iar nu cea omeneascad» 2.
Prin aceasta, acest ereziarh reactualiza de fapt, doctrina ereziilor vechi

73. Ibidem, p. 304. 74. Ibidem, p. 303—304.

75. Canonul 32 trulan (Dr. N. Milas, op. cit., vol. 1, pt. II, p. 397).

76. Ibidem. 77. Ibidem.

78. Canonul 68 trulan (Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 442).

79. Dr. N. Milas, op. cit., vol. 1, pt. II, p. 397~—398 cf. Canonul 37 Cartaginez.
80. Canonul 79 trulan (Dr N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 456—457).

81. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 458. 82. Ibidem, p. 461.




HRISTOLOGIA IN LUMINA TRADITIEI CANONICE... 507

din secolele II—III — a patripasienilor, novatienilor si sabelienilor —
rdstdlmdcind doctrina ortodoxd despre Sfinta Treime. Totodatd, cu
acest adaos, Petru Gnafevs respingea definitia dogmaticd a Sinodului IV
ecumenic. De aceea, Pdrintii Bisericii au condamnat invatdtura si per-
soana ereziarhului Gnafevs la sinodul din Antiohia din anul 471 si la
sinodul de la Roma din anul 485.

P&rintii Sinodului Trulan precizeazd cd acest adaos «.. s-a lepddat
din aceastd cintare de cdatre Sfin{ii Pdrin{i cei de demult ca fiind im-
potriva dreptei credinte, impreund cu ereticul nelegiuit, care a inventat
aceste cuvinte . ..» %, Intdrind «cele cu dreaptd credin{d mai inainte
legiuite de catre Sfintii Pdrinti», Parin{ii Sinodului Trulan au anatema-
tizat pe toti acei care vor primi «aceste cuvinte in Biserici sau in alt
chip, deoarece le adauga la cintarea trisaghion» 84,

In leg&turd directd cu prevederile canonului 81 trulan std si cunos-
cuta formuld hristologicd a «cdlugdrilor scifi» 8%, «unul din Treime a fost
rastignit», pe care acestia au incercat sd o impund la Roma si Constan-
tinopol. Asa dupd cum preciza un erudit teolog roméan, formula teopas-
hitd a c&lugdrilor sciti, — din Dobrogea de astdzi — a fost «o simpld
ipotezd de lucru in lupta contra monofizitismului, ipotezd,  care, desi
agreatd de impdratul Justinian, n-a fost acceptatd nici de episcopul-mi-
tropolit Paternus al Tomisului, nici de episcopul Hormisdas al Romei» 86,
Desigur, aceastd formuld rdmine inainte de toate o marturie elocventd a
unei inalte teologii speculative elaborale pe meleagurile strdmosilor
nostri si o dovadd a eforturilor depuse de inaintasii nostri pentru apa-
rarea crezului hristologic formulat de Sfintul Chiril al Alexandriei. Atunci
«cind c#lugdrii sciti au propus un cadru oficial pentru folosirea formulei
theopashite — afirma un teolog apusean — ei propuneau explicit un co-
rectiv la expunerea nestorizantd a Calcedonului, iar corectivul propus
era fatis cirilian» &7,

Prin canonul 82, Pdrintii Sinodului Trulan au condamnat obiceiul
care exista in unele Biserici, potrivit cdruia pe icoane se picta mielul
despre care vorbeste Ioan Botezdtorul, in locul chipului lui Iisus Hristos.
Ei au hotdrit «ca de acum inainte chipul mielului Hristos Dumnezeul
nostru, Cel ce a ridicat pdcatul lumii, sd se picteze pe icoane dupd figura
omeneascd, in locul mielului celui vechi; prin aceasta vom cunoaste
— mdrturiseau Parin{ii — madrimea umilirii lui Dumnezeu-Cuvintul si
vom fi condusi spre aducerea aminte de petrecerea Lui in trup omenesc,
de patimile Sale si de moartea Sa mintuitoare, si de mintuirea lumii s&-
virsitd prin acestea» 8. Deci pictarea Mintuitorului Hrislos in chip de
om ne ajutd sda intelegem mai bine actul de chenoza al Mintuitorului,
petrecerea Sa in trup, moartea Sa mintuitoare si de rdscumpdrare a nea-
mului omenesc. ’

83. Ibidem, p. 458—459. 84. Ibidem, p. 459.

85. Vezi Patrick T. R. Gray, The Defence of Chalcedon in the East (451—553),
Leiden, 1979, p. 41, 48, 49, 57, 64, 65, 71, 79, 80, 89, 154.

86. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca strdromdnd, Edi-
tura Institutului Biblic, Bucuresti, 1979, p. 314.

87. Patrick T. R. Gray, op. cit., p. 79.

88. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 462.
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Pentru ortodocsi, si modul in care cinstim icoana Mintuitorului
constituie tot «o expresie a credinifei in intrupare» 8%, pentru cd venera-
rea icoanei Mintuitorului si adorarea Persoanei a doua a Sfintei Treimi
implicd mdrturisirea dreptei credinie despre Cel care s-a intrupat la pli-
nirea vremii.

In amintirea actelor mintuitoare din viata Mintuitorului, «... ni s-a
poruncit noud prin traditie sd ajundm ; pe de o parte miercurea din cauza
sfatului facut de iudei pentru vinderea Domnului; iar pe de altd parte
vinerea pentru cd a pdtimit El pentru noi; iar duminica o tinem Zi de
bucurie pentru Cel ce a inviat intru ea, in care am primit s& nu plecdm
nici genunchii» %,

Obligatia crestinilor de a cinsti praznicul invierii Domnului in fiecare
duminicd ?1 a fost confirmatd si de Pdrintii Sinodului trulan. Ei marturi-
seau sd au primit canoniceste de la Parintii nostri de Dumnezeu purtdtori
s8 nu plecdm genunchii in duminici, cinstind astfel invierea lui
Hristos» 92

In canonul 95, Parintii Sinodului trulan au fixat o rinduiald cu carac-
ter normativ, pentru intreaga Bisericd Ortodoxd, si in privinta modului
de reprimire a eterodocsilor la ortedoxie 93. Intre acesti «eretici, care se
intorc la ortodoxie si la partea celor ce se mintuiesc» %, sint enumerati
si cei care au propovdduit, in scris sau oral, invatdturi gresite despre
persoana Mintuitorului Hristos, ca de exmplu : arienii, apolinaristii, eu-
nomienii, nestorienii, eutihienii si severienii. In privinta modului de re-
primire a acestora, Pdrintii Sinodului trulan au fixat «urmatoarea rindu-
iald si obicei: Si adicd pe arieni si pe... apolinaristi, i primim, dupd ce
vor da scrisori, si vor anatematiza tot eresul, care nu invata ca sfinta, ecu-
menica si apostolica Bisericd a lui Dumnezeu, pecetluindu-i, adicd un-
gindu-i mai fnainte cu Sfintul Mir pe frunte, si pe ochi, si pe ndri, si pe
gurd, si pe urechi; si pecetluindu-i zicem: pecetea darului Duhului
Sfint» 5. Arienii care solicitau a fi reprimiti in Biserica Ortodoxd erau
deci obligati doar a anatematiza doctrina ariand si a mdrturisi credinta
in invatatura formulats de Parintii de la Niceea %. Ritul ungerii cu Sfintul
Mir s-a impus ulterior. Pdrintii Sinodului trulan confirmd aceastd rin-
duiald, dindu-i un caracter universal-obligatoriu.

89. Anglican-Orthodox Dialogue..., p. 86.

90. Canonul 15 al Fericitului Petru, Arhiepiscopul Alexandriei si Martirul (Dr. N.
Milas, op. cit., vol. II, pt. II, Arad, 1936, p. 26).

91. «Atit obiceiul, cit si cuviinta cer de la noi sd cinstim toatd Duminica, si s
o serbdm, fiindcd intru aceasta ne-a mijlocit noud Domnul nostru lisus Hristos Invie-
rea Sa cea din morti; din care cauzd in Sfintele Scripturi s-a $i numit intiia, ca una
ce este Incepdtura viefii noastre, si a opta, ca ceea ce intrece sdrbdtoarea sabatului
Tudeilor». (Canonul I al Sfintului Teofil al Alexandn'ei apud Dr. N. Milas, op. cit.,
vol, II, pt. II, p. 175).

92. Canonul 90 trulan (Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 471).

93. Vezi Pierre de Chersonese, The Canonical Traditions of the Orthodox Church
and the Oriental Churches, in «The Greek Orthodox Theological Review», vol. XVI
(1971), nr. 1—2, p. 166.

94. Canonul 95 trulan (Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 475).

95. Dr. N. Milas, op. cit., p. 475.

96. Referitor la modul reprimirii arienilor, Sfintul Atanasie cel Mare rdspunde
episcopului Rufinian, pe la anul 370, urmdtoarele: «..Cei ce se cdiesc cu adevdrat
sd anatematiseascd in special credinfa cea desartd a lui Eudoxiu §i Euzoiu; deoarece

&
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Aplicind principiul iconomiei divine, Biserica primeste deci pe arieni
si apolinaristi prin mirungere dupd ce in prealabil au abjurat in scris
crezul lor eretic si au depus o marturisire ortodoxa.

Pe eunomieni care se botezau «cu o singurd afundare», Périntii Sino-
dului trulan au hotdrit si fie primiti ca elinii, adicd «in ziua prim3 fii
facem crestini, in a doua catehumeni, apoi in a treia zi ii supunem exor-
cismului suflind de trei ori in fal{d si in urechi si asa ii catehizam si-ii
punem sd petreacd timp indelungat in Bisericd, si sd asculte Scripturile,
si apoi ii botezdam» 97,

Urmind traditia Sfintilor Apostoli si dumnezeiestilor Parinti, Biserica
Ortodoxd a savirsit intotdeauna Botezul in trei afund&dri. Reafirmind
ortodoxia acestei practici liturgice, sinodul constantinopolitan intrunit in
anul 1756, pe timpul patriarhului Chiril al V-lea, a considerat nevalid
Botezul sdvirsit printr-o singurd afundare, intrucit era potrivnic dum-
nezeiestilor asezdminte apostolice %. Desigur, aceasta abatere canonico-
liturgicd — adicd practica Botezului cu o singurd afundare — este inso-
titd si de consecinie dogmatice nefericite, ale cédror implicatii soteriologi-
ce si ecleziologice depdsesc stadiul eforturilor actuale pentru restabilirea
intercomuniunii in sacris.

Acelasi canon prevede cd «nestorienii si eutihienii si severienii,
si cei din asemenea eresuri, trebuie sd facd scrisori, si s8 andtematizeze
eresurile lor, si pe Nestorie, si pe Eutihie si pe Dioscur si Sever, si ceilalti
corifei ai acestor eresuri, si pe cei ce cugetd ale lor .. si asa se impdr-
tdsesc de sfinta comuniune» %. Prin urmare, in conformiiate cu dispo-
zitia canonului 95 trulan, necalcedonenii pot fi reprimiti in comuniune
cu Biserica Ortodoxd in urma unei mdrturisiri de credintd ortodoxa inso-
fitd de anatematizarea ereziei si a corifeilor ei.

ei hulind pe Fiul lui Dumnezeu a fi creaturd, s-au inscris drept apardtori ai eresului
arian; si sd mérturiseascd credinta mérturisitd de Parin{ii de la Niceea, si s& nu prefere
nici un alt sinod fald de acestea». (Canonul III a! Sfintului Atanasie, apud Dr. N.
Milas, op. cit., vol. II, pt. II, p. 37; cf. Canonul II al Sfintului Teotil al Alexandriei).

97. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 476.

98. In hotédrirea Sinodului constantinopolitan, din anul 1756, se preciza : «..Urmind
Domnului nostru Iisus Hristos, care a poruncit ucenicilor S& sa boteze in numele Ta-
tdlui si al Fiului si al Duhului Sfint, apoi urmam sfinfilor si dumnezeiestilor Apostoli,
care au orinduit ca respectivii sd se boteze prin trei afundari si scoateri (v Tprai xata-
dboear »ai avaddseat), rostind la fiecare afundare cite un nume din Sfinta Treime; ur-
mam... sfintelor sinoade ecumenice, al doilea si al cinci-saselea, care au dispus sd con-
siderdm ca nebotezali (o< &6amtiotovs) pe cei care vin la ortodoxie, dar nu au fost
botezati cu trei afundédri si scoateri §i nu s-a rostit la fiecare afundare numele cite
unei persoane divine, ci in alt fel oarecare au bost botezati. Tinind noi deci sfintele
si dumnezeiestile.asezdminte, considerdm ca vrednice de lepddat si spurcat  (dné6Anta
*xal motpémara) botezurile ereticilor, deoarece nu sint in consonantd, ci potrivnice dum-
nezeiestilor asezdminte apostolice, si nu sint altceva, precum zic Sfintii Ambrozie si
Atanasie cel Mare, decit apd netrebnicd, si nu aduc mici o sfintire celor ce le pri-
mesc, si nu folosesc nimic peniru curédtirea pdcatelor; deci pe cei ce vin dintre ei —
adicd, romano-catolicii — la credinta ortodoxd, ..ii primim ca pe cei nebotezafi.. si
ii botezdm...» (Dr. N. Milas, op. cit.,, vol. I, pt. II, p. 479; cf. Sintagma Ateniand, vol.
V, p. 614—616). Evident, aceastd hotédrire a sinodului constantinopolitan viza pe romano-
catolici. Eforturile pentru refacerea unitdtii crestine si spiritul ecumenic ce animd pe
crestinii din lumea de astdzi au determinat o atenuare a acestei atitudini.

99. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 476.
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Dupad cum se stie, in Biserica Ortodoxd existd trei ritualuri de repri-
mire a celor ce vin la sinul ei dintre eterodocsi: pe unii ii primeste, ca
pe pdgini, prin Botez ; pe altii prin Ungere cu Sfintul Mir; si in sfirsit,
pe altii prin Pocdintd. In cazul din urmd, clericii sint reprimiti in tagma
lor. Dar ar fi zadarnic sa cdutdm vreo rinduiald unica in aceastd privin{d
pentru c&, de fapt, este o mare varietate 1% proprie Bisericilor Ortodoxe
locale, pentru cd «nu existd nici un sistem si nici un fel de temeiuri dog-
matice nu obligd Biserica sd intrebuinteze in loc de primul ritual pe al
doilea sau pe al treilea. Biserica poate actiona in aceastd problema ab-
solut liber, alegind, dupd aprecierea ei, ceea ce in imprejurarea datd si
in timpul dat este numai folositor din punctul ei de vedere» 1%, Rezol-
varea cazurilor prin analogle cu cele solutionate de Parmtu Bisericii rd-
mine insd unicul criteriu sigur.

Este de dorit, insd, ca la viitoarele intruniri cu fratii nostri necal-
cedoneni sd se ajungd la o reformulare fericitd a doctrinei calcedonene
intr-un limbaj propriu ambelor pdrti, care sa constituie insd un crez hris-
tologic ortodox. O noud formulare a hristologiei definitd la Calcedon nu
ar insemna insd o lepddare a credintei Parintilor. «Drept invdatind cu-
vintul adevdrului» 192, Biserica are putinta de a explicita dogma hristolo-
gica in eadem substantiam pentru cei a caror infjelegere necesitd incd un
progres in cunoasterea ei. De fapt, insdsi definifia de la Calcedon nu era
altceva decit urmarea unui progres in cunoasterea hristologiei ciriliene
pe care o semnaserd la vremea respectiva si fratii nosltri separaii la anul
451, Definitia de la Calcedon «confirma, in fond, hotaririle Sinodului III
ecumenic de la Efes (431), adicd hristologia Sfintului Chiril, patriarhul
Alexandriei, fird si-si insuseascd insd si unii termeni proprii limbajului
hristologiei ciriliene» 193, Tinind seama de aceastd realitate, se poate deci
afirma cd sinodul de la Calcedon «nu s-a disputat asupra credinjei, ci se
detesta pentru formule» 104,

Un astfel de crez — reformulat de ambele pdrti in spiritul doctrinei
ciriliene — ar abroga desigur si procedura de reprimire a necalcedone-
nilor. Pind atunci insd, «sd se urmeze Pariniilor, care au orinduit cele
- de cuviin}d pentru noi» 195,
© Biserica Ortodox& invatd cd in Sfinta Euharistie este prezent real
Insusi Hristos, Dumnezeu intrupat, ipostatic si substantial, sub chipul
piinii si al vinului. De aceea, Biserica Ortodox#d a invidtat a se aduce

100. In baza dispozifiei inscrisd in Regulamentul din 1881, Biserica Ortodoxa
Romand aplicd si Mirungerea la reprimirea eterodocsilor. (Regulament pentru relafiu-
nile bisericesti ale clerului ortodox romdn cu crestinii eterodocsi sau de alt rit si cu
necredinciosii..., din 1881, art. 1, in «Legea Organicd si Regulamentele Sfintului Sinod»,
Tipografia cdriilor bisericesti, Bucuresti, 1892, p. 133—i134).

101. Mitropolit Serghie, Importanta succesiunii apostolice la eterodocsi, trad. din
Ib. rusd de Pr. D. Stiniloae, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXIX (1963), nr.
9—10, p. 575—576.

102. Canonul III. Diferite prescnptzum canonice. (Dr. N. Milas, op. cit., vol. II,
pt. II, p. 259).

103. Pr. prof. dr. Ioan Coman, Problemele dogmatice ale Smoduluz V ecumenic,
in «Studii Teologice», V (1953), nr. 5—6, p. 312.

104. Robert Devresse, Le Patriarcat d'Antioche depuis la pa1x de I'Eglise jusqu’a
la conquéte arabe, Paris, 1945, p. XII.

105. Canonul I al Siintului Vasile cel Mare (D1, N. Milas, op. cit.,, vol. II, pt. II,

p. 41).




HRISTOLOGIA IN LUMINA TRADITIEI CANONICE... 511.

piine dospitd si «a se amesteca vinul cu apg, cind trebuie sd se sdvir-
seascd jertfa cea fdrd de singe, referindu-se la amestecarea cea de singe
si apd din cinstita coastd a Réscumpdratorului si Mintuitorului nostru
Hristos Dumnezeu, care s-a varsat spre v1ai;a de veci si spre mintuirea de
pdcate a lumii intregi...» 196,

Sfinta Euharistie a fost consideratd de P&rintii Bisericii drept taina
unitdfii si «chip al lui Dumnezeu» %, iar «cel ce a cistigat vrednicia
cereascd prin palima cea mintuitoare, fiind mai presus decit toatd crea-
tura simtitoare, mincind si bind pe Hristos, prin toate se indreaptd spre
viata vesnica, sfintindu-si sufletul si trupul cu impdrtasirea dumneze-
iescului Har...» 1%, Dupd aceeasi predanie canonicd a Pdarintilor, cel ce se
impadrtdseste «cu Preacuratul Trup in timpul Liturghiei», devine «unul cu
Acela prin impdartadsire» 19, adici se impértdseste de Harul divin si se
uneste cu Hristos pentru cd Hristos este prezent si real sub specia vi-
nului si a plinii 140,

C. Hristologia in lumina iradijiei canonice consemnatd de Iosii
Egipteanul.

Parafraza arabd a colect1e1 canonice a lui Iosif Egipteanul ne-a pas-
lrat pretioase informafii pnvmd doctrina ereziarhilor anatematizatli la
prlmele patru sinoade ecumenice. Aceste mtormaul pastrate de fraditia
canonicd ortodoxa post-calcedoniand, ne ajutd sd cunoastem mai bine
doctrina ereziilor hristologice si dogma  ortodoxd stabilitd de Pdrin{ii
Bisericii la primele patru sinoade ecumenice.

In colectia canonicd a lui Iosif Egipteanul ni se spune cd Arie a in-
vétat «cd numai Tatdl singur este adevdratul Dumnezeu, 51 ca Fiul este
creat, ficut si cd a existat o vreme cind nu a fost» 114, si cd «trupul Dom-
nului nu a fost insufletit, ci divinitatea 1-a insufletit...» 112,

Despre Apolinarie, aceeasi tradifie canonicd consemnatd de Tosif
Egipteanul ne informeazd cd acest ereziarh invafd cd Hristos «si-a asumat
suflet, dar nu si intelect...» 113,

Despre Nestorie, ni se adevereste cd «a zis cd in Hristos sint doud
naturi, si doud persoane si nu a madrturisit ca Fecioara Maria, Maica
Domnului, este Ndscdtoare de Dumnezeu» 14, Aceeasi tradijie canonica
ne madrturiseste cd Nestorie a afirmat cd «...sint doi fii, unul néscut de
Dumnezeu Tatdl si altul ndscut de la Sfinta Maria... Omul Hristos... este
unit prin dragoste cu Fiul lui Dumnezeu si se numeste Insusi Dumnezeu
si Fiul lui Dumnezeu...» 15, '

106. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 397.

107. Canonul 101 trulan (Dr N. Mﬂas, op, cit,, vol. I, pt. II, p. 487).

108. Ibidem, p. 486—487. 109. Ibidem, p. 487.

110. Aceasta traditie ortodoxd este consemnatd si de tradma canonicd romano-
catolicd. Canonul 801 din Codul canonic al Bisericii romano-catolice prevede: «In
Sanctissima Eucharistia sub speciebus panis et vini ipsemet Christus Dominus con-
tinetur, offertur, sumitur». (Codex Juris Canonici, Ed. E. P. Card. Gasparri, Typis Poly-
glotis Vaticanus, 1933, p. 232; Cf. Canonul 1322).

111. Tosephi ‘Aegyptii, Proemia et paraphrasis arabica in quatuor priorum gene-
ralium conciliorum canones, apud G. Beveregius, Synodicon sive Pandectae Canonum,
Oxonii, 1672, p. 683—684. 112, Ibidem, p. 702. 113. Ibidem.

114. Ibidem, p. 707. 115. Ibidem, p. 708.
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Dupd mé&rturia aceleiasi tradifii canonice, Pdrin{ii Sinodului III ecu-
menic (Efes 431) au mdrturisit cd «Hristos este unicul Fiu al lui Dumne-
zeu, Care s-a pogorit din cer si s-a intrupat de la Duhul Sfint si de la
Fecioara Maria... si este in doud naturi (tabiatain) si o singurd persoand
(knum)...» 116,

Despre sinodul din Alexandria, intrunit in anul 432/433, parafraza
arabd a lui losif Egipteanul ne informeazd cd Sfintul Chiril «... a convo-
cat un sinod in Alexandria la care a luat parte intreg poporul Egiptului,
episcopi, mitropoli{i si catolicosi, chiar si catolicosi ai Etiopiei (et catho-
licis etiam Aethiopiae) si din insule si din intreaga Nubie intiistatdtorii
lor ; si s-a adunat atunci un sobor mare; si a scris in prezenta sinodului
o epistold lui Nestorie, repetind cd Hristos este din doud naturi unite
intr-o singurd persoand (mutahiddn Knum)...» 147,

Acelasi izvor de informatii mentioneaza ca nestorienii — in frunte cu
mitropolitul Barsuma de Nisibi — au afirmat despre Sfintul Chiril al Ale-
xandriei cd ar fi mdarturisit cd Hristos «are doud naturi intr-un singur
ipostas» 118, Dupd cum se poate constata, cu precizarea prepozifiei «in»,
facutd de Pdrintii sinodului de la Calcedon, marturisirea Sfintului Chiril
este identicd cu dogma hristologica calcedoniand.

Despre Sinodul de la Calcedon (451), colectia canonicd a lui Josif
Egipteanul ne informeazd cd a fost convocat impotriva lui Eutihie si
Dioscur, care au refuzat sd admitd cd «Hristos are doud naturi, divind si
umand» 19, Cei 630 de P&rinti intruniti la Calcedon au adeverit cd cele -
doud naturi sint unite «intr-o singurd persoand fard amestecare sau se-
parare» si au anatematizat pe «Eulihie, Dioscur si pe Thimarium, uce-
nicul acestuia...» 120,

Aceeasi tradijie canonicd ne informeazi cd la sinodul tilhdresc de la
Efes (449), intrunit sub presedintia lui «Dioscor, patriarh al Alexandriei,
si Domnus al Antiohiei» 121, la care au participat 450 de episcopi, mono-
fizitii au afirmat cd «inainte de intrupare a fost alcdtuit din doud naturi
(ex duabus naturis constitisse), si dupd intrupare a rdmas o smgura na-
turd pentru cd prin intrupare s-a redus numarul» 122,

Parafrazind crezul hnstologlc al Sfintului Chiril al Alexandriei, 1031f
Egipteanul ne spune cd Sfintul P&rinte ar fi mdrturisit dupd@ cum ur-
meazd: «..Credem cd Domnul nostru Iisus Hristos este unul, nu doi
Hristosi dupd cum afirm& Nestorie, ...si un ipostas (subsistentiam) si o
persoand in doud naturi, nu are o singurd naturd dupd cum afirmau Eu-
tihie si Dioscur, si este Dumnezeu si om, din fiinta Tatdlui in dumnezei-
rea Sa si din fiinta noastrd in umanitatea Sa (de essentia Patris in divi-
nitate Sua, et de essentia nostra in humanitate Sua)» 123,

Aceeasi tradltle canonicd consemnatd de grecul Tosif din Eglpt ne
adevereste ca sinodul de la Calcedon a declarat cd Hristos este «in doud
naturi, neamestecate, neschimbate, nelmpartlte si nedespdrfite...» 124, jar
despre insusirile celor doud firi a precizat ca acestea s-au péstrat «mtr -0
singurd persoand si un singur ipostas (ogih)...» 125,

116. Ibidem, p. 707. 117. Ibidem, p. 709. 118. Ibidem, p. 710.
119. Ibidem, p. 712. 120. Ibidem. 121. Iibdem, p. 713. »
122. Ibidem, p. 714. 123. Ibidem, p. 716. 124. Ibidem, p. 717

125. Ibidem.
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Traditia canonicd consemnatd de Iosif Egipteanul confirmd traditia
hristologicd 1dsatd noud de Pdrintii Bisericii Ortodoxe, aducind totodata
noi elemente informative. Pentru cunoasterea tradifiei hristologice con-
firmatd de Sinodul de la Calcedon, marturiile lui Iosif Egipteanul rdmin
un izvor auxiliar pretios, de primd mina.

Concluzii.

Péarintii Sinodului al VII-lea ecumenic adevereau cd «alcdtuirile ase-
zdmintelor canonicesti sint spre mdrturie si spre indrumare celor ce au
primit demnitatea ierarhiceasca...», intrucit aceste asezaminte canoni-
cesti au fost date «de catre Sfintii nostri Parinti. Caci dinsii, fiind tofi
luminati de unul si acelasi Duh Sfint, au hotéarit cele de folos» 126,

Dupd cum s-a putut constata, Parin{ii Apostolici si Parintii Bisericii
Ortodoxe au expus, reafirmat si explicitat invdtdtura hristologica defi-
nitd la Calcedon si in textul canoanelor cu fond dogmatic, anatematizind,
totodatd, si pe respectivii ereziarhi si doctrina lor, insolitd de diferite
practici si obiceiuri necanonice.

In textul canoanelor, Pdrintii Bisericii au precizat si obligatia celor
care au primit demnitatea ierarhiceascd de a invdta clerul si poporul
crestin dogma ortodoxa despre taina persoanei lui lisus Hristos, asa dupd
cum aceastd invataturd a fost formulatd si transmisd noud «cdci fiinfa
ierarhiei noastre — precizau Parin{ii ultimului sinod ecumenic — sta
in cuvintul lui Dumnezeu, adica cunoasterea adevarata a dumnezeiestilor
Scripturi...» 127, Intr-adevir, doar «..cei care sint bine instruifi péstreaza
traditia care a subzistat pind ast&zi...» 128, i

Pentru acei crestini, care continud incd sa madrturiseascd alt crez
hristologic decit cel intocmit de Pdrintii Bisericii la Sinodul de la Calce-
don (451) si la Sinodul de la Constantinopol (680—681), ne ingdduim sa
reamintim cuvintele Pdrintilor Sinodului VII ecumenic — sinod ale cdrui
hotdriri sint recunoscute si receptate, de altfel, si de fratii nostri necalce-
doneni. «Pdcat de moarte este cind unii pacdtuind rdmin incorigibili. Dar
maij rdu decit aceasta este — precizau Pdrin{ii sinodului VII ecumenic —
dacd oarecare se ridicd cu incdpdtinare impotriva dreptei credinfe si a
adevdrului, ..netinind seama de canonicestile... asezaminte» 129,

Dupd cum se stie, de o astfel de atitudine au dat dovada episcopii
Dioscur al Alexandriei si Sever al Antiohiei, care n-au {inut seama de
canonicestile asezaminte. Urmarea unei astfel de atitudini din partea unor
intiistatdtori de Biserici, dornici de mérire si autoritate 139, a fost apari-

126. Canonul 1 al Sinoduluj VII ecumenic (Dr. N. Milas, op. cit.,, vol. 1, pt. II,
p. 490—491). ,

127. Canonul 2 al Sinodului VII ecumenic (Dr. N. Milas, op. cit.,, p. 492).

128. Dom Bernard Botte, O.S.B., La Tradition Apostolique de Saini Hippolyte.
Essai de reconstitution, Miinster Westfalen, 1963, p. 39. .

+129. Canonul 5 al Sinodului VII ecumenic (Dr. N. Milas, op. cit.,, vol. 1, pt. II,
p. 498). :

130. Schisma acaciand, de pild&, s-a datorat faptului cd episcopul Acaciu al Con-
stantinopolului s-a intitulat patriarh ecumenic, fapt ce a deranjat pe Papd. (Vezi Ioan-
nis E. Anastasiu, Relation of Popes and Patriarchs of Constantinople in the Frame of
[mperia] Policy from the Time of the Acacian Schism to the Death of Justinian, in
«Orientalia Christiana Analecta», nr. 181, Roma, 1968, p. 57).

S.T. —5
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{ia schismelor 131 gi a ereziilor care au dus la sfisierea unitdtii ecumenice
a Bisericii. Prin aceasta atitudine, astfel de intiistatatori au dovedit ca
«n-au vrut sd se conducd dupd porunca Apostolilor, ci au fdcut ceea ce
vroiau dupd bunul lor plac, si nu ceea ce trebuias» 132,

Cercetarea hristologiei in lumina tradifiei canonice a Bisericii Orto-
doxe are darul sd ne furnizeze informalii pretioase despre invdtdtura or-
todoxd referitoare la persoana Mintuitorului Hristos, invatdturd ldsatd
noud de Sfintii Périn{i. Adeverind invatatura ortodoxd despre intruparea
Domnului lisus Hristos, formulatd la sinodul de la Calcedon, traditia ca-
nonicd conferd hristologiei {ransmise de tradilia dogmaticd si liturgicd a
Bisericii Ortodoxe si un temei legal. Coroborate cu marturiile oferite de
tradifia dogmaticd si liturgicd, informatiile documentare furnizate de
traditia canonicd ne ajutd, totodatd, sd reconstituim crezul hristologic al
ereziilor vremii.

INVATATURA DESPRE POST IN BISERICA ORTODOXA
Pr. Prof. Dr. Nicolae D. NECULA?

In teologia ortodoxd contemporand, problema postului se afld prin-
tre preocupdrile ei de seamd. Dupd cum se stie, tema postului figureazd
pe agenda de lucru a viitorului Sfint si Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe,
fiind una din cele zece aprobate definitiv gi avind urmdatoarea formulare :
Readaptarea prescriptiilor bisericesti privitoare la post in coniormitate
cu cerinfele epocii actuale. .

Avind in vedere stadiul actual al discutiilor privitoare la aceastd

temd, in cele ce urmeazd vom prezenta citeva aspecte ale acestei pro-
bleme, insistind mai ales asupra necesitd}ii respectdrii postului bisericesg,
ca poruncd divind si practica traditionald a Bisericii, de care este legatd
atit structura anului bisericesc, cit si succesiunea sarbdtorilor. De ase-
menea, postul este si un mijloc de desdvirsire morald, dar si o cale de
ajutorare a aproapelui din prisosul adunat prin renuniarea benevold la
consumarea indreptdtitd a bunurilor.
"~ Intrucit despre felurile postului sau despre posturile de o zi ori de
duratd s-a scris detaliat si limpede?, iar pérerile teologilor romani cu
privire la readaptarea dispozitiilor care reglementeazd postul au fost pre-
zentate pe larg ?, vom infdfisa punctul de vedere ortodox care a devenit
normativ in orientarea actuald referitoare la post. Sa vedem mai intii
fundamentarea scripfuristica si teologicd a postului.

131. De exemplu, schisma dintre Roma si Alexandria a fost pregititd de preten-
tiile de jurisdictie revendicate de Papa Leon asupra Bisericii Alexandriei si a intiista-
tatorului ei, Dioscur. Despre aceste preteniii ale papei Leon, enumerate intr-o scri-
soare cdtre patriarhul Dioscur, un ierarh romano-catolic afirma: «Era pentru prima
datd cind.. un papd intervenea cu aceste criterii in institutiile disciplinare ale patri-
arhului de Alexandria». (Ignazic Ortiz de'Urbia, Diritti del vescovo alessandrino prima
del concilio di Calcedonia, in «Orientalia Christiana Analecta», nr. 181, Roma, 1968,
p. 81). !

132. Dom Bernard Botte, O.S.B., op. ~it., p. 103.

1. Pr. prof. Ene Braniste, Posturile din cursul anului bisericesc, in «BOR», nr. 1—2/
1964, p. 120—128. :
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1. Mdrturii scripturistice

Postul, ca abtinere totald sau partiald de la anumite feluri de min-
care, pe o perioadd mai micd sau mai mare este o practicd foarte veche.
El este o poruncd divind pe care o gdsim formulatd chiar de la inceputul
creafiei cind Dumnezeu se adreseazd primului om zicindu-i: «Din tofi
pomii din rai sd madaninci, iar din pomul cunostinfei binelui si rdului sa
nu mdninci, cdci in ziua in care vei minca din el vei muri negresit» (Fa-
cerea 2, 16—17). Aceasta il indreptdteste pe Sfintul Vasile cel Mare sd
afirme cd «postul este de aceeasi virstd cu omenirea, pentru cd el a fost
legalizat in paradis» 3. Legea lui Moise, pe care acesta a primit-o in urma
unui post de 40 de zile, reglementeaza in amanunt dispozitiile privitoare
la post in Vechiul Testament, precizind mai ales timpul postirii. Astfel,
este cunoscut postul din ziua curdtirii sau ispdsirii din ziua a zecea a lu-
nii a saptea, cind sufletele trebuie smerite prin post (Levitic 16, 29 si
23, 32). La acestea s-au addugat alte posturi generale in diverse luni (a
patra, a cincea, a sasea si a zecea). Toate aceste posturi erau de cite
o singurd zi. Cu vremea, evreii au ajuns sd posteascd in fiecare lund
cite o zi, iar cei mai zelosi (fariseii) cite doud zile pe sdptdming, luni si
joi (Luca 18, 12). Vechiul Testament mai aminteste si de posturi generale
speciale, practicate si in diverse imprejurdri triste din viata poporului
evreu sau pentru inldturarea unor pedepse divine (Judecdtori 20, 26 ;
Estera 4, 13 ; Ieremia 36, 9; Ioil 2, 12). De asemenea, in Vechiul Testa-
ment se practica si postul particular sau individual cum este cel al lui
Moise de 40 de zile (Iesire 24, 28), al lui Daniil in Babilon, de trei sdpta-
mini (Daniel 10, 2—3), al regelui David (Psalmii 34, 13 si 18, 24), al pro-
orocului Ilie (ITI Regi 19, 8) si al proorocitei Ana (Luca 2, 36—37). Atit
posturile generale cit si cele particulare erau insotite de acte de poca-
int{d, postul urmérind smerenia in fata lui Dumnézeu si diminuarea pof-
telor trupesti.

Mintuitorul Iisus Hristos a postit si El inainte de inceputul activitd-
{ii Sale publice. Dupa postul Sau de 40 de zile, in pustiu, El a inceput pro-
povdduirea, ardtind strinsa corelatie in procesul de desdvirsire morald
(Matei 4, 1—21). El a inv&iat si pe ucenicii S&i cum sd posteascd, accen-
tuind starea sufleteascd corespunzdtoare acestui act care nu trebuie facut
de formd (Matei 6, 16—18). De asemenea, El a ardtat cd postul trebuie in-
sotit de rugdciune, fiind un mijloc de luptd impotriva ispitelor diavolului
(Matei 17, 21 ; Marcu 9, 20). De altfel, in multe locuri din Noul Testa-
ment, postul este recomandat ca mijloc de indreptare, de elevatie spiri-
tuald si de pocdintd (Fapte, 2, 9; 13, 2; 14, 23).

Dupd exemplul Mintuitorului, postul a fost practicat si de Sfiniii
Apostoli mai ales inainte de a incepe lucrarea lor de propovdduire a
Evangheliei. Si au postit si au invdtat si pe ucenicii si urmasii lor sa
practice postul unit cu rugdciunea (Fapte 13, 13; 14, 23; I Cor. 7, 5;
II Cor. 6, 5).

2. Prof. Comst. Pavel, Posturile rinduiie de Biserica Ortodoxd in condifiile de via-
td actuale ale credinciosilor, in «Studii teologice», nr. 5—8/1977, p. 421—445. Arhid.
Prof. Ioan Zdigrean, Pr. Asist. Nicolae Necula, Sensul spiritual al postului in v1a1a
crestind din timpul nostru, in «Ortodoxia», nr. 1/1979 p. 182—194.

3. Sf. Vasile cel Mare, Cuvintdri despre post, I, 3, in «P.G.», t. XXXI, col. 165.
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2. Mdrturii traditionale

Dupd perioada apostolicd, literatura teologicd a parmtllor si scriito-
rilor bisericesti infatiseazd mentiuni numeroase cu pnvue la pracilcarea
postului. Astfel, Didahia celor 12 Apostoli aratd cd crestinii trebuie s&
posteascd miercurea si vinerea 4, in amintirea evenimenielor triste din
viaja Mintuitorului: prinderea si rdstignirea Sa pe cruce. Sfintul Cle-
ment Romanul, in a doua Epzslola cdtre Corinteni, vorbind de Iegatura
dintre rugdciune si post, aratd cd «mai bun este postul decit rugiciu-
nea» 5. Incepmd din epoca apostolicd si post apostolicd, postul de
miercuri si de vineri, ca si cel al Pastelui, (Postul Mare) au devenit pen-
tru crestini o insti.tutie sfintd si venerabild. Astfel, canonul 69 apostolic
accentueazd porunca postului pentru membrii Bisericii : «Dacd vreun
episcop sau presbiter, sau diacon, sau ipodiacon, sau citet, sau cintéret,
nu posteste sfintul si marele post al Pastilor sau Miercurea sau Vinerea,
sd se catereseascd... iar dacd va fi laic sa se afuriseasca» ©

Madrturii despre post in aceastd perioadd, gdsim la p&rin{ii si scrii-
tori bisericesti: Barnaba, Sf. Iustin Martirul si Filozoful, Sf. Policarp,
Herma (Pdastorul), Clement Alexandrinul, iar din secolul al IV-lea mar-
turiile sint tot mai numeroase.

Cit priveste Postul Mare, acesta era respectat cu toatd strictetea
chiar de la inceput. Modul si timpul postirii insd, difereau : unii posieau
complet zilnic, iar seara mincau, alfii posteau mai multe zile in sir, ajun-
gindu-se cu vremea pind la sase saptamini. Dupd secolul al IV-lea, Bise-
rica a adoptat definitiv vechea practicd, de origine antiohiand, a postului
de sapte saptdmini.

Celelalte posturi, respectate de Biserica Ortodoxd sint de date mai

, dar hotdririle bisericesti privitoare la observarea lor nu fac alt-
- ceva decit sd consfinteascd practici care erau de mult in uz, foarte ba-
zate pe porunca divind a postului pdstratd in Sfinta Scripturd. Astfel,
Postul Craciunului este pomenit din secolele IV—V 7, iar sinodul local
din Constantinopol (1166) nu face altceva decit sd uniformizeze durata
acestui post, practicat de mult. Postul Sfinfilor Apostoli este amintit de
Constitutiile Apostolice (cartea a V-a, cap. 20) 8. Postul Adormirii Maicii
Domnului este cel mai nou dintre cele patru posturi de duratd, originea
lui fiind in legdturd cu dezvoltarea cultului Maicii Domnului dupd seco-
lul V., Intrucit la inceput, nici timpul din cursul anului, nici durata si nici
felul postirii nu erau uniforme, data si durata postului au fost uniformi-
zate in secolul XII, pentru intreaga Ortodoxie,

4. Vezi Didahia celor 12 Apostoli, cap. VIII, trad. rom. de Pr. prof. D. Fecioru, in
Scrierile Parinfilor- Apostolici, din «Colectia Parin{i si scriitori bisericesti{», vol. 1,
Bucuresti, 1979, p. 29. Cf. Constitutiile Apostolice, cartea VI, 23, trad. rom. de Pr.
Prof. Toan Mihdlcescu, Pr. Econom Matei Pislaru, si Pr. Econom G. N. Nitu, Scrierile
Pdrintilor Apostolici dimpreund cu Asezdmintele si canoanele apostolice, vol. II, Chi-
sindu, 1928, p. 133.

5. Sf. Clement Romamul, Epistola a II-a cdtre Corinteni, cap. 16, trad. rom. de Pr.
Prof. D. Fecioru, op. cit., p. 101.

6. Vezi Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, vol.
I, partea I, trad. Uros Kovincici'si Dr. Nicolae Popovici, Arad, 1930, p. 290.

7. Vezi, de ex., Fericitul Augustin, Sermo 326 de tempore, si Leon cel Mare care
a rostit noud cuvmtaru despre acest post (Vezi Sermo II de jejunio X mensis).

8. Vezi trad. rom. cit., p. 142.
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In jurul secolului IX, avem insemndri si cu privire la anumite posturi
deosebite, cum este cel din ziua In&l{arii Sfintei Cruci sau din ajunul
Bobotezei.

Fixate definitiv de auloritatea bisericeascd, pe baza pomenirii Min-
tuitorului si a practicii indelungate a Bisericii, posturile au constituit
o realitate vie in viata duhovniceasca a crestinilor. Aceastd practicd a
devenit obligatorie pentru orice bun crestin, asa cum aratd porunca a
doua bisericeascd : «Sa {inem toate posturile de peste an» ?, postul fiind
socotit ca un mijloc de desdvirsire morald si de mintuire. Cu vremea insag,
o parte dintre crestini, incepind cu cei protestanti, au abandonat aceasta
practicd veche, iar in Biserica Romano-Catolica zilele de post s-au redus,
usurindu-se si exigentele pr1v1rtoare la felul postirii, spre deoseblre de
Biserica Ortodoxd care a rdmas Ia practica ei tradifionald.

3. Postul in zilele noastre

In vremea noastrd, insd, respectarea posturilor a devenit o problemd
mai grea datoritd noilor Condl’gu de munca si de viatd si transformdrﬂor
care au intervenit in viata societatii si in lume.

In aceastd situatie, duhovnicii trebuie sd faci uz de iconomie in apli-
carea dispozitiilor, privitoare la post, care condif{ioneazd si primirea Sfin-
tei Impéartdsanii. De aceea, s-a ndscut ideea adaptdrii prescriptiilor bise-
ricesti privitoare la postire, in functie de conditiile de viatd, climd si
zond geograficd unde trdiesc credinciosii. Asa se face cd, chiar de la
prima Conferin{d panortodoxa de la Rhodos (1961), care a stabilit lista
problemelor de discutat la un viitor sinod panortodox, tema aceasta este
prezentd cu urmdtoarea formulare : Readaptarea dispozitiilor cu privire
Ia posturile bisericesti la necesitdiile epocii contemporane 1% Apoi, pe
lista temelor stabilite de a patra Conferinta panortodoxi de la Cham-
bésy (8—16 iunie 1968), intre cele sase figureazd si tema noastrd cu ur-
matoarea formulare : Readaptarea dispoziliilor bisericesti despre post, in
conformitate cu cerinjele epocii actuale ', Ea a fost incredintatd Bisericii
Ortodoxe Sirbe, spre studiere si; pe baza studiului intocmit de aceasta,
Comisia interortodoxa pregatitoare a Marelui Sinod Ortodox, din 1971,
a elaborat un referat? in care se propun unele adaptdri sau mai precis
unele prescurtdri si indulciri in ceea ce priveste modul postirii, dind
mai multd putere duhovnicilor de a dezlega postul. Intre aceste m&suri
mentiondm : dezlegarea anumitor alimente, ca untdelemn si peste, in zi-
lele de miercuri si vineri, afard de cele din timpul postului sau din zilele
de ajunare; sd se posteascd numai prima si ultima saptdmind din Postul
Mare, iar in rest, sd se permitd dezlegare la peste si untdelemn, cu ex-
ceptia zilelor de miercuri si vineri, Postul Crdciunului sd fie redus la
jumadtate si s& se ingdduie dezlegarea la peste si untdelemn, in afard de
ultimele cinci zile sau sd ramind postul in intregime, facindu-se dezle-
gare in toate zilele cu exceptia primelor si ultimelor zile ; Postul Sfintilor
Apostoli sd fie de opt zile si sd se permitd .dezlegarea in toate zilele cu

9. Invdidtura de credinfd crestind ortodoxd, Bucuresti, 1952, p. 359.

10. P. S. Episcop Antonie Plamddeald, vicar patriarhal (actwalul IPS Mitropolit An-
tonie al Ardealulul), Opinii asupra pregdtirii Sfintului si Marelui Sinod al Bisericii
Ortodoxe, in «Ortodoxia», nr. 2, 1977, p. 235. 11. Ibidem, p. 236.

12. Vezi textul din «Biserica Ortodoxa Romand», nr. 3—4/1972, P 390—394.
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. exceptia zilelor de miercuri si vineri, iar cel al Adormirii Maicii Domnu-
lu sd rdmind intreg, ingdduindu-se aceeasi dezlegare, cu exceptia zilelor
de miercuri si vineri 13,

Referatul acesta, impreund cu cele ale celorlalte teme, a cdpitat o
formd aproape definitivd si a fost trimis Bisericilor Ortodoxe spre eva-
luare. ‘

Discutarea in continuare a temelor pentru Marele Sinod Ortodox si
diversele propuneri survenite pe parcurs, n-au inldturat insd tema postu-
lui; ea a rdmas in picioare pe agenda de lucru. Prima Conferintd presi-
nodald, din 1976, care a fixat definitiv lista celor zece teme de discutat
la viitorul Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe, problema postului a fost
mentinutd cu aceeasi formulare **. Ea a fost incredintatd spre studiere
Bigericilor : Antiohiei, Serbiei, Bulgariei, Ciprului, Greciei si Poloniei.

Cea de a doua Conferintd presinodald %, infrunitd in septembrie 1982,
a dezbdfut intre cele trei teme siabilite dinainte si pe cea a postului.
Dupd discutiile si dezbaterile care au avut loc pe comisii s-au prezentat
plenului Conferintei argumentele cuprinse in pozitia Bisericii Ortodoxe
Roméne peniru pdstrarea neschimbatd a postului. Posiul este o lege
dumnezeiascd si este legat de pocdinid, el este o rinduiald sfintd care
asigurd stdpinirea duhului asupra patimilor trupesii. Postul este o jertfd
liber consimiitd de credincios pentru progresul sdu duhovnicesc; este o
negare de bund voie a tot eeea ce inrobeste sufletul ; el este mijloc de
supunere, intdrire a voinfei, este cea mai mare contributie a omului pe
calea sfintirii lui. De asemenea, este un mijloc de binefacere sociald. El
are o importani{d deosebitd in anul liturgic, peniru pregdtirea sdrbdto-
rilor. In privinia aplicdrii iconomiei, privitor la post, se lasd la aprecie-
rea Bisericilor locale, a episcopului locului si a imputernicitului acestuia,
duhovnicul.

in concluzie, tema a fost aminatd pentru a fi dezbdtuti la o altd
Conferin{d presinodald preggtitoare pe motivul cd pregdtirea facutd pind
in prezent este insuficientd pentru ca Ortodoxia sd se poatd exprima
in unanimitate, Bisericile Ortodoxe urmind sd trimitd observatiile lor in
legdturd cu acest punct, evitindu-se astfel luarea unei hotdriri pripite si
18sind Bisericilor Ortodoxe locale posibilitatea de a pregati pe credin-
cios, in spiritul adevéaratei traditii, pentru aceastd schimbare. Conferinta
a doua presinodald a hotdrit ca practica existentd sd rdmind in vigoare
pind cind Sfintul si Marele Sinod va examina problema pe baza propu-
nerilor unei Conferinte panortodoxe presinodale insdrcinatd cu studierez

acestei probleme 16,

4. Punctul de vedere ortodox referitor la posi

Acesta este stadiul in care ne aflam in momentul de vfeii;é, in legdtur:
cu tema postului. Precum vedem, punctul de vedere al Bisericii Ortodox:

13. Ibidem, p. 393—394. 14. P. S. Antonie Pldmé&deald, op. cit., p. 248.

15. Vezi «Episkepsis», nr. 279, 15 sept. 1982, p. 2—20. Cf. Diac, Pavel Cheresct
A doua Conferintd panortodoxd presinodald, in «Mitropolia Ardealului», XXVII (1982
nr. 10—12, p. 703—707.

16. Ibidem. Vezi, si Dare de seamd privind Conferinfa a II-a panortodoxd presinc
dald pregédtitoare a Sfintului si Marelui Sinod {Chambésy, 3—12 septembrie 1982
mss. dactilografiat, in arhiva Sfintului Sinod, 14 p.
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Romaéne, insusit si de celelalte Biserici Ortodoxe surori, este acela cid
postul este o institutie sfintd a Bisericii la care nu putem si nu trebuie
sd renun{dm cu atita usurintd, schimbind, adoptind si micsorind prescrip-
tiile canonice, referitoare la el. Acest punct de vedere se intemeiazd pe
insemndtatea pe care postul o are in viaja credinciosilor si a Bisericii:
El este si rdmine un mijloc de mintuire si de desdvirsire morald. Postul
potoleste poftele trupesti si tine aprinsd flacdra castitatii, deprinde si in-
tdreste vointa, fdcind-o sd@ domine lacomia pintecelui, socotitd ca incepu-
tul tuturor pdcatelor : betia, lenea, desfrinarea, furtul, inseliciunea, ava-
rifia, invidia. Pentru cd, asa cum subliniazd unii Sfinti Parinti, «<hrana tre-
buie datd trupului nu pentru satisfacerea placerii, ci spre satisfacerea
slabiciunii» 17, cdci «cei care se impdrtdsesc din mincari din alte pricini,
se vor osindi ca cei care s-au dedat desfdidrii»-18, Sau, asa cum spune si
cunoscutul dicton «nu trdim ca sd mincdm, ci mincdm ca sa traim».

Postul este un mijloc de elevatie sufleteascd, de dominare a sufletu-
lui asupra patimilor trupesti. Postul il debaraseaza si-1 usureazd pe cres-
tin de toate ispitele, de balastul si povara uneltirilor celui viclean care
aduc «intunecare gindurilor si tulburare cugetelor» 19, El este o jertfd
bineplacutd lui Dumnezeu sau, cu alte cuvinte, un act de cult, este un
act de pocdintd pentru pdcatele savirsite si un exercifinu care pune
inceput virtutilor de tot felul. Pentru crestinul ortodox, postul este con-
ditie pentru dobindirea sfinteniei. In conceptia ortodoxd intre post si sfin-
fenie existd o corelatie strinsd. Ea este exprimatd si in felul in care re-
prezentdm pe sfinfi in iconografie unde ei apar totdeauna cu chipurile
slabe, subtiate si transfigurate, datorita postului. Postul este o caracte-
risticd prin excelentd a Ortodoxiei si o amprentd a crestinismului orto-
dox. In mentalitatea ortodoxd populard cel care nu posteste este consi-
derat spurcat si pdgin,

Se intelege, insd, de la sine cd postul, ca abtinere de la mincdri,
bauturi si pofte trupesti, nu este singurul mijloc de desdvirsire si cea mai
importantd datorie crestineascd. Postul trupesc trebuie dublat negresit
de cel sufletesc, de rugdciune, de milostenie si de orice fapntd de caritate.
Numai asa el este un post deplin. Din acest punct de vedere, putem spune
cd postul are o importantd sociald, constiluind un mijloc si o fort{d de
progres, de infrajutorare. Sub aceastd formd el este strins legat de o
altd virtute si anume de cumpdtare, care cere omului sd foloseascd din
bunurile pe care Dumnezeu i le d&, numai atit cit ii trebuie. Prin intre-
buintarea rationald si echilibratd a bunurilor materiale, prin renunfarea
de bund voie la consumarea indreptdtitda a lor, crestinul poate oferi si
celui care nu are posibilitatea de intretinere si de existents. -

Pentru Biserica Ortodoxd postul are insd o mare importanti in ceea
ce priveste anul liturgic sau bisericesc, fiind legat strins de marile sdrba-
tori crestine. Nu putem s& concepem Invierea (Pastele), Créciunul (Nas-
terea Domnului), Adormirea Maicii Domnului sau sdrb&toarea Sfintilor
/\postoli Petru si Pavel fard post. Insemn#tatea acestor mari sérbétori

- 17. Sf. loan Casian, Despre cele 8 gmdun ale rdutdfii, in «Filocalia», vol. II, p. 99,
frad. de Pr. D. Staniloae, Sibiu, 1947.
18. Sf. Maxim Martunsltorul Capete despre dragoste; III, 186, in «Filocalia»,
vol. I, p. 95. :
19. Aghiasmatar, Editia II-a, Bucuresti, 1971, p. 30.
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crestine, ca si a altora cum sint : In#ltarea Sfintei Cruci, Tdierea capului
Sfintului Toan Botez&dtorul sau Boboteaza, nu poate fi sesizatd si apreciata
fara postul care le precede sau cu care se prdznuiesc. Bucuria acestor
sdrbatori, cu rol central in viata credinciosilor, nu ar putea fi gustatd din
plin fard post. Alsa cum, la capdtul unui urcus anevoios pe un munte, ne
apare frumusetea incintdtoare a panoramei vdilor si imprejurimilor, la
fel apar bucuriile marilor praznice bisericesti dupd perioadele de urcus
duhovnicesc ale posturilor. A desfiinta, a diminua sau a nu da impor-
tantd acestor posturi inseamnd a nu socoti sarbatorile insele, de care sint
legate, inseamnd a strica un echilibru deja stabilit intre post si sdrba-
toare. La acestea se adaugd si faptul cd de posturi sint legate unele rin-
duieli specifice de cult inserate in cartile de ritual intrebuiniate in aceste
perioade, ceea ce ar presupune si o modificare sau o adaptare a lor.

Mai mult chiar, in viata crestinilor ortodocsi posturile care preced
marile sdrbatori au o importanta cu totul deosebitd pentru cd de ele este
legat unul din actele centrale pe care ei le indeplinesc in bisericd, si
anume impdrtdsirea cu Sfintul Trup si Singe al Domnului, Taina cea mai
importantd prin care noi primim pe insusi Mintuitorul Hristos in fiinta
noastrd. Pentru crestinul ortodox nu se poate concepe impdrtdsire fard
post. Respectarea postului este o conditie esentiald penfru impdrtdsirea
~cu vrednicie. Ea este si o obligatie prescrisd de porunca a patra biseri-
ceascd prin care ni se cere «sd ne spovedim si sd& ne cuminecdm in fie-
care din cele patru posturi mari de peste an, ori dacd nu putem, cel putin
o datd pe an, in postul Sfintelor Pasti» 2°, Nu ne putem impdrtdsi decit
cu respectarea acestor posturi. Post, pocdintd, impdrtdsire sint trei acte
care se intregesc si se conditioneazd reciproc.

Iatd de ce Biserica Ortodoxd ramine credincioasd rinduielilor ei tra-
ditionale privitoare la post, acordindu-i acestuia importanta cuvenitd in
viata credinciosilor. Nu se poate si nu trebuie sacrificatd sau atinsd o
institutie bimilenard a Bisericii pentru motivul c¢d numdrul postitorilor
s-a fmputinat. A incerca si a opera o reforma a rinduielilor privitoare la
post inseamnd a schimba una din institutiile si practicile care confera
Ortodoxiei o notd specificd. Asa cum rinduielile si formele de cult, care
exprimd dogma sau adevdrurile de credintd, nu pot i nu trebuie schim-
bate, la fel nu pot si nu trebuie schimbate nici cele privitoare la post.
Ele fac parte din tezaurul traditional milenar al Bisericii, care isi justifica
si locul si importanta.

In concluzie, prescriptiile bisericesti privitoare la post trebuie pds-
trate asa cum sint ele, fdra sd se introducd in ele vreo modificare. Pentru
cazurile in care crestinii nu pot sa respecte aceste prescriptii, pe motiv
de boald sau datoritd unor conditii deosebite de climd, imposibilit4tii pro-
curdrii alimentelor de post sau contextului social, in care tréiesc si mun-
cesc, sd se lase la latitudinea Bisericilor Ortodoxe locale sd stabileascd
limitele si modul aplicdrii iconomiei cu care ierarhii si preotii duhovnici
trebuie sd lucreze in situatiile speciale, generale sau particulare, pentru
ca institufia postului sd rdmind cu importania pe care a avut-o intot-
deauna in viata Bisericii 4.

20. Invdfdtura de credinfd..., p. 360.
21. Vezi si Referatul Biserficii Ortodoxe Roméne, Réadaptation des prescriptions
ecclésiastiques concernant le jeline en fonction des exigences de I'époque moderne,




HOTARIRI CANONICE
REFERITOARE LA DATA SERBARII SFINTELOR PASTI
SI IMPORTANTA RESPECTARII LOR
PENTRU UNITATEA BISERICII *

Diac. Drd. Liviu-Claudiu MOISIU

Cea mai importantd sdrbdtoare a crestinatagii este Invierea din morti
a Mintuitorului, e pirga si asigurarea cad tofi cei care cred in El vor invia
cu trupurile din morminte. Praznicul Invierii e zi de mare bucurie fiindca
este «incepatura celor adormiti» (I Cor. 15, 20), pentru ca, «Hristos a
murit pentru pdcatele noastre, dupd Scripturi..., si a fost ingropat si a in-
viat a treia zi, dupd Scripturi» (I Cor., 15, 3—4). »«Paiﬁtele crestin este sar-
bdtoarea amintirii sau a comemoradrii anuale a invierii din morti a Min-
tuitorului, eveniment care constituie piatra unghiulard a credintei noas-
tre in divinitatea Lui si in invierea morfilor» .

Sfintele Evanghelii dau marturie nezdruncinatd in aceastd prlvm?,a
relatdrile Sfintilor Evanghelisti (Matei 28 ; Marcu 16, 1—11 ; Luca 24, 1-9
si foan, 20, 1-17) nu provin nici din imaginatie, nici din mituri sau din in-
ventii, ci din fapte care au fost cunoscute si traite de ei.

Sfintul Apostol Pavel (I Cor. 15, 12-14) vorbind despre invierea
Domnului si invierea noastra, zice : «Iar daca se propovaduieste ca Hris-
tos a inviat din morti, atunci cum zic unii dintre voi ca nu este invierea
mortilor 2 Dacd nu este inviere a mortilor, nici Hristos n-a inviat. $Si daca
Hristos n-a inviat, zadarnicd este propovdduirea noastrd, zadarnica si
credinfa voastrd». ~

De aici reiese clar cd invierea Domnului a fost consideratd ca o rea-
litate istoricd de netdgdaduit, care da viefii Mintuitorului intelesul cel lu-
minos si adevéarat.

Apostolii si cei dintii cre|$t1n1 au comemorat moartea si invierea Min-
tuitorului anual : «Cind s-a innoit anul si iudeii isi serbau din nou Pastile
lor, Apostolii si credinciosii din Ierusalim, au socotit, cd trebuie sa re-
aminteascd si ei, cu innoit si profund devotament, moartea si invierea
Domnului lor, Iisus Hristos. Tot asa vor fi facut si in anii urmadtori. Din
primdvara anului 58 d. Hr. avem in Noul Testament, urmatoarea martu-
rie : «Cind se intorcea din a treia cdlatorie misionard, Apostolul Pavel
a petrecut timpul azimelor in Filipi® (Fapte 20, 6) 2. De aici reiese ca Sfin-
tul Pavel n-a putut serba Pastile cu crestinii din Filipi, decit numai in
«ziua intii a sdptdaminii», adicd Duminica, fiindcd in ziua aceasta se serba
amintirea invierii Domnului 3.

mss. dactilografiat 4 p., in Arhiva Sfintului Sinod. Cf. Rapport introductif a l'adresse
du Saint et Grand Concile sur le theme : Réadaptation des prescriptions ecclésiastiques
concernant le jeGne confformément aux exigences de I'époque actuelle, Chambésy, 1982.
7 p., ms. dactilografiat in Arhiva Sfintului Sinod.

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in teologie,
la Catedra de thurglca Pastorald si Artd crestind, sub indrumarea D-lui Prof. Iorgu D.
Ivan, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Pr. prof. Ene Braniste, Problema unificdrii calendarului liturgic in Bisericile
Ortodoxe, «Ortodoxiap, nr. 2/1955, p. 184.

2. Pr. Dr. Vasile Gheorghiu, Sfintele Pasti si reforma calendaristicd Ortodoxd
Romdnd, Cernduti, 1929, p. 7. ‘3. Ibidem.
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Pe lingd temeiurile scripturistice, marea sdrbdtoare a invierii o afldm
prezentatd si in cintdrile si rugacmmle Bisericii, constituind o sursd nese-
catd de lumina si putere Asa cintd Biserica in ziua Invierii Domnului :
«Ziua [nvierii, popoare sd ne lumindm. Pastile Domnului, Pastile ! Ca din
moarte la viatd si de pe pdmint la cer, Hristos Dumnezeu ne-a trecut
pe noi, cei ce-I cint&m cintare de biruin{d» 4

Urmdrind problema datei serbdrii Pastilor pind la sinodul I ecume-
nic, vom vedea ¢d aceastd problemd a provocat neinfelegeri si deosebiri
in sinul Bisericii primare : «O prima controversd pascald a tulburat Bise-
rica in veacul al II-lea : comunitdfile din Asia sdrbdtoreau Pastile la data
de 14 Nisan oricare ar fi fost ziua s8ptdminii, in timp ce aliii o sdrbdto-
reau Duminica. Desi acest conflict a luat forme [oarte acute el s-a potolit
repede. Bisericile care urmau practica sdarbdtorii Pastilor la 14 Nisan au
acceptat duminica pentru aceastd sdrbdtoare, conform datei generale» °.

Dar au apérut apoi si alte abateri de la practica Bisericii cu privire
la sdrbdtorirea Pagtilor. Amintim in acest sens pe paulinieni, peﬁrinieni ‘
si partidul ebionito-iudeu, care nu se puteau dezlipi de iudaism si care
insistau pentru ca toii crestinii sa {ind seama de prescriptiile legii iudaice
in viata lor,; deci si privitor la sdrbdtoarea Siintelor Pasti. «Tot in primele
veacuri ale Bisericii, mul{i iudaizanti s&rbdtoreau Pagtile nu numei con-
formindu-se datei evreilor, ci chiar dupad obiceiul lor. Quartodecimanii
icanisti, (in Asia Proconsulard) sdrbdtoreau Pastile in seara zilei de 14
Nisan, asa cum era indicat in cartea legire 12, 6» 8 Aceastd sdrbdtoare
a quartcdecimanilor era numitd «Pastile rdstignirii», iar frei zile mai tir-
ziu serbau «Pastile invierii» 7,

Aceste practici si obiceiuri ale unor crestini le putem explica prin
faptul cd in primele veacuri crestindtatea lega serbarea Invierii Domnu-
lui de Pastile indeilor &

Fata de aceste neintelegeri, Biserica a cédutat sd adopte unele hota-
riri prin care data amintirii invierii Domnului sd se serbeze Duminica.
Acest lucru ni-1 relateazd marele istoric bisericesc Eusebiu de Cezareea :
«Episcopii se adunard pentru a decide. Ei convenird cd nu trebuie sd ce-
lebreze misterul invierii decit Duminice, si fdcurd cunoscut aceasta in
foatd lumea»'?,

Cu toate hotdririle aduse cu privire la data serbarii Sfintelor Pasti,
in patriarhia Antiohiei au apdrut unii crestini in cursul veacului III,
care t{ineau si ei Pastile dupd obiceiul iudeilor, desi ei nu le serbau decit
numai in zi de Duminicd, insd aceastd duminica trebuia sd cadd in sap-
tdmina azimelor iudaice. Sdptamina azimilor iudaice, uneori din cauza
calculului gresit al iudeilor, cddea inaintea echinoctiului de primavara.
Acesti crestini care isi serbau Pastile in cadrul sdptdminii azimilor evre-

4. Penticoslar, ed. a V-a, Bucuresti, 1953, p. #—14.

5. Episcopul Petru de Chersones, Hotdririle Sinodului de la Niceea, cu privire
la serbarea comund a Pastilor si semnificafia lor actuald, «Synodica», V, 1981, p. 32.

6. Charles Joseph Hefele, Histoire des Conciles, tom. I, partea I, p. 133 si 135.

7. Pr. Dr. Vasile Gh. Gheorghiu, op. cit., p. 9.

8. Pr. Prof. Ene Braniste, Problema unificdrii calendarului Izturgzc in Bisericile
Ortodoxes, «Ortodoxia», nr. 2/1955, p. 185.

9. Eusebiu, EpLscop de Cezareea, Istoria bisericeascd si viafa Ilui Constantin cel
Mare, trad. de Iosif, mitrop. primat, Buc., 1896, V, 23, p. 161—162,
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iesti se numeau protopashiti . Biserica i-a combdtut pe acesti ratdciti,
susfinind cd Pastile {rebuie serbate dupd echinoctiul de primdvara. De
fapt, atit Biserica din Alexandria cit si Biserica din Roma tineau neclin-
tit practica ca Pastile sd se serbeze in Duminica care urmeazd dupd
luna plind de dupd echinoctiul de primdvard. $Si in aceastd practicd, au
existat deosebiri. Acestea se datorau faptului cd la cei din Alexandria
echinocfiul era fixat pe data de 21 martie, pe citd vreme la Roma era
fixat pe data de 18 martie. O altd deosebire intre Orient si Occident era
si calcularea ciclului lunar. O a treia deosebire consta in aceea cd cei
din Alexandria serbau Pastile in Duminica care urma imediat dupd lund
pling, in timp ce romanii sdrbdtoreau Pastile in Duminica urmdtoare in
cazul ca luna plina de 15 zile cddea intr-o zi de simbé&td sau Duminicd .

Pentru a se ajunge la un acord in problema serbarii Pastilor, sinodul
de la Arelate din Galia, din anul 314, hotdrdste in canonul 1, cd «Pastile
trebuiesc serbate in toatd lumea la aceeasi datd lunard. Totodatd sinodul
insdrcineazd pe episcopul Romei, Silvestru, ca sd ia injelegere in aceastd
direciie cu toti episcopii lumii» 2.

De fapt, sinodul de la Arelate a intenfionat sd anihileze divergen-
tele dintre crestini. Aceste divergente, dupd cum mdrturiseste Eusebiuy,
s-au iscat si intre conducdtorii Bisericilor din Orient si Occident. Asa
cunoastem discutia purtatd intre Sf. Policarp (episcop de Smirna) cu
Anicet (episcopul Romei). Discutia nu a dus la nici un rezultat, datoritd
faptului cd fiecare {inea la obiceiul si practica Bisericii lui. Policarp se
conforma practicii serbdrii Pastilor dupd regula stabilitd de Sfintul Iocan
si de alfi Apostoli, pe cind Anicet urma traditia predecesorilor *.

Desi diferitele practici dintre crestini cu privire la data serbdrii Pas-
tilor nu atingeau esenta si semnificatia dogmaticd a sdrbdtorii, totusi se
sim{ea nevoia unei unitati intre crestini in aceastd privinta.

Invierea fiind evenimentul central si esential al invdtdturii Bisericii,
crestinii au {inut incd din primele veacuri sd o serbeze pe cit a fost cu
putin{d exact in ziva cind Mintuitorul a rupt leg&turile mortii si a inviat
cu slavd. Mintuitorul a acceptat patimile si moartea pe cruce pentru
toti oamenii, deci se cuvine ca toti sd-I serbeze sfinta Lui inviere la
aceeasi datd. Prin serbarea Pastilor la aceeasi datd, se mai urmadrea si
indepdrtarea crestinilor de {raditiile si de practicile iudaice.

Intre hotdririle cu caracter canonic cu privire la data serbirii Sfin-
telor Pasti, avem chiar inainte de sinocadele ecumenice, canoanele Sfinti-
lor Apostoli. Aceste canoane n-au fost asternute in scris de cétre Sfintii
Apostoli, insd ele ne redau in mod fidel invdidturile Sfintilor Apostoli
transmise pe calea traditiei apostolice 4.

In canonul 7 apostolic se holardste : «Dacd vreun episcop, sau pres-
biter, sau diacon va sdrbatori sfinta zi a Pastilor cu iudeii inainte de
echinoctiul de primédvard, s se cateriseascd» 15,

10. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 185; si Dr. V. Gheorghiu, op. c¢it., p. 10.

11. Dr. V. Gheorghiuy, op. cit., p. 10—11.

12. Ibidem, p. 10—11.

13. Eusebiu de Cezareea, op. cit., V, 24, p. 164.

14. Dr. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comenlarii, vol. I,
partea I, traducere fdcutd de Uros Kovincici si Dr. Nicolae Popovici, Arad, 1930, p. 11.

15. Ibidem, p. 201. :
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Din textul canonului putem desprinde doud hotdriri esentiale. Prima
hotarire se refera la ierarhia bisericeascda si implicit la toti crestinii care
aveau obligatia sd nu serbeze invierea Domnului in aceeasi zi cu Pasca
iudaicd. Cea de-a doua hotdrire indicatd de acest canon se referd la sta-
bilirea «momentului astronomic pentru fixarea zilei, in care crestinii tre-
buie sa serbeze invierea lui Hristos si dd ca normd hotdritoare echinoc-
tiul de primdavard» 1.

Canonul 64 apostolic interzice clericilor si laicilor de a intra in sina-
goga iudeilor sau a ereticilor spre a se ruga cu ei. Deci este interzisa
comuniunea cu ereticii si iudeii. Considerdam cd si acest canon interzice
crestinilor serbarea Pastilor cu iudeii. ‘

Ideea de mai sus ne apare si mai clar din cuprinsul canonului 70 apos-
tolic. Canonul interzice episcopilor, preotilor si diaconilor ca si tuturor
clericilor, postul iudaic, tinerea sarbatorilor iudaice sau primirea de da-
ruri si de azimd de la iudei. E clar, deci, cd in hotdrirea canonului se in-
terzice crestinilor si orice comuniune cu evreii in ce priveste serbarea
Pastilor 17,

Aceeasi idee se desprinde si din hotdrirea canonului 71 apostolic,
care interzice orice comuniune religioasa a crestinilor cu iudeii.

Primul Sinod ecumenic (325) s-a ocupat de problema serbdrii Pasti-
lor, dar aceastd problemd nu e amintitd in cele doudzeci de canoane ale
acestui sinod.

Cei 318 Pdrinti adunati la Sinodul de la Niceea erau preocupati si
de problema datei serbarii Sfintelor Pasti, datoritd numeroaselor contro-
verse care au avut loc in diferitele comunitdii religioase.

Chiar impdratul Constantin cel Mare, care a cunoscut realitatea pro-
blemelor bisericesti din acea epoca, si care a convocat si patronat acest
sinod ecumenic, era si el preocupat de rezolvarea acestei arzdtoare
probleme. ‘

Parintii intruniti in acest sinod intenfionau sd formuleze hotdriri
care sa fie universal valabile, obligind pe crestini sa le observe si sd le
duca la indeplinire.

«Nu cunoastem in amanunt dezbaterile referitoare la data serbdrii
Sfintelor Pasti, ci consemndm numai rezultatul acestor dezbateri pe care
il avem sintetizat in enciclica sinodului si in scrisoarea circulard a
imparatului» 18,

In enciclica sinodului adresatd Bisericilor din Alexandria, Egipt,
Libia si Pentapole, se spune cd: «Va vestim vestea cea bund a unitdtii
care a fost restabilitd cu privire la Pasti.'De fapt, la rugdmintea voastra,
noi am dezlegat in mod fericit aceastd problema» 19,

Modul in care a fost dezlegatd problema ne este dat in continuare
cu acesti termeni: «Toti fratii din Orient, care altddata sarbdtoreau
Pastile cu evreii le vor sarbatori de acum inainte cu romanii, cu noi si
cu toti cei care din toate timpurile le-au sdrbdtorit in acelasi timp ca
noi» 20,

Prin scrisoarea. circulard a impdratului, se face cunoscut tuturor
celor care n-au participat la sinod cd: «Atunci cind se va pune pro-
blema cu referire la ziua Pastilor, sd cugete toti cd este un lucru con-

16. Ibidem, p. 202. 17. Ibidem, p. 292—293. 18. Hefele, op. cit., p. 460.
19. Ibidem. 20. P.G,, t. LXVII, col. 77 si urm.
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venabil ca toatd lumea sd sarbdloreascd invierea in aceeasi zi. De fapt,
ce ar putea fi mai frumos si mai drept, decit sd vedem aceastd sdrba-
toare, care ne dd nadejdea nemuririi, celebratd de catre toti intr-o infe-
legere deplina si in acelasi chip» 2L

In continuarea scrisorii circulare, impd&ratul aratd cd este un lucru
rusinos ca pentru aceastd sdrbdtoare, care este cea mai sfintd dintre
toate, sda fie urmat obiceiul evreilor. Avind convingerea ca in cursul
timpului crestindtatea a sdrbatorit invierea Mintuitorului conform dati-
nei bisericesti, primitd, pazitd si transmisa nealteratd, incepind chiar
cu primele zile ale patimilor, trebuie indepartat obiceiul evreilor, fiindca
nu avem nimic comun cu acest popor 22, Impdratul considerd ca o pro-
blemad atit de importantd nu poate crea deosebiri pentru cd Mintuitorul
nu ne-a ldsat decit o zi de sarbdtoare care este ziua rdscumpararii
noastre, adica a Sfintelor Sale Patimi, si n-a voit decit o singura Biserica.

In concluzie, Constantin cel Mare afirmd cd hotdrirea unanimd a
Sfintilor Parinti este ca Sfinta sdrbdtoare a Pastilor sa fie tinutd de catre
toti in aceeasi zi 23, Impdratul insd nu spune l&murit in care zi trebuie
sarbatoritd invierea Domnului.

Din enciclica sinodului, ca si din scrisoarea impdratului Constantin,
se desprinde totusi faptul cd sinodul a convenit ca Sfintele Pasti sd fie
sarbatorite in legatura cu cele doud fenomene astronomice, in vederea
unei uniformizari a datei Pastilor in intreaga crestindtate, adicd echi-
noctiul de primavara si luna plina.

In perioada Sinodului I ecumenic de la Niceea, notiunea de echi-
noctiu de primdvard a cistigat o adinca semnificatie teologicd. Dupd o
madrturie din secolul IV, echinocfiul de primdvara era «icoana» repre-
zentativd a timpului primordial prin care Dumnezeu a separat lumina
de intuneric, poruncind in ziua a patra a creafiei ca aceastd lumind sd
fie datd de soare, pentru zi, si de lund, pentru noapte %4,

Din hotdrirea Sinodului I ecumenic, ca si din scrisoarea impdratului
Constantin, nu putem afirma ca sinodul ar fi stabilit o anumita metoda
sau reguld pentru sdrbatorirea Pastilor, dar putem reconstitui hotdririle
sinodului cu privire la data Pastilor anume :

— Aceastd sdrbatoare trebuie sa fie celebrata in aceeasi Duminicd
de cdtre toate Bisericile ;

— Trebuie sa se tlna seama de luna plind care urmeazd echmoc-
{iului de primavara ;

— Bisericile din Orient care se bazau pe calculul evreilor din acea
vreme trebuie sd abandoneze aceastd practicd 2>

Dupd Sinodul de la Niceea, problema serbdrii Pastilor a continuat
5d se pund din nou. Aceasta si datoritd faptului cd intre Biserica romang
i alexandrind s-au ivit neintelegeri cu privire la calculul pascaliei.

21. Hefele, op. cit., p. 460.

22. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 12.

23. Hefele, op. cit., p. 460—467.

24. Prof. N. Ossorguine, La détermination de la date des Paques chrétiennes est-
¢lle indépendante de la Paque juive ?, in «Synodica», Chambésy-Geneve, 1981, V,
p. 104.

25. Rév. Prof. Ene Braniste, Le théme de la célébration commune des Pdques.
Bréve étude historique et canonique du probléme, in «Synodica», V, 1981, p. 23—24
81 40.
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Asa se explicd faptul cd dupd 16 ani, la sinodul local din Antiohia
(341), se reia discufia in legdaturd cu data serbdrii Sf. Pasti.

In primul canon al celui de al patrulea sinod local ’;mut in Antlohm,
se hotdrdste ca dispozitiile Sinodului de la Niceea sd rdmind valabile
si nimeni sd nu indrazneascd a serba Pastile cu evreii 2,

Canonul antiohian respectiv s-a emis datoritd unor inc&lcdri ale
hotdririi Sinodului de la’ Niceea, incdlcari sivirsite de unii episcopi din
Asia Micd care serbau Pastile in acelasi timp cu iudeii. Textul cano-
nului este acesta : «Toti cei ce indrdznesc sa desfiinteze hotarirea Sfin-
tului si Marelui Sined intrunit in Niceea in prezenfa evlaviosului si de
Dumnezeu prea iubitorului 1mparat Constantin, in pnvmf,a Sfintei Sarbd-
tori a mintuitoarelor Pasti, sa fie excomunicati si lepddati din Bisericd
dacd vor stdrui a se impotrivi din poftd de ceartd impotriva celor bine
hotdrite, si acestea sd fie zise si pentru laici..» 27. Hotdrirea cuprinsd
in cel dintii canon de la Antichia stabileste si pedepse : excomunicarea
pentru laici si caterisirea pentru preoti, in cazul cd nu respectd hota-
ririle Sinodului de la Niceea.

Tot ca urmare a nerespectdrii hotdririlor Sinodului de la Niceea,
in cel de al cincelea sinod local tinut la Laodiceea Frigiei, s-a formulat
canonul 37 si 38, care se referd in mod indirect la stabilirea datei Sfin-
telor Pasti. In canonul 37 se interzice prdznuirea sdrbatorilor impreund
' cu iudeii si totodatd se mai interzice si primirea de daruri de la iudei.
Canonul 38 opreste primirea azimilor ‘de la iudei si impdrtdsirea cu
pdgindtatile lor 28,

Tot in legatura cu data serbaru Sfintelor Pasti, dar mai ales cu
modul de a se face cunoscutd acéastd datd in Bisericd, se ocupd si ho-
taririle cuprinse, in unele canoane ale celui de al optulea sinod local
din 419 tinut in Cartagina. $tim cd la Sinodul I ecumenic de la Niceea
s-a hotdrit ca episcopul Alexandriei sd se ocupe cu stabilirea datei Pas-
tilor si sd8 o anunte tuturor Bisericilor. Aceasta pentru cd Alexandria
era centrul astronomic cel mai important din acel timp. La sinodul din
Iconiu (393) s-a hotdrit ca Biserica din Africa «sd-si cistige informa-
fiunea de la Biserica Cartaginei in privinia zilei Pastilor. Hotdrirea
aceasta a fost confirmatd in, sinodul din Cartagina din 397 si in smodul
din 419»29,

. Sinodul din Cartagina tinut in 419, confirmd prm canonul 51 hotd-~
ririle cu privire la eparhiile din Africa care aveau indatorirea sd fri-
mitd cite doi reprezentan{i la sinocadele tinute anual la Cartagina, in
ziva de 21 august. In cadrul discutiilor acestui sinod, Biserica din Car-
tagina anunfa episcopilor veniti din Africa data serbarii Pastilor din
anul urmdtor. Episcopii la rindul lor anunfau aceastd datd credinciosi-
lor pe care ii pastoreau 3.

Aceeasi hotdrire este luatd si de canonul 73 al aceluiasi sinod de
la Cartagina din 419 3,

Urmaérind hotarmle diferitelor smoade, putem observa cd in Bise-
ricd a existat de la inceput o preocupare asidud pentru fixarea datei
serbdrii comune a Sfintelor Pasti si in consecin{d pentru stabilirea unei

26. N. Milas, op. cit., vol. II, part. I, p. 54. 27. Ibidem, p. 54 si 64.
28. Ibidem, p. 109—110. 29. Ibidem, p. 192. 30. Ibidem, p. 192,
31. N. Milas, op. cit., Arad, 1934, vol. II, p. I, p. 236. .
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oncordante desavirsite in aceastd privini{d, in toate Bisericile cres-
ne. O preocupare de cdpetenie a fost si aceea de a se formula canocane
_ prin care sd se interzicd si sa se condamne sdrbdtorirea Pastilor in de-
pendentd de Pastile iudeilor %2, Cu toate aceste strddanii, nu s-a putut
fvaliza o unitate deplind in Blsenca in legdturd cu data serbdrii Sfin-
lelor Pasti.
Aceasta lipsd de unitate s-ar putea explica si prin faptul cd «nici
Apostolii nici urmasii lor imediati n-au dat o normd precisd care sd
prescrie modul serbarii Pastilor, asa cum a fdcut-o legea lui Moise pen-
tru evrei... Apostolii nu si-au propus deci ca sd legifereze cu privire la
_vzilele de sdrbatoare, ci sd invefe o cale dreaptd a evlaviei fatd de Dum-
nezel... Dupd cum multe alte lucruri s-au statornicit dupd obicei pe
giuni, la fel sarbdtoarea Pastilor a avut in cadrul diferitelor comu-
_ nitdti crestine celebrarea ei caracteristicd plecind de la unele obiceiuri
_lraditionale, datoritd faptului cd nici un Apostol n-a fixat in privinja
aceasta pentru nimeni vreo lege. Chiar faptele demonstreazd cd din
vechime, sdrbdtoarea si-a gdsit practica in diferitele comunitdti (deri-
vind) mai curind de la obicei decit de la lege» 33,

Chiar in secolul V istoricii Socrate si Sozomen conflrma cd ex1stau
incd deosebiri fatd de hotédririle Sinodului I de la Niceea, in legaturd
cu sarbatorirea Pastilor 34,

Cu toate acestea, in timpul unei lungi perioade de mai mult de un
mileniu (625—1582) si mai ales infre sfirsitul secolului VIII si a doua
jumatate a secolului XVI s-a stabilit «o unitate aproape perfecid in in-
reaga lume crestind relativ la sdrbatorirea Pastilor; aceastda unitate
fiind intretinutd de unitatea calendarului» %2,

Dupa cum se stie, calendarul nostru isi are originea in opera stiin-
{ifica a marelui astronom antic Sosigenes, care a intocmit un calendar
la porunca impdratului roman Iulius Caesar, calendar de care avea
nevoie la conducerea imperiului. Acest calendar a fost adoptat si de
Biserica crestind pentru nevoile ei religioase, fiind cunoscut in istorie
sub numele de calendarul iulian, dupd numele marelui Impdrat roman.

Calendarul iulian, desi a fost foarte utilizat de Bisericd, el avea
totusi defectele lui, in comparatie cu calendarul astronomic.

In cele ce urmeazd, ne ocupdm de aceastd problemd a calendaru-
lui numai pentru a ardta cum s-a incercat sd se stabileascd termenul
solar fix, adica echlnoc’glul de primdvard si data variabild, anume apa-
ritia lunii pline de primdvard (luna pascald), adici prima lund plind de
dupd echinoctiu.

Datoritd calculului gresit al lui Sosigenes, calendarul iulian rdmi-
‘nea in urmi fatd de calendarul solar sau astronomic, ajungindu-se astfel
ca In secolul XVI d.Hr., diferenfa dintre echinoctiul real {astronomic)
de primdvard si cel civil sd fie- de zece zile, lucru care a ficut sd se
calculeze gresit si luna pling, deci si data Pastilor. Aceastd rdminere in

32. Rév. Prof. Ene Branisie, Le théme de Ia célébration commune de Paques.
Bréve étude historique et canonique du probléme, in «Synodica», V, Chambésy-Genéve,
1981, p. 24.

33. Socrate, Hist. eccl. V, 22 in P.G,, t. LXVII, col. 628———A——B

34, Pr. Prof. Ene Bramste, Art. cit,, in «Synodica», V, 1981, p. 24—25,

35. Ibidem, p. 25.
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urmd si defectiune a calendarului iulian, a fost observatd de unii astro-
nomi incd din veacurile XIIT si XIV. Asa s-a ajuns la necesitatea in-
dreptdrii calendarului, fapt care a avut loc pe timpul papei Grigorie
al XlII-lea, in anul 1582. Pind la aceastd datd n-au existat diferente in-
tre Rdsdrit si Apus in problema datei serbdrii Sfintelor Pasti. Nici
schisma din 1054 n-a'putut separa cele doud Biserici in aceasld problemd
fiindcd ambele erau de acord in folosirea aceluiasi calendar, care-si
pdstra incd structura lui originard °6,

«Reforma gregoriand a calendarului a rupt pentru prima datd uni-
tatea crestind cu privire la calendar, si la data serbdrii Pastilor. Biseri-
cile ortodoxe reprezentate alunci de patriarhul Constantinopolului, au
refuzat reforma ca provenind dintr-o initiativd romano-catolicd. Men-
{inind deci calendarul iulian neindreptat, care era in urmé pind atunci
fatd de calendarul astronomic cu zece zile, Bisericile ortodoxe au con-
tinuat sa celebreze sarbatoarea Pastilor urmind «stlilul vechi» si tabelele
lui pascale gresite, care indicau echinocfiul de primdvard si Iluna
pascald la date care nu mai corespundeau de multd vreme cu datele lor
exacte, indicate de stiinta astronomicd» 7.

Reforma calendarului care s-a realizat in cele din urmd de Confe-
rinfa interortodoxd de la Constantinopo!l din 1923, a complicat mai mult
situatia.

Bisericile ortodoxe care au acceptat acest calendar indreptat, au
cdutat totusi ca in privinta datei Pastilor sd se mentind in vechiul stil
.combinat cu noul calendar. Astfel, s-a ajuns la un calcul mixt in sensul
cd sarbétorile ‘cu datd schimbdtoare ca si sarbdtoarea Pastilor sd se
{ind sub vechiul stil, iar sdrbdtorile cu daild fixa sau neschimbdtoare sd
se {ind dupad calendarul indreptat.

«Nici conferinta interortodoxd de la Moscova, din anul 1948, n-a
adus nimic nou in aceastd problemad. In ce priveste data serbdrii Pasti-
lor s-a hotdrit mentinerea vechiului stil in toate Bisericile ortodoxe. In
problema calendarului s-au formulat recomanddri ca toti ortodocsii, in-
diferent de nationalitatea lor, sd {ind si sd respecte calendarul Bise-
ricii Ortodoxe de pe teritoriul in care se afla.

De aceea, s-a ajuns ca unicul calendar care era utilizat la inceput
de cdtre intreaga crestindtate sd fie astdzi frint in mai multe variante,
care explicd lipsa de unitate a crestinilor si in sdrbdtorirea Sfintelor
Pasti. La aceasta scindare a calendarului au contribuit si unele neinfe-
legeri confesionale, precum si faptul cd unele Biserici au ridicat pro-
blema calendarului la rangul de dogmd» 38, :

Problema pascala nu este o problemd dogmatica, dar ea priveste
ordinea in Bisericd. Nu sint prescriptii canonice cu privire la calendar,
ci numai hotdriri canonice care privesc data serbadrii Sfintelor Pasti %.
Problema datei Pastilor nu include in ‘sine o schimbare in cult sau in
doctrind, ci ea se refera mai mult la strddania Bisericii de a se ajunge
la stabilirea unei date comune a serbdrii Pastilor.

36. Ibidem, p. 25. 37. Ibidem, p. 25. 38. Ibidem, p. 25—26. @

39. Métropolite Damaskinos de Tranoupolis, L'examen de la question d’une célé-
bration commune des Pdques par tous les chrétiens, lé méme Dimanche, in «Synodica»,
V, 1981, p. 10—11. .
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In cadrul Bisericii Ortodoxe, problema calendarului si a datei ser-
bdrii Sfintelor Pasti a fost obiectul Comisiei interortodoxe de la Vatoped
din anul 1930. Problema s-a discutat ulterior si in cadrul altor confe-
rinte, congrese, simpozioane, intruniri si colocvii.

In cadrul ecumenismului crestin se cere uniformizarea intregului
calendar si fixarea unei date stabile pentru sdrbétorirea Pastilor. Amin-
 tim In acest sens Conferin{a panortodoxd de la Rhodos, din anul 1961
si cea de a IV-a Conferm!;a panortodoxad {inutd 1a Chambesy, in anul
1968.

Pe linia adoptarn unui calendar comun au avut loc si cele doud
simpozioane la Roma, in mai 1969, sub egida romano-catolicilor, la
care au participat si ortodocsii, si la Atena in iunie 1969, sub egida orto-
doxa la care au participat si romano-catolicii.

A TV-a Conferin{d panortodoxa de la Chambésy din anul 1968 la
Centrul ortodox al Patriarhiei ecumenice, a incredinfat studiul acestei
‘teme privind problema calendarului, Bisericii Ortodoxe Ruse si Bise-
ricii Greciei. Studiul trebuia sa cuprindd si problema sarbatoririi co-
mune a Pastilor de catre to{i credinciosii in aceeasi Duminicd. Comisia
pregdtitoare a Sfintului si Marelui Sinod reunitd intre 16—28 julie 1971
a tinut cont de raportul prezentat de Biserica Rusiei si Greciei precum
si de observatiile altor Biserici.

La Congresul de la Chambesy—Geneve care s-a tinut intre 28 iu-
nie si 3 iulie 1977 s-a studiat iardsi problema unei sdrbdtoriri comune
a Pastilor de cdtre toti crestinii in aceeasi Duminicad.

De fapt, Congresul de la Chambésy—Geneéve tinut intre 28 iunie si
3 iulie 1977, a fost convocat de cdtre Secretariatul pentru pregatirea
proiectatului Mare Sinod Ortodox, conform hotdririi primei Conferinte
panortodoxe preconciliare tinutd la Chambeésy, intre 21 si 28 noiembrie
1976. Ortodoxia doreste sd sarbatoreascd Sfintele Pasti cu tofi crestinii
impreund. Pe de altd parte, Congresul a trebuit sa {ind seama de difi-
cultdtile pastorale care existd in unele Biserici locale, dificultdji pe
care Biserica trebuie sd@ le cerceteze cu atentie sub toate unghiurile.
Biserica va avea grijd sd {ind seama de imperativele pastorale actuaie
ale Ortodoxiei in Orient 4°.

Concluziile acestui Congres prezinid o importanid deosebitd pen-
tru problema de care ne ocupam. Astfel se precizeazd cd au existat pro-
puneri privind sarbatorirea Sfintelor Pasti intr-o Duminicd fixd. Cele
doud propuneri mai semnificative au fost acelea in favoarea celei de a
doua Duminici din aprilie si aceea in favoarea Duminicii care urmeazd
a doua simbdtd din aprilie. Desi unele Biserici au sprijinit aceste pro-
puneri, grija pastorald a prevalat pentru a inldtura aceasta indoitd pro-
punere care risca sa provoace schismd in unele Biserici ortodoxe. Ase-
menea propuneri trddeazd litera hotdririlor de la Niceea si intreaga
traditie ortodoxd care constd in aceea cd Pastile sd fie sdrbdtorite in
Duminica care urmeazd luna plind dupd echinoctiul de primdvard.

Se constatd cd computul actual al Pastilor, bazat pe vechiul calendar
iulian, a devenit in zilele noastre inexact; de fapt, acest calendar a
ajuns in zilele noastre la o intirziere de 13 zile fatd de timpul solar :

40. Ibidem, p. 9.
S.T.—6 ;
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echinoctiul de primdvard care de fapt corespunde cu 21 martie, se con-
siderd gresit avind loc la 8 martie dupd acest calendar pe stil vechi. Ta-
blele lunare ale pascaliei, care mai sint in vigoare pentru stabilirea
lunei pline, prezintd luna plind in intirziere cu cinci zile. Aceastd intir-
ziere va creste cu timpul.

De aceea, Congresul recomandd, in unanimitate, aproplatol Confe-
rinte Panortodoxe premergdtoare Marelm Sinod Ortodox sd incredin-
feze unei comisii de astronomi fixarea Duminicii care urmeazd dupéa
prima lund plind de echinociiul de primdvard pentru o duratd cit mai
lungd posibila.

O asemenea initiativd din partea Bisericii Ortodoxe va comrlbm la
stabilirea universald a datei Pastilor pentru toti crestinii.

A treia concluzie a acestei consultatii de la Chambeésy afirmd cd
formula de la Niceea pentru stabilirea datei Pastilor crestine, fard sd se
refere in mod explicit la Pastile iudaice, le aminteste in mod indirect
specificind luna plind dupd care Duminica ce urmeazd trebuie sa fie
Pastile crestine.

In spiritul Primului Sinod ecumenic, Comisia interortodox3 pregati-
toare pentru Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe (1971) recomandad : «S5§
se studieze in comun cu crestinii neortodocsi problemele referitoare la
calendar si la sdrbdtoarea Pastilor, pentru a se ajunge in viitor la sdr-
bdtorirea simultand, dorita de toti, de intreaga lume crestind a marilor
sarbadtori crestine» 4%

Comisia a Ill-a din cadrui primei Conferinfe panortodoxe precon-
ciliare tinutd la Chambésy, intre 21—28 noiembrie 1976, a studiat pro-
blema serbdrii comune a Pastilor, prezentatd ca a patra temd a Confe-
riniei formulatd astfel: «Cercetarea problemei pentru sdrbdtorirea co-
muna a Sfintelor Pasti de catre toti crestinii in aceeasi Duminicd». Co-
misia a prezentat un raport, elaborat intr-un spirit de responsabilitate,
in care sint concretizate si sintetizate aspiratiile ecumenice contempo-
rane si dorinta de unitate a tuturor crestinilor. Comisia n-a insistat asu-
pra fondului problemeéi, ci numai asupra oportunitdtii de a inscrie sau
nu acest punct pe ordinea de zi a viitorului Mare Sinod panortodox» 42,

Delegatii au scos in evideni{d unele puncte referitoare la aceastsd
problemd. Este relevatd problema dimensiunii pastorale a serbdrii co-
" mune a Pastilor. Se menf{ioneaza in raportul respectiv cd din punct de
vedere sociologic, o modificare a datei serbdrii Pastilor ar fi cauza de
dezbinare in sinul Bisericii, care ar duce la tulburdri si nemuliumiri.
Credinciosii nu sint pregéatiti pentru o asemenea schimbare. Se manifesta
grija fatd de integritatea Bisericii Ortodoxe.

Un alt punct care se desprinde din cuvintul delegafilor intrunifi in
aceastd Comisie este acela cd Bisericile ortodoxe trebuie sd rdamind
credincioase hotdririlor Sinodului de la Niceea cu privire la data ser-
bdrii Sfintelor Pasti. Nerespectarea hotdririlor Primului Sinod ecumenic
comportd riscul de rdzvrdtire a credinciosilor. In continuare se aratd
‘cd cererea pentru sdrbdtorirea comund a Pastilor nu provine din inifia-
tiva Bisericii Ortodoxe, ci este o problemd cu implicatii exterioare. In

41. Raportul Mitropolitului Damaskinos de Tranoupolis, Chambésy-Genéve, in
«Synodica», V, 1981, p. 13—14. 42. Ibidem, p. 13—14.
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momentul actual Biserica Ortodox& nu simte nevoia unei schimbdri a
datei serbdrii Sfintelor Pasti. In raportul Comisiei se face mentiunea cu
privire la crestinii din diferite zone geografice, precum si la situalia
Bisericilor Ortodoxe care au adoptat noul calendar.

~ O problemd care ar trebui rezolvatd este si aceea referitoare la.
misura in care acceptarea noului calendar de cdlre Bisericile Ortodoxe,
care astdzi urmeazd calendarul vechi, este o condifie absolut necesard
in vederea celebrdrii comune a Pastilor. In legdturd cu aceasta, Comisia
interortodoxa din 1971, zice in raportul sdu: «Calea cea mai buna de
urmat, deci pentru a rezolva problema calendarului si a Pastilor, este
ca toate Bisericile Ortodoxe locale sd accepte noul calendar ortodox,
in ceea ce priveste sarbdtorile mobile si Pastile. Hotérirea panortodoxa
asupra calendarului comun si asupra sarbdtorii comune a Pastilor va {re-
bui sd fie obligatorie pentru toate Bisericile ortodoxe locale.

Cu toate acestea, Comisia interortodoxd pregatitoare, recunoaste
existenta unor dificultdti pastorale in anumite Biserici locale (dupd cum
se vede in raportul Bisericii ruse, in declaratia Bisericii Serbiei si in
aceea a Patriarhiei Terusalimului} si propune ca aceastd hotdrire, in ceea
ce priveste timpul si metoda, sd fie aplicatd dupd discernamintul Biseri-
cilor locale» 43,

In discutiile care au avut loc in Chambésy-Genéve in 1977, unii par-
ticipanti au sustinut cd ar fi inacceptabild stabilirea unei date fixe pen-
tru sarbatoarea Pastilor 44, altii au afirmat cd sdrbdtoarea comund a
Pastilor trebuie sa constituie o problema care urmeazd a fi studiatd de
specialisti 45, '

Problema serbdrii Sfintelor Pasti este totusi o problema actuald, in-
trucit dupd doudzeci de veacuri de trdire crestingd, crestindtatea cauta
mereu solutii, care sd fie acceptate de toate Bisericile, pentru stabilirea
unei date comune in vederea sarbatoririi Sfintelor Pasti in aceeasi zi.
Este o dorintd exprimatd in repetate rinduri.

Problema, fiind numai o problemd de cult, toate sinoadele care s-au
ocupat de data serbdrii Sfintelor Pasti au pus in primul rind accentul
pe grija Bisericii, ca Pastile crestine «sd-~si pdstireze toatd independenta
lor fatd de Pastile iudeilor, care au fost numai o prefigurare a Pastilor
crestine» 46,

Se stie cd in Biserica veche s-a acceplat pind la urma principiul
sdrbatoririi Sfintelor Pasti la aceeasi datd. Calendarul nefiind o problem&
dogmaticd, ci se cautd ca prin el sd se intdreasca unitatea in cadrul
Bisericilor ortodoxe. Unica solufie este ca aceste Biserici sd intre, prin
adoptarea calendarului indreptai si sd@ rdmind in formulele vechi ale
Sinodului I ecumenic de la Niceea. Nu se poate merge pe doud calen-

43. «Synodica», p. 28.

44, Idem.

45. Cuvintarea Mitropolitului de Petra pe marginea Rapoartelor Comisiei de la
Chambésy-Genéve, in «Synodica», V, p. 101; Mitropolitul de Petra afirméd cd «Sfinta
Bisericd din lIerusalim nu crede cd ar exista o problemd a sdrbdatoririi comune a
Pastilor, Biserica din Ierusalim nu va face nimic chiar dacd Ortodoxia in totalitatea ei
hotardste un nou calendar si se explicd o pascalie mai exactd. Sdrbétorirea comund
a Sfintelor Pasti trebuie sd fie un rezultat si nu o conditie».

46. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 78.
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dare. Se cere imperios ca sd se intre in fdgasul adevirat al Ortodoxiei ¥,
introducind in noul calendar pascalia de veacuri a Bisericii. Dacd se
pdstreazd calendarul indreptat aldturi de vechea pascalie, Sfintele Pasti
pot cddea intre 3—8 mai, fiind incdlcate unele din rinduielile ortodoxe.
De aceea, pascalia trebuie revizuitd si reasezatd potrivit ultimelor re-

 zultate stiintifice 48,

Dovada c§, prin indreptdrile de pind acum ale calendarului, nu s-au
adus schimbadri in problemele Credmtel sint sfintele slu]be ale tuturor
sdrbatorilor noastre, care au rdmas mereu 'aceleasl pind acum. Si cit
de frumos si edlflcator ar fi ca in loc de a le praznui cu intirzierea de
pind acum, sd le prdznuim la vremea pe care o aratd semnele anului
celui adevdrat, ceresc, asa cum au hotdrit Sfintii Parinti de la Niceea
si asa cum le prdznuiau crestinii atunci 4°. Canoanele formulate atunci au
urmdrit rinduiala si practica sdrbéatoririi Pastilor «asa cum a fost primitd
si pdzitd din timpul mortii si invierii Domnului nostru lisus Hristos, in-
dependentd de serbarea Pastilor iudaice» 3%, In viata Bisericii, au existat
perioade in care crestindtatea intreagd serba Sfintele Pasti la aceeasi
datd. Deosebirile s-au ivit odatd cu indreptarea calendarului, pentru ca
unii crestini nu au infeles cd aceastd problemd nu este de naturd sd pre-
judicieze mintuirea, ci, dimpotrivd, armonia, pacea, intelegerea conduc
la mintuire. ’

Sdrb&dtoarea Pastilor fiind o sdrbdtoare a intregii crestinatati, ea
trebuie sd uneasca si sd stringd in intelegere si armonie pe toti cregtinii
«in jurul steagului biruitor al lui Iisus Hristos». Este, deci, de dorit ca
intreaga crestindtate sd serbeze aceastd mare sdrbdtoare in aceeasi zi .

Multi sint de pdrerea ca o reforméd calendaristicd ar constitui un act
de mare insemndtate cu privire la pacea confesionald, la infelegerile
dintre Biserici, iar calculul datei serbarii Pastilor s-ar pune de acord
cu cuceririle pe linia progresului stiintific actual 52

Cu privire la data serbérii Sfintelor Pasti Mitropolitul Damaskinos
de Tranoupolis, in cuvintarea adresatd congresistilor la Chambésy-
Geneve, 28 iunie — 3 iulie 1977, in numele Patriarhului ecumenic Di-
mitrios I, spunea : «Este dureros cd privitor la problema calendarului nu
existd unitatea care ar trebui in Ortodoxie. Varietatea riturilor si a obi-

47. Ath. Negoitd, Calendarul Bisericii crestine, in «Mitropolia Banatului», nr.
1—3, 1965, p. 84.

48. Ath. Negoitd, O statisticd grditoare in problema sdrbdtoririi comune a Sf.
Pasti. Care va fi data Pastilor crestine, in «Mitropolia Banatului», nr. 4—6, 1970, p.
414—421.

49. Dr. Const. Chiricescu, Pascalia Bisericii crestine de Rdsdrii, in conformitate
cu calendarul indreptat, Buc., 1925, p. 53. :

50. Dr. Vasile Gheorghlu op. cit., p. 78.

51. Ibidem, p. 80.

52. Pr. Prof. Liviu Stan, Pentru sdrbdtorirea Sfintelor Pasti la aceea.sz datd in in-
treaga crestindtate, in «Studii Teologice», nr. ,5—6, 1970, p."381, e de parere ci, intru-
cit hotdririle sinodului I ecumenic cu privire la data serbdrii Sfintelor Pasti, «n-au
fost aplicate integral, n-au fost obligaftorii pentru intreaga crestinatate», ar fi de dorit
o modificare a hotaririlor de la Niceea sau inlocuirea lor cu altd hotirire, obligatorie
pentru intreaga Ortodoxie.

Pr. Prof. Ioan N. Floca, Calendarul bisericesc, in «Mitropolia Ardealului», nr.
7—8/1959, p. 566, e de parere cd problema calendarului nu poate fi motiv al «discor-
diei si al dezbinarii intre fratis.
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ceiurilor eclesiale constituie un fenomen acceptabil pentru Biserica Or-
todoxa atita timp cit prin aceste forme exterioare se exprima unitatea
organicd, interioard a Ortodoxiei in totalitatea ei. Dar in ce priveste
problema calendarului, varietatea formelor constituie un fenomen pdgu-
bitor, fiindcd provoaca o sldbire a acestei unitdti» %,

Hotarirea sinodului de la Niceea n-a fost aceea de a determina in-
tr-un mod precis data Pastilor, ci de a elimina dezacordul existent in Bi-
sericd in acel moment, statornicind invierea ca simbol al unit&fii 54

De aceea mai ales azi, dupd doudzeci de veacuri de viatd cresting,
dupd framintdri si discufii duse uneori pind la schismd, Invierea Dom-
nului tfrebuie sa devind, simbol al unitdiii tuturor crestinilor.

Cuvintele Mintuitorului sint in aceastd privin{d norme de urmat :
«Rdmineti intru Mine si Eu in voi. Precum mlddita nu poate sa aduca
roadd de la sine, dacd nu ramine in vitd, tot asa nici voi, daca nu ra-
mineti in Mine... Daca pdziti poruncile Mele, veti rdmine intru iubirea
Mea, dupd cum si eu am pazit poruncile Tatdlui Meu si rdmin intru iu-
birea Lui» (Ioan 15, 4, 10).

Bisericile trebuie sd se angajeze in gdsirea unei formule potrivite,
care sd fie acceptatd de intreaga crestindtate pentru serbarea Pastilor
la aceeasi datd in scopul stringerii si pastrarii unitatii crestine, «fara
insd ca aceasta sd afecteze in vreun fel credinfa si invdtatura Bisericii,
formulatd de cétre sinoadele ecumenice si pdstratd prin traditie» %.

DUMINICA ORTODOXIEI
$I CINSTIREA SFINTELOR ICOANE *

Drd. ADRIAN ALEXANDRESCU

La 11 martie 843, adicd in prima Duminicd a Pdresimilor acelui an,
Pdrintii sinodului local din Constantinopol in frunte cu Patriarhul Me-
todie al II-lea Marturisitorul (i 846), au rinduit drept modalitate de
consfintire a izbinzii definitive impotriva iconoclastilor, instituirea unei
sdrbdtori, investitd dintru inceput cu semnificatia mai generald de triumf
al Ortodoxiei fatd de ereziile care tulburaserd intre timp pacea Bise-
ricii. Anticipind ideea ce se poate desprinde din aceastd consacrare,
anume cd asa cum iconoclasmul a putut constitui la un moment dat un
fel de suma a ereziilor tot asa dreapta credintd cu privire la sfintele
icoane poate constitui o pecete a Ortodoxiei insesi, se cuvin a fi insem-
nate implicatiile decurgind din faptul acestei instituiri, prin care se va-
deste adinca infelegere iconomicd a Pdrintilor.

53. Damaskinos de Tranoupolis, in «Synodica», V, 1981, pag. 11.

54. Ath. Negoita, Perspectiva sdrbdtoririi comune a Sf. Pasii, in «Mitropolia Ba-
natului», nr. 1—3, 1970, p. 180 s.urm.

55. Pr. N. Dragomir, Dispozifii canonice referitoare Ia stabzlzrea datei Pastelui,
in’' «<Mitropolia Moldovei si Sucevei», nr. 1—3, 1981, p. 81.

* Lucrare de seminar la specialitatea principald, Liturgica, Pastorala si Arta
cresting, intocmitd in cadrul cursurilor pentru pregédtirea doctoratului in teologie sub
indrumarea P. C. Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu, care a dat si avizul pentru publicare.
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Mai intii, rinduiala aceasta reprezintd o afirmatie in ordine spiri-
tuald, contrapusd unui fenomen de negatie cdruia ii lipsea tocmai aceasta
calitate, stiut fiind cd erezia iconoclastd s-a dezlanfuit in urma Edictu-
lui imperial din 726, cdruia i-au succedat dlspu’fele doctrinare propriu-

- zise. Apoi, aceastd aﬁrmatle s-a exprimat in ordine liturgicd, fa{d de o
erezie care incercase sd vatdme in primul rind cultul Bisericii. In fine,
Parintii au rinduit o procesiune la lumina zilei, o slujbd de obste in
mijlocul credinciosilor si monahilor simpli, a cdror statornicie in cre-
dintd a fost aspru incercatd de un numdr restrins de iconomahi invede-
rati, impdrati, mari demnitari sau clerici investi{i ad-hoc. O mdsurd li-
turgicd asadar, cu deosebitd eficien{d in plen docirinar, stiut fiind cd
de la aceastd datd iconoclasmul nu a mai putut ndzui sd desfigureze
chipul r&sdritean al Bisericii. Nu este mai putin adevdrat insg,
cd a putut la un moment daf sd deformeze fata apuseand a Bisericii, iar
recidiva aceasta a iconoclasmului in cadrul Reformei, cu prelungiri apoi
in timp, poate indreptd{i cercetarea traditiei icoanelor, cu atit mai mult
cu cit zestrea iconograficd a Bisericii Ortodoxe este apreciatd ea insdsi
ca parte a Traditiei bisericesti in general.

Referitor la inceputurile artei crestine, este de observat mai intii
cg, «privitd ca intreg, istoria se miscd intre idol, simbol si icoand, fie-
care din acestea exprimind un anumit raport al ei cu Dumnezeu : ido-
lul, un raport negativ, iluzoriu, de instrdinare de Dumnezeu, simbolul
si icoana, etapa de pregdtire si cea de realizare a mintuirii» %

in acest cadru general, istoria revelatiei urmeazd doud stadii, cdrora
le corespunde simbolul, respectiv icoana, inir-o relafie care exprimd in
acelasi timp raportul dintre Vechiul si Noul Testament, raport complex,
asa cum lasd sd se intrevadd circumstanfele intrunirii Sinoduiui Aposto-
lic de la Ierusalim.

In aceastd ordine de idei, se poate intelege de ce, in perioada ime-
diat urmé&toare, «icoana nu a scos cu totul din'uz simbolul, asa cum
Noul Testament nu a scos din uz Vechiul Testameni» 2 si se poafe ex-
plica astfel faptul cd la inceput imaginile in general, au putut fi intim-
pinate cu unele rezerve si uneori chiar restrictiv. Cu toate acestea, pind
la izbucnirea ereziei iconoclaste, cultul icoanelor a putut urma cursul
firesc al Traditiei bisericesti, instructiva fiind in acest sens paralela care
se poate stabili cu imnografia. «Consacrarea liturgicd a imnelor nu a
ficut obiectul sinoadelor din cursul vremii. Ca orice fruct al pietdiii,
..miscarea imnograficd purta un caracter oficios, dar niciodatd oficial.
Autoritatea bisericeascd conducdtoare avea o atitudine de expectativd
si supraveghere, ingéduind si aprobind in fapt, mai mult decit formal,
adaugarea vreunei cintdri ori imn, sau gruparea acestora intr-un anu-
mit mod» 3

In m3sura in care imaginile simbolice sau portretistice izvorau, ca
si imnele, dinir-o inifiativd personald, era firesc ca ele sd fie supuse

1. Pr. Prof. D. Stdniloae, Simbolul ca anticipare si temei al posibilitd}ii icoanei,
in «Studii teologice», nr. 7—=8, 1957, p. 429. ;

. 2. Pr. D. Staniloae, art. cit., p. 429.

3. Pr. Petre Vintilescy, Despre poezia imnograficd din cdriile de ntual sI cin-
tare bisericeascd, Bucuresti, 1937, p. 145—146.
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mai intii unei prealabile verificdri, spre a putea fi promovate apoi in
cult, sau, eventual, respinse. Fatd de.picturi, de pildd, se pronuntd
restrlc‘uv canonul 36 al sinodului local de la Elvira (303) din Spania —
interpretat ca o mdsurd cu caracter disciplinar si nu dogmatic4 jar in-
privinta immnelor, canonul 59 al sinodului de la Laodiceea (c&tre anul
360) interzice wintrebuintarea liturgicd a psalmilor particulari» ® si mai
tirziu, sinodul de la Braga (563) din Spania, opreste folosirea imnelor
noi in cult @, '

Dacd din aldturarea acestor date se poate intrevedea faptul c& im-
bisericirea imaginilor s-a produs mai cu inlesnire, lucrul acesta trebuie
pus in legdturd cu observatia cd simbolurile, fie grafice ori figurale, se
articulau intr-un limbaj tainic si cu adresd precisd in ceea ce priveste
semmflcatla In acest sens inspiratia sau contributia personald trebuia
sd se exprime prin semne sau motive de circulatie generald intre cres-
tini, lucru confirmat de altfel de cercetarea arheologicd. Era firesc asa-
dar, ca simbolurile care le ingdduiau acestora sd se recunoascd intre
ei sd fie intilnite ca atare pe arcosolii, in hypogee si catacombe, ca ur-
mare a dorinfei la fel de firesti de a se sti cd in acele cripte sau locuri
odihnesc crestini; cd treptat s-a ajuns la o figurare mai complexd, vi-
zind temeiurile insesi ale credinfei impartdsite si in primul rind nddej-
dea invierii, reiese cu prisosintd din abundenta imaginilor alegorice, de
intentie portretisticd si de inspirafie biblicd din catacombe,

Aceastd abundentd mérturiseste in acelasi timp acceptarea lor de
cdtre autoritatea bisericeascd si, desigur, consideratia cu care erau pri-
vite de obstea credinciosilor, dar, e mai greu de precizat dacd, si in ce
mdsurd aceastd atitudine se putea exprima si in forme de cult propriu-
zise. Abtinerea de la idolotite, recomandata de Sinodul Apostolic, se
traducea in practicd prin abfinerea de la orice ar fi putut evoca mani-
festdrile de cult pdgine si Origen de pildd, recomandd intre altele, evi-
tarea cultivdrii imaginilor de cdtre crestini, in sensul cd mestesugul ar-
tistic e o profesiune mai putin potrivitd pentru un credincios?. Pe de
alta parte, frescele din catacombe, realizate totusi de artisti crestini®
permit constatarea cd imaginile ce reprezentau obiectul celei mai evi-
dente venerdri erau si cele mai tdinuite in decorul pictural, semnul
Crucii de pilda intre liniile ornamentale, iar Mintuitorul Hristos si Maica
Sa, sub figuri simbolice, alegorice sau tipice 9. Aceastd disimulare poate
fi reflexul grijii de a nu le expune profandrii, dar poate fi si indiciul
cinstirii de un grad diferit cel putin, dacd nu de o altd ordine cultica.
Evident cd, in mdsura in care imaginile decorau cripta unui simplu cre-
dincios, erau privite cu o consideratie motivatd personal, dar, cind era
vorba de mormintele martirilor, addpostite adesea in edificii anume
(martyria), acestea, precum si picturile care le impodobeau, prilejuiau
manifestdri de cult propriu-zise. f

4. Pr. Prof. Toan 1. R&mureanu, Cinstirea sfintelor icoane in primele trei secole,
in «Studii teologice», nr. 9—10, 1971, p. 671.

5. Pr. P. Vintilescu, op. cit., p. 16. 6. Ibidem, p. 68.

7. H. Leclercq, Iconographze, in «Dictionnaire dArchaologle chretienne et de
Liturgie», t. VII, p. II, Paris, 1929, p. 15.

8. Idem, Images (Culte et querelle des), in «Dictionnaire dArcheologle chre-
tienne et de Liturgie», t. VII, p. II, Paris 1926, p. 189. 9. Idem, Iconographie..., p. 12.
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Aceastd constatare este confirmatd si de rapida generalizare a cul-
tului martirilor, dupd Edictul de la Milan (313), in contextul manifestd-
rii nestinjenite a cultului crestin. Se inal{d acum numeroase locasuri de
inchinare, al cdror decor pictural se vddeste adesea a fi in legaturd cu
subiectul caruia ii este dedicat edificiul : «Nasterea Domnului impodo-
beste bazilica de la Betleem, Indliarea cea de pe Eleon, Jertfa lui
Avraam pe 'cea de pe Golgota, Intimpinarea Domnului pe cea indlfatd
pe temeliile Templului lui Solomon» . Crealii similare ale iconografiei
sint de intilnit in tot cuprinsul imperiului si corespund momentului in
care, dupd frescd, mozaicul isi demonstreazd cu stralucire calitatile, atit
in plan stilistic, cit si tehnic. Pe de altd parte, odata depasitd faza sim-
bolico-alegoricd, se incearcd si se reuseste, sublimarea portretului in
icoana. :

Cu aceste realizdri, iconografia face dovada nu numai a existentei
sale, dar si pe cea a unei functionalitdfi specifice in cadrul cultului. Ca
de acum era in misurd si onoreze exigente calitativ noi, reiese din in-
demnul ce i se adreseazd de cdtre Sfintul Vasile cel Mare, in Panegiri-
cul inchinat martirului Varlaam.

«S4 incredintdm lauda lui unui limbaj mai grditor, unor trimbife mai
rdsundtoare. Venifi in sprijinul meu, pictori vestifi.. faceti sd strdlu-
ceascd in culorile picturii luptdtorul biruitor, pe care eu l-am infatisat
cu mai putind marefie ; as dori sd fiu intrecut de voi in zugrdvirea bdr-
bdtiei mucenicului... Ardtati-ne, inchipuitd cu grij&, lupta miinii impo-
triva focului; ardtati-l pe martir cu strdlucire zugrdvit in icoana voas-
trd... Si zugrdvifi, de asemenea in icoana voastrd pe Cel ce troneazd
asupra luptelor si imparte biruinta, pe Hristos, Agonothet» 1,

Asumindu-si astfel de sarcini, creatia iconograficd se invredniceste
la rindul ei de cuvenita cinstire. O dovadd grditoare este confinutd in
profesiunea de credintd a aceluiasi Sfint PHrinte, din Epistola cdtre Iu-
lian Apostatul : «Eu mdrturisesc ardtarea Fiului lui Dumnezeu in trup
si pe Sfinta Maria, Maica Domnului care I.-a ndscut dupd trup. Tot asa
méarturisesc pe Sfintii Apostoli, pe profeti si pe martiri. Icoanele lor le
onorez mult si le sdrut, deoarece aceasta e predat de la Apostoli si nu
e interzis, din contra, aceste icoane se afld in toate bisericile noastre» 12,
Aceastd caracteristicd a icoanei — formd de cinstire a persoanelor sfinte
si prin aceasta ea insdsi obiect al unei cinstiri de ordin secund — re-
iese si din alte mdrturii ale vremii, intre care: mentiunea Sf. Grigore
de Nazianz despre icoana Sf. Polemon, cea a Sf. Paulin de Nola despre
icoana Sf. Martin, precum si atestarea raspindirii iconitelor protectoare
ale Sf. Simeon Stilpnicul in atelierele Romei 3, O marturie asemand-
toare este cuprinsd si in Panegiricul inchinat de Sf. Ioan Hrisostom
Sfintului Meletie al Antiohiei, a cdrui pomenire era cinstita si prin
icoanele pe care pastorifii sdi tineau si le aibi in casele lor #, pentru
ca mai tirziu veneratia de care se bucura Sf. Ioan Hrisostom insusi, sd

10. Idem, Images..., p. 200. s /

11. S. Basile, Oratio in Barlaam, P.G., t. XXXI, c. 488—489; cf. H. Leclercq, art.
cit., p. 217. ,

12. Pr. V. Mitrofanovici, Dr. V. Tarnavschi, Dr. N. Cotlarciuc, Liturgica Bisericii
Ortodoxe, Cernduti, 1929, p. 275, nota 2. ‘

13. H. Leclercq, art. cit., p. 215. 14. Ibidem, p. 198.
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se exprime In acelasi mod. Se mentioneazd de pildd, cd «unul din ad-
versarii sdi, Teofil, aflat pe patul de moarte, nu putu sa-si dea sufletul
decit atunci cind i-a fost adusa icoana Sfintului, pe care el o venerd» 13,
Sub aspect normativ este de observat cd o lege din 427 a impdratului
Teodosie, interzicea cu desdvirsire figurarea imaginilor sacre pe supra-
fetele pavimentare, ca fiind improprie fatd de cinstirea ce li se dato-
reazd o, o ‘

Generalizarea cultului icoanelor imbrdiiseazd in continuare foate
formele vietii bisericesti si sociale, amintind, pentru a incheia, marturia
atribuitd lui Anastasie Bibliotecarul despre «intrunirea din 656, a Sf.
Maxim Marturisitorul, cu Teodor, episcop de Cezareea, in care se spune
cd Teodor, Maxim si to}i cei de fatd ingenuncheard isi sarutard Evan-
ghelia; Crucea, icoana Mintuitorului si a Maicii Sale» 17, Mai tirziu, Pa-
rintii Sinodului al VII-lea ecumenic au confirmat, cu autoritatea lor,
cursul ascendent al traditiei icoanelor, integrind-o in matca Traditiei
Bisericii, Impotriva iconoclastilor, care incercarserd sd prezinte cultul
icoanelor cind ca pe © inovatie, cind ca reflex al unei stravechi practici
idolatre. :

In ceea ce priveste iconoclasmul insusi, inainte de a se fi declansat
ca erezie si de a-si fi constituit o doctrind ad-hoc, a fost precedat de
unele gesturi izolate si nu mai putin caracteristice ca mod de manife-
stare, intre care se aminteste arderea unei icoane a Sfintei Fecioare, de
cdtre arieni, In Constantinopol 18, apoi sfdrimarea, de catre episcopul
Serenus de Marsilia, a icoanelor din biserica sa ¥, profanarea icoanelor
Mintuitorului si a Maicii Sale dintr-o bisericd jefuitd de raufdcatori, a
cdror pedepsire o cerea Sf. Simeon Stilpnicul intr-o epistold catre impd-
ratul Justinian?® etc. Este de mentionat cd in aceastd epistold se com-
bdtea si acuzatia de idolatrie adusd crestinilor intrucit cinsteau icoa-
nele, fapt care poate fi pus in legatura cu influenta unor doctrine ostile
cultului icoanelor ca, de pildd, aceea a pavlicienilor si cea inruditd, a
mesalienilor, care dupd 600 se va extinde in Armenia si- partile inve-
cinate 2L,

Doctrina acestora a putut influenta mai tirziu si pe impadratul Leon
al Ill-lea Isaurianul, afirmatie intdritd de imprejurarea unei dispute din-
ire Patriarhul Gherman si Gegnaevius, seful pavlicienilor, in care im-
pdratul s-a dovedit a fi protectorul acestuia din urmd; la acestea, este
de addugat apoi prietenia cu episcopul frigian Constantin de Nacolia,
«adversar declarat al icoanelor» 2. o

- Atitudinea imparatului, ostild cultului icoanelor, a fost accentuatd
apoi de faptul cd a putut intrevedea in inldturarea lor, o posibilitate de
a cuprinde in imperiu populatii ce profesau aniconismul (arabi, hazari),
precum si prilejul de a-si absolutiza stdpinirea, micsorind influenta Bi-
sericii si in special a monahilor. Sprijinit de Constantin de Nacolia, la
care se addugard apoi Toma de Claudiopolis si Teodosie de Efes, Leon
al IlI-lea incepu prin a se declara . un al doilea lezechia si, asa cum
acela a indepdrtat, dupd 800 de ani, Sarpele de aramd din Templul ie-

15. Ibidem, p. 199. 16. Ibidem, p. 202. 17. Ibidem, p. 222.

18. Ibidem, p. 197 19. Ibidem, p. 216. 20. Ibidem, p. 221-—222.

21. Arhim. Zareh Baronian, O importantd mentiune despre cultul icoanelor, in
«Studii teologice», nr. 9—10, 1971, p. 677. 22. H. Leclercq, art. cit., p. 237—238.
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rusalimitean, tot astfel Leon, in veacul al VIII-lea, purcese la distruge-
rea icoanelor, in pofida masurilor energice ale Patriarhului Gherman,
care Intreprinse convocarea unui sinod local pentru mérturisirea cultu-
lui icoanelor, dar fu inlocuit in cele din urma cu intrusul Anastasie si exi-
lat, afirmindu-se astfel ca unul dintre cei dintii méarturisitori ai sfintelor
icoane,

Stirea profandrilor sdvirsite la Constantinopol si in alte orase ale
imperiului a indignat lumea crestind, a determinat intre altele {inerea
unui conciliu la Roma (731) in favoarea icoanelor, convocat de Papa
Grigorie al III-lea si a provocat in cele din urmd anatematizarea impa-
ratului de cdire episcopii din Orient 23,

De cel mai mare interes este interventia promptd a Sfintului Ioan
Damaschin, cdruia i se atribuie, intre altele, trei apologii ale icoanelor,
epistole cdtre impdratii iconoclasti, precum si un dialog impotriva ico-
nomahilor 24, Este de retinut din aceasta contributie, care il-.aratd pe Sf.
Ioan Damaschinul ca fiind primul mare teolog al icoanelor, mai intii
definifia dupd care «iccana este o asemdnare, un model, o intiparitura
a cuiva, care aratd in ea pe cel ce este infdfisat», dar «<nu seamdnd in
totul cu originalul» (P.G., 94, 1337, AB); in acelasi timp «orice icoand
scoate la iveald si aratd ceea ce nu se vede» (P.G., 94, 1337, B) 2.

Termenii acestei definiri au in vedere, mai intii, motivarea necesi-
tdtii icoanei ca decurgind din ingrddirea naturald proprie firii omenesti,
limitatd spafial si temporal, dar inzestratd in acelasi timp cu pulinta
transcenderii acestei condi}ii. Aceastd posibilitate este ilustratd intre
altele de icoand, in sens larg, notiune cdreia i s-au identificat In opera
Sfintului Damaschin, urmatoarele aspecte.

«Primul fel de icoand este icoana naturald. Spre ex. fiul cuiva este
icoana naturald a aceluia care l-a ndscut. Dar icoana naturald prin
excelentd este Fiul lui Dumnezeu care, poartd in mtreg1me in El Insusi,
pe Tatal ; (...).

Al d011ea fel de icoand este ideea, care se gdseste in Dumnezeu,
despre cele ce vor fi, adicd despre sfatul Lui cel mai inainte de tofi
vecii (...) Al treilea fel de icoand este cel prin pozifie sau imitare, spre
ex. omul. Acesta prin fire este om, dar prin pozitie si imitare este icoana
Dumnegzeirii (...) Al patrulea fel de icoand este acela prin care infdfisdm,
in scris sau prin chipuri, cele nevdzute si necorporale, din cauza nepu-
tintei noastre de a infelege cele necorporale in afard de corpuri si fdrd
o analogie cu lucrurile ce ne cad sub simturi (...).

Al cincilea fel de icoanad este cel ce infdfiseaza si schifeazd mai dina-
inte cele viitoare, pe care azi l-am numi tip sau simbol. Al saselea fel
de icoand este cel fdcut spre aducerea aminte a faptelor intimplate, a
minunilor, a virtutilor... Acest fel de icoand, icoand in sensul restrins
al cuvintului, este de douad feluri: primul, cind infd{isdm cele petrecute
prin scris, pentru ca, prin citire, oamenii sa ia cunostin{d de ele, de ex. :
tablele date lui Moise in Vechiul Testament, Al doilea fel, cind zugrd-
vim chipurile bdrbatilor virtuosi si sfin{i» 26,

23. Ibidem, p. 250.
24. Pr. D. Fecioru, Teologia icoanelor la Sf. Ioan Damaschin, in «Ortodoxia», ni.
1, 1982, p. 29. 25. Ibidem, p. 32. 26. ibidem, p. 34.
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Posibilitatea inféfisdrii acestora din urmd, fiind de la sine inte-

leasd, intrucit «este firesc sd se poatd infdtisa in icoand corpurile, ca
unele ce au forme, limite corporale si culoare» (P.G., 94, 1344, B), Sf.

Ioan Damaschin aratd cd in virtutea intrupéarii Mmtm orului, se poate
zugrdvi «icoana chipului vdzut al lui Dumnezeu».

Evident, atunci cind vezi cd Cel fdrd de trup, fdrd de formd, fdrd
de greutate si calitate, fard de marime din pricina superioritdtii firii Lui,
«Cel care existd in chipul lui Dumnezeu» (Filip. II, 6}, «a luat chip de
rob» (Filip. II, 7), prin aceasta apropiere spre cantitate gi calitate imbra-
cind chipul trupului, atunci zugrdveste-I icoana si asazd, spre coniem-
plare, pe Acela care a primit sd fie vazut. Zugraveste coborirea Lui fard
nume, nasterea Lui din Fecioard, botezul in Iordan, schimbarea la fafd
de pe Tabor, patimile, mijlocitoarele nepdtimirii, moartea, minunile,
simboalele firii Lui dumnezeiesti, minuni fdcute prin activitatea trupului
dar cu ajutorul activitatii dumnezeiesti, crucea cea mintuitoare, inmor-
mintarea, invierea, indliarea la cer. Zugrdveste-le pe toate si cu cuvin-
tul si cu culorile. Nu te teme, nu te infricosa! Stiu cite felurl de inchi-
ndri existd» (P.G., 94; 1240, AB) 262,

v Ultimele cuvm’ce incheie firesc demonstratia, dac¥ avem: in vedere
cd in continuare Sf. Ioan Damaschin defineste 1nch1nac1unea,> deosebind
inchindciunea absolutd sau adorarea, cafe se cuvine numai lui Dumne-
zeu, de inchin8ciunea relativd sau venerarea, care se aduce acelora
care «participd la dumnezeire» si este condifionatd in acelasi timp de
«adorarea lui Dumnezeu» 27,

Cuvintele referitoare 1a cinstirea sfintelor icoane, dar mai cu seamd
indemnurile continute in acest citat trimit la mvai,atura Sfl‘njaulul Vasile
cel Mare si indeamna in aceastd ordine de idei la o instructivd compa-
ratie cu fragmentul din Panegiricul martirului Varlaam, reprodus mai
inainte. Aldturind, de pildd, indemnul de a zugrdvi pdtimirea martirului,
de acela de a zugrdvi Schimbarea la Fafd a Domnului, se poate intreve-
dea In ce sens si in ce masurd se implinise urcusul iconografiei din
veacul al IV-lea cétre veacul al VIIl-lea. In primul caz icoana incd mai
putea avea trdsdturile portretului istoric, in cel de al doilea, ea este
chematd sd infdfiseze «chipul vdazut al dumnezeirii» si sd se integreze
in ordinea harului, impdrtdsindu-se, si ea, pe cit este cu putintd, din
Lumina Taborului.

Aceastd ascensiune a icoanei in rdastimpul cuprins intre primul si
_ultimul Sinod ecumenic nu poate fi injeleasd decit in legdturd cu preci-

zarea invd{dturii Bisericii in cursul sinoadelor consacrate formuldrii
dogmelor hristologice (431—680). Este de subliniat ci teologia icoanelor,
la Sf. Ioan Damaschin, se intemeiazd firesc in hristologia marilor si-
noade, trad11;1e de care iconomahii nu vor putea face abstractie si o vor
mterpreta sui-generis.

Astfel, Constantin al V-lea Cabalinul, care a dus mai departe lupta
pdrintelui sdu impotriva icoanelor, a infeles s& contribuie la aceasta nu
numai printr-o cruzime si un rafinament teribil in persecutarea icono-
dulilor, dar si prin incercdri de teologie personald, intr-o serie de scrieri,
dintre care unele destinate a fi citite ca predici in biserici, exprimind

26 a. Ibidem, p. 36—3% 27. Ibidem, p. 35.
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in general inversunarea sa fatd de icoane si argumentind-o cu sofismul
asa-zisei dileme nestorianism-monofizitism, in care s-ar situa iconogra-
ful si dupd el inchindtorii icoanelor, pentru ca de aici sa poatd aduce
invinuirea cd zugrdvirea iccanelor ar vdatdma dogma intruparii Mintui-
torului, iar cinstirea lor, ca si a relicvelor, ar fi o practica idololatra.
Erijindu-se asadar in teolog, impdratul a convocat in 753 sinodul de la
Hieria in care a impus aceastd «dogmad» iconoclastd, dupd care a conti-
nuat, odata cu persecuiiile, si elaborarea propriei conceptii privind de
data aceasta cultul sfintilor si al Sfintei Fecioare, pe care, dupd martu-
ria unor contemporani, ar fi dorit sd o numeascd, la fel ca odinioard
Nestorie, «<Maica lui Iisus» 28, :

Sub urmasul sdu, Leon al IV-lea Hazarul, iconoclasmul a scdzut in
intensitate, incit, dupd moartea acestuia (780), s-a putut reveni trepiat
la cinstirea icoanelor, al cdror cult a fost restabilit de Sinodul al VIi-lea
ecumenic (787), convocat din initiativa Patriarhului Tarasie si a Papei
Adrian I, de catre impdrateasa Irina, la Niceea, unde erezia-fusese mai
putin activa.

In cele sapte sedinte ale sale, Sinodul a combatut tezele iconoclaste
cuprinse in «Oros»-ul sinodului de la Hieria si a ridicat anatemele adre-
sate Sfintului Ioan Damaschin, Patriarhului Gherman si, infre aliii, ico-
nografilor. A formulat de asemenea definitia dogmaticd privind sfintele
icoane, intemeind tradifia icoanelor in Predania apostolicd si confir-
mind-o ca parte a traditiei bisericesti 2.

Dupa o perioadd de pace (787—-815), un alt impdrat din pdr{ile Ar-
meniei, Leon al V-lea, a reactualizat erezia iconoclastd, sub pretextul
cd predecesorii sdi iconomahi fuseserd norocosi in campaniile militare
intreprinse. A incredintat mai intii, in mare taind, episcopului Antonie
de Silaeum si citefului Ioan, sarcina de a intocmi un fel de tomos, care
sd reconstituie si sd justifice «dogma» de la Hieria, pe care a cdutat apoi
sd o impund Patriarhului Nichifor si episcopilor ortodocsi.

Rezultatul acestor presiuni transformate repede in prigoane, a fost
in ultima instan{d acela cd s-au ivit, printre marturisitorii icoanelor, mari
teologi, ca Patriarhul Nichifor, Sfintul Teodor Studitul si altii, mari im-
nografi si, nu in ultimul rind, iconografi, acestia din urma putindu-se
afirma cu precddere sub anonimatul miniaturilor care s-au pdastrat pina
in vremea noastrd, supraviejuind dezastrului iconoclast. Este cazul asa-
numitelor Psaltiri Hludov, aflate la Moscova, manuscrise ilustrate in im-
prejurdrile din prima jumatate a veacului al IX-lea din Mindstirea Stu-
dion 3%, Oarecum grevate de circumstanta execufiei grabite si a exerci-
fiului polemic, miniaturile care ilustreazd psalmii cu motive inspirate de
intimpldrile vremii — intrevederea dintre impdratul Leon, de pild&, si
Patriarhul Nichifor si Sfintul Teodor Studitul — se dovedesc cu atit mai
expresive si nu mai pufin edificatoare asupra starii de spirit a epocii.
Este, dealtfel, o trdsdturd caracteristicd a imprejurarilor amintite, acest
recurs la expresivitatea cultului in general si a artei bisericesti in spe-

28. H. Leclercq, art. cit., p. 261.

29. Pr. Asist. Dr. Nicolae V. Durd, Teologia icoanelor in lumina tradifiei dogma-
tice si canonice ortodoxe, in «Ortodoxia, nr. 1/1982, p. 65.

30. H. Leclercq, art. cit., p. 296—297.
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cial. Este semnificativd in acest sens initiativa Sfintului Teodor Studitul,
din Duminica Floriilor anului 815, cind «fdcu o procesiune solemnd in
jurul mindstirii sale, in care se purtard icoane si se cintard imne in
cinstea lor» 3%, Actfiunea intreprinsd viza desigur Sinodul iconoclast ce
urma sd se intruneascd peste o sdptamind, in Duminica Sf. Pasti a ace-
lui an, dar procedeul ca atare se regdseste in imprejurdrile vremii si va
pecetlui mai tirziu triumful icoanelor in Duminica Ortodoxiei (843).

Intre timp, sinodul iconoclast intrunit de Leon al V-lea in 815, re-
confirmd «dogma» si anatemele proferate in 753 la Hieria, dar se ab{inu
de data aceasta de la invinuirea de idolatrie, adusd odinioard ortodocsi-
lor, pentru cd, motivau sinodalii, «sint de constatat grade de eroare si
in rdul insusi» %2, afirmatie involuntar autocaracterizatoare, dacad avem
in vedere cd Parintii Sinodului al VIl-lea ecumenic sanctionasera cu fi-
nete inconsistenta de principiu a iconoclasmului, «este propriu erorii sd
fie schimbatoare, adevarul fiind, cum stim, unul singur» 33,

Dar aceastd retransare a iconoclasmului a fost doar aparentd, intru-
cit persecuiiile ce au urmat, mai ales sub impdratul Teofil, au facut —
dupd madrturia unuia din marturisitorii imnografi, Teofan Graptul — «sd
pard de-a dreptul blinzi ceilalti persecutori» 34,

In cursul acestei reizbucniri a furiei iconoclaste, resimtitd mai acut
in capitala imperiului si imprejurimi, doud circumstanie au grevat adinc
starea de spirit a obstei : ruperea comuniunii cu lumea crestind si sfisie-
rea lduntricd a Bisericii din Constantinopol, la care s-a addugat umi-
lirea resimtitd ca atare, de a-1 vedea pe impdratul Teofil apelind la ca-
liful Bagdadului, pentru a-i trimite mesteri care sd decoreze edificiile
constantinopolitane in stiluri si tehnici arabe. Acest gest, pus in lega-
tura cu faptul cd in aceastd perioada persecutiile ii vizau indeosebi pe
artistii din mindstiri %, indicd, nu disparitia artei bizantine, ci mai de-
graba eclipsarea ei de cdtre fenomenu] iconoclast, si constituie in ace-
lasi timp dovada rezistenfei iconografilor fa{d de arta aniconicd promo-
vatd de curtea imperiald, care ii constringea sa reprezinte simple pd-
suni, de pild&, din care lipsea insd, P&storul cel Bun. Sufletul acestei
rezistente a fost desigur Sf. Teodor Studitul, si este semnificativ cd greu-
incercata mindstire Studion se afirma in secolul al IX-lea ca un adevarat
focar al artei bisericesti, concentrind ateliere si scoli de caligrafie, mi-
niaturd, imnografie si muzic¥ %, ’

Dupd moartea impdratului Teofil (841), persecutiile impotriva ico-
nodulilor au luat sfirsit, un ultim gest de iconoclasm cunoscut fiind acela
al patriarhului iconomah loan Gramdticul, care isi ingddui sd sfirime
icoanele de la resedinta in care a fost exilat, dupd ce fusese destituit %7.

Patriarh al Bisericii din Constantinopol deveni Sf. Metodie, imno-
graf, mdrturisitor si martir de fapt, al icoanelor; cu sprijinul imp&ra-
tesei Teodora, intruni sinodul local din 843, in care s-a restabilit so-
lemn si definitiv cultul icoanelor.

31. H Ch. Héfélé — H. Leclercq, Histoire des Conciles, t. IV, p. 1, Paris, 1911,
p. 5. 32. Ibidem, p. 5—6. 33. H. Leclercq, art. cit., p. 254.

34. Ibidem, p. 286. 35. Ibidem, p. 284. 36. Ibidem, p. 296.

37. Ibidem, p. 287. ; :
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Totodatd, «Pentru a perpetua amintirea acestui sinod, se hotdri in-
stituirea unei proceclum anuale, comemorind sdrbdtoarea Ortodoxiei.
Prima procesmne *a fost celebrati imediat dupd finerea sinodului... si
pentru intlia oard dupd mulifi ani, icoanele au fost indltate in blsemcde-
Constantinopolului. Aceastd sdrbatocare a Ortcdoxiei... deveni comemo-
rarea izbinzii Impotriva tuturor ereziilor, fiind pronuntate acum anateme
impotriva tuturor ereticilor» 28,

In aceastd imprejurare erau citite, intre altele si doud epistole ale
Papei Grigorie al II-lea cdtre impdratul Leon al Iil-lea Isaurianul, epi-
stole care se gasesc cu indicatia liturgicd : «Dominica prima jejuniorum
— epistola Gregorii Papae II scripta ad Leonem imperatorem de sanctis
et venerandis imaginibus» in mai multe manuscrise vechi, incepind cu
Menologiul din secolele X—XI, aflat in Biblioteca Vaticanului .

Nichifor Callist Xantopol descrie mai amdnuntit momentul instituirii
acestui praznic, in sinaxarul zilei. «Cel intru sfin{i Metodie a adunat
poporul, tot clerul si pe arhierei in marea bisericd a lui Dumnezeu, ...ru-
gindu-se cu totii cu lacrimi si incordatd rugd. Asa au facut tot timpul
celei dintii sdptdmini a Postului mare. Acelasi lucru 1-a fdcut si impa-
rdteasa Teodora, impreund cu femeile si celdlalt popor (...) si a cerut
Patriarhului s& adune intreg poporul cu sfintele cruci si cu sfintele icoane
in biserica cea mare, ca s-o impodobeascd din nou cu sfintele icoane...
si intr-adevar s-au adunat toti in bisericd cu lumindri in miini. A venit
si impardteasa cu fiul ei. Si fdcind litanie au pornit de acolo pind la asa-
numitul Miliu, cu sfintele icocane, cu dumnezeiestile si cinstifele lemne
ale Crucii; cu Sfinta Evanghelie, strigind. «Doamne miluieste l» 5i tot
asa s-au intors din nou in bisericd si au sdvirsit dumnezeiasca Liturghie,
asezind la locul lor sfintele si cinstitele icoane cu ajutorul unor bdrbati
cu o viatd deosebit de sfintd. Apoi au fost proclamali cei evlaviosi care
au crezut drept si au fost indepadrtafi si anatemizati cei neevlaviosi si
care nu au primif cinstirea sfintelor icoane. Si acesti sfinti mdarturisitori
au hotdrit atunci ca in fiecare an sa se facd asa aceastd sfintd prdaznuire,
ca nu cumva sd cddem din nou in aceeasi ratacire» 40,

Sfintului Metodie ii este atribuitd asezarea rinduielii pentru ser-
barea Ortodoxiei“ si in afara importantei sale creatii imnografice, a
contribuit si la unele rinduieli din Evhologiu. Imnografia Duminicii Or-
todoxiei apartine evident marturisitorilor contemporani, intre care, lui
‘Teofan Graptul, care a alcdtuit Cancnul utireniei, lui Nicolae Marturisi-
torul, ucenic al Sfintului Teodor si apoi egumen la Studion, caruia Ii
apartin 4 stihiri la vecernia micd de simbatd seara (Triodul, p. 203);
Sfintului Teodor Studitul insusi i se atribuie un canon,; care, «dupa tri-
odul vechi grecesc, se cinta in Duminica Ortodoxiei, dupd utrenie» 42,

Avind in vedere faptul cd in momentul instituirii praznicului erau
intruniti «in biserica cea mare» insisi autorii imnelor zilei, «ucenicii lui
Teodor Studitul, Teofan si Teodor scriitorii si mdrturisitorii» si desigur,
Sf. Metodie (sinaxar), este de asteptat ca imnografia grupatd in rindu-

38. Ibidem, p. 286—28%.

39. Heéfélé — Leclercq, Histoire.., t. I, p. II, p. 659—661, nota 3.
40. Triodul, Ed. Instit. Biblic si de Mis. Ort.,, Bucuresti, 1970.

41. Dr. Mitrofanovici...,, Liturgica..., p. 363. ;
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iala Primei Duminici a Postului mare, sd constituie expresia fideld a
stdrii de spirit a evenimentului si s8 sintetizeze, in acelasi timp, dreapta
mva’gatura a Biserciii cu pnvne la sfintele icoane, asa cum fusese for-
mulatd in dogme si canoane si dezvoltatd in literatura bisericeasca.

Bucuria celor smeriti pind de curind sub «stdpinia pdgindtdtii», care
s-au indliat «astdzi la dreapta credinid» revine ca un leit-motiv in im-
nele vecerniei si utreniei si mai ales in Odele Canoanelor, cerindu-se
impdrtdsitd «cu un gind si-cu o credintd» de «Madularele lui Hristos cele
despdrtite, adunate in unire», aluzie desigur la reintegrareca Bisericii
constantinopolitane in comuniunea cu lumea cresting, de care o sepa- -
rase temporar erezia iconoclastd. Si alie evenimenie intimplate pe
parcursul disputelor provocate de erezie sint evocate de imnografi, dar
de cel mai mare interes sint desigur imnele cu continut docirinar. A
patra dintre stihirile lui Nicolae Mdrturisitorul, de la Vecernia mic§,
din Tried, incepe cu o idee dogmaticd, ce constituie un adevdrat leit-
motiv al teologiei icoanelor. «Cinstea icoanei se inaltd la chipul cel din-
tii, spune Marele Vasile», idee reluatd apoi in cintarea a VII-a din Ca-
nonul lui Teofan : «cinstea si inchinarea icoanei, cu adevirat aducind-o
la acela al cui este chipul..» 3, Aceastd formulare precisd a Sf. Vasile
cel Mare : «Cinstea icoanei trece la prototip» -(De Spiritu Sancto, cap.
18), corespunde si unei idei a Sfintului Atanasie cel Mare din «Sermo
de sacris imaginibus», in care, «Juind drept pildd portretul unui rege,
care reproduce exact imaginea si forma lui», conchide cd «cel ce vene-
reazd imaginea, venereazd in ea pe rege, decarece imaginea redd forma si
chipul regelui» %4, Obiectia cd aceastd afirmatie a Sf. Vasile este inciden-
tald, figurind mtr -un context in care se incearcd lamurirea relatiei trei-
mice intre Dumnezeu Tatdl si Fiul, intdreste de fapt valoarea formulei,
ca fiind menitd sd tilcuiascd prin analogie una din tainele viefii intra-
trinitare, fapt care certificd cel pufin, asupra seriozitatii sau gravitdtii
formuldrii.

Addugindu-i-se completarea de intentie pareneticd: «asemenea gi
necinstirea» (trece la prototip), sentinta Sf. Vasile cel Mare devine bun
al traditiei, regdsindu-se in majoritatea textelor privitoare la icoane,
incepind cu actele Sinodului al VII-lea ecumenic, apoi in cele «o suid
de capitole» ale sinodului rus din 1551 (Stoglav), fiind consemnald ca
atare si in erminiile de picturd bizanting 45. Este de retfinut faptul cd
pentru a defini relatia icoanei cu prototipul se foloseste termenul de
«cinste» sau «cinstire», prin care se indicd, odatd cu atitudinea inchina-
torului, calitatea de obiect de cult a icoanei. Aceastd caracteristicd o
deosebeste de portretul istoric si o pdstreazd in evlavia credinciosilor :
«Lumea crestind occidentald a trecut de la scepticismul ei fatd de icoand
la stergerea granitelor infre icoand si portretul oamenilor naturali. Arta
bizantind e singura care a realizat icoana deosebitd de portret» 46,

42, Ibidem, p. 359. 43. Triodul, p. 203, 212:

44, 'W. Tatarkiewicz, Isioria Estetzcu vel. II, trad. de Sorin Marculescu, Ed. Me- .
ridiane, Bucuresti, 1978, p. 42.

45, Dionisie din Furna, Carte de pchura, trad. Smaranda Braftu Stati si Serban
Stati, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1979, p. 53 ; vezi si p. 16, nota 1. !

46. Pr. Prof. D. Staniloae, Iisus Hristos ca prototip al icoanei Sale, in «Mitropo-
lia Moldovei si Swucevei», nr. 3—4/1958, p. 259,
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i

O altd ideea dogmanca dezvoltatd in imnografia acestei zile litur-
gice, priveste posibilitatea de a zugrdvi in icoane persoana Mintuitoru-
lui Hristos si este redatd in termeni care amintesc indeaproape argumen-
tele Patriarhului Nichifor si ale Sf. Teodor Studitul. «Din firea Ta cea
dumnezeiascd nefiind cuprins, St&pine, mai pe urmi# intrupindu-Te, ai
binevoit a Te cuprinde. Caci cu luarea trupului ai luat si toate insusi-
ile lui. Pentru aceasta inscriind chipul asemd&ndrii Tale, cu cuviinti il
sdrutdm... urmind dumnezeiestilor asezdminte ale Apostolilor» 47,

Se stie cd sinodul iconoclast de la Hieria a «cinstit» cu nu mai pufin
~de 8 anatematisme pe zugravii de icoane, pentru faptul de a fi cutezat
«sd infdfiseze in culori materiale» chipul persoanelor sfinte, osindind in
acelasi timp «mestesugul vinovat al picturii», care ar vatama dogma In-
trupdrii, intrucit, zic sinodalii, «artistul nestiutor... infatiseazd ceea ce nu
trebuie sd fie.infatisat si vrea, cu miinile sale pdatate, sd dea o forma
la ceea ce nu trebuie crezut decit cu inima» ; la fel de vinovat s-ar face
zugravul si fa{d de sfinti, deoarece, «dupd moartea lor ii recheami la
viatd printr-un mestesug mort el insugi» 48,

La acestea, Parintii Sinodului al VIl-lea ecumenic observa mai intii
cd «cel grabiti sd acuze spun ca icoana si prototipul sint unul si acelasi
lucru si de aceea acuzd pe cei ce zugrdvesc istorisirea evanghelicd, de
contopiri si despdrtiri dar — precizeazd in continuare P&rintii — nu e
nici un motiv adevérat ca din pricina zugrdvirii Domnului, Intrucit a de-
venit om desdvirsit, sd se taie sau sd se dividd si sd se separe sau
iardsi sd se contopeascd, cum au mintit aceia de multe ori, cdci altceva
este icoana si altceva este prototipul» 4°, Mai tirziu, Patriarhul Nichifor
denunta aceastd eroare de principiu — identificarea icoanei cu prototipul
— in implicatiile ei. «Cine e atit de lipsit de minte incit sd spund cd cel
ce prezintd pe Hristos definit Il face pe El numai creaturd, sau Il desparte
de firea dumnezeiasca 2... Cdci cum ar introduce iconarul aceste despdr-
tituri in Hristos Insusi 2 Ar insemna s3 i se atribuie cine stie ce putere
minunatd, ...ca prin mijloacele de artd sd separe in Hristos sufletul de
trup, ba chiar sd destrame ipostasul Lui» (Antirr. I adv. iconom.)*®. Ca
nu este vorba de un exercitiu retoric al patriarhului iconofil ci de o re-
plicd la obiect, reiese mai pregnant din cealaltd acuzd — exprimatd de
iconoclasti cu toatd seriozitatea — menf{ionatd mai inainte, dupd care
iconarul ar rechema (readuce) la viatd persoana sfintd zugravitd in
icoand. Aceastd eroare, solidard cu precedenta, indicd sorgintea orien-
tald si factura magicd a conceptiei iconoclaste. Impovirati de o habitu-
dine fetisista, iconoclastii par a resimti dezamdgirea cd icoanele nu sint
insufletite, pretinzind nemdrturisit un dialog, dar in termeni conceptuali,
ardtindu-se cu totul opaci la «graiul» plastic-figurativ, propriu icoanei,
pe care nu-1 stiu contempla sau interpreta si cu atit mai putin, transcende.
A nu vedea in icoand decit materialul (lemn, culori) si gestul artizanal
(«miinile pdtate» ale zugravului) si a-i reprosa in acelasi timp «mutenia»,
nu poate fi decit expresia unui fetisism dezamdgit. De aici si iritarea,
care a putut evolua apoi spre gesturile cunoscute de iconoclazie si care

47. Triodul, ed. cit., p. 204. 48. Héfélé — Leclercq, op. cit., p. 698—700.
49. Pr. D. Staniloae, Iisus Hristos ca prototip..., p. 245—246, |
50. Ibidem, p. 262.
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s-au putut asocia, la Constantin al V-lea de pildd, cu pretentia de a
«teologhisi» pe seama icoanelor.

Negind simplu posibilitatea zugrédvirii Mintuitorului, iconomahii se
ardtau tributari dochetismului, apoi, identificind magic icoana si proto-
tipul si mai mult incercind sd-si argumenteze pozitia, se vadeau ei insisi
in cele din urmd prizonierii alternativei monofizism-nestorianism, pe
care de altminteri cdutau sd o atribuie iconofililor. In realitate «Apdra-
torii icoanelor nici nu despdrfeau ipostasul Cuvintului de trupul Lui
circumscris, nici nu considerau cd, deodatd cu circumscrierea trupului
Lui, El se circumscrie si dupd firea Lui dumnezeiascd. Dar sustin cu toata
puterea cd trupul circumscris e al Cuvintului... Ei evitd, astfel, atit mono-
fizitismul care fdcea ca dumnezeirea sd se transforme in trup sau vice-
-versa, cit si nestorianismul, care le {inea pe acestea doud total despdr-
tite...» 51,

In aceeasi ordine de idei, Troparul s&drbatorii, «Preacuratului T&u
chip ne inchindm Bunule..., ¢d de voie bine ai voit a Te sui cu trupul
pe Cruce...», introduce completarea necesard la intemeierea icoanei
in Intrupare, evocind Jertfa de bund voie pe Cruce ca argument
corelativ. Se stie cd iconoclastii nu si-au putut ingddui sd@ respingd
si semnul Sfintei Cruci, «spre a nu tulbura din culme pind in temelii
cultul intreg al Bisericii» %2, asa cum observd Patriarhul Nichifor, sanc-
tionind aceasta inconsecventé pentru a argumenta apoi posibilitatea
zugravirii (c1rcumscr1er11) : «cdci cum ar fi pdtimit, dacs, dupa aiureala
lor, a luat un trup necircumscris 2» (Antirr. III) 53,

In legdturd cu antinomia aceasta circumscris-necircumscris, este de
observat cd sugestia graficd ce decurge din semnul Crucii este aceea
de formd care nu limiteazd, ci iradiazd, pentru cd nu ingrddeste — ca
rama unui tablou — ci trimite in patru unghiuri, pastrindu-si in acelasi
timp caracterul definit al formei. Un lucru asemdndtor incearca sa il
exprime si icoana, prin folosirea specificd a perspectivei, care nu con-
centreazd liniile de fugd inchizind orizontul undeva in adincul tabloului,
ci din privirea inchindtorului le deschide prin icoand cétre realitatea
spirituald zugrdvita si inchinatd, in care acesta este chemat si se inte-
greze si nu sd o cuprindd. In mod semnificativ, Parintii Sinodului al
VII-lea ecumenic si in general teologii iconofili au insistat asupra cin-
stirii icoanelor «dupd chipul pretioasei Cruci». Aceasta fiind in acelasi
timp si «altarul pe care S-a jertfit Fiul lui Dumnezeu» 3, poate edifica
mai deplin asupra cultului icoanelor: «..rugindu-ne in fata Crucii pri-
vim cu ochii duhovnicesti pe Hristos Cel jertfit pe ea. Noi nu ne putem
inchipui pe Hristos fard Cruce si nici Crucea farda Hristos. Prin ea ne
fnchindm Lui, cdci Hristos si Crucea Sa sint nedespdrtite» 55, Dar aceastd
legdturd dintre Cruce si icoand se vadeste si intr-un sens care tine de o
expresivitate specifica : «icoana bizantind, avind asociatd cu ea crucea
infrindrilor, a sfinfeniei, a subtirimii si transparentei umanului, se face

51. Pr Prof. D. Sténiloae, Hristologie si iconologie in disputa din secolele
VIII—IX, in «Studii teologice», nr. 1—4/1979, p. 34.

52. H. Leclercq, art. cit., p. 221.

53. Pr. D. Stéaniloae, Hnstologle si iconologie..., p. 37.

54. Pr. prof. C. Galeriu, Invdfdtura crestind despre Sfinta Cruce si cinstirea ei,
in «Ortodoxia», nr. 3/1978, p. 502. 55. Ibidem, p. 506.

S.T. — 7
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poartd spre necircumscrierea cerului sau a infinitdfii dumnezeiesti» 5.
Dacd la aceastd constatare addugdm pe cea care face din icoand «méar-
turie a unirii ipostatice» %7, se poate intelege in ce masurd iconoclasmul
negind icoanele, tindea sd vatdme nu numai cultul dar si invajatura Bi-
sericii incit a putut constitui la un moment dat un fel de sumad a ereziilor
asa cum se sugereaza in Stihirile grupate la Stihoavna Vecerniei mici :
«inseldciunea cea intunecatd a lui Arie a incetat, a lui Macedonie, a lui
Petru, a lui Sever si a lui Piru, si lumineazd lumina cea intreit-lumind-
toare» %8, Sinodul al VlI-lea ecumenic a sanctionat — intre sursele folo-
site de 1conoc1a$t1 — si rezerva lui Eusebiu de Cezareea fatd de imagini,
ca decurgind din pozitia sa semi-ariand ; pe lingd alfi eretici mentionati
(pavlicieni), «monofizitii erau ostili cultului icoanelor... Sever, Patriarhul
Antiohiei, Petru Fulo, Patriarhul Alexandriei si in general tofi acefalii
sint la fel de ostili» 5°. Se poate aminti si faptul cd impdratul Filipicus
Bardanus, favorabil monotelitilor, si-a putut exprima dezacordul fa{d de
Sinodul al VI-lea ecumenic {680), punind intre -altele sd fie distrusa pic-
tura care ii infatisa pe Pdrintii intruniti in acest Sinod. ;

Asociind, in general, spiritul eretic si furia barbard, iconoclasmul
dintotdeauna s-a manifestat ca un fenomen distructiv. prin excelentd,
curmind vieti omenesti si provocind disparifia multor valori culturale
— si unele si altele de neinlocuit. In acelasi timp a prilejuit interventia
fermd a Bisericii, concretizatd in elaborarea teologiei icoanelor, urmata
apoi de inflorirea artei bisericesti la un nivel care uimeste si astdzi prin
perfectiunea expresiei si adinca spiritualitate a confinutului. Aceastd de-
sdvirsire nu s-ar fi putut realiza fard jertfa de cuget si simtire a m&rturi-
sitorilor imnografi si iconografi i n-ar putea fi inteleasd fara apo:rtul
literaturii bisericesti a marilor mistagogi, care concepeau Biserica insdsi
ca icoand a Imparatlel ceresti. «Credinciosul intr§ in biserici asa cum
ar intra in insusi cerul» putea afirma Patriarhul Fotie 0, de31gur dupa
ce intre timp avusese loc evenimentul de la 11 martie 843 ale cdrui con-
secinfe imnograful mérturisitor le prezintd astfel : «Zi plind de bucurie
si de veselie astdzi s-a ardtat, cd lumineazd lumina dogmelor celor prea
adevarate si stréluceste Biserica Ilui Hristos, impodobindu se acum cu
indliarea sfintelor icoane si cu stralucirile chlpurﬂor $1 se face credincio-
sllor unire de Dumnezeu — ddruitd» 6.,

DESCOPERIRI ARHEOLOGICE DIN EGIPT, ASIRIA, BABILONIA,
- SIRIA, ASIA MICA, FENICIA ST ARABIA
CARE AU LEGATURA CU DATELE DIN VECHIUL TESTAMENT

Diac. Conf. Dr. EM. CORNITESCU

Sfinta Scripturd a Vechiului Testament Cuprmde pe lingd infor-
matii religios-morale sau administrativ-sociale, si informatii istorice din
viata fiilor lui Israel si a popoarelor cu care acestia au venit in con-
tact. Aghiografii, in scrierile lor, avind in vedere istoria religioasd si

56. Pr. D. Staniloae, Hristologie si iconologie..., p. 30. 57. Ibidem, p. 34.
- 58. Triodul, ed. cit., p. 204. 59. H. Leclercq, art. cit., p. 222. )
60. W. Tatarkiewicz, op. cit., p. 58. 61. Triodul, ed. cit., p. 213.
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descoperirile supranaturale, le-au exprimat in legdturd cu situatia isto-
ricd din timpul lor, consemnind evenimente si fapte din viata israeli-
tilor si a popoarelor cu care au vietuit un timp laolaltd sau care au in-
trat in legdturd cu ei. Daca despre fiii lui Israel, dupda cum este si fi-
resc, informatiile religios-culturale sint suficiente pentru a urmdri viata
acestora in perioada vechi-testamentard, marturiile scripturistice despre
celelalte popoare sint generale si insuficiente pentru a cunoaste stadiul
lor de dezvoltare spirituald si sociald in antichitate.

Ceea ce au consemnat autorii sfinti in cdrfile canonice despre exis-
tenta unor localitdfi si evenimente din istoria poporului ales s-a confir-
mat de descoperirile arheologice intreprinse de arheologi pind in 1920,
ca si dupd aceastd datd. Astfel, pe locul fostelor cetdti biblice semite
sau nesemite din Tara Sfintd s-au scos la lumind urme de asezdri care
atesta existenfa lor istoricd si acest lucru se intilneste si in cazul vechi-
lor localitdfi din Egipt, Asiria, Babilonia, Siria, Asia Micd, Fenicia si
Arabia.

Marturiile arheologice inregistrate de specialisti pe locul fostelor
asezdri din afara granifelor Tdrii Sfinte sint in numdr destul de mare si
ele devin interesante mai ales in momentul cind au legdturd directd sau
indirectd cu scrierile Vechiului Testament. In acest fel, dovezile extra-
biblice aruncd noi lumini asupra istoriei si civilizatiei popoarelor din
Orientul Apropiat, consemnate in Vechiul Testament si intdresc afirma-
tiile aghiografilor despre ele.

Petrecindu-si o parte a vietii ih mijlocul popoarelor semite, patri-
arhul Avraam a imprumutat si pdstrat de la acestea unele obiceiuri
care {in de incheierea actului de adoptiune si de cel al cdsdtoriei. Aceste
.obiceiuri au fost respectate si de urmasii sdi. Dar, dacd astfel de impru-
muturi, care privesc organizarea sociald, au fost posibile, nu poate fi
vorba despre imprumuturi si in domeniul convingerilor religioase. Ast-
fel, desi patriarhul Avraam numea pe Dumnezeu in aceiasi termeni ca
si popoarele cu care a intrat in contact, el concepe fiinta lui Dumnezeu
cu totul diferit. Dacd pentru acele vremuri la alte popoare Divinitatea
era confundatd cu diferite obiecte sau cu natura si fortele ei, pentru pa-
triarhul Avraam si urmasii sdi, Dumnezeu este Unul singur, cu neputinta
de a fi confundat cu natura, este Creator a tot ce existd, este o fiintd
transcendentald si atotputernica. :

Au fost si momente cind, datoritd contactelor pe care le-a avut cu
populatia autohtond a Canaanului, poporul Israel a cdzut uneori in ido-
lolatrie. Aceste abateri de la dreapta credintd au loc mai ales pe vre-
mea lui Solomon datoritd relafiilor comerciale initiate de acesta (III
Regi, 5, 2; 9, 28) si pe vremea regilor : Ahab, Manase si Amon. Dar
aceste abateri au fost doar incidentale si au antrenat numai o parte a
poporului, cdci majoritatea lui a rdmas in continuare credincioasd Legii
strdmosesti, fapt ce se constatd cu pregnantd si din vestigiile arheolo-
gice care au fost date la iveald.

In ansamblul lor vestigiile arheologice formeazd un izvor auxiliar
important in cunoasterea unor date cit mai precise si complete despre
popoarele semite sau nesemite din perioada Vechiului Testament. Acest
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adevdr se va desprinde chiar din expunerea generald a marturiilor ar-
heologice descoperite in tdrile menfionate mai inainte.

In peroiada vechitestamentard, printre numeroasele popoare cu
care fiii lui Israel au avut legdturi se numdrd si amoreii (Facerea 10, 16),
renumiti in acea vreme prin vitejia lor si care locuiau la rasarit de Tara
Sfintd, mai ales in finuturile muntoase (Num. 13, 29). Fiind puternici si’
numerosi, ei vor crea mari probleme locuitorilor din Tara Sfintd. in ana-
lele egiptene amoreii apar sub nume de «amu», iar in cele sumeriene sub
forma de «martu».

Descoperirile arheologice de piné acum confirmd faptul cd pe la
anul 3000 i.d.Hr. amoreii se aflau in pdriile Mesopotamlel si ale Siriei,
iar spre sfirsitul mileniului al treilea i.d.Hr. ei au ajuns chiar in Tara
Sfintd. Dupd mulfi ani de glorie vor cunoaste, in mileniul al doilea
i.d.Hr., o perioada de declin care s-a prelungit si in zilele lui Iosua, cind
cinci dintre regii lor vor fi infrinti de conducdtorul israelitilor (Iosua,
10 ; II Regqi, 21, 2) ..

Unul dintre vechile popoare mentionate de aghiografii Vechiului
Testament si cu care fiii lui Israel au avut legdturi mul{i ani, a fost si
poporul filistenilor. Acest popor, care fdcea parte din asa zisd grupd a
«popoarelor mdrii» pe la anul 1200 i.d.Hr., a reusit sa infringd dominatia
faraonilor ce se intindea pe coasta Marii Mediterane, teritoriu care
va purta numele de Filistia. El cunostea arta prelucrdrii argilei, dupd
cum atestd obiectele de ceramicd si cosciugele confectionate intr-un stil
specific lor, si care s-au descoperit in mai multe asezdri din Tara Sfinta.

Dintre «popoarele marii», mai fac parte si acele neamuri cu numele
«tjeker zakala», care locuiau in raza localitdtilor de la Tell Zeror. La
acestea se adaugd cele ce se chemau «danuna» (denen) si erau rdspin-
‘dite intre asezdrile Iafa si Dor. Despre ultimii, specialistii ar fi de pdrere
cd ei au venit si ar fi primit chiar Legea mozaicd 2.

1. Descoperirile din Egipt

Istoria multimilenard a Egiptului, in care s-a dezvoltat o mare cul-
turd si civilizalie, a fost imbogatita cu noi date obtinute in urma desco-
peririlor arheologice intreprinse incd din secolul trecut si pind in vre-
mea noastrd. Vestigiile inregistrate de specialisti in pdriile Egiptului
desigur c&d au o mare importantd pentru teologi, intrucit numele acestei
tdri este mentionat de mai multe ori. Incepind cu perioada patriarhilor
Vechiului Testament si continuind cu urmasii lor, Egiptul este fara in

1. J. Deshayes, Civilizatiile vechiului orient, trad. de C. Cimpeanu, Bucuresti,
1976, vol. I, pp. 60-64 ; vol. IIl, p. 70; C. Daniel, Civilizafia sumeriand, Bucuresti, 1983,
p. 51, 216.

2. L. H. Vincent, L'année archéologique 1923, 1924—1925 en Palestine, in «Revue
Biblique» (= R B), 1924, p. 428; 1926, p. 124—125; 1929, p. 94; idem, Les fouilles de
Tell ed Duweir-(Lachish), in «Revue Bibliquep, 1939, p. 408 ; A. Barrois, Les fouilles
américaines de Beisan, in «Revue Biblique», 1929 p. 89, 559; A. Ghimpu-Bolsacov,
Date ale Bibliei confirmate de cercetdrile arheologice si istorice, in «Studii teologice»,
nr. 12 1971, p. 91; A. Lods, Israel des origines au milieu du VIII-eme siéecle, Paris,
1930, p. 60; S. Yeivin, Archaeological activities in Palestine 1948—1958, Jerusalem,
1955, cf. Pr. A. Negoitd, in «Studii teologice», nr. 1—2, 1960, p. 127. :
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care ei au trdit si au cunoscut credintele, cultura si civilizatia locuito-
rilor. Contactul cu aceastd fard se va continua in toatd perioada cit a
durat regatul lui Israel, deoarece asa cum ne incredinteazd textul sfint,
intre regii evreilor si faraoni au existat relatii de prietenie, intrerupte
de momente de dusmaénie si de lupte singeroase.

Din descoperirile facute in Egipt menfiondm in primul rind pe cele
care adeveresc viata asprd dusa de israeliti in Egipt, asa cum este de-
scrisd in cartea Iesirea (cap. 1) si muncile grele la care acestia erau su-
pusi. S-au descoperit urmele multor edificii din «lut si cdrdmidd», la care
egiptenii «i sileau (pe evrei) sd le facd, fdrd nici un pic de mild»
(Tes. 1, 14).

Materialele epigrafice, dupd ce au fost descifrate de egiptologi, au
fost examinate in comparatie cu literatura didacticd a Vechiului Testa-
ment. In special au fost puse in paraleld textele sapientiale egiptene
din sfaturile lui Amenemope, Ptahotep si Cintecul harpistului, cu cele
din cdriile canonice : Proverbe (22, 17—24, 22), Ecclesiastul si Iov, com-
paratie ce a determinat pe unii filologi sd afirme cd prima carte didac-
tica vechi-testamentara — Proverbele —, aparfine perioadei preexilice
si cd aghiograful a folosit literar sau liber unele expresii din operele
egiptene.

Cu toate ca egiptenii au avut o literaturd sapientiald foarte veche,
chiar din a doua jumadatate a mileniului al II-lea si pind in vremea com-
punerii cdrtilor didactice ale Vechiului Testament, continutul acestor
productii literare cu profil umanitar nu se poate compara decit formal
cu scrierile biblice care au la bazd o conceptie monoteista si respinge
divinizarea for{elor naturale ce poartd diferite nume in panteonul fa-
raonilor. Mai mult, produciiile literare sapientiale egiptene au fost fo-
losite ca mijloace educative-cetdfenesti de cdtre faraoni, adicd cum
trebuie s3 trdiascd omul pentru a ajunge la realizarea virtufilor si in-
susirea calitdtilor spirituale, fard a urmari un scop religios ca in scrierile
biblice 3.

In acest context amintim c& nici profetismul biblic nu poate fi com-
parat cu asa numitul profetism egiptean apdrut probabil la sfirsitul di-
nastiei a VI-a (2423—2263 i.d.Hr.). In asa zisul profetism egiptean nu
se aminteste de Mesia, de originea si de rostul venirii sale, ci de naste-
rea unui faraon, a unui om obisnuit, a cdrui menire era restabilirea or-
dinii sociale si indeosebi ajutorarea celor sdraci si ndpdstuiti 4.

Revenind la literatura sapientiald, menfiondm ca unii dintre egipto-
logi (majoritatea) afirmd cd textul biblic are la bazd Invatdturile lui
Amenemope, esalonate pe 30 capitole, la care face aluzie si un verset
din Cartea Proverbelor (22, 20, in loc de salisom, se va citi selosim =

3. H. Rowley, Wisodm in Israe! and in Ancient Near East, Leiden, 1955, p. 279—
301; B. Couroyer, L'origine egyptienne de Ia Sagesse d’Aménémopé, in «Revue Bi-
blique», 1963, p. 208—224; C. Daniel, Civilizatia Egiptului antic, Bucuresti, 1976, p. 224—
227; idem, Mirabilia Orientalia, Bucuresti, 1976, p. 67; idem, Gindirea egipteand anticd
in texte, Bucuresti, 1974, p. 10—28; Amenemope, XXIV, 13—18, in «Revue Bibliquep,
1968, p. 549—561; G. von Rad, Israel et la Sagesse, trad. de E. Peyer, Genéve, 1970,
381 p.; A. Moret, La docirine de Maat, in «Revue d'Egyptologie», 1940, p. 1—14; Pr.
A. Negoitd, Injelepciunea sau proverbele lui Amenemope, in «Glasul Bisericii», 1961,
nr. 5—=6, p. 446—453. 4. C. Daniel, op. cit., p. 227.
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30) %, iar alfii considerd cd autorul lucrdrii egiptene a cunoscut invétz‘i-g
tura din cartea vechitestamentard pe care a dezvoltat-o, afirmatie ce se
poate verifica si pe bazd filologicd (semanticd si sintacticd). Aceastd
opinie a Indreptd{it pe unii specialisti sd creadd ci e vorba de o tradu-
cere egipteand greoaie dintr-un original ebraic 6, ,

- Textul acestor invéatdturi a fost comparat si'cu alte cdr}i biblice
(Deuteronom si Psalmi), ins& preceptele lor se deosebesc radical de cele
biblice, dacd avem In vedere faptul cd in sfaturile lui Amenemope nu
se urmdreste un scop religios.

Sub aspect religios deosebirea radicald se desprinde si din compa-
rafia intre sensul si confinutul intelepciunii biblice si al celei egiptene,
reprezentatd de acel Maat sau zeita adevdrului si a dreptdtii 7. Acelasi
lucru se poate spune si despre acele presupuse asemdandri dintre Cin-
tecul harpistului (anii 2160-—2000 1.d.Hr.) si Ecclesiast (cap. 11—12). Daca
in prima lucrare ni se dezvdluie un scepticism vizibil, caracteristic gin-
dirii egiptene, acest lucru nu poate fi atribuit si cdrtii vechitestamen-
tare, desi pe nedrept ea a fost consideratd de cdtre unii exegeti ca Kno-
bel, Barton sau Umbreit, cd ar promova scepticismul 8.

Deosebirile ce rezultd din comparatiile dintre cele doud productii
literare, pun in evidentd superioritatea conceptiei religioase-a Vechiului
Testament care prezintd intelepciunea nu numai sub aspectul subiec- .
tiv, ci si obiectiv. Aghiografii, chiar dacd au cunoscut unele Jlucrdri
egiptene, ca in cazul invatdturilor lui Amenemope, redactate in timpul
dinastiei a XXI-a (950—730), nu si-au insusit mentalitatea scriitorilor
din Egipt care, in diferite perioade de timp, au elaborat lucrdri ce nu
ating nivelul celor din canonul Vechiului Testament, scrise sub inspi-
rajia Sfintului Duh, de unde si denumirea lor de carti divino-umane.

Dacd acum cinci decenii unii teologi inclinau sd pund in paraleld
unele texte din Cartea Proverbelor cu Inv#idturile lui Amenemope, in
timpul nostru altii considerd cd pasajele in cauzd, numite «Cuvintele in-
teleptilor» ar avea o origine comund sau cd «ele se inspird din maxi-
mele egiptene ale lui Amenemope, scrise la inceputul primului mileniu

5. A. Erman, Ein dgyptische Quelle der Spruche Salomos, in «Sitzungsberichte des
preussischen Akademie der Wissenschaft», Berlin, 1924, mr. 15, p. 84—93; P. Montet,
Egypte et la Bible, Neuchatel, 1959, p. 112; A. H. Gardiner, Writing and "Lilerature in
Gloenville. The Legacy of Egypt, Oxford, 1914, p. 67—70; La Bible de Jerusalem, Pa-
ris, 1974, p. 915, propune vocalizarea cu «selosim» in Proverbe, 22, 20.

6. G. Simpson, The hebrew Book of Proverbs and the Teaching of Amenophis,
in «Journal of Egyptian Archaeology®, 1926, nr. 12, p. 232—235; P. Kevin, The Wis-
dom of Amen-em-apt and his possible dependence upon the Hebrew Book of Proverbs,
in «Journal of Oriental Research», Toromto, 1930, mr. 14, p. 115-117; Mec. Glinchev,
The Teaching of Amen-em-ope and the Book of Proverbs, Washington, 1939, p. 35—37%;
E. Drioton, Le livre des Proverbes et la Sagesse d’Aménémopé, in «Bibliotheca Epheme-
ridium theologicarum Louvaniensium», vol. XII—XIII, Paris, 1959, p. 119—241; Pr. A.
Negoitd, O carte ebraicd sub acoperdmint egiptean: proverbele lui Amenemope sint
proverbele luj Solomon, in «Glasul Bisericii», 1961, nr. 5—6, p. 436—445.

7. C. Daniel, Gindirea egipteand.., p. 16—22; G. Posener si altii, Enciclopedia
civilizafiei si artei egiptene, trad. de Radu Florescu si Gloria Ceacalopol, Bucuresti,
1974, p. 173—191; Y. Yotte, in «Histoire de la Philosophie», Paris, 1969, p. 11; La Bible
de Jerusalem, 1974, p. 879. . 3

8. A. Erman, Die Literatur der Agypter, p. 177, 314, apud C. Daniel, op. cit., p.
87—92; Vladimir Prelipceanu, N. Neaga, Gh. Barna, Studiul Vechiului Testament, Bucu-
resti, 1955, p. 232.
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inaintea erei noastre». Asemdndrile formale dintre cele doud productii
literare nu justificd dependenta totald a uneia fatd de cealalts, cind este
vorba de o conceptie specificd si nu de simple expresii care se explicd
pe bazd filologicd, fdrd a implica probleme sau conceptii doctrinale,

Apropierea acestei scrieri de cartea canonicd a Vechiului Testament
a fost inteleasd in chip felurit de specialisti si a fost sesizatd chiar in
traducerea Bibliei de la Ierusalim (ed. 1974, p. 915—916).

Este adevdrat faptul cd maximele lui Amenemope au o structurd
deosebitd fatd de celelalte scrieri.egiptene sapientiale ; de aceea ar pa-
rea plauzibild ipoteza c& aceste inv&j{dturi au avut la bazd un original
ebraic sau au fost dezvoltarea locald a unei vechi scrieri israelite, adusd
de refugiati, scriere care a circulat in Palestina pind cind a fost culeasd
de colectionarul cdrtii «Proverbele lui Solomon». Aceastd ipotezd a fost
formulatd cu citeva decenii in urma de R.O.Kevin, in «The Wisdom of
Amen-em-apt and its Dependence upon the Hebrew Book of Proverbs»
(Philadelphia, an. 1931) si o comparatie a textelor din cartea Proverbe-
lor si Inv&tdturile lui Amenemope a fost fdcutd de D. C. Simpson ®.

Intelepciunea din scrierile egiptene, desi din punct de vedere cro-
nologic are prioritate, ea nu se poate compara cu intelepciunea din pro-
verbele lui Solomon in care este prezentata de autorul sfint sub dublul
sdu aspect: ca intelepciune obiectiva personald care nu Se comunicd
oamenilor, isi are originea in Dumnezeu si participd la crearea lumii
{Proverbe, 8); si ca intelepciune subiectivd sau ca un dar divin pe care
omul il primeste de la Dumnezeu (Prov. 1, 7). Acest dar supranatural
oferit omului din partea lui Dumnezeu il cdlduzeste pe calea virtufilor si
il fereste de alunecarea lui spre lucrurile pacatoase. -

Facind aceastd precizare din punctul de vedere al continutului ce-
lor doud productii literare sapientiale egipteano-israelite, mai addugdm
si diferenta cu privire la extinderea celor doud lucrdri: Proverbele lui
Solomon, care in textul masoretic se intind pe 31 capitole, si respectiv
maximele lui Amenemope, pe 30 capitole. Deci presupusa scriere israe-
litd de 30 capitole identificatda de P. Montet (Egypie et la Bible, Neu-
chéatel, 1959, p. 113), nu este aceeasi cu Proverbele lui Solomon, ci pro-
babil o culegere de maxime populare care circulau in sinul comunitatii
evreiesti din Egipt. Aceste maxime probabil cd au fost cunoscute si de
autorul invataturilor lui Amenemope.

Alte comparatii unilaterale intre confinutul cdrtilor biblice si ale
altor popoare s-au facut si dupd descoperirea proverbelor lui Ahiqgar,
fost consilier superior pe vremea regilor asirieni Senacherib sau Asar-
hadon, document care a fost descoperit la Elephantine Siene. Aceste
texte ale lui Ahiqgar, al carui nume apare si pe o tabli{d de la Warka
(biblicul Ereh), au fost puse in paraleld cu Proverbele si Ecclesiastul 19,

9. C. Damiel, Civilizatia..., p. 161; La Bible de Jerusalem, Paris, 1974, p. 879; in
«Ancient Near Eastern Text Relating to the Old Testament» (ANET), ed. a 2-a, 1955,
Pp. 421424 ; V. Caloianu, Raportul dintre concepfia despre I[nfelepciune in cartea Pro-
verbele Iui Solomon si tradifia despre infelepciune in cdrfile egiptene, in «Glasul Bi-
sericii», 1974, nr. 1—2, p. 69—70.

10. H. L. Ginsberg, Kohelet, Tel Aviv, 1961, p. 105—106 ; J. Greenfield, The Back-
ground and Paralel to a Proverb of Ahiquar, in «Hommages & André Dupont Sommer»,
Librairie d'Amérique et d'Orient, Adrian Maison-neuve, Paris, 1971, p. 49—59 (559).
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In cartea Facerea (cap. 39—50), personajul biblic Iosif este prezen-
tat ca mare demnitar la curtea faraonului. Din descoperirile fdcute re-
zultd cd losif a trdit in Egipt pe vremea faraonilor din dinastia a XVIII-g,
cind administratorul bunurilor avea funciia cea mai mare fatd de cei-
lalti demnitari de la curtea acelor suverani egipteni 11,

Printre documentele epigrafice de mare valoare scoase la lumind in
Egipt, pentru Arheologia biblicd si Vechiul Testament, se inscrie si in-
scripfia sau prima mentiune extrabiblicd despre «Israel» inscrisd pe
stela faraonului Merenptah, in anul al V-lea al domniei sale (1220
i.d.Hr.). Inscriptia faraonului Merenptah, desi a fost descoperitd la sfir-
situl secolului trecut in templul mortuar din Teba, pind in zilele noas-
tre ea continud sd intereseze pe teologi, care nu au ajuns pind in pre-
zent la o solutie in ceea ce priveste problema dacd «Israel» de pe
steld este identic cu «fiii lui Israel» din cartile Iesirea si Numeri sau
cu «poporul lui Iahve» din cartea Judec&torilor (cap. 5). Analizind
textul inscriptiei ei au intimpinat unele greutdti filologice, indeosebi la
traducerea rindului al 27-lea de pe stela descoperitd si au propus patru
variante : «Israelul zace in paragind si nu are nici o samintd (semdnd-
turd)», «Israel — oamenii (locuitorii) lui sint putini, cerealele lui nu mai
sint», «Israelul nu are descendentd (posteritate) ; rasa lui nu mai existd»
si «Israelul este nimicit, posteritatea lui nu mai existd (el nu mai are
descendenti)».

Pe marginea acestei inscripfii s-a emis ipoteza celor trei iesiri din
robia egipteand rezultate din : a) menf{iunea despre existenta intregului
Israel in Egipt, b) existenta acelor habiru din scrierile de la Tell el
Amarna, c) dupd I Paralipomena, 7, 20—29, a existat mai inainte. Ca ur-
mare, primul exod a avut loc inainte de Moise, pe la anul 1800 i.d.Hr.,
cel de al doilea sub Moise, si ultimul in zilele faraonului Seti I, inteme-
ietorul dinastiei a XX-a. Dupa aliii, exodul a fost fixat in timpul fara-
onilor Amenofis II, Amenofis III, Merenptah sau Seti II. ‘

Din cele expuse putem sustine ca inscriptia faraonului Merenptah
nu se referd la iesirea israelijilor din Egipt, ci la interventia militara
a acestui suveran egiptean, pe cind fiii lui Israel se aflau in cdldtoria
lor prin pustiu spre Canaan. ‘

Pentru studiul Vechiului Testament o valoare deosebitd o repre-
zintd textele despre «<habiru» sau «apiru», care dupd forma lor s-ar apro-
pia de cuvintul biblic «evreu» (Fac. 14, 13), sau ar desemna chiar po-
porul evreu. Aceste nume care apar pe tablifele de la Tell el Amarna,
ca si cele asirobabiloniene, au dat prilejul cercetdtorilor sd studieze
originea si importanta lor in cadrul lumii Orientului antic.

Dupd unii cercetdtori, sub numele de habiru ar fi desemnat chiar
poporul evreu care in timpul faraonului Tutmosis III (sec. XV 1i.d.Hr.)
exista deja in Tara Sfint3. Aceastd identificare este in dezacord cu cer-
cetdrile arheologice din Tara Sfintd care indicd o cucerire a Canaanului
in secolul al XIIl-lea 1.d.Hr. de cdtre israeli}i, dupd ce au iesit de sub
robia egipteand in zilele faraonului Ramses al II-lea. Numele de «ha-

11. J. Viergote, Joseph en Egypte. Gen. ehap. 37—50, en lumiére des éiudes egyp-
tologiques récentes, Louvain, 1959, p. 191—210; J. Jensen, Egyptological Remarks on
the Story of Joseph in Genesis, in «Ex Oriente Lux», Jahrbericht, nr. 14.
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biru» exprima un apelativ pentru acei strdini care s-au infiltrat in Canaan
si amenintau locuitorii de aici in secolul XV i.d.Hr. si nu o denumire
etnicd a evreilor, pentru cd in aceastd perioada de timp ei inca locuiau
in pdriile Egiptului. «Habiru» trebuie considerafi niste strdini, probabil
semiti de origine sau chiar nesemiti, si specialistii nu vadd nici o re-
latie intre acest nume si cel de evreu.

Prin urmare nu este posibil a identifica pe «habuu» cu evreii care
au cucerit tara Canaanului. In documentele arheologice ideograma SA-
GAZ este folositd in loc de «habiru» prin care se reprezintd diferite nea-
muri sau mercenari care luau parte la unele incursiuni sau radzboaie
impotriva unor state antice. Acest lucru se desprinde chiar din referi-
rile Vechiului Testament, unde in prima carte a Regilor se face distinc-
fie intre evrei si israeliti, primii fiind in slujba filistenilor si care apoi
s-au unit cu evreii condusi de Saul si Ionatan (I Regi, 14, 21) 1%

Fdcind un paralelism intre aceste informafii si textele vechitesta-
mentare, se pot constata unele asemdndri generale intre preocupdrile
celor doud popoare, ca de exemplu, pdstoritul si agricultura, insad pe
plan religios fiecare isi are specificul sdu, mai ales cu privire la con-
ceptia de baza a lor, unde constatdm o contradictie mare intre mono-
teismul biblic si politeismul egiptean.

La egipteni, slujitorii templelor se recrutau din aceeasi familie si
din rindul lor fdceau parte si femei ale dregédtorilor care aveau misiunea
de a cinta si a dansa in timpul procesiunii. Slujitorii templelor erau obli-
gati sd pdstreze un regim alimentar vegetarian si practicau un ritual
magic al spdldrii dese a corpului 3, Aceste practici sint in contrast cu
prescripiiile cultice ale Legii mozaice ; de aceea $e poate spune pe bund
dreptate ca la poporul lui Israel preofia leviticd n-a imprumutat in cult
nici o practica péginé «De datinile pdmintului Egiptului in care afi trait,
sd nu vd tineti... ci legile Mele sd le pliniti si asezdamintele Mele sd le
paziti» (Levitic, 18, 3—4).

Tinind seama de situatia geograﬁca a Egiptului care a favorizat
practicarea comertului in Marea Mediterand, de unde va veni in secolul
XIII 1.d.Hr. si pericolul invaziei neamurilor asa-zise «popoarele madrii»,
observdm cd in schimburile comerciale, negustorii egipteni foloseau, in

12. In «ANET», p- 376—378 ; G. E. Wright, Hebrew ougms in the Background of
Near Eastern History, in «Biblical Archaeologist» (= BA), 1940, p. 27—32; S. Moscati,
Vechile civiliza}ii semite, trad. de Bugen Costescu, Bucuresti, 1975 p. 154 C. Daniel,
Mirabilia Orientalia, vol. 1, Bucuresti, 1976, p. 67; H. L. Ginsgberg, Ugaritic 'studies and
the Bible, in «BA», 1945, p. 48; J. Mendelsohn, Slavery in the ancient Near East, in
«BA», 1946, p. 78; E. F. Campbell Jr., The Amarna Letters and Amarna Period, in «BA»,
1960, p. 14—16; Roland de Vaux, Histoire ancienne d'Israel, vol. I, Paris, 1971, p. 202—
208 ; Helmut Engel, Die Siegestele des Merenptah. Kritischer Uberblick iiber die ver-
schiedener Versuch historischer Auswertung des Schlussabschnitts, in «Biblica», vol.
60, fasc. 3, 1973, p. 373—399; B. Lansberger, in «J. Bottero, Le probléme des habiru»,
Paris, 1954, p. 161 ; C. H. Gordon, Marginal Notes on the Ancient Middle East, p. 50—61,
in «Jahrbuch zur Kleinasiatische Forschung», Heidelberg, 1952—1953; Ed. Dhorme, Les
habiru et les hébreux, in «Revue Historique», 1954, A, p. 256—264; A. A. Bolsacov-
Ghimpu, Drumul biblic strdbdtut de Moise din Egipt spre Canaan, in «Glasul Bisericii»,
1976, nr. 9—10, p. 908—909.

13. G. Posener si altii, op. cit., p. 63, 191—192; C. Daniel, op. cit., p. 75, 111—
113, 129—130, 144—145, 169—172, 221, 240, 281—285; A. Erman, Die Literatur der Ae-
gypter, Leipzig, 1922, p. 103, 156.
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antichitate, mai multe unitdt{i de mésurd, cum sint degetul (dgeba), palma
si cotul 14, pe care le intilnim si in Vechiul Testament, in cadrul units-
t{ilor de mdsurd pentru lungime.

Prin urmare datele arheclogice inregistrate de cercetdiori pe pdmin-
tul Egiptului ajutd foarte mult la reconstituirea istoriei si civilizafiei
vechiului stat al faraonilor in perioada Vechiului Testament. Ele sint
utile cercetdatorului Sfintei Scripturi, intrucit prin intermediul lor se
poate stabili o concordantd intre istoria Egiptului antic si cronologia
biblica.

2. Descoperirile din Asiria si Babilonia

Cercetdrile arheologice din Asiria si Babilonia sau Mesopotamia,
tara dintre cele doud fluvii, sint mai numeroase fatd de cele din Egipt si
ele servesc tot ca material extrabiblic pentru teologii care studiaza isto-
ria popoarelor din aceastd parte a lumii, in contextul scrierilor Vechiului
Testament. Prin mijlocirea textelor biblice, acestia stiu cd in Mesopota-
mia a trdit si a locuit o perioadd de timp patriarhul Avraam, al carui
nume apare in textele cuneiforme de aici sub forma de A-ba-am-ra-ma
sau A-bara-ma. Patriarhul evreu a trait aldturi de alte neamuri descen-
dente din acelasi arbore genealogic, adicd semitii, care s-au infiltrat prin-
tre sumerieni, existenti inca din mileniul IV i.d.Hr., si din mileniul III
i.d.Hr. au devenit populatia preponderentd, care va avea ulterior un
rol deosebit in istoria antica.

Pe locul fostei localitati Nuzi, (azi Jorgan Tepe), situatd la sud-
vest de Arrapha (Irak), intre anii 1925—1931 arheologii au descoperit o
asezare care depdseste in vechime anul 3000 1.d.Hr. si pe la 2300 i.d.Hr.
era locuitd de o populatie acadeand, numitd «gasur», care pe la 1500
i.d.Hr. se chema «nuzieni». Majoritatea locuitorilor de aici erau hurriti
de la care au rdmas cele 4000 tablite cuneiforme, datind din anii 1500—
1400 i.d.Hr., care formeazd materialul cel mai important fatd de ruinele
templului, palatului, caselor particulare si obiectele de ceramica. ,

T&blitele de la Nuzi sint deosebit de importante pentru Vechiul Tes-
tament, deoarece in ele se vorbeste de diferite acte juridice asem&ndtoa-
re cu cele existente la patriarhii Vechiului Testament. Dintre aceste acte
amintim contractul de cdsitorie, cind mireasa declarad in fata martorilor
si cu asentimentul fratelui sdu, cd acceptd sd deving sotie, adopiiunea;
dreptul de intii ndscut si binecuvintarea.

Unul din contractele de c&sdtorie prevede obligatia femeii sterile de
a aduce o sotie sclavd sotului sau si copiii ce vor rezulta din aceastd
unire vor fi crescuti de ea ca si propriii sdi copii. In cazul cd sotia legi-
timd avea urmasi, nu se mai incheia acest contract, deoarece sotul nu
mai putea sd-si ia o a doua sotie si aceastd formalitate se incadra
in actul de adoptiune.

O situatie similard a existat in vremea patriarhilor, mentionatd in
Vechiul Testament, cind Sara, in conformitate cu acest obicei, a dat lui
Avraam de sotie pe Agar egipteanca, roaba ei (Fac. 16, 1-3). Acest obi-

. 14. C. Daniel, Gindirea egipteand in texte, Bucuresti, 1979, p. 117, 170; idem,
Civilizatia Egiptului antic, p. 158—161, 259 ; Vezi si A Erman, Agypiten und acypuschen
Leben in Altertum, Tubingen, 1923, 158 p,
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cei se pare cd a fost respectat chiar si pe la anul 1100 i.d.Hr. de cdtre
egipteni, iar in secolul VII i.d.Hr. de c&tre locuitorii asirieni din Nimrud.

Tot in legdturd cu actul cdsatoriei de la Nuzi, specialistii subliniaza
asemdnarea dintre acel «errebu» si faptul cd multi barbati sint prezentati
cumpdrindu-si sotiile de la socrii lor. Asa face Moise, care cumpadrd de
sotie pe Sefora (Iles. 2, 21) si mulfi altii amintiti in Vechiul Testament
(Fac. 30, 29 ; I Paralip. 2, 34 ; Ezdra, 2, 61 ; Neemia, 7, 63).

Datoritd textelor juridice consemnate pe téblitele de la Nuzi, exe-
getii au putut explica referintele biblice in care Avraam si Isaac au de-
clarat in fata regilor Egiptului si Gherarului cd sotiile lor sint surori (Fac.
12,10-13; 20, 1-17; 26, 1-11). In conformitate cu prevederile acestor pre-
scripfii cu caracter familial, sotia putea sa fie ca o sord in acelasi timp
fatd de sotul sdu, calitate pe care o obtinea atunci cind era datd in cdsd-
torie de fratele sdu natural sau adoptiv. Persoanele care se incadrau in
aceastd categorie de «sotii-surori» se bucurau de anumite privilegii spe-
ciale, atit in societate, cit si in fata instantei judecdtoresti, si cele mai
multe cazuri le intilnim la femeile provenite dintr-o inalta clasd socialad.

Prin urmare, acest obicei hurrit ajuta sd intelegem din ce cauzd pa-
triarhii Avraam si Isaac au declarat in fata strdinilor ca sotiile lor le sint
surori; Sara, pentru cd era fiica adoptiva a lui Terah si nu a sotiei sale;
si Rebeca, deoarece fusese datd in cédsdtorie de cdtre Laban, fratele sdu 5.

Hurritii, popor nesemit, prin intermediul cdrora hiti{ii au cunoscut
cultura asiro-babiloneand si tot prin mijlocirea lor au pdtruns chiar in
Tara Sfintd in mod neorganizat in mileniul IT 1.d.Hr., aveau obiceiul ca
fratele sd-si dea consimtamintul si tot el trebuia sa aranjeze cele nece-
sare pentru cdsdtoria surorii sale, ceea ce inseamnd cd aceastd practicé
se poate raporta chiar la textele biblice (Fac. 24, 24-53). Viitoarea norad
era tratatd de familia socrului sdu ca o fiicd din Arrapha De asemenea,

hurritii erau foarte duri fatd de vaduva necasdtoritd, masurd tot atit de

asprd dupd cum constatdm si in scrierile profetice (Iez. 16, 39 ; Osea, 2, 3).
La fel se manifestd si in cazul in care o femeie atacd un bé&rbat, a cdrei
faptd era pedepsitd cu tdierea degetului sdu 15,

Actul de adoptiune se incheia la Nuzi numai atunci cind intr-o fami-
lie nu existau urmasi, iar cel ce beneficia de aceastd situatie, cu toate c&
era un strdin, trebuia sd asigure cele necesare vietii, cind parintii sai
nenaturali atingeau zilele bdtrinetii. Fiul adoptiv, totodats, avea indatori-

15. Roland de Vaux, Histoire..., vol. I, p. 233—234; Idem, Les patriarches hébreux
et les découvertes modernes, in «RB» (=Revue B1bhque, 1949, p. 24—35; Z. Kosidow-
ski, Povestiri biblice, trad. de Amda si Nic. Mares, Bucuresti, 1970, p. 82 A. Parrot,
Abraham et son femps, p. 92—93; Ch. Gordon, in «RB», 1935, p. 35; «BA» 1940, p. 3;
A, H. Gardiner, Adoption Extmordmary, in «Journal of Egyptian Archeolocy» London,
1940, p. 23—29; B. Parker, in «Irak», 1954, p. 37—39; C. J. M. Weir, Nuzi, in «<DWT»,
{D. W. Thomas Archaeology and Old Testament, Oxiord 1967), p. 74; E. A. Speiser,
The Wife Sister Motif in the Patriarchal Narraizves, in «Biblical and Other Studies»,
A. Altman ed., Cambridge, Mass, 1963, p. 15—28; Idem, Oriental and Biblical Studies,
Philadelphia, 1967 p. 62—82; Idem, Genesis, p. 91——94 apud Roland de Vaux, Histoire...,
vol. I, p. 234; Idem, Les patnarches hébreux et Ies decouvertes modernes, in «RB»,
1949, p. 22, 25, 28, 35.

16. C. J. M. Weir, op. cit.,, p. 78—79; R. Toumnay, in «Dictiomnaire de lla Rible
— Supplément» (= DBS), Paris, 1929, col. 665, cf. A. Parrot, Abraham et son temps,
p. 93; R. H. Pfeiffer — E. A. Speiser, One hundred New Selected Nuzi texts, in «Annual
of the American Schools of Oriental Research», 1935—1936, nr. 55, p. 106.
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rea ca, dupd decesul celor care l-au infiat, sd implineascad riturile fune-
rare si sd asigure permanenta familiei si a patrimoniului, desi el se soco-
tea numai un mostenitor indirect.

Dupd opinia unor teologi, acest act de adoptiune a fost pus in lega-
turd si cu mentiunile biblice referitoare la casatoria lui Iacob care s-a
dus in Mesopotamia sd ia de sotie pe una din fiicele lui Laban, fiul lui
Batuel arameul si fratele mamei sale (Fac. 29, 1).

Pentru contractarea casdtorei, viitorul socru al patriarhului evreu
n-a respectat prevederile din actul adoptiunii; de aceea Iacob a fost obli-
gat sd-i slujeascd 14 ani ca sd ia de sofie pe Rahela si pe Lia (Fac. 29, 18,
27), iar Laban, la rindul sdu, a fost indatorat sa plateascd o simbrie gine-
relui sau (Fac. 30, 28-29) 17.

Dreptul primului ndscuf, consemnat in textele biblice (Facerea, 25,
31-34; 27, 36) apare si in tdblitele cuneiforme, in care este vorba de pier-
derea acestui drept de cel care l-a vindut fratelui sdu pe o livadd, gra-

‘dind sau 3 oi, descriere ce se apropie de cele relatate de Moise, cind

Esav, de bund voie, a renuntat la prerogativele ce le avea fa{a de lacob
(Fac. 25, 33).

Studiind toate actele de la Nuzi si Arrapha, specialistii au constatat
faptul cé@ in cele referitoare la dreptul primului ndscut, nu se aminteste in
mod clar despre rolul tatdlui sau al mamei vaduve in acordarea acestor
drepturi. In pericada patriarhilor, fixarea acestui drept rdminea la lati-
tudinea capului de familie care, {inind seama de abaterile grave ale celui
care era primul intre fratii sai, il da celui care merita. Asa a fost cazul cu
Ruben care in urma comportdrii sale necorespunzatoare (Fac. 35, 22-49,
3-4) si-a pierdut dreptul de intii ndscut si tatdl sdu l-a dat fratelui s&u
mai mic (Fac. 48, 26).

In t&blitele de la Nuzi, ca si in cele de la Arrapha, dreptul primului
ndscut consta din primirea unei duble parti de mostenire, prevedere ce
apare atit la legile asiriene cit si in textele biblice 18,

Valoarea tablitelor de la Nuzi pentru studiul Vechiului Testament
nu se opreste la paralelismul dintre binecuvintarea rostitd de un pdrinte
asupra fiului sdu, ci ea depaseste datele prezentate mai sus.

Inainte de a aborda alte aspecte ce intereseazd pe cititorul Sfintei
Scripturi, mentiondm ca locuitorii din Nuzi, ca si patriarhii evrei, rosteau
inainte de a muri binecuvintarea asupra urmasilor, care se scria sau se
pdstra oral (Fac. 27 ; 49 etc.). Un exemplu de acest gen este urmdtoarea
binecuvintare cu aspect juridic: «Tarmiya spune in fatd judecatorului :

17. A. Parrot, op. cit., p. 91—82; C. Gordon, in «BA», 1940, p. 6—7; A. Saarisala,
New Kirkuk Documents Relating to Slaves, in «Studia Orientalia», 1934, nr. 3, p. 73;
Z.W. Falk, Hebrew Law in biblical Times, Jerusalem, 1964, p. 125;Roland de Vaux,
Histoire..., I, p. 236—237.

18. J. Henninger, Zum Erstigeborennrecht bei den Semiten, in «Festschrifte W.
Caskel», Gidz E., ed. Leiden, 1968, p. 162—183; Idem, Premiers nés, in «DBS», 1968,
vol. 8, col. 467—482; H. Cazelles, Premiers-nés, in «DBS» 1969, vol. 8, col. 482—491 ;
Roland de Vaux, Histoire..., vol. I, p. 238—239; E. M. Cassin, L'adoption a Nuzi, p.
230—231, apud CH. Gordon, in «BA», 1940, p. 5; E. Weidner, Eine Erbteilung in
mittelassyrischer Zeit, in «Archiv fir Orientalforschung», Graz, 1963, p. 121—124;
C. J. Gadd, in «RA» (=Revue d'Assyriologie et d'Archeologi-e onientale, Paris, 1926,
p. 90—93; E. A. Speiser, Significant New Wil from Nuzi, in «JCS» (= Jowmal of
Cumelform Studies, New Haven, Conm., Cambmdge Mass), 1963, p. 65—71; A. Parrot,
Abraham..., p. 93—94
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Tatdl meu Huya a fost bolnav si se afld in pat. Atunci tatdl meu mi-a
apucat mina si mi-a zis : Ceilalti fii au luat sotii, iar tu nu ai; de aceea
iti dau eu de sotie pe Sululi Istar... Martorii lui (Tarmiya), au fost exami-
nati in fata judecatorilor, iar ei au vorbit lui Sukrija si lui Kulahupi: mer-
geti si luati juramintul zeilor impotriva marturiei lui Tarmiya, Sukrija si
Kulahupi se retrag din fata ludrii jurdmintului, asa cd Tarmiya cistigd in
proces, iar judecatorii au dat pe sclava Sululi-Istar lui Tarmiya» 1°.

Din punct de vedere filologic, materialul epigrafic de la Nuzi ne dd
posibilitatea de a lua contact cu diferite pdrti de cuvint de origine se-
mitd sau nesemitd, cum ar fi substantivul platosd = «siryon», provenit
din «zariam», care in limba hurritd insemna un fel de imbrdcaminte folo-
sitd de soldati si la cai.

Pe tablitele de la Nuzi este inscris si cuvintul «habiru» ce pare sa de-
semneze pe acei emigranti destituiti, sau dupd unii comentatori ar aminti
chiar de sclavii evrei (les. 21, 1-6; Deut. 15, 12-18 ; Ier. 9, 14).

Sub un nume asemdndtor — «hapiru», in secolul XV i.d.Hr. era nu-
mitd chiar populatia din aceasta localitate, adica hurritii care au intrat
in Tara Sfintd odatd cu amoreii si semitii. Hurritii, dupa secolul al XVIII-
lea, venind in Tara Sfintd, aceasta a purtat o noud denumire, aceea de
«Hurru», pe care o utilizau egiptenii si care va apare in secolul al XIV-
lea i.d.Hr..in scrisorile de la Tell el Amarna. Aceastd populatie nesemita
impdrtdsea credinta in zeii casnici care nu sint altceva decit acei «tera-
fim» sau idolii casei lui Laban pe care ii furase fiica acestuia (Fac. 31,
31-35). Idolii familiei, dupd moartea tatdlui, reveneau fiului sau cel mai
mare sau mamei sale si ei stau in strinsd legdturd cu dreptul de intii
ndscut, dar farad ca prezenta si pastrarea lor de cdtre o anumitd persoana
sd-i acorde acesteia un drept special de intii ndscut si de mostenire spe-
ciald 2. ‘ .
Incheind, putem spune cd t&dblitele de la Nuzi constituie un pretios
izvor de documentare juridicd in legdturd cu vechile obiceiuri ale po-
porului evreu, obiceiuri care, in bund parte, le respectau si populatiile
cu care au intrat in contact. Amanunte date in legdturd cu un obicei sau
altul, — asemdndtoare cu cele ale poporului evreu —, aruncd prin ana-
logie noi lumini asupra vietii si obiceiurilor acestora 2.

19. C. J. Mullo Weir, Nuzi, in «DWT», p. 76; W. Thomas, Archaeology and Old
Testament Study, Oxford, 1967.

20. C.J.M. Weir, op. cit.,, p. 76—83; H. L. Ginsberg and B. Maisler, in «JPOS»
(= Journal of the Palestine Oriental Society), Jerusalem, 1934, p. 258—256; E. A.
Speiser, in «Bulletin of the American Schools of Oriental Research» (= BASOR), 1938,
p. 15 ss.; F. R. Krauss, «VT» (= Vetus Testamentum, Leiden), 1958, p. 107—108;
Roland de Vaux, Histoire..., vol. I, p. 239—240; Idem, Les hurrites de I'histoire et
les horites. de la Bible, in «RB», 1967, p. 481—503; R. E. Lacheman, in «BASOR», 1942,
p. 36—37; A.R. Johnson, The Cultic Prophet in Ancient Israel, ed. 2, Cardiff, 1962,
p. 32—33; J. Deshayes, Civilizatiile Vechiului Orient, vol. II, p. 223-—224, 228—230;
Pr. A. Negoitd, Biblia i Orientul, in «Glasul Bisericii», 1973, nr. 5—6, p. 526.

21. C. Gordom, Paralleles nouziens aux lois et coutumes de I’Ancient Testament
in «RB», 1935, p. 34—41; Idem, The Story of Jacob and Laban in the Light of the
Nuzi Tablets, in «BASOR», 1937, p. 25—27; Idem, The Patriarchal Narratives, in
«JNES» (= Journal of Near Eastern Studies), Chicago, 1954, p. 56—59; Introduction
to O T Times, 1953, p. 100—119; A. Parrot, op. cit.,, p. 91; E. Speiser, Ethnic in the
Near East in the second Millenium B. C., in «AASOR» (= Anual of the American
Schools of Oriental Research, in New Haven, Conn., Cambridge Mass), 1933, p. 44.
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Vechea asezare Ur, in care s-a ndscut patriarhul Avraam (Facerea
11,28, 31 ; 15, 7) a fost identificatd la inceput cu localitatea Ura din Tur-
cia si apoi cu Tell Mugayyar (Mugheir), situat intre Bagdad si Bassorah.
Ultima identificare apartine renumitului arheolog Sir L. Wolley. Prin s&-
pdturile arheologice intreprinse de acesta s-au scos la lumind foarte
multe vestigii care confirmd existenta orasului Ur in pericada Vechiului
Testament. Dintre ele amintim: palatul lui Bel-Shalti-Nannar, ziguratul
cu trei etaje ce se terminau cu un'sanctuar, cinci temple asezate in ju-
rul aceluiasi edificiu regal, o sculpturd cu un cap de berbec, un animal
sfint la sumerieni avind coarnele in spini, morminte regale, inscriptii,
obiecte de argild si piatrd, precum si 3 metri de aluviuni care acopereau
vestigii umane prinse de potopul declansat pe la anul 4000 i.d.Hr. dins-
pre Golful Persic. Diluviul confirmat de arheologie a afectat o suprafata
mare de pdmint (630 km lungime si 160 km ld{ime) si amintirea sa se
pdstreazd in epopeea lui Ghilgames si intr-o versiune sumeriand din
mileniul IIT i.d.Hr.

Urme din acest diluviu apar si in alte localitdti ca Ninive si Kis, si-
tuat la nord de Babilon %2.

In legdturd cu datele arheologice descoperite la Ur, orientalistii au
ardtat cd dacd Avraam a trdit aici in timpul primei dinastii din Babilon
(1894—1525 1.d.Hr.), localitatea nu se afla sub caldeeni, asa cum se men-
{ioneazd in Sfinta Scripturd (Fac. 11, 28) 23, Este fireascd aceastd afirmatie
deoarece pe timpul lui Moise exista o populatie caldeeand, asezatd in
jurul orasului Ur dupd perioada patriarhilor.

Patriarhul Avraam si toatd familia sa din orasul natal s-au indreptat
. spre nord, unde se afld localitatea Haran (Tell Halaf, Sultan Tepe, Fac.
11, 31), cercetatd de arheologul D. S. Rice intre anii 1952—1957. Pe acest
santier arheologic, care se afld lingd asezarea modernd Haran, s-a cons-
tatat cd in perioada biblicd locuitorii ei venerau zeul lunii, care avea si
un locas de cult. Existenta acestui locas de inchindciune a fost atestatd
si de tablitele de la Mari si, potrivit materialului arheologic de aici, intre
Haran si Ur au existat strinse relatii culturale si religioase. Aceasta lega-
turd dintre cele doud orase se explicd si din faptul cd pe unul dintre ves-
tigii se mentioneazd prezenta in Haran a unui grup de locuitori veniti
din Ur ; printre acestia se va fi numdrat si Avraam.

Unii specialigti considerd cd Avraam a sosit aici odatd cu populatia
habiru, altii sustin cd el, ca si seminomazii din Ur, a luat drumul carava-
nelor in prima jumdtate a mileniului al II-lea i.d.Hr. Pe acest santier ar-
heologic s-au gdsit patru stele din care trei de pe vremea regelui Nabo-
nide. Dupd opinia arheologilor, Haranul este identic cu orasul lui Nahor

22. J. Bright, Has Archaeology found Evidence of the Flood 2 in «BA», 1942,
p. 55—62; Sir L. Wooley, Ur Excavations V, The Ziggurat and its Surroundings,
1939; H. Lentzen, Die Entwiklung. der Ziggurat, 1942, p. 43—49; apud A. Parfot, op.
cit., p. 23; W. Keller, op. cit.,, p. 25, 34—36, 43—44; CH. Gordon, Abraham and the.
Merchants, cf. Ura, in «JNES», 1959, p. 28—31 zice cd Ur era URA din regatul hitit,
afirmatie criticatd de H'W.F. Sagss, Ur of the Caldees, p. 200—209, in «Ur Retrospec-
tive in Memory of Sir L. Wooley», 1960; C.J. Gadd, Ur, in «<DWT», p. 88—90; Pr. At.
Negoi{d, Cadrul istoric al Bibliei, in «Mitropolia Banatului», 1969, nr. 10—12, p. 636—639.

23. H'W.F. Saggs, in «Irak», 1960, p. 205; G. Strange, The Lands of the Eastern
Califate, 1905, p. 68; apud C. J. Gadd, op. cit., p. 94—95, 100; Idem, History and
Monuments of Ur, 1929, p. 181 ss.; J. Hamburger, ed., Real Encyclopedie des Juden-
tums, 1896 Abt I, p. 30.
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(Fac. 24, 10) sau cu Nakhur, o localitate invecinatd cu aceasta si mentio-
nata in scrierile de la Mari si nicidecum cu asezarea de la Eski.

Din istoria Haranului biblic, specialistii mai consemneazd faptul c&
aici a locuit un trib cu numele de «beniamiti» care erau niste oameni rdz-
boinici venifi din regiunea situatd intre Terca si aceastd localitate 4.

- Importante investigatii arheologice s-au intreprins si pe locul vechii
capitale a imperiului bablionian — Babilonul —, situat pe malul sting al
fluviului Eufrat, inainte de a se uni cu Tigrul. Numele vechii capitale ba-
biloniene apare de multe ori in Vechiul Testament, incd dinainte de timpul
patriarhului Avraam (Fac. 10, 11; 11, 4-9) si pind la ducerea poporului
evreu in robie de cdtre regele Nabucodonosor (II Paral., 36, 18). Orasul
a fost identificat pentru prima data in anul 1616 de cdtre pelerinul Pietro
della Valle. Ruinele acestei asezdri extinsd pe mai multe coline au fost
ulterior explorate de mai multi arheologi in secolul trecut si in primele
doua decenii ale secolului nostru, care au reusit sd scoatd la lumina urme
de locuinte datind din anii 1894—1895 1.d.Hr. In aceastd perioadd de timp
se incadreazd si zidul interior al cetafii din vremea regelui Nabucodo-
nosor, cel ce a construit o noua fortareatd si a refacut orasul, asa cum
au procedat si regii asirieni Asarhadon si Asurbanipal. In nivelele cu
asezdri ruinate, arheologii au ajuns in posesia unui mare numdr de tdblite
datind din anii 1895—1894 i.d.Hr. si care contin diferite informatii de
ordin administrativ, religios, istoric, comercial, astronomic, redactate cu
caractere cuneiforme. Dintre stirile cu caracter istoric care au legaturd
cu Vechiul Testament ne atrag atentia tdblitele (4) privind ratia de ulei
si cereale repartizatd regelui Ioiachin (= Iehonia (mi} a-u-kinu) regele
Tudeii (mat-i-a-a-hu-du) si fiilor sdi deportati in Babilon in anul 597 i.d.
Hr., dupd asedierea Ierusalimului. Ele confirma textul biblic despre re-
gele din Iudeea care a stat in exil 37 de ani impreunad cu fiii sdi, inclusiv
Salatiel, cel ndscut in robie,care este tatdl lui Zorobabel (IV Regi, 25,
27-30; I Paralipomena, 3, 17 ; Matei, 1, 12). Dupd scurgerea celor 37 ani
de exil, regele Ioiachin a fost eliberat de Evil Merodah, regele Babilo-
nului (IV Regi, 25, 27).

Atit in Septuaginta, cit si in editia roméaneascd a Sfintei Scripturi
din anul 1975, in cartea a I'V-a Regi, capitolul 25, versetul 27, numele re-
gelui iudeu este Toiachim si nu Ioiachin (Iehonia), ca in editia roméneasca
din 1968 sau in Biblia de la Ierusalim, ceea ce nu inseamnd cd textul in
cauzd descoperit in orasul Babilon s-ar referi la primul rege din regatul
Iuda. Nu poate fi vorba de o inlocuire sau confuzie de nume in textul
babilonian, deoarece in aceastd carte canonicd se spune, in capitolul
precedent, ca «loiachim a rdposat cu pdrintii sai, iar in locul lui s-a facut
rege lehonia, fiul sdu» (IV Regi, 24, 6) si cd a «iesit Iehonia, regele lui
Tuda, la regele Babilonului, impreund cu mama sa, cu slujitorii sdi, cu cd-

24. A. Parrot, op. cit.,, p. 37—40, 46—51, 84; Z. Kosidowski, op. cif., p. 87—88;
D. S. Rice, in «ILN» (= Illustration London News), 1951, 1952, 1957; C. J. Gadd, The
Haran Inscriptions of Nabonides, in «Anatolia Studies», 1958, p. 35—42; Idme, The
History and Monuments of Ur, p. 18; O'Collagan, Aram Naharaim, p. 29, apud A.
Parrot, op. cit, p. 40; Roland de Vaux, in «RB», 1948, p. 323—324; in «ARMTw, I,
107, 8; II, 62, 5, 112; 5, 113; 1V, 35, 2—3; V, 51, 12; of. A. Parrot, op. cit.,, p. 49;
W.H.E. Saggs, Babylon, in «<DWT», p. 46; A. Negev, ed. Archaeological ‘Encyclopedia
of Holy Land, Jerusalem, 1962, p. 137 :
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peteniile i bunicii lui, si l-a luat rob regele Babilonului...» (IV Regi,
24, 11-22).

Prin urmare, in ultimul capitol din cartea a IV-a Regi este vorba de
regele Ioiachin, asa cum este mentionat in textul masoretic si referintele
extrabiblice amintite mai inainte sint in acord cu mentiunile vechitesta-
mentare. :

Printre persoanele duse in captivitate, mai figureaza fiii regelui Aga
din Ascalon, Gaddiel (mga-di-ilu), Selemia (msa-lam-ia-a-ma) si oameni
din Elam si Egipt.

O tdblitd cuneiformd ne informeazd ca pe la anul 732 i.d.Hr., tronul
Babilonului a fost uzurpat de printul caldeean Ukin-zer care a fost rastur-
nat de la conducere de cdtre armata regelui Tiglatfalasar al III-lea ?°.

Intre tara Babilonului si Canaan au existat relafii culturale in pe-
rioada patriarhilor biblici si acest lucru il confirmd monumentele epigra-
fice dintre care prezentdm fragmentul cuneiform din epopeea lui Ghil-
games, scris in secolul al XV-lea i.d.Hr. si descoperit la Meghido, pre-
cum si cilindrul de la Bet-Sean cu numele lui Manum Baru (ghicitor) 26.

Intre unele episoade relatate in documentele descoperite in aceste
{ari si Vechiul Testament exista unele asemandri. Astfel in fragmentul
«Epopeii lui Ghilgames» se vorbeste despre potop, amintind cele rela-
tate in cartea Facerea (cap. 7-9), iar in poemul «Enuma Elis» se vorbeste
despre sabat («sapattum» sau «sabbatum»). Amintim cd unii cercetdtori
au si afirmat, pornind de la aceste asemandri, cd literatura babiloniand
a influentat pe aghiografii Vechiului Testament.

Consideram cd asemenea concluzii sint grébite si neintemeiate, pen-
tru cd in privinta potopulul doar tema este aceeasi, insd imprejurdrile in
care se integreazd si am#dnuntele sint cu totul diferite. In plus, potopul
relatat in fragmentul lui Ghilgames este expus intr-o viziune politeista
in care zeii nu sint strdini de cele intimplate %7,

Socotim & dezvoltarea unei teme din Vechiul Testament, in lucra-
rile cu caracter profan din Orient, se explicd prin faptul cd tema respec-
tivd, in cazul de fatd relatarea potopului, a fost transmisd pe cale orald
si la celelalte popoare, cu deformdrile despre care am vorbit mai inainte.

Sabatul mozaic a fost pus in legaturd cu «sapattum»-ul asiro-babi-
lonian. Mentiondm insd ca pe cind sabatul mozaic era fiecare a saptea
zi a sdptdminii, sapattum-ul asiro-babilonian era fiecare zi dupd lund
plind si fiecare zi a 15-a a lunii calendaristice.

25."W. F. Albright, King Joiachin in Exile, in «BA», 1942, p. 44—55; Ch. F. Pfeif-
fer, The Biblical World. A dictionary of Biblical Archaeology, ed. a 3-a, Michigan,
1972, p. 125; H-W.F. Saggs, in «Irakp, 1960, p. 39—47; D.N. Freedman, The babylonian
Chronicle, in «BAw, 1956, p. 50—51; D. J. Wiseman, Chronicles of Chaldaean Kings
(626—566 B C), in «The British Museum», London, 1956; A. Malamat, A New Record
of Nebuchaddrezzar's palestinian Campaign, in «IEJ», (= Israel Exploration Journal),
Jerusalem, 1956, p. 246—255. i

26. R. Tournay, Un cylindre babylonien en Trans Jordanie, in «RB», 1967, p. 248—
254 ; B. Parker, Cylinder — Seals from Palestine, in «Irak», 1949, p. 1—43; vezi si
Van J. Seters, The Hyksos. A New Investigation, New Haven-London, 1966, XIX+220 p.

27. W. G. Lambert — R. A. Millard, Atra-hasis. The babylonian Story of the
Flood, Oxford, 1969, p. 50—167; A. C. Oppenheim, The Mesopotamian Temple, in
«BA», 1944, p. 54—63; G. E. Wright, The Temple in Palestine Syria, in «BA», 1944,
p. 65—67; J. Deshayes, Civilizafia vechiului Orient, vol. II, p. 222, 230,
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De asemenea, descoperirea Codului lui Hamurabi (1792—1750
i.d.Hr.), la inceputul secolului nostru, a stirnit un viu interes in rindul
orientalistilor, data fiind marea asemdnare intre prevederile sale si
prescriptiile Legii mozaice. Legile acestui rege din dinastia prima, fon-
datd in Babilon de cdtre Sumuabu, se incadrau in 283 paragrafe cu ca-
racter public si particular. Ele urmadareau, prin unificarea legislatiei, uni-
tatea pe plan politic si social a locuitorilor din Acad, Sumer, Elam,
Esnuna, Mari si Assur. Fatd de prescriptiile Legii mozaice, aceste legi
nu urmadresc un scop religios, iar autorul lor, Hamurabi, instruit de zeii
Ea si Samas, nu se poate asemdna cu Moise chemat de Iahve la con-
ducerea poporului Israel.

Am amintit Codul lui Hamurabi nu pentru a urmari vreo asemad-
nare cu legislatia mozaicd ci pentru a ardta cd el nu este legislatia cea
mai veche. El se inscrie in rindul legilor emise, in diferite perioade de
timp, de cédtre regii si conducdtorii din Mesopotamia ; cel mai vechi cod
de legi a fost redactat sub regele Ur-Nammu, din dinastia a III-a din
Ur (2113—1991 i.d.Hr.). In ordine cronologicd, dupd codul lui Ur
Nammu urmeazd legile emise sub Lipit Istar (1932—1906), rege din di-
nastia de Isin si Larsa, si apoi cele sub Bilalama din Esnuna.

Legile lui Lipit Istar au fost descoperite in anii 1919 si 1947 la
Nipur, unde peste cinci ani arheologii au scos la iveald o tablitd in care
se aratd ca localitatea a fost locuitd la inceput de zeii, Enlil, Ninlil si
Nunbarsegunu (mama zeitei Ninlil), precum si o inscriptie cu cuprins
mitologic din care nu lipseste Ki (= pdmintul) care a hranit cu lapte
sfintit primii regi din Uruk.

Textul legilor prevede felurite situatii juridice cu caracter penal si
matrimonial. Dacd cineva era prins intr-o livadd cd fura, era pedepsit
cu amenda de 10 sicli argint. Atunci cind un om s-a cdsdtorit si avea
copii cu sotia legitimd, dar si cu sclava sa cdreia i-a dat libertate ca si
fiilor sdi, dreptul de mostenire il aveau numai primii.

In paragrafele acestui cod se prevede si situatia cind sotia nu poate
avea copii si sotul se culcd cu o prostituatd care ii va naste fii. Acesta
este obligat sd asigure hrana urmasilor sdi care au si dreptul la moste-
nire. In timp ce trdieste sotia, prostituata nu are voie sd locuiasci la
un loc cu aceasta. '

Un interesant izvor cu caracter legislativ il formeaza legile lui
Bilalama din Esnuna, un stat in regiunea Diyala. Aceste legi au fost re-
dactate in limba caldeand pe doud tdblite descoperite in anul 1945 si
1947 la Tell Abu Harmal. Data redactdrii respectivelor norme juridice
se pare cd nu depaseste timpul de domnie al lui Dadusae, contemporan
cu regele Hamurabi.

Din cuprinsul acestui cod retinem citeva norme juridice: in lega-
turd cu cdasdtoria si pedepsirea diferitelor abeteri de la etica familiald si
sociald 2%, Asemadndri intre aceste legi si Legea mozaicd existd, dar sint

28. S. Kramer, Istoria incepe Ila Sumer, trad. de Cornel Sabin, Bucuresti, 1962,
p. 112, 153—155, in «ANET», p. 160—163; In «BA», 1948, p. 41; S. E. Mendenhall,
Ancient oriental and biblical Law, in «BA», 1954, p. 39; C. Daniel—A. Negoité, Gin-
direa asiro-babiloniand in texte, Bucuresti, 1975, p. 301—304; H. W. Saggs, in «Irak»,
1960, p. 49—56; vezi si D. W. Thomas, G. Cardascio, Les Io1s assynennes Introduc-
tion, trad. et. comm Paris, 1969, 358 p.
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formale si intimpldtoare, cdci spiritul care le strédbate este diferit. Con-
ceptia monoteistd care std la baza legislatiei mozaice nu se intilneste
in nici o normd legislativd a popoarelor din Orientul Apropiat.

Timp de doi ani (1967—1969), arheologii au initiat cercetadri pe locul
de la Tell el Fakhar, unde s-au mai pdstrat vestigii dintr-o asezare din
mileniul II 1.d.Hr. si un lot de 1000 t&blite cuneiforme ce se aseamdna
cu documentele epigrafice de la Nuzi. Descifrarea obiectelor inscrise ne
aduce noi date asupra istoriei unor popoare orientale care au existat in
perioada biblicd. Unul din acestea au fost si elamitii men{ionati in Ve-
chiul Testament (Fac. 10, 22 ; Neemia, 7, 12), a cdror patrie, dupd ce a
cunoscut intre anii 1300—1100 i.d.Hzr. zile de inflorire sub regii din Azan
si Suza, a fost subjugatd de alte neamuri.

De la elamifi ne-au ramas mai putine documente arheologice din
care reiese ca civilizatia lor a suferit multe influente strdine in mileniul
al IlI-lea i.d.Hr. Prin anul 3000 i.d.Hr. ei au inventat o scriere nedesci-
fratd pind acum, $i in mileniul II i.d.Hr. s-au organizat intr-un stat
puternic, care isi va incheia existen{a odatda cu cucerirea lui in anul
639 i.d.Hr. de cétre regele Asurbanipal %.

In Conceptia lor religioasd asiro-babilonienii nu au pus accent pe
naturalismul sumerian, subliniind mai mult insusirile transcendente ale
zeilor. In panteonul acestora, locul de frunte era ocupat de triada sume-
riand Anu (=cerul), Enlil (aerul) si Enki-Ea (pdmintul) si de cele trei
zeitd{i semite : Samas (soarele), Sin (luna) si Istar (luceafdrul). Acestor
divinitdti, locuitorii dintre cele doud fluvii — Tigru si Eufrat — le-au
ridicat locasuri de cult dupd modelul ziguratelor. La aceste edificii re-
ligioase credinciosii aduceau jertfe din animale si vegetale si indltau
rugdciuni, stind in genunchi si cu mfiinile intinse cdtre statuia zeului.
Inchinarea la statuia zeului desigur contravine prescriptiilor mozaice
care prin porunca a doua a Decalogului mentioneazd urmaéatoarele : «Sa
nu-ti faci chip cioplit i nici un fel de asemdnare a nici unui lucru din
cite sint in cer, si din cite sint pe pdamint, jos, si din cite sint in apele
de sub pdmint. S& nu te inchini lor nici sa le slujesti» (Ies. 20, 4—5;
Deut. 5, 8—9). Cu alte cuvinte, se interzice cu desdvirsire poporului lui
Israel sd cinsteascd pe Iahve sub forma unui chip turnat si sa alunece
in idololatrie (Ies. 34, 13, 17; Lev. 19, 4), practicd condamnatd cu vehe-
mentd de profeti.

Asiro-babilonienii practicau magia, descintatul si ghicitul. Mentio-
ndm acest lucru deoarece in Vechiul Testament se spune numai de
practica ghicitului, atunci cind regele Saul s-a dus la vradjitoarea din
Endor ca sd cheme duhul lui Samuel. Aceastd vrdjitoare, nestiind cine
o roagd sd cheme duhul lui Samuel, a rdspuns regelui iudeu : «Tu stii
ce a fdcut Saul, cum a alungat el din fard pe cei ce cheamd mortii si
pe ghicitori...» (I Regi, 28, 9). : ‘

. Din textul biblic reiese clar cd ghicitoria n-a fost admisa intre fiii
lui Israel si cazul regelui Saul este numai incidental, fdrd a fi vorba de
vreo influentd asiro-babiloniand.

29. E. F. Campbell, Archaeological News and Views, in «BA», 1970, p. 29—30;
J. Deshayes, Civilizafia vechiului Orient, vol. I, p. 55—56, 131; vezi si Amiet, Elam,
Paris, 1968, 614 p. :
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In textele asiro-babiloniene cu caracter religios mai sint cuprinse
si informatii privind credinta lor in existenfa demonilor proveniti pro-
babil din zei sau din sufletele celor decedati care au fost asasinali sau
nu au fost ingropati, deoarece in via{d au facut rdu semenilor lor.
Puterea demonilor este limitatd si ei pot tortura chiar pe acei drepii ce
nu au acceptat pdcatul prin care vine si boala fizicg 3°.

Din descoperirile facute pe pdmintul Mesopotamiei rezultda cd po-
poarele care au locuit pe acele tdrimuri n-au influentat in vreun fel
religia si pe aghiografii Vechiului Testament.

Popoarele respective au fost idololatre, pe cind poporul Israel si-a
mentinut totdeauna, cu excepjia unor regi care au cdzut in idololatrie,
religia monoteista a stramosilor.

Unele teme comune Vechiului Testament si literaturii popoarelor
orientale se datoresc revelatiei pr1mord1ale, transmisa pe cale orald din
generatie In generatie.

Unele legi prin care se reglementeazd relatiile familiale si sociale
sint infr-adevdr asemdndtoare, dar spiritul care le strdbate si scopul pe
care-1 urmaresc este diferit. :

3. Descoperirile din Siria

Consideratd de unii orientalisti patria popoarelor semite, Siria, de-
numitd in vechime de egipteni «Tara Zeului» (t', ntr), impreund cu Li-
banul, a fost cercetatd in mai multe rinduri de arheologi, care au iden-
tificat existen{a unor orase dispdrute de pe arena istoriei Orientului
Apropiat. Aceste locuri bogate in vestigii arheologice au oferit specia-
listilor date de mare valoare pentru istoria, civilizatia si cultura nea-
murilor semite inrudite cu poporul evreu; de aceea monumentele epi-
grafice au fost studiate cu un viu interes de specialisti.

Incepind din anul 1933 si pind in 1966 pe locul fostului oras Mari,
azi Tel Hariri, s-au desfdsurat cele 16 campanii arheologice de o expe-
ditie francezd. Pe parcursul acestor explordri relatate de A. Parrot au
fost adunate, intre alte vestigii, cele peste 20.000 t&blite cuneiforme de-
pozitate in arhiva regald si rdmdsitele templului inchinat zeijei Istar.
Inainte de efectuarea cercetdrilor arheologice, orasul-stat de la Mari,
desi nu a fost mentionat in cdrfile Vechiului Testament, el a apdrut in
textele cuneiforme descoperite la Nipur, Kis si Babilon 3.

30. S. Kramer, op. c1t, p. 138—139, 143, in «ANET», p. 64, 83, 90, 344, 383, 425—
427, 435, 438; G. Contemau, La magie chez les Assyriens et les Babyloniens, Paris,
1947, p. 167, 215 225; Idem, La divination chez les Assyriens et les Babyloniens, Paris,
1940, p. 200—201 ; S. Mosoafn op. cit., p. 42—43; J. Deshayes, op. cit., vol. II, p. 79—87.

31. Rapuafrte preliminare aparunte in revtlsta «Syria», 1935, mr. 16 p. 1—28 17—
140; 1936, nor. 17, p. 1—31; 1937 mnr. 18, p. 54—84, 325—354; 1938, nr. 19, p. 1—29;
1939, nr. 20, p. 1——22; 1940, nr. 21, p. 1»~29; 1952, nr. 29, p. 183~203 1953, nr. ’%O
p. 196—221; 1954, mr. 31, p. 151—171; 1955, nr. 32, p. 185—211; 1962, nr. 39, p. 151—
179; 1964, nr. 41, p. 3—20; 1965, nr. 42, p. 197—225; 1967, nr. 44, p. 1—21; B. Cou-
royer La terre de Dieu, in «RB», 1971, p. 59—70; J. Sogjln Ancient biblical Traditions
and modern biblical Discoveries, in «BA», 1960, p. 97; vezi si M. Cazeles si altii, De
Mari a Qumran, vol. II, Paris, 1969, 367 p.; V. Calo.iamu, Epoca patriarhilor evrei in
Iumina descoperirilor arheologice mai noi, in «Glasul Bisericui», 1973, nr. 11—12, p.
1281 ; M. lancu, Geneza, 12, 1—10, in Iumina descoperirilor arheologice, in «Studii
Teologice», 1959, nr. 5—6, p. 33
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Pe baza madrturiilor arheologice s-a putut stabili ca asezarea de la
Mari a cunoscut citeva perioade de. prosperltate, incepind din mileniul
III i.dHr. In secolul al XIX-lea i.d.Hr., patrunzind aici, amoreii
au reusit sa ia conducerea, infiintind chiar o dinastie care va dura pina
in secolul XIII i.d.Hr. Acest popor, luind contact cu.traditiile religioase
sumero-acadeene, le-a asimilat, ca apoi, prin mijlocirea lui, acestea s&
ajungd pind in Tara Sfintd. De fapt in textele biblice amoreii sint con-
semnafi incd pe timpul lui Avraam, cind au fost invinsi de Kedarlaomer
al Elamului (Fac. 14, 5—7) si mai tirziu, in vremea lui Moise, cu ocazia
trimiterii iscoadelor israelite in Canaan, care l-au informat cd acestia
locuiesc in regiunea muntoasd a Canaanului (Numeri, 13, 30). Sau cind
autorul Pentateuhului spune cd dupd ce evreii au plecat de la muntele
Horeb, au strdbdtut pustiul pe care l-a vdzut poporul in drumul sdu
spre muntele amoreilor (Deuteronom, 1, 19). De asemenea, ei mai apar
si in zilele lui Iosua, despre care se aratd cd a invins pe amorei in chip
minunat (Iosua, 10).

Majoritatea populatiei de la Mari era de origine semitd si nu sume-
riand cum vom Iintilni in partea de sud a Mesopotamiei; de aceea, din
acest motiv s-a acordat mai multd aten{ie monumentelor date la iveald
pe locul numitei asezdri. Pentru a dovedi acest adevar, cercetatorii au
procedat la studierea madrturiilor cu caracter religios si au identificat
mai multe zeitdti care poartd nume semite. Dintre ele mentiondm pe :
Samas, Dagon, Istar sau Astarta, la care se refera si Vechiul Testament
(Jud. 2, 13). Din motive religioase, credinciosii au construit in mileniul
III 1.d.Hr. zigurate de cdramidda pe care le intilnim in toatd Mesopota-
mia, edificii socotite dupd unii specialisti ca izvor de inspiratie pentru
zidirea turnului Babel (Fac. 9, 1—9). :

Pe santierul de la Mari s-au 1nreglstrat si urme de 01a$e si nume
de persoane pe care le intilnim in Vechiul Testament. Dintre ele amin-
tim pe Nakhur-Nahor (Fac. 11, 22—25, 27—29), Labaan-Laban (Fac. 24,
30), Terah, Serug, Peleg, Dawidum, cu sensul de «biruitorul», si
Irkub-El %2,

Marturiilé arheologice de la Mari au determinat pe unii orienta-
listi sa afirme cd ele inseamnd o «redescoperire a Vechiului Testa-
ment» intrucit unele expresii semite, datini si obiecte, au fost puse in
relatie cu textele biblice. Astfel, templele descoperite, fdcute in forma
de casd, pentru a servi zeilor drept locuintd, au fost puse in legdturd
cu templul din Jerusalim ; altarele de piatra date la iveald aici au fost
puse in relatie cu cele ridicate de patriarhii Vechiului Testament (Fac.

32. W. Keller, La Bible arrachée aux sables, trad. din germand de M. Miiller-
Strauss, Presses de la cité, 1962, p. 16, 52—60; A. Parrot, Les tableiles de Mari et
I’Ancien Testament, in «RHPR» (= Revue (IHISLOLIQ et de Philosophie religieuse),
1950 ; cf., idem, Abraham et son temps, p. 41—47; Idem, Mari, in «<DWT», p. 136—
144 ; G. Lisowsky, Konkordanz zum hdbraischen Alten Testament, ed. 11, Stuttgart,
1958, p. 172; Z. Kosidowski, op. cit.,, p. 78—79; Botero-Finet, Archives royales de
Mari, XV, Repertoire, p. 140—159; A. Alt, Geschichie und Alte Testament, 1953, p.
134; cf. A. Parrot, Abraham..., p. 98; J. R. Kupper, Les nomades en Mesopotamie au
temps des rois de Mari, Paris, 1957; p. 35, 59; Roland de Vaux, Histoire.., vol. I,
p. 481; G. E. Mendenhall, Mari, «in «BA», 1948, p. 1—9; A. Malamat, Mari, in «BA»,
1971, p 5—6; A. Bea, Die Texte von Mari und das AT in «Biblica», 1940, p. 188—
196; Pr. A. Negmta Istoria poporului Bibliei dupd cezcetanle mai noi, in «Mitropolia

Banatulux», 1961, nr. 7—12, p. 25—27.
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28, 19—22; 31, 44—45; 35, 14). S-au cdutat apoi analogii intre felul
jertfelor aduse la Mari si cele prescrise in Legea mozaicd; in ceremo-
nia investirii regilor de cdtre zeita Istar si ungerea regilor lui Israel;
sfirsit, s-au cdutat analogii intre asa-zisii profefi, amintifi in tabhtele
cuneiforme, si profetii Vechiului Testament.

De51gur, este vorba despre pdreri personale, formulate de unii cer-
cetdtori avind in vedere unele asemanari formale, exterioare, dintre
asezamintele si institutiile menfionate mai sus. Pentru cd asemdnarea
intre doud institutii poate fi intimpldtoare si nu are la bazd in mod ne-
* cesar derivarea uneia din alta. Intr-adevdr in Siria s-au aflat urme de
temple si altare de pe cind acestea erau ridicate in cinstea mai multor
zei ; templul din Ierusalim este ridicat in cinstea unicului si adevaratu-
lui Dumnezeu. Nu numai in Siria, ci la majoritatea popoarelor antice,
regele era considerat unsul lui Dumnezeu.

Cit despre profetii amintiti, acestia nu erau altceva decit magi, ghi-
citori si vara31tor1 pe cind in Vechiul Testament profetii sint consi-
derati trimisi ai lui Iahve, inspirati de El si nicidecum niste gthltOI'l
in mdruntaiele animalelor.

Cit despre monumentele epigrafice de la Mari, frebuie spus cd sint
folositoare studiului Vechiului Testament, pentru cd provin din aceeasi
perioadd cu migratia patriarhului Avraam spre Tara Sfintd 3,

Ca si asezarea de la Mari, localitatea de la Ugarit sau Ras Samra,
situatd la 15 km nord de actualul oras Latachia, nu apare in Vechiul
Testament, insd manuscrisele descoperite aici in anul 1929 de arheologii
francezi sint un izvor pretios pentru a cunoaste istoria, religia, cultura
si civilizatia unor popoare din pdrtile Siriei, incepind cu mileniul VII
i.d.Hr., si pind in anul 1200 i.d.Hr., cind a fost adusd intr-o stare de
ruind, cauzatd de invazia «popoarelor madrii».

Dacad in textele biblice lipseste numele asezdrii ,totusi ea este men-
tionatd in scrierile de la Mari (sec. XVIII) si in corespondenta de la
Tell el Amarna (sec. XIV), intrucit era si port la Marea Mediterand, ca
si Biblosul. In t&blitele de la Tell el Amarna se aratd cd in acea vreme
orasul Ugarit era una dintre cele mai importante cetdti ale Orientului
antic, deoarece a reusit sa-si creeze conditii pentru dezvoltarea comer-
iului si industriei dupd conflictul egipteano-mitanian din anii 1440 si
1350 1.d.Hr. si a promovat o poh‘uca de pace, depmzmd cind de Egipt,
cind de hititi.

33. W. F. Albr»ight From Patriarchs to Moses I; From Abraham to Joseph, in
«BA», 1973, p. 18, 21; G. E. Wright, Biblical Archaeology to day, in «BAn», 1947 p.
13; A. Malamat, op. cit.,, p. 20—21; Idem, Prophetic Revelations in New Documents
ifrom Mari and the Bib]e, Hebrew University, Jerusalem, 1975, p. 62—82; Idem,
Prophecy in the Mari documents, in «Eretz Israel», vol. IV, Jerusalem, 1956, p. 74—84;
Idem, Revelations in the New documents from Mari and the Bible, in «Vetus Testa-
mentum», 1966, p. 207—227; F. Ellermeir, Prophetie in Mari und Israel, Herberg am
Harz, 1968, p.89—97, 171—187, 230—240 (248); W. L. Moran, New evidence from Mari

‘on the history of Prophetie, in «Biblica», 1969, p. 15—16; A. R. Johnson, The Cultic
Prophet in Ancient Israel, ed. 11, Cardiff, 1962, p. 49—75, 80—82 (VIII+91 p.); M. H..
Orlinski, in «Oriens Antiqus», 1965, nr. 4, p. 170; H. B. Huffman, Prophecy in the Mari

- Letters, in «BA», 1968, p. 101—124; A. Lods, Une tabletie inedite de Mari, in «Studies
in Old Testament», Edinburgh, 1950, p. 163—110; H. H. Rowley, The Nature of Pro-
phecy of recent Study, The Servant of the Lord and Other Essays on the Ol Testa-"
ment, London, 1952, p. 89—128, etc.
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Documentele epigrafice in numdr mare, redactate intr-o scriere al-
fabeticd cu caracter de tip cuneiform si alta lineard apropiatd de cea
egeeano-cipriotd sint redactate in mai multe limbi : ugarita, un dialect
din grupa limbilor canaaneene, dupd unii filologi o singurd ramurd
lingvisticd in cadrul limbilor semite de vest, apoi hitita, egipteana, ba-
biloneana (acadeana) si hurrita. Dupa descifrarea documentelor de la
Ugarit, specialistii au incercat sd compare textele cu continut religios
cu cele din Vechiul Testament, pentru a stabili in ce madsurd ele se
aseamdnd sau se deosebesc. Totodatd, filologii, pornind de la faptul ca
autorii textelor au folosit o limbad semitd, au urmadrit in studiile lor sa
pund in paraleld anumite cuvinte de la Ugarit cu termeni ebraisi bi-
blici pentru a verifica modul in care limba ebraicd si-a pdstrat puritatea
in perioada vechi-testamentara.

Ca siin cazul edificiilor descoperite pe locul de la Mari, s-au cdutat
analogii intre cele doud temple dedicate lui Baal si Dagon, care erau
compuse din cite trei pdrti: curtea exterioard cu un altar de jertfe,
curtea interioard 'sau sala si camera ascunsd, cu locasul sfint din Ieru-
salim si curtile sale 34 Intre preotia ce deservea aceste temple si preo-
fia leviticd s-au cdutat de asemenea analogii, ca si intre zeul locuito-
rilor de la Ugarit, ce avea numele de El, si Dumnezeul lui Israel 3. In
sfirsit, s-au vdzut analogii intre faptul cd regele Arhalba lasd prin tes-
tament ca sotia sa sd se casatoreasca cu fratele sdu, cu cdsatoria de
levirat prevdzutd in Vechiul Testament; intre modul de organizare al
statului din Ugarit cu statul Israel.

Si de data aceasta trebuie sd precizdm cd asemdndrile sint formale,
exterioare si intimpldtoare. Asemdandrile se datoresc faptului cd si la

34. J. Gray, Ugarit, in «DWTp», p. 145—147; Pr. prof. V1. Prelipcean, Originea
alfabetului in lumina descoperirilor mai noi, in «Studii Teologice», 1961, nr. 3—4, p.
198—201; M. Cohen, La grande invention de I'écriture et son évolution, Paris, 1958,
I Texte XII4471 p.; II. Documentation et 238 p. Cf. Pr. At. Negoitd, in «Studii Teo-
logicer, 1964, nr. 3—4, p. 272; J. Deshayes, op. cit.,, vol. I, p. 111; Ed. Jacob, The
Ras Shamra Discoveries and the OId Testament, Oxford, 1968, p. 50—88 ;H. L. Ging-
sberg, Ugaritic studies and the Bible, in «BA», 1945, p. 21—49; P. Hyatt, Canaanite
Ugarit Modern Ras Shamra, in «BA», 1939, p. 1—8; vezi si J. Gray, The Legacy of
Cannan. The Ras Shamra Texts and their Relevance to the Old Testament, ed. a Il-a,
Leiden, 1965, 348 p.; J. Gray, The Legacy of Canaan, Leiden, 1965, recenzie N.N. in
«Studii Teologice», 1966, nr. 3—4, p. 234—235; E. Jacob, Ras Shamra et I'Ancien Testa-
ment, Neuchatel, 1964, 132 p.; cf. Pr. A. Negoitd, Rec. Ed. Jacob, Ras Shamra et
I'Ancien Testament, Neuchatel, 1964, in «Studii Teologice», 1966, nr. 7—8, p. 507;
R. Dussaud, Les découvertes de Ras Shamra (Ugarit) et I’Ancien Testament, [Paris,
1937, p. 15—33.

35. In «<ANETp, p. 130—139, 149; Pr. Dr. VL Prelipcean, Textele de la Ras-Shamra
si raportul lor cu Vechiul Testament, Cernduti, 1942, p. 9—29; S. Kramer, op. cit., p.
107 ; Roland de Vaux, Institution, vol. II, p. 122, apud A. Parrot, Abraham..., p. 99, zice
cd Elohim a iplocuit pe El; J. Deshayes, op. cit., vol. II, p. 222, 224, vol. I1I, p. 11%;
Z. Kosidowski, op. cit.,, p. 223—228; Ch. Viroleaud, La légende phénicienne de Daniél,
Paris, 1936; Idem, La légende de Keret roi des Sidonniennes, [Paris, 1936, apud J.
Deshayes, vol. III, p. 117, 173; A. Jirku, Kanaandische Mythen und Epen aus Shamra-
Ugarit, Kessel, 1962, p. 85—114; H. L. Gingsberg, op. cit.,, p. 50—51; J. P. Naish, The
Ras es Shamra Tablets, in «Palestine Exploration Fund Quarterly Statement», London,
1932, p. 154—163; A. F. Rainey, The Kingdom of Ugarit, in «BA», 1956, p. 103, 123—
124; F. M. Gross, Canaanite Mith and Epic, Essays in history of Religion of Israel,
Cambridge, Harvard Univ. Press. 1973, VIII4376 p., C. H. Gordon, Ugaritic Text
Book, Roma, 1965; J.  C. Moor, Ugarit Forschung, 2, 1970, p. 303—305; cf. Roland
de Vaux, Histoire..., vol. II, Paris, 1973, p. 82.
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Ugarit avem de-a face cu mentalitdf{i semite. Este insd exclusd posibi-
litatea identitd{ii de fond, dat fiind cd deosebirile in acest caz sint de
neintrecut.

La Ugarit s-a practicat politeismul si chiar dacd unii zei poartd nu-
mele de El, acesta nu este identic cu Elohim al evreilor, care credeau
intr-un singur Dumnezeu ; apoi, la Ugarit, preotimea provenea din 14
familii, pe cind la evrei din una singurd (familia lui Aaron).

Pentru studiul Vechiului Testament textele de la Ugarit au, totusi,
importanta lor. In textele amintite afldm termeni care folosesc la o in-
terpretare mai adincd a Vechiului Testament si la ldmurirea unor obi-
ceiuri mentionate in Sfinta Scripturd, care altfel ar fi greu de explicat.
Astfel, in cartea Iov traducerea roméneascd are versetul : «Cine a pus
atita intelepciune in pasdrea ibis, sau cine i-a dat pricepere cocosului 2»
(38, 36). Acest text este greu de explicat, dar avind in vedere sensul
cuvintelor dupd textele amintite, s-a stabilit cd aici este vorba de cu
totul altceva. Versetul respectiv ar trebui sd se traducd: «Cine a pus
intelepciune in Tahwt (= intelept) ?». «Sau cine a dat cirmaciului
pricepere 2».

Un alt exemplu il gdsim in cazul profetului Iona, care s-a indreptat
spre Tarsis pe o corabie feniciand si, in timpul unei furtuni, este aruncat
in mare. Or, in textele de la Ugarit se spune, printre altele, cd feni-
cienii obisnuiau sd jertfeascd oameni, pentru a imblinzi pe zei 3.

Dacd majoritatea vestigiilor de la Ugarit se incadreazd cronologic
intre anii 1600—1200 i.d.Hr., cele de la Tell Mardikh (Ebla) sint mai
vechi cu peste o jumadtate de secol (anul 2300 1.d.H.). Este vorba de cele
14.000 de tdblite cuneiforme, redactate in limba eblaitd (protocanaanitd)
si descoperite in anul 1964 de o expeditie italiand.

Aceste materiale epigrafice care ar fi din timpul patriarhului
Avraam, au un bogat continut istorico-religios si ele sint folositoare
Arheologiei biblice, intrucit se referd la localitati si drumuri comer-
ciale din Tara Sfintd 37,

4, Descoperirile din Asia Micad

Un numdr insemnat de tdblife cuneiforme descoperite intre anii
1936—1949 la Tell Atchana sau Alalakh (Turcia), situatd lingd bazinul
Amuqului, constituie o interesantd documentatie pentru cunoasterea
istoriei numitei localitdti in care au fost identificate 17 nivele de ocu-
patie umand, incepind din anul 3100 si pind la devastarea ei de citre
_«popoarele mdrii», ce au ajuns chiar in pdrfile de nord-vest ale Siriei.

Pe lingd urmele de edificii si temple, obiecte de ceramicd, statui,
mentiondm cele 457 texte d1n perioada biblicd, inscrise pe niste tdblite
descoperite in nivelele 7 si'4 datind din anii 1710—1650 i.d.Hr., res-
pectiv 1650—1473 (1483—1370) i.d.Hr.

36. J. Gray, op. cit.,, p. 149—161; S. Dossin si.alfii, Archives Royales de Mari,
Paris, 1941 si anii urmaétori, II, n. 12, V, p. 15—16; S. Moscati, Vechile..., p. 105—
116; R. Dussaud, Les découvertes.., p. 95—113; W. F. Albright, Jahweh and the
Gods of Cannaan, New York, 1968, p. 235; C. Daniel—A. Negoitd, Gindirea..., p. 18,
74, 78 ; ‘idem, Civilizatia.., p. 34; A. Caquot, Le Dieu d’Athtar et les textes de Ras
Shamra, in «Syria», 1958, p. 45—60.

37. L. T. Geraty and W. H. Sea, The Thell Mardikh Tablets, in «Review and
Sabbath Herald», 27 mai 1976, p. 1.
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Intre monumentele inscrise la Alalakh, pe baza carora s-a revizuit
cronologia privind durata de domnie a primei dinastii din Babilon, se
numdrd textul de pe statuia regelui Idrimi (1550 1.d.Hr.) prezentat in
gen de discurs. Continutul acestei inscriptii se referd la regele Idrimi
care povesteste cum a fugit cu familia la Emar din cauza unei revolte.
Avind in vedere stilul curgator al povestirii, specialistii au vdzut o
apropiere formald intre acest episod si textele biblice referitoare la
momentul cind David (I Regi, 22, 3) era urmdrit de Saul ca sa-1 ucidd,
sat cind fiul sdu Abesalom s-a refugiat la regele din Ghesur (II Regi,
13, 37).

Numitul rege din Alalakh, ca si cel din Ugarit, a incheiat diferite
tratate cu vecinii sai, dintre care unul se referd la extrddarea persoane-
lor fugite.

Intr-o situatie similard s-a aflat si comandantul de armatd Ioab (II
Regi, 18, 2), cind s-a refugiat in Cortul Sfint din cauzd cd nu a fost de
acord cu alegerea lui Solomon ca rege al statului israelit (III Regi, 2,
28). Aceastd impotrivire a dus la uciderea lui, iar in locul sdu regele
Solomon l-a ales pe Benaia, fiul lui Iehoiada (III Regi, 2, 34—35).

In palatul regal refdcut intre anii 1750—1593 si apoi de egipteni sub
faraonii Tutmoses I si IIT (1595—1447 i.d.Hr.) si de asirieni, existau
sclavi proveniti din prizonieri de rdzboi sau din cei care nu-si puteau
achita datoria. Sclavia juca un rol principal la curtea regelui si numd-
rul sclavilor sporea atunci cind cineva nu-si putea onora obligatiile
fatd de el; de aceea din teama de a nu fi socotit ca cei deveniti pro-
prietatea sefului statului, regele David a refuzat ospitalitatea regelui
Achis al Gatului (I Regi, 27, 3—3).

Obiceiul de a insira localitdti pe un catalog nu este propriu Ve-
chiului Testament (losua, 15, 21—63), ci el apare si in tdblitele de la
Alalakh, pe care sint inscrise si ocupatiile oamenilor — olari, timplari,
etc., meserii care nu se deosebesc de cele ale evreilor (les. 25 10 3%,
1; I Paralipomena, 4, 23). De asemenea, practica folosirii sortllor
(I Paralip. 24, 7—19) nu e strdind locuitorilor de la Alalakh.

S-au constatat si.alte asemandri, explicabile, de asemenea, de con-
vietuire a evreilor prinire popoarele respective, timp de secole. Un
exemplu in acest sens il constituie obiceiul ca mirele sd meargd la fata
pe care o petea, asa cum fdaceau si locuitorii din Alep, si pe care il
afldm si in Vechiul Testament (Facere, 24, 53).

La Alalakh c&satoria se incheia in prezenta unor martori, deoarece
se redacta un contract care definea pozitia dintre soti. In legdturd cu
acest act matrimonial se specificd situatia in care sofia nu putea da
nastere la copii; atunci fiica fratelui ei era data sofului sdu ca sotie.
De asemenea, in cazul cd o femeie concubind ndstea inaintea sotiei le-
gitime care trebuia sd nascd, fiul acesteia din urma se socotea primul
nascut. Aceasta prac’uca ce are in vedere perpetuarea neamului ome-
nesc o intilnim si in Orientul apropiat, la popoarele semite, inclusiv la
patriarhii evrei; de aceea, in virtutea acestui obicei, Sara a zis lui
Avraam : «latd m-a inchis Domnul ca sd nu nasc. Intrd dar la slujnica
mea ; poate vei dobindi copii de la ea. Si a ascultat Avraam vorba
Sarei» (Fac. 16, 2). ;
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Din madrturiile arheologice scoase la lumind pe santierul de la
Alalakh, specialistii au reusit sd obtind pufine date referitoare la con-
cepiia rehgmasa ‘Din acest punct de vedere se aratd cd locuitorii de aici
venerau un numdr mare de zei semifi, hurrifi si hititi, ca: Im (= Adu
sau Tesub), Hepat, sotia lui Im, adoratd in templul din Alep, Sin, Samas,
Malik, Astapi Kupapa si altii. De asemenea, cinsteau si pe zeifa Istar
invocatd in tratate si contracte, in secolul XVIII i.d.Hr., si care pretin-
dea-cé regele din Alalakh este posesiunea ei speciald.

Prin urmare, vestigiile din aceastd asezare anticd au o legdturd in-
directd cu Vechiul Testament, oferind unele exemple pentru a face o
comparafie mai mult formald decit de fond %8,

Dupd nume, hititii, popor care in antichitate locuia in tinuturile
Asiei Mici, sint urmasii lui Het, cel de al doilea fiu al lui Canaan (Fac.
10, 15), iar dupd scriere si formele gramaticale acadeene sint indo-eu-
ropeni. Ei si-au facut aparitia in Siria de nord, in mileniul al Il-lea
i.d.Hr., odatd cu sosirea hurritilor si a casitilor, originari din Anatolia
si Iran, grup denumit de specialisti al «popoarelor din munti».

Pe baza documentelor epigrafice si din informatiile istorice afldam
ca vechiul regat hitit a fost fondat sub regele Labarna I (1680—1650)
care la inceput avea capitala la Kussar si nu la Hattusas (Boghazkdy).
De asemenea, legile lor cu aspect juridic, redactate cu caractere cunei-
forme, dupd continut se apropie de cele mozaice si ele au fost codi-
ficate pe la anul 1450 1.d.Hr. %9,

Fondatorul statului hitit a {rdit pe vremea partrlarhllor si in Ve-
chiul Testament se fac referiri la fiii lui Het de la care Avraam a cum-
pdrat locul de veci pentru Sara, sotia sa (Facere, 23). Mai tirziu, in
zilele regelui David, afldm de Urie heteul care conducea o parte din ar-
mata regelui iudeu si a cdrui sotie, Batseba, a fost luatd de el in cdsd-
torie (II Regi, 11). -

Din dorinta de a afla cit mai multe date din istoria vechlulm im-
periu hitit, infrint si distrus la sosirea «popoarelor marii», arheologii au
continuat sdpdturile de la Boghazkoy in anii 1931—1939 si 1952, ur-
mdrind indeaproape degajarea terenului de pe locasurile de cult sau de
pe edificiile particulare. In. acest timp au fost adunate peste 15.000 t&-
blite cuneiforme adapostite in arhiva regald. Inscriptii de acest gen au
fost scoase la lumind in anul 1947 si pe santierul ‘arheologic de  la
Karatepe, care imbogdiesc tezaurul celor 140 vestigii publicate in anii
190601906 sub titlul «corpus inscriptionum hettiticorum».

38. A. Negev, op. cit, p. 20—21; in «JCS», 1954, nr. 8, p. 1—30; 1958, nr. 12,
p. 124—129; 1959, nr. 13, p. 1933, 50—62; D. J. Wiseman, Alalakh, in «DWT»,
p. 119—131; W. F. Albright, in «BASQR» {= Bulletin of the American Schools of
OnZ%ntal Research, New Haven, Conn., Cambridge, Mass.), 1952, p. 28-—36; 1957,
p —34.

39. C. R. Mendenhall, Ancient Onental and biblical Law, in «BA», 1954, p. 39;
Idem, Covenant Forms in israelite Tradition, in «BA», 1954, p. 62; Ch. H. Pfelffer,
ed., The biblical World of Archaeology, ed. a IIl-a, 1972, p. 125; C Daniel, Civili-
zat1a Egiptului Antic, p. 109; Idem, Mirabilia Orientalia, p. 70; S. Mogcati, Vechile...,
- p. 36—3%, 109; A. Schari- Moartgat, Agypten und Vorderasien, in «Altertump, Miin-
chen, 1950, p. 91; J. Deshayes, op. cit,, vol. I, p. 58, 63—64, 88, 101, 104; vol. III,
p. 170—171.
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Poporul hitit a fost condus de regi puternici alesi de sefii de trib
pind la distrugerea sa de invazia «popoarelor madrii». Acesti locuitori
din Asia Micad aveau o cosmogonie inruditd cu cea a hurritilor si da-
deau mare cinste zeitdtilor solare. In lumea de dincolo, regii decedati
apdreau ca niste divinitati, iar omul bolnav, din cauza spiritelor rele,
se curdta de neputintele sale prin executarea anumitor exorcisme 4,

5. Descoperirile din Fenicia

Cercetdrile arheologice efectuate pe locul orasului Biblos, intre
anii 1921—1925, 1926—1936, 1948—1959, au scos la lumind marturii in
care se vorbeste de zeul Adon, cel care moare si renaste. Numele zeului,
ca si cele de El si Baal, sint de origine semitd ; de aceea ele sint con-
semnate si in Vechiul Testament. Atit denumirea de Adon cit si cea de
El nu se pot compara din punct de vedere religios cu apelativele Adonai
si El, folosite in Vechiul Testament, tot pentru a reda numele lui
Dumnezeu.

: Dacad la Biblos sau Gubla, in feniciand, sau Ghebal-Ghebla din Sfinta

Scriptura (Iosua, 13, 5; Iez. 27, 9) erau adorati zeii Adonis si Doamna
Gebalului (Baalat Gebal), in Tir era prosldvit marele zeu local Melkart,
al cdrui templu nu a fost incd identificat de arheologi.

Imaginea despre credinta idololatrd a fenicienilor este completata
de stelele funerare si «cipi» (stilpi) amplasati pe «inaltimi», al caror cult
era vehement condamnat de aghiografii Vechiului Testament.

Intrucit in antichitate fenicienii au fost condusi de Judecdtori (sufe-
tes, sec. VI 1.d.Hr.), nu inseamnd ca si evreii au avut o conducere asema-
ndtoare, deoarece dupd moartea lui Tosua si pind la primul rege, Saul,
judecétorii israeliti au fost alesi de Dumnezeu. La fel este exclusd orice
asemdnare de fond intre cosmogonia feniciand si cea biblicd, sau intre
profetismul siro-fenician, bazat pe oracole, si cel din Vechiul Testament
caracterizat prin chemarea divind si revelatia supranaturald 4.

6. Descoperirile din Arabia

Datoritd conditiilor favorabile din partea de sud-vest a Yemenului,
denumitd in vechime Arabia felix (regatul Saba), populatia de aici a creat
o civilizatie proprie, identificata de arheologi incd din prima jumdtate
a secolului trecut. Investigatiile au continuat si in secolul nostru de ex-
ploratori americani, pentru zona Yemenului de nord si de sud, si de bel-
gieni pentru Arabia Sauditd.

Pornind de la opinia specialistilor cd in Arabia au locuit inainte de
migratie multi semiti, se poate spune cd tot pe aceste meleaguri au vie-
fuit si urmasii lui Ismael ndscut din Agar egipteanca si patriarhul Avraam
(Facerea, 16 ; 25, 13-15). Desigur cd descendentii au fost in numé&r mare;

: 40. Guy Rachet, Universul arheologiei, vol. I, trad. de R. Florescu si G. Ceaca-
lopol, Bucuresti 1977, p. 289—290; J. Deshayes, op. cit., vol. I, p. 111, 115; vol. II,
p. 13, 17, 39; 43; S. Moscati, Vechile civilizafii semite, p. 111—112.

41. A. Negev, op. cit.,, p. 65—66; Guy Rachet, op. cit., p. 311—312; J. Deshayes,
op. cit.,, vol. III, p. 95; Chronologie de plus anciennes instalations de Byblos, in
«RB», 1950, p. 583—603 ; P. Montet, Byblos et I'Egypte, 1928—1929; S. Moscati, Lumea
fenicienilor, p. 49—50, 89; Idem, Vechile civilizafii semite, p. 120—130; in «ANET»,
p. 133, 140, 143—145, 151—152, 155; C. Daniel, Lumea fenicienilor, p. 210—222.
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de aceea orientalistii mentioneazd mai multe nume de popoare ca: sa-
bei, minei, nabateeni, etc. Aceste semintii in antichitate au reusit sd in-
chege mici regate ca acelea din Qataban, Marib si Haramaut a cdror or-
ganizare statald era pur semitd. Existenta nabateenilor in perioada vechi-
testamentard este atestatd de descoperirea unui templu local de la Djebel
et Tannur, situat in partea de sud a Marii Moarte. Locasul de cult a fost
ridicat de acest popor in secolul VII i.d.Hr.

La Marib, capitala sabeilor, se afld urmele unui templu ridicat in se-
colul VIII 1.d.Hr., consacrat zeului lunii. Locuitorii acestei {dri se ocupau
cu comertul, asa dupd cum indicd documentele asiriene. Drumul comer-
cial poartd numele si de «drumul tdmfiii» care ducea in Tara Sfintd si pe
el a venit probabil si regina din Saba sd vadd pe regele Solomon si «sd-i
incerce intelepciunea cu cuvinte greu de inteles» (II Regi, 10,1).

Ca si celelalte neamuri semite din afara granifelor Arabiei si cele din
aceastd regiune aveau o credintd politeistd, in fruntea zeilor aflindu-se
divinitdtile astrale: Iluquh, Sin si Athtar (Venus) sau cele panarabe:
Allah si Allat.

Tofi zeii erau cinsti{i de oameni prin rugdciuni, jertfe de animale sau
umane si daruri nesingeroase aduse la locasurile de cult deservite de
o0 numeroasd clasd preoteascd. La cultul idololatru sint amintifi si acei
«betili» sau pietre, utilizate ca locas al zeului ce se putea transporta in
timpul unei procesiuni.

Monumentele, putine la numdr, scoase la iveald pe pamintul Ara-
biei, nu au fost comentate in relafie cu obiceiurile si conceptia desprinse
din cdrtile canonice ale Vechiului Testament 42.

Popoarele arabe, ajuhgind pind in partea de est a Iordanului, au in-
trat in contact cu amonitii care au ridicat cetatea Raba %III Regi, 12, 26;
17, 27), azi Aman, descoperitd de arheologi in anul 1961. In acest an a fost
degajat pamintul de pe urmele unui templu construit in secolul XV i.d.
Hr., precum si un obiect inscris de amonitfi cu caractere aramaice, care ar
proveni de la locasul de cult dedicat zeului national Milkom. Despre
acest zeu nu aminteste numai profetul Ieremia (49, 1). Amonitii asezali la
est de Marea Moartd (Num. 21, 24 ; Deut. 2, 20) isi au numele de la Ben
Ammi, fiul lui Lot (Fac. 19, 38) si dupd aprecierile textelor biblice erau un
neam de rdzboinici si idololatri (Jud. 10, 6; I Regi, 11, 1-3) ; de aceea au
fost condamnati pentru faptele lor de profetii Ieremia (49, 1-6) si Ieze-
chiel (25, 2-10).

Acest popor in secolul XII i.d.Hr. a dus o via}d nomadd urmatd de o
perioada de inflorire intre anii 900—600 i.d.Hr.

Din referintele biblice si asiriene rezultd ca amonitii au fost ocupati
prima datd de regele David (II Regi, 12, 26-31) si a doua oard de regii
Asiriei, in secolul VII i.d.Hr. Descendenta semitd a amonitilor se poate
deduce din numele inscrise pe cele trei inscriptii datind din secolul VII
i.d.Hr. Dintre ele mentiondm numele lui Amminadab (sau Aminadab)

42. S. Moscati, Vechile...,, p. 210—247, 259; J. Deshayes, op. cit.,, vol. I, p. 62;
W. Keller, op. cit.,, p. 187—190; Pr. A. Negoitd, Mediul in care a apdrut Noul Asezd-
mint. Cultura nabateenilor.in Ilumina ultimelor sdpdturi arheologice, in «Mitropolia
Olteniei», 1960, nr, 9—12, p. 561—575; Pr. Gh. Ghetia, Saba. Studiu de arheologie
biblicd, in «Mitropolia Banatului», 1967, nr. 10—12, p. 662—696.
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folosit de mai mulfe ori de aghiografii Vechiului Testament (Num. 1, 7
2, 3 ; Rut, 4, 19-20; I'Paralip. 2, 10; 15, 10-11).

Pind la descoperirile arheologice din anul 1924, cele cinci asezdri de
pe malul estic al Madrii Moarte numite : Sodoma, Gomora, Adma, Teboim
si Toar, erau cunoscute numai din informatiile scripturistice (Fac. 18,20 ;
19, 23, 24, 30 ; Deut. 29, 23; Isaia, 15, 5; ler. 48, 34). De la aceastd datd, o
parte din ele sint confirmate si de arheologie; astfel: Sodoma, situatd
-la sud de peninsula Lisan si aproape de riul Numeirah ; Gomora la sud
de riul Esal si la Nord de Sodoma, si Toar pe locul denumit azi Ghor el
Safi, pe latura cea mai sudicd a Mdrii Moarte. In dreptul peninsulei Lisan
se afla urme de la o veche asezare, ceramicd si stilpi pentru cult datind
din anii 2300—1900 1.d.Hr. 3.

Prin urmare, monumentele arheologice din tdrile indicate mai sus, in
totalitatea lor sint un material deosebit de pretios pentru cunoasterea
detaliatd a istoriei, culturii, religiei si civilizatiei popoarelor mentionate
in Vechiul Testament si sint, in acelasi timp, o confirmare a existentei
unor asezdri omenesti mentionate in Sfinta Scripturd. Aceste vestigii ar-
heologice ne ajutd la formarea unei imagini complexe referitor la exis-
tenta localitdtilor mentfionate in textele biblice. In acelasi timp ele ne
fac sd intelegem mai bine acele obiceiuri ce se aseamdnd cu cele din
timpul patriarhilor si care sint madarturia cea mai sigurd cd acestia nu
s-au indepartat de obiceiurile semite sau nesemite din vremea lor. Ca
stramosii fiilor lui Israel au fost niste persoane reale si cd adevarat este
tot ceea ce autorii sfinti au scris in cartile lor prin inspirafie divina cu
privire la Dumnezeu, lume si om. Aceste relatdri au la bazd niste idei
religioase specifice Vechiului Testament.

Ca marturii extrabiblice, monumentele epigrafice din afara Tdrii
Sfinte au devenit, in urma descifrdrii caracterelor ieroglife si cuneifor-
me, un interesant si util ghid pentru specialisti si care este foarte necesar
celor ce doresc sd-si imbogdteascd cunostinfele din istoria popoarelor
orientale. Pentru popoarele care le-au produs si au dispdrut din istorie,
aceste vestigii sint, pe lingd menfiunea textului scripturistic, o noud
madrturie a existentei lor in perioada vechitestamentard si in mod indirect
ele confirma autoritatea istoricd a Vechiului Testament.

J— M.shm’hm-wg,%.. .

43. G. M. Landes, The Material Civilization of the Ammonites, in «BA», 1961,
p. 66—68; Idem, A story of Ammonites, in «Interprete's Dictionary of the Bible»,
1962 ; L. Harding, Four Tombs Groups from Jordan, in «Annual of the Palestine Ex-
ploration Fund», 1953 ; Idem, Recent Discoveries in Jordan, in «Palestine Exploration
Quarterly», London (= PEQ), 1958, p. 10—12; E. Puech—A. Rove, L'inscription de la
citadelle d’Amman, in «RB», 1973, p. 531—546; R. Kutscher, A New I[nscription from
Amman, in «Qadmoniot», 1972, nr. V/1, p. 27—28; S. Horn, The Amman Citadel
Inscription, in «Annals of the Department of Antiquities of Jordan», 1967—1968,
nr. 12—13, p. 81—83; cf. «<BASOR», 1969, p. 2—13; F. M. Cross, Notes on Amman
Citadel Inscription, in «BASOR», 1969, p. 13—19; W. F. Albright, Some Comments
on the Amman Citadel Inscription, in «BASOR», 1970, p! 38—40; E. F. Campbell

G.E. Wright, Tribal League Shrines in Amman and Schechem, in «BA», 1969, p. 106 ;
vezi si M. Riemschneider, Lumea hitifilor, trad. de P. B. Marian, Bucuresti, 1967.




DESCHIDEREA CURSURILOR DE INDRUMARE MISIONARA SI PASTORALA
A PREOTILOR LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR
DIN BUCURESTI /

(Seria a 70-a)

Ca si' in anii precedenii, Institutul teologic universitar din Bucuresti a gdazduit
5i anul acesta cursurile de indrumare misionard si pastorald a cle'rului, seria a 70-a,
in perioada 23 iulie-—22 august 1984. Jumdtate din preotii si diaconii acestei serii,
adicd un numdr de 279, veniti din toate eparhiile Bisericii Ortodoxe Romane, au urmat
timp de o lund aceste cursuri, desfdsurate dupd un program dinainte stabilit si aprobat,
participind la cursuri, seminarii si practicd liturgicd, sub indrumarea cadrelor didac-
tice de la cele doud Institute teologice ale Patriarhiei Roméane.

Cursurile au inceput luni, 23 iulie, dar momentul solemn marcind deschiderea
lor oficialda a avut loc, cu aprobarea Prea Fericitului Patriarh Iustin, in ziua de marti,
31 iulie, in cadrul unei festivitd{i deosebite la care au participat: P.S. Episcop Roman
Talomiteanul, vicarul Arhiepiscopiei Bucurestilor, ca delegat al Prea Fericitului Pa-
triarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Roméne; P. Cuv. Arhim. Nifon Mihditd, consilier
patriarhal ; profesori de la Institutele teologice din Bucuresti si Sibiu si delegaii din
partea revistelor bisericesti.

in dimineata zilei de 31 iulie, in biserica «Sf%nta Ecaterina», paraclisul Insti-
tutului teologic din Bucuresti, au fost sdvirsite Sfinta Liturghie si Te-Deum-ul, de
catre un sobor de preoti si diaconi cursanii, protia avind-o P. C. Pr. Prof. Nicolae
Necula de la acelasi Institut teologic. Din sobor au fdcut parte urmadtorii: P. C. Pr.
Protopop Sava Ioan din Arhiepiscopia Iasilor; P. C. Pr. Tudose Gheorghe si P. C.
Pr. Dogaru Constantin, din Arhiepiscopia Bucurestilor; P. C. Pr. Roman Macarie din
Episcopia Alba-Tuliei; P. C. Pr. David Mihai din Arhiepiscoﬁia Craiovei; P. C. Pr.
Lugojan Simeon din Arhiepiscopia Timisoarei; P. C. Diac. Ddscdlescu Constantin din
Arhiepiscopia Bucurestilor, si P. C. Diac. Dutulescu Constantin di_n Episcopia Rimni-
cului si Argesului. '

Festivitatea de deschidere s-a desfisurat in biserica «Sfinta Ecaterina». Dup3
Te-Deum si polihroniu, P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic
din Bucuresti, a rostit cuvintul de deschidere, in care a scos in evidentd utilitatea si
importanfa majord a acestor cursuri de indrumare misionard si pastorald a clerului,
pentru cd ele «rdspund unei nevoi a Bisericii si a slujitorilor ei, 'si anume acecleia de
a fi bine pregitifi in invifarea cuvintului Evangheliei lui Hristos si in apdrarea ade-
vdratei invatdturi contra celor care rastdlmdcesc Evanghelia, precum si in oficierea
celor sfinte si in slujirea oamenilor si a lumii, spre mintuire». P. C. Sa a ardtat ca
fiecare epocd isi are preocupdrile si problemele ei, mutatiiie ei, cu care Biserica si
slujitorii ei sint confruntati in sinul poporului si al societdtii cdrora le apartin. Preotul
este slujitor al lui Hristos in vremea si in societatea cdrora apariine si nu poate
face abstractie de timpul si spatiul in care trdieste, de poporul si de realitdtile si




574 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

aspiratiile lui. Ardtind cd@ Biserica Ortodoxd Romand a fost mereu integratd in viata
si realitdfile poporului roman, P. C. Sa a evideniiat faptul cd in wremea noastrd
Biserica sprijind edificarea si inflorirea vietii celei noi in tfara noastrd, progresul si
lupta pentru statornicirea pécii in lumea intreagd. P. C. Périnte Prorector a ardtat
apoi cd aceste cursuri se desfdsoard intr-un moment de o deosebitd importantd in viaia
patriei si anume in atmosfera in care intreg poporul roman se pregiteste si ani-
verseze 40 de ani de la marea revolufie de eliberare nafionald si sociald, antifascista
si antiimperialistd, care a deschis calea marilor impliniri nationale in Roménia.

In continuare, P. C. Sa a prezentat obiectivele urmdrite de aceste cursuri: im-
prospdtarea cunostinfelor teologice, familiarizarea cu problemele mari care confruntd
Biserica pe plarr ecumenic: realizarea unitd{ii crestine, apdrarea wietii si pdacii in
Europa si in lumea intreagd, ca si cele care preocupd Biserica noastrd pe plan local:
apdrarea dreptei credinte, imbogdfirea metodelor pastorale, pédstrarea unitdtii de cre-
dintd si de cult prin uniformizarea liturgica. : '

In incheiere, P. C. Pr. Prorector Dumitru Radu a asigurat conducerea Bisericii
noastre, pe Prea Fericitul Patriarh Tustin, cd profesorii isi vor face datoria cu constiin-
ciozitate pentru a rdspunde exigentelor misiunii preojesti astdzi, prin cursuri, semi-
narii si convorbiri, ca si prin slujbele divine care urmdresc imbogdtirea si uniformi-
zarea activitdtii liturgice a preofimif. .

Mul{umind Prea Sfintitului Episcop Roman Ialomiteanul peniru participarea la
aceastd festivitate, Pdrintele Prorector a declarat deschise cursurile de indrumare
misionard si pastorald a clerului.

A luat apoi cuvintul P. ‘C. Pr. Protopop Sava Ion din Arhiepiscopia lIasilor, care
a vorbit in numele preotilor cursan{i. P. C. Sa a evidenfiat mecesitatea cursurilor de

. Indrumare misionard si pastorald pentru imbogdiirea si reimprospdtarea cunostinfe-

lor teologice, familiarizarea cu problemele care framintd lumea astdzi, cunoasterea
activitdfii Bisericii noastre pe plan local si international. P. C. Sa a exprimat, in
numele colegilor sdi, sentimente de adinc respect, de dragoste si recunostinid fiasca
fatd de conducerea Bisericii noastre, dind asiguréri de comportare demnd la aceste
cursuri si de fructificare a rezultatelor lor in parohiile in care pdstoresc.

in inchéierca festivitdtfii, a luat cuvintul P. S. Episcop Roman lalomiteanul, vicar
al Arhiepiscopiei Bucurestilor, care a transmis mai intli Inalta binecuvintare a Prea
Fericitului Pdrinte Iustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, dupd care a impdrtdsit
preotilor cursanti sfaturi si indemnuri folositoare. P. S. Sa a subliniat necesitatea si
importanta practicd a acestor cursuri pentru reimprospédtarea cunostintelor teologice
si pentru imbundtdfirea metodelor de pastorafie, in vederea unei tot, mai bune slujiri
a Bisericii si a poporului, in condifiile vremurilor noi pe care le trdim. P. S. Episcop
Roman lalomiteanul si-a exprimat convingerea ca fiecare preot se va strddui ca la
aceste cursuri sd-si imbogdteascd agonisita intelectuald si moral-duhovniceascd, prin-

tr-o acumulare de cunostinie teoretice, dar si prin cunoasterea practicd, adicd triirea

de zi cu zi a invéatdturii crestine. Indemnindu-i pe prectii cursanti sd dea toatd atentia
cuvenitd acestor cursuri, P. S. Sa i-a binecuvintat si le-a urat succes in activitatea
pe care o vor desfé;sura.

In acordurile imnului arhieresc, P. S. Episcop Roman Ialomiteanul a; pirasit
paraclisul Imstitutului teologic. (Pr. Prof. Nicolae D. NECULA).
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Vizita unei delegatii a Comitetului E.P.E.R. din Elvetia
la Institutul Teclogic Universitar din Bucuresti

In ziua de luni, 8 octombrie 1984, un grup de 16 persoane din Comitetul de
conducere al Organizatiei de fintrajutorare protestantd a Bisericilor Reformate
(Entraide Protestante ides Eglises Reformées = EPER) din Elveiia a vizitat Institutul
teologic universitar din Bucuresti. Oaspetii, insotiti de P. C. Pr. Sabin Verzan,
Consilier patriarhal, si de P. C. Diac. Asist. Ioan ‘Caraza, ca interpret pentru limba
germand, au sosit la Institut la ora 10,00 si au fost primifi in cancelaria profesorald
de cdtre P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, si de cdire o parte
din cadrele didactice.

P. .C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, a salutat, in numele
Institutului si al celor de fatda, pe oaspeiii elvetieni, adresindu-le urari de bun venit,
apoi a prezentat o succintd, sistematicd si clard informare privind modul de orga-
nizare si funcfionare a invdtamintului teologic in Biserica Ortodoxa Romaéand. P. C. Sa
a evidentiat importania cursurilor de indrumare misionara si pastorald a clerului
pentru reimprospdtarea cunostintelor teologice si pentru o reinnoire a metodelor pas-
torale. De asemenea, a reliefat importanta confermtelor teologice interconfesionale,
in cadrul ecumenismului local din tara noastrd, si contribufia lor la cunoastierea si
aprofundarea temelor si problemelor care preocupa astdzi Bisericile crestine.

Oaspetii au pus intrebdri si au primit rdaspunsurile cuvenite in legdturda cu o
serie de probleme, cum ar fi: examenele de admitere la Seminar si Institut; numdrul
studenfiilor, retribufia clerului si a personalului din scolile teologice, practica litur-
gicd si pastorald premergatoare preotiei, s.a. Vorbitorii au ardtat un interes deosebit
pentru viata Bisericii Ortodoxe si si-au exprimat bucuria de a fi avut si de a avea
si in viitor posibilitatea unor astfel de contacte directe cu ortodocsii. Au evidentiat
de asemenea importanta schimbului de studen{i pentru cunoasterea reciproca.

In incheierea vizitei, P. C. Parinte Prorector Dumitru Radu a muljumit oaspetilor
pentru aceastd intilnire care a constituit un prilej de a ne cunoaste mai bine. P. C. Sa
a ardtat cd in cadrul Institutului nostru existd discipline care se ocupd de Bisericile
protestante, de istoria, doctrina si cultul lor, si cd o astfel de cunoastere este nece-
sard si din partea protestantd. (Pr. Prof. Nicolae NECULA)

Vizita Domnului James Houston, Secretarul Consiliului
'Ecumenic al Bisericilor din Australia la Institutul Teologic
Universitar  din Bucuresti

In ziua de joi, 25 octombrie 1984, D1. James Houston, secretarul Comsiliului Ecu-
menic al Bisericilor din Australia, aflat in tara noastrd, la dnvitatia Patriarhiei
Roméane, a fdcut o vizitd la Institutul teologic universitar din Bucuresti. Oaspetele,
insotit de P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal si rector al Institutu-
lui teologic idin Bucuresti, precum §i de D-1 Vergil Vilcu de la sectorul de Relafii
externe al Patriarhiei Romé&ne, ca translator, a sosit la Institut la ora 12,30 si a fost
primit in cancelaria profesorald, unde a avut o intrevedere cu membrii corpului di-
dactic al Institutului.

P. S. Episcop Recter Vasile Tirgovisteanul a salutat mai intii prezenta distin-
sului oaspete in Institut si si-a exprimat bucuria pentru aceastd vizitd. Apoi a pre-
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zentat pe membrii corpului didactic aflati in cancelarie la aceastd intrunire. in con-
tinuare, P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu a facut o scurtd prezentare a modului in
care este organizat si funcfioneazd invé{dmintul teologic in Biserica Ortodoxd Romand,
cu speciald privire la Institutul teologic universitar din Bucuresti, unde sint cursuri
pentru licentd si pentru doctoratul in teologie. P. C. Sa a evidentiat activitatea ca-
drelor didactice la cursurile de indrumare misionara si pastorald a clerului, la con-
ferintele teologice interconfesionale si in intrunirile internationale ale organizatiilor
crestine, ca si in schimbul de profesori practicat de Biserica noastrd cu Biserici si
institufii bisericesti similare de peste hotare.

Apoi D-1 James Houston a prezentat celor de fa{d citeva aspecte ale activitatii
Consiliului Ecumenic al Bisericilor din Australia, din care fac parte si comunitafile
romanesti existente in aceasta parte a lumii, si s-a interesat de felul in care sint
pregéatiti studentii pentru pastorajie in societatea contemporand si in raport cu cele-
lalte traditii crestine. \

In continuare, membrii corpului didactic au evidenfiat rolul Bisericii Ortodoxe
Romane in istoria poporului roman si au accentuat atmosfera ecumenistd care dom-
neste intre cultele din Romania si in care sint pregatii si viitorii slujitori ai altarelor.
S-a subliniat importanta schimbului de studenii pentru cunoasterea celorlalte Bise-
rici si tradifii crestine, ca’ si schimbul de profesori. Au fost prezentate unele dintre
metodele pentru formarea duhovniceascd, pastorald si misionard a viitorilor preofi.

Vizita si discutiile purtate de D-1 James Houston cu cadrele didactice de la
Institutul teologic universitar din Bucuresti s-au desfdsurat intr-o atmosierda de dra-
goste frateascd si prefuire reciprocd, constituind un schimb de experienid foarte util
pentru tofi cei ce aufost prezenii (Pr. Prof. Nicolae D. NECULA) ;

Diac. Prof. Dr. EMILIAN VASILESCU
' OCTOGENAR , -

Intre personalititile de seamd ale invaidmintului teologic superior si ale scrisu-
lui teologic ortodox din Biserica noastrd, care si-au croit drum prin munca asidud
si care cu ddruire exemplard au deschis orizonturi noi in sufletele mulior promotii
de studenii si doctoranzi, se numdrd si Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu, ajuns acum
la frumoasa virstd de 80 de ani.

Om de culturd in sensul cel mai propriu al cuvintului si intelectual cu valenie
multiple, maestru al condeiului pind in cele mai mici amdnunte, aplecat ani si ani
de zile ‘asupra slovelor cdrtii cu o tenacitate rara, pentru a culege ceea ce & fost mai
de folos pentru studentii sdi si pentru sine, P. C. Diacon Profesor Dr. Emilian Vasilescu
a elaborat lucrdri de o inaltd tinutd stiin}ificd si s-a impus printr-o metodd statornica
in abordarea subiectelor tratate. Mai mut, P. C. Sa a excelat prinir-o generozitate
fireascd, subliniatd de o rigurocasd onestitate stiiniificd, de acrivie in scris, de sobrie-
tate si respect reciproc in relatiile cu colegii si cu discipolii pe care i-a avut de-a
lungul anilor. ‘Toate acestea i-au conturat si mai -bine chipul de slujitor al Bisericii
Ortodoxe Romane la vatra cu foc nestins a cdrtii, in sanctuarul intim unde se prega-.
tesc vlastarele fragede ale generatiilor noi de ierarhi si preoti ai crestinismului orto-
dox romanesc.

Virsta la care se afld acum Pdrintele Profesor nu i-a diminuat ¢u nimic simful
scrisului, echilibrul. frazei, moderafia cuminte in afirmatii si corectitudinea formu-
iarii, astfel cd se poate recunocaste pe deplin in persoana venerabilului didascal grija
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deosebitd si atentia freazd fald de tot ceea ce se transmite noii generatii de slujitori
ai sfintelor altare, de la catedra universitard, de la amovnul car{ii teologice, dar @i
de la masa de scris.

Din aceste motive, la popasul aniversdrii a 80 de ani de viatd ai P. C. Prof. Emilian
Vasilescu, socotim o datorie de onoare gi o aleasd pldcere sd putem scoate in relief
mécar citeva din mulliplele eforturi depuse de P. C. Sa atit pentru implinirea pro-
priei vocatii de om al scrisului cit si, mai ales, pentru dezvoltarea continud a disci-
plinelor pe care le-a onorat.

in scopul de a inlesni cunoasterea mai adecvatd a personalitdtii P. C. Diacon
Profesor Dr. Emilian Vasilescu, ddm in cele ce urmeazd, clieva date bio-bibliografice
mai importante, potrivite unei prezentdri aniversare.

1. Date biografice, studii. La 21 septembrie 1904, in comuna Herdsti, judetul Ilfov,
venea pe lume cel de-al treilea copil din familia invdidtorului Nicolae Vasilescu si
a sofiei sale Elena. I s-a dat numele de Emilian. Dupd mamd, descindea dinir-un sir
de preofi si avea sd se indrepte spre slujirea Bisericii cu acelasi zel cu care vor fi
fdcut-o si inaintasii sii.

Dupi anii fragezi si fira de griji ai copildriei, au urmat anii de scoald primard
(1911~—1916); iar apoi cursurile clasei I la Liceul «Cantemir Vodd» din Bucuresti, cind
tindrul Emilian a avut privilegiul sa fie elevul profesorului Constantin Giurescu, o
autoritate pe atunci in domeniul istoriei. De aici, printr-un examen de diferents,
a trecut la Seminarul «Nifon Mitropolitul», unde a beneficiat de o bursd si a avut
profesori renumifi, ca Iuliu Valaori, Const. Damianovici, Miti{d Constantinescuy,
Ton N. Dianu si alii.

Cursurile seminariale (1917—1924) au oferit elevului Vasilescu Emlhan prilejul
sd dea semne de ceea ce avea s& devind el mal tirziu, deoarece, ajutat de cifiva
colegi mai buni la studiu, a infiinjat si a condus «Societatea literard a elevilor Semi-

- narului «Nifon Mitropolitul», societate care {inea sedinje sdptdminale de comunicdri,
recenzii de carfi si chiar lectura uner timide incercdri literare personale ale elevilor.

Si-a continuat studiile la Facultatea de teologie din Bucuresti intre anii 1924—1928,.
Aici a avut sansa sa beneficieze de sprijinul moral al eruditului profesor, preot, apoi
mitropolit, Ioan-Irineu Mihilcescu. Sub indrumarea acestuia si-a pregitit si teza de .
licenta in teologie, intitulatd Contribufie la studiul sentimeniului . nhgws la roméni,
obtinind titlul de licentiat in luna octombrie a anului 1928. :

Modul in care absolventul Emilian Vasilescu a tratat subiectul tezei sale de
licen{d in teologie, afirmind continuitatea, trdinicia, profunzimea si mai ales sensul
sentimentului religios la roméni, a afras atentia specialistilor de atunci si a ficut
ca teza sd fie publicatd, partial, in patru foiletoane din ziarul «Umversu}» (Pagina
Bisericii) fntre 10 februarie si 11 junie in anul 1935. ‘

Intre anii 1929 si 1932, obtlnind o bursd de studii la Facultatea de teologie pro-
testantd din Paris, tindrul teolog Emilian Vasilescu a frecventat cursurile si semi-
nariile a cinci discipline de teologie sistematicd si filosofie religioasd, trecind si exa-
menele respective semestriale si anuale. In tot acest timp a avut ca indrumé&tor pe
Raoul Allier, decanul facultd}ii, cunoscut indeosebi pentru lucririle sale de psihologie
religioasd. Tot sub indrumarea lui Raouwl Allier a pregitit si a redactat, in limba
francezd, patru lucrdri de seminar pentru doctoratul in teologie. Traduse apoi in
limba romé&nd, aceste lucriri au fost publicate 'in unele reviste bisericesti si incluse
in volumul intitulat Probleme de psihologie religioasd si filosofie morald.

In acelasi interval de timp { 1929—1932), doctorandul Emilian Vasilescu a frec-
ventat unele cursuri si a trecut examene la Facultatea de litere a Universiti{ii din
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Paris, avind profesori ilustri, ca Henri Delacroix, Georges B. Dumas si alfii. A obtinut,
astfel, doud dintre cele patru certificate de studii superioare de filosofie: cel de
- Morald si Sociologie si cel de Psihologie.

Munca intensd de cercetare s-a concretizat in alcdtuirea tezei de doctorat in
teologie, la specialitatea Teologia fundamentald, si intitulatd Interpretarea sociologicd:
a religiei §i moralei, in care candidatul Emilian Vasilescu a combétut temeinic aser-
tiunile privitoare la originea si fiinta religiei puse in circulajie de asa-numita «Scoald
sociologicd francezd», scoald in fruntea cdreia se afla profesorul Emile Durkheim de
la Sorbona. Pregdtirea tezei de doctorat sub indrumarea Pr. Prof. Ioan Mihdlcescu,
a condus pe autor la concluzii corecte din punct de vedere ortodox, iar continuarea
studiilor 'asupra subiectului, in Franta, sub indrumarea lui Gaston Richard, profesor
la Universitatea din Bordeaux, presedinte de onoare al Institutului international de
sociologie si bun cunoscator al limbii romane, a facut ca teza sa poarte si girul acestui
savant profesor francez, care a si scris, in francezd, Prefafa tezei de dodtorat.

Decernarea titlului de doctor a avut loc in decembrie 1936, la Facultatea de
teologie a Universitd{ii Bucuresti.

Dorinta de studiu a tindrului doctor in teologie Emilian Vasilescu 1l-a condus
pe acesta spre noi afirmari si, in luna octombrie 1938, a objinut si diploma de licentiat
al Facultdiii de litere a Universitd{ii din Bucuresti, specialitatea Filosofia. Pentru °
obtinerea titlului a trecut si citeva examene la catedre onorate pe atunci de profesori
ca P. P. Negulescu si C. Ridulescu-Motru. i

La 11 noiembrie 1943, profesorul Emilian Vasilescu a fost numit titular al cate-
drei de Apologeticd si Sociologie la Institutul teologic universitar din Sibiu si, la
scurt timp dupd aceea, s-a cdsdtorit cu profesoara Maria Ionescu, liceniiatd in teo-
logie, absolventd a studiilor de doctorat in teologie si licentiatd in istorie, autoare
a unor studii si articole de specialitate publicate in periodice laice si bisericesti.

Faptul de a avea aldturi o sofie bund cunoscdtoare a teologiei si istoriei s-a
résfrint, credem noi, in chip pozitiv asupra scrisului profesorului Dr. Emilian Vasilescu
prin aceea cd manuscrisele au beneficiat adesea si de observatiile Poamnei Vasilescu,
inainte de a fi dactilografiate definitiv. Vedem aici un exemplu de urmat in orice
familie de preoti carturari, unde comuniunea de culturd este deosebit de utild.

Profeserul Dr. Emilian Vasilescu a fost hirotonit in treapta de diacon in ziua de
14 noiembrie 1943, de cidtre Mitropolitul de atunci al Ardealului, Nicolae Bé#lan.

2. Funciii indeplinite de-a lungul anilor. Rdmas orfan de ambii pdrinti incd pe
cind se afla pe béncile Seminarului, tindrul Emilian Vasilescu a trebuit sd-si cistige
existenta mai intii dind leciii particulare de limbi clasice — greacd si latind —, apoi
ca Invaidtor suplinitor in satul natal (1924—1925) si ca detasat la cancelaria Revizo-
ratului scolar al judefului Ilfov (1925—1927) si la Inspectoratul regiunii a VIII-a scolard
Bucuresti (1928). Intre anii 1932 si 1937, concomifent cu activitatea de la Universi-
tate, a trebuit sd funcfioneze si ca profesor suplinitor. de religie la diferite licee din
Bucuresti si la cel din Oltenita. Temporar, a suplinit si postul de secretar al Interna-
tului studentilor in teologie.

Cea mai frumoasd s$i mai rodnicd pericadd din viaia sa a fost insd perioada
universitard, adicd anii 1934—1937 si 1937—1971. Este necesar si impdr{im aceasti
pericadd astfel deoarece proaspdtul doctor in teologie Emilian Vasilescu a func-
tionat ca agistent onorific — deci fdra platd ~— la catedra de Téologie fundamen-
tald si Dogmaticd, pentru specialitatea Teologie fundamentald, intre anii 1934—
1937. Abia ‘dupad acesti ani a fost numit suplinifor bugefar si a funcfionat ca atare
imtre anii 1937—1938. Dupd acest rdstimp, a fost numit asisfent provizoriu pentru
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.anii 1938—1940 si, in fine, asistent definitiv, funciie pe care a indeplinit-o inire anii
1940—1943.

In anul universitar 1942—1943 a suplinit si conferinta de Filosofie, nou-infiintatd,
la Facultatea de teologie din Bucuresti.

De aici a trecut, apoi, ca profesor titular al catedrei de Apologeticd si Sociologie
de la Institutul teologic universitar din Sibiu, unde a funcfionat intre anii 1943—1948. -

in fine, P. C. Diacon Profesor Dr. Emilian Vasilescu — asa cum va rdmine mereu
4n amintirea studentilor si discipolilor sdi de aici inainte — a fost incadrat, in anul
1948, ca profesor titular la catedra de «Studiul comparat al religiilor» (devenitd apoi
catedrd de Istoria religiilor) la Institutul teologic universitar din Bucuresti, atit la
-cursurile de licentd cit si la cursurile de magisteriu si, ulterior, de doctorat in teologie.

Trebuie precizat c@ in anul universitar 19481949, P. C. Sa a funciionat si ca
- decan al Facultdiii de Teologie din Bucuresti, iar apoi ca director al Internatului
studentilor in teologie.

Dupéd o lungd si meritorie activitate la catedra amintitd, la Institutul Teologic
Universitar din Bucuresti, Pdrintele Prof. Emilian Vasilescu s-a pensionat, la cerere,
la data de 21 septembrie 1971, fard a inceta sd scrie si sd publice in domeniul Istoriei
s.religiilor, in acea dsciplind pe care a dus-o mai departe, pe urmele ilustrului séu
mentor, profesor si inaintas, Ioan-Irineu Mihdlcescu.

3. Activitatea culturald si religios-educativd. Tindrul Emilian Vasilescu a des-
fdsurat intre anii 19291942, in afara obligatiilor legate de funciiile indeplinite, o
sustinutd activitate culturald si religios-educativd, constind din conferinfe, redactare
$i administrare a unor publicafii periodice, activitate consemnatd in Nemoriul de
titluri si lucrdri pe care si l-a intocmit si l-a publicat (Tipografia cdrfilor bisericesti,
Bucuresti, 1942, p. 16). :

Din aceastd activitate meniiondm urmadtoarele conferinte publice pe teme di-
werse, ca: «Religie si ocultism: (unde combate manifestdrile ocultiste ca daunatoare
wvielii religioase propriu-zise), «Morala stiinfei si morala credintei», «Cfestinismul si
stiinfa sociald» etc. Aceste conferinte au fost {inute la Mdndstirea Neamiju (iulic 1933
si august 1934), la Méndstirea Cozia (august 1936), la Liceul «C. Alimdnisteanu» din
Oltenita (noiembrie 1936), la Liceul «Matei Basarab» din Bucuresti (ianuarie 1937), la
Ateneul popular «C.A.M. Belvedere» din Bucuresti (martie 1937), la «Casa Femeii»
{martie 1937). Acest fel de activitate a fost continuat si mai tirziu, prin numeroase
conferinfe finute la Sibiu, Fdgdras, cuisurile de ‘indrumare a clerului etc.

Din activitatea de redactare si administrare a unor publicatii periodice, men-
{iondm : initierea si administrarea revistiei «Raze de lumind» a studentilor in teologie -
din Bucuresti, in primele noud luni de apariiie (ianuarie—septembrie 1929); redac-
tarea paginii «Biserica si scoala» a ziarului «Calendarul», in ultimele patru luni de
Aaparitie (septembrie-decembrie 1933); redactarea si administrarea curierului parohial
al parohiei Belvedere din Bucuresti, de la primmul si pind la ultimul numidr {(ianuarie
41938—noiembrie 1940).

In timpul funciiondrii ca profesor ¥a Institutul teologic ‘din Sibiu {1943—1948),.
P. C. Diacon Prof. Emilian Vasilescu a fost si redactor al periodicului: «Felegratul
foman». '

in afard de periodicele mentionate mai sus, in care a publicat numeroase articole,
P. C. Sa a colaborat si la diferite alte periodice din acea vreme, ca: «Universul»,
«Duminica Ortodox#», «Tinerimea Crestiné», «Viitoruls etc..

4. Lucrdri publicate. De-a lungul bogatei sale activititi P. C. Pref. Emilian
Vasilescu a publicat volume, studii, articole si recenzii, pe care le prezentim mal jos:




580 DIN CRONICA INSTITUTELOR TECLOGICE

A, VOLUME: La loc de frunte se pot mentiona cele cinci volume apdrute in
colectia «Biblioteca teologicd» a editurli «Cugetarea» din Bucuresti, colectie ingri--
jitd de Pr. Prof. Joan-Irineu Mih&lcescu.

1. Probleme de psihologie religioasd si filosofie morald,
editia T, 1933, edifia a II-a 1941, in 16° 204 pagini. Printre alte titluri din acest
volum, mentiondm : Eficacitatea rugdciunii, (p. 25—34) si Problema Iibertd}ii spirituale
in filosofia lui Bergson (p. 128—144). La aceastd lucrare au apérut 14 recenzii.

2.Interpretarea sociologicd a religiei §i moralei, Scoala
sociologica francezd, Studiu critic, cu o prefatd de Prof. Gaston Richard (tezd de doc-
torat, n.n.), Bucuresti, 1936, in-8°, XVI+176 pagini. Lucrarea este scrisd cu atentie si
cu zel tineresc, in vederea obfinerii titlului de doctor in teologie. A fost prezentatd
in nu mai putin de 12 recenzii. Printre recenzenii s-au numdrat si Traian Herseni
5i Mircea Eliade. ¢ : :

3. Rivna casei Tale (Ioan 2, 17). Ginduri si indemnuri spre folosul Bisericii,
Bucuresti, 1940 in-16° 204 pagini. Lucrarea cuprinde articole publicate de autor in
diferite reviste si ziare si care sint grupate in 5 capitole, dupd cum urmeazd : «Orien-
tarea generald prin vreme», «Scrisul bisericesc», «Credinta poporului», «Educatia
morald si religioasd a poporului», «Infrét’irea popoarelor prin Bisericd». Intre cef
14 recenzenfi ai lucrdrii remarcdm pe viitorul titular al catedrei de Liturgicd, Pr. Prof.
Ene Braniste si pe Arhimandritul Tuliu Scriban.

4, Apologeti crestini, romédni si strdini, Bucuresti, 1942, in-16°
224 pagini. Aici sint prezentati 22 de autori care s-au ocupat indeaproape de argu-
mentarea adevdrurilor de credintd cresiine pornind de la ceea ce au considerat ei
mai evident in cimpul de cercetare propriu. Dintre teologi intilnim, de pildd, pe Vasile
Giind, Irineu Mih&lcescu, Ioan Gh. Savin si Dumitru St#niloae, iar dintre ceilalti, pe
Dimitrie Cantemir, Nicolae Paulescu, Simion Mehedinii si Ioan Petrovici. Lucrarea a
fost prezentatd in 8 recenzii, iar dintre recenzenii se remarcd Stefan Ionescu, Ovid
Caledoniu si Prof. Grigorie T. Marcu. :

5.Lecfii introductive in filosofie, finute studenfilor in
teologie, Bucuresti, 1943, in-8°, 88 pégini. «Lectiiles poartda urmétoarele titluri:
«Obiectul filosofiei», «Raportul dintre filosofie si religie», «Raportul dintre filosofie si
stiintd», «Greutdtile studiului filosofiei si foloasele sale», «Metodele si impériirea filoso~
fiei». Leciia intitulatd «Raportul dintre filosofie si religie» a apirut mai intii in «Re-
vista de Filosofien, vol. XVIII, 1943 nr. 1—2. .

Dupéd aceste cinci volume care reprezintd o valoroasd contributie de cercetare,
locul cel ‘mai important in activitatea publicistici a P.C. Diac. Prof. Dr. Emilian Vasi~
lescu il ocupi manualul de Istoria religiilor, apirut in doud editii (1975 si 1982), cu
439 si, respectiv, 490 pagini in-8°, in Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Roméane. Acest manual constituie o incununare a intregii activititi di- .
dactice si stiinfifice a P. C. Sale, umplind un gol rdmas dupd epuizarea, cu mulii ani

~in urmd, a manualului publicat de Pr. Prof. Ioan-Irineu Mihdlcescu. Manualul P. C.
Diac. Prof. Emilian Vasilescu nu numai cd este adus la zi, cum era gi firesc, cu rezul-
tatele cercetdrilor mai noi facute in acest vast domeniu, dar {ine seamd si de «modul
mai nou de intelegere si prezentare a religiilor necrestine», deoarece «numai asa pot
fi eliminate foarte multe dintre vechile invinuiri pe care si le aduceau pe vremuri
religiile intre ele» (din Prefata la ed. I a manualului). Pe ling# aceastd mare calitate,
manualul se remarcd prin bogitia de informatie bibliograficd recentd, prin capitole
noi, ca de pildd acela privitor la «Religia In epoca pietrei» prin admirabilele «Consi-
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deratii generale asupra crestinismului», precum si prin foarte interesantul capitol de
Texte alese (p. 417-454), care aruncd o lumind vie asupra fiecdrei religii in parte.

Nu trebuie insd ldsat deoparte nici alte citeva volume publicate de autor, fie
singur fie in colaborare, si avind un caracter mai mult didactic si educativ. Iatd care
sint acestea:

1. Parabole, de Krummacher si Herder, trad. din limba germand, Bucuresti, 1929,
in-16°, 80 p.

2. Educatia morald prin lecturi, Bucdii alese din scriitorii roméni si strdini, Editura
Pavel Suru, Bucuresti, 1934, in-8°, 280 p. vol. I; iar vol. II, in Editura «Cugetarea»,
1936, 231 p., acelasi format, in colaborare cu Mitropolitul Irineu Mihdlcescu.

3. Apdrarea credintei, Lecturi apologetice, Editura «Cugetarea», Bucuresti, 1937,
in-12°, 203 p., in colaborare cu Mitropolitul Irineu Mih&lcescu.

4. Manuale de religie pentru gimnaziile comerciale de bdieti si fete, curs complet
(cl. I-VI), Editura «Cugetarea», Bucuresti, 1938, in-8°, in colaborare cu Mitropolitul Iri-
neu Mihadlcescu i Prof. Nicolae Chifescu.

5. Manuale de religie pentru gimnaziile si liceele industriale de bdieti si fete,
curs complet (cl. I, IT si V baieii si I-V fete), Edit. «Cugelareaw, Bucuresti, 1939, in co-
laborare cu Mitropolitul Irineu Mihdlcescu si Prof. Nicolae Chitescu.

B. STUDII Acestea formeaza cea mai bogatd grupd de publicafii ale P. C.
Diacon Prof. Dr. Emilian Vasilescu. Ele sint foarte importante atit prin tematica lor
variatd cit si prin continutul lor dens, substaniial. Iatd care sint acestea :

1. Irineu Mihdlcescu, omul §i opera, Bucuresti, 1939, extras din «Studii Teologice»,
VII (1938—1939) p. 245—326.

2. Metatfizica «luminilor naturale» — filosofia D-lui Prof. Eugeniu Sperantia —,
in «Revista Teologicd», XXXIV (1944) nr. 11—12, p. 468—486.

3. Prezenfa divind, in «Revista Teologicd», XXXV (1945), nr. 6, p. 221——236 si extras.

4. Filosofia tomistd si filosofia modernd — Punctul de vedere ortodox intr-o
discutie —, in «Revista Teologicd», XXXV (1945), nr. 7—38, p. 284—307.

5. Noua stiinfd si spiritualismul crestin, in «Revista Teologicd», XXXVI (1948),
nr. 7—38, p. 357—379 si extras.

6. Valoarea argumentelor rafionale pentru dovedirea existenfei Ilui Dumnezeu,
Sibiu, Tipografia Arhidiecezand, 1946, in-8°, 42 p. Extras din Anuarul XXII (IV) al
Academiei «Andreiane», Sibiu.

7. Valoarea omului, in volumul «Biserica si problemele vremii», Conferinte pu-
blice ale Facultdjii de Teologie «Andreiane» pe anul universitar 1946—1947, Sibiu,
1947, p. 69—88. '

8. Crestinismul si munca, in «Telegraful romén», 1948, nr. 27—28, 29—33, 34—36
si 37—52.

9, O laturd necercetatd a revolujiei romdne din 1948, Sibiu, Tip. Arhidiecezani,
1948, in-8°, 30 p. Extras din Anuarul XXIV (VI) al Academiei teologice «Andreiane»
din Sibiu.

10. Ideea de progres in diferite religii, in «Studii Teologice», Seria a II-a, an I
(1949), nr. 1—2, p. 1—16.

11. Religie, superstifie, ocultism, spiritism si teosofie, in «Studii Teologice», I
(1949), nr. 5—6, p. 304—325.

12. Sfintele Taine. Generalitdti si controverse interconfesionale, in «Studii Teo-
logce», II (1950), nr. 1—2, p. 21—39,

13. Religia slavilor, in «Studii Teologice», II (1950), nr. 7—8, p. 427—450.

14. Religia tibetanilor — Lamaismul, in «Ortodoxia», III (1951), nr. 4, p. 667—662.

S. T. — 10




582 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

15. Istoria religiilor ca stiinfd, in «Studii Teologice», III (1951), anr. 5--6,
p. 321—335.

16. Atitudinea Bisericii Ortodoxe fafd de progresul cultural, in «Studii Teolo-
gice», IV (1952), nr. 9—10, p. 516—530.

17. Pacea In invdjdtura principalelor religii actuale ale Ilumii, in «Ortodoxia»,
V (1953), nr. 3, p. 339—380.

18. Problema religiei geto-dacilor in lumina noilor cercetdri istorice si arheo-
logice, in «Ortodoxia», V (1953), nr. 4, p. 634—650.

19. Spiritismul, o primejdie religioasd, morald si sociald, in «Studii Teologice»,
V (1953), nr. 7—38, p. 454—470.

20. Divinatia, falsa prezicere a viitorului, in «Studii Teologice», VI (1954), nr.
9—10, p. 554—576,

21. Dreptatea si invdfdtura principalelor religii actuale, in «Ortodoxia», VI,
(1955), nr. 1, p. 46—71.

22, Sfintele sdrbdtori crestine si sdrbdtorile altor religii, in «Glasul Bisericii»,
XIV (1955), nr. 1—2, p. 49—52,

23. Sfinta Scripturd si literatura sacrd a celorlalte religii, in «Ortodoxia», VII
(1955), nr. 3, p. 354—377.

24. Biserica Ortodoxd si patriotismul, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 5—F6,
p. 382—399.

25. Descoperirea unui mare popor antic a cdrui amintire s-a pdstrat numai in
Vechiul Testament, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 9—10, p. 650—660.

26. Locasuri de cult in crestinism si in celelalte religii, in «Glasul Bisericii», XIV
(1955), nr. 10—11, p. 681—692.

27. Starea actuald a islamismului, in «Studii Teologice», VIII (1956), nr. 3—4,
p. 260—270.

28. Starea actuald a budismului, fin «Studii Teologice», VIII (1956), nr. 5—6,
p. 389—400. :

29. Religia evreilor dupd ddrimarea Jerusalimului (an. 70 d.Hr.), in «Ortodoxia»,
X (1958), nr. 4, p. 556—569.

30. Arta religioasd orientald, factor de apropiere intre religii si popoare, in
«Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXIV (1958), nr. 7—8, p. 570—592.

31. Studiul istoriei religiilor in Romdnia, in «Studii Teologice», XI (1959), nr.
1—2, p. 85—109. ’ 3

32. Tendinfe sincretiste in cugetarea religioasd indiand, in «Ortodoxia», XI (1959),
nr. 3, p. 430—457. .

33. Tendinfe moderniste in islamismul coniemporan, in «Studii Teologice», XII
(1960), nr. 9—10, p. 627—651.

34. Sfintii Trei Ierarhi si cultura vremii lor, in «Studii Teologice», XIII (1961),
nr. 1—2, p. 55—65 (Prelegere festiva).

35. Sdvirsitorii cultului in diferite religii, in «Glasul Bisericii», XX (1961), nr. 7—38,
p. 635—656.

35. Tendinfe reformiste si ecumeniste in budismul actual, in «Studii Teologice»,
XIV (1962), nr. 9—10, p. 515—540.

37. Ortodoxia si celelalte religii, in «Studii Teologice», XV (1963), _ o 12,
p. 3—29.

38. Probleme ale crestinismului african, in «Studii Teologice», XV (1963), nr.
9—10, p. 526—540.
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39. Sincretismul ‘religios in vremea noastrd, in «Studii Teologice», XIX (1967),
nr. 3—4, p. 144—156.

40. Cincizeci de ani de la Unirea Transilvaniei cu Romdnia: Contributia cle-
rului romdn la lupta poporului romdn pentru libertate nafionald si unitate (in cola-
borare), in «Biserica Ortodoxd Romdand», LXXXVI (1968}, nr. 11—12, p. 1289—1342,

41. Deosebirile esentiale dinire crestinism si celelalte religii, in «Mitropolia
Moldovei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 3—4, p. 163—173.

42, Formele si simbolismul crucilor precrestine, in «Studii Teologice», XXI (1969),
nr. 9—10, p. 649—660.

43. Preocupdri in teologia ortodoxd romdnd in Iegatura cu rehgule necrestine,
in «Ortodoxm», XXIII (1971), nr. 1, p. 27—41.

44, Dezvoltarea Teologiei fundamentale, in «Mitropolia Ardealului», XVII (1972),
nr.'3—4, p. 210—224.

45, Credinta in viaja viitoare la diferite popoare si in diferite religii, in «Mitro-
polia Banatului», XXII (1972), nr. 4—6, p. 175—194.

46. Religia in epoca pietrei, in «Biserica Ortodoxd Roménd», XC (1972), nr. 7—8,
p. 874—886. )

47. Religia Iranului antic, in «Studii Teologice», XXV (1973), nr. 9—10, p. 663-—675.

48. Viafa Domnului nostru Iisus Hristos si viaja altor intemeietori de religii, in
«Mitropolia Moldovei si Sucevei», L (1974), nr. 7—38, p. 546—560.

49. Marile religii necrestine actuale. I. Islamismul, in «Studii Teologice», XXVI
(1974), nr. 1—2, p. 13—38.

50. Marile religii necrestine actuale. II. Budismul, in «Studii Teologice» XXVI
(1974), nr. 3—4, p. 203—225.

51. Marile religii necrestine actuale. III. Hinduismul, in «Studii Teologlce» XXVI
(1974), nr. 5—6, p. 343—363.

C. ARTICOLE. Si articolele P. C, Diacon Prof. Dr. Emilian Vasilescu imbra-
tiseazd un spectru larg de preocupdri, dar, in esentd, din ele reiese dorin{a autorului
de a scrie la obiect, constructiv, astfel incit cititorii sd reflecteze mai departe la binele
ce decurge din gindirea corectd, asezatd, experimentatd. Acest adevdr reiese chiar si
din simpla redare a titlurilor de mai jos:

1. Seminariile teologice, in sdptdminalul bisericesc «Crucea», VII (1929), nr. 5—86,
17 ianuarie. Cuprinde reflectii personale si sugestii pentru imbundtdlirea sistemului de
pregdtire a viitorilor slujitori ai altarelor in Biserica Ortodoxd Romand.

2. Poporul romdn este religios sau nereligios 2, in «Raze de lumind», T (1929), ur. 1,
p. 19—24.

3. Note specifice religioase la romdni, in «Raze de lumind», I (1929), nr. 4,
p. 223—226.

4. Reinvierea cdrturdriei monahale, in «Calendarul», 3 august 1933.

5. Educafia morald in scolile secundare, in «Universul» (Pagina Bisericii), 9 sep-
tembrie 1934.

6. Morala §i stiinfa moravurilor, in «Universul» (Pagina Bisericii), 26 mai 1935.

7. La jeunesse chrétienne et la paix (Raport prezentat la Congresul Alianfei uni-
versale pentru infratirea popoarelor prin Bisericd, Rimnicul Vilcii, 1—5 iulie 1936),
in «Raze de lumind», VIII (1936), p. 183—188. :

8. Acum zece ani.., in «Raze de lumind», X (1938), nr. 1—4, p. 178—185. Articol
festiv cu prilejul implinirii a 10 ani de la intemeierea revistei «Raze de lumind» a stu-
dentilor teologi din Bucuresti. .
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9. Misiunea apologeticii ortodoxe in vremea noastrd, 1in rev. «Viitorul», XXX
(1942), nr. 5—8, p. 3—5.

10. Prietenii romdni ai tomismului, in «Gindirea», XXI (1942), nr. 7, p. 410—412.

11. Pentru ce tomismul nu este «filosofia crestind», in «Gindirea», XXI (1942),
nr. 8, p. 465—469. Articol cu caracter polemic.

12. Filosofia crestind, in «Gindirea», XXII (1943), nr. 5 ,p. 278-——281, Comentarii la
lucrarea prof. Marin Stefdnescu, Filosofia crestind, Bucuresti, 1943, in-8°,'347 p.

13. Teologie si filosofie, in «Telegraful roman», 1944, nr. 35, 27 august.

14. Perspective noi pentru teologia romdneascd, in «Telegraful roman», 1944, nr.
123125, 25 decembrie. '

15. Biruinfa noastrd : Credinfa, in «Glasul Bisericii», VIII (1949), nr. 1—2, p. 28—32.
Inifial, o meditatie pentru studentii in teologie.

16. Cosmopolitismul in literaturd, artd, stiinfd, in «Studii Teologice», II (1950),

o nr. 12, p. 111124,

17. Dupd trei ani, in «Studii Teologice», III (1951), nr. 5—6, p. 241—244. Articol
redactional apdrut fard semnétura.

18. O noud disciplind in invdfdmintul nostru teologic (Istoria religiilor), in «Glasul
Bisericii», (1951), nr. 6—7%, p. 13—21.

19. O noud orientare in relafiile dintre cultele religioase, in «Ortodoxia», IV (1952),
nr. 3—4, p. 604—614,

20. Cultul musulman in Republica Populard Roménd, in «Glasul Bisericii», -XIV
(1955), nr. 3—4, p. 216—219.

21. Cultura preotului de astdzi, in «Biserica Ortodoxa Romdnd», LXXIII (1955), nr.
7, p. 642—646.

22. O pildd vrednicd de urmat: Preotul C. Mdtasd, in «Mitropolia Moldovei si
Sucevei», XXXI (1955), nr. 7—38, p. 428—434.

23. Importanfa descoperirilor arheologice din Uniunea Sovieticd pentru studiul
Istoriei religiilor, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 7—8, p. 520—528.

24, Studentlii in teologie, viitorii preoti ai Bisericii, in «Biserica Ortodoxd Roméand»,
LXXIIT (1955), nr. 10, p. 910—915.

25. Duhul Ortodoxiei, in «Glasul Bisericii», XV (1956), nr. 3—4, p. 136—141.

26. Biserica Ortodoxd Romdnd in lupta pentru pace — sarcinile preofimii, in
«Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXII (1956), nr. 8—9, p. 459—469.

27. Indatoriri preofesti, in «Glasul Bisericii», XV (1956), nr. 8—9, p. 463—468.

28. Lupta prectului impotriva superstifiilor si ocultismului, in «Glasul Bisericii»,
XV (1956), nr. 10, p. 556—563.

29. 2500 de ani de la moartea lui Buddha, in «Studii Teologice», IX, (1957), nr.
5—6, p. 414—420.

30. Orientalistica romdnd intr-o noud fazd, in «Studii Teologice», XI (1959), nr.
3—4, p. 254—261.

31. Religiile Iumii si solidaritatea umand, in «Ortodoxia», XIII (1961), nr. 3,
p. 464—A474,

32. Indatorirea religiilor de a colabora intre ele pentru binele si propdsirea ome-
nirii, in «Ortodoxia», XVI (1964), nr. 3, p. 455—465.

33. Sincretism religios pdgino-crestin in Africa, in «Mitropolia Moldovei si Suce-
vei», XL (1964), nr. 5—6, p. 290—297.

34. Pentru pace si apropiere intre oameni §i popoare, in «M1tropoha Banatului»,
XV1 (1966) nr. 1—3, p. 9—16,




DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 585

35. Biserica si problemele societdtii actuale, in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 3,
p. 476—484, .

36. Declarafii asupra religiilor necrestine, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 1,
p. 134—143.

37. Cu prilejul sdrbdtoririi semicentenarului unirii Transilvaniei cu Romdnia.
Contributia Bisericii Ortodoxe Romdne la unitatea poporului romdn. Editorial, aparut
fard semndturd, in «Studii Teologice», XX (1968), nr. 9—10, p. 623—635.

38. Deosebirile esentiale dintre crestinism si celelalte religii, in «Mitropolia
Moldovei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 3—4, p. 163—173.

39. Incercdri de colaborare inire religiile actuale, in «Ortodoxian, XXI (1969),
nr. 2, p. 248—256.

40. Cadrul si perspectivele dialogului interreligios, in «Ortodoxia», XXIII (1971),
nr. 1, p. 133—139.

41. Crestinismul si celelalte reI1gz1, in «Indrumétor Pastoral», III, Alba Iulia, 1979,
p. 101—105.

D. RECENZIL P. C. Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu a scris mult, dar a si
citit enorm de mult pentru propria informare stiintificd. O dovedesc si propriile fisiere
de cédrti, unde sint indicate cu mare acuratefe cértile de specialitate aflate la diverse
biblioteci: Biblioteca Academiei, Biblioteca Centrald de Stat, Biblioteca Centrald Uni-
versitard, Biblioteca Sfintului Sinod, Biblioteca Institutului Teologic Universitar din
Bucuresti, Biblioteca Institutului de Arheologie si alte biblioteci de prestigiu. Cartile ce
i-au trecut prin mind au fost — cele mai importante — semnalate in recenzii, atit
pentru a aduce continutul lor in fata mai multor specialisti interesafi cit si, mai ales,
pentru exprimarea unei atitudini de cercetdtor autorizat in problemele dezbdatute. Dintre
multele recenzii publicate de-a lungul anilor, acestea de mai jos sint, desigur, de la
sine grditoare :

1. André Baudrillart, Moeurs paiennes, moeurs chrétiennes, Paris, Bloud & Gay,
1929, in-16°, 232 p. In «Raze de lumind», II (1930), p. 143—146.

2. Auguste Lecerf, Iniroduction a la dogmatique réformée. Principes et méthodes.
Premier cahier : De la nature de la connaissance religieuse, Paris, «Je sers», 1931, in-8°,
302 p. In «Raze de lumin&», IV (1932), p. 115—116.

3. Maurice Blondel, Le probléme de la philosophie catholique, Paris, Bloud & Gay,
1932, in-8°, 224 p. In «Raze de luming», IV (1932), p. 266—267. )

4. 1. D. Decuseara si P. -‘Ionescu,AI‘ncercare asupra existenfei lui Dumnezeu, in «Re-
vista de Filosofie», XVIII (1933), p. 233—234. In «Raze de lumind», V (1933), p. 233—234.

5. Yves Simon, Critique de la connaissance morale, Paris, Desclée de Brouwer
et C-ie, 1934, 166 p. In «Raze de lumin&», VI (1934), nr. 2, p. 191.

6. Revue de Métaphysique et de Morale, XLI (1934), avril. In «Raze de lumind»,
VI (1934), p. 310—311.

7. Jean Coman, Le rapport des idées égyptiennes et orphiques sur le sort de I'dme
dans I'au-deld, Bucarest, Imprimerie «Graiul Roménesc», 1934, 27 p. In «Raze de lumind»,
VI (1934), nr. 5, p. 490—491.

8. O. Lemarié, Efudes de psychologie religieuse, Paris, J. Vren, 1943, 304 p. In
«Raze de lumind», VII (1935), nr. 1—2, p. 137—138.

9. Raoul Allier, Magie et Religion. La confession pubhque des péchés chez les
peuples noncivilisés, in «Mercure de France», 15 mai 1935. In «Raze de lumind», VI
(1935), nr. 1—2, p. 148—149.

10. Raoul Allier, Magie et Religion, Paris, Berger- Levrault 1935, in-8°, 470 p. In
«Raze de lumma» VII (1935), nr. 3—4, p. 240—241.
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11. Jean Baruzi, Problémes d’Histoire des Religions, Paris, Alcan, 1935, in-16°,
151 p. In «Raze de lumind», VII (1935), nr. 3—4, p. 242.

' 12. Pierre Courbet, Superioritatea cresiinismului fajd de celelalte religiuni, trad.

de Prof. Ioan Gh. Popa, Bucuresti, Ed. Intelect, 1938, in-16°, 61 p. In «Biserica Ortodoxd

Roméndp, VI (1938), p. 152—153.

13. Toan Gh. Savin, Fiinfa si originea religiei, Partea I, Bucuresti, 1937, in-8°,
280 p. In «Biserica Ortodoxd Roman#», LVI (1938), p. 439—443.

14. N. Balca, Deosebirea calitativé absolutd intre Dumnezeu si om §i problema
revelatiei, in «Thesis», Sibiu, 1939, p. 31—47. In «Biserica Ortodoxd Roméand», LVII
(1939), p. 581—585.

15. Protoiereu P. Svetlov, Invdjdtura crestind in expunere apologeticd, trad. de
Icon. St. Serghie Bejan si Const. N. Tomescu, 2 vol., Chisindu, 1935—1936, V46484116 p
(I), IV4652 p. (II). In «Biserica Ortodoxd Romand», LVII (1939), p. 689—700.

16. Ioan Gh. Savin, Apologetica, vol. II, Existenfa Iui Dumnezeu, Partea I-a, Proba
ontologicd, Bucuresti, 1940, in-8°, 279 p. In «Studii teologice», VIII (1940), p. 201—207.

17. Zalmoxis, Revue des études religieuses, Paris, Paul Geuthner, 1938, in-8°,
256 p. In «Studii teologicey», VIII (1940), vol. I, p. 249—253.

18. Ioan Gh. Savin, Crestinismul si gindirea contemporand, Bucuresti, 1940, in-8°,
160 p. In «Studii Teologce», VIII (1940), vol. II, p. 189—191.

19. Dr. V. Gomoiu, Biserica si Medicina, Braila, 1940, in-8°, 174 p. In «Studii Teo-
logice», VIII (1940), vol. II, p. 191-—193, i

20. Th. Fecioru, Poporul romdn si fenomenul religios, Bucuresti, Ed. Librdriei Teo-
logice, 1939, in-12°, 227 p. In «Studii Teologice», VIII (1940), vol. II, p. 194—196.

21. Dr. Heinrich Niebecker, Wesen und Wirklichkeit der iibernatiirlichen Offen-
barung, Freiburg im Breisgau, Herder, 1940, in-8°, 237 p. In «Studii Teologce», VIII
(1940), vol. II, p. 238—244.

22. Serban Ionescu, Morala ortodoxd fajd de celelalte morale confesionale, Bucu-
resti 1941, in-8°, 248 p. In «Renagterea» (Craiova), XXI (1942), p. 28—31.

23. Pr. Toan Gh. Coman, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, Bucuresti,
Casa Scoalelor, 1944, in-8°, 275 p. in «Telegraful roman», 1945, ‘nr. 21, 20 mai.

24. Materia si viafa, lucrare colectivd, publicatd de Institutul de cercetdri stiin{i-
fice al Romaniei, Bucuresti, 1944, 240 p. In «Telegraful romén», 1945, nr. 48—49, 9 de-
cembrie.

25, Studii si cercetdri de istorie veche, an. I, ianuarie-iunie 1950, vol. I. In «Orto-
doxia», IT (1950), nr. 1, p. 132—138. ;

26. Jean Coman, Zalmoxis et Orphée. Exsertis kazarovianis seorsum expressum
(Ephemeris Instituti Archaeologici Bulgarici, vol. XVI), Serdicae, MCML, in-4°, p. 177—
184. In «Ortodoxia», II (1950), nr. 3, p. 479—481.

27. Ion I.-Russu, Religia geto-dacilor. Zei, credinfe, practici religioase, Cluj, 1947,
77 p. In «Ortodoxia», II (1950), nr. 2, p. 281—285.

28. N. A. Maschin, Istoria Romej antice, trad. de Ion Parocescu si Anton Herescu,
Bucuresti, Editura de Stat, 1951, 507 p. In «Ortodoxia», III (1951), nr. 4, p. 657—666.

29. Mario Montessi, Constatazioni di un cattolico sulla libertd religiosa nella Repu-
blica romena, in «Rinascita», XI (1952), nr. 1, p. 26—28. In «Ortodoxia», IV (1952), nr.
3—4, p. 580—582.

30. Studii §i cercetdri de istorie veche, an. TII (1952), 444 p. In «Ortodoxia», V
(1953), nr. 1, p. 156—158.

31. V. S. Sergheev, Istoria Greciei antice, Bucuresti, Editura de Stat, 1951, 451 p.
In «Ortodoxia», V (1953), nr. 3, p. 471—A475. :
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32. V. 1. Avdiev, Istoria Orientului Antic, Bucuresti, Editura de Stat, 1951, in-8°
422 p. In «Ortodoxia», VI (1954), nr. 4, p. 587—591.

33. Publicatii mai noi de istoria religiilor, in «Ortodoxia», VII (1956), nr. 4,
p. 618—623.

34. Lucrdri recente de istoria religiilor, in «Ortodoxia», VII (1950), nr. 1, p.
110—116.

35. J. Jomier, Le Commentaire coranique du Manar. Tendences modernes de I'exé-
gése coranique en Egypte, Paris, G.-P. Maisonneuve, 1954, in-16°, XVI+364 p. in «Or-
todoxia», VIII (1956), nr. 2, p. 285—286. .

36. Orientalistica romdnd, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 4, p. 621—628. Prezentare
criticd a studiului cu acest titlu, publicat de Mihail Guboglu, in «Studii si articole
de istorie», I (1956), p. 314—350 si extras.

37. Cercetdri etnografice, in «Ortodoxia», IX (1957), nr. 2, p. 328—333.

38. Rdsfoind revistele strdine, in «Biserica Ortodoxd Romdnda», LXXV (1957), nr.
3—4, p. 362—367. Sint prezentate aici diverse articole din «Revue de 1'Histoire des
Religions», «Chronique d'Egypte», «Revue Archéologique», «Revue Philosophique de la
France et de 1'Etrangery.

39. Citeva lucrdri recente de istoria religiilor, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei»,
XXXIV (1958), nr. 3—4, p. 326—330.

40. Studia et Acta Orientalia. In «Glasul Bisericii», XVII (1958), nr. 5, p. 511—513.

41. Doud teze de doctorat in teologie. In «Ortodoxia», X (1958), nr. 4, p. 592594,

42, Kurt Alland, Die Arbeiten der Deutschen Akademie der Wissenschaften auf

dem Gebiet der Religionsgeschichte, Berlin, Akademie Verlag, 1955, in-8°, 59 p. In.

«Studii Teologice», XI (1959), nr. 7—8, p. 502.

43. Istoria Romdniei, I, Bucuresti, Editura Academiei, 1960, in-8°, LXXI+889 p. In
«Biserica Ortodoxd Roméandy», LXXX (1962), nr. 1—2, p. 146—154.

44. Iorgu Stoian, Tomitana. Contributii epigrafice la istoria cetdtii Tomis. Biblio-
teca de arheologie, VI, Bucuresti, Ed. Academiei, 1962, in-4°, 381 p. In «Studii Teolo-
gice», XV (1963), nr. 7—8, p. 503—505.

45. G.-U. Anawati, Vers un dialogue islamo-chrétien. Chronique d'islamologie et
d'arabisme, in «Revue Thomiste», LXXII-éme année, t. LXIV, nr. 2, p. 280—236, nr. 4,
p. 585—630. 1n «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 3, p. 432—435.

46. Hadrian Daicoviciu, Dacii, Editura stiintificd, Bucuresti, 1965, in-8°, 262 p. In
«Biserica Ortodoxd Romadanéd», LXXXIII (1965), nr. 7—S8, p. 788—790.

47. W. A. Visser't Hooft, L'Eglise face au syncrétisme, Genéve, 1964, 174 p. In
«Ortodoxia», XVIII (1966), nr. I, p. 131—135.

48. D. Protase, Problema continuitdfii in Dacia in lumina arheologiei §i numisma-
ticii, Editura Academiei, Bucuresti, 1966, in-4°, 250 p. In «Biserica Ortodoxd Romané&»,
LXXXIV (1966), nr. 9—10, p. 1007—1010.

49. Theologische Stimmen aus Asien, Afrika und Lateinamerika, Band I, (Chr. Kaiser
Verlag, Miinchen, 1965, in-8°, 146 p. In «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 4, p. 595—600.

50. Mario Ruffini, L'attuale ordinamento della Patriarhia Ortodossa Romena.
Estrato da «Oikoumenikon», 1966, vol. IV, p. 347—360. In «Biserica Ortodoxd Romand»,
LXXXV (1967), nr. 7—38, p. 832—834.

51. Lucrdri si discufii noi asupra mandeismului si a raporturilor acestei religii cu
crestinismul, in «Ortodoxiap, XX (1968), nr. I, p. 90—096.

52. Etienne Cornelis, Valeurs chrétiennes des religions non chrétiennes. Histoire
du salut et histoire des religions. Christianisme et Bouddhisme, Paris, Les Editions du
Cerf, 1965, in-8°, 229 p. In «Ortodoxia», XX (1968), nr. 3, p. 458—461.

mw
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53. Gerhard Rosenkranz, Religionswissenschaft und Theologie. Aufsdtze zur Evan-
gelische Religionskunde, Minchen, Chr. Kaiser Verlag, 1964, 360 p. In «Ortodoxia», XX
(1968), nr. 3, p. 461—464.

54. André Bonnard, Civilizafia greacd, vol. I--II, trad., Cuvint introductiv si note
de Prof. univ. dr. Iorgu Stoian, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1967, in-8°, 229 p. (I), 278 p.
(I1). In «Biserica Ortodoxd Romand», LXXXVI (1968), nr. 11—12, p. 1424—1426.

55. Domenico Colombo, La Chiesa e il dialogo col mondo religioso non cristiano,
in «Oikoumenikon», an. VII, vol. II, aug.-sept. 1967 p. 153—196. In «Ortodoxiap, XXI
(1969), nr. 1, p. 108—113.

56. D. Tudor, Orase, tirguri si sate din Dacia Romand, Editura stiintificd, Bucu-
resti, 1968, in-8°, 432 p. In «Biserica Ortodoxd Roméand», LXXXVII (1969), nr. 9—10, p.
1081—1083.

57. Gerhard Rosenkranz, Der Christliche Glaube angesichts der Weltreligionen,
Franke Verlag, Bern-Miinchen, 1967, in-16°, 328 p. In «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 3,
p. 437—439.

58. Panciatantra (Cele cinci cdrfi ale intelepciunii), trad. de Th. Simenschy, Bucu-
resti, 1969, 343 p., in «Mitropolia Olteniei», XXIII (1971), nr. 1—2, p. 114—116.

59. Lucrdri noi cu caracter general privind istoria religiilor, XXVII (1975), nr. 2,
p. 354—35%. .

60. Gindirea egipteand anticd in texte, trad., studiu introductiv, notife introductive
si note de Constantin Daniel, Editura stiin{ificd, Bucuresti, 1974, XLV+295 p. In «Studii
Teologice» XXVII (1975), nr. 5—6, p. 508—510.

61. Dimjtrie Cantemir, Sistemul sau intocmirea religiei muhammedane, trad., stu-
diu introductiv si comentarii de Virgil Candea, Ed. Minerva, Bucuresti, 1977, LXXIV +4-687
p. In «Studii Teologice», XXI (1978), nr. 9—10.

62. Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han. Studii comparative despre reli-
giile si folclorul Daciei si Europei Orientale, trad. de Maria Ivdnescu si Cezar Ivanescu,
Editura Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1980, 256 p. In «Studii Teologice», XXXIII
(1981), nr. 3—4, p. 306—310. .

63. Enciclopedia civilizatiei romane, Editura stiintifica si enciclopedicd, Bucuresti,
1982, in-8°, 827 p., 572 figuri in text, plus 32 planse alb-negru si color. In «Biserica Or-
todoxd Romand», an. CI (1983), nr. 1—2, p. 142—145.

64. Mircea Eliade, Istoria credinfelor si ideilor religioase, vol. I, trad, de Cezar
Baltag, Editura stiintificd si enciclopedicd, Bucuresti, 1981, XIII-+}497 p. In «Ortodoxia»,
XXXV (1983), nr. 2, p. 304—308.

E. CRONICI. Viata bisericeascd de la noi si din lume, precum si evenimentele
stiinfifice din domeniul de cercetare céruia i-a dedicat intreaga sa activitate au inte-
resat indeaproape pe P. C. Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu. Atunci cind a gdsit de
cuviintd, a inserat in cronici stiri despre acestea, fdcindu-le cunoscute unui cerc mai
larg de interesafi, de obicei cititorilor revistelor bisericesti centrale si mitropolitane. Din-
tre aceste cronici, urméitoarele sint caracteristice pentru scrisul P, C. Sale intr-o astfel
de privintd si sint model bun de urmat in ce priveste sobrietatea si tinuta academica
a comunicadrii datelor :

1. Alianfa universald pentru infrdfirea popoarelor prin Bisericd. Conferinfa inter-
balcanicd de la Herzeg-Novi. In «Raze de lumind», VII (1936), nr. 1—2, p. 89—93.

2. Congresul Alianfei universale pentru infrdfirea popoarelor prin Bisericd, Rim-
nicul-Vilcea, 1—5 iulie 1936. In «Raze de lumin&», VIII (1936), p. 247—250.

3. Conferinfele Facultdtii de teologie din Bucuresti, in «Gindirea», XXI (1942),
p. 168. ' ;
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4. Sfinfirea bisericii de la Sanatoriul din Techirghiol. In «Biserica Ortodoxd Ro-
mand», LXIX {1951), nr. 7—9, 331—339.
5. Importante descoperiri arheologice in Egipt. In «Studii teologice», VIII (1956),
or. 9—10, p. 672—678.
6. Cercetdri noi in legdturd cu biblioteca gnosticd descoperitd in Egipt. In «Mitro-
polia Oltenieip, X1 (1959), nr. 7—38, p. 487—492.
7. Colocviu iudeo-crestin la Bossey. In «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 2, p. 315.
8. Inifiative ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor cu privire la religiile ne-«
crestine. In «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 2, p. 315—316.
9. Comemorarea Arhiepiscopului Nathan Séderblom. In «Ortodoxiam», XVIII (1966),
nr. 3, p. 491—492.
10. Conferinfd interreligioasd. In «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 4, p. 632.
11. Framintdri in sinul Bisericii Romano-Catolice. In «Ortodoxia», XIX (1967), nr.
2, p. 312—314.
12. Crearea la Paris a unui Institut pentru stiinfa si teologia religiilor. in «Orto-
doxia», XIX (1967), nr. 4, p. 631—632. ;
13. Activitatea Secretariatului pentru necrestini. In \«Ortodoxia», XIX (1967), nr.
4, p. 632—633.
14. Propuneri pentru convocarea unei conferinfe a tuturor credintelor. In «Orto-
doxia», XXI (1969), nr. 2, p. 323—324. :
15. Dialog ecumenic in India. In «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 2, p. 322—323.
16. Reuniunea crestino-musulmand de la Cartigny. In «Ortodoxiap, XXII (1970), nr.
1, p. 167—169.
17. 100 de ani de la moartea lui A. Gratry. In «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 3,
p. 500—502.
' 18. Rela}ii interreligioase si evenimente mai importante din lumea necrestind. In
«Ortodoxia», XXV (1973), nr. 3, p. 491—492.
19. Conferinfa interreligioasd organizatd de Consiliul Ecumenic al Bisericilor in
Shri Lanka (Ceylon). In «Ortodoxiap, XXVII (1975), nr. 2, p. 394—395.

F. PREDICI. La activitatea didactica si stiintificd a P. 'C. Diac. Prof. Emilian
Vasilescu s-a addugat, in chip firesc, si aceea de predicator, ca indatorire esentiald a
fiecdrui cleric al Bisericii Ortodoxe Romaéane. Predicile pe care le-a tinut P. C. Sa in
catedrala mitropolitand din Bucuresti sau in alte sfinte locasuri au fost si tipdrite, dar
numai in mdsura in care autorul insusi a gasit cd pot fi utile ca indrumar omiletic pen-
tru preofii de parohie -— fosti studenti ai P. C. Sale in diverse serii. Este vorba, in
special, de predici la praznice impdratesti, dar si la sfinti mari, predfici care atrag prin
claritatea expunerii si prin densitatea ideilor. Ele sint izvorite din trdirea profundd a
adevdrurilor crestine si din responsabilitatea pe care o simte intotdeauna profesorul de
teologie fatd de ascultdtorii sdi, studenti teologi sau simpli credinciosi. Indicdm aici un
numdr ide predici publicate ale Pdrintelui Profesor :

1. Predicd la Duminica de dupd Botezul Domnului, in «Glasul Bisericii», XIII (1954,)
nr. 11—12, p. 586—589. :

2. Predicd la Intimpinarea Domnului, in «Glasul Bisericiib, XVII (1956), nr. 1—2,
p. 32—35.

3. Predicd la Duminica a XX-a dupd Rusalii, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei,
XXXV (1959), nr. 9—12, p. 612—614.

4. Predicd la Duminica a XXXIII-a dupd Rusalii, in «Mitropolia Moldovei si Suce-
vei», XXXVI (1960), nr. 9—12, p. 656—660. .

S. T. — 11
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5. Predicd la Duminica Pogoririi Sfintului Duh, in «M1tropoha Moldovei si Suce-
vei», XXXVII (1961), nr. 5—6, p. 447—451,

6. Predicd la Duminica a XXVI-a dupd Rusalii, in «Glasul Bisericii», XXI (1962),
nr. 11—12, p. 1046—1050.

7. Sfinta Bisericd, explicatoarea Iara greseala a Sitintei Scnptun, in «Glasul Bise-
ricu» XXIII (1964), n1. 3—4, p. 188—191.

8. Predicd la Duminica M1ronos1te]or in «Glasul Bisericii», XXIV (1965), nr. 5—5,
p. 413—417. .

9. Predicd la Duminica a XXV-a dupa Rusalii, in «Glasul Bisericii», XXIV ( 1965),
nr. 11—12, p. 972—976.

10. Predicd la Duminica a XIX-a dupd Rusalii, in «Glasul Bisericii», XXIV (1956)
or. 9—10, p. 790—794.

- 11. Predicd la Nasterea Maicii Domnului, in <<Mrtropoha Banatului», XVI (1966),
nr. 7—9, p. 440—445.

12. Predicd la Sfintul Nicolae, in «Mitropolia Banatulua,» XVI (1966) nr. 10—12, p.
652—657.

13. Predicd la Duminica a V-a din post, in i(‘Glasul Bisericii», XXVI (1967), nr. 3—4,
p. 228—232.

14, Predicd la Duminica a V-a dupd Pasti (a Samarinencei), in «Mitropolia Mol-

dovei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 5—86, p. 310—313.

15. Predicd la Sfinta Treime, in «Glasul Bisericii», XXVII (1968), nr. 56, p.
667—670.

16. Predicd la Sfmtul Ierarh NzcoIae in vol. Iesit-a Semdndtorul, Editura Mitropo-
liei Banatului, Tlmlsoara 1974, p. 276—280

G. DIVERSE. Activitatea dndactma la Institutul teologic universitar din Bucu-
resti a P. C. Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu — la fel ca si aceea a celorlalti membri
ai Corpului didactic de la acelasi Institut — a inclus momente de popas duhovnicesc
impreund cu studentii, concretizate in reflectii pe diferite teme, indeosebi morale, con-
cretizate in meditatii duhovnicesti, tinute la Paraclisul Institutului la sfirsitul vecernii-
lor de simbdtd seara sau in ajun de sdrbatori, ba intr-o vreme chiar in aula Institutului
sau in sédlile de curs ale anilor de studiu, in dupd-amiezi rinduite special in fiecare sédp-
tdmind. Au ajuns sd vad3 lumina tiparului si unele osteneli de acest gen ale Parintelui
Profesor, toate scrise cu gindul la continua imbun&tdiire sufleteascd a wiitorilor sluji-
tori la sfintele locasuri ale Bisericii Ortodoxe Romane. Fird indoiald cd migéloasa
muncd a P. C. Sale a solicitat de fiecare datd timp, selectie si mult discerndmint. Ca
urmare, ceea ce s-a oferit tiparului, side aceastd datd, poartd pecetea uneiQ anume ma-
turitdti. Iatd citeva lucrdri in acest sens ale P. C. Sale:

1. Meditatie, in «Glasul Bisericii», XVI (1957), nr. 6—7, p. 366—374.

. 2. Cdile ce duc la virtute dupd infelepciunea indiand, in «Glasul Bisericii», XVIII
(1959), nr. 3—4, p. 207—215, nr. 5—86, p 411—418; XIX (1960), nr. 1—2, p. 59—65, nr.
5—6, p. 465—470.

3. Cdile ce duc la virtute dupd infelepciunea orientald, in «Glasul Bisericii», XX
(1961), nr. 9—10, p. 929—936. ’

4. Cugetdri morale si religioase. Spicuiri din literatura francezd, in «Glasul Bise-
ricii», XXV (1966), nr. 5—6, p. 454—460. :

5. Cugetdri morale romdnesti, in «Glasul Bisericii», XXVI (1967), nr. 9—10, p.
934—941. ;

6. Mdrturii ale oamenilor de seamd in favoarea pdcii, in «Mitropolia Olteniei»,
XIX (1967), nr. 11—12, p. 925—931.
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7. Culegere de cugetdri filosofice, morale si religioase, in «Mitropolia Olteniei»,
XXIV (1972), nr. 3—4, p. 240—246.

Pe parcursul indelungatei sale cariere 'didactice, P. 'C. Diac. Prof. Dr. Emilian Vasi-
lescu a condus un mare numdr de teze de licen{d in teologie, si de lucrari ale magistran-
zilor si doctoranzilor la specialitatea P. C. Sale. Aceste teze si lucrdri au beneficiat
intotdeauna de controlul stiinfific atent si de indrumarea mereu la zi a parintelui
profesor. A tinut ca nivelul de cunostin{e al celor care s-au specializat sub indru-
marea P. C. Sale sd fie cit mai ridicat posibil, ca discipolii directi ai P. C. Sale sd
aibd acces la cel pufin doud-trei limbi de larga circulatie, francezd, germand, en-
glezd, astfel incit sd nu le lipseascd studiile de baza pentru intocmirea lucrdrilor
obligatorii. A {inut, de asemenea, la stil, la modul corect de exprimare, la evitarea
exprimdrii nearmonioase, tocmai pentru ca a iubit graiul frumos si limpede al acelora
in mijlocul cérora a crescut si a fost educat. Dar cel mai mult a {inut la probitate.

Onestitatea stiintificd a pdrintelui profesor Dr. Emilian Vasilescu a constituit si
constituie un model de urmat fdrd gres in domeniul Istoriei religiilor. Este un fapt
cunoscut printre cei care au lucrat sub indrumarea P. C. Sale, cd numai citarea din
izvoare de prima mind a fost acceptatd in argumentarea stiintificd, celelalte surse aju-
tind doar la interpretdri si la exprimarea unui punct de vedere cit mai conform cu ade-
vérul stiintific. De aceea, se poate spune cd P. C. Sa nu a acceptat la intimpldre pe
nimeni si cd nu a lucrat niciodata cu oameni lipsifi de zel si de interes pentru cunoaste-
rea stiintifica. Pentru acestea si pentru multe altele, a fost si ramine mereu ca un chip
bine conturat in galeria marilor Profesori ai Inmstitutului Teologic Universitar din
Bucuresti — unde a si activat/vreme indelungatd —, ca demn urmas al marelui pro-
fesor Ioan-Irineu Mihdlcescu.

Incheiem cu mirturisirea ci activitatea didactici si publicistici a P. C. Diac. Dr.
Emilian Vasilescu a fost cu mult mai vastd decit am putut sd o prezentdm aici, mai ales
cd indicatiile privind bibliografia sa ar putea fi imbhogadfite cu inca vreo 200 de titluri.
Ne-am oprit doar la ceea ce intereseazd mai mult pe teologul si preotul de mfiine, care
intotdeauna va gdsi in Pdrintele Profesor un model vrednic de urmat, atit in ce pri-
veste pregdtirea teologica si duhovniceascd pentru slujirea Bisericii cit si pentru viata
personald, in toate dimensiunile ei.

Dincolo de trecerea domoald a anilor care s-au asternut pe fruntea parintelui pro-
fesor Emilian Vasilescu, straluceste in fata ochilor mintii noastre chipul luminos si plin
de diruire si seriozitate al P. C. Sale. Incetul cu incetul, munca pe care a depus-o il
ridicd in rindul clasicilor teologiei ortodoxe romane, pentru efortul urias depus in scopul
de a face din disciplina predatd un obiect important in formarea viitorilor preoii si un
reazem sufletesc pldacut pentru tofi ceilalti care i-au cunoscut scrisul.

Ca urmare, la acest popas aniversar, este firesc si binevenit ca gindurile discipo-
lilor apropiati sd-1 inconjoare cu aceeasi dragoste sincerd si caldd pe maestrul care le-a
deschis gustul pentru cunoasterea crestinismului in raport cu celelalte religii ale lumii.

Devotamentul fatd de carte si fatd de cel ce ia cartea in mind crederh cd a inspi-
rat intotdeauna munca fird preget a profesorului nostru. A fost si a rdmas un exemplu
de devotament pe care il admirdm tofi ci{i i-am ascultat indrumdrile si sfaturile com-
petente. !

Prinosul nostru modest de aici este un prinos de recunostintd si de nefdrmuritd
dragoste, de care vrem sd se stie inconjurat in fiecare clipd, dar mai ales la acest popas
aniversar (Pr. Conf. Dr. Alexandru I. STAN). ‘

e o —
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WILHELM NYSSEN, Irdisch hab’ ich dich gewolt. Beitrdge zur Denk
und Bildform der christlichen Frithe. (Occidens. Horizonte des
Westens, herausgegeben von Wilhelm Nyssen, Band 6) Spee-Verlag,
Trier, 1982, 295 p. + 62 planse.

Pr. Wilhelm Nyssen, profesor de bizantinologie la Universitatea din Koln, adauga
la bogata-i activitate stiintificd un nou wvolum: Te-am voit pdmintean. Contribufii la
formele de gindire §i imagine ale crestinismului timpuriu. Volumul face parte dintr-o
colectie mai mare de lucrdri menite sd lumineze aspecte ale culturii occidentale in
Evul Mediu (Occidentul. Orizonturi ale Vestului), colectie condusd chiar de autor si
se inscrie in cadrul ei ca al Vi-lea volum.

Cu doud exceptii, in volumul de fa{d sint adunate studii publicate de Wilhelm
Nyssen in anii din urmd in diverse reviste sau lucrdri colective si care sint greu
de gdsit, mai cu seamd de cititorul din Roménia. Din acest punct de vedere trebuie
subliniat folosul pe care-1 aduce autorul prin prezemtul volum, atit cititorului occi-
dental, cit mai ales celui din Romaénia.

Titlul cdr{ii a fost luat dintr-o poezie 'a poetului Konrad Weiff (1880—1940),
publicatd in ciclul Wettlauf des Knechtes mit Gott, mit der Erde und mit dem Mens-
chen (Intrecere a slujitorului (slugei) cu Dumnezeu, cu pédmintul si cu omul). Cu-
vintele sint rostite in poezie de Dummnezeu omului, indicindu-i acestuia ca trebuie
sd se men{ing totdeauna la o oarecare distan{d de Dummezeu, dar in acelasi timp el
sd se transforme aici pe pamint. Omului ii este imposibil sd-si separe sufletul de
pdmint si sd se elibereze de el. Pamintul i-a fost pus ca limitd si in acelasi timp ca
chemare spre transformare. Fard pamint omul ar fi o milucd @ duhului necurat, care
l-ar duce in ispita, l-ar indepérta de la creatie si de la mintuire. Numai in mdsura
in care el isi implicd pdmintul in sine i incearcd cu smerenie sa-1 transforme, ajunge
la constiinfa si experierea distamntei dintre” el si Dumnezeu, care e vdzutd ca un har, cu
care Dumnezeu actioneaza in el.

Pdrintii Bisericii au abordat aceastda problema si au ardtat cum omul are posi-
bilitatea sa se transforme ca urmare a intruparii Fiului lui Dummnezeu.

Autorul isi pune intrebarea cum poate omul de azi descoperi ceea ce are pa-
mintean in el, cum ii este posibil sa-1 pastreze si in acelasi timp sd se tramnsforme.

. Culegerea de studii, din volumul pe care-l prezentdm, vrea sd arate contributia
scrierilor patristice la rezolvarea acestei probleme. Gindirea sfinfilor parintii este in
misurd sd rdspundd si azi frédmintarilor pe care si le pune lumea moastrd, cu conditia
ca aceasta din urmd sa depunda eforturi pentru cunoasterea si infelegerea ei. Studiind
operele sfinfilor pdarinti si pdtrunzind in duhul lor putem experia, ca oameni mo-
derni, taina mintuirii, care se sdvirseste in timpul Sfintei Liturghii; aceasta va in-
depérta pe oamenii zilelor noastre de indiferentism ori pragmatism. Vom ajunge astfel
sd dobindim o viziune actuald asupra tainei lui Hristos, in universalitatea Sa, viziune
care nu meglijeazd mici pe vesnicul Logos al Tatdlui, prin care toate s-au facut, si
nici pe Cel care va veni la sfirsitul veacurilor.

In sfirsit, cunoasterea invé&tdturilor sfinfilor péarin{i poate duce la apropierea
dintre Biserica Rdsdriteand si cea Apuseand, prin faptul cd se merge la izvoarele (ad
fontes) intregii Biserici nedesparfite. Aceasta este o cale de pregdtire a impdcarii,
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care duce la inldturarea dezbindrilor, iar prin rugdciune, la apropiere si cunoastere
spirituald.

Inainte de separare, Bisericile au avut un patrimoniu spiritual, cultural si artis-
tic comun, care a modelat sufletele credindiosilor, le-a tinut aproape de Dummezeu
si le-a dat optimismul vietii de aici si increderea in cea viitoare.

Ca teolog si istoric de artd, Pr. Nyssen se strdduieste si rdspumndd cerintelor
omului modern, pamintean, dar mereu in transformare, in urcusul sdu spre Dumnezeu
si dorinfei de refacere a umitd{ii Bisericilor, cu mijloace artistice si teologice din pe-
rioada patristicd si imediat urmdatoare, adicd din vremea cind tezaurul spiritual si
cultural al lumii crestine era domimat, in ciuda varietdtii lui, de elemente comune.
Telul acesta al autorului este indicat mu numai de contfinutul studiilor din volum,
dar si de subtitlul sdu, care sund: Coniributii la cunoasterea gindirii si formelor de
.reprezentare ale crestinismului timpuriu. :

in cele 22 de studii adunate in cartea, pe care o prezentdm, autorul expune
teme luate mai cu seamd din lumea occidentald, dar nu lipsesc nici cele din rdsdrit;
majoritatea au insd ca bazd comund viata crestind dominatd de spiritul si gindirea
patristica. : :

Seria studiilor se deschide cu cel intitulat Die grofen Stationen des Heils (Ma-
rile popasuri ale mintuirii). Este o analizd a semnificafiei artistice si religioase a
reprezentdrilor de pe capacul interior al unei cutii cu moaste, pastratd in Capella
Sancta Sanctorum de la Lateran, dar provenind din Palestina secolului al VI-lea. Desi
de dimensiuni reduse — scenele pictate pe capac au formd rectangulard si variaza
ca dimensiuni intre 71—7%7 cm —, totusi importanta lor stilisitcd si tematicd este
mare, fiindcd se inscriu printre cele mai vechi forme de redare a unor momente din
viata Mintuitorului: Nasterea, Botezul, Réstignirea, Invierea, Indliarea; dupd aceea,
ele vor fi repetate in diferite variante, atit in R&sdrit, cit si in Apus. Scena Imvierii
are o importantd unicd, deoarece prezintd mormintul Mintuitorului in forma sa de
dinaintea distrugerii de cdtre persi in anul 614 a Bazilicii construite, probabil de
Constantin cel Mare, deasupra lui: sub o cupold se afld reprezentat un templisor
hexagomal '(tegurium), care a fost ridicat in forma de baldachin inchis peste un altar,
prevdzut la intrare cu coloane; partea de jos a paretilor a fost comstruitd din blocuri
de marmurd, deasupra un dgrilaj de metal, terminat cu un acoperis in formd de pira-
midd si purtind in virf o cruce; la intrare se afld un pristol, a cdrui lespede de dea-
supra, este de fapt, dupd madrturia Sfintului Cyril al Ierusalimului, piatra care a aco-
perit mormintul Mintuitorului; de o parte (in dreapta), apare figura ingerului, de
cealaltd, a femeilor miromnosite. :

Toate cele cinai scene din viaja Mintuitorului pictate pe capacul cutiei cu
moaste constituie modele dupd care s-au inspirat creatorii de artd religioasd din Orient
si Occident, prezentindu-le, cum se stie, in cursul timpului in diferite variante. Desigur
ele vor fi fost reprezentate si pe peretii bisericilor, pe podeaua in mozaic a lor sau
chiar pe icoane separate, dar toate acestea au pierit in cursul timpului. Mica racld cu
moaste are deci o semnificatie religioasd si istoricd deosebitd, prin aceea cd ne pds-
treazd cele cinci scene in formele lor originare.

in alt studiu, ne este infdiisatd de autor o icoand, datind din aceeasi vreme
{secolele 6—7), dar provenind din Egipt si péastratd la Muzeul Louvre din Paris:
Christus und der Abt Menas (Hristos si stareful Mina). Pe icoand sint reprezentati Min-
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tuitorul si Sfintul Mina, intr-o manierd care sugereazd spiritualitatea profundi a epocii.
Pr. Nyssen analizeazd mijloacele artistice, cu care pictorul a redat figurile Mintuito-
rului si a Sfintului Mina, in posturi care nu se inscriu in serii stilistice obisnuite. Desi
despre originea si viata Sfintului Mina nu se stie aproape nimic precis, totusi el s-a.
bucurat de o popularitate deosebitd in perioada bizantind timpurie, iar in jurul mor-
mintului sdu, de la vest de Delta Nilului, a luat nastere un oras infloritor, care si-a cu-
noscut perioada de glorie in vremea impdratilor Amnastasius I (491—518) si Justinian
(627—565). Pr. Nyssen scoate in evidentd nu numai adincimea expresiei sugérate de
icoand, ci si ecoul pe care l-a avut in lumea Parinfilor orientali figura Sfintului Mina,
patronat aici de Mintuitorul, care tine mina dreaptd pe umdrul sfintului. Maestru in
observarea celor mai fine detalii artistice si totodatd in descifrarea semnificatiilor lor
teologice, Pr. Nyssen incintd cititorul cu analizele sale, prezentate intr-un limbaj
aproape poetic.

O contribufie importantd o formeazd si studiul Zur Theologie des Bildes (Despre
teologia imaginii) care aratd rolul si folosul icoanelor in cultul si tradijia Bisericilor
ortodoxd si catolicd, modul cum trebuie ele intelese si anume, nedespdr{it de invatd-
tura Sfintei Scripturi, de interpretdrile Sfintilor Pdrinti si de hotdririle sinoadelor ecu-
menice. i

Preocupat de sublinierea fondului spiritual comun, care ar putea sta la baza reu-
nirii Bisericilor din Rdsdrit si Apus, Pr. Nyssen prezintd in volum studiul: Die Spiri-
tualitdt der ungeteilten Kirche. Ein Beilrag zur Wiederbegegnung der Kirche aus Ost und
West (Spiritualitatea *Bisericii nedespértite. O contributie la reintilnirea Bisericii din
Rdsdrit si a celei din Apus). Prima condifie pentru atingerea acestui {el este, dupd Pr.
Nyssen, intoarcerea la izvoare (ad fontes), la sursele datdtoare de via{d ale tradifiei
nedespdrtite. Pe drumul acesta se pot recunoaste din nou bogdfia si plenitudinea vietii
detinute de Bisericd, si in acelasi timp se pot rezolva impreund marile probleme ale
prezentului si viitorului lor. Sfinti Périn{i ca Efrem Sirul, Grigorie de Nyssa, Cyril al
Alexandriei, Irineu de Lyon, Augustin, Niceta de Remesiana si alfii din Rasdrit si Apus
au fost invafdatorii mostri comuni, care prin profunzimea credinfei lor si trdirii duhov-
nicesti au contribuit la_ﬁXarea doctrinei crestine; ei pot fi si azi cdlduzele noastre.

Dar nu numai Sfin{ii P&rinti constituie baza pentru unitatea noastrd, ci si Sfinta
Liturghie, care a fost instituitd de Insusi Hristos pentru actualizarea operei Sale min-
tuitoare ; apoi, cinstirea Sfintei Scripturi, ca operd in care sint fixate in scris misiunea
Mintuitorului, plinirea profetilor, Evangheliile si Epistolele Sfintilor Apostoli, ca dovadd
a venirii lui Hristos; in fine, sinoadele ecumenice. Toate aceste elemente de conver-
gentd sint analizate de autor si privite in lumina hot&ririlor Sinodului II Vatican. Pr.
Nyssen scoate in evidentd si unele elemente caracteristice ale teologiei rasdritene, cum
-este, de pilda, apofatismul, capabil sd cunoascd si sd explice probleme foarte fine ale
‘Dumnezeirii.

Trebuie subliniat faptul cd Pr. Nyssen se simte apropiat de doctrina si viata Bise-
ricii rdsdritene si vorbeste de ele cu cildurd si simpatie. In acestea gdseste solutii
potrivite ca rdspuns la multe probleme, cu care este confruntatd lumea occidentala.

De pildd in studiul Das Abenteuer gegenwdrtiger Mystik (Aventura misticii ac-
‘tuale) se referd frecvent la spiritualitatea ortodoxa, ii subliniazé viabilitatea, criticind
itotodatd ratdcirile in care au cdzut unii «mistici» moderni.




NOTE BIBLIOGRAFICE 595

Tezaurul spiritual al Bisericii ortodoxe este relevat de autor si in studiul Die Er-
neuerung der westlichen Welt aus dem Geist der Viter (Innoirea lumii occidentale din
spiritualitatea Pé#rihtilor), in care di rdspuns si solutii la intrebdrile pe care si le pun
intelectualii din lumea occidentald. Pr. Nyssen se oéupé pe larg de combaterea «Gnosti-
cilor de la Princeton» (SUA), o grupare de intelectuali, care nu se considera crestini, .
nu sint insd nici materialisti, c¢i cred cd lumea este opera unui spirit cosmic, prezent
mereu in ea, si la care omul poate ajunge prin stiintd spiritualizata. :

Ortodoxia este destul de bine cunoscutd de Pr. Nyssen, ca urmare a deselor vizite
ficute in Romania si Grecia, a contactelor multiple, pe care le are cu feologi din fara
noastrd. Cit de aproape se simte legat de Ortodoxie reiese si din faptul cd volumul, pe
care il prezentam, este dedicat Parintelui Prof. Dumitru Stdniloae (aldturi de episé@pul
Islandei Henricus H. Frehen). In cadrul studiilor din volum sint reproduse frumoase
rugdciuni {condace, tropare etc.) din cultul ortodox. Regiunile din lumea ortodoxd le-
gate de traditia apostolicd, comuna Bisericilor din Rasarit si Apus, prezinta pentru
Pr. Nyssen un farmec deosebit. El se referd adesea la aceste lucruri in cadrul cdrii
sale. Cu farmec si emotie descrie, de pilda, o cdldtorie in Insula Patmos (in bucata
Patmos), unde merge pe urmele Sfintului Apostol si Evanghelist Ioan, la locul unde
acesta a scris Apocalipsa. : ‘ ‘

Orientul si Occidentul apar inirefesute in spiritualitatea lor chiar si in studiile
dedicate de autor unor teme luate din lumea apuseand a primelor 10—12 secole Asa
este cazul, de exemplu, cu, contribufia Die Bildsprache des frithen Irland (Limba de ex-
primare in‘imagini a Irlandei timpurii), in care autorul analizeazi aspecte ale artei
religioase de pe manuscrisele vechi irlandeze si observd cd, desi ele folosesc mijloace
stilistice traditionale (celto-irlandeze), totusi tematica este legatd de reprezentdri din '
regiunile crestine orientale (de pildd, Evangheliarul Rabula al Mdndstirii Zagba din
Mesopotamia, datind din anul 586). Arta irlandezd este insd mai ales legatd de mdna-
stiri, creatd de cdlugdri pentru o comunitate restrinsd si de aceea in formele de ex-
presie se pune accentul'nu pe Intreg, ci pe parte, ca un borespondent al vietii singu-
ratice a céalugérilor. Pentru exemplificare, Pr. Nyssen se referd la viata eremiticd
a Sfintului Columban (543—615), marele pédrinte al monahismului si intemeietor de
méndstiri in Irlanda (Nimmt man das zweite beherrschende Moment der kiinstlerischen
Ausdrucksform, das Gewicht der Teile, zu dieser Uberlegung hinzu, so stellt man mit
Verwunderung fest, daf die irische Kunst eine Monchskunst ist, also von Menschen
geschaffen wurde, die ganz und gar einer Gemeinschaftsform verpflichtet sind. Dennoch
ist ihr kinstlerischer Ausdruck stidrker auf die Teile als auf das Ganze bezogen. Man
kann hier in neuer Bedeutung die vielen Nachrichten aus dem Leben der irischen
Mbnche anschauen, die ihr eigenes Dasein keineswegs aus einem gemeinschaftlichen
Bewahrungssinn verstanden, sondern aus den sinnenhaft erfassten Antrieben, die dem
jeweils Einzelnen aus seiner manchmal in beispielloser Hérte und Naturnéhe volizo~
genen Peregrinatio entspringen, p.y 30).

In studiul Tor der Mysterien (Poarta tainelor), Pr. Nyssen scoate din uitare un
ciclu de reprezentdri din viata Mintuitorului, aflate pe usile din lemn ale Bisericii
Sancta Maria im Kapitol de la Koln, datind de la mijlocul secolului al XI-lea. Usile au
scdpat ca prin minune de atitea incendii si vicisitudini, prin care a trecut in cursul
timpului biserica si reprezintd singurul monument de acest fel dn perioada dinastiei ot-
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toniene. Biserica s-a bucurat in cursul Evului Mediu de o mare cinstire, nu numai in
~ KOln, dar si in intregul imperiu german ottonian. Construitd pe ruinele templului lui
Juppiter Capitolinus din secolul I, dupa planul basilicii Nasterii din Bethleem, ea a fost
loc de pelerinaj cu prilejul Nasterii Domnului pentru populafia acelor vremi, care
vedea in ea Bethleemul Kolnului, al Apusului. Pe usile inalte de 5 m sint. reprezentate
26 de momente din viata Mintuitorului, si anume, pe usa din stinga Venirea in lume,
de la Buna Vestire si pina la Botez in riul Iordan, pe cea de a doua, din dreapta,
Implinirea misiunii Sale, care trece prin Cruce, dar culmineazd cu invierea, indltarea
si trimiterea Duhului Sfinft. «Este clar, observd Pr. Nyssen, cd in orinduirea fiecdrei
taine a mintuirii de pe ambele usi existd o corespondentd foarte Wdiscretd, dar clar
citibild cu ritmul de rugdciune al Bisericii primare».

- Amalizind arnta si semnificafia religioasd a scenelor figurate, precum si sensul
inscriptiilor, care le insbtesc, Pr. Nyssen se straduiesie sd trezeasca cititorului occi-
dental sentimentul religios, de care erau animati oamenii acelor timpuri, in stare sa
creeze opere nemuritoare, dar sd se si socoatd cdldtori si pelerini pe acest pamint, avind
mereu in fata ochilor preocuparea pentru dobindirea mintuirii proprii. «Azi nu mai au-
zim cintecele acelor procesiuni din Koln, s-a dus puterea Liturghiei si ardoarea predi-
cilor, dar odatd cu duhul din spatiile de atunci, ni s-au pastrat unele reprezentdari ale
timpului, care tocmai ni se intipdresc ochilor nosiri ca niste repere».

In scopul trezirii lumii occidentale la spiritualitatea crestind, Pr. Nyssen prezintd
in citeva studii aspecte din viata si gindirea umnor mari personalitdti medievale, cum
au fost Sfintul Francisc din Assisi (1182—1226) si Bonaventura, (1221-—1279). Sf. Francisc
din Assisi este prezentat ca un serafim pe pdmint (Franziskus, Seraph der Erde), un om
de o traire atit de curatd, incit a primit sd poarte cicatricele de pe cruce ale Mintuito-
rului. Sf. Francisc n-a putut ajunge la aceastd stare decit in urma unui lung urcus du-
hovnicesc, dupd modelul marilor Parinti ai pustiului. Viata sa ajunsese asemdandtoare cu
a unui inger. Bonaventura spune ca Francisc a devenit ucenicul lui Hristos si a luat
chip asemanator celui crucificat, nu prin martiriul trupului, ci prin infldcdrarea duhului.

Problema vietii ascetice, a atitudinii fatda de trup este privita azi de lumea mo-
dernd ca e anihilare a partii materiale din om, dar Pr. Nyssen observd: «Infrinarea
trupului nu inseamnd negarea, distrugerea lui, ci are un sens pozitiv, prin aceea cd par-
tea pdminteascd trebuie sd se transforme prin puterea Duhului, chiar aici, cind coexista
impreund ; transformarea completd in trupul invierii se realizeazd in urma unui dur
exercifiun.

Doud alte studii sint dedicate lui Bonaventura, unul din ucenicii spirituali ai
Sfintului Francisc si care a avut un rol important in organizarea Ordinului franciscan.
Supranumit de Biserica Romano-Catolicd Doctor Seraphicus, Bonaventura reprezinta
pentru Pr. Nyssen un model de spiritualitate occidentald in Evul Mediu, demnéd de cu-
noscut si eventual de urmat si azi. In doud studii Bonaventura, Lehrer des Entbrennens
(Bonaventura, invdtdtorul infldcardrii) si Contemplatio als dusserste Aktivitit des
Menschen nach Bonaventura (Contemplarea ca cea mai inaltd activitate a omului dupa
Bonaventura), autorul volumului se ocupd de diverse aspecte ale vietii si activitatii lui
Bonaventura, mare personalitate a Evului Mediu, participant.cu rol activ la Sinodul
unionist de la Lyon (1274). Bonaventura este socotit de Pr. Nyssen unul din «uriasii spi-
ritului», necesar a fi cunoscut astdzi, fiindcd el aparjine marilor amintiri ale trecutului,
a cdror inriurire poate dinamiza prezentul Intreaga gindire a lui Bonaventura s-ar re-
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zuma, dupd Pr. Nyssen, in fraza: «a idorit sa lucreze ca prin om, prin pamint si prin
istorie sa se ajungd la o noud cunoastere a Fiului lui Dumnezeu» (Bonaventuras Denken
kreist um einen einzigen Gedanken, er mdéchte daran arbeiten, durch den Menschen,
durch die Erde und durch die Geschichte eine neue Erkenntnis des Menschensohnes
aufzuspﬁreh)‘

O altd temad, care-1 duce pe Pr. Nyssen in atmosfera bisericilor ortodoxe, este
aceea legatd de cinstirea moastelor de sfinti. Mul{i oameni din occident cunosc astdzi
prea putine lucruri despre ele si putini sint dispusi sd creada in puterea lor miracu-
loasd. Autorul se ocupd in bucata Goldgewirkte Garantien des Heils. Reliquienschreine
des Mittelalters (Garantii in aur ale mintuirii. Racle cu moaste din Evul Mediu) de ci-
teva moaste, aflate pe pdmintul german, mai cu seami de ale Celor trei magi, care se
péastreazd in Domul de la K6ln, in cea mai mare tacld de aur existentd in lume (indlg.
1,53 m, 1at. 1,10 m, lung. 2,20 m). Despre aceastd racla a mai scris Pr. Nyssen in lu-
crarea Der Dom zu Kéln. Spiegel der Ndhe Gottes (Domnul din Kéln, oglindd a apre-
pierii lui Dumnezeu), K6ln 1980, dar aici ea capdtd un inteles nou, fiindcd apare inca-
dratd in explicafiile date cu privire la Corul Domului, a cdrui semnificafie teologica este
analizatd tot in cartea de fatd in studiul : Weltzeit bewegt. Der Plan zum Chor des
Kéiner Domes — ein theologisches Programm (Miscat de spiritul vremii. Planul corului

" din Domul de la Koln, un program teologic). Moastele celor trei magi au fost aduse de
la Milano ca pradd de rdzboi in 1164 si au fost puse in racla actuald de aur, dupd ce
aceasta a fost realizatd de mesterul Nicolaos din ‘Verdun, impreund cu ucenicii sai intrée
anii 1180—1230.

In studiul de fatd Pr. Nyssen insistd mai putin asupra valorii artistice si semnifica-
tiei teologice a ornamentatiei raclei, subliniind in chip deosebit rolul spiritual pe care
il aveau moastele pentru oamenii Evului Mediu. Pe crestinii medievali nu-i impresionau
atit invelisul de aur, argint sau pietre scumpe, in care se pdstrau moastele, ci ele
insele. Pentru ei acestea erau garantii viabile ale prezeniei spirituale a sfintilor in mijlo-
cul lor si a ajutorului efectiv pe care-1 primeau de la ei in caz de nevoie. La fel ca in
Biserica ortodoxd, unde cultul lor este si astdzi viu, oamenii Evului Mediu socoteau ca
icoanele sau moagtele sfinfilor puteau sd-i scape de ciumad, de rdzboaie si de -toate re-
lele. Sfinfii in Evul Mediu nu erau simple nume incremenite si nici simboluri heral-
dice, ci fiinte viabile, active pe 'plan spiritual, dacd erau invocate.

Din cele de mai sus se vad deci cu priscsintd preocupdrile si orientérile Pr. Nyssen
in probleme legate de arta si spiritualitatea Evului Mediu. Ele nu sint desprinse de rea-
litatea timpurilor moastre.

Pentru a nu lungi prea mult prezentarea de faid, nu m# opresc si asupra altor
citorva studii cuprinse in volum, care insd se inscriu pe aceeasi linie de preocupdri
artistice si teologice ale autorului. M3 multumesc doar s le enumdr titlurile : Tribus
Miraculis ; Die Ewaldi-Decke aus Sankt Kunibert in K&In (Acoperidmintul Ewaldi din
St. Kunibert de la K6ln), Romanische Marien am Rhein (Sfinte) Marii din epoca roma-
nicd in regiunea Rinului), Vom Raumsinn romanischer Dome (Despre sensul spatiului
in domurile romanice), Kénigliches Tor — das Westportal von Chartres (Poarta regald
— Portalul vestic al catedralei din Chartres); Die Goldene Piorte von Freiberg (Poarta
de aur de la Freiberg), Amicitia spiritualis — Geistliche Freundschaft (Prietenie spi-
rituald), Die Engel der spanischen Apokalypsen (Ingerii din apocalipsele spaniole).
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Cum am mai spus-o, Pr. Nyssen nu este necunoscut tdrii noastre. Pasionat cerce-
tdtor al monumentelor de artd religioasd, el a indragit si bisericile si manéstirile roma-
nesti, vizitindu-le in numeroase rinduri. Despre unele din ele a scris chiar lucrdri en-
tuziaste, cum este aceea intitulatd Bildgesang der Erde. Ausseniresken der Moldaukloster
in Rumdnien, Leipzig-Triest, 1977 (tradusd in limba romand de Pr. Prof. D. Sténiloae
sub titlul : Pdmint cintind in imagini. Frescele exterioare de la mdndstirile din Mol-
dova, Bucuresti, 1978). Cea mai recentd lucrare a Pr. Nyssen a fost dedicatd tot unei
biserici din Romania. Este vorba de cartea Die Flamme des Hejls (= Flacdra mintuirii),
Koln 1983, care se ocupd de pictura bisericii Sf. Ioan Botezatorul din cartierul Ferentari
din Bucuresti, operd a pictorului Gheorghe Ciobanu.

In cercurile teologice romanesti, de asemenea, Pr. Nyssen este cunoscut/ si apre-
ciat, el fiind adesea oaspetele celor doud Institute teologice universitare, din Bucuresti
si Sibiu, unde a prezentat conferinie interesante. Prestigiul stiinfific international si
aprecierea ardtatd valorilor spirituale ale Romaéniei i-au atras conferirea in 1977 din
partea Institutului teologic universitar din Bucuresti a inaltului titlu de Doctor honoris
causa. : ;

Pe plan stiintific european Pr. Nyssen s-a consacrat cu lucrdri privind arta bi-
zantind : Das Zeugnis des Bildes im frithen Byzanz, Freiburg im Br. 1962 (tradusd in ro-
manesti de Pr. Prof. D. Stadniloae sub titlul Inceputurile picturii bizantine, Bucuresti,
1975); Friihchristliches Byzanz (Bizaniul timpuriu), 5. Aufl. Trier, 1978; Der heilende
Christus (Mintuitorul Hristos), Mainz, 1977 ; Maria Geist-erfiillie Kirche (Biserica plind
de duhul Mariei), Mainz, 1979 ; Maria-Urbild der Kirche (Maria imaginea criginard a
Bisericii), Miinchen, 1980 si altele. De asemenea el s-a impus prin lucréri dedicate artei
si arhitecturii religioase occidentale, mai ales romanice: Heilliges Kéln. Wahliahrien
zu den Heiligtiimem der Friihzeit (= Kolnul sfint. Pelerinaje la locuri sfinte din trecut),
Koln, 1975; Romanik, Hohe Welt des Menschen (= Romanicul, lumea inaltd a omului),
Leipzig 1979 si aitele. ,

Este, astfel, lesne de inteles cit de utile sint studiile publicate in Volumul care
ne-a refinut atentia, atit pentru Biserica ortodoxd, cit si pentru cea Romano-catolicd,
cdci ele vin de la o autoritate in materie si in plus de la un om animat de cele mai
bune sentimente pentru realizarea unitdtii crestine, spre care trebuie si tindem toli
astdzi.

Prof. Dr. Emilian POPESCU

Kurt ALAND, Barbara ALAND, Der Text des Neuen Testamenis. Ein-
fithrung in die wissenschaftlichen Ausgaben sowie in Theorie und
Praxis der modernen Textkritik, Deutsche Bibelgesellschaft, Stut-
tgart, 1982, 342 p., 1623 cm, si numeroase ilustratii reprezentind

manuscrise si pagini din editii critice ale textului grec al Noului

Testament.

 Profesorul Kurt Aland este binecunoscut ca editor al textului critic al Noului
Testament in limba greaca si ca autor al unor studii fundamentale asupra manuscriselor

" grecesti ale Noului Testament, apdrute in ultimenle decenii.

Lucrarea de fafd este — cum se poate constata si din subtitlu — o introducere
in edifiile stiintifice ale textului grecesc al Noului Testament si in teoria si practica
textului critic ale acestor editii. .
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Dupé un scurt Cuvint inainte (p. 5—6) semnat de autori urmeazi primul capitol
al lucrarii: Editiile Noului Testament (p. 13—>53). In prima parte a acestui capitol sint
prezentate ediﬁile Noului Testament de la Erasm pind la Griesbach, p. 13—21 : Noul
Testament pregétit pentru tipar de Erasm idin Rotterdam (Basel, 1516), in care, paralel,
se publicd si textul Vulgatei; Biblia poliglotd supranumitd si Complutensd, tipdritd din
inifiativa arhiepiscopului de Toledo, cardinalul Xiemenes (1517, ultimul volum). Noul
Testament este reprodus in greacd si in traducerea latind a Vulgatei. Lucrarea va primi
si aprobarea Vaticanului in 1522 spre a putea fi pusd in circulatie. in continuare sint
facute prezéntéri ale editiilor Noului Testament editate de Teodor Beza, prietenul si
urmasul lui Calvin la conducerea Bisericii din Gemeva, care intre 1565 si 1604 a pu-
blicat 9 editii ale Noului Testament, folosindu-se indeosebi de Codicele Bezae Canta-
brigiensis si Codicele Claromontanus; asa-numitul Textus(réceptus care se infdtiseaza
singur ca «primit de toti» (omnibus receptum), tiparit de frafii Elsevir (1633); editia lui
Simon de Colines (1534) ; a lui Robert Estienne (cea din 1550 supranumitd editio regia,
constituind fondul textului recept); cea din 1551, importantd pentru cd aici textul bi-
blic este impdrtit pentru prima datd in versete; edifiile din Bibliile Poliglote (Anvers,
1569—1572 ; Paris, 1629—1645; Londra, 1655—1657); cea a lui John Fell, episcop de Ox-
ford (1675); a lui Johann Saubert (1672), a i John Mill (1707); a lui Richard Bentley
(1720) ; Edward Wells si Daniel Mace (1709—1719 si 1729); a lui Johann Albrecht Bengel
(1734); a lui Johann Jakob Wettstein (1751—1752); a lui Johann Jakob Griesbach
(1775—1777). :

A doua parte a capitolului (p. 21—30) dedicat edifiilor Noului Testament cuprinde
pe cele apdrute de la cea a lui Karl Lachmapn (1831) pind la cea a lui Eberhard Nestle
(1898). In aceastd perioadd apar editiile ingrijite de Constantin von Tischendort (octava
critica major in 1869—1872); de Brooke Foss Wescott si Fenton John Antony Hort
(1881), de Samuel Prideaux Tregelles (1857—1872) si, in sfirsit, prima editie Nestle
(1898). : ‘

Din editiile tipérite in secolul nostru (p. 30—46) sint prezentate'"cele pregédtite de
Erwin Nestle care, din 1927, — cind se tipareste a XIli-a editie din cunoscutul Nou
Testament grec —, schimbd principiile de lucru, imbogdtind considerabil aparatul critic.
Din 1952 textul editiilor Nestle este pregatit de Kurt Aland. In continuare sint pre-
zentate editiile pregatite pentru tipar de : Hermann von Soden (1902—1913), S.C.E. Legg
(Evanghelia dupd Marcu in 1935 si cea dupé Matei in 1940); Vinton A. Dearing; Ale-
xander Souter (1910, 1947); R. V. G. Tasker (1964); H. J. Vogels (1920, a TV-a editie
1955), A. Merk (1933, a IX-a editie in 1964); J. M. Bover (1947, a V-a editie in 1968).
Autorul se opreste apoi la Greek New Testament, lucrare care apare sub egida Socie-
tatilor Biblice Unite si sub ingrijirea lui Kurt Aland (R. F. Germania), Matthew Black
(Scotia)} Bruce M. Metzger, A. Wikgren si A. V66bus (toti trei — S.U.A.), in cooperare
cu Institutul pentru cercetarea textului Noului Testament din Miinster. Lucrarea a cdrei
prima editie a aparut in 1966 este pusd indeosebi la dispozitia traducdtorilor. Edifia a
IlI-a a acestei lucrdri (1975) este un text standard pentru traducadtori. O mentiune spe-
ciald se face asupra editiei a XXVI-a Nestle-Aland (1979), care a beneficiat de asemenea

de imbundtatiri importante fatd de editiile anterioare.

 In ultima parte a primului capitol, autorii analizeazd si compard editiile Wescott-
Hort, Tischendorf, von Soden, Nestle-Aland (etd. 26) si Greek New Testament (edifia
a IlI-a). ; : :
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in capitolul II al lucrdrii (p. 57—81) se trateazd despre transmiterea textului
Noului Testament de-a lungul timpului.. In acest capitol sint dezb&dtute probleme ca for-
marea canonului Noului Testament, importanta istoriei canonului si a istoriei Bisericii
pentru }storia textului Noului Testament, despre importanta vechilor traduceri (cele la-
tine, siriace si copte) pentru controlul manuscriselor grecesti ale Noului Testament,
despre centrele de provenien{d al manuscriselor, despre asa-numita forma occidentald
a textului grecesc al Noului Testament, despre forma cea mai veche a textului, despre
preocupdrile privind péstrarea nealteratd a textului din sec. al IV-lea, mai ales in
timpul impédratului Constantin c¢el Mare. A

Capitolul III se ocupd cu manuscrisele grecesti ale Noului Testament (p. 82—190).

Autorii se opresc asupra numdrului si sistemelor de notare ale acestor manuscrise la
diferiti cercetatori, asupra materialelor pe care sint transcrise aceste manuscrise, sta-
bilind numd&rul manuscriselor pe secole de transcriere (de exemplu, autorii identifica un
papirus din secolul II; patru in jur de anul 200; 26 papirusuri din sec. III ; 13 papiru-
suri si 14 manuscrise majuscule din sec. IV ; 7 papirusuri si 8 majuscule din sec.V, etc.).
in continuare, autorii se referi la cuprinsul manuscriselor noutestamentare, tinind

seama cd numai trei manuscrise majuscule (X, A si C) si minusculul 56 cuprind intregul

Nou Testament. Manuscrisele sint privite din punctul de vedere al locului unde se
pédstreazd (Cambridge — 66 ; Florenta — 79; Patmos — 81; Moscova — 96 ; lerusalim
— 146; Oxford — 158; Mindstirea Sinai — 230; Leningrad — 233; Londra — 271 ;
Roma — 367 ; Paris — 373 ; Atena — 419; Minéstirile din Muntele Athoé — 900). Mai
departe, se vorbeste despre manuscrisele pe papirus ale Noului Testament grecesc,
autorul prezentind o listd completd a acestora (p. 106—111), in care se aratd cuprinsul
fiecdruia, locul unde se pdstreazd, datarea, precum si bibliografia fiecdruia. Sint
descrise.astfel 88 de papirusuri. La p. 95 se prezintd numirul manuscriselor pe papirus
ale Noului Testament pe cdrfi. Astfel, de exemplu, textul Evangheliei dupa Ioan este
cuprins, de cele mai multe ori fragmentar, in 19 papirusuri, dintre care 9 sint foarte

vechi, pe cind textul Epistolelor I si II cdtre Timotei nu se pdstreazd in nici un ma- .

nuscris pe papirus. O mare parte a acestui capitol (p. 113—137) este dedicatd manuscri-
selor majuscule (cele in care textul este scris in intregime cu literele mari ale alfa-
betului grec, cum se petrec lucrurile pind in secolele VIII—IX). in general, sint cu-
noscute azi 274 de manuscrise majuscule cuprinzind textul grecesc al Noului Testa-
ment. Acestea sint, din punctul dé\ vedere al vechimii, importantei si calitdtii textului,
‘impértite in cinci categorii, dintre care prima este cea mai importantd. In lista com-
pletd a acestor manuscrise (p. 117—177) se dau date asupra cuprinsului, formei, locului
de pdstrare si a categoriei de valoare in care se incadreazd manuscrisul precum si
asupra bibliografiei manuscrisului, etc.

Manuscrisele minuscule (cele scrise cu litere mici, «de rind, cum se intimpld ince-
pind din sec. IX), o‘éuﬂpé o bund parte a acestui capitol (p. 137—166). Desi transcrise
in epoci mai tirzii (cel mai vechi minuscul, numerotat 461, dateazd din anul 835)

manuscrisele minuscule prezintd o mare importan{d atunci cind reproduc textele ma-

nuscriselor majuscule vechi. In lista selectivd a acestor manuscrise (p. 140—166) e pre-
cizatd de asemenea categoria de valoare in care se incadreaza fiecare manuscris, iar
pentru o parte din ele, se aratd locul de pdstrare, confinutul etc. Circa 150 de ‘minuscule
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sint incadrate in categoria I sau a II-a de waloare, care sint cotate ca martori de
deosebita insemndtate pentru stabilirea textului grec al Noului Testament. :

Intr-un tabel interesant (p. 167—170), autorii stabilesc, pe secole, categoria de
valoare a tuturor manuscriselor. De exemplu, in sec. II este cunoscut un singur ma-
nuscris (Papirusul 52) care se-incadreazi in categoria I de valoare; in sec. II—III sint
cunoscute 6 asemenea manuscrise (Papirusurile 32, 46, 64, 66, 77 si majusculul 0139,
etc.). Tot din acest tabel se poate constata dacd manuscrisul are mai mult de 10 pagini,
caz in care notarea acestuia se tipareste cu litere_ cursive, iar, daca este ‘mai mic, cu
litere drepte. ;

Un subcapitol (p. 172—178) este dedicat asa-numitelor Lecfionarii, adicd acelor
manuscrise ale Noului Testament care au fost copiate pentru nevoile cultului divin
public, motiv pentru care textul cartilor sfinte apare, in aceste manuscrise, impértite in
pericope. Unele din aceste lectionarii cuprind pericopele din Evanghelii si din celelalte
cdrti ale Noului Testament, (cu exceptia Apocalipsei), care se citesc in duminici, iar
altele numai pe cele care se citesc peste sdaptdmind. Se precizeazd cd pind la mnoi au
ajuns circa 2.000 de asemenea manuscrise-lectionare.

Autorul se opreste apoi (p. 179—190) asupra importaniei citatelor din cartile
Noului Testament in scrierile Parintilor si scriitorilor bisericesti, pentru stabilirea textu-
lui Noului Testament. Dupd cum se stie, Parin{ii si scriitorii bisericesti au alcgtuit
. comentarii la cdrfile Noului Testament sau au citat in lucrdrile lor texte din cértile
sfinte. Toate acestea constituie un mijloc de a ajunge la stabilirea celui mai bun text
al cartilor Noului Testament. Totodatd, prin studierea textului sfint, asa cum este el
intflnit la Sfintii P&rinti si la scriitorii bisericesti, se poate stabili vechimea unei
variante textuale sau a textului insusi. Autorii se ocupd mai departe de sistemul de
prescurtare a“ numelui Pdrintilor si scriitorilor bisericesti in asa fel incit sd poatd fi
evidentiat in aparatul critic al editiilor stiinfifice ale textului grec al Noului Testament.
Acest sistem de prescurtare a numelor Parintilor si scriitorilor bisericesti a fost pus
la punct in Greek New Testament (p. XXXVII—XL), edifia Societdtilor Biblice Unite,
care foloseste mai mult ca oricare altd editie citatele din operele patristice.

In continuare sint amintiti Parin{ii si scriitorii bisericesti de limbad greac# ale
cdror scrieri sint utilizate in aparatul critic al edifiilor Noului Testament ingrijite de
Nestle-Aland, editia a XXVI-a, si Greek New Testament a Societatilor Biblice Unite.

Lista este alcdtuita alfabetic si cuprinde, pe lingd numele Pédrintelui sau al scriito-
rului bisericesc si prescurtarea acestuia folositd in cele doud edifii amintite, precum
si citeva indicatii bibliografice. Lista cuprinde circa 125 de nume.

Capitolul IV al lucrarii este dedicat vechilor traduceri ale Noului Testament si
importantei lor pentru stabilirea textului grec (p. 191—226). Mai intii, autorul se ocupd
de cea mai veche traducere in limba latind, Vetus Latina sau Itala. Dupa o scuria
prezentare a unor fragmente de manuscrise care se presupune ca pastreazd aceastd
importantd traducere, autorul enumerd edifiile moderne care cautd sd reconstifuie tra-
ducerea denumitd Itala, care prin aceea cd a fost fdcutd pe la sfirsitul sec. II, ne
transmite informatii pretioase asupra unui text grecesc deosebit de vechi dupd care
a fost facutd. Vulgata, de care se ocupd in continuare Kurt si Barbara Aland este
traducerea ficutd de Fer. Ieronim si care, incepind cu secolul al VII-lea poartd acest
nume, fiind, din sec. al XVI-lea, textul oficial al Sfintei Scripturi in Biserica Romano-
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In capitolul II al lucrdrii (p. 57—81) se trateazd «despre transmiterea textului
Noului Testament de-a lungul timpului. In acest capitol sint dezbatute probleme ca for-
marea canonului Noului Testament, importanfa istoriei canonului si a istoriei Bisericii
pentru istoria textului Noului Testament, despre importanta vechilor traduceri (cele la-
tine, siriace si copte) pentru controlul manuscriselor grecesti ale Noului Testament,
despre centrele de provenientd al manuscriselor, despre asa-numita formd occidentald
a textului grecesc al Noului Testament, despre forma cea mai veche a textului, despre
preocupdrile privind pdstrarea nealteratd a textului din sec. al IV-lea, mai ales in
timpul impdratului Constantin ¢el Mare. ‘

Capitolul III se ocupid cu manuscrisele grecesti ale Noului Testament (p. 82—190).
Autorii se opresc asupra numdrului si sistemelor de notare ale acestor manuscrise la
diferiti cercetdtori, asupra materialelor pe care sint transcrise aceste manuscrise, sta-
bilind numdrul manuscriselor pe secole de transcriere (de exemplu, autorii identifica un
papirus din secolul II; patru in jur de anul 200; 26 papirusuri din sec. III; 13 papiru-
suri si 14 manuscrise majuscule din sec. IV ; 7 papirusuri si 8 majuscule din sec. V, etc.).
In continuare, autorii se refera la cuprinsul manuscriselor noutésttar‘nehtare, tinind
seama c&d numai trei manuscrise majuscule (X, A si C) si minusculul 56 cuprind intregul
Nou Testament. Manuscrisele sint privite din pumctul de vedere al locului unde se

_ pdstreazd (Cambridge — 66 ; Florenta — 79; Patmos — 81; Moscova — 96 ; ITerusalim
— 146; Oxford — 158; Min#stirea Sinai — 230; Leningrad — 233; Londra — 271;
Roma — 367 ; Paris — 373 ; Atena — 419; Minastirile din Muntele Athos — 900). Mai
departe, se vorbeste despre manuscrisele pe papirus ale Noului Testament grecesc,
autorul prezentind o listd completd a acestora (p. 106—111), in care se aratd cuprinsul
fiecdruia, locul unde se pdstreazd, datarea, precum si bibliografia fiecdruia. Sint
descrise astfel 88 de papirusuri. La p. 95 se prezintd numirul manuscriselor pe papirus
ale Noului Testament pe cadrfi. Astfel, de exemplu, textul Evangheliei dupa Ioan este
cuprins, de cele mai multe ori fragmentar, in 19 papirusuri, dintre care 9 sint foarte
vechi, pe cind textul Epistolelor I si II cdtre Timotei nu se pdstreaza in nici un ma- .
nuscris pe papirus. O mare parte a acestui capitol (p. 113—137) este dedicatd manuscri-
selor majuscule (cele in care textul este scris in intregime cu literele mari ale alfa-
betului grec, cum se petrec lucrurile pind in secolele VIII—IX). In general, sint cu-
noscute azi 274 de manuscrise majuscule cuprinzind textul grecesc al Noului Testa-
ment. Acestea sint, din punctul de vedere al vechimii, importantei si calitdii textului,
impdriite in cinci categorii, dintre care prima este cea mai importantd. In lista com-
pletd a acestor manuscrise (p. 117—177) se dau date asupra cuprinsului, formei, locului
de pastrare si a categoriei de valoare in care se incadreazd manuscrisul precum si

. asupra bibliografiei manuscrisului, etc.

Manuscrisele minuscule (cele scrise cu litere mici, de rind, cum se intimpld ince-
pind din sec. IX), ocupd o bund parte a acestui capitol (p. 137—166). Desi transcrise
in epoci mai tirzii (cel mai vechi minuscul, numerotat 461, dateazd din anul 835)
manuscrisele minuscule prezintd o mare importantd atunci cind reproduc textele ma- .
nuscriselor majuscule vechi. in lista selectivd a acestor manuscrise (p. 140—166) e pre-
cizatd de asemenea categoria de valoare in care se incadreazi fiecare manuscris, iar
pentru o parte din ele, se aratd locul de péastrare, continutul etc. Circa 150 de minuscule
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sint incadrate in categoria I sau ‘a II-a de waloare, care sint cotate ca martori de
deosebita insemnadtate pentru stabilirea textului grec al Noului Testament.

Intr-un tabel interesant (p. 167—170), autorii stabilesc, pe secole, categoria de
valoare a tuturor manuscriselor. De exemplu, in sec. II este cunoscut un singur ma-
nuscris (Papirusul 52) care se- incadreazi in categoria I de valoare; in sec. IIIII sint
cunoscute 6 asemenea manuscrise (Papirusurile 32, 46, 64, 66, 77 si majusculul 0189,
etc.). Tot din acest tabel se poate constata dacd manuscrisul are mai mult de 10 pagini,
caz in care notarea acestuia se tipareste cu litere_ cursive, iar, daca este mai mic, cu
litere drepte. y

Un subcapitol (p. 172—178) este dedicat asa-numitelor Lecfionarii, adicd acelor
manuscrise ale Noului Testament care au fost copiate pentru nevoile cultului divin
public, motiv pentru care textul cartilor sfinte apare, in aceste manuscrise, impdrtite in
pericope. Unele din aceste lectionarii cuprind pericopele din Evanghelii si din celelalte
cdrii ale Noului Testament, (cu exceptia Apocalipsei), care se citesc in duminici, iar
altele numai pe cele care se citesc peste sdptdmind. Se precizeazd cd pind la moi au
ajuns circa 2.000 de asemenea manuscrise-lectionare.

Autorul se opreste apoi (p. 179—190) asupra importanfei citatelor din cértile
Noului Testament in scrierile Parintilor si scriitorilor bisericesti, pentru stabilirea textu-
lui Noului Testament. Dupd cum se stie, Pdrin{ii si scriitorii bisericesti au alcituit
comentarii la cdrfile Noului Testament sau au citat in lucrédrile lor texte din cdariile
sfinte. Toate acestea constituie un mijloc de a ajunge la stabilirea celui mai bun text
al cdrfilor Noului Testament. Totodatd, prin studierea textului sfint, asa cum este el
intflnit la Sfintii Pédrin{i si la scriitorii bisericesti, se poate stabili vechimea unei
variante textuale sau a textului insusi. Autorii se ocupd mai departe de sistemul de
prescurtare a numelui Pdrintilor si scriitorilor bisericesti in asa fel incit sd poatd fi
evidentiat in aparatul critic al editiilor stiinfifice ale textului grec al Noului Testament.
Acest sistem de prescurtare a numelor Pdrintilor si scriitorilor bisericesti a fost pus
la punct in Greek New Testament (p. XXXVII—XL), editia Societdtilor Biblice Unite,
care foloseste mai mult ca oricare altd edifie citatele din operele patristice.

In continuare sint amintifi P&rin{ii si scriitorii bisericesti de limbd greacd ale
cdror scrieri sint utilizate in aparatul critic al edifiilor Noului Testament ingrijite de
Nestle-Aland, editia a XXVI-a, si Greek New Testament a Societatilor Biblice Unite.

Lista este alcdtuitd alfabetic si cuprinde, pe lingd numele Pdrintelui sau al scriito-
rului bisericesc si prescurtarea acestuia folositd in cele doud editii amintite, precum:
si citeva indicatii bibliografice. Lista cuprinde circa 125 de nume.

Capitolul IV al lucrdrii este dedicat vechilor traduceri ale Noului Testament si
importaniei lor pentru stabilirea textului grec (p. 191—226). Mai intii, autorul se ocupad
de cea mai veche traducere in limba latind, Vetus Latina sau Itala. Dupd o scuria
prezentare a unor fragmente de manuscrise care se presupune cd pdstreazd aceastd
importantd traducere, autorul enumerd edifiile moderne care cauta sd reconstituie tra-
ducerea denumiti Itala, care prin aceea ci a fost ficutd pe la sfirsitul sec. II, ne
transmite informatii pretioase asupra unui text grecesc deosebit de vechi dupd care
a fost facutd. Vulgata, de care se ocupd in continuare Kurt si Barbara Aland este
traducerea facutd de Fer. Ieronim si care, incepind cu secolul al VII-lea poartd acest
nume, fiind, din sec. al XVI-lea, textul oficial al Sfintei Scripturi in Biserica Romano-
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Catolicd. Numd#rul manuscriselor care contin aceastd traducere sint de peste 8.000. Din
acestea sint prezentate Codex Amiatinus (A), Codex Fuldensis (F), Codex Sanger-
manemis (G), Codex Mediolanensis (M), etc., cdrora li se precizeazd cuprinsul, vechi-
mea si locul unde se pdstreaza.

Trecind la traducerile in siriac, autorii se ocupd de Diatesaronul lui Tatian, o

sinopsd a Evangheliilor in limba siriacd, datoratd probabil. Sfintului Efrem Sirul;
de Vetus Syra, cea mai veche traducere a Noului Testament in siriaca si care se pds-
treazd in doud manuscrise: asa-numitul Curetonianus, dupd numele celui care l-a
descoperit (W. Cureton), si Sinaiticus, descoperit in Sinai. Tot o traducere siriaca este
si asa-numita Pesito, care inseamnd «populard». Ea cuprinde 22 de cdrti ale Noului
Testament (lipsesc: II si III Ioan, II Petru, Iuda si Apocalipsa). La inceputul secolului
nostru erau cunoscute beste 300 de manuscrise ale aces‘teiiraduceari,' cele mai vechi
datind din sec. V—VI.

Filoxeniana este primé traducere siriacd al cdrei traducdtor este cunoscut (hor-
episcopul Policarp aflat in subordinea episcopului monofizit Filoxen de Mabbug, 485—
523). Din pdcate Filoxeniana nu s-a pdastrat, motiv pentru care se incearca reconsti-
tuirea ei din izvoare indirecte. o

Versiunea denumitda Harcleand este datoratd cdlugdrului Thomas Harkel (pent;u
un timp episcop de Mabbug), care a vrut si realizeze o versiune cit mai apropiatd de
originalul grec. Dateazd din prima jumdtate a secolului al VII-lea. Versiunea siro-
palestiniand la care se referd in continuare Kurt si Barbara Aland, este o traducere
in dialectul aramaic vorbit in Palestina primelor veacuri crestine. Traducerea aceasta
dateazd din sec. IV—V, iar cel mai vechi manuscris care o contine dateazd idin sec. VL

Existd mai multe. versiuni copte sau egiptene ale Noului Testament in diferitele
dialecle ‘vorbite in Egipt, din care doud sint mai importante: cea bohairicd si cea
sahidicd, numite astfel dupd numele principalelor dialecte copte. De precizat cd ter-
menul copt nu este decit abrevierea cuvintului grecesc care designeazd Egiptul:
Alyomroc. Autorii prezintd apoi literatura privind traducerile copte si principalele
manuscrise care pdstreazd aceste traduceri ce au o mare vechime (secolele IV—VI),
din care unele au fost studiate numai in ultimii ani. Versiunea sahidica prezintd un
interes particular deoarece, in Evanghelii, confirmd variantele textuale ale codicelui
Bezae Cantabrigiensis sau asa-numitul text occidental al Noului Testament.

- Prima traducere armeand a Noului Testament a fost facutd cétre sfirsitul secolului
IV, probabil dupd un text al traducerii Vetus Syra. O revizuire cu ajutorul textului grec
a acestei prime traduceri s-a fdcut in sec. XII. Tot astfel, 0 primd traducere in limba
georgiand a fost facutd probabil prin sec. V, iar revizuirea ei in sec. VII. Autorii vor-
besc apoi despre versiuni ale Noului Testament de importan{d secundard: etiopiana,
gotd, slavond, persand etc., i ' :

Urmeazda o listd a Parintilor si scriitorilor bisericesti, indeosebi sirieni si latini,
in ale cdror lucrari s-au folosit citate din traducerile corespunzdtoare ale Noului
Testament, pe baza c#rora se pot reconstitui adesea unele din textele acestora. In-
deosebi este importantd aceastda lucrare de reconstituire pentru Vetus Latina (Itala) pe
care o intreprind cercetdtorii de la mindstirea Beuron (R. F. Germania).

Capitolul V al cartii (p. 227—-270) este dedicat introducerii in folosirea editiilor
moderne ale Noului Testament in greacd si anume: Greek New Testament, ed. a IlI-a
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(1975); Nestle-Aland, ed. a XXVI-a (1979); Synopsis Quattuor Evangeliorum, ed. a

Xi-a, etc. The Greek New Testament, ed. a Ill-a, si Nestle-Aland, ed. a XXVI-a, consti-

tuie, cum precizeazd autorii, asa-numitul «text standard»>. The Greek New Testament

este destinat in primul rind traducdtorilor, pe cind textul denumit Nestle-Aland este

destinat profesorilor, studentilor, comentatorilor, etc. Autorii arati apoi cum trebuie

citite prescurtdrile si semnele grafice din aparatul critic si din marginea celor doud

editii principale amintite, redind, in acest scop, exercifii pentru cititori (facsimile din :
diferite pagini ale celor doud carti). . :

Ultima parte a capitolului se referd la aceleasi probleme, dar in ce priveste
Synopsis Quattuor Evangeliorum, o lucrare editatd de Societatea Biblicd Germana in
care textul Sfintelor Evanghelii este prezentat paralel pe pericope, {inindu-se seama de
cele patru Evanghelii. Interesant este cd de multe ori pericopele respective, atunci
cind este cazul, sint reproduse si dupd Evangheliile apocrife (Protoevanghelia lui Iacob,
Evanghelia lui Toma, Evanghelia dupd Evrei, etc.), sau dupd Pé&rintii si scriitorii biseri-
cesti, cind acestia se referd in scrierile lor la pericopele evanghelice. Inir-un bogat
apendice, Synopsis Quattuor Evangeliorum cuprinde intr-un original latin si in tra-
ducere germand si englezd Evanghelia lui Toma si principalele mdrturii patristice pri-
vind Evangheliile. .

Capitolul VI (p. 271—281) se ocupd de unele mijloace ajutdtoare care stau la
indemina cercetdtorului textului grecesc al Noului Testament. Intre acestea sint con-
cordantele din care sint pomenite cele ale lui C. H. Bruder, C. H. Moulton si A. S. Geden,
Alfred Schmdller, si cea mai noud, Vollstdndige Konkordanz, editata de Institutul pen-
tru cercetarea textului Noului Testament din Miunster. Dicfionarele sint amintite in
continuare ca importante mijloace ajutdtoare pentru studierea textului Noului Testa-
ment. Autorii citeazd pe cel al lui Walter Bauer, Griechisch-deutsche Wérterbuch zu
den Schriften des Neuen Testaments und die iibrigen uhrchristlichen Literatur (ultima
editie in 1971), Theologische Wérterbuch zum Neuen Testament, a cdrui redactare s-a
fdcut la inceput sub rdspunderea lui G. Kittel (f); Exegetische Wérterbuch zum Neuen
Testament, sub ingrijirea lui H. Balz si G. Schneider, etc. Autorii amintesc apoi citeva
din Gramaticile necesare celui care se ccupd de textul grec al Noului Testament. Pe
lingd cele de mai sus, sint indicate lucrédrile speciale dedicate textului grec al Noului
Testament, istoriei sale, criticii textuale, manuscriselor sau editiilor stiin{ifice aparute
de-a lungul timpului. La urma sint amintite comentariile care pun accentul pe pro-
blemele privind textul cdrtilor Moului Testament {Theodor Zahn, H. A. Meyer, Inter-
national Critical Commentary, etc.).

In ultimul capitol al lucrdrii (al VII-lea) este o introducere in practica criticii
textuale a Noului Testament pe bazd de exemple alese (p. 282—318). In acest capitol
sint stabilite 12 principii pentru lucrarea privind critica textuald, cum ar fi, de exem-
plu, cel formulat astfel: lectio difficilior, lectio potior, varianta mai dificila este cea
preferabild, sau lectio brevior, lectio potior, varianta mai scurtd este cea preferabila,
sau numai o variantd poate sa fie Eoreoté, etc. Se injelege cd aceste principii, ca $i
_altele din aceeasi categorie nu trebuie intelese si aplicate mecanic. Autorii vorbesc
apoi despre scriptio continua (scrierea manuscriselor 'majuscﬁle fara pauze intre cu-
vinte) ca motiv pentru aparifia unor variante textuale. Incercdrile de stilizare sau de
«indreptare» a textului pot fi de asemenea la obirsia altor variante textuale, ca si
incercérile de armonizare a locurilor paralele, interventiile arbitrare asupra unor texte,
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etc. Sint apoi prezentate motivele pentru care au apdrut unele omisiuni de texte in
manuscrise sau chiar in editiile critice, mai ales in «textul standard» pe care autorii
il au permanent in vedere. In incheiere, autorii prezintd ca exemplu de criticd textuald
in principalele editii moderne, pilda celor doi fii (Matei 21, 28—32). ¢

Lucrarea prezintd un interes deosebit pentru cei ce doresc sda aprofundeze pro-
blemele de istorie a textului grecesc al Noului Testament, indeosebi pentru editiile
critice aparute de-a lungul timpului, mai cu seamda ca autorii au avut in vedere pune-
rea in lumind a celor mai noi cercetdri facute in anii din urmd, cercetdri care si-au
gdsit locul in The Greek New Testament editia a IlI-a si in Novum Testamentum
Graece, edifia a XXVi-a. Aceste importante cercetdri au fost posibile mai ales prin
lucrarea efectuata in cadrul Institutului pentru cercetarea textului Noului Testament,
institutie care datoreaza mult Episcopului Hermann Kunst din’ Bonn, doctor honoris
causa al Institutului Teologic din Bucuresti, in a cdrui bibliotecd se afld numeroase
lucrdri menite sa ducd la o mai buna cunoastere a evolutiei textului grec al Noului
Testament.

Pentru cititorul care nu are la dispozitie si o altd bibliografie de s})ecialitate, de
mare folos ar fi fost transcrierea dupa editiile respective a datelor bibliografice asupra
diferitelor editii ale Noului Testament in greacd, apdrute de-a lungul timpului.

De un real interes sint nenumdratele facsimile publicate in lucrare, mai ales
pentru acei cititori care nu au acces la editiile critice sau la reproducerile tipdrite ale
diverselor manuscrise ale Noului Testament.

Se cuvin deci aduse multumiri autorilor si Societd{ii Biblice Germane pentru
aparitia acestei utile lucrdri. (Pr. Sabin VERZAN). . :
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