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CONGRESUL AL III-LEA
AL FRONTULUI DEMOCRATIEI $I UNITATII SOCIALISTE,
EXPRESIE A UNITATII DE GINDIRE $I SIMTIRE
A INTREGULUI NOSTRU POPOR

in zilele de 7 si 8 februarie 1985 s-au desfdsurat la Bucuresti lucri-
rile Congresului al III-lea al Frontului Democratiei si Unitdt{ii Socialiste,
care — atit prin larga dezbatere a problemelor inscrise pe ordinea de zi,
cit si prin multitudinea semnificatiilor sale — s-a constituit intr-un eve-
niment de o deosebitd importan{a in viata social-politicd a tdrii. Marele

forum al democrafiei si unitdfii socialiste se inscrie, intr-o viziune mai

largd, — ca un moment de referintd —, pe traiectul evolutiei actuale a
intregii noastre societdfi. In acelasi timp el vine sd certifice si s am-
plifice increderea generald in capacitatea maselor largi de oameni din
jara noastrd sub actuala conducere politicd de a atinge noi dimensiuni
de progres si civilizajie si de a determina hotdrirea intregului popor

romdn spre a depune eforturi susfinute in vederea realizdrii cerintelor

fundamentale ale propdsirii sale.

Congresul F.D.U.S. a dat incd o datd relief consecventei cu care con-
ducerea noastrd de stat atrage si implicd masele largi de oameni, prac-
tic intregul popor romén, la conducerea societd{ii, la luarea deciziilor
ce privesc prezentul si viitorul {drii, indemnindu-le la actiuni ferme, la
initiativd, la faptele care sd pund in valoare inteligenja, talentul si ca-
pacitatea de a-si hotdri singure destinul lor. Este impresionant tabloul
care ne infdtiseazd asezdrile de mline din {ara noastrd, in care chipul
satului va fi cel al unui centru modern, orasele vor strdluci prin grandi-
oase dotdri, intreaga fatd a {drii va cunoaste profunde si importante pre-
faceri, toate constituindu-se in realizdri care vor da o infdfisare noud
acestei {dri. Asa cum spune DI. Nicolae Ceausescu, presedintele F.D.U.S.
si presedintele Romaniei, «impletind frumosul cu cerinfele conditiilor de
locuit tot mai bune — adicd cu o dotare superioard din punct de ‘ve-
dere edilitar, sanitar, comercial, cultural —, vom asigura tuturor locu-
itorilor conditii tot mai bune de munca si de viata».

Am amintit aici doar de unele aspecte de suprafaid care infédfiseazad
viitoarele infaptuiri ale politicii conducerii statului nostru. Realizdrile,
insd, se extind in profunzime si privesc toate sferele vietii noastre so-
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ciale, astfel incit — Intr-o perspectivd nu prea indepdrtatd — ele vor
duce la crearea unei noi infdfisdri, «mult mai luminoase si mult mai
frumoase» a patriei noastre intregi decit au visat-o inaintasii nostri.

C4d este posibild aceastd continud infrumusetare a tdrii noastre, nu
mai incape nici o indoiald. Garantia viitoarelor realizdri ca si ale celor
care prind contur astdzi sub privirile noastre, este oferitd de planurile
si programele judicios alcdtuite de conducerea politicd a {drii noastre,
sub indrumarea §i supravegherea atentd a celui care se bucurd de cea
mai mare prefuire in patria noastrd, ca unul dintre cei mai mari ctitori
ai ei, cel pe care Congresul al III-lea al F.D.U.S. 1-a reales intr-o emotio-
nantd unanimitate ca presedinte al Consiliului National al F.D.U.S., Dl
Nicolae Ceausescu. Prin tot ceea ce exprimd si realizeazd, cu o con-
secvenid neintilnitd in istoria patriei noastre, a creat aceastd puternicd
emulatie in opera de zidire noud a intregului popor, care — indiferent
de nafionalitate, convingeri religioase — participd la inf&ptuirea tu-
turor programelor. «Tofi sintem f{fiii aceleiasi patrii, — spune DI. Nicolae
Ceausescu —, toti avem aceleasi drepturi, dar si aceleasi indatoriri, si
trebuie sd facem totul pentru a asigura infdptuirea acestor programe
de dezvoltare economicd-sociald, de asigurare a conditiilor de manifes-
tare deplind a democrajiei muncitoresti revolujionare, a personalitdtii
umane, de realizare a unui nou umanism, in care omul constituie fac-
torul central al intregii activitdti». ‘

Lucradrile celui de al III-lea Congres al F.D.U.S. au demonstrat aceas-
td fortd si trdinicie a unitd{ii noastre. O inteleaptd acfiune de traducere
in fapte a politicii statului nostru, de a unifica forfele intregului popor,
creind toate conditiile pentru realizarea unei depline egalitdti in drep-
turi a tuturor cetdfenilor, fard deosebire de nationalitate sau de credintd
religioasd, a pus bazele unei reale unitdti a intregului popor. Actio-
nind permanent pentru asigurarea acestei egalitdti, afirmatd nestinghe-
rit in toate domeniile vietii sociale, inclusiv la conducerea directd a
societd{ii, conducerea politicd a tdrii noastre a reusit sd creeze con-
ditii egale de muncd si viatd tuturor cetdtenilor. «In aceasta constd,
pind la urmd, adevdrata egalitate in drepturi — spunea Dl. presedinte
Nicolae Ceausescu — de a avea condifii egale dé muncd, de viatd, de
a participa in egald mdsurd si cu drepturi depline, la conducerea socie-
tétii, la fdurirea viitorului liber, constient al poporului nostru».

Intreaga politicd economicd, sociald, culturald, de pind acum, a
conducerii superioare de stat este o garantie a tuturor infdptuirilor vi-
itoare. «Asezarea unitdtii de gindire si actiune a poporului la temelia
intregului nostru edificiu economic, social, politic, spiritual, prcmovarea
fermd a democratiei, izvordsc si din inscrierea principiului egalitdtii in
legea supremd a tdrii, Constitutia R.S.R., care prevede cd cetdfenii Re-
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publicii Socialiste-Romdnia, fdrd deosebire de najionalitate, rasd, sex
sau religie, sint egali in drepturi in toate domeniile viefii economice,
politice, juridice, sociale si culturale, principiu pe baza cdruia Legea
electorald consfinteste dreptul cetdfenesc fundamental de a alege si de
a fi ales, fir¥ discriminare prin vot egal» (I. Butnaru, «Forta si trdinicia
noastrd», in ziarul «Roméania liberd», din 11 mai 1985, p. 1—2).

Asadar, succesul tuturor realizdrilor prezente si viitoare ale popo-
rului nostru se datoreazi unit¥tii sale, care la rindul ei a fost cldditd
si se mentine pe acest suport real democratic care este egalitatea de-
plind in drepturi a tuturor cetdenilor patriei.

Prezenti la lucrdrile celui de al IlI-lea Congres al F.D.U.S., repre-
zentantii clerului si credinciosilor Bisericii Ortodoxe Romdéne, in frunte
cu Prea Fericitul Patriarh Iustin, au participat activ, aldturi de ceilalti
reprezentanii ai cultelor si ai organizajiilor componente ale O.D.U.S.

Prea Fericitul Patriarh Iustin, in cuvintarea {inutd in sedinja ple-
nard a lucrdrilor, a ardtat cd Biserica noastrd, ca si celelalte culte, isi

desfdgsoard activitatea proprie «in climatul de libertate religioasd asi-

guratd prin Constitufia si legile {3rii, bucurindu-se — dupd nevoie —
de ajutorul si ocrotirea statului». Ea considerd cd «o indatorire fireascd
si patrioticd este sd participe la sprijinirea tuturor actiunilor care se
intreprind pentru bundstarea oamenilor si progresul {drii». Prem Feri-

cirea Sa, considerind cd F.D.U.S. reprezintd cel mai potrivit cadru in-

care pot sd-si desfdscare activitatea cultele religioase, a spus: «At-
mosfera de infrdtire a tuturor cetdtenilor, indiferent de nafionalitate si
credintd religioasd, a usurat colaborarea si ajutecrarea in activitate a
slujitorilor si credinciosilor diferitelor culte, precum si conviefuirea lor
in prietenie si bung intelegere, F.D.U.S. dovedindu-se o bund scoald ce-
t&teneascd» ...«Inalta ierarhie bisericeascd, preofimea si credinciosii, in-
susindu-si toate aspirafiile si idealurile actuale ale poporului, se gd-
sesc strins unifi in jurul presedintelui {drii, Domnul Nicolae Ceausescy,
si participd cu bucurie la infdptuirea operei celei mari de zidire a Ro-
méniei noi, a Romamel fericite».

Contributia pe care o aduce in edificarea viefii celei noi In patria

noastrd, precum si participarea activd a oamenilor BISGIICH la solutio-

narea diferifelor probleme ale vremii noastre, contribufie apreciatd de
conducerea noastrd suparioard de stat, a determinat alegerea in Con-
siliul National al F.D.U.S. a Inaljilor ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Ro-
méne, in frunte cu Prea Fericitul Patriarh Iustin. Astfel din partea Bise-
ricii Ortodoxe Romaéne, in Consiliul Nafional al F.D.U.S. au fost alesi
impreund cu Prea Fericitul Patriarh Iustin, LP.S. Mitropolit Teoctist al
Moldovei si Sucevei; LP.S. Mitropolit Antonie al Ardealului; LP.S.
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Mitropolit Nestor al Olteniei; 1.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului, $1
P.S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal.

*

Congresul al III-lea al F.D.U.S., prin importanta problemelor dezba-
tute si a documentelor adoptate, se inscrie ca un eveniment major,
cu largi semnificatii in deplina afirmare a democratiei muncitoresti, ca
un moment politic de o deosebitd importanid pentru opera de infip-
tuire a grandioaselor realizdri prezente si viitoare ale poporului nostru.
Mai presus de toate'Congresul a demonstrat unitatea de gindire si sim-
{ire a poporului nostru, coeziunea strinsd, indestructibild, a intregului
popor romén in jurul conducerii politice a tdrii, coeziune ce asigurd
inaintarea fermd si continud a Patriei pe calea progresului si civilizatiei.

Identitate vie, creatoare, dintre cuvint si faptd, poartd chipul unei
unitdii si angajdri de constiintd, care fac din imaginea tdrii de astdzi
un argument hot¥ritor pentru frumusetea si bogdfia celei de miine. In
aceastd viziune r8mine sd-si aducd in continuare contributia si credin-
ciosii Bisericii noastre.

Pr. Constantin DRAGUSIN




ARTICOLE 51 STUDII

MISCAREA LITURGICA
IN CRESTINISMUL APUSEAN

Teza de doctorat

de Pr. Dumitru COLOTELO

PREFATA

Lucrarea parintelui candidat Dumitru Colotelo are o structurd bine

definitd ; ea incepe cu un Cuvinit inainte, care aratd vechimea $i nece-
sitatea cultului divin pentru viata spirituald a credinciosilor, fixind si
 caracteristica doctrinei crestine care inseamnd trdire in Hristos.

- Urmdrind linia de dezvoltare a cultului crestin, lucrarea subliniazd
unitatea lui in primele trei secole cind el se cristalizeazd. Secolele ur-
mdtoare au imprimat cultului diferite tipuri de spiritualitdt{i regionale
si nafionale prin dezvoltarea poeziei imnografice din rinduiala cultului.
In primele 9 secole cultul crestin cunoaste o permanentd evolutie care
nu-i afecteazd insd esenta si spiritul tradifional.

Din cauza sfisierii unitd{ii Bisericii prin marea schismd din 1054,
evolutia cultului va cunoaste forme diferite in R&s&rit si in Apus.

Lucrarea isi propune si prezinte evolutia cultului in Biserica din
Apus analizind indeosebi aceastd situatie in secolul XX. Autorul vrea
sd arate cd viata liturgicd apuseand contemporand, se caracterizeazd
. printr-o innoire culticd de mare amploare. Aceastd innoire priveste Bi-
serica Romano-catolicd si Biserica Evanghelicd. Curentul s-a impus de-
terminat de necesitatea de a indrepta unele structuri cultice care de-a
lungul secolelor s-au indepdrtat de la tradifia Bisericii primare.

Acest curent de innoire numit «Miscarea liturgicd» (Die Liturgische
Bewegung», «Le Mouvement liturgique») nu se confundd insd cu ter-
menul de evolutie, care a caracterizat cultul in primele veacuri crestine.
Miscarea liturgic8 de azi este o actiune de corectare, de reformd, nu de
evolutie, si care urmdreste restabilirea autenticitdtii cultului, in cele
doud mari confesiuni crestine din Apus.

Autorul isi propune in lucrarea de fatd sd analizeze cauzele care
au determinat miscarea liturgicd din Apus, sd urmdreascd activitatea
acestei miscdri cu rezultatele ei pind in prezent precum si contribuiia
ei la innoirea vietii cultice in catolicism si protestantismul luteran din
Germania. ‘
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Amploarea acestei probleme face ca lucrarea de fatd s3 se limiteze
doar la aspectele de innoire a cultului precum si la implicatiile ecu-
menice care intereseazd In mod deosebit Biserica Ortodoxd. Autorul
foloseste o documentatie bazatd pe lucrdri apélute pind la sfirsitul de-
cenjului trecut, datd pind la care se extinde si analiza subiectului acestei
lucrari.

In primul capitol se fac consideratii asupra cultului crestm apusean
incepind de la reforma gregoriang (secolele VI—VII) si urmirindu-se
cauzele Indepdrtate ale migcdrii liturgice. Inceputurile de reform& por-
nesc din secolul VIII, cind Carol cel Mare, urmdrind sd consolideze
unitatea politicd a Imperiului sdu a cautat sd realizeze unitatea spiri-
tuald, centralizind conducerea bisericeascd in jurul scaunului episcopal
de la Roma, ceea ce a fdcut ca Bisericile Romano-catolice locale din
Apus sd fie nevoite a renunfa la riturile liturgice proprii si sd adopte
ritul roman. Totusi aceste rituri (milanez, galican, mozarab, african, bri-
tanic) n-au dispdrut cu totul, l8sindu-si amprentele asupra ritului ro-
man, avind insd si urmdri negative, cdci s-a format un conglomerat
lipsit de unitatea necesard unui rit liturgic. Acest aspect apare evident
in canonul euharistic din miscarea romand anterioard Conciliului II Va-
tican. Lipsa de unitate a ritului se accentueazd dupa Reformd cind apar
forme noi care inlocuiesc pe cele vechi. Biserica Romano-catolicd in-
cearcd sd ia o atitudine in problema cultului la Sinodul tridentin (1652)
dar accentueazd aspectul dogmatic in dauna celui liturgic. Astfel cul-
tul va rdmine lipsit de unitate si dupd acest sinod incd 4 secole.

Bisericile protestante vor avea mai mult de suferit in problema cul-

tului din care au inldturat pdri{i esenfiale. Obiectivismul ’rradltlonal se
pierde ficind loc unui subiectivism modern si cultul se instrdineazd de
sufletul poporu1u1 care nu mai Vede in el decit o manifestare fastuoasa
pe care insd nu o infelege.

Acest aspect negativ a Inceput sd fie sesizat si, incd din secolul XVTI,
s-au ridicat voci care au ardtat necesitatea apropierii cultului de popor,
cdutindu-se unele soluiii in cultul Bisericii Ortodoxe.

O influentd pozitivd asupra cultului’ Bisericii Romano- catolice l-a
aviut epoca barocului care a favorizat cercetarea teologicd a cultului.
Inviorarea spiritului liturgic in cele doud Biserici apusene se resimte
in perioada Iluminismului (sec. XVII) cind se observd o intoarcere la
antichitatea liturgicd prin revalorificarea traditiei liturgice galicane. Se
programeazd o singura Missd duminicald cu participarea poporului prin
rdspunsuri date in limbile frationale, micsorarea numdrului de altare in
biserici, etc.

Pericada urmdtoare Iluminismului accentueazd miscarea l1turglca
in Biserica Evanghelicd. In catolicism se observd un regres in ce pri-
veste activitatea liturgicd desi se intdreste disciplina eclesiald care spri-
jind traducerea cdriilor de cult in limbile nationale. Apar semnele mis-
carii liturgice din secolul XX, ale cdrei origini, unii teclogi le pun la
sfirsitul secolului XIX, in opera abatelui Prosper Guéranger mare teo-
log francez, restauratorul ordinului benedictin.

La o analiza amdnuntlta a ideilor cuprinse in opera lui Guéranger
se conclude insd cd este neintemeiatd afirmatia cd el ar putea fi pro-
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motorul miscdrii liturgice moderne, cu ale cdrei principii acesta vine
in contradlctle Miscarea aratd valoarea vechilor rituri, pe care Guéran-
ger le combate, aratd lipsurile ritului roman si cere reforma lui, desi
Guéranger il considerd singurul purtdtor al spiritului liturgic autentic.
Primele actiuni de reformd liturgicd la 1nceputul secolului XX le face
papa Pius X care pledeazd pentru folosirea in cult a muzicii gregoriene,
subliniind importanta muzicii vocale in bisericd pentru activizarea cre-
dinciosilor la cultul Bisericii si a inldturdrii individualismului religios.

Capitolul II al lucrdrii prezintd Miscarea liturgicd in catolicism.

Autorul aratd caquzele care au determinat aparltla ei, inceputurile
si etapele ei importante.

Printre aceste cauze enumerd :

— iIndepdrtarea cultului roman de cultul uniform autentic din Bi-
serica primard, a cdrei consecintd a fost aparitia unui individualism
religios cu efecte negative asupra spiritualitdtii apusene ;

— folosirea in cultul catolic a limbii latine pe care, dacd in pri-
mele veacuri poporul o intelegea, fiindc3 era limka vie, in secolele care
au urmat ea n-a mai fost inteleasa fiind inlocuitd cu limbile nalionale.
Impunerea limbii latine in cult s-a accentuat mai ales dupd schisma din
1054, Urmarea neputinfei de a intelege cultul in limba latind a fost in-
depdrtarea credinciosilor de cult si tendinia de a cduta noi forme de
manifestare a credintei;

— o altd cauza a aparifiei miscdrii liturgice a fost si contracararea
tendinielor laicizante in Occident, apdrute ca o reactie impotriva pu-
terii suprastatale a papalitatii si impotriva privilegiilor clericale.

' Dupa ce se explicd aceste cauze sint prezentate Principalele etape
ale migcadrii liturgice : ,

— Prima etapd, stabilitd intre apii 1909-—1914, este aceea a mis-
cdrii liturgice belgiene ;

— A doua etapd cuprinsd intre cele doud rdzboaie mondiale se des-
fdsoard in Germania ;

— A treia etapd incepe dupd al doilea rdzboi, In Frania, unde este
patronatda de conferinfa episcopilor francezi si face trecerea la faza
eclesiald.

' — A patra si ultima perioadd incepe in 1960, cind se mflmi;eaza
Comisia liturgicd de pregdtire a Conciliului IT Vatican.

Aceastd etapd marcheazd oficializarea mlscalu care se impune in
intreaga Bisericd Romano-catolica.

Urmdrind fiecare etapd, autorul lucrdrii expune cu claritate si spi-
rit de sintezd caracteristicile lor, fdcind un istoric documentat al evo-
lutiei acestei miscdri, ardtind caracteristicile specifice, aportul si rezul-
tatele la care s-a ajuns in fiecare {ard pind la oficializarea si generali-
zarea miscdrii in toate Bisericile occidentale. P

Se mentioneazd importanta Congresului natwnal catolic de la Ma-
lines (23—26 qept 1609) pentru inceputul miscdrii liturgice belgiene, si
rolul 1mportant in pregdfirea lui, rol pe care l-a avut liturgistul L. Beau-
duin si cdlugdrii din mindstirea Mont César din Belgia.
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La Congres se.demonsireazd necesitatea innoirii liturgice pentru
ca cultul religios sd fie inteles si sd realizeze unitatea spirituald a cre-
dinciosilor in lupta Impotriva indiferentismului religios.

Lucrdrile Congresului de la Malines (1909) sint urmate de Simpo-
zionul liturgic din 31 august 1910 de la Chevremont si intrunirea litur-
gicd de la Mont César din 4—9 august 1912.

In afard de expunerile teologice, cu caracter Speculatlv miscarea
liturgicd belgiand realizeazd practic acele saptamiru liturgice care con-
stituie o leg&turd intre direc{ia teologicd si cea pastoralé In cadrul
cursurilor acestor sdptdmini liturgice s-au analizat si s-au combdtut une-
le practici antiliturgice existente in Biserica Romano-catolicd, necon-
forme cu traditia autenticd a Bisericii. Se naste astfel interesul spre cer-
cetarea bogatiei cultului Bisericilor rdsdritene, creindu-se o catedrd de
liturgicd la Universitatea din Louvain.

Miscarea liturgicd belgiand intreruptd de razboiul din 1914, va con-
tinua si dupd primul razboi mondial fiind insd umbritd de activitatea al-
tor centre liturgice apusene care o vor prelua cu mai mare amploare.

Astfel apare migcarea liturgicd germand al cdrei caracter teologic
se deosebeste de cel al miscdrii belgiene, mai mult pe plan pastoral.

Inceputurile miscdrii in Germania sint impulsionate de aparitia
unor publicatii ca «Liturgiegeschichtlichen Quellen und Forschungen»
(1918) si «Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft» (1924) apdrute la Miinster.
In aceste reviste s-au publicat textele critice ale diferitelor izvoare li-
turgice precum si studii istorico-critice ale acestor texte, de cdtre cori-
feii miscdrii liturgice germane: Odo Casel, R. Guardini, P. Parsch,
A. Jungmann, s.a.

Lucrdrile lui J. A. Jungmann sint deosebit de importante pentru
cercetarea stiintificd a cultului si au constituit un sprijin puternic pen-
tru miscarea liturgicd germana.

Miscarea liturgicd francezd a constituit o evolutie superioard a ce-
lor doud miscdri din Belgia si din Germaria.

Inceputurile ei sint legate de constituirea «Centrului de pastorald
liturgicd» din Paris (20 mai 1943).

Infiintat de cdlugdrii dominicani: A. M. Roguet si Pie Duployé, el
va fi sprijinit de teologi de renume ca profesorul A. G. Martimort de la
Facultatea de Teologie din Toulouse, de Prof. L. Bouyer si chiar de
L. Beauduin, initiatorul miscarii din Belgia.

Miscarea liturgicd din Franfa continud si foloseste experienta celei
din Belgla si Germania, propunindu-si in primul rind sd ajute la infe-
legerea si trdirea cultului de cdtre popor.

‘ Tendinta de innoire a cultului, care se impune ca o necesitate, a
fost dezbdtutd in diferite Congrese si publicatii. Aceastd tendintd a fost
insd frinatd de intervenfia Vaticanului care se temea ca innoirile pro-
puse sd nu pericliteze unitatea cultului Bisericii Romano-catolice. In
acest scop papa Pius XII dd o enciclicd «Mediator Dei> (20 noiembrie
1947) prin care se atrage atentia asupra primejdiei pe care aceste innoiri
le-ar putea prezenta dacd nu sint controlate de autoritatea centrald a Bi-
sericii adicd de Vatican. Nerenunt{ind la programul ei de innoiri, mis-
carea liturgicd francezd a tinut citeva congrese, dar abia la al IV-lea
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Congres {inut in 1962 la Angers reuseste sd aibd mai multd liberiate in
expunerea ideilor sale, concentrate in tema centrald «Liturgie .et vie
spmtuelle» deoarece noul papd Ioan al XXIII-lea, favorabil miscdrii, .
pregateste lucrdrile Conciliului II Vatican in cadrul cdruia problema
innoirii cultului trebuia sd ocupe un loc central.

Congresul de la Angers contrar enciclicii «Mediator Dei», formu-
leazd concluzia c& intre cult si viafa spirituald existd o intima legdturs,
deoarece cultul este un izvor 1ndispensabil trdirii crestine, cdci prin
cult se face activd jertfa lui Hristos in viata credinciosilor si astfel se
d&d o orientare hristocentricd spiritualitdtii crestine. In acest scop Con-
ciliul a remarcat situatia din Biserica ortodoxd unde cultul bizantin re-
prezintd dogma trditd.

Pentru a ajuta la concretizarea pr01ectelor sale, miscarea 11turg1ca
francezd, prin Centrul de pastorald liturgicd isi formeazd specialisti, in-
fiin{ind «Institutul superior de liturgicd» din Paris (1956) al cdrui scop
era sd completeze studiile absolvenjilor Facultd{ii de Teologie, in pre-
gdtirea liturgicd si pastorald.

Misgcarea liturgicd francezd continud, prin activitatea sa, activitatea
miscdrii belgiene si a celei germane si se intereseazd in acelasi timp
de spiritualitatea liturgicd rdsdriteand, care ar fi putut servi ca model,
fiind mai apropiatd de spiritul Bisericii primare.

Dupd prezentarea competentd a miscdrii liturgice in Belgia, Germa-
nia si Franta, lucrarea preotului Colotelo expune coniribujia pe care
miscareaq liturgicd in ansamblul ei a adus-o Ia elaborarea documentelor
Conciliului II V atican.

In primul rind miscarea a contribuit la crearea climatului favorabil
reformei cultului romano-catolic si apoi a participat direct la lucrdrile
de pregdtire a textului oficial al primei sesiuni a Conciliului II Vatican,
determinind autoritatea supremd sd realizeze aceasta reforma.

Printre cele mai importante teme discutate in numeroasele comisii
si sedinte propuse de Papa loan al XXIII-lea in 1959 in vederea pregatlru
Conciliului si aplicdrii reformei au fost: impartdsirea laicilor si din
potir, limba vorbitd s& fie si limbd liturgicd si adaptarea cultului la tra-
ditii locale.

La 4 decembrie 1963 Conciliul II Vatican a aprobat decretul liturgic
«De Sacra Liturgia» document care a insemnat un progres real in evolu-
{ia liturgicd din Biserica Romano-catolicd, deschizind posibilitatea apro-
pierii ei iIn ce priveste cultul, de traditia Bisericii primare si in acelasi
timp de Bisericile rasdritene.

Constitutia «De Sacra Liturgia» cuprinde 130 de articole in care se
expun principiile generale ale :eformei privind: Euharistia, celelalte
Taine si ierurgii, oficiul divin, anul liturgic, muzica si arta bisericeascd.

Influenta miscdrii in realizarea reformelor prevdzute de.Constitutii
se vede prin faptul cd majoritatea specialistilor propusi pentru formu-
larea acestor principii ¢it si concretizarea lor, au fost recrutati din rin-
durile miscdrii.

Cele mai multe discutii s-au purtat asupra problemei «Reinnoirii
cultului», {inindu-se seama de: «realitdfile sfinte pe care el le semnifi-
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cd» precum si de necesitatea ca «poporul crestin sd-1 inteleagd si sd
participe la el». °

Ca madsuri generale pentru reinnoirea cultulul Constitu{ia propune
inlocuirea serviciilor divine particulare cu cele publice, avind partici-
parea activd a credinciosilor. Aceasta se va prevedea si in cdrtile de
cult revizuite.

Spre a se crea o unitate intre cult si cuvintul revelat se prevede lec-
tura Sfintei Scripturi adaptatd la momentele serviciului divin, necesita-
tea predicii ca parte integrantd in cult si avind ca izvor de inspiratie Bi-
blia sau realitdtile liturgice. Se accentueazd astfel caracterul didactic
al cultului. Influen{atd de miscarea liturgicd, Constitutia prevede folo-
sirea limbii nationale in cult insd limitatd la anumite pérti ale cultului:
«fie in Missd, fie in administrarea Sacramentelor, in lecturi si inir-un
anumit numdr de rugdciuni si cintdri».

in capitolul «Dezvoltarea vieiii liturgice in diocezd si parohie» se
prevede necesitatea intensificdrii activitdtii liturgice, preotul fiind re-
prezentant al episcopului in parohie, viata liturgicd a parohiei depinzind
in mare masurd de cea a diocezel.

In capitolul «Despre dezvoitarea actiunii pastoral-liturgice» este si
mai evidentd influenfa pozitivd a miscdrii liturgice prin prevederile care
se formuleazd privind necesitatea intensificdrii. studiului liturgic, a mu-
zicii si artei bisericesti, precum si studiul Pastoralei, prin infiin{area unui
Institut de Pastorald liturgica.

Intreg capitolul II al Constitufiei se ocupd de Taina Sfintei Euha-
ristii ca parte centrald a Missei. Se pune accentul insd mai mult pe in-
drumdri liturgico-pastorale, decit dogmatice, avindu-se in vedere par-

ticiparea activd a credinciosilor : «la acest mister al credinfei... sd par-

ticipe constient cu pietate si activ la actiunea sfintd, sd fie invatati prin
cuvintul lui Dumnezeu, sd fie intdriti la masa Trupului Domnului». Deci
participarea activd a credinciosilor la cultul euharistic este necesard
pentru realizarea scopului didactic si sacramental al Tainei. Pentru a
realiza aceasta se propune o reformd a Missei care sd corespundd tra-
ditiei Bisericii primare. Reforma prevede: indepdrtarea adaosurilor.si
inovatiilor inutile; restabilirea unor parti proprii vechii tradifii litur-
gice ; imbogadtirea lecturilor biblice; reintroducerea rugdciunii comune
a credinciosilor in Bisericd; folosirea limbilor nafionale la savirsirea
Missei. Privitor la acest punct, Constitutia prevede cd preotul va conti-
nua sd foloseascd limba latind iar poporul s$d se strdduiascd a invdta si
in limba latingd sa rosteascd anumite rugdciuni.

Miscarea liturgicé a luptat mult pentru intro.v *erea limbii nationale
in rinduiala Missei si a reahzat aceasta Intr-un spatfiu geografic destul
de intins.

Privitor la impdrtdsirea laicilor, Constitujia prevede posibilitatea
1mparta$1r11 sub ambele forme (piinea si vinul). Desi aceasta s-a admis
numai in anumite situatii (hirotesii, depunerea votului monahal, Impdr-
tdsirea neofijilor) ea constituie un inceput promijdtor care rupe cu
tradifia ritului catolic.

Capitolul II al Constitutiei se incheie cu problema concelebrdrii.
S&virsirea Missei particulare a ficut sa se piardd aceastd tradifie. Con-

el
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stitufia prevede concelebrarea deocamdatd numai in anumite situatii:
sdvirsirea Missei in Joia Patimilor; sdvirsirea Missei cu ocazia conci-
liilor, intrunirilor episcopale si sinodale, precum si la sdvirsirea Misse-
lor in cursul cdrora se acordd hirotesia de egumen si cu anumite prile-
juri festive. Se opreste Missa particulard in Joia Patimilor sau cind in
bisericd se sdvirseste deja o Missd.

Privitor la celeialte Taine si ierurgii, Constitujia defineste in capi-
tolul III, rolul lor in viata Bisericii sub aspect pastoral. Conciliul hotd-
rdste cd la administrarea lor se poate folosi limba maternd.

Contrar situatiei anterioare, Constitutia prevede cd la Taina Boie-
zului nu se va folosi apd sfin{itd dinainte ci ea se va sfin}{i in timpul
rinduielii Botezului si de asemenea se precizeazd, conform traditiei Bi-
sericii vechi si a Bisericilor r3sdritene folosirea «apei vii» sau curgd-
toare.

La Taina Mirungerii, situatia nu s-a schimbat cdci Conciliul n-a re-
nuntat la practica incetdtenitd in Biserica Romano-catolicd de a nu acor-
da copiilor Mirungerea imediat dupd Botez, desi in antichitatea crestind
Botezul, Mirungerea si- Euharistia se administrau in succesiune ime-
diatd, ele formind Taine de initiere crestind.

Taina Spovedaniei e prevdzutd foarte lapidar in Constitutie si anu-
me cd «ritul si formele Pocdintei sd fie astfel revizuite, incit sd exprime
mai clar natura si efectul Sacramentului», fard a se preciza insd si ele-
mente concrete.

Un aspect pozitiv il prezintd reforma Tainei Sfintului Maslu, prin
intoarcerea, in bund parte la practica apostolicd. Ea nu se va adminis-
tra numai ca «extremd Ungere» adicd celor muribunzi ci si celor care
incep a fi in pericol de moarte din cauza bolii san a batrinefii. Ea poate
fi si repetatd in timpul unei boli mai indelungate.

Rinduiala Hirotoniei este prezentatd in Constituiie destul de succint
dar se prevede folosirea limbilor nationale si procedeul ca la hirotonirea
episcopului toti episcopii prezenti sd-si pund miinile nu numai trei, cum
se obisnuise inainte. .

Cu privire la rinduiala Tainei Cununiei, Constitutia prevede de ase-
menea folosirea limbii nationale si necesitatea revizuirii si imbogéfirii
textelor in asa fel incit ele sd exprime mai clar datoriile tinerilor casa-
torifi. Pe cit posibil Taina Cununiei se va sdvirsi in cadrul Missei.

Referitor la ierurgii sint prezentate in Constituiie, doud principii :
posibilitatea de a adduga noi ierurgii dupd necesitate si ingdduinta ca
anumite ierurgii sd poatd fi administrate, in cazuri speciale, si de laici.
Neprecizarea cazurilor speciale a creat insd confuzii si discutii.

Constltutla cuprinde si unele prevederi la rinduiala slujbei inmor-
mintdrii si la voturile monahale.

In legatura cu rinduiala Laudelor in cultul pubhc se creeazd o dife-
rentiere in ce priveste practica mindstireascd si cea de parohie. Privi-
tor la continutul lor, Constltutla prevede stabilirea unei ordini mai lo-
gice a lecturilor biblice, o mai mare exigentd in alegerea diferitelor lec-
turi din operele Sfintilor P&rin{i si ale scriitorilor bisericesti, precum si
restaurarea adevdrului istoric privitor la viata si martirajul anumitor
sfinti prezentate in texte, care se citesc in cadrul uneia sau alteia dintre
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Laude. Aceeasi exigentd se recomandd in ceea ce priveste imnele care
trebuie purificate de elementele mitologice sau care nu corespund pietd-
tii crestine. Limba folositd la sdvirsirea Laudelor va fi limba materna.

In capitolul V al Constitutliei sint unele prevederi referitoare la anul

liturgic. Se prevede ca element de bazd constitutiv al anului liturgic ac-

* tul Invierii Domnului. Aldturi de persoana Mintuitorului ca factor pola-
rizator al intregului an liturgic, un rol important il defin si sdrbdtorile
inchinate Fecioarei Maria, precum si cele ale sfintilor.

Constitufia prevede, in capitolul VI, referiri la muzica bisericeascd,
subliniind importan{a ei deosebitd pentru cultul crestin. Se aratd necesi-
tatea corului i a cintdrii iIn comun a poporului participant la slujbd. Cin-
tarea gregoriand este recunoscutd ca proprie cultului roman. Se va {ine
insd seama i de muzica tradifionald locald in cadrul {drilor de misiune.
Referitor la muzica instrumentald in bisericd, orga este recunoscutd ca
principal instrument traditional. In ce priveste textul imnelor cintate,
ele vor fi conforme cu invdtdtura Bisericii si alese de preferintd din Sf.
Scripturd sau din izvoarele liturgice.

In capitolul despre «arta crestind si mobilierul bisericesc», Consti-

tutia prevede posibilitatea innoirii, a modernizdrii, dar nu in afara spi-

~ ritului Bisericii. In arhitecturd se prevdd construciii de dimensiuni mai

mici diferite de marile catedrale medievale, pentru a se crea o atmos-

ferd mai caldd de apropiere intre slujitori si popor. In vederea slujirii

cu fata spre popor se prevede schimbarea pozitiei altarului si mutarea

Sfintei Mese in apropierea credinciosilor. Se meniine cinstirea icoane-
lor dar acestea vor fi in‘numdr restrins.

Conciliul II Vatican mentioneaza in Constitujie si unele prevederi
asupra calendarului. S-a cerut o duminicd fixd pentru serbarea Paste-
lui si anume, duminica ce urmeazad simbetei a doua din aprilie. In legd-
tura cu cererea unor cercuri laice de a se crea un «calendar perpetuu»,
Conciliul este de acord, cu condifia ca el sd nu afecteze sdptdmina de
sapte zile cu duminica, dat fiind importanta sdptdminii de sapte zile si
a duminicii pentru viaia liturgicd a Bisericii.

Prin hotdririle Conciliului II Vatican cuprinse in Constitujia «De
sacra liturgia» din 1963, privitoare la cult, miscarea liturgicd se impune
si mai mult, cistigind girul autoritdfii bisericesti. In catolicismul post-
conciliar rolul miscdrii liturgice incepe sd fie limitat si se va numi «in-
noire liturgicd», aceasta presupunind trecerea de la stadiul de «migcare»,
de «cdutare» la acela de «restaurare» si «innoire» competentd a cultu-
lui, reaiizatd de autoritatea bisericeascd. Totusi, odatd cu Conciliul II
Vatican, miscarea liturgicd nu s-a terminat ci continud in cadrul «in-
noirii liturgice, pdstrindu-si centrele de activitate si metodele de lucru»,
chiar dacd importanta lor a scazut, prin infiinfarea de comisii liturgice
nafionale si locale, patronate direct sau indirect de autoritatea Vatica-
nului. In vederea indeplinirii Constitutiei Conciliul II Vatican a rin-
duit doud organisme: unul central si mai multe organisme locale, precum:
Conferintele episcopale regionale, comisiile liturgice si institutele rds-
punzdtoare de «miscarea pastoral-liturgicd», cum o numeste Consti-
tutia.

L o
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Reforma postconciliard a afectat cel mai mult Missa si Taina Sfin-
tului Maslu. Referitor la Missd, cele mai importante innoiri vizeazad
limba liturgicd, concelebrarea, adaptabilitatea cultului, slujirea cu fata
spre popor, noile anaforale liturgice si impdrtdsirea sub ambele forme.

Referitor la limba liturgicd s-a evoluat de la un conservatorism mo-
derat la introducerea universald a limbilor nationale in cult. Aceasta
comporta insd unele dificultdti in ce priveste traducerea textelor litur-
gice in limbile nationale.

In leg&turd cu limba liturgicd s-a pus si problema adaptabilit&tii cul-
tului. Miscarea liturgicd a cerut initial o adaptare a cultului la cerintele
pastorale ale vremii, deci o actualizare a lui care sd intereseze toate ca-
tegoriile de credinciosi. Mai ales in {drile de misiune s-a simtit mai mult
nevoia adaptdrii cultului la traditiile si spiritualitatea locald, dar fard
sd se strice unitatea liturgica.

Miscarea liturgicd a trasat citeva linii directoare de care sd se {ina
seama. Adaptarea se referd la limbd, la crearea unor imne, rugdciuni,
ectenii, respectindu-se insd limbajul biblic si spiritul liturgic. Alt dome-
niu al adaptdrii se referd la muzica bisericeascd, vestminte liturgice, ar-
hitecturd, picturd, dar si aici se vor respecta temeiurile biblice.

Printr-o epistola din 21 iunie 1967 emisd de Consiliul central céatre
Conferintele episcopale locale se anunid punerea in circulatie a unor
rinduieli noi printre care si trei anaforale liturgice, care se adaugd ve-
chiului canon roman, cu unele lipsuri in aceastd privintd.

Privind structura acestor anaforale s-a vadzut cd ele cuprind inl&n-
fuirea elementelor clasice ale unei anaforale liturgice impletind rugéciu-
nea teologicd si pe cea hristologicd. Aceste anaforale nu sint considerate
insd de teologii romano-catolici, drept punct final al activitd{ii postcon-
ciliare in acest domeniu, dovadd cd in Olanda si in alte {dri au apdrut
si alte anaforale care au insd un caracter particular deoarece n-au ob-
tinut recunoasterea oficiald a Bisericii.

In legdturd cu Impdrtdsirea credinciosilor sub ambele forme, asa
cum se ficea pind in sec. XIII in toatd Biserica, practica pdrdsitd dupd
aceea in Occident, s-a promulgat postconciliar, in 7 martie 1965, un de-
cret care prevede revenirea la traditie, adicd impdrtasirea credinciosi-
lor sub ambele forme. In 1967 apare alt decret cu anumite precizdri si
anume : impdartdsirea credinciosilor sa aibd loc in cadrul Missei, imediat
dupd impdartasirea preotilor ; impdrtdsirea sd se facd cu hostia sfintitd
in cadrul Missei respective. Se precizeazd si categoriile de persoane
care au dreptul sd primeascd astfel Impdrt&sania : noii botezati dupd ce
au primit Mirungerea, mirii in cadrul Missei de la Cununie, cei hiroto-
niti la Missa respectivd, cei hirotoniti ca monahi, laicii cu activitate au-
xiliard in activitatea misionard, etc. Se observd cd acest decret pdstreaza
caracterul de exceptie al impartdsirii credinciosilor sub ambele forme,
cuprinzind numai anumite categorii de privilegiafi. Un progres in aceas-
td privintd il constituie decretul «Sacramentali Communione» din 29 iu-
nie 1970. Decretul nu mai enumerd anumite categorii ci lasd la latitu-
dinea conferinfelor episcopale acest drept. In martie 1971 episcopii ger-
mani au aprobat ca noua practicd si se generalizeze. In aceastd problemd

S.T. — 2
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situatia actuald constituie un progres fa{d de situafia anterioard. Conc1-
liului IT Vatican.

‘Documentele postconciliare privesc si problema concelebram fara
a anihila insd si celebrarea individuald, chiar fard asistenta poporului.

Prima concelebrare postconciliard a avut loc in Bologna de Rusalii
in anul 1964, cind cardinalul Lercaro, presedintele Consiliului, a slujit
in sobor. Dupd aceastd datd s-a admis concelebrarea pentru urmdtoarele
trei cazuri: in Joia Mare, la Pasti, si in cazul 'sinoadelor, conciliilor si
diferite intruniri teologice. Pentru alte cazuri e nevoie de aprobarea
episcopului local. ,

In legdturd cu sdvirsirea slujbelor cu fata spre popor, s-a hotdrit
prin decretul «Inter Oecumenici» din 26 septembrie 1964, schimbarea
locului sfintei Mese in scopul sdvirsirii slujbei cu fata spre popor.

Hotdririle liturgice postcon(:lhare se referd si la sfintele Taine. In
ce priveste Hirotonia, Cununia si Spovedania, schimbdrile sint nesemni-
ficative dar in ce priveste Sf. Maslu se constatd, o serioasd modificare
a pozitiei Bisericii Romano-catolice.

Tainele de inifiere, Botezul, Mirungerea si Euharistia, sint pentru
prima datd tratate impreund in teologia romano-catolicd, dup& sinodul
tridentin. Totusi nu s-a stabilit incd revenirea la tradifia «Bisericii» pind
in secolul IV si pastratd in Bisericile rdsdritene pind azi. Se delimitea-
zd administrarea concomitentd a celor trei Taine numai la catehumenii
majori nu si la copii. Cu privire la Taina Hirotoniei, reforma postcon-
ciliard restaureazi treapta diaconiei, prin decretul «Lumen Gentium»
din 21 noiembrie 1964. Reforma postconciliard nu a adus insi nimic nou
in problema celibatului preotilor, cds&toria fiind ingdduitd numai dia-
conilor.

Privitor la Taina Cununiei nu s-au adus modificiri decit in ce pri-
veste admiterea cdsdtoriilor mixte.

Reforma postconciliard a Tainei Sfintului Maslu este prevdzuti in
decretele papale din 1972. Se pédstreazd vechea rinduiald din «extrema
Unctio» addugindu-se din nou posibilitatea repetédrii Tainei la acelasi bol-
nav si admitindu-se concelebrarea care nu este insd obligatorie ca in
Biserica ortodoxa.

Reformele care au avut loc in sinul Bisericii Romano-catolice au
fost urmate de reactii foarte diferite din partea credinciosilor. Aceste
reactii pro si contra au fost firesti asa cum se intimpld dupd orice situa-
fie care a avut o fixitate prea indelungatd si a trecut apoi la o reformd
rapidd. Era necesar Sl firesc ca indreptarea cultului sd nu se facd intr-un
ritm atit de alert ci s8 urmeze ritmul vietii si legile propm trdirii 1i-
turgice.

Urmd&rind miscarea liturgicd occidentald, autorul ne prezint§ in |
capitolul Il al lucrdrii, situatia din Biserica Evanghelicd a Germaniei
inainte si dupd cele doud rdzboaie mondiale.

In prlmele secole dupd Reformd se remarcad in Protestantism mai |
multe preocupdri doctrinar-polemice, problema cultului fiind mai mult
sporadicd. Primele lucrdri speciale de Liturgica apar din secolul XVIII
inainte. In primele decenii ale secolului XVIII existd si cursuri de Litur-
gicd la Facultdfile de Teologie evanghelicd din Kiel si Gottingen. [lumi- @
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nismul imprimd& insd cultului protestant o instrdinare de traditie, distru-
gind legatura cultului cu formele liturgice autentice crestine.

Elementul central al cultului devine predica, iar Sfinta Euharistie
devine doar un auxiliar.

Incercdrile de restaurare a cultului evanghelic apar in primele de-
cenii ale secolului XIX marcate prin «Agenda» regelui prusac Friede-
rich Wilhelm III, si pe la 1852 incepe o altd etapd prin contribufia unor
teologi ca Wilhelm Loéhe, Adolf Harless si Johann Hoéfling, care cautd sd
inldture individualismul liturgic. Urmasul lor, teologul Theodosius Har-
nack propune chiar intoarcerea la originile cultului crestin. Din initie-
rea acestor teologi se creeazd un curent favorabil cultului euharistic
in Biserica Evanghelicd. Apare astfel o a treia etapd marcatd prin trei
ramificatii : o ramificatie la care adera si profesorul de teologie Heinrich
Thiersch dorea intoarcerea la cultul Bisericii primare, prin restaurarea
cultului euharistic duminical; a doua grupare cu sediul la Strassburg,
reprezentatd de profesorii Friederich Spitta si Julius Smend incearcd
realizarea «unitdfii liturgice» care sd ducd la unitatea eclesiald, dar
nu are rezultate. A treia grupare condusa de profesorul Friederich Hei-
ler incearca revenirea la cultul Bisericii primare si are de asemenea un
caracter ecumenist.

Aceste curente care n-au dat rezultate au adus totusi o contributie
valoroasd la dezvoltarea miscdrii liturgice. Aceastd miscare este cunos-
cutd in Biserica Evanghelicd a Germaniei sub numele «innoirea litur-
. gicd». Ea incepe sd se remarce dupd primul rdzboi mondial, prin anii

'20—'30, cind profesorii Karl Barth, Gogarten si Thurneysen, axati la in-
ceput pe Hristologie si invd{atura despre Sfinta Treime, incep sd dez-
volte o Teologie eclesiologicd si mistagogicd. Se dezvoltd paralel si o
Teologie istoricd cu referire la Biserica primard. Incep s& apard studii de
istoria cultului, bazate pe analiza filologicd a textelor. Treptat cultul
devine o disciplind teologicd autonomd nu numai o preocupare pastoral-
practica.

Miscarea liturgicd din Biserica Evanghelicd a Germaniei manifestd
un interes deosebit atit pentru innoirea cultului cit si legdtura lui cu
Dogmatica si Istoria. Raportul dintre cult si dogmd este considerat vi-
tal, cultul fiind «vocea Bisericii rugdtoare». Teologul Karl Barth consi-
derd cd fundamentul cultului crestin este Iisus Hristos ca Dumnezeu
si om.

Miscarea liturgicd in Biserica Evanghelicd din Germania este repre-
zentatd de organizatiile Berneuchener Kreis infiintatd in 1923 si Evan-
gelische Michaelsbruderschaft infiintatd in 1931. Initlal miscarea a
avut un caracter liturgico-pastoral si ulterlor se preocupd de cercetare
liturgico-dogmatico-istorica.

Printre principalele realizdri liturgice ale miscdrii pentru intdrirea
rolului comunitar al cultului au fost: Rinduiala Ceasurilor, Rinduiala
Missei si Rinduiala Spovedaniei, prin care este redatd importanta cu-
venitd rugdciunii euharistice cu anamnezd si epiclezd, dupd structura
existentd in Biserica veche si Bisericile rdsdritene.

Pind in 1951 miscarea a avut ca centru localitatea Assenheim lingd
Friedberg unde se slujea zilnic Missa si se fdcea Rinduiala Ceasurilor.
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Se {ineau periodic.«Sdptdmini spirituale» cu teme liturgice si servicii re-
ligioase. Extinzindu-se de la un centru la multiple centre regionale, mis-
carea si-a pierdut popularitatea fiind consideratd conservatoare si inac-
tuala.

Desi in cultul innoit al Bisericii Evanghelice se acordd importantd
Euharistiei, tot liturghia cuvintului rdmine principala structurd a servi-

ciului divin care poate fi sivirsit independent de Euharistie. Se acordd
atentie Spovedaniei desi nu e consideratd Taind.

Reintroducerea Ceasurilor a fost consideratd necesard pentru v1ata
spirituald a credinciosilor, dar si acestea s-au restrins la Utrenie si Ve-
cernie (Laudes si Vesper). Rinduiala Ceasurilor a fost tipdritd in nume-
roase editii.

In capitolul de Concluzii al lucrdrii sale, doctorandul Dumitru Colo-
telo face o sinteticd si cuprinzdtoare privire asupra rolului pe care mis-
carea liturgicd I-a avut asupra Bisericii Apusene.

Miscarea a avut meritul urias de a face actuale problemele legate
de cult si de a trezi interesul pentru marea bogdtie a spiritualitdfii li-
turgice. Datoritd ei s-au infiintat numeroase catedre de Liturgicd si Pas-
torald in cadrul institufiilor de invatdmint teologic din Occident.

Ca trasdturi pozitive dominante ale miscédrii se subliniaza:

— caracterul national accentuat, mai ales prin introducerea limbi-
lor nationale in cult;

— caracter de avangardé ;

— caracter particular, rezultat din faptul cd inif{ial miscarea n-a fost
promovata de Bisericd in mod oficial, ci abia dupd interventii si luptd
reuseste s& obtind partial asentimentul autoritatii.

— o trdsdturd pozitivd a caracterului miscarii i1 constittuie inte-
resul pentru traditia liturgicd a Bisericii primare, din care se inspird reu-
sind sd restaureze practici autentice.

— orientarea ei in acelasi timp si catre traditia Bisericilor r&s&ri-
tene al cdror cult este apreciat pentru bogétia si frumusetfea lui.

— acest interes dd miscdrii un caracter ecumenist.

Ca trdsdturi negative ale miscdrii rezultate dintr-o insuficientd pre-
gdtire se subliniaza :

— sacrificarea principiilor liturgice in folosul pastoral, evidentd in
inlocuirea imnelor clasice cu imne protestante, imprumutarea muzicii bi-
sericesti din Biserica Evanghelicd si inldturarea muzicii gregoriene (cu
exceptia Misselor solemne) sub pretext cd acestea e greu sd fie inter-
pretate de credinciosi ; , :

— altd lipsd a miscdrii liturgice a fost cd a pierdut controlul asu-
pra procesului innoitor al cultului, lipsd explicatd prin rapida succe-
siune a reformelor liturgice, care a creat adesea confuzie in rindul cle-
rului sau al credinciosilor.

In ciuda acestor scdderi miscdrii liturgice ii revine meritul de a fi
deschis drumul innoirii si refacerii cultului apusean prin intoarcerea
la izvoarele autentice ale traditiei liturgice. Ea a scos din apatie viata
liturgicd apuseand ardtind necesitatea unor profunde transforméri.

La sfirsitul lucrdrii, autorul prezintd Declaratia de onestitate si
Curriculum vitae.
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Privind in ansamblu, lucrarea prezentati de preotul doctorand Du-
mitru Colotelo, se impune prin seriozitatea documentatiei, prin folo-
sirea criticd a izvoarelor si lucrdrilor consultate cit si prin succesiunea
logicd, clard, unitara a expunerii.

Lucrarea este o contributie valoroasd la tema tratatd, bazindu-se
pe o bogatd bibliografie care constituie un pretios auxiliar pentru oricine
ar dori sd se informeze mai amdnuntit asupra acestei probleme.

Stilul ingrijit al lucrdrii, limba folositd in expunere, aratd compe-
tenta si nivelul intelectual superior al candidatului.

Avind in vedere valoarea si calitdtile deosebite ale lucrdrii, reco-
manddm cadlduros sustinerea ei ca tezd de doctorat in Teologie, propu-
nind si tipdrirea ei.

Preot Profesor Dr. ENE BRANISTE
Referent principal

In eforturile actuale de refacere a unitiii crestine, impreund cu in-
vatdtura de credintd, respectiv dogma, cultul are o misiune tot atit de
importantd. Mai ales cind se constatd cum reprezentantii ai Confesiuni-
lor crestine se pot aduna in jurul aceleiasi mese in Colocviu ecumenic,
impdrtdasindu-si idei teologice din acelasi tezaur al Revelatiei, dar nu
se pot incd aduna in jurul aceleiasi Sfinte Mese a Altarului pentru a se
impdrtdsi .din acelasi Trup si Singe euharistic al Mintuitorului nostru
Iisus Hristos.

De aceea studiul pdrintelui Colotelo Dumitru : «Miscarea liturgicd in
Crestinismul apusean», prezentat ca tezd de doctorat in Teologie, contri-
buie substantial la cunoasterea si apropierea intre Biserici pe calea mai
profundd a vietii in Hristos. Acedsta cu atit mai mult, cu cit revirimen-
tul liturgic din Crestinismul apusean, atit romano-catolic cit si protes-
tant din secolul XX, desi manifestat independent de miscarea ecume-
nicd, vine in intimpinarea telului ecumenic actual, prin cdutarea fon-
dului sacramental comun al Bisericii din primele veacuri crestine.

Lucrarea pdrintelui D. Colotelo oferd o ampld imagine a acestor as-
piratii dupd o viatd liturgicd autenticd in Apusul grav sdricit, in Roma-
no-catolicism de Reforma carolingiand centralistd si de spiritul Teolo-
giei scolastice si al Sinodului Tridentin, iar in lumea protestantd, ca re-
zultat al Reformei din secolul XVI. Si autorul a folosit o bund metods,
prezentind miscdrile de reformd liturgicd din secolul XX, intr-un larg"
context istoric. L

Astfel, in capitolul introductiv face consideratii asupra Cultului
crestin apusean de dupd Reforma gregoriand si expune cauzele mai in-
dep&rtate ale miscdrii liturgice actuale, marcind etape succesive, ca pe-
rioada postcarolingiand, Scolastica, Reforma si Contrareforma, Barocul,
[luminismul, activitatea liturgicd a lui P. Guéranger si primele incercari
de reformd, in acest scop ale Papei Pius al X-lea.

In celelalte doud capitole, inegale inevitabil, P4rintele Colotelo ex-
pune, pe temeiul unei largi informafiii si cu subtild patrundere, actiu-
nile de reformd liturgicd in Romano-catolicism si in Confesiunile iesite
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din Reform4, in Europa apuseand. In cadrul acestei miscdri sint evocate
personalitdfi consacrate deja istoric, precum: benedictinul Lambert Beau-
duin de la min&stirea Mont César, de lingd Louvain, Ildefons Herwegen
de la mindstirea Maria Laach (RFG), impreund cu renumitii teologi: Odo
Casel, Romano Guardini, I. A. Jungmann, precum si Pius Parsch de la
asezdmintul monahal Klosterneuburg de lingd Viena, care au initiat si
condus miscdrile liturgice din Belgia, Germania, Austria, incd inainte
de primul rdzboi mondial, precum si in deceniile II si III ale veacului
nostru si au influentat miscarea liturgicd din Franta, din deceniile IV si
V sustinutd de dominicanii A. M. Roguet si Pie Duployé precum si de
profesorii A. G. Martimort si L. Bouyer.

Necesitatea si amploarea acestor actiuni de Reforma sint expuse in
lucrare, atit in ce priveste obiectivele urmadrite : formarea liturgicd a cle-
rului si cultivarea spiritului liturgic intre credinciosi, in vederea parti-
cipdrii active la cultul divin cit si mijloacele cu care s-a actionat ca:
reviste si publicatii privind istoria cultului, caracterul si mesajul, indeo-
sebi al Missei, precum si o largd informare a vietii liturgice parohiale
si acfiunile de popularizare ca: reuniuni, simpozioane, sdptdmini litur-
gice si chiar congrese pastoral-liturgice. Sint judicios reliefate si princi-
piile teologice, indeosebi ale miscarii liturgice belgiene, care a stimu-
lat intreaga actiune de Reformd; orientarea eclesiologicd, caracterul
ierarhic al cultului, precum si o deschidere cdtre spiritul, autenticitatea
si bogdtia cultului divin al Bisericii Ortodoxe, despre care L. Beauduin
spunea : «O mare lectie si un mare exemplu pe care noi latinii secolului
XX trebuie sd o primim de la fratii separati: aceasta este mai marea
dragoste fat{d de traditia si pietatea Bisericii».

Cum se cunoaste, aceste misc&ri de innoire a vietii liturgice, desfa-
surate, cu mici intermitente, timp de o jumdtate de secol, incepind de
prin anii 1909, stau la baza Constitutiei «De Sacra Liturgia», aprobatd
de Conciliul II Vatican la 4 decembrie 1963 si abia acum, prin acest De-
cret conciliar, vor putea fi evaluate roadele acelor meritorii initiative si
actiuni de pind acum, pornite de la bazd, de la unii slujitori si teologi
romano-catolici.

Subliniindu-i insemndtatea, pdrintele Colotelo prezintd o buni ana-
lizd a pdrtilor care compun «Constitutia Liturgicd» a Conciliului, expusa
in 130 articole, privind, pe lingd «natura cultului sfint si importania sa
in viata Bisericii» si capitole, evident inspirate de miscarea liturgics, in-
tre care: invd{dmintul liturgic si participarea activd, reinnoirea cultului,
dezvoltarea vietii liturgice in diocezd si parohie, dezvoltarea actiunii
pastoral-liturgice.

Problema «Aplicarii in practicd a documentelor liturgice conciliare
si innoirea liturgicd» nu a urmat de la sine si autorul redd o imagine
vie a acestui proces, in care «Congregatia riturilor», conservatoare, avea
sd cedeze cu greu curentului de innoire.

Rezultatele cele mai semnificative, oficializate, in cele din urma si
de autoritatea bisericeascd, vor fi indeosebi: limba liturgicd, respectiv
folosirea limbilor nationale in cult, concelebrarea, prin care se denuntd
lipsa de justificare a Misselor particulare, impdrtdsirea credinciosilor sub
ambele specii, limitat§ insd numai in anumite situatii (nou botezatii
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adulti, cei ce primesc Mirungerea, mirii in cadrul Missei de la Cununie
s.a.), Taina Sfintului Maslu, privitd nu doar ca «Extrema Unctio», ci
ungerea bolnavilor, si mai ales chestiunea reintroducerii epiclezei in
Sfinta Liturghie.

In legdturd cu epicleza sint reproduse noile anaforale liturgice (trei
la numdr), puse in circulatie mai intii cu titlul experimental, de cdtre car-
dinalul Lercaro si aprobate de «Congregatia riturilor», prin decretul din
23 mai 1968. Cum se observd din lectura lor, cele trei anaforale — ru-
gdciuni euharistice sint inspirate din vechea tradifie a Bisericii. Cuprind
invocarea teologicd a lui Dumnezeu-Tatdl si cea hristologicd a Mintui-
torului. Epicleza — invocare a Sfintului Duh se face in cadrul rugdciu-
nii hristologice. Si in analiza pe care o face, pdrintele Colotelo observa
rolul neconcludent al epiclezei, anume acela de a sfinti (sau purifica)
Darurile in vederea prefacerii, care are loc in momentul rostirii cuvin-
telor de instituire (p. 131).

Trebuie s& observdm aici cd in conceptia teologilor romano-catolici,
epicleza ramine doar o piesd liturgicd ce trebuie addugatda — pro forma
— pentru a nu lipsi din canon. Ei nu lasd a se infelege cd intreg canonul
si intreaga viafd liturgicd nu pot fi concepute decit ca iconomie a Prea
Sfintei Treimi, a Tatdlui Care lucreazi prin Fiul in Duhul Sfint, c8 Hris-
tos este prezent in Liturghie, in Bisericd, in viata credinciosilor in Du-
hul Sfint asa precum S-a intrupat din Fecioara de la Duhul Sfint. Tocmai
lipsa epiclezei, de altfel ca efect al doctrinei Filioque, vddeste caracte-
rul hristomonist, institutional-juridic al Bisericii Catolice, cu consecin-
tele pe atitea planuri cunoscute in istorie. De aici si dezvoltarea multi-
plelor forme de pietate si devotiuni particulare, paraliturgice, care, cum
se exprimd chiar un teolog romano-catolic, sint «foarte adesea putin
ecumenice, deoarece sint putin biblice», cultivind «individualismul re-
ligios opus principiului liturghiei cosmice».

Si in partea a doua a lucrdrii sale, privind actiunile de Reformd a
Cultului divin in Confesiunile protestante, parintele Colotelo prezintd o
buni sintezd. Sint evocate o suitd de initiative concretizate in organizatii
ca : «Berneuchener Kreis» ; «Die kirchliche Arbeit von Alpirsbach», «Die
evangelisch-6ecumenische Vereinigung des  Augsburgischen Bekennt-
nisses», «Die Singbewegung», s.a., toate constituind o semnificativd preo- .
cupare de innoire liturgicd in lumea protestantd si exprimind suspinul
dupd o viatd religioasd autenticd integrald, in care viata liturgica se
evidentiazd tot mai mult ca o «functie existentiald a Bisericii», cultul
fiind «vocea Bisericii rugidtoare». Incd si mai profund, incepe a fi se-
sizatd relatia indisolubild intre Cuvint si Sacrament, recunoscindu-se
cd predica nu mai este singurul mesaj evanghelic. Cultul se defineste
deodatd, ca kerigmi si m&rturisire sacrd si vie a credintei. Cum afirmd
teologi protestanti de astdzi: «Intregul cult este o actualizare a mar-
turisirii, este dogm& madrturisitd in rugdciune». De aici si nevoia acutd
de o restaurare a Missei (Die Ordnung der Messe), structurat¥ asemdné-
_tor Missei catolice, continind in unele editii, chiar anamneza si epicle-
za. Ne afldm desigur intr-un stadiu de explorare, de c&utdri, dar initia-
tivele si incercdrile, privite si din perspectivd ecumenicd sint incuraja-
toare. Apelul la traditia Bisericii primare este deosebit de semnifica-
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tiv. In ce priveste consacrarea, se spune: «Nu se poate ajunge la o
fixare exactd a actului de consacrare; consacrarea este un efect ce
apartine intregului act liturgic» (p. 174), altfel spus, iconomiei in uni-
tate a Fiului cu Duhul Sfint.

Nu de micd insemndtate este si dorinfa de reintroducere in viata
liturgicd a Spovedaniei (aspectul dogmatic rdminind in discufie), ca si
rinduiala Ceasurilor. Toate acestea vddind aspiratii semnificative dupd
Biserica cea Una si pe care autorul le interpreteazd corect din pozitie
ortodoxa.

In concluzii, pdrintele Colotelo evidentiazd urmétoarele elemente
semnificative in miscarea de innoire'liturgicd apuseand :

— Caracterul ei national, manifestat si ca o replicd datd centra-
lismului papal ;

— Spiritul dmamlc atit de 1mt1at1va cit si.de continuitate, impri-
mat Bisericii, adesea in opozitie cu conservatorismul autoritdfilor ecle-
~ siastice ;

— deschiderea cdtre tradifia liturgicd a Bisericii primare si prin
aceasta o deschidere si cdtre Biserica Ortodoxd, pastrdtoare fideld a
intregului tezaur al Revelatiei; $1 este tot atit de vrednic de subliniat,
caracterul ecumenist al acestei miscari.

Asa cum se prezintd, lucrarea parintelui Colotelo, folosind si o
bogatd bibliografie de specialitate, aduce o contributie remarcabild la
cunoasterea viefii liturgice a crestinismului apusean. Importanta ei
creste si prin faptul cd aceastd revitalizare a cultului divin o apropie de
duhul Ortodoxiei, unde, de asemenea, credinciosul isi afld mediul op-
tim de viatd Cl"el$t11‘1ﬁ1 in  rugdciunea Bisericii, culminind in Sfinta
Liturghie.

Revdzind in ultima ei formd lucrarea prezentatd de parintele Du-
mitru Colotelo ca tezd pentru titlul de doctor in Teologie, am constatat
cd in noua redactare, candidatul a respectat recomandarile noastre din
referatul anterior, introducind completdrile si precizdrile cerute, atit
in text cit si in notele bibliografice.

In consecintd, considerdm c# in noua si ultima sa redactare lucra-
‘rea pdrintelui D. Colotelo, intruneste conditiile pentru a fi acceptatd si
sustinutd ca tezd de doctorat si o recomandam spre a fi publicatd in
una din revistele noastre bisericesti, intrucit, conformindu-se indica-
fiei Prea Fericitului Pdrinte Patriarh lustin, candidatul a addugat lucra-
rii sale in aceastd ultimd formd si capitolul: Atitudinea Bisericii Or-
todoxe fajd de Innoirea cultului ; problema limbii liturgice in Ortodoxie
in general si in Biserica Ortodoxd Romdnd in special.

Cercetind materialul pe care candidatul 1-a elaborat in urma con-
sultdrii si cu referentii — subsemnatul si P. C. Diac. N. Moldoveanu
de la Bucuresti, precum si P. C. Pr. Prof. Dr. Joan Icd de la Sibiu
—, apreciem cd rdspunde indicatiilor date de Prea Fericitul Pdrinte
Patriarh Iustin, este stiintific studlat si se integreaza organic in cuprin-
sul lucrdrii sale. .

REFERENT,
Pr. Prof. Dr. CONST. GALERIU
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CUVINT INAINTE

Incd din primele zile ale crestinismului, cultul divin apare ca o rea-
litate vie, dominantd a existentei spirituale a credinciosilor. Spatiul
larg pe care Faptele Apostolilor, precum si epistolele, in special cele
pauline, le acordd vietii liturgice, demonstreazd din plin cd invadtdtura
crestind nu a fost citusi de pujin o simpld doctrind filosoficd sau in-
stitutie sociald, ci viald, trdire in Hristos, conformd cu predania pe care
ne-a ldsat-o El direct sau prin Sfintii Sdi Apostoli si ucenici. De aceea,
nu este greu de inteles dezvoltarea permanentd a cultului, aceasta ur-
mind legile firesti ale vietii, dar, se infelege, pe Piatra vie a existentfei
crestine, care este Hristos. Astfel, primele trei veacuri crestine indicd
in viata liturgicd o armonie deosebitd intre unitatea si libertatea cul-
ticd, secolul al IV-lea caracterizindu-se prin cristalizarea riturilor li-
turgice existente deja mai dinainte si adaptarea lor la diferite tipuri
de spiritualitd}i regionale si nationale !. Secolele urmatoare prezintd un
cult care dobindeste amprenta geniului uman in ce priveste imnologia
si poezia liturgicd 2. Cu alte cuvinte, o perioadd de cel putin 8—9 secole
cultul crestin cunoaste o permanentd evolufie, care, insd, nu-i atinge
esenia, ci, urmind legile oricarei existente vii, se imbogdfeste aidoma
copacului care, ajuns la maturitate, in ciuda coroanei bogate pe care
a dobindit-o de-a lungul vremii, rdmine in esentd acelasi.

Astfel privite lucrurile, se poate spune cd primele veacuri crestine
au cunoscut o permanentd innoire liturgicd, o permanentd adaptare,
aceasta facindu-se insd numai in limitele tradifiei, puternic inrdddcina-
td in trdirea crestina.

Coordonatele vietii liturgice contemporane apusene se caracteri-
zeazd si ele printr-o innoire culticd de amploare, care depdseste deja
de multd vreme incercdri si initiative sporadice, antrenind odatd cu pri-
mele decenii ale secolului al XX-lea mai ales Biserica Romano-cato-
licd si Biserica Evanghelicd din Germania. Inifierea acestui curent a
apdrut imperios necesard, dupd cum vom vedea, pentru a indrepta struc-

1. Vezi mai pe larg Pr. Prof. Ene Braniste, Originea, instituirea si dezvoltarea
cultului crestin, in «S.T.», nr. 3—4/1963, p. 134—136; Idem, Uniformitaiea in sdvir-
sirea serviciilor divine, in «S.T.», nr. 9—10/1939, p. 781—783; Arhim. Zareh Baronian,
Liturghia Bisericii Armene in cadrul liturghiilor celorlalte rituri liturgice rdsdritene
(tezd de doctorat), Bucuresti, 1975, p. 28—36.

2. Cf. Pr. Asist. Nicolae D. Necula, Doctrina si viaja religioasd a Bisericii copte
reflectate in textele ei liturgice (rugdciuni si imne) (tezd de doctorat), in «Ortodoxia»,
nr. 3—4/1976, p. 496497 si 524—525.
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turi cultice care, secole de-a rindul, s-au abdtut tot mai mult de la tra-
ditia Bisericii primare. J

, Innoirea liturgicd de ast¥zi din Occident, cunoscutd sub numele
generic de «miscarea liturgicd» («Die Liturgische Bewegung», «Le Mou-
vement liturgique») se deosebeste insd esential de evclufia cultului
din primele veacuri crestine. Atunci, dezvoltarea fireascd a. cultului
cuprindea Biserica in totalitatea ei si avea prin excelen{d un caracter
pozitiv, de addugire sau imbogd{ire. Astdzi miscarea liturgicd apusea-
nd se caracterizeazd in special prin actiuni de corectare a imperfec-
tiunilor existente. Intre cele doud situatii existd deci diferenta catego-
ricd ce apare intre dezvoltare si reforma. Biserica primard nu a cu-
noscut reforme in adevaratul sens al cuvintului. Ceea ce se obisnuieste
astdzi a se numi reforma liturgicd a unuia sau altuia din Sfin{ii Parinti
nu era in realitate altceva decit fixarea in scris a cultului, ajuns in
mod organic la un anumit stadiu de dezvoltare. Miscarea liturgicd din
Occident are, dimpotrivd, un pronuntat caracter reformist, impus de
necesitatile restabilirii autenticitdtii cultului.

Indiferent de activitatea si rezultatele acestei miscéri, indiferent
de aspectele ei pozitive si de lipsurile ei, ea constituie o realitate ce
se manifestd aproape in toate laturile vietii spirituale ale crestinismu-
lui apusean. De aceea, orice strddanii de aprofundare a cunoasterii spi-
ritualitdtii crestine occidentale nu pot face abstractie de aceastd rea-
litate.

Vom incerca, deci, in cele ce urmeazg, sd analizdm cauzele declan-
sdrii miscdrii liturgice in Apus, inceputurile ei, activitatea si rezulta-
tele, precum si contributia ei la innoirea vetii cultice in catolicism si
in protestantismul luteran.

Intrucit extensiunea prezentei lucrdri nu ne permite s& abordam
miscarea liturgicd in intreaga Bisericd Evanghelicd, o vom considera
ca reprezentativd pe cea din Biserica Evanghelicd a Germaniei, aceasta
atit pentru importanta ei, cit si pentru caracterul ei de pionierat.

Nu ne propunem in cele ce urmeazd sd epuizdm toate aspectele
problemei, lucru de altfel imposibil, datorita multiplelor implicatii ale
miscdrii liturgice in viata crestind apuseand. Vom aborda insd ‘latu-
rile ei de importantd speciald pentru innoirea cultului si care, intr-o
formd sau alta, au implicatii ecumenice, interesind in mod deosebit Bi-
serica Ortodoxd.

Intrucit miscarea liturgicd nu este ‘o realitate incheiatd deja, ne
vom opri cu analiza noastrd la realizdrile ei obtinute pind la sfirsitul
deceniului trecut, documentatia folositd rezumindu-se, in consecinig,
la lucrdri apdrute pinad la ac?easté datd.
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CAPITOLUL I

CONSIDERA'I'II ASUPRA CULTULUI CRESTIN APUSEAN
DE DUPA REFORMA GREGORIANA
SI CAUZELE INDEPARTATE ALE MISCARII LITURGICE

1. Pina la reforma protestanta

Nu vom c#uta in cele ce urmeazd sd prezentdm caracterul refor-
mei Sfintului Grigore cel Mare (sec. VI—VII), aceasta cu atit mai mult,
cu cit si astdzi este greu de precizat care este aportul marelui ierarh3
si care sint corecturile ulterioare. Este insd cert cd sub nici o formd
nu se poate identifica rinduiala culticd din preajma Conciliului triden-
tin cu opera liturgicd a Sfintului Grigore.

Oricare ar fi fost nivelul acestei reforme, perioada carolingiand a
adus profunde schimbdri si transformdri in cultul apusean, din pdcate,
in majoritatea cazurilor cu urmdri profund negative. In dorinta de a
dubla ‘unitatea politicd a Imperiului cu unitatea spirituald, Carol cel
Mare a cdutat sd centralizeze conducerea bisericeascd in jurul scaunu-
lui episcopal de la Roma, asa cd, o datd cu pierderea jurisdictiei, Bise-
ricile locale nationale din Apus au fost nevoite sd renunte treptat la
riturile liturgice proprii si s& adopte ritul roman4. Astfel, rituri de o
profunzime si bogdtie de multe ori superioare ritului roman (riturile
milanez, galican, mozarab, african, britanic) dispar cu totul din viata
Bisericii apusene sau continud sd existe numai simbolic. Fiind inlocui-
te, aceste rituri nu au dlsparut inainte de a l¥sa la rindul lor amprente
puternice in structura si continutul ritului roman 5 Asa se face cd ele-
mente disparate ale unor forme liturgice iesite din uz au fost integrate
noilor rinduieli impuse. Din nefericire, aceastd preluare nu a fost judi-
cios facutd, asa cd s-a ajuns treptat la un conglomerat in cea mai mare
parte lipsit de unitatea organicd necesard oricdrui rit liturgic. Este su-
ficientd o analizd sumara a canonului euharistic din Missa romand an-
terioard Conciliului IT Vatican, spre a vedea citd lipsd de unitate si de
sens aveau textele liturgice respective.

2. Reforma si Contrareforma

Starea de lucruri s-a accentuat si mai mult in Evul mediu, cind,
o data cu Reforma, apar noi probleme in cultul apusean. Nemuljumifi
de caracterul ininteligibil al rinduielilor existente si condusi de noile
invdtdturi dogmatice cu privire la viata haricd, corifeii Reformei inld-

3. H. Leclercq, Grégoire le Grand, art. in D.A.C.L., VI, 2, Paris, 1925, col. 1774—
1776 ; Pr. Prof. Ene Braniste, Liturghiile romano- catolzce in comparatie cu cele orto-
doxe in «Ortodoxia», nr. 1/1957, p. 120; Dom Prosper Gueranger, Institutions Litur-
giques, tom II, Paris-Bruxelles, 1840, p. 154—174

4, Ibidem, p. 232—254 ; 268—280.

5. D.G.M., Un nouveau monumeni liturgique, in R.B., nr. V (1888), p. 328; Ene
Braniste, Liturghiile romano-catolice...,, p. 120; Doctorand Dumitru M. Colotelo, Scri-
sorile liturgice ale ep1scopulu1 Gherman al Parisului (sec. al VlI-lea), ca document
pentru istoria cultului crestin, in «Ortodoxia», nr. 3/1975, p. 476. ;
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turd in mare parte vechile forme liturgice, inlocuindu-le cu altele
proprii.

Ca o contracarare a acestei actiuni, Biserica Romano-Catolicd se
vede nevoitd sd revadd problema cultului. Din nefericire, insd, sesiu-
nea a 12-a a Sinodului tridentin (17 septembrie 1562) trateazd mai mult
sub aspect dogmatic situatia cultului® Un an mai tirziu (3—4 decem-
brie 1563), in sesiunea a 25-a a Sinodului sint impuse noile carti litur-
gice f&rd modificdri esentiale 7. Teama de o reformd liturgicd este ex-
plicabild pe de o parte prin pericolul pe care il putea constitui orien-
tarea cdtre protestantism, iar pe de altd parte prin 1nsuf1c:1enta cunoas-
tere, in acea perioadd, a istoriei cultului crestin.

Odatd cu Sinodul tridentin, intangibilitatea cdrtilor liturgice face
ca patru secole de-a rindul s& fie folosit in Biserica Romano-Catolicgd
un cult lipsit de unitate si, in unele cazuri, de logicd 8.

Pe de altd parte, cultul Bisericilor protestante, in tendinta perma-
nentd de a se indepdrta de cel catolic, a avut de suferit, prin inldtu-
rarea unor pdrii esentiale.

Indepértarea cultului de viata credinciosilor si transformarea lui
intr-o practicd obligatorie, dar exterioard, prea pufin inteleasd, este de
asemenea o consecinid a feudalismului apusean al secolelor XVI—
XVII, cind, mai ales in concepfia catolicd, Dumnezeu a devenit treptat,
aidoma suveranilor pa&mintesti, pastrind distan{a cuvenitd fatd de su-
pusi. Cultul apédrea astfel ca un spectacol fastuos, pe care, insd, credin-
ciosii nu-1 infelegeau.®.

Cit priveste Bisericile protestante, acestea au cdzut in greseala
capitald de a muta accentul de pe unitatea Bisericii cu Dumnezeu, pe
cea a individului cu Dumnezeu. S-a trecut astfel de la obiectivitatea
traditionald la un subiectivism modern 19,

In secolul al XVlI-lea, deci in perioada Reformei, cultul devenise un
bun al clerului. Intr-o discutie cu privire la cult, un ierarh romano-cato-
lic englez isi exprima regretul cd poporul nu intelege nimic din slujbele
sdvirsite in bisericd. «Nu-{i face probleme din cauza asta — i raspunse
un alt jerarh — lor (credinciosilor, n.n.) niciodatd nu le-a trecut prin
cap cd ar putea infelege ceva din acesta» 11, Singurul «rol» liturgic ad-
mis pentru popor era adorarea ostiei, adorare la care s-au addugat
ulterior multe alte «adorajii», care au lovit si mai mult in unitatea si
autenticitatea cultului b,

6. Dizionario dei Concili, direto da Pietro Palazzini, vol. V, Roma, 1967, p. 396—397.

7. Ibidem, p. 400—401 ; P. Guéranger, op. cit., p. 409—413.

8. Printre altele, Sinodul tridentin a luat hotdrirea ca pe viitor nimic sd nu se
mai schimbe in rinduiala Missei. Incepind din anul 1558, Congregatia riturilor va
avea grija sd fie respectatd cu strictefe aceastd hotdrire. De aceea, unii liturgisti
numesc perioada dintre Sinodul tridentin si Conciliul IT Vatican «evul stagndrii». Vezi
in acest sens Ferdinand Kolbe, Die liturgische Bewegung, Aschaffenburg, 1964, p. 9.

9. Louis Bouyere, La vie de la liturgie. Une critique constructive du Mouvement
liturgique, Paris, 1956, p. 14—15.

10. Ibidem, p. 31.

11. E. Kolbe, op. cit., p. 6.

11b. Referitor la aceste «adoratii (devotiuni), teologia oficiald romano-catolic,
anterioard Conciliului II Vatican, le justificd prin incorporarea lor la cultul relativ, de
venerare, aldturi de elemente autentice ale acestuia. Astfel, J. Bricout, in studiul Les
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Paralel cu intentia pozitiva la origine, a lui Luther, de a reforma
cultul, si in sinul romano-catolicismului au apdrut voci competente care
au cerut acest lucru. Georg Witzel (1501—1573), teolog de mare valoa-
re, dar rdmas in pagini de arhivd, nefiind inteles de confratii sdi de
“epocd si banuit de curtea papald cd ar simpatiza cu Reforma, preconiza
de pildd o innoire a Bisericii printr-o reforma liturgicg. Cultul, in con-
cepiia lui fiind un bun al poporului, trebuia explicat pe infelesul poporu-
lui. In acest sens, folosirea limbilor nationale in cult apdrea absolut ne-
cesara. Adevérata participare la cult a credinciosilor o vedea el in im-
pdrtdsirea deasd, Biserica devenind, astfel cu adevdrat Trupul viu al
Domnului. In strddania lui de a orienta cultul Bisericii catre spiritua-
litatea primard, el a gdsit un sprijin real mai mult orientindu-se cdtre
.Bisericile rdsaritene, decit cdtre protestantism, incercind sd facd mai
bine cunoscute Apusului comorile cultului din Biserica Ortodoxd sau
din Bisericile orientale 2, ’

Din punct de vedere teologic, o influent{d nefastd asupra dezvolid-
rii vietii liturgice, atit in sfera catolicismului cit si in cea a protestan-
tismului, a avut-o conceptia diferitd, dar in egald mdsurd gresitd, a ce-
lor doud confesiuni cu privire la lucrdrile lui Dumnezeu si la fiinia
harului. )

Astfel, pentru teologia romano-catolicd, lucrarea lui Dumnezeu in
lume se realizeazd prin gratie (har), care este o putere creatd. In acest
context, «xDumnezeu nu ne da din insdsi viata Sa, din energia Sa intrin-
secd, ci produce in noi ceva asemdndtor creat. Mai poate fi numitd di-
vind viata noastrd, care nu primeste nimic din ce este propriu lui Dum-
nezeu 2... Gratia creatd, mdrginitd a catolicismului, desparte sufletul si
lumea de Dumnezeu, ca sd-i dea doar o capacitate de a cugeta la Dum-
nezeu intr-un mod, e drept, ceva mai elevat decit in starea natura-
18» 125, In acest context, trdirea liturgicd nu mai poate avea caracte-
rul de comuniune reald a omului cu Dumnezeu, ci doar de contemplare

dévotions catholiques (in vol. «Ecclesia», Paris, 1941, p. 199—218), face o distinciie
intre «La dévotion» si «les dévotions», respectiv intre adorarea unicd ce se cuvine
lui Dumnezeu si cinstirea datd persoanelor sau lucrurilor sfinte, ardtind totodatd ca.
aceasta din urmad isi are izvorul nemijlocit in prima. Pind aici nu avem de reprosat
nimic teologului romano-catolic, decit, poate, o terminologie nu intru totul adecvata.-
Cind, insd, incepe sd enumere si sd analizeze devotiunile, ca manifestari ale cultului
de venerare, autorul mu se sfiegte sd aldture manifestdri cultice autentice — ca, de
pildd : cinstirea Maicii Domnului, a Sfintei Cruci, a sfintilor, — cu inovatii tirzii, ne-
ancorate in traditia liturgicd a Bisericii, din a cdror mulfime sint amintite cele mai
importante : devoliunea copildriei lui lisus, a inimii lui lisus, Rogzariul, devotiunea
sufletelor din purgatoriu, precum si devotiunea speciald a unor sfin{i (de exemplu
Sfintul Amton de Padova, care se bucurd in mai multe pdrti de mai mare cinstire
chiar decit persoanele Sfintei Treimi). In ciuda acestui fapt, autorul nu poate ascunde
adevdrul cd nici una din aceste devofiuni proprii catolicismului roman nu are ve
chime apostolicd sau mdcar patristicd. Astfel, Calea Crucii (Via Dolorosa) este un
produs al secolului al XIV-lea, inifiat de franciscani; cultul Inimii lui Iisus Incepe
sd se dezvolte o datd cu secolul al XII-lea si se impune abia in secolul al XVII-lea,
etc. Cu privire la atitudinea criticd a generatiei de teologi catolici conciliari §i post-
conciliari in legdturd cu devotiunile particulare vom reveni in cuprinsul prezentei
lucrari.

12. F. Kolbe, op. cit., p. 8.

12b. Teologia Dogmaticd si Simbolicd (manual), Partea a II-a, Bucuresti, 1958,
p. 666, 672.
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sau adorare exterioard a Lui. Credinciosul nu mai are sentimentul de
trdire reald a misterului divin. Bucuria fiascd a participdrii la viata
divind este inlocuitd cu obligatia slujirii si implordrii lui Dumnezeu in
fata Cdruia se interpune o realitate creatd, care este gratia. Cultul nu
mai apare astfel ca o manifestare directd, imediatd si nemijlocitd a iu-
birii reciproce intre om si Dumnezeu, ci ca o datorie exterioard a omu-
lui in fata unui Dumnezeu la a cdrui apropiere nu se poate aspira.

Nici conceptia protestantd cu privire la har si la lucrarea lui in
lume nu este mai favorabild dezvoltdrii autentice a cultului. Astfel,
identificind harul cu Dumnezeu (cu Sfintul Duh), protestantismul ingré-
deste libertatea de manifestare a omului in fata lui Dumnezeu. Se creea-
zd astfel un paradox : cu toate cd Duhul Sfint este prezent ca persoand in
om, el «este neputincios sd transforme pe om. Sau tocmai intrucit in om
e Duhul ca persoand, omul e covirsit, incit nu mai poate lucra si el» 12¢,
De aceea, predestinationismul protestant atinge insasi fiinta cultului, ex-
cluzind comuniunea reald. Aceasta intrucit comuniunea presupune dirui-
re reciprocd. Or, pentru credinciosul protestant nu existd niciodatd cer-
titudinea comuniunii, tocmai pentru cd nu are certitudinea miinii intinse
a lui Dumnezeu. De aici si persistenta unei atmosfere de oarecare pesi-
mism in cadrul cultului, atitudine care a sldbit viafa liturgicd pro-
testant&’d, '

3. Barocul

Perioada care in artd este cunoscutd sub numele de «baroc» a avut
o influentd destul de mare asupra cultului apusean. Dupd gustul vremii,
formele, in unele cazuri exagerat de bogate, ajung sa indbuse continu-
tul. In cult fenomenul este foarte frecvent. In loc ca fastul liturgic, deo-

.sebit de accentuat in aceastd perioadd, sd determine o activare atit de
mult asteptatd a poporului, intreaga bogdiie de forme a rdamas tot atit
de strdind pentru marea masa de credinciosi, care au rdmas mai departe
simpli spectatori. Treptat, cultul a devenit pufin inteligibil si pentru cler
care nu mai trdia actele liturgice, ci le executa quasi mecanic. Ce ar-
gument poate fi mai elocvent in acest sens decit cazul unui episcop care
in timp ce era hirotonit isi indeplinea rinduiala rozariului 2 3, :

Cu toate acestea, epoca barocului a avut in cult si un alt aspect, de
data aceasta pozitiv. Incepind de acum, debuteazd cercetarea teologicd
a cultului. Meritul de inaugurare a acestei opere aparfine cardinalilor
italieni Bona i Tommasi ; dar cei care s-au angajat intr-adevdr pe acest

12c. Ibidem, p. 674.
12d. Referitor la invatdtura patristicd si ortodoxd cu privire la har si efectele
acestei invétdturi asupra cultului, vezi mai ales Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teo-

logia Dogmaticd Ortodoxd, vol. II, Bucuresti, 1978. Reddm mai jos doar un fragment

semnificativ in acest sens:

«Aceastd invatdturd despre har are calitatea cd pune pe om in nemijlocitd le-
gdturd cu Dumnezeu, care lucreazd in el, spre deosebire de teologia romano-catolicd,
care in doctrina despre gratia creatd lasd pe om singur cu putere impersonald addu-
gatd la puterile lui naturale sau puse la dispozifia lui» (p. 304). Vezi in acest sens
si Dumitru Stdniloae, Priere de Jésus et expérience du Saint Esprit, Paris, 1981,
p. 83—120. .

13. F. Kolbe, op. cit., p. 10.
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drum au fost cdlugdrii benedictini francezi, dintre care nu pot fi trecuti
cu vederea Mabillon, Marténe si Morin, primii doi excelind in studiul
izvoarelor liturgice, incepind de la Sfin{ii Parinti si pind la documentele
cultului galican.

Cu oscilatii de 1nten51tate ordinul benedictinilor va prelua de acum
inainte rolul de promotor al activismului liturgic, atit pe planul cercetd-
rii, cit si in practica parohiald. De aceea, nu este de mirare cd in a doua
jumdtate a secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea bene-
dictinii vor fi principalii corifei ai innoirii liturgice 14,

4, Tluminismul

Perioada Iluminismului se aratd a avea efecte diferite asupra celor
doud Biserici apusene.

Cu toate cd in timpul Restauratiei $1 chlar mai tirziu activitatea
liturgicd legatd de Iluminism a fost condamnatd in termeni foarte aspri
(aceasti condamnare este de altfel explicabild daci se are in vedere
caracterul conservator al Restaurafiei), ea constituie un punct foarte
unportant in regdsirea spiritului liturgic, cel putin partial, si pregatlrea
miscdrii liturgice de mai tirziu.

Diferite ordine cdlugdresti, influentate puternic de curentul jan-
senist, propagd o reinviere a rolului cultului In viata crestind. S$i dacad
nu reusesc acest lucru in afard, cel putin in mindstirile lor pun in prac-
ticd aceste precepte. Incd in anul 1713, teologul Paschasius Quesnel
este pe nedrept condamnat de papd (datoritd intrigilor iezuite), de-
oarece propaga inlocuirea textelor nebiblice din Missd cu altele biblice
si citirea in auzul credinciosilor a canonului euharistic.

Miscarea ia amploare trecind in Germania si in alte {dri europene.
Intoarcerea la antichitatea liturgicd, sdvirsirea unei singure Misse du-
minicale, la care sd participe tot poporul, realizarea unitdtii dintre Eu-
haristie si predicd, inlocuirea instrumentelor muzicale de cult cu vocile
credinciosilor, participarea acestora la Sf. Liturghie prin rdspunsuri date
in limbile nationale, micsorarea numdrului de altare din biserici, iata
doar citeva din ideile bogatului program liturgic al noii miscari. Rezul-
tatul a fost: aparitia, in Germania, a doud opere de mare insemndtate
pentru miscarea liturgicd de mai tirziu: «Die deuische Singmesse» si
«Das deutsche Hochamt» 15, In Franfa rezultatul miscdrii a fost aparitia
in anii 1645 si 1660 a doud Missele in limba francezd (al doilea, editat de
Joseph de Voisin in cinci volume, a fost aprobat si de vicarul general
al Parisului), urmate de alte traduceri, cea mai importantd fiind publi-
carea Ritualului de cdtre episcopul Nicolas Pavillon in anul 1667. In
acelasi timp incepe in Franta revalorificarea traditiei liturgice galicane 16,

Cu totul altfel std situafia in protestantism. O datd cu Iluminismul
‘'sau mai bine zis datoritd ideilor iluministe se cautd detasarea de tra-

14. Ibidem, p. 9—11. !

15. Rudolf St&hlin, Die Geschichte des christlichen Gotlesdienstes von der
Urkirche bis zur Gegenwart, in «Leiturgia», I Band, Kassel, 1954, p. 71. Vezi si F. Kolbe,
op. cit.,, p. 12—13, care aratd bogdtia literaturii liturgice de popularizare din aceastd
perioada.

16. IP. Guéranger, op: cit., tom. II, 1880, p. 11—26.
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ditia Evului mediu. Dar, sub aceastd lozincd, datoritd insuficientei cu-
noasteri a traditiei llturglce se inldturd treptat cea mai mare parte a
tezaurului cultic din Biserica perioadei patristice.

Asa se face cd anul liturgic este «protestantizat», marile sdrbatori
crestine devenind lipsite de insemndtate, predica devine centrul cul-
tului iar Euharistia rdmine o simpld completare a acesteia. «Astfel, Ilu-
minismul aduce in spatiul Bisericii Evanghelice decdderea cultului. Asta
nu inseamnd cd ici si-colo n-au rdmas incd in practlca vechile forme.
Intelegerea sensului «catolic» al cultului a fost insd pierdutd» 7.

Perioada urmadtoare Iluminismului are de asemenea efecte dlferite
asupra cultului-catolic si protestant.

In timp ce in Biserica Evanghelicd apar germenii miscarii liturgice,
ca o reactie impotriva liberalismului si rationalismului distructiv de
pind atunci, in catolicism Restauratia se face simiitd si in cult. In scopul
refacerii puterii si autoritdfii papale, stirbitd de politica napoleoniang,
sint reactivate o serie de ordine monahale, care vor sprijini opera con-
servativd a Romei 18,

Intdrirea disciplinei eclesiale face s& fie interzisi aproape cu de-
sdvirsire orice disputd cu privire la traducerea cdrfilor de cult in lim-
bile nationale, activismul credinciosilor la Liturghie, precum si orice
temd care ar putea stirbi intrucitva romanitatea cultului?®.

In aceastd atmosferd de regres in ce priveste activitatea liturgic#
este demnd de remarcat opera teologului francez Prosper Guéranger, cu
care practic se incheie o perioadd si se ivesc primele semne ale mis-
cdrii liturgice din secolul al XX-lea.

5. Activitatea liturgica a calugarului Guéranger (1805—1875)

Cunoscut ca restaurator in Franta al ordinului benedictin, Prosper
Guéranger se stabileste la 31 decembrie 1832 la Solesmes, vechi ase-
zdmint benedictin, p&rdsit in timpul Revolutiei franceze. La 1 septem-
brie 1837 devine superior al mindstirii si totodatd conduc&torul ordinu-
lui benedictin in Franta.

Ca teolog a avut o foarte bogatd activitate, opera sa atingind mai
multe domenii: drept canonic, istorie, dogmaticd si, desigur, liturgicd 2°.

Principala sa operd liturgicd se rezumd la doud lucrdri cu un vo-
. lum impresionant, aldturi de care pot fi amintite o serie de studii sub
formd de scrisori cu caracter apologetic, care 1ntregesc si explicd vasta
sa opera.

17. Rudolf Stdhlin, op. cit., p. 72. Vezi si Asistent Diacon Ene Braniste, Partici-
parea la Liturghie si metodele pentru realizarea ei, in «S.T.», nr. ?——8/1949, p. 582—583.

18. Vezi G. de Bartier de Sauvigny, Restauration, articol in L.T.K., Band VIII,
Freiburg, 1963, col. 1255—1256 ; Anton L. Mayer, Liturgie, Aufklarung und Klaszzzsmus,
in J.L.,, Band IX, Miinster, 1929, p. 76—81,

19 Josef Andreas Jungmann, Missarum Sollemnia, V. Auflage, I Band, Wien-
-Freiburg-Basel, 1962, p. 186—211; Dr. Waldemar Trapp, Vorgeschichte und Ursprung
der hturgzschen Bewegung Vorwzegend in Hinsicht auf das deuische Sprachgebit,
Regensburg, 1940, p. 190—281.

20. Cu privire la viata si activitatea sa in general, vezi Paul *Delatte, Dom
Guéranger abbé de Solesmes, Tom I, Paris-Rours, 1950, p. 1—113 si F. Cabrol, Guéran-
ger, art. in D.A.C.L., VI, 2, Paris, 1925, col. 1875.

S.T. —3
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Cele doud lucrdri monumentale : Institutions liturgiques 2! si L'année
liturgique 22 reprezintd doud directii complementare in activitatea li-
turgicd a autorului. In timp ce prima are prin excelentd un caracter
tehnic, fiind adresatd liturgistilor si in general teologilor, a doua se
adreseazd publicului larg: preofi si credinciosi, fiind o explicare a sdr-
bdtorilor de peste an si a sensului lor liturgic, avind astfel un caracter
pastoral.

Impresionati de aceasta vastad opera 11turg1ca unii teologi l-au con-
siderat pe Guéranger initiatorul miscdrii liturgice moderne, impingind
astfel originile acesteia pe la m1]100u1 secolului trecut 23,

La o analizd, chiar sumard, a lucrdrii Institutions liturgiques, in
care se afld crezul liturgic al autorului, se poate insd lesne observa ci
cea mai mare parte a liniilor sale directoare nu numai cd nu cores-
punde spiritului misc&rii liturgice, ci ii sint chiar in mod v&dit potriv-
nice. Este absolut sigur ¢d dacd ar fi apdrut cu un secol mai tirziy,
aceastd lucrare ar fi fost consideratd extrem de conservatoare si opusd
miscdrii liturgice. ,

Vom prezenta in cele ce urmeaza doar citeva din principiile expuse
de Guéranger, in contradictie cu principiile miscdrii liturgice.

a) In conceptia autorului, ritul roman este singurul purtdtor al spi-
ritului liturgic autentic. '

Departe de obiectivitatea istoricd, Guéranger considerd cd unita-
tea liturgicd a Occidentului s-a realizat benevol, intrucit toate provm-
ciile erau constiente de superioritatea ritului mman24 Dusman neim-
pdcat al diferitelor rituri occidentale vechi, el le prezintd ca pe niste
evolufii nereusite ale ritului roman, neluind in seamd cd afinitatile
existente intre acesta si celelalte rituri se datoresc imprumuturilor pe
care ritul roman le-a facut de-a lungul Evului mediu timpuriu de la res-
pectivele rituri 25, Plecind de la principiul cd un cult autentic trebuie
sd aibd vechime apostolicd, universalitate si autoritate, el afirmd cd
singurul rit care detine aceste atribute este cel roman, netinind cont
de faptul cd timp de un mileniu Roma a recunoscut riturile rdsdritene
ca fiind apostolice si autentice 26,

21. Lucrarea a apdrut la Paris in trei volume: I volum in anul 1840, vol. II in
anul 1841, wol. III in anul 1851. Editia a doua apare tot la Paris intre anii 1878 si
1885, de asta datd in patru volume, ultimul volum cuprinzind o parte din scrisorile

' de apdrare ale autorului adresate diferitelor personalitiii ale epocii.

22. Nu reuseste sd publice din aceastd lucrare decit noud volume (1841—1866),
asa cd terminarea ei revine elevului sdu, Dom Lucien Fromage.

23. Vezi In acest sens, W. Trapp, op. cit., p. 361-—362; Olivier Rousseau, Histoire
du Mouvement liturgique. Esquisse historique depuis le début de XIX-e siécle jusqu’au
pontificat de Pie X, Paris, 1945, p. 1—2; F. Kolbe, op. cit.,, p. 6—7. Ultimul de altfel
recunoaste cd intre situatia liturgicd din secolul trecut si cea de la inceputul seco-
lului al XX-lea este o diferentd serioasd. De altfel si O. Rousseau, intr-un studiu
ulterior (Dom Lambert Beauduin, die Liturgie und der Unionsgedanke, studiu in vo-
lumul festiv «Liturgische Bewegung nach 50 Jahren», editat de P. Theodor Bogler,

‘Maria Laach. 1959, p. 13—24) recunoaste c& in sensul actual, mlscarea liturgicd este

un rezultat al sec. al XX-lea.

24. Institutions I1turg1ques, ed. II, vol. I, p. 124—133; 232—254 si 268—278.

25. In dorinta de a-si argumenta afirmatiile, autorul merge atit de departe, incit
situeazd cronologic Liturghia milanezd in urma celei romane (Inst. lit, vol. p. 184).

26. Ibidem, p. 200; 208—209; vezi si F. Cabrol, op. cit., col. 1876; R. Stahhn,
op. cit.,, p. 73.
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b) Considerind cultul ca un mister intangibil, el condamnd acele
incercédri de catehizare liturgicd a poporului si activismul cultic al lai-
cilor. Orice astfel de actiuni sint considerate de el ca fiind protestante 27.

c) In consecmta, initiativele de traducere a cdrfilor de cult sint
condamnate cu asprime, chiar dacd in aceastd perioadd nu se pune
incd problema s&avirsirii Missei in limbile nationale, traducerile avind
un caracter si un scop pur pastoral, educativ 28,

d) Neputind contesta bogdfia si frumusetea riturilor rés#ritene,
autorul le considerd lipsite de viatd si neintelese??, chiar dacd si
un nespecialist poate constata usor superioritatea acestora fa}d de ritul
roman, din punctele de vedere respective.

In aceastd lumind este clar cd ofensiva Restauratiei este privitd de
Guéranger ca o salvare sositd la timpul potrivit pentru a salva cultul
roman de influenfare protestanta.

Din cele de mai sus reiese clar cd Prosper Guéranger nu poate
fi sub nici o form& considerat inifiatorul miscdrii liturgice, miscare ce
a depus eforturi sustinute pentru a face cultul infeles de popor, in pri-
mul rind punindu-i la dispozifie textul acestuia in limba sa. De ase-
menea, aceeasi migscare, contrar ideilor lui Guéranger, a ardtat va-
loarea celorlalte rituri, lipsurile destul de mari ale ritului roman si ne-
cesitatea ca acesta sd fie reformat.

Departe de a putea fi considerat promotor al miscdrii liturgice,
benedictinul Guéranger a jucat un rol important totusi in pregdtirea
acesteia. Reorganizarea ordinului benedictin, avind preocuparea de ca-
petenie studiul cultului, redescoperirea interesului liturgic, mai ales
cu privire la istoria cultului, (datoritd materialului imens pus la dispo-
zifie), crearea unei atmosfere de dispute pe teme liturgice, iatd doar
citeva elemente care au contribuit mai tirziu la aparifia acelui curent
dominant in viafa eulticd apuseand a secolului al XX-lea cunoscut sub
numele de miscarea liturgicd, chiar dacd aceasta nu s-a dezvoltat in
conformitate cu principiile lansate de el 3.

6. Pius X si primele incercari de reforma liturgica

La inceputul secolului al XX-lea muzica bisericeascd in romano-
catolicism si in special in Italia, era inundatd de influente ale muzicii
laice, de un dramatism teatral, care nu avea nimic comun cu pietatea
crestind 3., In aceastd atmosferd, Pius X, la numai trei luni-de la ale-
gerea sa ca papd, face cunoscut Motu proprio «Inter pastoralis oficii»
la 22 noiembrie 1903 32, Pledind pentru folosirea in cult numai a muzicii

27. Inst. lit., ed. II, vol. II, p. 11.

28. Ibidem, p. 11—51 si vol. III, p. 185.

29. Astédzi o astfel de afirmatie ar mira pe orice apusean, care stie cd unul din
cele mai puternlce elemente care au mentinut credinfa nealteratd in Rad&sdritul sta-
pinit aproape in Intregime de musulmani, a fost cultul.

0. J. A. Jungmann, op. cit.,, p. 211—212; Balthasar Flscher, Das . «Melchener
Ereignis» vom 23 september 1909, art. in L.J., Munster, 1959, p. 204.

31. Cf. F. Kolbe, op. cit., p. 31 si O. Rousseau op. cit., p. 208.

32. Initial, decretul a apdrut in limba italian&, sub tltlul «Tra le Sollecitudini» si
abia ulterior a fost tradus in latina. Cf. erchenmusxkalzsche Gesetzgebung, Regens-
burg, 1956, p. 7.
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gregoriene, ea fiind in Biserica Romano-catolicd singura pé&strdtoare a
pietdtii crestine autentice, Pius X cere ca «muzica gregoriand sd fie re-
datd poporului in asa fel incit credinciosii s& ia parte activd la sdvirsi-
.rea slujbei divine si a Sfintelor Taine, asa cum a fost sfcuatla mai ina-
inte» 3, Ca o completare a acestei afirmatii, el declard c& «adevirata
muzicd a Bisericii este muzica vocald», orga si alte instrumente fiind
acceptate doar ca anexe, ele avind un rol cu totul secundar 34

Doi ani mai tirziu, la 20 decembrie 1905, Congregatia riturilor pro-
mulgd, la cererea papei, un decret prin care incuraja impdrtdsirea frec-
ventd a credinciosilor.

De asemenea, la 8 august 1910, prin decretul Congregatiei riturilor,
«Quam singulari Christus amore», s-a revenit asupra unei practici ne-
conforme cu uzul liturgic autentic, permitindu-se copiilor sd primeascd
Sfinta Euharistie 35,

Tot activitdtii lui Pius X i se datoreste si aparitia unui nou Breviar
imbundtadtit, cdruia trebuia sd-i urmeze un Missel. Din p&dcate, moar-
tea lui a iIntrerupt acest inceput de reformd, iar urmasul sdu imediat,
papa Benedict XV, nu a fost un continuator in acest domeniu. Papa
Pius XI a reluat in parte activitatea lui Pius X, realizind unele din
obiectivele acestuia, dar, datoritd unei alte orientdri, rezultatele nu au
mai fost cele scontate 36,

Reforma culticd a lui Pius X nu a fost numai una de suprafatd. Ea
a pdtruns si tn cercurile de jos, fiind cunoscutd pind la nivelul parohial.
De altfel, in conceptia lui o adevdratd reformd nu putea sd aibd alt scop
decit s3 reactiveze participarea credinciosilor la cultul Bisericii. Inlo-
cuirea individualismului religios cu sentimentul de «Familia Dei» era
urmdtorul pas, pe care, din pdcate, el nu a reusit sd-1 facd in intregime.
Si aceasta, in primul rind datoritd faptului cd nu a inteles necesitatea
determinantd de a permite poporului sd se roage in limba sa. «Adeva-
rata limb&a a Bisericii romane este latina. De aceea, cintarea in limba
poporului la sdvirsirea serviciului liturgic este intru totul interzisd»,
afirma el, fard sd-si dea seama cd adevarata participare a credinciosi-
lor la cult este strins legatd de folosirea limbii nationale 7.

Reforma hturglca a lui Pius X a fost un preludm cu efecte pozitive

: asupra miscdrii liturgice, fdrd insd sd poatd fi cuprinsd in aceasta. Dacd

miscarea liturgicd a abordat probleme cu totul noi, strdine cultului ca-
tolic de pind atunci, reforma lui Pius X se incadreazd in eforturile de-
puse de teologii secolului al XIX-lea pentru apdrarea cultului latin,
-deja In mare parte denaturat de influenfarea in egald mdsurd din partea
ideilor modernismului laicizant si de tendinta spre individualismul re-
ligios, ddundtor nu numai in sfera protestanta.

33. Ibidem, p. 11. 34. Ibidem, p. 15.

385, Vezi si E. Amann, Pie X, art. in D.T.C,, vol. XII, 2, Paris, 1935, col. 1739;
A.A.S., vol. 38 (1905/1906), col. 400—406, Bernard Capelle, Travaux liturgiques de
doctrine et d’histoire, vol. I, Louvain, 1955, p. 177—187.

36. Mgr. J. Wagner, La réforme de la liturgie, de Pie X a la veille du Concile
art. in Q.L.P., an. 54 (1964), p. 43—46. ‘

37. Kirchenmusikalische Gesetzgebung, p. 12. Vezi si Johannes Wagner, Das
Anliegen der thurg1ereform von Pius X bis zum Codex Rubricarum, stud. in L.J., an.
11 (1961), p. 143 si Jacobus Kardinal Lercaro, «Tdtige Teilnahme — das Grundpnnzm
des pastoralliturgischen Reformwerke Pius X», in L.J., an. 8 (1953), p. 167.




CAPITQLUL II
MISCAREA LITURGICA IN CATOLICISM

1. Cauzele care au determinat aparitia ei

Din succinta analizd a situatiei liturgice in Occident, incepind cu
reforma Sfintului Grigore cel Mare si pind in primii ani ai secolului al
XX-lea, se poate constata cd miscarea liturgicd din romano-catolicism
a apdrut ca o necesitate de refacere a vietii liturgice pe multiple pla-
nuri. De aceea, noul curent liturgic al secolului al XX-lea nu a avut un
caracter inovator, ci unul restaurator 38, el cdutind sd reinvie spiritul li-
turgic pierdut, in special in perioada Evului mediu. .

-a) Situatia deplorabild pe care s-au strdduit sd o indrepte corifeii
miscdrii liturgice a fost cauzatd in primul rind de indepdrtarea cultului
roman de cultul unitar, autentic din Biserica primard.

Este cert cd pind cdtre secolul al IV-lea cultul roman era bine an-
corat in traditfia liturgicd a Bisericii primare, fdcind corp comun cu
cultul de rit alexandrin %, Incepind cu secolul al IIl-lea limba liturgicd
greacd, prezentd pind atunci in Apus, este treptat inlocuitd cu cea la-
tind, procesul respectiv influentind in bund parte profilarea unui rit
aparte. Avind in vedere faptul cd in momentul respectiv principiul li-
bertdtii cultice functiona atit de bine, incit nu se simtea nevoia de carii
liturgice speciale, orice traducere trebuia sd fie de asemenea destul de
liber realizatd, asa cd nu este exclus ca in timpul Sfintului Grigore cel
Mare sd fi existat in cultul Romei mai multe tipuri liturgice, generate
de diferite traduceri. Este foarte probabil ca reforma gregoriand sd nu fi
avut alt obiectiv, decit sd centralizeze cultul roman, alegind tipul li-
turgic cel mai reprezentativ din cele existente. Cu toate ca pind in pre-
zent nu dispunem de documente suficiente pentru a stabili cu precizie
caracterul cultului gregorian, sintem totusi in m&surd sa afirmam ca
acesta era incd destul de bine ancorat in traditia liturgicd veche 49,

Momentul de rdscruce in istoria ritului roman, cu urmdri nefaste
pentru intreaga pietate apuseand crestind a constituit-o reforma caro-
lingiand. Astfel, sub Pepin cel Scurt si Carol cel Mare, ritul roman pé-
trunde cu forta in Imperiul Franc. Ca urmare, apare aici un rit hibrid
(prin puternicele influente autohtone), care era diferit de la o regiune
la alta.

La cererea lui Carol cel Mare, papa Hadrian alcdtuieste un Sacra-
mentariu roman, pe care impdaratul il declard obligatoriu in tot imperiul,

38. In aceasti afirmatie avem in vedere miscarea liturgicd anterioard anilor
19651970, deoarece ulterior, atit in sfera protestantd, cit si in cea romano-catolicd,
au inceput sa fie propagate cu insistentd diferite inovatii.

39. Pind in secolul al treilea, autenticitatea si apostolicitatea ritului roman este
absolut sigurd, dovada cea mai pregnantd fiind canonul euharistic cuprins in «Tra-
ditia apostolicd». Cf. Dumitru M. Colotelo, Tradifia apostolicd a lui Ipolit si impor-
tanta ei ca izvor pentru istoria cultului crestin, in «M.,A.», nr, 6—8/1975, p. 476—488.

40. Descriind un manuscris anterior reformei carolingiene, D. A. Wilmart con-
statd prezenta unui cult, imbibat cu tradifie bogatd, care se deosebea radical de cultul
perioadei carolingiene (Un Missel grégorien ancien, in R.B., tom. XXVI, 1909, p. 298).
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o compilatie dupd mai multe sacramentarii romane si galicane 4. Noul
Sacramentariu, cunoscut sub numele de Sacramentariul Gelasian (se-
colul al VIII-lea), realizat din fragmente luate din rituri diferite i or-
ganizate destul de arbitrar a constituit prima mare indepdrtare a cultu- -
lui roman de filonul viu al cultului primar, fiind «o imagine nefideld a
traditiei» 42, Acest nou rit roman, atit de deformat in urma reformei
- carolingiene s-a impus cu obligativitate aproape pentru tot Occidentul
crestin si el constituie fundamentul cultului romano-catolic pind aproa-
pe de zilele noastre. Din pacate, indepdrtarea lui de tradifia Bisericii
pnmare nu s-a Oprlt aici, ci a continuat pind la Sinodul trldentm cul-
minind in parte prin hotarmle acestui sinod %3,

Potrivit literaturii teologlce occidentale de specialitate, pe care am
consultat-o, una din cele mai nefaste consecinte ale acestei instraindri
de traditie a cultului roman a fost aparifia unui individualism religios,
care a persistat sub o altd formd si in protestantism, avind un efect
destructiv asupra spiritualitdfii apusene. Sentimentul universalit&tii
cultului (in special a celui euharistic) s-a pierdut, practica liturgicd
constituind o problemd personald a fiecdruia. Concelebrarea, care in
esentd simbolizeazd unitatea de liturghisire a Bisericii, a fost inlocuitd
cu savirsirea personald, de fiecare preot a unei Liturghii separate. Astfel,
apare Missa particulard sau solidard, fard nici o asistentd, preotul ci-
tind textul Missei, de multe ori in gind, tot reducindu-se mai mult la
o simpld rugdciune. Totodatd, in marile catedrale sau in mindstiri, da-
toritd numdrului mare de preoti acestia incep sd sdvirseascd Missa
concomitent la diferite altare. In acelasi cadru de individualism litur-
gic apare binatia liturghiei, exageratd in asa md&surd, incit unii preoti
ajungeau s savirseascd pind la 10—12 Misse particulare intr-o zi,
f&rd insd ca poporul sd mai participe. Temporar, au mai existat si
alte practici, mai exagerate, izvorite din acelasi spirit de subiectivism,
care, combdtute insd, au dispdrut treptat 4.

Tot in aceastd perioadd, multe par{i ale cultului romano-catolic de-
genereazé prin pdtrunderea unor elemente magice. Se ajunge astfel la
ideea cd un lucru sfintit ar avea puterea de la sine si prin sine si nu de
la Dumnezeu 45,

Indep#rtati in felul acesta de la viata culticd a Bisericii, credin-
ciosii laici s-au refugiat in asa-numitele «devotiuni», care au sfirimat

41. Acest fapt insd nu indreptédteste pozifia lui Guéranger de condamnare a ri-
tului galican, acesta fiind bine integrat in traditia culticd a Bisericii. Esecul noului
rit se datoreste in fond unei organizari arbitrare a fragmentelor luate din cele doud
rituri, .

42. D. A. Wilmart, op. cit., p. 298. Vezi si Cyrille Vogel, La Réforme cultuelle
sous Pépin le Bréf et sous Charlemagne, Graz, 1965, p. 175—177; 186, 241; H. Le-
clerq, Messe, art. in D.A.CL. XI, 1, col. 761 ; Dr. Anton Baumstark, Missale Romanum.
Seine Entwicklung, ihre wichtigsten Urkunden und Probleme, Eindhoven, p. 86—102.

43. Ibidem, p. 132—143 si Adrian Fortesque, The Mass. A Study of the Roman
Liturgy, London, 1912, p. 199—205.

44. Vezi mai pe larg H. Leclerq, Messe.., p. 764—766 si 772; Mario Righetti,
Manuale di storia liturgica, vol. III, Limano, 1956, p. 125--134.

45. Adolf Adam, Erneuerte Liturgie. Ein Sachbuch zum kaiholzschen Gottesdienst,
Freiburg, 1972, p. 16—18.
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si mai mult unitatea cultului. Sprijinindu-se pe filosofia aristotelicg,
increstinatd de dominicani, franciscanii au creat o pietate polarizatd in
jurul umamtatu lui Hristos, de unde s-au ndscut treptat «cultul copilului
Tisus», «cultul inimii lui lisus» s.a. Aceastd noud pietate, deviatd de la
cea a cultului primar, a inceput sa estompeze adevarata splrltuahtate
liturgicd. Inovatiile de acest gen, in loc sd creeze un spirit lltllI'glC mai
accentuat, au avut efect contrar, «pentru cd aceste devotmm noi im-
plicau o mentalitate nu numai strdind celei liturgice, ci chiar greu con-
ciliabild cu ea... In final, drumul a fost barat pentru orice intoarcere la
viata hturglcé tradltlonala» 46,

- Datoritd in mare mé&surd si unor implicatii eclesiologice, cultul este

lipsit de bogdtia prezentei Duhului Sfint. Epicleza, atit de mult pre-

- zentd in cultul primar si cel r&sdritean, dispare in cultul roman me-
dieval aproape in intregime. Aceastd lipsd, puternic resimtitd in cult
-s-a cdutat s& fie umplutd de o altd prezentd. Distanta dintre om si Dum-
nezeu s-a madrit in absenta Duhului Sfint, asa cd s-a ajuns la un cult
«intermediar» in persoana Maicii Domnului, cult care, f&rd sd atinga
profunzimea si frumusefea imnelor si rugdciunilor mariale din R&séarit, a
dat o noud loviturd unit&tii liturgice in catolicism 47. Toate aceste de-
votfiuni «apar ca foarte indepartate de cult. Ele nu posedd nici eficaci-

tatea si desigur, nici actualitatea lui... Ele sint foarte adesea putin ecu-.

menice, deoarece sint putin biblice...» 48

Astfel apare in Biserica Romano- catohca un cult de substituire a
puternicului spirit liturgic din Biserica primard, cult bazat pe indivi-
dualismul religios opus principiului «liturghiei cosmice».

b) Acest fenomen se datoreste in bund m&surd si unei alte erori
pastorale : folosirea in cultul romano-catolic a limbii latine, pe care
poporul nu o mai infelegea (in ultimul timp si printre preoti erau pufini
care aveau cunostinje suficiente in acest sens), fapt care era contrar
principiilor Bisericii din primele veacuri.

Astfel, este bine cunoscut faptul c& Biserica crestind veche nu a
folosit niciodatd o limbd iesitd din circulatie ca limbd liturgicd sau de
propovéduire La rindul ei, «latina a devenit limbd liturgicd pentru c&
ea era in epoca respectivd limbd vie. De fiecare datd cind Biserica a
intilnit o limb& de culturd, aptd traducerii tainei crestine, ea s-a serwt
de aceasta pentru cultul ei» 49, ‘

Cu toate cd Mintuitorul nu a vorbit in limba greacd, trei Evanghelii
s-au scris in aceastd limb&d, deoarece aceasta era limba de circulatie
in viata culturald a timpului. La Sinodul apostolic, cu toate cd s-a luat
in discutie o problemd vitald in legatura cu viitorul crestinilor recru-
tati dintre pdgini, nu s-a amintit nimic despre limba lor, folosirea ei in
cercurile respective fiind de la sine infeleass.

Persistarea limbii grecesti la Roma nu s-a datorat w«sfinteniei» ei,
ci existenfei in capitald a unei puternice colonii de crestini greci si de-

46. L. Bouyer, op. cit., p. 305. Vezi si p. 300—301.

47. Ambroise Verheul, La Sainte Vierge dans le culte de I'Eglise, in QL.P., an.
50 (1969), p. 239.

48. A. M. Rouget, La liturgie et les dévotions, art. in M.D., an. 73 (1963), p. 32

49. B. Botte, Le probléme de Il'adaptation en liturgie, art. in «Revue du Clergé
Africain», an. 18 (1963), nr. 4, p. 323.
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sigur, popularitatii de care se bucura limba greacd in intregul Imperiu
roman, mai ales in cercurile culturale.

Incepind din secolul al Ill-lea, datoritd extinderii comunitdtii cres-
tine romane, s-a introdus, asa cum am ardtat mai sus, limba latind in
cult. Dar acest lucru nu s-a datorat unor calitdti deosebite ale limbii
latine, ci unei necesitdii: sdvirsirea serviciului divin in limba infeleas&
de popor %,

Fard a ne opri la folosirea limbilor nationale in cultul Bisericilor
rdsdritene 5, se poate afirma cd si in Occident principiul respectiv a
fost respectat pind la reforma liturgica din timpul lui Carol cel Mare
si partial, chiar si mai tirziu. De acum inainte, insd, cultul roman si
limba latind fiind impuse pentru intreg Imperiul franc, orice tentativd
contrard acestui universalism latin a intimpinat greutdti sau chiar a
fost sortitd esecului.

Prima disputd de amploare pe tema folosirii limbii nationale in cult
a apdrut in Occident, in legdturd cu activitatea fratilor Kiril si Me-
todiu la slavi. Dupd lungi dispute, in care cercurile bisericesti catolice
au cdutat sd condamne actiunea acestora, in special cea referitoare la
sdvirsirea slujbelor in limba slavond, papa Hadrian II si-a dat consim-
tdmintul pentru aceastd operd (867). Era incd perioada de unitate ecle-
siald, cind papa era nevoit sd ia in considerare Si atitudinea rdsari-
teand. Cu toate acestea, 'papa Ioan VIII oscileazd din nou in a recu-
noaste validitatea cultului s&virsit in limba slavond, aceasta fiind con-
sidera‘c?2 limbd «barbard» si nefdcind parte din grupul celor «trei limbi
sacre» 2,

Astfel, de-a lungul Evului mediu si mai ales dupd schisma din anul
1054, Occidentul devine tot mai rigid in ce priveste sustinerea lati-
nismului in cult. Cu toate cd limba latind incepe treptat s& nu mai fie
inteleasd de credinciosi (mai ales de popoarele germanice), Biserica
Romano-Catolicd ajunge sd anatematizeze la Sinodul tridentin pe ori-
cine ar sustine posibilitatea folosirii in cult a altei limbi decit latina 3.

Cu toate acestea, cind a fost vorba de propaganda catolica in
Rdsdrit, Roma a renunfat la aplicarea acestui principiu. Astfel, atit papa
Clement VIII, cit’si Clement IX, nu au ficut nici o obiectie in ce pri-
veste folosirea limbii slavone de cadtre ucraineni si respectiv a limbii
romane de cdtre romanii transilvdneni, pentru a usura Uniatia %

50. In legdturd cu inlocuirea limbii grecesti cu latina in Apus, vezi Cyrille
Korolevskiy, Liturgie en langue vivante. Orient et Occident, Paris, 1955, p. 16; Mario
Righetti, op. cit., vol. I, Milano, 1950, p. 155—158.

51. Vezi in acest sens: Preotul Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Bucuresti,
1972, p. 18—26; C. Korolevskiy, op. cit., loc. cit.

52. Karl Bosl, Probleme der Missionierung des Bémisch-Mahrischen Herrschaft-
sraqum, in lucrarea «Cyrillo Methodiana», Band 6, Koéln-Graz, 1964, p. 14—20.

53. Vezi dispozitiile conciliare «Canones de sanctissimo Missae sacrificio», in
«Conciliorum Oecumenicorum Decreta» (vol. colectiv), ed. III, Bologna, 1973, p. 736;
Asist. Diac. Ene Braniste, Liturghiile romano-catolice..., p. 125—124.

54. Aceeasi atitudine a avut-o autoritatea papald si faté de maronitii din -Liban
sau fatd de traducerile cériilor liturgice in limba chinezd si folosirea lor in cult. Vezi
in acest sens: P. Stephan Hilpisch, Warum kam es nicht zu einer deutschen Litur-
gie 2, in vol. «Deutschen Liturgie» din seria «Liturgie und Ménchtum», Heft 40, Maria
Laach, 1967, p. 19. C. Korolevskiy, op. cit., p. 36.
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S-a ajuns astfel in catolicismul medieval la un paradox : limbile
in care au vorbit Mintuitorul, Sfin{ii Apostoli si cei mai mulfi dintre
Sfintii Pdrinti nu sint neapdrat obligatorii; in schimb limba latind, de-
cretatd de un papd, devine obligatorie.

Ca urmare a acestei practici, poporul a fost privat de posibilitatea
de a participa activ la cult sau mdcar de a-1 infelege. De aceea, credin-
ciosii care in pietatea lor au continuat sd frecventeze slujbele s-au in-
depértat sufleteste tot mai mult de cultul Bisericii, cdutindu-si forme
noi de manifestare a credintei, care, dupd cum am vdazut, au sldbit si
mai mult unitatea liturgicd.

¢) Miscarea liturgicd a apdrut si ca un fenomen de contracarare a
tendintelor laicizante in Occident 55,

Laicismul, cu simpatizanti si sustindtori chiar si in rindul clerici-
lor, a apdrut ca o reactie fireascd impotriva papalitdtii, ca putere
suprastatald pe de-o parte si impotriva privilegiilor clericale, pe de altd
parte %, In ce priveste viata liturgicd, ea a fost afectatd de cea de-a
doua directie. Pornitd initial doar ca o actiune de micsorare a puterii
politice cumulate de ierarhia superioara (in special in Germania, epis-
copii detineau in Evul mediu si titlul de principi ai landurilor respec-
tive, fiind astfel in posesia intregii puteri politice), tendinta de laicizare
a vietii social-politice a cdpdtat si un aspect ideologic. Astfel, bucurin-
du-se de sprijinul protestant, patrunde si in Biserica Romano-catolicg
curentul rationalist, alimentat in mare madasurd de filosofia clasicd ger-
mand si francezd %7, Plecind de la principiul conciliant cd religia nu
trebuie distrusd, ci laicizatd, unii autori au cdutat sd prezinte religia ca
pe o realitate necesard pentru societate, dar demodata si necorespunza-
toare societd{ii moderne, ci unei lumi apuse. Des1gur de aici si pind
la curentele demltologlzaru si desacralizdrii nu a mai fost mult drum
de fdcut. Aceastd directie a fost mai ddundtoare spiritualitatii crestine

apusene decit laicismul radical, care nu a avut forta de penetra‘ue in

viata bisericeascd cotidiana &,

, Pdtrunzind si in domeniul cultului, rationalismul pleaca de la prin-
cipiul cd serviciile liturgice in totalitate (inclusiv Tainele) nu sint mij-
loace de primire a harului, ci numai forme de educatie religioasd, mora-
18 si umanistd. Ideile rationaliste patrund si in gindirea unor teologi ro-
mano-catolici, care incearcd sd inldture din cult elemente pe care ei le
gdsesc «1rat10na1e» Simplificarea la maximum a cultului si desacraliza-
rea lui, iatd principala preocupare a acestora 5. Toate aceste idei au
dus la sldbirea spiritului si interesului liturgic si la nivelul parohial.

Sdvirsit intr-o limbd necunoscutd, indepdrtat de tradifia autenticad
a Bisericii, lipsit de unitate, cultul romano-catolic s-a {ransformat intr-un

55. Cf. O. Rousseau, op. cit., p. IX—X.

56. Vezi Alec Mellor, Histoire de I'anticlericalisme frangais, Tours, 1966, p. 95—96.

57. Karl Adam, Christus und der Geist des Abendlandes. Miinchen, 1928, p. 37;
Albert Autin, Lajcité et liberté de consience, Paris, 1930, p. 41—43.

58. Vezi Louis Capéran, L'Invasion laique de Il'avénement de Combes au vote
de la séparation, Paris, 1935, p. 188—200.

59. Dr. Ludwig Eisenhofer, Handbuch der katholischen Liturgik, I, Band, Freiburg
im Breisgau, 1932, p. 142—143 ; Walter Birnbaum, Die deutsche Katholische liturgische
Bewegung, Tibingen, 1966, p. 19———20.
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ritualism exterior (condamnat atit de aspru de Mintuitorul), care a in-
ceput sd influenteze tot mai putfin viata religioasd a credinciosilor.

In acest context, apare miscarea liturgicd, ea fiind «rdspunsul pe
care l-a suscitat, in mod firesc, in Bisericd, constiinta faptului cd mulfi
oameni au pierdut cunoasterea si intelegerea cultului, care ar trebui sd
apartind crestinilor, atit clerici, cit si laici si, in consecin{d, au pierdut
la fel bunul uzaj al cultului» 8. Ca obiectiv teoretic, miscarea liturgica
si-a propus redescoperirea cultului autentic, apelind la antichitatea cres-
tind si la riturile r&sdritene, iar ca obiectiv practic, refacerea spiritului
liturgic in viata credinciosilor.

2. Principalele etape ale miscarii liturgice

Cu toate cd este un fenomen relativ nou, caracteristic secolului al
XX-lea, miscarea liturgicd a cunoscut citeva perioade distincte, fiecare
din acestea avind unele trdsdturi dominante.

Prima perioadd are o duratd destul de limitatd, cuprinzind activita-
tea dintre anii 1909—1914. Este vorba despre miscarea liturgicd belgiand
cu centrul la Louvain, al cdrei atribut principal a fost refacerea spiritului
liturgic pierdut in rindul credinciosilor. A urmat perioada primului
rdzboi mondial, in timpul cdruia activitatea miscdrii liturgice a fost stin-
jenita sau chiar intrerupta.

A doua perioadd a migcdrii liturgice o constituie noua orientare cul-
ticd germand dintre cele doud rdzboaie mondiale, cu centrul la Minds-
tirea Maria Laach. Principala caracteristicd a acestei perioade este in-
cercarea de refacere a cultului catolic prin studierea izvoarelor liturgice
din primele veacuri crestine. Desigur, in aceastd perioadd miscarea li-
turgicd belgiand nu si-a incetat activitatea. Mai mult chiar, si in alte {&ri
au apdrut germenii innoirii liturgice. Totusi, importanta predominantd,
teologicd si practicd, este legatd acum de activitatea liturgistilor ger-
mani. $i al doilea rdzboi mondial a avut o influentd nefastd asupra mis-
cdrii liturgice, in special in teritoriile aflate sub ocupatie germang, unde
intreaga activitate bisericeascd a fost stinjenit§.

Influentatd de miscarea liturgicd belgiand si germand, apare in
Franta dupd rdzboi o noud si puternicd miscare liturgicd cu caracter pas-
toral. Spre deosebire de primele doud, care aveau drept suport inifiati-
vele personale ale diferitilor teologi tolerate mai mult sau mai putin de
autoritatea bisericeascd, miscarea liturgica francezd, cu centrul la Paris,
incepe sd fie patronatd de Conferinta episcopilor francezi, trecind astfel
de la faza teologicd la faza eclesiala.

A patra si ultima perioadd incepe o datd cu anul 1960 (infiintarea
Comisiei liturgice de pregdtire a Conciliului IT Vatican) si se caracteri-
zeazd prin «oficializarea» miscdrii liturgice. Autoritatea bisericeascd su-
premd preia conducerea acesteia, impunind in intreaga Bisericd Romano-
catolicd majoritatea principiilor si roadelor iesite din eforturile anterioa-
re ale corifeilor miscdrii liturgice. Momentele principale ale acestei pe-
rioade le constituie hotdririle liturgice ale Conciliului II Vatican si de-
cretele ulterioare de aplicare a acestora.

60. L. Bouyer, op. cit., p. 58.
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3. Migcarea liturgica belgiand

Inceputurile miscdrii liturgice se datoresc activitdtii benedictinului
Lambert Beauduin si curentului creat de el in jurul Mind&stirii Mont César
din Louvain (Belgia). Cu toate cd si mai inainte au existat preocupdri
liturgice in activitatea unor personalitdti, ca de pildd: L. Duchesne, P.
Battifol, Cabrol, Leclercq, Guéranger sau Pius X, opera lor fiind pur teo-
logicd, ei nu au creat propriu-zis o miscare liturgicid. In cea mai mare
parte, lucrdrile lor au un caracter istoric si nu programatic. Chiar atunci
cind ele urmé&resc partial unele aplicatii practice, ca in cazul lui Pius X,
acestea nu sint scoase din vechile tipare. Afirmatia Iui O. Rousseau ®,
cd miscarea pornitd de la Mont César ar fi o continuare a inaintasilor,
apare astfel nejustificatd. :

Fondatd in anul 1889, Mindstirea Mont César s-a orientat inc& de la
inceput spre o activitate social-pastorald. Totodatd, aflindu-se in apro-
pierea Universitdtii din Louvain, comunitatea a cdpdtat si o orientare
spre studiu. O datd cu venirea in anul 1906 a lui Lambert Beauduin in
mijlocul comunitdtii, incepe la mindstire si o puternicd activitate litur-
gicd, concretizatd prin servicii divine complete foarte dese si prin ex-
plicarea sensului cultului 62,

Cu toate c3 in general debutul miscdrii liturgice este considerat a
fi avut loc la 23 septembrie 1909, cind, in cadrul Congresului national
de la Malines (23——26 septembrie 1909) L. Beauduin a prezentat rapor-
tul «La vraie priére de 1'Eglise», pregatirea acesteia a inceput mai de-
vreme, o datd cu sosirea acestuia la Mindstirea Mont César. '

a) Activitatea liturgicd de Ia Mont César inainte de Congresul de
Ia Malines.

In septembrie 1907, L. Beauduin este numit profesor de Dog-
maticd la Mont César, post care ii va prilejui dezvoltarea conceptiiei
eclesiologice in care Biserica apare «Corpus Christi Mysticum». Acesta
este punctul de plecare pentru a constata cd dogmele Bisericii isi au
corespondentul practic in trdirea cresting, care-si gdseste expresia in
cult. Ajungind la aceastd concluzie, L. Beauduin gdseste cd principala
cauzd a indepdrtdrii credinciosilor de Bisericd este incapacitatea lor de
a intelege si de a se atasa spiritului liturgic al Bisericii . De aceea,
prima lui initiativd in vederea refacerii spiritului liturgic in viata cre-
dinciosilor este de a infiinta o revista liturgicd, in care acestia s géseas-
cd explicarea cultului si traducerea lui in limba nationald, pentru a fi
inteles. ;

Apare astfel, incd in iarna anului 1909 ideea editdrii unei reviste
care sd cuprindd : «a) leciii liturgice cu pr1v1re la timp (liturgic), Miss4,
etc.; b) traducerea integrald a Missei si a Vecerniei; c) explicdri mai
detahate destinate preofilor si persoanelor instruite. Aceasté parte nu -

61. Histoire du Mouvement liturgique, p. 218.

62. Bernard Botte, Le Mouvement liturgique. Témoignage et souvenirs, Tournai,
1973, p. 19—27; O. Rousseau, Histoire..., p. 218—219.

63. Din pacate cursul siu de Dogmatici s-a pierdut, restaurarea lui facindu -se
doar pe baza notelor luate de unii dintre cursanti. Cf. André Haquin, Dom Lambert
Beauduin et le renouveau liturgique, Gembloux .Belgia), 1970, p, 71.
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trebuia sd apard decit dupd un an de incercdri (in planul incipient)» %
Nefiind incd sigur de aprobarea cardinalului Mercier, L. Beauduin pds-
treazd aceastd idee intr-un cerc restrins de colegi, fard a o face publicd.
Ea se va concretiza citeva luni mai tirziu, cind, in noiembrie 1909, va
apdrea revista «La vie liturgiquen».

Cu toate cd scopul principal al innoirii liturgice a avut in conceptia
lui Beauduin un caracter pastoral, marele liturgist si-a dat seama cd
f&rd o orientare serioasd cédtre studiul cultului, rezultatele pastorale nu
pot fi cele scontate. De aceea, la 27 mai 1909 el trimite lui Ildephonse
Schober, presedintele Congregatiei ordinului benedictin, un raport inti-
tulat «De promovenda sacra liturgia» %, In acesta, Beauduin aratd cd
scopul innoirii liturgice este eminamente pastoral. Dar pentru aceasta
trebuie depuse eforturi in vederea asezdrii miscdrii innoitoare pe
baze teologice si istorice. In acest sens, se impune in primul rind o orien-
tare criticd spre originea si evolutia cultului crestin si studiul compa-
rat al cultului.

Luind in discufie acest raport, a VIII-a Adunare a cdlugdrilor bene-
dictini belgieni, de la Beuron (5—16 iulie 1909), hotdrdste cd, in confor-
mitate cu traditia benedictind de a avea in prim plan cultivarea spiri-
tului liturgic, pe viitor se vor intensifica predicile de explicare a cultului,
se vor publica brosuri in acelasi sens si se vor organiza chiar si cursuri
liturgice speciale pentru preoti si laici 66,

Cu toate cd prin acest raport Beauduin s-a facut remarcat in dome-
niul liturgic, el si-a dat seama cd miscarea de innoire liturgicd pe care
0 avea in perspectivd nu poate avea succes fard sprijinul unui repre-
zentant al ierarhiei superioare. De aceea, el se adreseazd direct car-
dinalului Mercier intr-o scrisoare din 6 iulie 1909 in care ii prezintd te-
meiurile activitdtii sale innoitoare, sugerindu-i sd se erijeze in patro-
nul si sprijinitorul noii misc&ri liturgice 7.

Intrucit intr-o Bisericd vie credmcmsu trebuie sd part1c1pe activ la
viata liturgicd, Beauduin considerda cd introducerea si generalizarea
Missei dialogate, in care credinciosii sd fie cei care s rdspundd preo-
tului, este absolut necesard. Desigur, o astfel de practicd noud nu poate
fi introdusd fdrd aprobarea Congregatiei riturilor si de aceea Beauduin
considerd cd interventia cardinalului la Roma este absolut necesars.
Un mare spatiu il rezervd Beauduin invdtdmintului liturgic In institu-
fiile de pregdtire si formare a clerului. Constatind o absen{d quasi to-
tald a unei astfel de preocupdri, el crede c§, cel puiin pentru moment,
o circulard episcopald ar putea remedia intrucitva situatia existentd.

Un fragment al acestei scrisori pare sd fi avut o influentd destul
de mare asupra inceputurilor miscdrii liturgice. Astfel, printre altele,

64. F. Mercenier, Rapport sur la fondation de la revue «La Vie Liturgique», do-
cument aflat in arhiva Maindstirii Maredsous si considerat a fi posterior anului 1909.
Apud André Haquin, op. cit., p. 75.

65. Originalul acestui raport se afli in arhivele Manastirii Beuron. In lucrarea
de fatd am folosit textul oferit de A. Haquln in op. cit., p. 234—237%.

. 66. Ibidem, p. 80—381.

67. Scrisoarea respectivd, putin cunoscutd, se afld in arhiva Arhiepiscopiei de
Malines. Singurul text pe care l-am putut folosi este cel oferit de A. Haquin in
aceeasi lucrare a sa, p. 81—86.
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Beauduin ii sugereazd cardinalului sd introducd in programul Congre-
sului de la Malines si o tematicd liturgicd, pentru a face publicd in acest
fel intentia de innoire a vietii cultice in Belgia. Nu este exclus ca aces-
tui fragment sd i se datoreze desemnarea lui L. Beauduin ca reporter
in domeniul liturgic la Congres, cu care ocazie el a reusit sd pund ba-
zele miscdrii liturgice moderne.

Fdrd a diminua importanta Congresului de la Malines in lansarea
miscdrii liturgice, trebuie avut in vedere cd respectivul eveniment a
fost bine pregatit cu citfiva ani inainte de neobositul liturgist L. Beau-
duin si de ceilalti cdlugdri ai Mindstirii Mont César. «Interveniia lui
Dom L. Beauduin la Congresul de la Malines (septembrie 1909), inceput
modest, dar decisiv al miscdrii liturgice din 1909, a fost pregatitd de-a
lungul mai multor luni. Citeva jaloane ldmuresc rolul determinant ju-
cat de Mindstirea Mont César in maturizarea spiritelor pentru cauza
liturgicd» 8,

b) Congresul national catolic de la Malines (23—26 sept. 1909) si
inceputul migcdrii liturgice in Belgia.

Continuind o tradifie mai veche a Bisericii Romano-catolice bel-
giene, intre 23—26 septembrie 1909 a avut loc, sub presedintia de
onoare a cardinalului Mercier, Congresul nafional catolic de la Malines,
al cdrui scop era de «a face examenul vietii catolice belgiene in an-
samblul ei» %, Lucrdrile Congresului au fost impdrtite in sase sectii:
1. Actiuni religioase, morale si caritabile; 2. Acfiuni economice si
sociale; 3. Acfiuni scolare si post-scolare; 4. Actiuni de presd si pro-
pagandd; 5. Actiuni stiintifice, artistice si literare; 6. Acfiuni catolice
in colonii.

Incd in primd zi a lucrdrilor au fost prezentate doud referate care
au adus in prim plan problema necesitd{ii unei innoiri liturgice.

Astfel, in dimineata zilei de 23 septembrie, istoricul Godefroid
Kurth a rostit discursul «Biserica si invdtdmintul», in care a ardtat ro-
lul covirsitor pe care viata liturgicd o are asupra pietdtii crestine. «Una
din cauzele ignoranfei religioase — spunea el — dacd nu chiar cea
mai mare, este ignoranta liturgicd.. A reda credinciosilor intelegerea
si, prin urmare, dragostea pentru tainele care se sdvirsesc la altar, a
repune in miinile lor Misselul, care sd inlocuiascd atitea carti vulgare
si mediocre, iatd adevdrata manierd de a invata (preda) religia, de a-i
apropia de biserica pe cei ce o mai viziteaza incd si de a-i intoarce pe
cei care s-au depdrtat de ea» 7 Cu toate cd nu a avut un caracter pro-
gramatic, acest discurs a jucat un rol important in pregétirea si dezvol-
tarea interesului pentru problema liturgicd a participantilor. Poate cd
succesul de care s-a bucurat referatul lui L. Beauduin se datoreste in-
tr-o oarecare mdsurd si acestui prolog. De altfel, este foarte posibil ca
insusi cardinalul sd fi dorit acest lucru, deoarece a insistat personal
pe lingd eruditul istoric s&-si {ind discursul.

68. André Haquin, La préparation du Mouvement liturgique de 1909, in Q.L.P.,
tom. 47 (1966), p. 246.

69. Idem, Dom Lambert Beauduin.., p. 93; F. Kolbe, op. cit.,, p. 33—34.

70. A. Robeyns, Les débuts du Mouvement liturgique, in QL.P., tom. 19 (1934),
p- 290.
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In dupd-amiaza aceleiasi zile, in cadrul sectiei a V-a, L. Beauduin
si-a prezentat raportul «Adevdrata rugdciune a Bisericii», document ce
constituie programul miscdrii liturgice moderne. Cincizeci de ani mai
tirziu, inifiatorul miscé&rii liturgice va prezenta in public dificultdfile
de care s-a izbit pentru a reusi sd incadreze intr-una din sectii rapor-
tul sdu: «Eu am incercat in zadar mai multe eforturi: mai intii de a
plasa raportul liturgic in secfia doctrinald, prima a Congresului de la
Malines in septembrie 1909. Refuz categoric al presedintelui acestei sec-
fiuni... Un al doilea demers la sectiunea morald se sfirsi in acelasi fel.
Al treilea, la sectiunea de pietate a fost primit si mai rdu: cultul era
considerat ca o pietate fantezistd, care nu ar putea avea loc in cadrul
spiritualit&fii. In fine, dupd sfatul unui arhitect, n-am putut s ma-stabi-
lesc decit ca raportor in sectia de artd, unde el (cultul) apdru instrdi-
nat» 7. Aceastd mdrturisire lasd s se intrevadd terenul atit de arid pe
care a apdrut miscarea liturgicd. A fost nevoie de capacitatea si tenacita-
tea unui grup de teologi, in frunte cu L. Beauduin, pentru a inlocui o
conceptie de total indiferentism fatd de activismul liturgic.

Raportul din 23 septembrie 1909 : «La vraie priére de 1'Eglise», mani-
festul si programul miscdrii liturgice, se compune din doud pdrti distinc-
te: 1. Necesitatea innoirii liturgice si 2. Mijloacele practice de realizare
a acesteia. El a constituit astfel pentru participan{i o noutate prin felul
de abordare a problemei. Insusi titlul a constituit pentru teologia timpu-
lui o dezvéaluire ineditd. A considera cultul drept rugdciune si incd ru-
gdciunea Bisericii, era pentru teologia cazuisticd si pentru juridismul
ndscute in Evul mediu greu de injeles’. De aceea, pentru a-si motiva
expunerea, care prin noutatea ei putea stirni reactii, autorul apeleaza
la autoritatea papald, citind din Motu Proprio al lui Pius X din 23 no-
iembrie 1903: «Sursa primd si indispensabild a adevdratului spirit cres-
tin se afld in participarea activd a credinciosilor la cultul Bisericii» 73,
Pentru a ajunge la acest deziderat, el considerd ca absolut necesare «in-
felegerea textelor liturgice si cintarea comunad a credinciosilor».

Din prima parte a expunerii, in care autorul demonstreazd necesita-
tea innoirii liturgice, transpare atmosfera de indiferentism liturgic pe plan
teologic si laic de la inceputul secolului al XX-lea. Astfel, comunitatea
de credinciosi nu mai gdseste in cult «expresia autenticd a adoratiei
si a rugdciunii sale si elementul substantial al vietii sale spirituale... Cul-
tul public oferd pentru multi incd un interes de curiozitate si o valoare
de artd de care beneficiazd sentimentul religios; in ochii lor, el este pen-
tru viata religioasd ceea ce arta este pentru viata sociald. Dar ca el sd
fie un element esential al vietii crestine, sursa sa primd si indispensa-
bild, aceastd doctrind se izbeste incontestabil de frontul deprinderilor

71. Message de Dom Lambert Beauduin, in QLP., tom. 40 (1959), p. 200. Cu
privire la dificultdfile lui L. Beauduin in a-si fixa referatul intr-una din sectii, vezi
F, Kolbe, op. cit.,, p. 33; L. Bouyer, Dom Lambert Beauduin. Un homme de I'Eglise,
Tournai, 1964, p. 42.

72. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin..., p. 100.

73. Textul acestui raporf a fost publicat in volumul II al documentului Rapports
du Congres de Malines (23—26 sept. 1909), Bruxelles, 1909, sect. V, p. 1—6 si repro-
dus fdarad note de Q.L.P., tom. 40 (1959), p. 218—221 si de A. Haquin intr-o anexd a
lucrdrii sale Dom Lambert Beauduin.., p. 238—241, cu note subsidiare.
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si prejudecdtilor profund inraddacinate». Credinciosii care mai frecven-
teazd biserica, nu mai trdiesc sentimentul de comuniune eclesiald, pe
care trebuie sd-1 genereze in mod normal cultul: «Adundrile noastre
crestine pierd din ce in ce acest sentiment colectiv. Ci}i credinciosi merg
la Dumnezeu pentru propriile lor socoteli si-1 lasd pe preot sd sdvirseascd
in surdind !... Missele sdvirsite in taind au un succes ce creste in fiecare
zi. Incontestabil, individualismul religios ne-a incdtusat. Totodatd, ri-
turilor tainice si lecturilor neintelese le-a fost preferatd rugdciunea in-
terioard si silentioasd; si aceastd substituire a fost salutatd ca un
progres». :

Contrar acestei stdri de lucruri existente, Beauduin vede ratiunea
cultului rezidind in aceea cd el este «adevdrata rugdciune a credincio-
silor, puternic liant de unire, invajamint religios complet».

Astfel, cultul adevdrat si plenar este cultul celest mentionat de pro-
fetul Isaia (cap. 6) si Evanghelistul Ioan (cap. 4). Dar Hristos, cel ce a
unit cerul cu pamintul prin intruparea si Jertfa Sa, ne-a fdcut pdrtasi la
acest cult al ingerilor: «Aceastd limbd a cerului, invdfatd pe pdmint
prin Hristos, Biserica o p&streazd si o vorbeste fard incetare. Ea a dez-
voltat-o si imbogdtit-o sub inspiratia Duhului Sfint; aceasta este ruga-
ciunea sa liturgicd». Intrucit intregul cult crestin s-a dezvoltat in Bise-
ricd, urmind intru totul inv&fatura ei dogmaticd si fiind in acelasi timp
marturie credincioasd a tradifiei, «Biserica este pentru noi marea scoald
a rugdciunii», De aceea, apare evident cd adevdrata rugdciune a credin-
ciosilor este cultul Bisericii, instituit si pastrat cu grija de ea.

Cultul este in acelasi timp elementul care realizeazd prin excelen{d
unitatea vizibild a credinciosilor in cadrul Bisericii. Este adevarat ca
unitatea membrelor in cadrul organismului eclesial se realizeaza in mod
tainic $i nevdzut prin lucrarea Duhului Sfint. Dar Biserica are si un
aspect vdzut, iar corespondentul unitdtii pe acest plan este cultul ca
rugdciune colectivd si exterioard, care «va realiza plenar aceastd do-
rintd de unire pe care Domnul nostru a exprimat-o atit de insistent in
rugdciunea sa sacerdotald».

Intrucit intregul tezaur dogmatic al Bisericii a g#sit o puternic#
rezonantd in cult, acesta constituie la rindul lui pentru Bisericd un mij-
loc complet de instruire religioasd. Astfel, in decursul anului bisericesc,
credinciosul are posibilitatea de a face cunostintd cu intreaga invatd-
turd crestind. Pentru aceasta, insd, preotul este dator sd explice si sd
dezvdluie credinciosilor bogdtia de idei cuprinsd in rugdciunile si actele
liturgice. «Nu este vorba — conchide Beauduin — de o hrand supli-
mentard, de un regim prea abundent; nu, dacd poporul nu intelege ru-
gdciunile noastre, il amenin{d hpsa de piine (spirituald); din acest mo-
ment, insdsi viaja sa este compromisd» 73 bis,

Punerea fatd in fatd a rolului covirsitor pe care cultul trebuie sd-1
joace in viata spirituald cresting si a starii de extindere alarmantd a in-
diferentismului religios, creeazd in cuprinsul referatului necesitatea de a
prezenta si mijloacele concrete pentru redresarea situatiei. Acest lucru
il face Beauduin in a doua parte a prezentéru sale, mult mai redusa ca

73 bis, Idem.
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intindere, dar de importan{d deosebitd, mai ales prin indrdzneala cu
care a stiut sd atace problema traducerilor cdrtilor de cult, intr-un timp
cind orice incercare similard era condamnatd de Roma si sortitd ese-
cului 74, «Pentru a realiza aceastd reinnoire — spune autorul — trebuie
popularlzdte textele liturgice pentru to}i credinciosii, cu traduceri lite-
rale in cele doud limbi (franceza si flamanda), ¢redinciosii trebuie sd
fie determinati cu orice pref sd renunte definitiv de a recita in timpul
serviciilor liturgice in mod particular rugacmmle bune in sine, dar ne-
potrivite (in acest timp) 51 ..de a le _pune in miini o pubhcatle populara

foarte ieftind, intr-o manierd usoard, care sd le permitd sd urmdreascd
intregul oficiu. Misselul popularizat trebuie s& devind cartea de rugd-
ciune a tuturor. Mai mult, intreaga noastrd pietate trebuie sd se inspire
din cultul Bisericii». In incheiere, el supune Congresului spre apro-
bare doud proiecte: «l. S& se raspindeascd Misselul tradus ca o carte
de pietate si s& se popularizeze cel pufin textul integral al Missei si al
vecerniilor din fiecare duminicd cu traduceri in cele doud limbi. Astfel,
toti credinciosii vor fi pregétiji sd renunte in timpul diferitelor slujbe
la recitarea de rugdciuni particulare; 2. S8 facem pietatea noastrd mai
liturgicd in mod special prin recitarea Pavecernifei ca rugdciune de
seard, participarea la marea Missd parohiald si la vecernii... si restau-
rarea in cdminul nostru a vechilor traditii liturgice».

Referatul prezentat de benedictinul Beauduin a fost pr1m1t de cdtre
Congres in mod diferit. In timp ce din partea auditoriului s-a bucurat
numai de aprecieri pozitive, biroul prezidial a privit destul de sceptic
aceastd intervenfie. Nu putine au fost vocile care considerau cd proble-
ma cultului ii priveste numai pe clerici si monahi sau cd pietatea Bi-
sericii nu are nimic comun cu cultul, prima fiind o realitate de trdire
interioard, cel de-al doilea, o manifestare exterioard 7%, Cu toate acestea,
Congresul a adoptat propunerﬂe cuprinse in referat. Beauduin reusise
in prealabil sa-l1 convinga pe cardmalul Mercier de necesitatea innoirii
liturgice.

Desigur, este dificil la prima vedere si se rezume inceputul unei
miscdri la un modest referat (ca extindere) prezentat de un c&lugdr
incd necunoscut in rindul marilor teologi sau oameni eclesiali ai vremii.
Dar acest referat, pe lingd valoarea in sine pe care a avut-o, prin inedit
si indrdzneald, a avut marele merit de a nu fi fost un simplu act printre
alte acte ale unui congres. Daca el ar fi fost un discurs academic in-
gropat intre documentele unui congres -— spunea un teolog — Miscarea
liturgicd n-ar mai fi avut loc 75. Marele merit al lui Beauduin si al celor-
lalti cdlugdri de la Mont César, a fost cd au stiut sd se foloseascd de
rezolutia pozitivd primitd de raport si sd pund in practicd principiile
enuntate la Congres, activitatea lor depdsind chiar limitele acestuia.

74. Vezi nota 19 cu privire la traducerile anterioare ale cdrtilor de cult.

75. A. Robeyns, art. cit., p. 289.

76. B. Botte, Le mouvement liturgique..., p. 18. Vezi in acest sens si Basilius Ebel,
Ausgangspunkte und Anliegen der religiésen 'liturgischen Erneuerung in ihren An-
fingen, in colectia «Liturgie und Mo&nchtum», Heft XXIV, Maria Laach, 1959, p. 26.
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c) Principalele realizdri ale migcdrii liturgice belgiene.

Incd inainte de Congresul de la Malines, Beauduin intentionase s&
editeze o revistd liturgicd de popularizare, prin intermediul cdreia sd
pund la dispozitia credinciosilor textele liturgice in traducere. Desigur,
ideea era indrdznea}{d pentru acel timp si ar fi putut intimpina foarte
usor refuzul autoritdjii bisericesti. Intrucit, ins&d Congresul aprobase
propunerea de a «raspindi Misselul tradus ca o carte de pietate...», la
scurt timp dupd aceasta L. Beauduin trimite o circulard (28 septembrie
1909) diferitelor personahtau teologi si laici, in care ii informeazd pe
acestia de intentia sa cu privire la o publicatie, care, satisfdcind do-
rinta Congresulm cu pr1v1re la culi, «s& obisnuiascd treptat pe tofi
credinciosii sd se roage impreund cu Mama noastrd, Sfinta Bisericd»77.
Ca organ al miscdrii liturgice publicatia «va da intrunrﬂor crestine un
sentiment colectlv ea va favoriza cintarea in comun, va rasp1nd1 spi-
ritul parohial, va asigura formarea tinerilor..., ea va face s4 fie regasitd
rugdciunea anticé si va determina (pe credinciosi) sd se roage in ritmul
liturgic la Bisericii; in fine, ea va ajuta la cunoasterea Scripturii» 78,

Astfel, din initiativa si prin stradania benedictinilor de la Mont
César a apdrut la 19 noiembrie 1909 primul numdr al publicatiei «La
Vie Liturgique» (Revue mensuelle contenant les priéres de la Messe et
des vépres de tous les dimanches de 1'année avec traduction et expli-

cations élémentaires des cérémonies du culte), avind si o editie in tra-

ducere flamandd, «Het Kerkelijk Leven».

In articolul program, L. Beauduin prezenta scopul revistei, care, in
principal, trebuia «sd rdspindeascd printre credinciosi marea devoiiune,
adevdrata rugiciune oficiald si universald, cartea de pietate a Mamei
noastre, Sfinta Bisericd, viata liturgicd, intr-un cuvint, de a o face cu-
noscutd, de a o face iubitd» . In concret, revista urmarea popularizarea
textelor liturgice, prin pubhcarea acestora concomitent in limbile latind
si francezd, precum si explicarea lor. Totodatd se ciuta restaurarea du-

minicii ca zi prin excelentd liturgicd. In acest sens, in primul an de apa-
ritie, revista apare dublatd de un supliment, acest paralelism fiind dictat
de cele doud imperative : cunoasterea textelor si explicarea lor.

Revista propriu-zisd se prezintd ca un adevdrat Liturghier, cuprin-
zind textele liturgice bilingve ale Misselor din duminici si sdarb&tori si
chiar textele Vecerniilor de la unele sdrbdtori. Totodatd, din loc in loc
existd scurte «lecfii liturgice» (legons liturgiques), care explicd pe scurt

si la un nivel foarte accesibil semnificatfia liturgicd a unor sdrbatori sau

a unor pdrti din cult («Ce este timpul pascal 2», «Duminica crestind»,
«Simbolismul cultului» etc.).

Suplimentul revistei, avind ca rol in primul rind explicarea cultu-
lui, extinde sfera acestor «lectii liturgice», tratind temele mai sistematic
si aprofundat, chiar dacd nivelul rdmine mai departe accesibil laicilor.
Teme ca «Explicarea Missei», «Anul liturgic» sau «Muzicd si cult», sint
reluate in mai multe numere consecutive si aldturate altor articole, care

77. L. Beauduin, Lettre circulare, Louvain, 1909, apud A. Haquin, Dom Lambert
Beauduin..., p. 105. 78. Ibidem.
- 79, L. Beauduin, La vie liturgique. Son but, art. in VL., nr. 1 (Supplément),
1908, p. 1. .
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nu neglijeazd nici istoria cultului. Privit in ansamblu, suplimentul re-
vistei din primul an de aparitie (1909—1910), apare ca un manual li-
turgic cu scop catehetic. Prin aceasta, Miscarea liturgicd belgiand ur-
madrea suplinirea predicii cu caracter liturgic, pe care mul}i preofi o ne-
glijau cu totul. In anii urmdtori, suplimentul nu a mai apdrut decit
sporadic ; in schimb, explicatiile 11turg1ce la diferite texte sau rmduleh
s-au amplificat.

Incepind cu anul al treilea, revista a inceput sd apard de doud ori
pe sdptdming, continuindu-si existenta pind la izbucnirea primului
rdazboi mondial (ultimul numdr apare la 15 august 1914).

Un alt rod al miscdrii liturgice il constitue binecunoscuta revista

«Questions liturgiques», care isi face aparitfia la inceputul anului 1911

la Mont César si isi continud existenia antebelicd pind in iulie 1914.
Titlul complet al revistei este «Questions liturgiques. Revue réservée
au clergé et aux religieuxn».

In programul primului numdr al revistei este descris scopul publi-
caliei: «..Clerul este adesea lipsit de instrumente de lucru, fard a pune
la socoteald cd lucrdrile multiple care-i solicitd activitatea ii lasd pufin
rdgaz sd se consacre acestor studii. Rdspunzind unei dorin{e adesea
exprimate, noi am considerat, deci, sd facem o operd utilg, stringind
lunar... aceste materiale rdasfirate si punindu-le la picioarele lucrdrii
pentru edificarea preotului si a acelor suflete care-i sint incredintate...
Acest modest buletin nu are pretenfia de a fi stiinfific; dar el se va
stradui sd prezinte pretioasele lucrdri ale eruditilor si istoricilor cultu-
Iui in folosul general al Bisericii, pentru asezdmintul cultului ei» &0,

Dupd ce anunid aparitia revistei si in flamandd, programul prezintd
orientarea fiecdrui numdr : «Noi vom grupa in trei pdrii temele tratate
de fiecare numdr :

Prima parte, Epoca liturgicd, cuprinde articolele care vor examina
spiritul si istoria epocii (perioadei) liturgice in care apare revista, textele
sau cintdrile Missel-ului sau al Breviarului din acest timp; sdrbdtorile
celebrate vor gédsi de asemenea loc in aceastd primd parte...

Partea a doua, Chestiuni comune despre cult; sub aceastd rubricd
se vor grupa toate articolele care nu trateazd in mod special probleme

‘proprii perioadei : chestiuni generale, Missd, Breviar, ritual, arheolo-

gie, muzicd, artd etc.

Partea a treia, Informafii. Aceastd parte va cuprinde patru divi-
ziuni: a) fapte si documente, b) bibliotecd liturgicd, c) intreb&ri puse,
d) scrisori primite, e) notite bibliografice» 81,

Prima sectiune prezintd in general simbolismul si sensul diferitelor
perioade ale anului bisericesc (posturi, sdarbatori mari, perioade liturgice).
Uneori aceste explicatii au si implicatii biblice. De asemenea, sectiu-
nea cuprinde si pdrf{i de slujbd sau slujbe complete dintr-o anumitd
perioadd, cu explicatii corespunzdtoare.

Sectiunea a doua, mai importantd, prezintd in general mesajele
miscdrii liturgice, ca de pildd: caraeterul apologetic al cultului, epi-

i

80. Questions Liturgiques. Revue réservée au clergé et religieux, in Q.L.P., tom.
1 (1911), p. 2. 81. Ibidem, p. 3.
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cleza euharisticd, impdrtdsirea copiilor, studiul cultului, spiritul paro-
hial, cintarea liturgicd, arta religioasad s.a.

Sectiunea a treia detine multe informatii cu privire la intrunirile
liturgice din perioada respectivd, precum si rezolvarea diferitelor pro-
bleme practice care se pun preotilor din punct de vedere liturgic. De
asemenea, sectiunea contine si bibliografia liturgicd la zi.

Intrucit studiile si articolele prezente in paginile revistei sint deo-
sebit de importante si interesante pentru cunoasterea miscdrii liturgice
la inceputurile ei, vom prezenta mai jos citeva dintre ele.

Astfel, in studiul «Le réle éminemment social de la liturgie»,
P. Besse considerd cd spiritul social al cultului s-a pierdut datoritd in-
dividualismului generat de Reforma si cultivat cu predilectie de filo-
sofia secolului al XVIIl-lea si de Romantism. Rugdciunea a devenit cu
totul «individuald si sentimentald», neincluzindu-se in marea rugdciune
a Bisericii, chiar dacd rugdciunea culticd a fost in Biserica veche «un
mare instrumeunt de actiune sociald a Bisericii» 8.

In articolul «Nécessité d'une rénovation liturgique dans les parois-

ses», c#dlugdrul Brabant considerd cd lipsa sau scdderea religiozitdtii
contemporane in Occident se datoreste scdderii importaniei cultului.
Acesta nu mai este mijloc de comunicare si de aceea credinciosii cautd
in zilele de duminicd mijloace mai eficace de comunicare. Pentru a
inlocui aceastd stare de lucruri, autorul propune o educare liturgicd
mult mai serioasd, intrucit cea din scolile teologice este cu totul insu-
ficientd, iar lucrdrile de liturgicd sint pufine 2.

In studiul «La communion des petits enfants avant 1'dge de raison»,
g

cdlugdrul Andrieux face o analizd istoricd a practicii impdartdsirii prun-
cilor imediat dupd Botez. In prima parte a lucrdrii autorul analizeazd
practica Bisericii pind la Carol cel Mare. Astfel, el aratd cd practica
liturgicd a primelor veacuri a fost determinatd.de cuvintele Mintuito-
rului: «De nu veti minca Trupul Fiului omului si nu veti bea Singele
Lud, nu vefi avea viatd in voi» (Ioan 6, 53). De aceea, Euharistia era
acordata tuturor celor botezati, chiar dacd pruncii nu aveau, evident,
capacitatea de intelegere. Mai mult chiar, impartdsirea copiilor era pe-
riodicd si regulatd. Exista chiar pdrerea in unele locuri cd pruncul bo-
tezat, dar neimpadrtdsit, nu se poate mintui. De asemenea, la toti scriitorii
vechi apare clard ideea c& Biserica a considerat mereu Tainele de ini-
fiere ca inseparabile.

In partea a doua a studiului sdu, autorul demonstreazi cd «pind in
secolul al XII-lea, in Biserica Occidentului ziua Botezului era in acelasi
timp pentru copil mic sau mare, ziua primei sale impdrtdsiri» 8.

Demn de mentionat este si studiul lui L. Beauduin, «L'esprit parois-
sial autrefois et aujourd’hui». Descriind spiritul parohiei In secolele
I—IV, el aratd cd aceasta era strins unitd in jurul episcopului, avind o

82. P. Besse, Le réle éminamment social de la liturgie, in QL. tom. 1 (1911),
p. 53—54. ; .

83. Abbé Brabant, Nécessité d'une rénovation liturgique dans les paroisses, in
Q.L., tom. 1 (1911), p. 84—89.

84. Abbé Andrieux, La communion des pelits enfants avant I'dge de raison, in
Q.L., tom. 1 (1911), p. 270—278.
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puternicd viatd spirituald : «O singurd comunitate si, in consecini{d, un
singur conducdtor, o singurd bisericd, un singur altar, un singur cult,
un singur invéd{dtor, o singurd rugdciune, o singurd inimd si un singur
suflet» 85, Cultul apare astfel ca o componentd a unitatii parohiale si nu
una oarecare, ci una esentiald, datoritd importantei lui in viata spiri-
tuald (..Elementul esenfial care constituia viata parohiald era totali-
tatea reuniunilor liturgice prezidate de episcop»). Unitatea in jurul
episcopului nu era de infeles fard unitatea culticd. De aceea, nu existau
doud altare sau doud slujbe concomitente. Episcopul era de fatd, iar
in lipsa lui slujea un preot desemnat de el. Canonul 32 apostolic std
madrturie in acest sens.

In a doua parte a studiului s#u, L. Beauduin trateazd despre parohie
in secolele V—XIV. El demonstreazd cd incepind cu secolul al IV-lea
biserica- parohiald din oras primeste noi filiale, in care episcopul nu
mai poate fi prezent. Unitatea insd rdmine in jurul episcopului si a cul-
tului. -Faptul este atestat de canoanele 9, 10 si 15 ale sinodului din
Antiohia (340) si confirmat mai tirziu de sinoadele din Cartagina (390
si 619). Concluzia autorului este clard: «spiritul parohial si spiritul li-
turgic sint solidare» pind in secolul al XIV-lea.

Este interesant faptul cd din descrierea sa nu se poate gdsi un cit
de mic argument pentru primatul papal; singura autoritate in toate
domeniile o reprezintd episcopul eparhiot.

In a treia parte a studiului siu, L. Beauduin prezintd situatia in-
cepind cu secolul al VI-lea, ardtind cd rolul parchiei si al cultului nu
a mai fost de a crea unitate.-

In scopul refacerii atmosferei pascale autentice, revista publicd stu-
diul «La liturgie pascale dans 1'Eglise Byzantine» , in care prezintd
bogdiia si frumusetea rinduielilor legate de praznicul Invierii in R#si-
ritul ortodox.

In aceastd perioadd de debut a miscdrii liturgice, revista publici
insd si unele studii si articole ce reprezintd incd atitudinea conserva-
toare fatd de cult. Astfel, in articolul «L'épiclése eucharistique», Fr.
Varaine considerd cd epicleza nu este o realitate universald si nici ne-
cesard ¥, iar in studiul «Une civilisation liturgique», Dom Besse apre-
ciazd epoca Evului mediu ca fiind infloritoare din punct de vedere li-
turgic 8. Evident, odatd cu evolufia miscdrii liturgice astfel de prezente
au devenit tot mai rare, pind la dispariiia lor aproape totala.

Dupd rdzboi, in anul 1918, revista si-a reluat aparitia, schimbindu-si
insd numele in «Questions Liturgiques et Paroissiales». La sugestia lui
Bernard Botte de a inlocui termenul paroissiales cu pastorales, L. Beau-
duin a protestat, ardtind cd nu este dispus sd transforme revista

85. L. Beauduin, L’ésprit paroissial autrefois et aujourd’hui, in Q.L., fom. II (1911—
1912), p. 17

86. In Q.L., tom. 2 (1911—1912), p. 352—359.

87 In Q.L., tom. 1 (1911), p. 119—131.

88. In Q.L., tom. 1 (1911), p. 181—191.
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intr-o publicatie de eruditie si cd ea trebuie sd rdmind o revistd a
clerului %,

Pe hngé rolul covirsltor pe care l-au avut pubhcatule peniru mis-
carea liturgicd belgiand, decsebit de importante in procesul de innoire
a vietii cultice au fost si diferitele intruniri cu caracter liturgic. Numé-
rul acestora este deosebit de mare, avind in vedere cd, pe lingd intru-
nirile nationale, au avut loc si multe intruniri diocezane.

Prima reuniune liturgicd belgianad a avut loc in zilele de 7 si 8 iunie
1910 la Mont César si a fost organizatd de acelasi neobosit Lambert
Beauduin. Scopul acesteia era de a organiza comitete liturgice locale pe
lingd marile centre urbane si de a intensifica activitatea liturgicd atit in
domeniul studiilor, cit si pe plan practic, pastoral. Cei mai importan{i
participanti la aceastd reuniune au fost: cardinalul Mercier, episcopul
Deploige, profesorul Callewaert (presedintele Seminarului Mare din
"Bruges) si un mare numdr de cdlugdri benedictini, activi in miscarea
liturgicd.

Cu toate cd miscarea liturgicd era deja in curs, pmd la aceastd
datd nu s-a vorbit deschis despre ea. Ra ponul reuniunii din 7—8 iunie
1910 constatd existenfa miscdrii liturgice promovatd de benedictini si
avind centrul in Mindstirea Mont César. De asemenea, raportul pre-
vede ca aceastd innoire liturgicd sd fie promovatd pe un dublu plan:
«Studiu si acfiune, acestea sint ex1gentele ce trebuie satisfdcute» %0,
In ce priveste studiul liturgic, se precomza organizarea de sdptdamini
liturgice si muzicale in limbile francez& si flamandd pentru cler, cu
concursul profesorilor de renume (Cabrol, Callewaert, Morin) sau a
celor de la Mont César si Maredsous. Apoi, se avea in vedere publica-
rea unei reviste rezervatd in exclusivitate clerului, cu studii liturgice.
Se aprecia cd numai «La Vie Liturgique» este insuficientd, iar dacd pre-
. otii nu au instructia necesard, ei nu vor putea completa revista pentru
catehizarea liturgicd a credinciosilor. De asemenea, se preconiza in-
fiinfarea unei scoli liturgice cu cursuri pentru monahi si preoti, avind
cursuri pe durata unui an. Prin aceasta se urmdrea indreptarea unei
lipse foarte ddundtoare invd{dmintului liturgic: inexisten{a unei scoli
de acest gen sau a unei Catedre de liturgicd la Facultdfile de teologie
catolicd din Belgia.

Ca actiuni practice pentru plomovarea spiritului liturgic, se preco-
nizau infiinfarea de comitete liturgice locale si mdrirea tirajului revistei
«La Vie Liturgique» 91,

Reuniunea liturgicd din 7—8 iunie 1910 a avut marele merit de a pre-
coniza si delimita activitatea miscdrii hturgxw si de a da noi directive
pentru viitor.

89. B. Botte, Le Mouvement iiturgique..., p. 31. In afara acestor publicatii, mis-
carea liturgici belgiand a editat si o serie de broguri, ca de pildd: Le petit rituel des
tideéles, continind textele Tainelor si ierurgiilor, La Liturgie des morts, Le Psautier
des fideéles, cu toti psalmii liturgici si La Liturgie de la Sainte Viérge, coniinind
Missele principalelor sarbdtori inchinate Maicii Domnului.

90. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin..., p. 129.

91. Ibidem, p. 129—130; W. Trapp, op. cit., p. 364—365. Vezi si Compte rendu de
la réunion liturgique tenue a I'abbaye du Mont Ccsar a Louvain les 7 et 8 juin 1910,
in V.L,, nr. 11/1910, p. 221—320.
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De un deosebit succes s-a bucurat si Simpozionul liturgic din 31 au-
gust 1910 de la Chevremont, prezidat de episcopul Deploige. Ca orientare,

" s-au trasat pentru viitor noile linii de dezvoltare a pietdtii liturgice:

restabilirea cultului Bisericii ca rugdciune a tuturor credinciosilor, sti-
mularea impdrtdsirii dese, cintarea in comun si aprofundarea cunoasterii
Sfintei Scripturi. Pentru prima datd, la acest simpozion se pune problema
raportului dintre cult si pietatea crestind. Francois de Sales, in referatul
sdu numeste cultul adevdrat «Iindreptar al viefii spirituale» 92, Aceastd
temd va da nastere doi ani mai tirziu unei dispute care a afectat destul
de mult miscarea liturgicd belgiand.

In acelasi sens, de importantd deosebitd s-a ardtat a fi intrunirea li-
turgicd de la Mont César din 4—9 august 1912 pentru preoii 9. Scopul
acestei intruniri si al celorlalte similare care au succedat-o, era de a in-
troduce clerul in adevdratul spirit liturgic al Bisericii. Referatele erau
insotite de lecturi din Sfintii Pdrinti, Psalmi si meditatii, avind ca tema-
ticd principald cultul. Participan{ii erau astfel pregdtifi ca, la rindul lor,
sd poatd crea in parohiile lor climatul propice pentru noua spiritualitate
liturgicd.

Ceea ce, iInsd, a caracterizat miscarea liturgicd belgiand si a fdcut
ca ea s& nu rdmind o actiune de suprafatd pur teoreticd, satisfdcind astfel
numai exigeniele unor teologi si nici una de suprafatd in domeniul prac-
tic, fard rdddcini in viata Bisericii, a fost organizarea asa-numitelor sdp-
tdmini liturgice. Acestea au constituit un liant puternic intre direciia
teologicy si cea pastorald a miscdrii liturgice belgiene, care s-a dezvoltat
armonios, fard excesele de mai tirziu, uneori destul de supdrdtoare.

Reuniunea liturgicd din 7—8 iunie prevedea, printre altele, organiza-
rea de sdptdmini liturgice bilingve in fiecare an, la care sd ia parte 25 de

.. cursanti. Urma ca zilnic sd aiba loc trei ore de curs si o ord de discutii

asupra rapoartelor {inute. ,

Astfel, la mai putin de trei luni, au loc la Mont César prima saptd-
mind liturgicd francezd (22—26 august 19210), iar la scurt timp dupd.
aceasta, cea flamandd (29 august — 2 septembrie), cu acelasi program.
Beneficiind de sprijinul si ‘competenta unor teologi de renume, ca de
pildd profesorii Callewaert (Bruges), Caeymaex (Malines) sau Stimart
(Tournai), aceste prime doud sdptdmini liturgice nu s-au bucurat totusi
de un succes deosebit, datoritd frecvenjei reduse a participantilor. Pro-
gramul lor a vizat : notiuni generale despre cult, cultul sacramental, cul-
tul euharistic si oficiul divin. Scopul acestor sdptdmini liturgice, ca si al
celor care au urmat, era de a crea cadre pregdtite in vederea implantdrii
miscdrii liturgice in masele de credinciosi %% Iatd o apreciere, in acest
sens, a redactiei revistei «Questions liturgiques» : «O sdptdmind liturgicd
nu este un congres. Mai pufin strdlucitoare decit un congres, ea urmé-
reste sd realizeze o operd mai fecundd... Sdptdmina liturgicd are un ca-
racter religios nu numai prin natura materiilor expuse, c¢i si prin faptul

92. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin..., p. 133—134. .

93. Astfel de intruniri pentru clerul parohial s-au tinut anual, incepind de la
aceastd datd si pind la izbucnirea primului rdzboi mondial.

94. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin..., p. 134—136.
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c¥ aderentii participd intr-o foarte mare médsurd la viata monasticd (parti-
ciparea la serviciile divine...)» 9.

Dacé cursurile saptaminilor liturgice din anul 1910 au avut un carac-
ter mai mult expozitiv, cele din anul 1911 au cdpdtat deja o notd criticd,
analizind si combdtind unele practici aliturgice sau antiliturgice exis-
tente in Biserica Romano-catolicd. Astfel se intrd intr-o noud fazd a
miscdrii liturgice. Inceputurile au avut doar scopul de a trezi interesul
liturgic, De acum inainte, corifeii miscdrii liturgice isi vor dubla activi-
tatea, cdutind s& inlocuiasc# practicile neconforme cu traditia autenticd
a Bisericii.

A -doua sdptdmind liturgicd de limba francezd s-a {inut la Mont César
in perioada 6—11 august 1911, avindu-i ca referenti, printre altii, pe cu-
noscutii teologi liturgisti P. Batiffol si P. De Meester. De importantd de-
osebitd si marcate de noutatea tematicd au fost expunerile lui M. Har-
scouét si P. de Meester: «Les dévotions traditionnelles» si respectiv
«Participation active des fideles aux Messes basses» 9, Pentru prima datd
devofiunile sint privite critic. Astfel, ele sint 1mpart1te in devotiuni litur-
gice, extraliturgice si antiliturgice, de unde si necesitatea indepartdrii
acelora care nu au caracter liturgic, cu cele proprii cultului. Pe de altd
parte, Missele particulare sint privite ca fiind fard obiect, de aici rezi-
dind necesitatea indepdrtdrii lor si participérii active a credinciosilor la
cultul autentic al Bisericii si in primul rind la Missa obisnuitd.

Nu aceeasi importan{d tematicd au avui-o referatele sdptdminii litur-
gice flamande (Mont César, 4—8 oeptﬂmbrie 1911). Cu toate acestea,
intrunirea s-a fdcut remarcatd prin faptul cd, pentru prlma datd, aldturi
de par’ucmam:n belgieni, au fost prezontl si pro*noton ai miscdrii lituz-
gice in Olanda, care se atasaserd de altfel incd din 1910 la miscarea li-
turgicd belgiana, in urma invitafiei din partea Mindstirii Mont César 97

Intre 21—25 august 1911 a avut loc tot la Mont César o «sdptdmind
liturgicd gregoriand», organizatd de cintdretii bisericesti, in scopul pro-
movdrii muzicii gregoriene, clasice, in serviciile divine .

S&ptdminile liturgice din anul 1912 au avut o tematicd mai vastd, iar
numdrul preofilor participanti a crescut. Cea francezd (Maredsous, 19—

24 august) s-a bucurat de prezenta marelui liturgist F. Cabrol, care a pre-

zentat referatul : «La liturgie romaine a Rome», alte referate s-au ocupat
-de «Psalmii in viata liturgicd» (Prof. Calippe}, «Crucea si altarul» (E. Ven-
deur), «Influenta sociald a cultului» (A. Douterlungue), «Cultul si popo-
rul» (G. Kurth).

Sdptdmina liturgicd flamandd (Mont César, 9—13 septembrie) a avut
ca temad centrald «Individualismul liturgic si combaterea lui». Din nou au
fost luate in discuije devotiunile particulare, acestea fiind considerate
ca o piedicd in calea realizdrii spiritului liturgic comunitar %.

Anul 1913 aduce cu sine orientarea sdptdminilor liturgice cétre cer-
cetarea bogdtiei cultului din Bisericile rdsdritene. Astfel, sdptdmina li-

95. In Q.L. tom 2 (1911—1912), p. 440.

96. In Q. L. tom. 1 (1911), p. 456—473 si respectiv p. 474—457,
97. In Q. L., tom. 1 (1911) p. 487—489.

98. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin..., p. 157,

99. Ibidem, p. 169—172,
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turgicd francezd (Mont César, 10—14 august) confine doud studii cu
aceastd tematicd: «La méthode en matiére de liturgie» (P. de Puniet)
si «L'utilité de la liturgie grecque pour l'intelligence de la liturgie la-
tine» (J. Moreau), ultimul fiind alc&tuit si prezentat la cererea lui L. Be-
auduin. Cele doud studii se deosebesc destul de mult: primul incearcd

.sd demonstreze superioritatea cultului latin, in special in ce priveste uni-

versalitatea limbii latine (sic!), al doilea, {dr& si apeleze la comparatii
de valoare, prezintd frumusetea, bogdiia si autenticitatea cultului bizan-
tin. Un tablou sinoptic Intregeste acest studiy, dind o imagine si mai clard
asupra temeij 199,

Sé&ptdmina liturgicd flamandd (Mont César, 9—13 septembrie) a avut
ca tematicd principald admiterea copiilor la imp&rt&sanie, problema fiind
pusd deja de Pius X.

Activitatea sdptdminiler liturgice a fost intrerupt¥ de rdzboi si apoi
reluatd abia in anul 1924.

Cursurile sdaptdminilor liturgice belgiene au reusit sd creeze o pleiadd
de preofi si profesori secundari bine pregdtili in domeniul cultului. Ast-
fel, s-a putut realiza contactul strins intre studiul cultului si aplicarea
lui in viaia credinciosilor, beneficiarii sdpt&minilor liturgice fiind in fi-
nal acestia din urma.

In acelasi scop si in conformitate cu hotdririle reuniunii hturglce
din 7—8 iunie 1910, L. Beauduin a incercat sd punad bazele unei scoli de
liturgicd, care sd compenseze lipsa catedrelor de liturgicd la universita-
tile catolice belgiene si sd initieze temeinic clerul in problemele cultului.
Doud incercdri fdcute in anii 1910 si 1912, au fost sortite esecului. To-
tusi, In anul 1910 s-a infiin{at la Universitatea din Louvain o Catedrd de
Liturgicd, profesor fiind numit Callewaert, care depusese eforturi susfi-
nute pentru aceastd realizare. Cu toate cd Beauduin nu s-a ardtat a fi
mulfumit numai cu atit (el urmdrea sa infiinteze la Mont César o scoald
de Liturgicd cu o sferd mult mai largd, la care s& se predea 18 cursuri pe
sdptdmind), infiintarea Catedrei de Liturgicd a constituit un eveniment
foarte important pentru intdrirea bazelor miscdrii liturgice 1%,

d) Reacfia iezuitd impotriva miscdrii liturgice.

Incd la Congresul de la Malines unii participanti, refermdu -se la
referatul lui Beauduin, in care acesta ardta cd adevirata pietate crestmé
este cea in dependenté de viata culticd, «au facut observatia cd cultul
este o rugdciune sensibild si vocald; or pietatea este inainte de toate
invizibild si interioard» 192, Sustindtorii acestei teze incercau sid creeze
o distinctie clard intre cult si tr&irea interioard, primul incadrindu-se in
datoriile exterioare ale crestinului, impuse de Blsenca «pietatea» fund
mijlocul de dialog direct cu Dumnezeu. :

Treptat, In teologia romano-catolicd au apdrut doud directii care
preconizau o spiritualitate liturgicd si respectiv una asceticd. Raportul

100. Q. L., tom. 3 (1912—1913), p. 320—337 Vezi si A. Haquin, Dom Lambert -
Beauduin..., p. 181—183.

101. Cu privire la eforturile lui Beauduin pentru realizarea proiectului sdu si di-
sensiunile cu Callewaert, vezi Ibidem, p. 136—148,.

102. Ibidem, p. 104.
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dintre aceste directii, conduse pe de o parte de benedictini, de cealaltd
parte de iezuiti, a generat o polemicd ce a atins punctul culminant in
anii 1912—1913.

Acuzatia principald adusd miscdrii liturgice era aceea cd prin uni-
versalismul liturgic se distruge spiritualitatea asceticd, absolut necesard
pentru cresterea interioard a crestinului. La aceastd invinuire conducd-
torii miscdrii liturgice au rdspuns intr-o manierd care a depdsit limitele
unui cadru moderat. Plecind de la principiul c& in Bisericd existd un sin-
gur mod de manifestare a pietdtii (cel cultic) pentru tofi membrii ei, orice
incercare izolatd, particulard de ascezd este consideratd d&undtoare.
«Metoda Sfintului Ignatiu (asceticd), cea invdtatd si popularizatd de ie-
zuifi este distructiva; metoda cu adevdrat catolicd se adreseazd intre-
gului popor crestin» 1%, In fond sint puse fatd in fatd, pe pozijii antago-
niste directfia individualistd si cea comunitard din teologia romano-cato-
lica.

Tensiunea creatd s-a accentuat cind, in mai 1913, a apdrut in «Revue
de Philosophie» studiul lui Andrée Jean Festugiére : «La Liturgie catho-
lique. Essai de synthése suivi de quelques développements». Lucrarea,
destul de extinsd, are trei parti inegale : «Originea si istoria» (p. 29—50),
«Cultul catolic si problema experientei religioase» (p. 50—110) si «Te-
‘meiuri teologice» (p. 110). Importantd pentru miscarea liturgicd in pole-
mica cu iezuitii este in special partea a doua, care prezintd cultul ca o
continuare a activitd{ii Mintuitorului pe pdmint in cadrul Bisericii. In
acest sens, el (cultul) apare ca izvor si cauzd a intregii vieli religioase.
Mai mult, el este totodatd coordonator al functiilor spirituale, armonizin- .
du-le in raportul lor reciproc. Ca urmare, autorul considerd «exercitiile
ascetices de prisos, in cazul in care culiul isi indeplineste in mod autentic
rolul. ‘

Cum era de asteptat, lucrarea a stirnit entuziasmul in rindurile par-
tizanilor miscdrii liturgice si totald dezaprobare printre iezuifi. Asa se
face cd in noiembrie 1913, iezuitul P. Navatel publicd in revista «Etudes»
articolul «L'apostolat liturgique et la piété personnelles (p. 449—476). In
prima parte el prezintd cultul ca fiind un simplu reflex exterior al viefii
interioare a individului si, in consecin{d, incapabil de a fi creator sau
restaurator al spiritualitdtii catolice. Astfel, credinciosul are nevoie de

_exercitii spirituale pentru a-si intdri pietatea. De aceea, in partea a doua,
autorul susfine prioritatea «exercitiilor ascetice» fa}d de cult, acesta fiind
doar expresia vdzutd a unei stdri interioare generatd de ascezd.

In urma aparifiei acestor lucrdri si a altora similare, tensiunea a
crescut atit de mult, incit in cercurile benedictine se discuta deja cu tea-
md eventualitatea punerii la index a lucrdrii lui Festugiere si, cu aceasta,
compromiterea miscarii liturgice. Demersuri diplomatice au impiedicat
insd o astfel de rezolvare a situatiei, fdcind ca treptat disputa publica
dintre benedictini si iezui}i sd se atenueze 194 La aceasta a contribuit si

103. Dintr-un raport pdstrat la Mdndsiirea benediclind din Chevetogne (la A.
Haquin, Dom Lambert Beauduin..., p. 188). Cu privire la respectiva polemicd, vezi si
O. Rousseau, Dom Lambert Beauduin..., p. 17.

104. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin..., p. 204-—2086.
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existenta la Roma a unui papd (Pius X) preocupat de problemele liturgice
si nicidecum dusman al unei innoiri pe plan liturgic, chiar dacd, in mod
deschis, nu s-a ardtat a fi prieten al miscaérii liturgice.

De-a lungul acestei confruntdri, marea greseald a corifeilor miscdrii
liturgice a fost aceeca de a nu se fi putut elibera de gindirea scolasticd
medievald. Ei au fdcut aceeasi eroare ca si iezuitii : disecarea spirituali-
tdtii crestine si considerarea unui aspect ca hotaritor, in detrimentul in-
tregului. Este vorba de aceeasi conceptie apuseand care, in secolul al
XIV-lea crea anumite granife trdirii crestine §i nu reusea sd includd in
interiorul lor isihasmul palamit 105,

Din fericire, aceastd eroare pe plan teologic nu a avut urmdri co-
respunzdtoare pe plan pastoral, miscarea liturgicd belgiand avind in acest
sens un rol eminamente pozitiv.

e) Principiile teologice ale miscdrii liturgice belgiene.

Miscarea liturgicd belgiand a avut intli de toate o puternicd
orientare eclesiologicd. Intreaga doctrind despre fiinta cultului este
fesutd in jurul invatdturii despre Bisericd si structura ei. Faptul se
datoreste unei noi orientdri in ce priveste eclesiologia, depdrtatd in-
trucitva de cea clasicd, medievald. Astfel, Biserica nu mai este con-
sideratd de promotorii noii miscdri ca un dublu organism: terestru
si celest, ci ca unic «trup mistic al lui Hristos». In aceastd noud for-
mulare ‘a definitiei Bisericii este firesc ca fintre membrii ei sd&
existe legdtura si relatia de corp viu, al cdrui cap este Hristos,
El Insusi fiind antologic unit cu Trupul: «<Membrele trebuie s aib3 ace-
easi via{d pe care o are corpul din care fac parte; legile care conduc
activitatea corpului, trebuie si fie legile lor... In calitate de membru, ca-
tolicul va trebui deci sd se adapteze, sd se sudeze cit mai intim posibil cu
corpul mistic al lui Hristos. Starea sa sufleteascd, activitatea sa, menta-
litatea sa, intreaga sa fiintd morald trebuie sd se modeleze dupd natura
intim& a Bisericii...» 19, De aceea, individualismul, in orice fel s-ar ma-
nifesta el, constituie o rand in trupul eclesial. Credinciosul care se inte-
greazd in spiritul comunitar al Bisericii, trebuie sd-si insuseasca limbajul
ei, Or acest limbaj este cultul crestin. El coreleazd in sine limbajul biblic
si gindirea dogmaticd, constituind un excelent mediu de intilnire si
coexistentd armonioasd a divinului cu umanul,:a sensibilului cu spiri-
tualul. De aceea, cultul are in viata Bisericii un rol complex sfln’fltor, di-
dactic si pastoral 107,

Intrucit Biserica are o structurd ierarhicd, si cultul ei trebuie sd fie
eminamente icrarhic, bisericesc-sacramental. Contrar conceptiei protes-
tante, care considerd cd preotul este numai reprezentantul comunitdtii
in fata lui Dumnezeu, ideologii miscdrii liturgice vad in persoana preotu-

105. Si Rdsdritul ortodox a cunoscut anumite directii in ce priveste spiritualitatea
crestind, dar accentuarea unui anumit aspect al acesteia nu a determinat renegarea
celorlalte. De pildd, in secolul al XIV-lea au coexistat armonios atit isihasmul palamit,
cit si doctrina mistagogica a lui Nicolae Cabasila.

106. Dom Lambert Beauduin, La piété de I'Eglise, in «Melanges liturgiques», Lou-
vain, 1954, p. 24. Vezi si C. Callewaert, Liturgicae institutiones. De s. liturgia uni-
versim, Brugis, 1925, pp. 5—6 si 18——20.

107. L. Beauduin, La piété..., p. 25—27; Idem, Essai de manuel fondamental de
liturgie, in «Mélanges liturgiques», Louvain, 1954, p. 119—120; C. Callewaert, op. cit.,
p. 36—40.
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L

lui pe reprezentantul lui Hristos. «Ei (preotii) nu reprezintd poporul, ci
pe lisus Hristos. Slujba lor este cu totul supranaturald... Nimic uman in
originea si natura ei; caracterul ei transcendental este absolut» 108, Ca-
racterul ierarhic al cultului derivd din faptul cd Arhiereul suprem rdmine
mereu Hristos, Care, prin Duhul Sfint trimis la Cincizecime, impdrtdseste
puterea sfintitoare Apostolilor, care, mai departe, o transmit episcopilor,
iar acestia, la rindul Yor, preotilor.

Chiar dacd in opera sa L. Beauduin acordd un spatiu larg dogmel
Sfintei Treimi, ca fiind esentiald pentru cultul crestin, conceptia generald
in cadrul miscdrii liturgice rdmine traditionald : viata liturgicd apuseand
este in continuare privatd de lucrarea Duhului Sfint, neputindu-se depdr-
ta de caracterul apnevmatic, imprimat secole de-a rindul de teologia to-
mistd medievald. Sfintul Duh continud sd fie doar obiect al disputelor
teologice. In viafa liturgicd, a treia persoand a Sfintei Treimi nu are alt
rol decit acela de a-1 transforma interior pe credincios, pregdtindu-1 pen-
tru participare la cultul Bisericii 109,

f) Interesul fajd de cultul rdsdritean.

Cu totul contrar spiritului lansat de inaintasul Gueranger promo-
torii miscdrii liturgice au avut o atitudine de respect si chiar admiratie
fatd de cultul crestin rdsdritean. Fenomenul nu se poate datora mis-
cdrii, ecumenice, care era“incd in fasa. Raportul Bisericii Romano-ca-
tolice cu celelalte Biserici crestine nu se ameliorase incd. Si totusi,
in aceastd atmosferd, omul cu vederi largi care a fost L. Beauduin
s-a aratat a fi un admirator al cultului rdsdritean, ale cdrui valori
a Incercat sd le scoatd in evidentd si sd le facd utile pentru Occident.

In studiul sdu «L'Occident & 1I'école de 1'Orient» 110, Beauduin aratd
necesitatea de a aprofunda cultul si spiritualitatea rds&riteand, acestea
constituind o «lectie pentru noi latinii». Ca exemplu, autorul ia prdznui-
rea Invierii Domnului in Rdsdrit, care a pdstrat spiritul Bisericii primare.
El recunoaste cd, incepind cu secolul al X-lea, in Occident serbarea pas-
cald a pierdut din importanta pe care a avut-o inainte in egald mdsurd in
intreaga Bisericd. Teologia Crucii dezvoltatd tot mai mult in Evul mediu
apusean a fdcut ca Invierea sd fie umbritd. «Crucea in Occident a apdrut
mai des inconjuratd de instrumentele de supliciu, decit de trofeele victo-
riei... dar si nu uitdm c#d Crucea, fard splendorile Invierii Mintuitorului
Hristos, ne-ar fi fdcut cei mai nenoroci{i dintre oameni, iar pe Hristos,"
cel mai vinovat dintre impostori... Or, fratii nostri separati din Rdsarit...
acordd misterului Invierii un loc fundamental in cultul si in pietatea,
lor» 11,

Prezentind apoi begétia cultului rdsdritean destinat Invierii in ca-
drul praznicului Pastilor si in fiecare duminicd de pes»e an, autorul ex-
clamd : «O mare lectie si un mare exemplu pe care noi, latinii secolului
al XX-lea, trebuie s& o primim de la fratii nostri separati; aceasta este o
mai mare dragoste fatd de traditia si pietatea Bisericii» 112, '

108. Dom L. Beauduin, Essai.., p. 88, vezi si C. Callewaert, op. cit., p. 11—12.
109. L. Beauduin, Essai.., p. 49; L. Bouyer, Dom Lambert..., p. 66—69.

110. In «Mélanges liturgiques», Louvain, 1954, p. 257—268.

111. Ibidem, p. 258. 112. Ibidem, p. 263.
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Beauduin spulberd astfel pdrerile gresite ale unor teologi apuseni
care pretindeau cd in R&dsdrit cultul crestin si-a pierdut caracterul de au-
tenticitate. «Tot ceea ce am spus, pune in evidentd cd s-ar cddea in
eroarea latinismului, dacd s-ar crede cd Bisericile rdsdritene, astdzi sepa-
rate de noi, ar trebui sd modifice ceea ce este in cultul lor euharistic si
sd adopte exercitiile de pietate euharisticd ce s-au dezvoitat in Biserica
latind sub influentele pe care noi le-am ardtat» 143,

Dupéd r#zboi, in primdvara anului 1925, Beauduin are posibilitatea s&
facd o vizitd la Lwow, in Galitia, unde rdmine impresionat de splendoa-
rea cultului bizantin si de bog&tia vietii monahale rdsdritene. Admira-
fia lui a crescut astfel, f&cindu-]l pind la sfirsitul vietii un apologet al ri-
tului bizantin 114,

In anul 1923, Beauduin pdrdseste comunitatea de la Mont César si
pleacd la Roma in calitate de profesor de Liturgicd la Colegiul Sf. An-
selm. O dat¥ cu aceasta, o noud generatie de cdlugdri vin la Mont César,
unii din ei ocupind posturi in conducerea mindstirii. Nefiind dusmam
ai miscdrii hturglce dar nici entuziasti ai acesteia, ei nu vor mai cul- -
tiva atit de energic principiile lansate de Beauduin. Astfel, miscarea li-
turgicd belgiand, f&rd a-si inceta activitatea, va intra, dupd primul razboi
mondial, in umbra altor centre liturgice apusene. Stafeta o va prelua de
acum inainte miscarea liturgicd germana.

4. Miscarea liturgica germani

a) Inceputurile ei.

Spre deosebire de miscarea liturgicd belgiand, care a avut un carac-
ter eminamente pastoral, miscarea liturgicd germand nu a avut un ecou
deosebit in marea masd a clericilor si credinciosilor. Ea a avut in pri-
mul rind o orientare teologicd impulsionatd fiind in special de pana
unor teologi de valoare si de activitatea, mai ales teologicd, centratd
in jurul Mindstirii Maria Laach.

Dacd miscarea liturgicéd belgiand are un punct de plecare ce poate fi
destul de precis localizat (Congresul de la Malines), «miscarea liturgicd
germand nu poate fi la fel de precis fixatd in ce priveste inceputurile
ei» 115, Primele manifestdri au fost destul de timide, asa cd nu s-au ficut
simtite in cercurile mai largi. Astfel, in anul 1912 a avut loc la Diissel-
dorf un simpozion liturgic, participanti fiind si citiva laici. Intrunirea a
insdrcinat pe c'élug&irii benedictini de la Maria Laach, in specal pe Ilde-
fons Herwegen si pe Gregor Bockler sd preia conducerea unei activitéti
liturgice menitd sd improspdteze viaja spirituald catolicd in Germania.
Nimeni insd, in afard de cifiva participanti, nu a sesizat atunci importan-
ta acestei Intruniri pentru viitor. Nici o publicatie, bisericeascd sau
laicd, nu a avut inspiratia de a consemna, chiar si laconic, acest eveni-
ment 18,

Cu toate cd in sine simpozionul liturgic din anul 1912 nu a repre-
zentat un succes, el a dat nastere unei idei, conform cédreia tezaurul li-

113. Ibidem, p. 268.
114. L. Bouyer, Dom Lambert Beauduin..., p. 129-—130.
115. W. Birnbaum, op. cit., p. 32. 116. F. Kolbe, op. cit., p. 36.
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turgic trebuia revalorificat. Ca o consecintd practicd, de mare impor-
tantd pentru viitor, a fost incredinfarea rolului de coordonare pe mai de-
parte a eforturilor liturgice Minastirii Maria Laach.

Astfel, sub indrumarea egumenului Ildefons Herwegen, incep sd se
intensifice preocupdrile de studiu liturgic in cadrul mindstirii. La aceasta
a contribuit si sporirea comunitdtii monahale prin cifiva tineri teologi
care au jucat mai tirziu un rol important in cadrul miscdrii liturgice. Cu
toate cd rdzboiul a impiedicat activitatea noii orientdri liturgice, in anul
1918 vor apdrea deja primele volume din colectia «Ecclesia Orans», edi-
tate de acelasi Herwegen si continind lucrdri de teologie liturgica 7.

Alte intruniri liturgice la Maria Laach, in anii 1913 si 1914, nu au
avut darul de a face cunoscutd lumii catolice germane incolfirea unei
miscdri de innoire liturgicd. Totusi, in mod latent, in perioada rdzboiu-
lui, ideea necesitdtii actiunii liturgice a cistigat tot mai multi adepti, pre-
gdtind miscarea liturgicd postbelica. Astfel, nasterea miscdrii liturgice
germane poate fi asemdnatd riului care la izvor abia poate fi luat in
seamd, ca apoi, pe nesimfiite, sd se transforme in torent.

Un impuls deosebit pentru dezvoltarea si intdrirea spiritului hturglc
l-a constituit aparitia publicatiilor «Liturgiegeschichtlichen Quellen und
Forschungen» si «Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft».

Prima a inceput sd aparad in anul 1918 la Miunster, fiind editati de
cdlugdrul benedictin de la Maria Laach, Dr. Kunibert Mchlberg in «ca-
iete» anuale sau o datd la doi ani. De altfel, inifial, au aparut paralel doua
reviste coordonate de acelasi Mohlberg: «Liturgiegeschichtliche Quel-
len» si «Liturgiegeschichtliche Forschungen», avind insd un caracter de
dependentd si continuitate. Astfel, in programul sdu, K. Mohlberg ex-
plica raportul celor doud reviste, in sensul cd prima pune la dispozitia
cercetdtorului textele, izvoarele cultului crestin, iar a doua, t{inind cont
de acestea, incearcs sd aprofundeze studiul cultului de astdzi, scotind in
evidentd valorile lui sau discordantele in raport cu tradifia veche cres-
tind 118, In general, revista s-a axat pe izvoarele cultului roman, dar
nu a neglijat cu totul traditia orientald 19, Dupd o aparifie paralelé de
12, respectiv 10 numere, cele doud reviste s-au unit, continuindu-si exis-
tenta sub numele de «Liturgiegeschichtliche Quellen und Forschungen»,
incepind cu numdrul 23. Revista a apdrut, cu intreruperi cauzate de per-
secutiile celui de-al III-lea Reich si de rdzboi, pind in zilele noastre, din

anul 1957 sub numele de «thurg1ewxssenschaft11che Quellen und
Forschungenn».

Cealaltd revistd litvrgicd, de mare importantd pentru miscarea litur-
gicd germand, «Jahrbuch fir Liturgiewissenschaft», a fost scoasd ince-

117. La aparitia primului volum din «Ecclesia orans» (continind lucrarea lui Ro-
mano Guardini, Vom Geist der Liturgie, Freiburg im Breisgau, 1918), directorul edi-
turii Herder considera cd o astfel de lucrare nu va interesa nici un cititor. Si totusl,
atit lucrarea, cit si colectia in sine s-au bucurat mai tirziu de mare succes.

118. Kunibert Mohlberg, Zur Einfiihrung, in L.Q., Heft 1/2 (1918), p. VII—X;
Idem, Zlele und Aufgaben der liturglegeschichilichen Forschung, in L.F., Heft 1
(1919), p. L

119. De exemplu, in caietele 4 si 9, sint doud texte critice semnate de Dr. Adolf
Riicker si respectiv Dr. Hermann Fuchs: Die syrische Jakobusanaphora si respectiv,
Die Anaphora des monophysitischen Patriarchen Jéhanndn I.
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pind din anul 1921 la Minster de renumitul teolog Odo Casel, ajutat
fiind de nu mai pufin cunoscutii A. Baumstark si R. Guardini, sediul re-
dactiei fiind insd la Maria Laach.

Sensul aparitiei acestei reviste il dezvdlui Odo Casel in articolul
program : «Cultul trebuie sd devind din nou canon al pietdtii crestin-bi-
sericesti si sd fie viu; vechile izvoare, mult timp uitate si ingropate pe
jumdtate, trebuie din nou sd murmure. Dragostea fatd de cult a dus ast-
fel la tratarea lui stiintificd. Fiecdre practica trebuie claditd pe teorie» 120,
Publicatia apare astfel nu ca organ de popularizare, ci de cercetare
stiintifico-metodica a cultului crestin. .

In general, revista a fost structuratd in patru pdrti : studii istorico-
liturgice, studii sistematico-liturgice, varia si prezentarea bibliografiei
liturgice internationale.

Cu toate cd a fost publicatia preferatd a corifeilor miscdrii litur-
gice germane, revista nu a apdrut regulat decit pind in anul 1932, da-
toritd greutdfilor create de regimul national-socialist german (dupd
aceastd datd au mai apdrut trei volume, in anii 1935, 1938 si 1941). Ca
o continuare a ei au apdrut dupd rdzboi doud noi reviste, cu aproxima-
tiv acelasi program : «Archiv fiir Liturgiewissenschaft» (1950) la Re-
gensburg si «Liturgisches Jahrbuch» (1951), ca organ al Institutului li-

 turgic din Trier.

Importania celor doud reviste «Liturgiegeschichtliche Quellen und
Forschungen» si «Jahrbuch flir Liturgiewissenschaft» — a fost covir-
sitoare pentru miscarea liturgicd germand. Continuind o traditfie mai
veche, ele au publicat cele mai bune texte critice ale diferitelor izvoare
liturgice, precum si studii istorico-critice de care orice liturgist contem-
poran trebuie sd tind seama. Totodatd, ele au fost «purtdtoarele de cu-
vint» ale corifeilor migcdrii liturgice germane: O. Casel, R. Guardini,
P. Parsch, J. A. Jungmann s.a.

~ b) Odo Casel (1886—1984) 121,

Fdrd sd fi fost specialist in adevdratul inteles al cuvintului, Odo
Casel a fost un mare teolog, care, axindu-se pe Sfinta Scripturd si pe
operele Sfintilor Pdrinti, a creat un puternic curent care a influentat in
mare mdsurd doctrina catolicd a Conciliului II Vatican.

Din propriile-i mdarturisiri si din- relatdrile anturajului sdu reiese
cd in intentia sa nu a fost crearea unei teologii de dragul speculatiei
Ceea ce si-a dorit el, a fost objinerea unui efect practic, mai precis,
redobindirea valorilor cultului. In acest sens, el este partizanul intoar-
cerii la cultul Bisericii primare, cu sensul sdu bogat izvorit din viata
celor ce au fost martori ai Jertfei si preamdririi lui Hristos. Doctrina
sa mistagogicd nu se vrea o noutate teologicd, ci o relntoarcere la tra-
ditia autentlca a Bisericii 122,

120. Zur Einfiihrung, J.L:, 1. Band, Minster, 1921; P 1.

121. Se naste la 27 septem‘one 1886 la Koblenz ; in anul 1905 intra in Min#stirea
Maria Laach, devenind fiu spiritual al lui Ildefons Herwegen; in 1807 (24 februarie)
depune votul monahal, iar la 17 septembrie 1911 este hirotonit preot. In anul 1914
isi susfine teza de doctorat in Teologie la Institutul Si. Anselm din Roma, iar in
anul 1919 devine doctor in Filozofie al Universitdtii din Bonn.

122. Theodor Filthaut, Die Kontroverse liber die Mysterienlehre, Warendorf,

1947, p. 11.
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In conceptia sa, fiecare ideologie, fiecare curent, fiecare religie,
~cunoaste in decursul istoriei sale o perioadd de mare inflorire, o peri-
oadd de aur. Si spiritualitatea crestind se poate mindri cu o astfel de
perioddd, aceasta corespunzind activitdtii Sfintilor Apostoli, martirilor
si Sfintilor Pdrinti. In consecintd, dacd dorim sd determindm esenta,
fiinta cultului crestin, trebuie sd mergem la acele izvoare care-si au
obirsia pind in imediata apropiere a Mintuitorului 23,

De aceea, intreaga sa teologie mistagogicd este dominatd de ca-
racterul anamnetic al cuvintelor Mintuitorului la Cina cea de Taind.
Initial Apostolu nu au inteles indemnul, care nu se referea doar la cina
respectivd, ci la toate celelalte legate de El. Abia dupd Inviere ei si-au
dat seama cd porunca respectivd avea un sens tainic. Actul de la Cind
nu mai este o pomenire a ceva trecut si o datd pentru totdeauna intim-
plat, ci este serbarea lui Hristos, care atunci se pregdtea pentru patimd,
este serbarea lui Hristos Cel rastignit, inviat si preamdrit, este serba-
rea bucuriei credinciosilor cd se afld impreund cu El in chip tainic prin
Biserica 124,

Odo Casel constatd cu regret cd, in ciuda invdadturii Sfintilor Pa-
rinti, Occidentul cautd tot mai mult sd rationalizeze Tainele crestine,
sd facd totul inteligibil, iar ceea ce nu reuseste, sd respingd. Totodats,
individualismul care a luat amploare in toate domeniile vietii apusene,
deci si in viata crestind, a diminuat mult rolul Bisericii «ca mamad a ha-
rului», In consecin{d si Tainele Bisericii si-au pierdut efectul in trdirea
cresting 125, Crestinismul apusean a fost transformat intr-o institutie ri-
gidd, -bazatd pe canoane formaliste, in care elementul moral 'sau mistic
de abia mai transpare. Ca urmare a acestui fapt apare pericolul ocultis-
mului sau al sectelor, care in cdutarea de a rupe legalismul extern,
distrug si mai mult inf&fisarea adevdratd a edificiului crestin. Intreaga
dezvoltare a doctrinei sale mistagogice apare astfel ca o necesitate pe
terenul arid al rationalismului si individualismului.

Termenul «mysterium», atit de rar intilnit in teologia apuseand,
apare la -el des, in strinsa corelatie cu cultul crestin. Cultul ca mister
nu trebuie infeles ca o realitate cu un confinut neinjeles, c¢i ca o existen-
td viabild, pdtrunsd de efectul phmtor al harului revdrsat prin Duhul
Sfint. Cultul nu apare insd in istorie in mod brusc si izolat, el fiind un
aspect al marelui mister divin 1%,

In conceptia lui O. Casel misterul divin este o entitate ce se pre-
zinta sub trei aspecte :

123. Odo Casel, Das Geddchtnis des Herren in der allchristlichen Liturgie, Frei-
burg im Breisgau, 1918, p. VII—IX.

124, Ibidem, p. 2—5.

125.. Odo Casel, Das christliche Kultmystenum Regensburg, 1932, p. 14——15; 94—~
95; ‘Viktor Warnach, Einfiihrung in die Theolegie Odo Casgels, in vol. «Das Christli-
che Opfermysterium, Zur Morphologie und lhwlogm des eucharistischen Hochge‘
betes», Graz, 1968, p. XX.

126. Dr. Odo Casel, Die thurqzc als Mysteneniezer ed. II, Freiburg im Breisgau,
1823, p. VII. Casel injelege prin «Mysterium» in primul rind Sfintele Taine, dar nu
individual, ci global; in al doilea rind, termenul desemneazd intregul cult, intreaga
trdire crestind. El inielege misterul ca o prezentd reald a divinitdtii in actualitate.
Vezi in acest sens si Gottlieb Sshngen, Christi Gegenwart in GIaube und Sacrament,
Miinchen, Salzburg, 1967, p. 85
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Taina treimicd apare nu atit prin constatarea absolutului in fiin{a
divin3, ci mai ales prin posibilitatea autodescoperirii lui Dumnezeu. El,
ca existentd personald absolutd, imposibil de pdtruns cu mintea, se face
totusi cunoscut. Antinomiile divine devin obiect al misterului, nu atit prin
dificultatea de a le intelege, cit mai ales in mdsura in care aduc persoa-
na divind din transcendentd in imanen{d, din nemdrginit in finit. Acest
aspect al misterului a preocupat inainte de venirea lui Hristos atit lu-
mea p&ging, cit si lumea iudaicd 1%,

Descoperirea lui Dumnezeu in Iisus Hristos este urmdtorul aspect
al tainei divine. Intreaga existentd a Mintuitorului este un mister, in-
cepind cu primul act al chenozei si pind la preamdrire. El vine in lume
«la plinirea vremii», deci in momentul in care prezenta lui devine posi-
bild si necesara.

In acest punct vede Casel relajia misterului crestin cu misterele pd-
gine. Astfel, unirea Orientului cu Occidentul a creat o puternicd cul-
turd, cultura elenistd, care a ridicat misterul oriental pe o treaptd supe-
rioard, accesibild intregii lumi si nu numai spiritualitdtii orientale. Mi-
sterele pdgine, anterioare lui Hristos nu apar la Casel ca o aberatie uma-
nd, ci ca «umbre ale celor viitoare... Ele reprezintd cdutarea legitimd din-
totdeauna a lui Dumnezeu de cétre om» 125, Prin venirea lui Hristos, miste-
rul divin se dezvédluie lumii, toate misterele pdgine pierzindu-si sensul.

Intreaga revelatie a, lui Hristos este obiect al tainei crestine. In
cadrul acesteia std insd la loc central opera Sa de mintuire, care, prin
intermediul Bisericii, se continud in chip tainic pind la Parusie. De aici
se desprinde al treilea aspect al misterului :

Permanentizarea persoanei si operei lui Hristos in cult

Unul din marile merite ale lui Casel este acela de a fi prezentat
intreaga activitate a Mintuitorului- actualizatd prin Sfintele Taine.. Nu
numai Jertfa de pe Cruce este retrditd prin jertfa cea nesingeroasd, ci
toate momentele importante din activitatea lui Hristos, de la intrupare
si pind la indltare sint obiect al misterului crestin si retrdite impreuna
cu El in cultul crestin. Prin misterul crestin, Hristos, persoand istoricd
staticd, se oferd crestinului ca existentd vie, dinamic8, miscdtoare a
credintei. Jertfa lui Hristos nu mai este privitd numai ca un act istoric
cu o aciiune epuizatd, ci ca unul de continuitate. «Crestinismul
este astfel religia misticii lui Hristos, a legdturii cu Domnul cel
pnevmatizat» 129, :

Pentru argumentare, Casel se axeazd in special pe Tainele Sf. Botez
si Euharistiei.

Conform -Sfintei Scripturi, crestinul devine cel ce «se naste din apa
si din Duh» (Ioan 3, §), deci cel ce aderd la Hristos. Dar aceastd aderare

127. O. Casel, Das christliche Kultmysterium, p. 16—18.

128, Ibidem, p. 62; vezi si O. Casel, Dic Liturgie.., p. 45—46; Th. Filhaut, op.
cit.,, p. 11

p129. G. Sohngen, op. cit., p. 56—57; O. Casel, Das christliche Opfermysterium.
Zur Morphologie und Theologie des Eucharistischen Hochgebetes, Graz, 1968, p. 77—
82; Idem, Das christliche Kultmysterium, p. 18—19; Idem, Mysteriengegenwart, in
J. L. Band 8 (1928), p. 170.
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are nu numai un aspect spiritual, ci se realizeazd si printr-o formd ma-
teriald : apa. Aceasta nu inseamnd insd cd cel ce se boteazd este trans-
format printr-o fortd magicd. Moartea in Hristos si invierea in El nece-
sitd conlucrarea, aderarea la Jertfa Lui si isi trage for{a necesard din
aceasta pentru activitatea morald de mai tirziu. «Dar adevdrata tre-
cere de la viata veche la cea noud nu este un act moral, ci unul sacra-
mental» 130, In chip sacramental ne impropriem intreaga operd min-
tuitoare : Pat1m11e Crucea, moartea, Invierea, Indljarea de-a dreapta Ta-
tdlui. Sacramental, noul botezat parcurge intrequl drum soteriologic al
lui Hristos. Inainte de Botez neofitul primea in Biserica primard inva-
tdtura cresting, apoi intreaga comunitate se ruga pentru el, era exorci-
zat, dar toate acestea nu aduceau cu sine transformarea necesard pentru
starea de crestin. Numai in urma contactului cu apa, ca simbol al legd-
mintului lui Hristos, el devine crestin.

Euharistia primeste in edificiul teologic al lui Casel un loc central.

In capitolul al VI-lea al Evangheliei de la Ioan, lisus vorbeste mult
despre Sine, numindu-se «Piinea ce s-a pogorit din cer», «Piinea cea
vie» etc. Din context este absolut clar cd nu poate fi vorba de o piine
obisnuitd. Asa precum in cazul Botezului, apa este purtdtoarea Harului,
tot asa, in cazul de fatd «plinea este purtdtoarea Duhului (Geistes); ea
este o piine vie, ea ddruieste viata divind a Fiului lui Dumnezeu Cel
viu in Tatal, coborit din cer si ea incetdieneste prin aceasta o inviere
spirituald catre viata vesnicé» 131,

Comuniunea cu Hristos prin Taina Sfintei Euharistii constituie tot-
odatd comuniunea tuturor celor ce au devenit pdrtasi ai lui Hristos (Cf.
Fapte 2, 42). De aceea, in primii ani ai crestinismului crestinii participau
si la viata culticd iudaicd, dar Euharistia o celebrau numai pentru cei
botezati, in case particulare.

In conceptia lui Casel, Euharistia este in urma Botezului «o treapta
mai inaltd a comunitdtii de viatd cu Hristos». Dar ea este departe de/a
fi numai o permanentizare a unei vieti purificate de Duhul, a unei viefi
splrltuahzate Conform poruncii Mintuitorului, «aceasta sa faceti intru
pomenirea Mea», Euharistia este totodatd innoirea Jertfei lui Hristos,
cu tot ce a urmat (Invierea si Indl{area). Nu este vorba doar de o ser-
bare spirituald a credinciosilor, ci de trdirea permanentd si reald a
Jertfei de pe Cruce. Credinciosii se jertfesc impreund cu El si-si im-
propriazd astfel Jertfa Lui mintuitoare, Euharistia actualizind taina min-
tuirii. Daca istoric Jertfa este unicat, sacramental, tainic, ea ni se oferd
permanent si ne d& posibilitatea de a-i deveni pé&rtasi 12, In Euharistie,
«prin Hristos, Biserica devine una cu Dumnezeu. Necontenit se revarsa
prin Hristos rugdciunea de la oameni cdtre Dumnezeu, harul de la
Dumnezeu cdtre oameni. Tn aceasta constd cel mai adinc sens al cuvin-
tului Euharistie, ca aducere aminte a Domnului. Prin si in Euharistie
trdieste Domnul in Bisericd. Daca crestinii serbau masa anamnetica,
aceasta nu era o simpld aducere aminte de ceva ce existase; nu, Hris-

130. O. Casel, Die Liturgie..., p. 50; Idem, Neue Zeugnisse fiir das Kultmysterium,
in J.L. Band 13 (1933), p. 121—122; Idem, Mysteriengegenwart, p. 203.

131. Idem, Die Liturgie,.., p. 55.

132. Ibidem, p. 57—64; O. Casel, Mysteriengegenwart, p. 190—191; 220—~221.

S. T. —
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tos sedea din nou in mijlocul lor, El minca si bea cu ei, El se dddea
lor pe Sine ca hrand»s 133,

Cel ce da viatd misterului liturgic, este in primul rind Duhul Sfint.
Legdtura dintre Hristos si credinciosi se face prin Pnevma, care lucreazd
in Sf. Taine : «Domnul a devenit prin patimi plin de Pnevma ; de aceea,
noi trebuie sd trdim cu El in chip tainic Patimile si vom fi umpluti de
Pnevma, vom deveni oameni pnevmatizati. Posesiunea Pnevmei este la
Petru (Fapte, 2,38), Pavel (Rom. 8, 9) si Ioan (I Ioan 3, 24) semnul cresti-
nilor» 134, Dar aceastd pnevmatizare nu se face fdrd o anumitd legitate.
Ea este rezultatul Jertfei. De aceea, asa precum «Rusaliile sint impli-
nirea Pastilor», induhovnicirea credinciosilor este rezultatul firesc al
tainei, care, la rindul ‘ei, este actualizarea Jertfei. In acest context, in
conceptia lui Casel, epicleza euharisticd apare necesard, deoarece
jertfa nu poate fi despar{itd de puterea Duhului Sfint 135,

Caracterul pnevmatic al cultului are la Casel un rol covirsitor pen-
tru fundamentarea Bisericii. Astfel, Pnevma primitd de Hristos la Jertfad
se transmite tuturor celor ce participd la jertfa Lui in Euharistie, iar cei
pnevmdtlza’u in acest fel sint unifi intre ei in mod organic in smul Bi-
sericii. De aici o noud tainad, taina Bisericii.

Intre Bisericd si Sfintele Taine existd o legdturd ontologicd. Aceasta
se accentueazd mai ales cind este vorba de Euharistie. Astfel, temelia
Bisericii a pus-o Hristos prin Jertfa Sa de pe Cruce; de aceea, Biserica
isi trage originea si viata din Jertfd. La rindul ei, Biserica este cea care
face lucrdtoare opera mintuitoare a Jertfei, prin Taina Sfintei Euha-
ristii. Fdrd Bisericd nu se poate vorbi de jertfd, deoarece adevdrata
jertfd este numai cea a lui Hristos si aceasta se impdrtdseste ontologic
Trupului S&u prin Euharistie. In general toate Tainele sint ,.generatoare
de Pnevma Jertfei si ele pun in poseS1a B15er1c11 plindtatea Credmtel si
ultimul stadiu al Gnosei 136,

Fundamentarea trairii crestine are la Casel citeva elemente orgamc
sudate intre ele. Astfel, ultimul temei este Dumnezeu in Sine, al cdrui
mister a Incercat sd-1 pdtrundd intreaga lume anticd (péginé sau iu-
daicd). El trimite pe Fiul Sdu, Care, intrupindu-Se, Se jertfeste, pnevma-
tizind prin Jertfa Sa Intreaga existenia si, creind edificiul Bisericii, im-
partdseste celor ce fac parte din ea puterea Jertfei prin cultul crestin,
in centrul cdruia std Euharistia.

Desigur, ca orice nou curent in teologie, si acest sistem teologic
al lui Casel a stirnit numeroase comentarii pro si contra. Astfel, au
fost teologi care au considerat cd O. Casel a fost prea mult influentat
de misterele. pdgine in dezvoltarea propriei teologii mistagogice si cd

133. Idem, Das Geddchtnis..., p. 33—34.

134. Idem, Das christliche Kultmysterium, p. 33—34. '

135. Idem, Die Liturgie..., p. 70—75; Idem, Neue Zeugnisse, p. 119; Idem, Das
christliche Festmysterium, Paderborn, 1941, p. 76—83; 169—185. -De fapt, acceptarea
epiclezei este la Casel un rezultat al modului de a considera Canonul euharistic, in
chip integral si nefragmentat, necesar la prefacere. .

. 136. O. Casel, Das christliche Opfermysterium, p. 71—72; 77—82; 84—85; Idem,
Glaube, Gnosis und Mysterium, in JL., Band 15 (1935), p. 178—179. De remarcat este
faptul cd aceastd legdturd fiintiala dmtre Jertfé Blsencé si Taine constituie in Teo-
logia lui Casel temeiul Preofiei sacramentale.
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Sfintii Parinti nu sint vazuili de el prin prisma scolasticii, ¢i prin prisma
lumii antice elenistice %7, Altii au- considerat cd termenul de «miste-
rium» nu corespunde term1nolog1e1 teologice apusene, chiar dacd in
Bisericile rdsdritene termenul este foarte des intilnit si folosit cu dife-
rite sensuri 138,

Este adevdrat cd Odo Casel a fdcut unele comparatii intre misterul
crestin si misterele pdgine, gdsind la origine o cauzd comund a lor:
dorul omenirii dupd divinitate. Cu toate acestea, el prezintd in mod clar
superioritatea misterului crestin, in care se implineste obiectivul cdu-
tarilor lumii antice. De altfel, singurul temei in dezvoltarea teologiei
mistagogice este la Casel Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie.

Cit priveste cealaltd acuzatie, ea nu poate fi citusi de putin fon-
datd, deoarece Sf. Périn{i, departe de a fi scolastici, s-au folosit, mai
ales in ce priveste modul de expunere a invatdturii lor, de sistemele
filosofice antice 1387,

Este adevdrat cd in unele locuri Casel a mers prea departe in
fundamentarea teologiei misterelor, ajungind de exemplu, sd-1 citeze
pe Toma de Aquino in acest sens, fard insd a fi convingdtor. De ase-
menea, in unele locuri face erori in ce priveste istoria cultului, fard insa
ca acestea si influenteze hotiritor sistemul teologiei sale 1%, Unele
pdrfi ale teologiei sale sint astdzi depdsite, chiar din punct de vedere
romano-catolic: (ca de pildd argumentarea necesitdfii limbii latine in
cult), aceasta nefiind de mirare, din moment ce a scris intr-un timp in
care persistau o serie intreagd de erori in diferite domenii ale cultului.

Cu toate acestea, o mare parte din teologia sa a devenit astdzi teo-
logie oficiald romano-catolicd, aportul lucr#rilor sale fiind hotdritor in
pregdtirea documentelor liturgice ale Conciliului II Vatican 140, Valoa-
rea si noutatea scrierilor sale a fost apreciatd si pe plan ecumenic.
Astfel, a treia conferintd mondiald «Faith and Order» (Lund, 1925) a
considerat teologia lui Casel binevenitd in explicarea si intelegerea
Euharistiei ca jertfd 41,

Indiferent dacd din punct de vedere teologic unii specialisti l-au
‘combdtut sau nu, din punct de vedere pastoral to{i au apreciat opera

137. Dr. Gottlieb Sthngen, Symbol und Wirklichkeit im Kulfmysterium, Bonn,
1937, p. 47—50; V. Warnach, op. cit., p. XXXIIT—XXXIV.

138. Vezi in acest sens I. H. Dalmais, Le «Mystére». Introduction & la théologie
de la liturgie, in M.D., nr. 14 (1948), p. 67—98.

138 bis, Prin afirmatia de mai sus nu intelegem citusi de pufin faptul c& Sfintii
Parinti ar fi fost influentaii de {filosofia elenisticd in ce priveste continutul gindirii
lor; ei au preluat de la aceasta doar modalitatea de expunere sistematicd a doctrinei,
metodologia de lucru. Pe de altd parte, chiar dacd Sf. Iustin Martirul si Filosoful,
Clement Alexandrinul sau Origen au suferit unele influente platonice si in ce priveste
continutul doctrinei, aceste influenfe nu s-au repercutat sub nici o formd& asupra cul-
tului Bisericii.

139. De altfel, O. Casel nu a fost un istoric al cultului in adevédratul sens al cu-
vintului. Chiar si acolo unde trateazd despre structura si dezvoltarea cultului (Das
christliche Opfermysterium, p. 151—679), el se sprijind pe cercetdrile unor cunoscuti
liturgisti*(A. Baumstark, F. E. Brightman, J. Bringtine, H. Lietzmann, F. Probst, s.a.).

140. In acest sens, vezi mai departe pregétirea Conciliului IT Vatican.

141. V. Warnach, op. cit., p. XXVI.
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lui Casel ca fiind eminamente pozitivd si ducind la intensificarea vietii
liturgice 12, chiar dac& nu el personal a fost cel ce a dus activitatea pe
tdrim practic.

¢) Romano Guardini (1885—1968).

Personalitate teologicd bine conturatd in Biserica Romano-Catolicd,
Romano Guardini este cunoscut in cercurile largi teologice in primul
rind ca dogmatist. Mai putini cunosc si opera lui liturgicd, despre care,
in ciuda volumului relativ redws (doar aproximativ a zecea parte din
opera lui Guardini are caracter liturgic), se poate spune cd a jucat un
rol important pentru innoirea liturgicd germand si apoi pentru pregd-
tirea documentelor liturgice ale Conciliului II Vatican.

In ciuda originii sale italiene (s-a ndscut la 17 februarie 1885 in
Verona), intreaga sa activitate s-a desfdsurat in cadrul catolicismului
german 43, Dupd ce in anul 1921 isi sustine teza de doctorat in Teo-
logie la Universitatea din Diisseldorf, Guardini desfdsoard o prodigioasd
activitate teologica in calitate de profesor la Facultdiile de Teologie
din Berlin (inainte de r&zboi), Tibingen si Miinchen (dupd rdzboi), ac-
tivitate intreruptd doar in perioada rdzboiului, cind, in general intreaga
viatd teologlca germand a avut de suferit. Nu de mai micd 1mportanta
chiar dacd mai putln cunoscutd, a fost activitatea lui predicatoriald. In
special in timpul in care a fost profesor la Miinchen, predicile lui, {inute
de reguld la Ludwigskirche, au atras un public foarte numeros, ele
avind un caracter liturgico-dogmatic. De aceea, se poate spune pe
drept cuvint cd aportul lui la promovarea mlscéru liturgice a fost nu
numai teoretic, ci §i practic.

Interesul lui Guardini pentru Liturgica este timpuriu. Astfel, inca
in anul 1918 el publicd lucrarea «Vom Geist der Liturgie», in care este
cuprins crezul sdu liturgic. In esentd, atitudinea lui din aceastd primd
lucrare se va mentine si va fi doar aprofundatd in lucrarile liturgice
ulterioare.

Romano Guardini nu reprezintd genul liturgistului complex, cu
preocupdri in toate domeniile cultului, realitate pe care a remarcat-o
singur in repetate rinduri. Ceea ce l-a interesat in mod deosebit, a fost
fundamentarea teologicd a cultului, fapt ce 1-a determinat chiar sd afir-
me — desigur, nu intru totul justificat — c& intre Liturgicd si Dogmaticd
existd un raport mai strins decit intre Liturgicd si Pastorald si cd, in
consecintd, Liturgica ar trebui consideratd ca disciplind a Teologiei Sis-
tematice 144, Spre deosebire de Odo Casel, care si-a fundamentat siste-
mul liturgic pe Sfinta Scripturd si pe scrierile Sfinfilor Pérlntl R. Guar-
dini a cdutat sprijin mai mult in psihologie, sociologie si alte ramuri ale

~

142. G. Sohngen, Symbol..., p. 52—53.

143. La numai un an de la nasterea sa, familia intreagd pleacd in Germania, tatal
lui primind insarcindri diplomatice. Dupd reintoarcerea familiei in Italia, tindrul Guar-
dini nu-si mai insoteste parintii, stabilindu-se pentru totdeauna in Germania. Refe-
ritor la biografia lui Guardini, a se vedea mai pe larg: Ernst Tewes, Romano Guar-
dini, in L.J., Band 19 (1969), p. 129—141.

144, Romano Guardini, Uber die systematische Methode in Liturgiewissenschaft,
in J.L., I Band (1921), p. 97—108.
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filosofiei, Cu toate acestea, el a reusit in cea mai mare parte a expu-
nerilor sale sd nu se indepdrteze de limitele teologice. Aceasta poate
si datoritd faptului cd, incd de la inceput, el a vdzut esenta cultului in
legdtura indisolubild cu Biserica.

Astfel, cultul nu este — in conceptia sa — o realitate care sd aibd
drept scop principal satisfacerea necesitdtilor spirituale ale individului
(credinciosului) sau ale unui grup de indivizi (credinciosi); beneficiarul
si depozitarul cultului este in primul rind Biserica. Credinciosul devine
si el beneficiar al cultului, ca persoand intratd in comuniune cu Hristos,
dar nu izolat, ci ca urmare a comuniunii cu Biserica. Asa cum organele
trupului uman beneficiazd de functiile creierului, dar nu izolat, c¢i nu-
mai in legaturd cu celelalte organe, la fel si credinciosul define in cult
comuniunea cu Hristos, dar nu separat, ci in alcdtuirea Trupului S&u,
care este Biserica. In acest fel, cultul nu apare ca o manifestare subiec-
tivd a individului, ci ca expresie obiectivd a raportului Bisericd-Dum-
nezeu, iar mdsura sau canonul de obiectivitate al cultului il d& Biserica 45,

Cu toate cd in mod deschis Guardini nu combate devotiunile par-
ticulare, produse ale Evului mediu, din cultul catolic, o mare parte din
opera sa liturgicd este destinatd s& demonstreze superioritatea cultului
public fatd de cel privat. In acest fel, in- mod indirect, el devine parti-
zan al restaurdrii cultului Bisericii, care s inlocuiasca diferitele devo-
tiuni. Fard a fi opus cultului privat, cultul public ii este superior si este
normd, la fel invdtdtura dogmaticd a Bisericii trebuie sd fie norm& pen-
tru manifestarea intelectuald a credintei la fiecare credincios 146,

Aceastd superioritate se datoreste in primul rind faptului cd in cul-

tul public este depozitatd invdfdatura de credin{d sub formd de frag-
mente sau prelucrdri din Sfinta Scripturd sau Sf. Pdrinti. In acest fel,
cultul ca «Lex orandi» devine totodatda «Lex credendi».

Prin aceasta nu trebuie insd inteles cd actul liturgic isi pierde ca-
racterul afectiv; acesta rdamine, dar trebuie hrénit si orientat de inte-
lect. E adevdrat cd uneori, la persoane mai initiate, poate iesi din spon-
taneitatea unui sentiment curat o adevdratd rugdciune, dar pericolul
este prea mare pentru a ldsa improvizatia la indemina oricui. Intelectul
este singura funcfiune a sufletului uman care rdmine obiectivd si care
dd garantia obiectivitdtii. De 'aceea, «<numai acea rugdciune este bung,
care izvordste din adevdr. Dar nici aceasta nu este destul. Un cult
trebuie nu numai sd nu contrazicd adevdrul, ci si-1 si prezinte cu cea
mai mare for{d. Existd creatii populare (si aici Guardini are in vedere
devotiunile), care fdrd sd fie in contradictie cu invdtdtura, dau dovadd
de dulcegdrii, care oricum pot fi numite, numai cult nu. In ultimi in-
stantd, cultul autentic «nu este altceva decit dogmd rostitd in rugd-
ciune, adevdrul trdit in rugdciune» 47,

Cultul public nu trebuie s3 fie insd dominat de un intelectualism rece.
El mijloceste prin excelentd sentimentul religios nu prin artificii de

145. Dr. Romano Guardini, Vom Geist der Liturgie, ed. Ill, Freiburg im Breisgau,
1918, p. 3—4; Idem, Liturgische Bildung. Versuche Burg Rothenfels am Main, 1923,
p. 57—60; 7479,

146. Idem Vom Geist der L1turg1e, p. 5.

147. Ibidem, p. 6—10.
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naturd psihicd, ci prin faptul c& adevdrul exprimat este trdit. Nimic nu
poate crea in acest sens stdri sufletesti mai intense decit trdirea inte-
grald a Patimilor si Invierii Mintuitorului sau, in general, apropierea
de El si de lucrdrile Lui.

 Cultul public se aratd a fi superior celui particular si in ce priveste
mijlocirea de indemnuri morale bine cumpénite si proportionate. Uneori
autenticitatea personalitdtii unei rugacmm particulare poate fi pusd la
indoiald 148,

Cu toate cd Guardini este arareori datétor de sfaturi practice, in ce
priveste cultul public, el indicd ecteniile si cintarea antifonald, asa cum
era ea in Biserica primard, ca cel mai bun mijloc de activare a credin-
ciosilor. Forme de participare ca la rostirea in comun a Rosariului nu
sint adecvate, deoarece participarea trebuie sd aibd un sens progresiv
si nu unul repetativ 149,

Un exemplu cu totul original pentru teologia romano-catolica ofera
Guardini pentru a demonstra superioritatea cultului public fatd de cel
privat. Astfel, el face o paraleld intre tabloul religios si tabloul cultic
adicd icoana. In timp ce primul are numai o importan{d esteticd, ar-
tisticd si poate didacticd, al doilea devine si este simbolul liturgic prin
care se mijloceste comuniunea cu lumea spirituald. In fa’ga tabloului re-
hglos relatia este artist-spectator; simbolul liturgic insdpune pe credin-
cios in relatie cu misterul divinului. Tabloul cultic aparfine nu numai in-
vatdmintului religios, ci si Pastoralei; el «std in corelatie cu dogma, cu
Taina, cu realitatea obiectivd a Blserlcii», fiind in acest sens vehicu- °
lator de har. Totodatd, el nu este, cum afirm3 subiectivismul, un para-
van intre credincios si Dumnezeu, ci dimpotrivd, este canalul (mediul)
de comuniune cu Dumnezeu 1%,

In legdturd cu caracterul eclesiologic al cultului, Romano Guar-
dini dezvoltd ideea de comunitarism liturgic. Astfel, cultul nu este ex-
primarea religiozitdtii credinciosului, ci a totalitdtii credinciosilor, care .
nu trebuie insd inteleasd ca fiind suma credinciosilor, ci rezultat al unui
organism, care este Biserica. La fel cum statul este mai mult decit tota-
litatea cetdtenilor si a institutiilor, tot asa si Biserica este un organism
in care fiecare individ reprezintd o celuld a intreqului. Biserica fiind
Trupul mistic al lui Hristos, fiecare credincios se simte in comuniune
cu El numai in cadrul Bisericii, ca celuld a ei. ITn mod plenar, acest sen-
timent de comuniune cu Hristos si cu ceilal{i semeni este trdit in cult.
«In el credinciosul se vede pe sine nu izolat, ci ca membru al acestui
intreg; stind in fata lui Dumnezeu» 31,

In aceastd situajie de membru, credinciosul trebuie s& aibd in
decursul desfdsurdrii cultului o dubld atitudine : de jertfd si de presta-
tie. Prima constd in lep&darea de gindurile strict personale si aderarea
la comunitate, in asa fel, incit intreaga lui trdire sd se identifice cu cea

148. Ibidem, p. 14—16.

149. Ibidem, p. 16—19.

150. Idem, Kultbild und Andachtsbild. Brief an einem Kunsthistoriker, Wirzburg,
1935, p. 11—14, In ansamblu, aceastd exphcatle teologicd se apropie destul de mult
de invatatura ortodoxd despre icoane.

151. Idem, Vom Geist der Liturgie, p. 26—27.
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a comunitdtii. A doua atitudine constd in participarea activa la cererile
celorlalti, chiar dac§ unele din ele nu au nimic comun cu interesele
personale. De51gur, o atare atitudine este greu de acordat cu spiritul.
omului de azi, ob1$nu1t a se izola intr-o «independentd» egoistd. De
aceea, cultul cere in acest sens smerenie, aceasta fiind infeleasd ca re-
nunfare si ca slujire, Pe de altd parte aceastd atitudine este sprijinitd si
posxblla in cult mai mult decit in orice altd parte, deoarece totul ple-
deazi aici pentru comuniune, atmosfera creatd fiind cu totul strdind in-
dividualismului egoist 152

Ca partizan al miscdrii 1iturgice, Romano Guardini a avut o ati-
tudine criticd, sprijinind eforturile pozitive, dar combdtind unele exa-
gerdri, Pentru el miscarea’ liturgicd a aparut ca o necesitate in contex-
tul subiectivismului, individualismului si rajionalismului apusean, care,
atit pe plan laic, cit si eclesial, au avut un rol atit de negativ asupra
societdtii. Die aceea, el gdseste salutard activitatea de innoire a spiri-
tului liturgic, indicind la rindul lui, in acest sens, intensificarea restau-
rérii elementului simbolic, care trebuie si fie perceput si trdit de cre-
dinciosi. El insusi oferd un spatiu larg simbolismului liturgic. Totodatd,
Guardini nu intirzie sd-si arate nemulfumirea fatd de unele directii ale
miscdrii liturgice germane, ca de pildd, cea referitoare la muzica bise-
riceascd, intrezdrind astfel criza care a apdrut mai tirziu 1%,

d) Pius Parsch (1884—1954) si miscarea liturgicd populard de la
Klosterneuburg.

Dacd la inceputul capitolului de fatd afirmam c& miscarea liturgicd
germand a avut un caracter eminamente teologic, nu am exclus prin
aceasta si existenta - unei alte orientdri. Desigur, pe plan general-biseri-
cesc s-au afirmat cu pregnantd in primul rind operele liturgice de pro-
funzime teologicd, care s-au impus imediat prin noutatea si originali-
tatea lor. Cind a fost insd vorba de direcfia practicd a miscdrii litur-
gice, aceasta nu a mai jucat pe arena Bisericii Romano-catolice rolul im-
portant pe care l-a avut de pildd miscarea liturgicd belgiand. Aceasta
nu scade insd cu nimic din valoarea practicd a orientdrii pastorale in
spafiul germanofen. Ceea ce a fdcut ca aceasta s& aibd un caracter
local, a fost aspectul ei axat pe realitdti tipic germane si mai putin sem-
nificative pentru intreaga Bisericd Romano-Catolic§. Cu toate acestea,
mai tirziu (in special dupd cel de-al II-lea rdzboi mondial), activitatea
practicd a miscdrii liturgice germane a fost reconsiderats si a adus ser-
vicii destul de importante in pregdtirea Conciliului II Vatican.

Miscarea liturgica populard este strins legatd de activitatea cunoscu-
tului teolog Pius Parsch, desfasuratd in special in cadrul asezdmintului
monahal de la Klosterneuburg de lingd Viena, iar originile ei pot fi
gdsite in perioada imediat urmdtoare primului rdzboi mondial. Pentru a
intelege mai bine modul in care s-a conturat ideea unei innoiri liturgice

152. Ibidem, p. 25—35; ldem, Besinnung vor der Fejer der Heiligen Messe (erste
Teil), Mainz, 1939, p. 19—22.

153. Idem, Ein Wort zur liturgischen Frage, Mainz, 1940, p. 5—8; 22—23; Idem,
Besinnung vor der Fejer.., p. 16—136; Idem, Liturgische Bildung..., p. 23—30.
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este absolut necesard evidentierea citorva date biografice ale marelui
ei initiator.

Pius Parsch s-a ndscut la 18 mai 1884 in Olmiitz (astdzi in Cehoslova-
cia) si dupd studiile gimnaziale a intrat in ordinul augustinian la Mi-
ndstirea Klosterneuburg. In tot acest timp, conform propriilor marturi-
siri, cultul nu a constituit pentru el nici un fel de atractie. «Pind la in-
trarea mea in mindstire, eu nu am cunoscut nici mdcar Missele», spunea
el mai tirziu 154, Dupd intrarea in monahism, singura lui preocupare li-
turgicd a fost aceea de a accepta fdard refineri principiile enuntate de
Pius X. Odata cu hirotonirea si aceastd modestd preocupare a fost cu
totul inlocuitd de o bogatd activitate pe teren pastoral. In anul 1913,
fiind numit profesor de Pastorald la mindstire, a cdutat sd se foloseasca
in special de experienta dobinditd in perioada anterioard. Dar nici aceastd
activitate nu a fost de lungd duratd, datoritd izbucnirii rdzboiului. In
anul 1915 Parsch a plecat in calitate de preot militar pe front. Dupd pro-
pria-i mdrturisire, aceasta a fost o perioadd de bogate invd{aminte pen-
tru el. In ultimul an de r&zboi, aflindu-se la Kiev, a fost puternic impre-
sionat de viata liturgicd ortodoxd. In special viata monahald si solem-
nitatea slujbelor (ca de pildd la Inviere) au fost pentru el de-a
dreptul fascinante. Dorind sd-si impartd impresiile, el a devenit pentru
citeva zile ghidul etnologului W. Schmidt, de la parohia iSf. Gabriel din
Viena, care se afla ocazional la Kiev. Acesta, impresionat si el de spi-
ritualitatea ortodoxd, si-a exprimat intentia de a tipdri pentru credin-
ciosii din parohia sa rinduiala Missei in limba germand, pentru a activa
intr-un fel viata liturgicd catolicd. «Aceastd convorbire a fost pentru evo-
lutia mea ulterioard in cel mai inalt grad plind de insemndtate», spunea
Parsch mai tirziu 15, :

Intors la Viena, W. Schmidt incepe publicarea duminicald si la sdrba-
tori a textului Missei, cu explicatii pentru popor. In acelasi timp, Pius
Parsch deschide la Klosterneuburg un ciclu de lectii biblice cu scop li-
turgic. Doi ani mai tirziu, in 1921, tot el este cel care incepe sd {ind pri-
mele lectii liturgice pentru clerul si studentii din Viena si imprejurimi.

De la inceput au aderat la noua orientare liturgicd toate ministirile
benedictine, care au rdspindit-o mai intii in Austria iar apoi in tot spa-
fiul germanofon. Mai mult chiar, in anul 1924 a fost fondat la Viena
un cerc liturgic al preotilor sub presedintia episcopului Ernst Sendl,
miscarea primind astfel destul de timpuriu adeziunea ierarhiei superioare.

Dar miscarea liturgicd nu trebuia sd capete un caracter academic
sau pur clerical. Cea care a pus la dispozifia poporului eforturile litur-
gice a fost Minastirea Klosterneuburg. Astfel, anul 1922 a constituit
pentru cercul liturgic infiintat aici o noud etapd. De la studiu si actiune

154. Pius Parsch, Volksliturgie. Ihr Sinn und Umiang, Klosterneuburg bei Wien,
1940, p. 11.

155. Ibidem, p. 15—16; Norbert Hoslinger, Theodor Maas-Ewerd. Mit sanfter
Zdhigkeit. Pjus Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung, Klosterneuburg, 1979,
p. 37. Am insistat asupra acestui moment important din viata lui Parsch, relatat de
el insusi, pentru a ardta modul indirect in care spiritualitatea liturgicd ortodoxad a
influentat aparifia si dezvoltarea miscérii liturgice apusene. Vezi in acest sens si
Alphonse Heitz, Derniéres étapes du. renouveau liturgique allemand, in M.D., nr. 7
(1964), p. 56. : :
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personald in domeniul liturgic s-a trecut la dezvoltarea spiritului litur-
gic in parohii. Cei care pind acum adinciserd comorile cultului crestin
prin cercetare si trdire, au inceput sd propage mai departe experienta
dobinditd. Astfel, «comunitatea liturgicd de la Klosterneuburg poate fi
consideratd ca celula de bazd a marii miscdri liturgice populare réspm—
dita pe intregul teritoriu germanofon» 15,

Pius Parsch si-a dat insd curind seama c¢&8 pentru promovarea
miscdrii liturgice printre credinciosi are nevoie de sprijinul publicatii-
lor. De aceea, in anul 1923 el pune bazele editurii «Volksliturgisches
Apostolat», in care va publica mai ales textele traduse ale Missei. In
anul 1927 numdrul foilor duminicale se ridicd de la citeva mii, la
100.000 de exemplare pe sdptdmind, iar mai tirziu la impresionantul ti-
raj de 15 milioane. In anul 1923 a inceput sd apard «Klosterneuburger
Liturgiekalender» (20.000 de exemplare anual), iar in anul 1925 coleciia
«Volksliturgische Andachten und Texte» (200.000 de exemplare anual).
Pentru cler, Parsch a editat, incepind din anul 1926, revista «Bibel und
Liturgie» (revista apare, cu intreruperea din timpul r&zboiului, ping
astdzi), iar pentru credinciosi, revista «Lebe mit der Kirche» 157,

Miscarea liturgicd de la Klosterneuburg, ini{iatd si condusd de Pius
Parsch, a avut doud mari obiective : infelegerea cultului si a spiritului
liturgic si participarea activd a credinciosilor in cadrul cultului.

Referitor la primul obiectiv, el pune pe prim plan traducerea texte-
lor liturgice, considerind folosirea limbii latine in cult drept cea mai
mare piedicd pentru intelegerea confinutului cultic, in special la po-
poarele neromanice, pentru care latina este o limbd absolut necu-
noscutd. In Biserica primard cultul a fost sivirsit mereu in limba vor-
bitd. Cind la Roma limba de circulafie culturald a fost greaca, ea a fost
folositd si in cult; cind aceasta nu a mai fost in{eleasd de popor, ea a
fost inlocuitd cu latina. De asemenea, Parsch ia ca model practica din
Bisericile rdsdritene, unde, in cea mai mare parte, se foloseste in cult
limba vorbitd. Totodatd el considerd cultul ca o realitate strins legatd
de cultura si mentalitatea unui popor. Intrucit cultul roman a pierdut
acest caracter, catolicul german este instrdinat de viafa liturgicd si nu
se mai simte atras de ea ca fiindu-i proprie. De remarcat in acest sens
este faptul c& Parsch a avut o atitudine de supunere fatd de autoritatea
bisericeascd, considerind cd ea singurd este in mdsurd sd ia hotdriri cu
privire la limba liturgicd. In ciuda acestui fapt, lui i s-a datorat in mare
masurd faptul c§ incd inainte de Conciliul II Vatican mai mult de ju-
métate din parohiile de limb& germand sdvirseau deja Missa si celelalte
slujbe bisericesti integral sau partial in limba nationald 1%,

Parsch considera de asemenea necesard explicarea cultului in scris
sau oral. In acest domeniu, predica ocupd locul central, ea fiind de altfel

156. Pius Parsch, Liturgische Erneuerung. Gesammelte Aufsdize, Klosterneuburg
bei Wien, 1931, p. 207—210. Vezi si Thomas Warnung, In memoriam Pii Parsch, Daten
auf seinem Leben, in L.J., Band IV (1954), p. 230—233.

: 157. Pius Parsch, Liturgische Erneuerung.., p. 212—213; Idem, Volksliturgie...,
p. 31; N. Hoslinger, Th. Maas-Ewerd, op. cit., p. 240—241. De remarcat este faptul cad
in mai multe numere ale revistei «Bibel und Liturgie» (vol. 2, 3, 12, 13) un loc cen-
tral i1 ocupd prezentarea cultului bizantin ca model.

158. P. Parsch, Liturgische Erneuerung..., p. 172—175.
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parte integrantd a cultului. De asemenea, trebuie explicatd credinciosi-
lor situatia liturgicd din Biserica primard, pentru ca acestia sd fie miscati
de respectivul tablou ideal. Tot in scopul explicdrii cultului este necesard
punerea la dispozitia credinciosilor a textelor liturgice in limba germand,
dar nu numai ale Missei, ci si ale Breviarului. Breviarul nu este o carte
liturgicd proprie clerului, asa cum se crede in Biserica apuseand, ince-
pind din evul mediu. Pentru inlocuirea unor practici populare nelitur-
gice este absolut necesar ca Miscarea liturgicd sd pund in mina credin-
ciosilor aceastd carte si s& o explice. Tot asa, o mai bund intelegere a
cultului poate fi asiguratd prin traducerea Sfintei Scripturi pentru uzul
laicilor 159,

Al doilea obiectiv al miscdrii liturgice — participarea activa a cre-
dinciosilor la cult — are, de asemenea, in conceptia lui Parsch mai multe
posibilitdti de realizare. Astfel, ca punct de plecare trebuie infiintate
asa-numitele comunitdfi liturgice. In mod ideal ar trebui ca acestea sd
fie identice cu comunitdtile parohiale, asa cum era in Biserica primard.
El vede insd in societatea moderna imposibil de realizat aceastd situatie
ideald. De aceea, propune gruparea credinciosilor din parohie care frec-
venteazd regulat biserica in comunitdfi liturgice, care sd dezvolte apoi
mai departe spiritul liturgic.

"Participarea activd a credinciosilor la cult se realizeazi insd in mod
plenar prin sdvirsirea asa-numitelor «Chormesse» si «Betsingmesse», in
cadrul cdrora toate rdspunsurile sint date de credinciosi, iar diferitele
rugdciuni sint recitate in comun. In acest fel, coliturghisirea credincio-
silor cu preotul este nu numai simbolicd, prin participatie, ci si reald,
prin activismul lor.

Alte metode indicate de Parsch in acest sens demne de amintit sint :
impé&rtdsirea mai deasd la Liturghie si numai in cadrul Liturghiei, pdrd-
sirea obiceiului de rostire in taind a diferitelor rugdciuni care nu au ni-
mic comun cu Liturghia in timpul oficierii acesteia (este vorba mai ales
de Rosariu), sdvirsirea mai deasd a celorlalte Taine, refacerea rinduielii
Ceasurilor liturgice etc. 160,

De remarcat este faptul cd toate aceste obiective pe care le-a impus
migcdrii liturgice, au fost realizate in practicdde P. Parsch, chiar dacd
unele din ele numai in mod partial.

Din punct de vedere doctrinar, el nu a dat dovadd de prea multd
originalitate, dezvoltind doar teologia eclesiologicd a cultului, preluatd
de la Odo Casel si Romano Guardini. De altfel, stabilirea strinsei legdturi
dintre cult si Bisericd este proprie intregii miscdri liturgice germane.

Astfel, P. Parsch defineste cultul ca fiind «slujba oficiald a Bise-
ricii» 161, jnstituitd de Hristos si incredintatda acesteia. Pentru ca acest

159. Ibidem, pp. 12; 22—25; ldem, Volksliturgie..., p. 57—65; Idem, Brevier-Er-
© kldrung im Geiste der Lilurgischen Erneuerung, Klosterneuburg, Wien, 1940, p. 11—
17; Idem, Priester und Liturgie, in B.L., nr. 11 (1936—1937), pp. 161—165; 185—190;
Idem, Der Seelsorger als Liturge, in B.L., nr. 6 (1931—1932), p. 185—196.

160. Idem. Volksliturgie..., p. 57—65; Idem, Liturgische Erneuerung..., p. 215 u.;
Idem, Die Mindestprogram der Volksliturgischen Bewegung, in B.L., nr. 7 (1932—1933),
p. 393—397.

161. Idem, Liturgischen Erneuerung..., p. 7.
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cult sd nu devind cu timpul un ritualism fdrd viatd, Mintuitorul s-a ferit
sd instituie rinduieli fixe. Exemplul din Vechiul Testament, cind Dum-
nezeu a stabilit cultul in cele mai mici amdnunte, fard ca iudeii sa-i fi
sesizat sensul mai adinc, a f&cut ca Biserica sd primeascd de la Hristos
doar principiile generale, esenta cultului, elemente pe care apoi le-a
dezvoltat si le-a stabilit in forme accesibile unei epoci sau mentalitati.
De aici Parsch trage concluzia cd Biserica are sarcina de a face mereu
cultul viabil, de a-1 improspé&ta in forme adecvate timpului, dar mai ales
spiritului sdu 162,

Intrucit cultul este slujba Bisericii, tofi cei ce sint integrati in
Trupul mistic al lui Hristos sint beneficiarii cultului. Aceastd afirmatie
este pentru Parsch punct de plecare in fundamentarea participdrii ac-
tive a credinciosilor la viata liturgicd a Bisericii. Nu numai preofia sa-
cramentald este beneficiara cultului, cu toate cd in ultimele secole s-a
incetdtenit aceastd pdrere, care a instrdinat tot mai mult pe laici de
cult. Este adevdrat cd in ce priveste jertfa euharisticd, precum si cele-
lalte Taine, cultul devine lucrdtor prin intermediul preotului, dar cre-
dinciosii, avind rolul de preojie universald, coliturghisesc cu acesta.

Pe de altd parte, cultul nu este numai rugdciunea cdtre Dumnezeu,
ci si actiunea lui sfintitoare cdtre credinciosi, acest lucru reiesind din
structura divino-umand a Bisericii. Lucrarea divind in cult se reali-
zeazd prin Taine si este o prelungire a Jertfei de pe Cruce : «Prin cult
noi vom fi indumnezeiti, implini{i cu Trupul lui Hristos; da, noi trdim
impreund cu Hristos, sintem integrdli in moartea Sa si Invierea Sa.
Aceasta este desigur cea mai mare profunzime a cultului: participarea
la viata. divind a lui Hristos» 193, Parsch considerd cd individualismul
modern a neglijat in foarte mare parte aspectul divin al cultului, punind
accentul aproape numai pe latura umand a acestuia. Spre deosebire de
situatia aceasta, in Biserica primard divinitatea cultului era pe prim
plan, iar aspectul orizontal al lui era doar o consecin{d fireascd a rela-
tiei cu Dumnezeu.

Mare admirator al vietii crestine din Biserica apostolica si patristicd,
pe care a avut-o mereu ca argument in activitatea sa, cunoscind si pre-
tuind cultul Bisericilor rdsdritene (in special pe cel bizantin), P. Parsch
a constituit pentru miscarea liturgicd germand completarea aspectului
pastoral, popular, in mare parte neglijat de activitatea teologicd cen-
tratd in jurul Mindstirii Maria Laach.

Vorbind despre miscarea liturgicd germand este greu de trecut cu
vederea un alt teolog austriac, care, fara sd fi aderat oficial la una din
directiile acesteia, i-a adus servicii de necontestat. Este vorba despre
fostul profesor de Liturgicd de la Universitatea din Innsbruck, J, A.
Jungmann 164,

162. Idem, Messerkldrung im Geiste der liturgischen Emeuenlng, ed. 1I, Kloster-
neuburg/Wien, 1935, p. 22—23.

163. Idem, Liturgische Erneuerung..., p. 10.

164. Date referitoare la biografia lui, vezi la Hans Bernhard Meyer, Ein Leben
fiir die Kirche, in L.J., Band 25 (1975), p. 69—71; B. Fischer, H.B. Meyer, J. A. Jung-
mann-Ein Leben fiir Liturgie und Kerigma, Innsbruck, Wien, Miinchen, 1975, p. 9—11.
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Cu toate cd a fost o fire putin practicd, multi din admiratorii s&i
l-au considerat a fi drept inauguratorul sau mdcar unul dintre cei mai
de seamd membri ai miscdrii liturgice 195, Desigur, astfel de afirmafii
sint cam departe de realitate, dar faptul cd Jungman a avut o influentd
covirsitoare asupra dezvoltdrii Teologiei liturgice occidentale in ultimii
cincizeci de ani, este de necontestat. )

Istoric si critic al cultului prin excelentd, el a oferit posteritdtii, in
cele peste 300 de lucrdri, studii si articole, un tablou fidel al dezvoltdrii
traditiei liturgice, in special al celei privitoare la cultul euharistic. Lu-
crarea sa fundamentald, «Missarum Sollemnia», apdrutd pentru prima
datd in anul 1948 si retipdritd apoi incd in patru editii, (ultima din 1962),
rdmine pind astdzi in lumea catolicd nedepdsitd, cu toate cd nu cuprinde
reforma liturgicd postconciliard 1%, Chiar si in cercurile protestante se
considerd cd, cel putin in ce priveste partea istoricd, «Missarum Sol-
lemnia» este cea mai serioasd lucrare de acest gen din ultimul timp.

In mare parte, hotdririle liturgice al Conciliului IT Vatican se dato-
resc activitdiii sale stiintifice sau participdrii directe la lucrdrile de pre-
gdtire (a fost membru in «Commissio praeparatoria» a Conciliului II Va-
tican, «relator» al subcomisiilor «De Missa» si «De principiis genera-
libus» din cadrul Comisiei liturgice ; in anul 1963 este numit «peritus»
al Comisiei, iar dupa Conciliu, in martie 1964, este numit «Consilium
Consultor ad exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia).

J. A. Jungmann este una din cele mai reprezentative figuri in opera .
de cercetare stiintificd a cultului, serviciile lui imense in acest domeniu
fiind un sprijin real, nu numai pentru miscarea liturgica germané ci si
pentru intreaga Teologie liturgicd din zilele noastre.

Nu putem incheia prezentarea miscdrii liturgice germane f4rd a
aminti si de activitatea remarcabild a Institutului de Liturgicd de la
Regensburg, activitate ce se desfdsoard de peste un sfert de veac. La
inceput sub conducerea lui Alban Dold (1 1960), iar actualmente sub
directiunea lui Klaus Gamber, Institutul desfdsoard o bogatd activitate
editoriald, publicind texte liturgice vechi, sau lucrdri ale Sfintilor P&-
rin{i care au tangenje cu cultul Bisericii, precum si studii adiacente.
Astfel, in seria «Studia Patristica et Liturgica» au apdrut teme legate nu
numai de realitd{i liturgice specific apusene, (ca de pildd Missa Romen-
sis, Fasc. 3, Regensburg, 1970), ci si de unele caracterizind perioada
veche, comund intregii Biserici (Die Autorschaft von De Sacramentis,
Fasc. 1, Regensburg, 1967 ; Domui Ecclesiae, Regensburg, Fasc. 2, 1968 ;
Liturgie und Kirchenbau, Fasc. 6, Regensburg, 1976 ; Sacrificium Missae,
Fasc. 9, Regensburg, 1980 ; Sancta Sanctorum, Fasc. 10, Regensburg,
1981, etc.).

165. H. B. Meyer, Ein Leben fiir die Kirche..., p. 68; Angelus A. Haussling, Dienst
tiir die Kirche, in vol. «J. A. Jungmann — Ein Leben fir Liturgie und Kerigmap .(mai
sus citat), p. 70.

166. Jungmann nu a neglijat insad reforma cultului, completind «Missarum Sol-
lemnia» cu doud lucrdri mai tirzii: Erneuerte Messliturgie, Linz-Wien-Passau, 1969 si
Messe .im Gottesvolk. Ein nachkonziliarer Durchblick duIch Missarum Sollemnia, Frei-
burg-Basel-Wien, 1970. .
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Seria «Textus patristici et liturgici» oferd multiple texte critice ale
unor rinduieli liturgice vechi sau ale unor scrieri liturgice din Sfintii
Pdrinti (Niceta von Remesiana, Instructio ad Competentes, Fasc. I, Re-
gensburg, 1964 ; Ordo Antiquus Gallicanus, Fasc. III, Regensburg, 1965 ;
Sacramentarium Gregorianum I, Fasc. 4, Regensburg, 1966, etc.). De re-
marcat este faptul cd in studiile liturgice editate, K. Gamber manifestd
un permanent interes pentru traditia liturgicd rasdriteand si pentru valo-
rile acesteia. De altfel, tot sub egida Institutului de Liturgicd de la Re-
gensburg sint organizate anual simpozioane liturgice la care sint in-
vitati si teologi sau preofi ortodocsi, simpozioane in cadrul cdrora sint
sdvirsite, pe lingd unele rinduieli proprii Bisericii Romano-Catolice, si
rinduieli ale Bisericii Ortodoxe.

5. Miscarea liturgica franceza

Intre cele doud rdzboaie mondiale, viata culticd in Franta a fost
imbogadtitd prin influenta miscarii liturgice din Belgia si apoi din Ger-
mania. De aceea, aparifia unei miscdri liturgice proprii nu a mai consti-
tuit o noutate deosebitd, ci o evolutie calitativ superioara. Actiunile
particulare izolate au fost inlocuite printr-o lucrare comund, bine or-
ganizatd si amplificatd in intreaga zond catolicd franceza.

Inceputurile miscarii liturgice franceze propriu-zise sint strins le-
gate de constituirea, la 20 mai 1943, a «Centrului de pastorald litur-
gicd» («Centre de pastorale liturgique»). In manifestul acestuia sint pre-
cizate cauzele care au dus la aparifia unui astfel de organism, precum
si liniile generale de actune.

Astfel, in ciuda faptului c&, sub influenta misc#rii liturgice din {4-
rile vecine, au fost publicate in citeva rinduri texte bilingve (latin-fran-
ceze) ale Missei, adevdratul duh liturgic nu a patruns aproape deloc in
comunitatea parohiald. «Dacd credinciosii au in mind misselele, este
sigur cd ei vor sti sd le inteleagd corect si sa se foloseascd de ele?
Aceste missele contin, de altfel, toate textele sfinte traduse fidel. Dar
dau ele cheia simbolismului si spiritului lor 2... La noi miscarea liturgicd
a rdmas limitatd... Ea a atins indivizi si poate a transformat viafa lor in-
terioard, dar ea nu a pdtruns practic in masa poporului credincios» 167,
Exista totodatd o cdutare vagd a credinciosilor dupd o innoire spiri-
tuald, dar lipsa unei orientdri sigure a fdcut ca mul{i dintre ei sd apuce
pe cdi gresite.

Infiintat din inifiativa a doi c@lugdri dominicani — A. M. Roguet si
Pie Duployé — Centrul de pastorald liturgicd a dobindit curind sprijinul
profesorului A. G. Martimort de la Facultatea de Teologie din Toulouse,
al cunoscutului teolog L. Bouyer si chiar al veteranului L. Beauduin.
De altfel, intreaga miscare a luat ca model si s-a sprijinit pe experienta
migcdrilor liturgice belgiand si germand 168, '

Un program amadnuntit al noului organism si in general al miscdrii
liturgice franceze a fost prezentat la simpozionul din 26—28 ianuarie

167. Le manifeste du C.P.L., in M.D;, Paris, 1945, nr. 1, p. 172.
168. Ibidem, p. 173 ; F. Kolbe, op. cit., p. 131—132.
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1944 de la Vanves (in apropiere de Paris). In special in primul referat,
Gaston Morin grupeazd in doud directii viitoarea activitate a miscarii.
Mai intli, el gdseste insuficientd simpla traducere a textelor liturgice
in limba francezd, deoarece continutul rdmine mai departe strdin de in-
telegerea credinciosilor. De aceea, prima sarcind ce revine miscarii li-
turgice este aceea de «a reda poporului infelegerea cultului si mai in-
tii a textelor liturgice» 1%, Deoarece limbajul liturgic este strins inrudit
cu limbajul biblic, continind chiar fragmente sau explicatii biblice si
deoarece intreaga desfdsurare a cultului are un simbolism sau un anti-
typ in Vechiul sau Noul Testament, pentru infelegerea textelor liturgice
si a cultului In general este necesard o intensificare a activitdtii de ca-
tehizare biblicd. Exemplul lui Pius Parsch este considerat in acest sens
ca pozitiv si posibil de urmat.

Pe de altd parte, pentru a sprijini justa infelegere a cultului de
cdtre credinciosi, este absolut necesard popularizarea istoriei dezvol-
tdrii liturgice, aceasta, unitd cu explicarea simbolismului liturgic, pen-
tru a da posibilitatea poporului sd inteleagd legdtura istoricd si tainicd
a cultului cu persoana Mintuitorului Iisus Hristos 70,

A doua directie prevdzutd pentru miscarea liturgicd este, conform
programulul, realizarea unui spirit liturgic. In acest sens, este necesar,
in primul rind, ca cei ce participad la cult sd aibd constiinta unitatii

_acestuia; aceasta pentru cd multi fac o distinctie netd intre pdrtile ce

revin poporului si cele ce revin preotului. In acest fel, in timp ce preotul
rosteste unele rugdciuni centrale, mulfi credinciosi se ocupd de devo-
fiuni particulare. De aici, un alt obiectiv al miscadrii liturgice : realizarea
spiritului comunitar in cadrul cultului, mai ales prin inlocuirea Missei
recitate cu marea Missd parohiald sau cu cea dialogatd. Pe de altd parte,
un rol deosebit la crearea spiritului comunitar si prin aceasta liturgic,

- In parohie, trebuie sd-1 joace Sfinta Euharistie, dar nu ca devotiune, ci’

ca parte integranta si centrald a Missei 171,

Ca mdsuri concrete, proaspdt infiintatul Centru de pastorald litur-
gicd isi propunea sprijinirea preotilor parohi prin publicafii de speciali-
tate, cit si prin diferite brosuri de popularizare a principiilor mai sus
enuntate, precum si organizarea periodicd a sdptdminilor liturgice, dupa
modelul celor belgiene si chiar congrese liturgice 2. La dispozitia misca-
rii liturgice si in scopul realizarii acestor publicaiii, a fost pusd editura
dominicand «Editions du Cerf», care a sprijinit, intr-adevar hotdritor,
eforturile liturgice franceze.

Cea mai importantd publicatie liturgico-pastoral¥, consideratd si or-
gan al Centrului de pastorald liturgic¥, a fost revista trimestriald «La
Maison Dieun, care, 1ncep1nd din anul 1945 apare neintrerupt pind astdzi.
Prevdzutd pentru a sprijini pe preoti in activitatea lor liturgico-pasto-
rald, revista s-a ficut remarcata printr-o inaltd tinutd teologicd, confi-

169, Gaston Morin, Pour un mouvement liturgique pastoral, in colectia «Lex
Orandi», Paris, 1944, p. 16.

170. Ibidem, p. 23—35.

171. Ibidem, p. 35—49.

172. Mgr. Terrier, Ce que nous attendons du Centre de Pastorale Liturgique, in
colectia «Lex Orandiy», Paris, 1944, p. 372—375.
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nind, in afara de informatii legate de activitatea miscarii liturgice, serii

de studii cuprinzatoare, vizind cele mai diferite domenii ale Liturgicii.
Astfel, in repetate rinduri, numere intregi au fost dedicate unei singure
teme (Botez, Euharistie, restaurarea serbdrii Pastilor etc.), tratatd sub
diferitele ei aspecte, de mai multi autori. In unele cazuri de acest fel,
cel putin un studiu trateazd problema si din punct de vedere ortodox,
imprimind astfel temei respective dimensiuni ecumenice. Uneori tema
tratatd nu este de naturd 1iturgicé ci mai mult biblicd sau patristicé
aceasta pentru a imprima miscdrii liturgice un curs tradltxonal siia o
abate de la modernism.

«La Maison Dieu» a jucat de asemenea un rol important in prega-
tirea Constitutiei liturgice a Conciliului II Vatican, numere intregi fiind
dedicate unor teme ca: limba liturgicd, concelebrarea, Maslul, partici-
parea activd a laicilor la viata culticd, restaurarea din punct de vedere
liturgic a séptammu Sf. Patimi etc., toate acestea constituind mai tirziu
preocuparl ale reformei conciliare si postconciliare.

Actiunea de popularizare a principiilor innoirii liturgice printre cre-
dinciosi a fost realizatd de revista lunard ijlustratd, «Fétes et Saisons»,
care, Impreund cu suplimentul ei, «Albums liturgiques», au constituit
directia pastorald a miscadrii liturgice franceze 175.

Incd din anul 1944, a inceput si apard seria teologicd «Lex Orandi»,
sub directia lui P. Duployé si A. M. Roguet, specializatd in a publica
lucrédrile intrunirilor liturgice si operele de valoare ale unor mari teologi
ca : L. Bouyer, O. Casel, R. Guardini, B. Botte s.a.

De la inceputurile sale si pind la deschiderea Conciliului II Vatican,
miscarea liturgicd francezd a desfasurat o activitate laborioasd, schitatd
in bund parte de congresele si sdptdminile liturgice organizate.

«Primul Congres nafional de pastorald liturgicd» s-a f{inut la Saint-
Flour in perioada 30 august—2 septembrie 1945, cu participarea a
unsprezece episcopi, fapt care i-a conferit un statut quasi oficial. In cele
trei zile de lucru (ultima zi au avut loc festivitdfile de inchidere a Con-
gresului), au fost dezbatute urmdtoarele teme: «Pentru ce nu participd
la Missd cei botezati», «Cum sd se procedeze ca oamenii sd participe la
Missé», si «Biserica vie, Biserica in cintare» 174 A fost pusd deci, in ge-
neral, problema centrald a miscdrii liturgice si anume, metoda de re-
facere a spiritului liturgic atit de sl&bit in Biserica Romano-Catolica.

La acest prim congres liturgic francez a iesit in evidentd diferenta
de péreri intre membrii propriu-zisi ai miscdrii’ liturgice si episcopii
francezi, ca reprezentanti oficiali ai Romei.

Astfel, dupd prezentarea stdrii deplorabile a participdrii credincio-

silor la cult si a concluziei generale cd aceasta se datoreste in primul

rind faptului cd in forma sa actuald cultul nu mai prezintd interesul si
atractia de odinioard, au venit propunerile practice. Din partea parti-
zanilor Miscdrii liturgice, pdrerile au fost aproape unanime In a consi-

173. Vezi in acest sens si Charles Rauch, Die Liturgische Bewegung in Pran-'\

kreich von 1943 bis 1953, in L.J., Band, 4 (1954), p. 26.
174. Desfdsurarea lucrénlor Congresului este prezentata aproape in mtreglme
de numérul 4@!1945 al revistei M. D. ‘ :
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dera cd trezirea interesului pentru cult presupune si unele reforme, care
incd nu au obtinut aprobarea papald. In concret, ei au cerut folosirea
limbii franceze la citirea pericopelor biblice si la imnele cintate de po-
por, inlocuirea Misselor recitate cu cele dialogate sau cintate, restabi-
lirea predicii ca parte integrantd a cultului, participarea activd a cre-
dinciosilor la cult, prin cintdri si raSpunsun si pdrasirea devofiunilor
private in timpul Missei 175, Demgur, cea mai radicald _propunere a fost
introducerea limbii franceze in cult. Cu toate c& si pind la aceastd datg,
in unele paronii, cel putin lecturile biblice erau rostite in limba fran-
cezd, prezentarea problemei la nivelul unui congres national liturgic a
stirnit nemul{umirea si reactia imediatd a episcopilor participant{i (cel
putin a unora din ei). Astfel, arhiepiscopul de Lyon, cardinalul Gerlier,
se aratd sceptic in ce priveste innoirea spiritului liturgic prin introdu-
cerea limbii franceze in cult, elogiind caracterul catolic, «universal» al
limbii latine. Sprijinindu-se pe afirmatia lui Lambert Beauduin (prezent
si el la Congres) — de altfel, foarte justd — cd& numai autoritatea su-
premd bisericeascd poate sd hotdrascd in privinta unor eventuale re-
forme, el reduce la minimum valoarea hotdririlor Congresului si a con-
secintelor lui practice 176,

In ciuda acestei divergente, primul congres hturglc francez a jucat
un rol important in rdspindirea ideilor miscarii liturgice, constituind
totodatd punctul de plecare in confruntarea de aproape doud decenii cu
autoritatea bisericeascd romano-catolicd, pentru reformele liturgice atlt
de necesare in cultul latin.

Al doilea Congres national de pastorald liturgicd s-a finut in pe-
rioada 17—22 septembrie 1947, la Lyon, cu o bogatd participare, nu nu-
maj francezd, ci si strdind, in special germand si austriacd. Tema cen-
trald a Congresului, pregdtitd atit de unele intruniri locale, cit In special
prin. studiile publicate in revista «La Maison Dieu», a fost : «Ziua Dom-
nului, insemndtatea ei in viata Bisericii si implinirea ei».

Dupé prezentarea temeiurilor in favoarea restaurdrii duminicii ca
sdrbdtoare crestind din punct de vedere doctrinal si tradifional 177, s-a
trecut la analizarea modalitdtilor de realizare in practica a acestui de-
ziderat. De primd necesitate in acest sens, Congresul a considerat a fi
intdrirea unitdtii familiei ca celuld crestind. Participarea la cultul du-
minical in cadrul familiei si nu individual, inlesneste realizarea spiritu-
lui festiv crestin. Nu se pomeneste absolut nimic de separarea cultului
pe categorii de credinciosi (copii, tineri, adul{i), care va-apare mai tir-
ziu si va inriuri negativ asupra comunitdfilor parohiale 178

Acest Congres se bucurd de o importan{d deosebitd, prin faptul cd
la lucrdri au luat parte si delegatfi din alte tdri, membri ai altor miscdri
liturgice, ceea ce a creat in mod oficial raporturi apropiate intre acestea.

175 Vezi in mod special raportul lui R P. Louvel, Quelques précisions essentiel-
les, in revista mai sus citata, p. 65—69.

176. Cardinal Gerlier, Conclusion, in rev. cit., p. 157—159.

177. P. Chevallier, La Messe du dimanche source de la vie de la paroisse, in
M. D., nr. 13 (1948), p. 161—167.

178 P. Stagnara, J. Fallaix, A. et H. Isnard, Dimanche et famille, in M. D., nr.
13 (1948), p. 136—162; P. D., Le Congrés, in M. D., nr. 13 (1948), p. 114—132.
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Unitatea miscdrii liturgice catolice vest-europene a contribuit mai tir-
ziu In mare madsurd la realizarea centrald a reformelor cultului.

In istoria miscdrii liturgice franceze, ca de altfel si in cea belgiand
$i germand, un moment important 1-a constituit enciclica papei Pius XII,
«Mediator Dei» (20 noiembrie 1947). Majoritatea liturgistilor catolici
considerd cd aceastd enciclicd a avut un rol hotdritor in evolufia ulte-
rioard a miscdrii, constituind asentimentul oficial al Bisericii pentru
opera de innoire a cultului. Afirmafia este doar parfial justd.

Astfel, o analizd ceva mai atentd a textului enciclicii demonstreazs,
fard indoiald, ca ea realizeazd in realitate o incorsetare a miscdrii litur-
gice. Nelinistitd de amploarea deosebitd pe care a luat-o tendinta de
innoire a cultului catolic si convinsd fiind totodatd cd o anihilare totald
a acesteia nu mai este posibild, Roma a gdsit o-cale de compromis. Inc¥
din partea introductivd, dupd ce elogiazd activitatea miscdrii liturgice
(paragr. 4—6), mentionind chiar cd Vaticanul a fost si el intotdeauna
interesat de o innoire liturgicd, enciclica atrage atentia cd multitudinea
de inifiative particulare sau aparfinind unor societdfi liturgice, s-au fd-
cut vinovate si de abateri, uneori deosebit de grave (paragr. 7—9). Mai
departe, documentul abordeazd aproape toate realizdrile sau propunerile
miscdrii liturgice, considerindu-le pozitive in sine, dar prin vizarea par-
{ilor negative, reducindu-le in asa mdsurd valoarea, incit orice progres
in acest sens pare imposibil. Astfel, este combdtut caracterul exterior-
comunitar al cultului (paragr. 26), pe care miscarea liturgicd l-a cultivat,
sint elogiate devotiunile particulare {paragr. 32—37), pe care miscarea
liturgicd s-a strdduit s3 le inlocuiascd prin participarea activd a cre-
dinciosilor la cultul public al Bisericii; sint interzise orice omisiuni din
cult, precum si orice ad&ugiri, chiar dacd ele provin din cultul vechi al
Bisericii (paragr. 58); limba latind este consideratd ca fiind singura
limbd culticd ce exprimd unitatea catolicd si fereste de greseli, exceptii
cu totul speciale nefiind admise decit cu aprobarea papei (paragr. 59) ;
Missele private, fdrd participarea credinciosilor sint aprobate si reco-
mandate (paragr. 94—95), cu toate cd toti partizanii miscarii liturgice au
luptat 1mpotr1va lor 179,

In aceste imprejurdri, citusi de putin favorabile unei innoiri a cul-
tului, orice intrunire de amploarea unui congres liturgic era aproape
imposibild. De aceea, Congresul national de pastorald liturgicd progra-
mat s8 se tind la Chartres in anul 1953 nu a mai avut loc, tematica ce
trebuia si se dezbatd aici devenind preocuparea Simpozionului de la
Versailles, din toamna anului 195418, Chiar si trei ani mai tirziu, in
1956, Primul Congres international de pastorald liturgicd, tinut la Assi-
si, a constituit un total esec pentru miscarea liturgicd, mai ales prin
participarea masiva a reprezentantilor papali, care au impus rezolufii in
discordantd cu orice principii de innoire liturgicd a cultuluj 8.

179. Papst Pius XII, Uber die heilige Liturgie, Mediator Dei, Freiburg im Breis-
gau; 1948, pp. 8~11; 12—13; 28—31; 34—41; 54—57; 80—83.

: 180." Ch. Rauch op. cit., p. 33.

181. Congresul prevedea introducerea de noi sdrbatori materiale, precum si ci-
tirea in cadrul cultului a unor fragmente din- diferite enciclici. De asemenea, conce-
lebrarea era intru totul condamnatd. Conform B. Botte, Le mouvement Izturg1que,
p. 108—109. :

SST. —86
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In aceste condifii, membrii miscarii liturgice franceze si-au conti-
nuat activitatea prin publicatiile lor si intrunirile locale organizate pe-
riodic, sprijinindu-se pe aprobarea de principiu a papei.

Abia In anul 1957 a putut avea loc al treilea Congres de pastorald
liturgicd in Franta (Strasbourg, 25—28 iulie). Dar chiar si acum, tema
dezbdtutd — «Biblia si cultul» — nu constituia nici pe departe proble-
matica acutd a miscdrii liturgice 182,

Al patrulea Congres nafional de pastorald liturgicd s-a {inut in pe-
rioada 10—13 iulie 1962 la Angers, in cu totul alte conditii. Noul pap3,
Ioan XXIII, mult mai deschis cdtre miscarea liturgicd, pregdtea deja lu-
crdrile Conciliului II Vatican, in cadrul cdruia problema innoirii cultu-
lui trebuia sd ocupe un loc central. De aceea, lucrdrile Congresului s-au
desfdsurat intr-o atmosferd de mai multd libertate. Tema centrald —
«Liturgie et vie spirituelles — a fost tratatd aproape numai de pe pozi-
tiile miscdrii liturgice.

Concluzia principald pe care a-intrunit-o Congresul a fost aceea
cd intre cult si viata spirituald exista o legdturd intima. Astfel, contrar
enciclicii «Mediator Dei», cultul este considerat ca fiind sursa primd si
indispensabild trdirii crestine, el facind activa Jertfa lui Hristos in viata
credinciosilor si-dind astfel o orientare eminamente hristocentricd spi-
ritualitdfii crestine. Din altd perspectivd, cultul apare ca normd hotdri-
toare in trdirea crestindg, el fiind actiunea Bisericii si avind garantia ei.
Subiectivismul personal este inlocuit cu temeiurile obiective date de
Biserica 183, :

Unele voci la acest congres s-au exprimat chiar deschis impotriva
enciclicii «Mediator Dei», considerind cd& devofiunile nu pot ocupa sub
nici o form& un loc paralel cu cultul si- de aceeasi important{d. Chiar
dacd ele sint tolerate, autoritatea bisericeascd trebuie neapdrat sd le
subordoneze vietii liturgice propriu-zise si sd le facd dependente de
aceasta 184,

Ca exemplificare a raportului intim dintre cult si viata spirituald
crestind, Congresul a prezentat in termeni elogiosi situatia din Biseri-
cile rdsdritene, in special pe cea din Biserica Ortodoxd, scofind in re-
lief mai ales modul in care cultul bizantin constituie dogma trgits 185.

Intre cele patru congrese, Centrul de pastorald liturgics si-a desfa-
surat activitatea in primul rind prin asa-numitele «sdptdmini liturgice»,
organizate, dupd modelul celor belgiene, sub formd de cursuri zilnice
pe perioada a sase zile, imbinate cu un bogat program de servicii divine.
Participantii la aceste cursuri erau preotii sau profesorii secundari, care
nu primiserd in facultate o suficientd pregdtire liturgicd. Se c#uta prin
aceasta crearea unui corp profesoral cu o bazd liturgicd solidd, precum si

182. F. Kolbe, op. cit.,, p.- 133—134; Ch. Rauch, Bibel und Liturgie. Der driette
franzdsiche pastoralliturgische Kongress, in L.J., Band 8 (1958), p. 50—S55.
183. Vezi referatul episcopului Pierre Veuillot, La participation a la liturgie,
source de la vie spirituelle, in M.D., nr. 72 (1962), p. 39—51.
184. A. M. Roguet, op. cit., p. 29—37.
: 185. M. J. Le Guillou, Liturgie et vie spirituelle des Eglises d’'Orient, in M.D.,
nr, 72 (1962), p. 85—98.
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stimularea in rindul preotimii a innoirilor liturgice si in primul rind a
cunoasterii valorilor cultului 186,

: O activitate la un nivel mai ridicat, pentru formarea de specialisti
in domeniul liturgic, a desfdsurat-o Institutul superior de Liiurgicd (L'In-
stitut supérieur de Liturgie) din Paris. Infiinfat in noiembrie 1956 si in-
credintat conducerii lui Bernard Botte, Institutul avea in program cursuri
51 seminarii pe perioada unui semestru in cadrul anului universitar. Ata-
satd fiind Facultd{ii de Teologie a Institutului catolic din Paris, noua
institufie constituia o treaptd postuniversitard. Cursantii trebuiau sa fie
absolventi ai Facultatii de Teologie, iar la sfirsitul celor doi sau trei ani
de studiu urmau sd depund un anumit numdr de examene si sd susfind
o lucrare de diplom& pentru obfinerea «certificatului de studii litur-
gice».

Necesitatea infiin{drii acestui Institut se explica prin faptul ca in
cadrul facultdfii studiul liturgic se reducea la un singur semestru, fiind
cu totul insuficient pentru formarea, in special a viitorilor profesori de
Liturgicd. Cu toate acestea, la primele incercdri de a obfine aprobarea
Romei pentru funcfionarea lui, rdspunsul a fost negativ. Abia dupa repe-
tate intervenfii pe lingd persoane influente din Congregatia riturilor
si in urma ldmuririlor cd Institutul are statut de quasi independentd fata
de Centrul de Pastorald liturgicd (acesta din urma era privit la Vatican
cu foarte multd suspiciune), aprobarea.a fost acordata 17,

Privitd in ansamblu, activitatea miscarii liturgice franceze poate fi
consideratd ca o incorporare a eforturilor anterioare belgiene si ger-
mane. Axatd mai mult pe metoda de lucru belgiand, Centrul de Pasto-
rald liturgicd s-a sprijinit totodatd, cel putin in prima parte a activitatii
sale, pe operele marilor liturgisti germani din perioada interbelica. Multe
din lucrdrile lui O. Casel, R. Guardini si A. J. Jungmann au fost traduse
chiar in limba francezad.

Avind in rindurile elitei sale teologi ca B. Botte si I. H. Dalmais,
miscarea liturgicd francezd s-a interesat si de spiritualitatea liturgica
rasdriteand, considerind-o mai apropiatd de cea a Bisericii primare si

. deci mai indicatd spre a fi model.

6. Contributia miscarii liturgice
la elaborarea documentelor Conciliului II Vatican
cu privire la cult

In activitatea ei, miscarea liturgicd si-a adus un indoit aport la re-
forma. cultului romano-catolic, aport constind din crearea unui climat
In care reforma sd apard posibild si necesard si din participarea directd
la lucrdrile de pregatire a textului oficial al primei sesiuni a Conciliului
. IT Vatican. Se poate vorbi, in acest sens, de o contributie materiald si
alta formald, prima fiind de importantd hotdritoare, deoarece in lipsa
ei cu greu ar fi fost sesizatd necesitatea unei reforme.

186. B. Botte, Le mouvement liturgique..., p. 111—118.
187. Ibidem, p. 119—135; Idem, L’Institut Superieur de Liturgie de Paris, in
M.D., nr. 50 (1957), p. 161—164.
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a. Eforturile miscdrii liturgice pentru promovarea principiilor enun-
fate in «Constitutio de Sacra Liturgia».

O privire retrospectivd de numai o jumdtate de secol in istoria Bi-
sericii Romano-Catolice, pune in fata cercetdtorului un tablou extrem
de arid in ce priveste viata liturgicd. Dupd cum s-a ardtat in prima
parte a prezentei lucrdri, cultul era o realitate strdind atit activitatii
teologice, cit si trdirii crestine, infelegerea lui fiind in ambele cazuri
deficitard.

Dacd credinciosii erau tot mai indepdrtati de viata plenard culticd
si atrasi de asa-numitele devotiuni particulare, aceasta s-a datorat in
egald mdsurd atit lipsei de infelegere a unui cult sdvirsit intr-o limbd
strdind, cit si faptului cd, in urma repetatelor modificdri arbitrare din
perioada evului mediu, acesta isi pierduse unitatea, departindu-se de
cultul Bisericii primare. In urma Sinodului tridentin cultul se impunea
ca o realitate invulnerabild la schimbdri, in ciuda imperfectiunilor lui.
In acest context, era fireascd instrdinarea credinciosilor fatd de rindu-
ieli, care apdreau mai curind ca formule magice, decit modalitd}i de
trdire crestind.

. Teologii, la rindul lor, pusi in gardd de anatemele aceluiasi Sinod,
erau mai mult decit prudenti in a dezbate probleme legate de cult, oco-
lind pur si simplu acest domeniu sau, in cel mai bun caz, oferind co-
mentarii liturgice in care singura alternativd rdminea elogierea aspec-
telor pozitive si trecerea sub tdcere a numeroaselor lipsuri. Studiile de
istorie a cultului erau de asemenea pufine si neconsistente.

In aceste conditii, orice orientare cétre o reformd a cultului pdrea
a fi simpld utopie, Roma ardtindu-se refractard la inceput chiar si ace-
lor incercdri ce nu vizau schimbdri in structura cultului, ci cdutau doar
sd-1 facd accesibil credinciosilor (de exemplu, aparitia cdrtilor de cult
bilingve, fdrd intenfia directd de a introduce limba poporului in cult).
Si totusi, in numai o jumdtate de secol, miscarea liturgicd a reusit sd
creeze condifiile necesare unei reforme liturgice si sd determine autori-
tatea supremd sd o realizeze 188,

b. Pregdtirea Constitutiei.

La 17 mai 1959, adicd la mai putin de un an de la alegerea sa ca
papd, Ioan XXIII a facut cunoscutd constituirea unei comisii provizorii
pentru pregdtirea viitorului Conciliu, comisie formatd din membrii Cu-
riei papale si condusd de secretarul de stat al Vaticanului, cardinalul
Tardini. Aceasta avea drept scop sondarea opiniei episcopilor, a con-
ducdtorilor diferitelor ordine calugaresti, a diferitelor facultdti de Teo-
logie si chiar a unor personalitdti clericale, in ce priveste temele care
necesitd dezbateri conciliare, precum si modul de rezolvare a lor 189,

188. Joseph Lengeling, Kommentar der Konstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils iiber die Heilige Liturgie, in colectia «Lebendiger Gottesdienst», Miinster,
1964, p. 37—43. O analizd mai amé&nuniitd a acestei contributii se va prezenta in ca-
pitolul urmdtor, in cadrul comentariului asupra textului Constitufiei «De Sacra Li-
turgia».

189. Vezi Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando, se-
ries I (antepraeparatoria), vol. I, Vatican, 1965, p. 67.
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Peste 2000 de rispunsuri au fost primite de comisie, cu propuneri foarte
diferite, unele din acestea fiind chiar contradictorii.

In ce priveste reforma liturgicd, aceasta a constituit centrul de
atentie al celor mai multe rdspunsuri. Astfel, numai din rdspunsurile ofe-
rite de episcopi, 1199 de propuneri s-au referit la cele sapte Taine si
cel putin tot atitea la alte aspecte ale cultului 190, Din toate rdspunsurile
cu continut liturgic primite, Congregafia riturilor a creat o sintezd in
care insj si-a impus punctul de vedere si pe care a prezentat-o in ve-
derea pregitirii documentelor conciliare. Propunerile de reformd ale
acesteia sint insd cu totul neesentiale, neavind in vedere citusi de pu-
tin eforturile misc#rii liturgice. Mai mult chiar, in privinta limbii li-
turgice, rdspunsul a fost cu totul ostil inlocuirii latinei cu diferitele
limbi nationale 191,

Intreaga activitate a comisiei provizorii s-a concretizat in 16 vo-
lume intitulate «Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II
apparando. Series I: antepraeparatoria». Acestea au fost inaintate pa-
pei, care, alegind o parte din temele propuse, le-a incredintat comisiilor
pregititoare ale conciliului, pentru a fi analizate, documentate si refor-
mulate. Astfel, 1a 6 iunie 1960 s-a fdcut cunoscutd infiintarea unei comi-
sii liturgice pregdtitoare, al cdrei presedinte era numit prefectul Con-
gregatiei riturilor, cardinalul G. Cicognani (la 22 februarie 1962, in
urma decesului acestuia, a fost numit in functia de presedinte noul pre-
fect al Congregatiei riturilor, cardinalul A. Larraona), iar ca secretar,
A. Bugnini. Cea mai mare parte a membrilor comisiei a fost stabilifd
prin numirea la 22 august 1960 a 19 episcopi si teologi. Din pdcate, prin-
tre acestia nu se afla nici un episcop francez sau german — sprijinitori
ai miscirii liturgice — si nici conducé&tori ai Centrelor liturgice din Paris
si Trier. Dupd inceperea lucr#rilor, insd, prezenfa acestora s-a simftit
necesar¥, asa c¥ intr-un interval de un an au fost si ei cooptati la lucrd-
rile comisiei. In total au fost numiti 26 de membri si 37 de consultanti,
dintre acestia 19 fiind considerati ca participanti activi la miscarea li-
turgici. B. Capelle, R. Guardini, J. A. Jungmann, A. Roguet, B. Botte,
B. Fischer, P. Gy, A. Martimort, J. Wagner, iatd numai citeva nume care
au reprezentat miscarea liturgicd si au adus un aport substantial la al-
cHtuirea proiectului liturgic conciliar 192, ‘

Inck de la inceput, sarcina Comisiei liturgice s-a ardtat a fi deosebit
de dificil¥, dou probleme de principiu punindu-se cu acuitate : 1. Re-
forma trebuie sd vizeze numai ritul roman sau si celelalte rituri 2 2. Este
nevoie ca respectiva reform# si aibd un caracter general, principial sau
ar fi necesari mai curind o precizare concretd in toate domeniile cul-
tului 2

La prima intrebare, membrii Comisiei au cdzut de acord cd obiectul
reformei trebuie si r¥mind numai ritul roman, «recurgindu-se, la ne-

190. Acta et documenia Concilio Oecumenico Vaticano II apparando, series I,
vol. II, pars II, Vatican, 1961, p. 3—460.

191. Ibidem, vol. J1I, p. 355—396. i

192. H. Schmidt, Die Konstitution iiber die heilige Liturgie. Text — Vorgeschichte
— Kommentar, Freiburg im Breisgau, 1965, pp. 68; 219—221; P.M. Gy, Esquisse histo-
rique, in M.D., nr. 76 (1963), p. 10—11.



86 Pr. DUMITRU COLOTELO

voie, la exemple din Bisericile rasdritene (ca de pildd, pentru concele-
brare)» 193,

Cit priveste a doua problemd, dupd lungi dezbateri, s-a incercat o
formuld de compromis, adesea criticatd mai tirziu, unii considerind tex-
tul conciliar prea vag, alfii fiind de parere ca este prea incdrcat cu amd-
nunte. '

Pentru inlesnirea lucrarilor, au fost constituite 13 subcomisii, care
urmau sd dezbatd urmatoarele teme : misterul liturgic, pregdtirea litur-
gicd, participarea activd a laicilor la cult, limba liturgicd, adaptarea cul-
tului, Missa, concelebrarea, Tainele si ierurgiile, oficiul divin, muzica
sacrd, arta sacrd, vesmintele si mobilierul liturgic si problema calenda-
rului. Totodatd, la 27 septembrie 1962, papa a numit 201 consilieri con-
ciliari («periti»), printre care au fost prezenti mai ales teologi specialisti
in diferite domenii. Din cei 9 consilieri responsabili cu probleme litur-
gice au fdcut parte si cei doi directori ai Institutelor liturgice francez si
german, A. Martimort si respectiv J. Wagner.

Dintre toate temele tratate, problema limbii liturgice a fost cea mai
dificila, cu atit mai mult, cu cit subcomisia care urma sa o trateze nu a
avut posibilitatea sd se intruneascd niciodatd. In aceste conditii, B. Bot-
te a Inaintat un raport secretariatului subcomisiei, demonstrind din
punct de vedere istoric si invocind exemplul altor Biserici, cd folosirea
in exclusivitate a limbii latine ca limbad liturgicd este un anacronism.
Din pédcate, raportul sdu nu a avut ecoul scontat, asa cd, in final, pro-
blema limbii liturgice s-a pus doar tangential in cadrul temei «Taine
si ierurgii» 1%. La adunarea de lucru a Comisiei din 12—22 aprilie
1961, presedintele acesteia a anuntat cd, in general, limba. liturgicd nu
va fi tratatd. In aceastd atmosferd, tensiunea dintre membrii comisiei
care sprijineau inlocuirea limbii latine in cult si reprezentaniii Congre-
gatiei riturilor a fost in oarecare masura atenuatd de afirmatia papei
Ioan XXIII, care, luind parte la sedinta din 17 aprilie, s-a ardtat a fi

- entuziasmat de valoarea cultului bizantin 195,

Cu exceptia problemei limbii liturgice, care a creat o atmosfera de
crizd in activitatea Comisiei, celelalte teme au fost tratate relativ fara
dispute deosebite. La sedinta de lucru din 11—13 ianuarie 1962 s-a sta-
bilit in principiu textul viitoarei Constitutii. Cu toate acestea, presedin-
tele Comisiei, cardinalul G. Cicognani, a sovdit sd se aldture membrilor
care o elaboraserd si a semnat-o abia la 1 februarie 1962, supunind-o
spre aprobare Comisiei centrale preconciliare. Aceasta, intre 31 martie
si 2 aprilie a supus la vot documentul primit, care a stirnit puternice
controverse : o parte din participanti o considerau prea liberald, alfii
erau nemultumiti de caracterul restrins al reformei. Cea mai mare parte

193. Ibidem, p. 12.

194. Ibidem, p. 11; Acia et documenta..., series II (praeparatoria), vol. II, pars I,
Vatican, 1965, p. 145; B. Botte, Le mouvement liturgique.., p. 150—152; Prof. Dr.
Hermann Volk, Liturgie als Thema des Konzils, in volumul «Zweites Vatikanisches
Konzil», Osnabriick, 1963, p. 106.

195. Acla et documenta..., Series II, vol. I, Vatican, 1964, p. 80; H. Schmidt, op.
cit,, p. 69—71. :
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a membrilor au adus amendamente substantiale, multe din ele avind un
caracter contradictoriu 196,

In acest context, proiectul a fost din nou supus unei subcomisii spre
imbundtdtire, iar la 13 iulie 1962 aprobatd de papa Ioan XXIII ca pro-
iect conciliar.

C4& nici acest proiect conciliar nu a reusit sd mulfumeascd pe dele-
gatii la Conciliu, o demonstreazd cele 15 congregatii generale care au
fost necesare pentru a se ajunge la un consens (22 octombrie—13 no-
iembrie). Cele mai importante teme au fost: impdrtasirea si din potir a
laicilor, limba liturgicd si problema adaptdrii cultului la traditii locale.
Mai ales pr1ma temd a 1nt1mp1nat o opozitie destul de serloasa, dar in
final a reusit sa se impuna.

In Congregatia generald din 14 noiembrie a fost aprobat proiectul
conciliar liturgic cu 2162 de voturi pentru si 46 impotriva 197,

Desigur, din actele oficiale ale numeroaselor comisii si subcomisii-
pregdtitoare nu iese suficient in eviden{d contributia directd a miscarii
liturgice la elaborarea documentelor liturgice conciliare. Din continutul
acestora, insd, transpare destul de clar spiritul innoitor dictat de marii
liturgisti mai sus aminti{i. Dacd nu intotdeauna intentiile miscarii litur-
gice au avut cistig de cauzd, acest lucru s-a datorat opozitiei intense
realizatd mai ales de Curia papald, in frunte cu Congregatia riturilor.
Sint suficiente de amintit, in acest sens, retinerile si ezitdrile cardinalu-
lui G. Cicognani, prefectul Congregatiei riturilor si, concomitent, pre-
sedintele Comisiei pregédtitoare pentru documentele conciliare, precum
si faptul cd in toatd perioada de elaborare a acestora, Congregatia ritu-
rilor a initiat o neobi$nuit de rapidd pseudoreformd liturgicd, incercind
astfel s& discrediteze si s& saboteze o adeviratd reforma, aceasta nemai-
fiind consideratd ca actuald 198,

7. Constitutia «De Sacra Liturgia»

Exact la 400 de ani de la incheierea Sinodului tridentin, la 4 decem-
brie 1963, Conciliul II Vatican a aprobat si a facut cunoscut decretul li-
turgic «De Sacra Liturgia» 1%°. Dupd patru secole de oportunism liturgic
oficial, constrinsd de necesitdfi si de o miscare liturgicd tot mai con-

196. Acta et documenta..., series II, vol. II, pars III, Vatican, 1968, p. 460—492.
Textul prezentat Comisiei centrale nu se deosebeste esential de textul Constitutiei
votatd mai tirziu de Conciliu. El nu are, asa cum era de asteptat, avind in vedere
numdrul subcomisiilor, 13 capitole, ci numai 8, celelalte probleme cédpdtind un spatiu
mai mult sau mai putin important in cadrul respectivelor 8 capitole. iCa structurd,
acest text se deosebeste de Constitufia finald doar prin faptul cd arta bisericeascd
si lucrurile liturgice, care in primul caz constituiau capitole separate, in Constitutie
sint obiectul unui singur capitol. Vezi pentru textul respectiv Acta et documentia...,
series II, vol. III, pars. II, Vatican, 1969, p. 9—68.

197. Referitor la dezbaterile in cadrul Congregatiei generale, vezi Acta Syno-
dalia Sacrosanti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. 1, pars I, II, IlI, Vatican, 1970—
1971 ; vezi si P. M. Gy, op. cit,, p. 14—17; Idem, Situation historique de la Constitu-
tion, in vol. «La liturgie aprés Vatican II», Paris, 1967, p. 111—126; J. Lengeling, op.
cit., p. 59—66.

198. H. Schmidt, op. cit., p. 65—67.

199. Rezultatul final al votului a fost de 2147 pentru 4 1mpotr1va
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stientd de rolul ei, Biserica Romano-Catolicad a ldsat, in sfirsit, sd se in-
trevadd posibilitatea unei primeniri a cultului latin si, eventual, impli-
nirea unor sperante indreptatite.

Imediat dupd aparitia documentului, entuziasmul teologilor a fost
quasi general. Totusi, incd de la inceput, au existat liturgisti mai preva-
zatori care au incercat sd lamureascd opinia nou creatd cd respectiva
Constitutie este insuficientd pentru a rezolva problema pietdiii liturgice:
«Sd nu ne ldsdm credinciosii in iluzia cd, dupd ce am curdtat de impuri-
tdati semnele noastre sfinte, problema spirituald este rezolvatd... Ceea ce
este astdzi in pericol, este aceastd valoare contemplativd a mesajului
crestin; si succesul actual al miscdrii liturgice riscd sd creeze un echi-
voc; pericolul rdmine intact, in ciuda succesului» 290, Evolutia ulterioara
a reformei liturgice a confirmat aceste temeri, nemulfumind in egald
masurd pe cei cu vederi mai conservative si pe cei reformisti. In ciuda
insuccesului ei ulterior si a caracterului ei limitat, Constitu{ia «De Sacra
Liturgia» a constituit un real progres in evolufia 11turglca din Biserica
Romano-Catolicd, deschizind posibilitatea de apropiere a acesteia, in ce
priveste cultul, de traditia Bisericii primare si concomitent, de Biseri-
cile rasdritene.

Structura si cuprinsul.

Cele 130 de articole ale Constitutiei, de extensiune inegald si ins-
piratie diferitd 20!, sint impdrfite intr-o introducere si sapte capitole,
tratind despre principiile generale ale reformei, Euharistie, celelalte
Taine si ierurgii, oficiul divin, anul liturgic, muzica si arta bisericeascd.
Aceastd schemd, cu toate cd, in general, cuprinde un cadru . liturgic
destul de complet, creeazd o separatie categoricd in cadrul Sfintelor
Taine.

Este adevdrat cd in viata crestind dintotdeauna Euharistia a consti-
tuit punctul central, ea fiind sdvirsitd, spre deosebire de celelalte Taine,
in mod regulat si nu ocazional. In acelasi timp, insd, ea nu a fost nicio-
datd separatd de intregul complex haric al Sfintelor Taine, credinciosul
neputind beneficia de roadele ei fdrd ca in prealabil sd fi primit celelalte
doud Taine de increstinare sau inifiere (Botezul si Mirungerea), fard sa
se fi-spovedit si fird ca slujba Euharistiei s& fie sdvirsitd de un episcop
sau preot hirotoniti. De aceea, in ciuda importantei cu totul deosebite
a acestei Taine, Biserica nu a gasit de cuviin{d sd creeze din ea o «su-
pra-Taind» si sd o izoleze de celelalte.

Constitutia liturgicd a Conciliului II Vatican, mergind pe linia unei
traditii mai vechi catolice in ce priveste inovatiile, nu mai repetd ve-
chiul principiu al unitdtii mistagogice, tratind separat, 'in capitolul al
II-lea «Despre Sfinta Taind a Euharistiei», iar in capitolul al III-lea «Des-
pre celelalte Taine si ierurgii». In acest nou mod de abordare a mate-
rialului liturgic, Euharistia apare izolatd de celelalte Taine, acestea, la

200. F.Vandenbroucke, Réussite du mouvement liturgique ¢, in Q.L/P., an. 45
(1964), p. 315.

201. Textul Constitutiei cuprinde citate directe sau fragmente prelucrate din Sf.
Scripturd (32 citate), Sf. Pdrinti (9 citate), carfi liturgice (8 citate) si hotdriri ale Si-
noduluj tridentin (5 citate). Vezi Constitutio de Sacra Liturgia, in A.A.S., vol. LVI,
nr. 2 (15 febr. 1964), p. 97—134.
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rindul lor, cdp&tind o importantd secundard, prin tratarea lor impreund
cu ierurgiile 202,

De altfel, nu numai structura Constitutiei, ci si cuprinsul ei, duc la
aceeasi concluzie.

a) Introducerea (Prologul). Primele patru articole ale Constitutiei
constituie introducerea sau prologul, care, pe scurt, prezinta scopul tra-
tdrii cultului in cadrul Conciliului, locul cultului in viata Bisericii si
obiectivele generale ale reformei.

Astfel, scopul principal al Constitujiei este «de a imbogdtii zi de
zi viata cresting printre credinciosi» (art. 1). C& viata liturgicd joacd un
rol hotdritor in cadrul spiritualitdtii crestine, este un adevdr pe care ni-
meni nu l-a mai negat in preajma Conciliului. Aceasta se datoreste in
primul rind miscdrii liturgice care a trebuit sd depund eforturi deosebite
mai multe decenii pentru incetd{enirea acestui principiu 2%.

Ca mijloc de implinire a dezideratului respectiv, Conciliul isi pro-
pune «sd adapteze mai bine la necesitdtile epocii noastre acele institutii
(liturgice) care sint supuse schimbadrii» (art. 1). Chiar dacd in acest prim
articol nu este precizat in ce constd adaptarea («accommodare»), con-
tinutul Constitutiei demonstreazd cd este vorba in primul rind de re-
staurarea unor forme sau practici vechi. De aceea, termenul de adaptare
rdmine corect numai dacd este inteles ca restaurare a traditiei Bisericii,
care a corespuns necesitdfilor din toate timpurile, dar care, de-a lungul
evului mediu a fost alteratd in cultul latin 204,

Scopul reformei pare sd imbrace, la prima vedere, si un aspect ecu-
menic, constind din «favorizarea a tot ceea ce poate contribui la uni-
rea tuturor celor ce cred in Hristos» (art. 1). Din aceastd afirmatie se
pot trage doud concluzii: una care dd ratiune reformei prin revenirea
cultului latin la traditia veche a Bisericii, pastratd de celelalte rituri,
restabilind continuitatea liturgicd si in Biserica Romano-Catolicd si ast-
fel apropiind-o de celelalte Biserici; cealaltd concluzie ce derivd din
aceastd afirmatie este aceea cd imbundtdfirea structurii si fondului li-
turgic are drept scop inlesnirea actiunilor misionare sau chiar prozelitiste.
C3 aceastd a doua concluzie este intru totul indreptdtitd, std maértu-
rie textul provizoriu al Constitutiei, unde, in locul expresiei «unirea tu-
turor celor ce cred in Hristos» apare formula mai putin ecumenicad: «uni-
rea fratilor separati» 205,

Ocupindu-se de locul cultului in viata Bisericii, Constitufia apelea-
zd in exclusivitate la concluziile miscarii liturgice, sprijinindu-se in spe-
cial pe Teologia mistagogicd a lui Odo Casel. Raportul cult-Biserica este
organic, deoarece Biserica nu mai apare sub aspectul ei institutional-

202. Desigur, aceastd separatie nu este strdind de eclesiologia romano-catolicd
si in ultim# instantd de structura ierarhicd a Bisericii. Vezi in acest sens si studiul
lui Joseph Parscher, Ekklesiologie in der Konstitution des Vaticanum II iiber die
heilige Liturgie, in L.J., Band 14 (1964),'p. 228—237.

203. Vezi J.A. Jungmann, introducere si comentar la Konstitution iiber die
heilige Liturgie (Constitutio de sacra liturgia), in L.T.K., vol. special «Das Zweite
Vatikanische Konzil», I Teil, Freiburg im Breisgau, 1966, p. 14—15; F. Kolbe, Die
Liturgiekonstitution des Konzils. Pracktische Hinweise, in L.J., Band 14 (1964), p. 122.

204. J. Lengeling, op. cit., p. 89—91.

205. Vezi H. Schmidt, op. cit., p. 98.
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juridic, static, ci avind o structurd sacramentald : «Cdci cultul prin care,
in dumnezeiasca Euharistie, se exercitd opera mintuirii noastre, contri-
buie in cel mai inalt grad la exprimarea si manifestarea de cdtre cre-
dinciosi in fafa altora a tainei lui Hristos si a naturii autentice a ade-
vdratei Biserici» (art. 2). Acest limbaj nou in Teologia oficiald romano-
catolicd a stirnit proteste printre episcopii participanti, fiind nevoie de
anumite indreptdri in vederea votdrii, cu care, chiar in ultima instantd,
26 de delegati nu au fost de acord 2%,

O problemd la fel sau poate chiar mai controversata incd in pe-
rioada de pregdtire, a fost cea privitoare la sfera de aplicare a reformei
liturgice. In speranta de a obfine noi compromisuri, au fost unele voci
care s-au exprimat in favoarea realizdrii reformei tuturor riturilor litur-
gice existente. Era evident cd intr-un astfel de caz, abstractie fdcind
de imensele piedici de principiu, nu se mai putea vorbi de o adevéaratd
reformad, lucru cu totul dorit de unii. Conciliul rezolva aceastd dificila
situatie, grupind elementele de reformd in principii teoretice, aplicabile
tuturor riturilor si norme practice, proprii numai ritului roman. In felul
acesta, sfera de aplicabilitate a reformei se reducea, cum era si firesc,
numai la ritul roman, deocarece principiile teoretice erau oricum impru-
mutate, prin intermediul miscdrii liturgice, din viata cultica r&sdriteand.

Intr-un spirit mai ecumenic, Conciliul declard c# «Biserica (Romano-
Catolicd) considerd ca egale in drepturi si demnitate toate riturile re-
cunoscute in mod legal» (art. 4), féré insd sd precizeze care sint respec-
tivele rituri. .

b) Principiile generale pentru restaurarea $i promovarea cultului.
Capitolul I, cel mai important ca extindere (42 articole) are cinci parti
inegale in ce priveste confinutul, numeroase principii repetindu-se in
capitolele urmatoare. Aceastd revenire asupra unor probleme tratate
deja se explicd prin activitatea separatd a subcomisiilor pregétitoare si
slaba conlucrare dintre ele.

Prima parte, «Natura cultului sfint si importanfa sa in viafa Biseri-
cii», constituie de fapt o noud orientare in Teologia cultului catolic,
orientare in cadrul cdreia primul cuvint l-au avut de spus corifeii mis-
cdrii liturgice germane.

Continuind ideea conturatd deja in articolul 2, Constitutia confera
cultului un fundament sacramental, punindu-1 in legdturd organicg, fiin-
tiald, cu Jertfa de pe Cruce, prin intermediul Bisericii. Astfel, «opera de
mintuire a oamenilor... a infdptuit-o Hristos Domnul, in special prin mis-
terul pascal (paschale mysterium) al fericitelor sale Patimi, Invierii Lui
din morti si In&ltdrii Lui la cer. In acest mister, El a distrus moartea
noastrd prin moartea Sa si prin Invierea Sa a restaurat viata. C&ci din
coasta lui Hristos cel adormit pe Cruce a izvorit minunata taind a intre-
gii Biserici» (art. 5). Odatd s¥virsitd opera mintuitoare, Hristos trimite
pe Apostoli «nu numai sd vesteascd Evanghelia la toatd fdptura, ci si sd
infdptuiascd opera mintuitoare propovdduitd de El prin jertfa si Taine,
in jurul cdrora se centreazd intreaga viatd liturgicd. Astfel, prin Botez
oamenii sint altoifi in misterul pascal al lui Hristos. Ei mor impreuna

206. Ibidem, p. 237; J.A. Jungmann, coment. cit, in LTK, p. 15—16.
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cu El.. La fel, de cite ori m&nincd Cina Domnului 297, ei vestesc moartea
Domnului pind ce El va veni» (art. 6) 2%8,

In acest fel, Jertfa mintuitoare a lui Hristos este continuatd de Bise-
ricd si impropriatd de membrii ei in cadrul cultului.

Prezenta lui Hristos in cult este insa nu numai de naturd sacramen-
tald, ci si simbolicd, in persoana preotului sau arhiereului savirsitor.
Dupd multe controverse, Biserica Romano-Catolicd recunoaste, in sfirsit,
cd adevdratul sdvirsitor al Tainei este Hristos: «El este prezent cu pu-
terea Sa in sacramente in asa fel incit mereu cind cineva boteazd, Hris-
tos insusi boteazd. El este prezent in cuvintul S&u, cdci El Insusi vorbeste
atunci cind in Bisericd sint citite Sfintele Scripturi. In sfirsit, El este
prezent cind Biserica se roagd si cintd...» (art. 7). Cultul este astfel pu-
ternic centrat in jurul lui Hristos, fiind considerat drept obiectul func-
tiei lui sacerdotale. Prin hristocentrismul sdu, cultul terestru este un re-
flex al cultului celest, credinciosii devenind partasi la cintecele de slava
ale ingerilor aduse lui Hristos cel preamadrit (art. 8).

Regretabil este faptul ca in cadrul acestui edificiu teologic Consti-
tufia continud eroarea de veacuri din catolicism de a ignora aproape
complet pnevmatologia cultului, eroare sesizatd chiar de unii teologi
apuseni cum sint A. Adam si A. Jungmann. De aceea, in perioada pre-
gdtirii textului conciliar, au fost multe voci care au constatat cd Duhul
Sfint este prea putin inpocat. Astfel, s-a ajuns in final la un modest
compromis, «considerindu-se cd aceste lipsuri se pot indrepta dacd in
unele locuri potrivite se intercaleazd citeva cuvinte de invocare cdtre
Duhul Sfint» 209,

Cu toate ca izvorul principal al harului se transmite prin cult si in
primul rind prin Euharistie, in cadrul unei dispozitii sufletesti personale
adecvate (art. 10-11), pietatea crestind nu este in exclusivitate liturgica.
«Viata spirituald nu este epuizatd numai prin participarea la cultul sfint.
Crestinul este chemat sd se roage in comunitate, dar el trebuie si sd se
retragd in camera sa si sd se roage in taind Tatdlui, ba chiar sd se roage
fard incetare, asa cum invatd Apostolul» (art. 12}. Reiese de aici clar c3,
in ciuda recunoasterii ca pozitivd si recomandarii rugdciunii particulare,
aceasta nu este consideratd ca fdcind parte integrantd din cult. Dacd
in Biserica Ortodoxd rugdciunea particulara este parte integrantd a cul-
tului (cultul particular sau personal), in Biserica Romano-Catolicd ea
este recomandatd, dar redusd la «pia exercitia», aldturi de diferite devo-
tiuni strdine tradifiei liturgice. La aceastd ciudatd separatie s-a ajuns
in urma unui compromis dintre noua orientare a miscdrii liturgice si
doctrina oficiald a Vaticanului. Astfel, miscarea liturgicd s-a strdduit in
permanentd sd demonstreze cd asa-numitele devotiuni nu au nimic co-
mun cu traditia si spiritul liturgic, fiind inovatii tirzii, care, intr-o formd
sau alta, au influentat negativ unitatea cultului. Congregatia riturilor,
dindu-si seama cd in noul context teologic devofiunile nu mai pot fi

207. De remarcat in acest loc influenfa protestantd in ce priveste terminologia
folosita. !

208. Vezi in ce priveste similitudinea aproape perfecta dintre formula conciliarad
si conceptia lui Casel, notele 129, 130 si 132 din prezenta lucrare.

209. Herman § Schmidt, op. cit., p. 98; J.A. Jungmann, coment. cit., p. 19.
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considerate parte integrantd a cultului, dar c8utind cu orice pref sd le
péstreze, le-a introdus in categoria rugdciunii particulare. Intrucit atit
Mintuitorul, cit si Sf. Apostoli au recomandat rugiciunea particularg,
devotiunile au primit in acest fel temei biblic si in consecinid, legali-.
zare. Un singur element restrictiv, in ce le priveste, este prevdzut in
Constitufie si anume, necesitatea de a fi aprobate de Roma : «Exercitiile
pioase (pia exercitia) ale poporului crestin sint foarte recomandate, in
mdasura in care ele corespund prevederilor si regulilor Bisericii ; aceasta
mai ales cind ele sint rinduite de Scaunul Apostolic» (art. 13).

O situatie speciald o detin diferite rinduieli ale Bisericilor locale,
aprobate sau recomandate de episcopi. Ele par sd aibd un statut inter-
mediar intre cultul propriu-zis si «pia exercitia», fiind numite «sacra
exercitia» si fiind astfel programate, incit «sd se potriveascd cu cultul»
(art. 13) 210, ‘

Partea a doua a capitolului I, Despre invdfdmintul liturgic si parti-
ciparea activd (art. 14—20), constituie tot un rezultat al eforturilor mis-
cdrii liturgice. Dacd numai cu sapte ani in urmd (1956), obtinerea apro-
bérii de la Roma pentru functionarea Institutului superior de Liturgicd
din Paris a constituit o problemd destul de dificila, se poate lesne ima-
gina atitudinea deosebit de conservatoare a Congregatiei riturilor in
ce priveste invadfdmintul liturgic. Cu toate acestea, sub presiunea opiniei
create de miscarea liturgicd, in textul Constitutiei a fost introdus si acest
subcapitol, care prevede ca «magistrii (cadrele didactice) desemnati pen-
tru studiul liturgic in seminarii, scolile monahale si Facultédtile teologice,
trebuie sd fie serios pregdtiti pentru functia lor in institutii special des-
tinate acestui scop» (art. 15). In acelasi timp, Constitutia prevede ca in
toate institufiile de invatdmint teologic studiul Liturgicii s& fie socotit
ca disciplind principald, aldturi de Dogmaticd, Studiul biblic si Pastoral,
care, la rindul lor, trebuie sd trateze din alt punct de vedere problemele
legate de cult, in asa fel, incit impreund s& ofere viitorilor preoti o
bund pregdtire liturgicad. Este astfel pentru prima datd cind Biserica

Romano-Catolicd, in mod oficial, recunoaste necesitatea si importania
~ deosebitd a formatiei liturgice in ansamblul general teologic.

La rindul lor, preotii au datoria s& dezvolte spiritul liturgic in pa-
rohiile lor prin predicd, dar mai ales intensificind participarea activd a
credinciosilor la cult. «Ei trebuie sd conducd turmele lor nu numai prin
cuvint, ci si prin exemplu» (art. 19) 211,

Problema participdrii active a credinciosilor va mai fi pusd in ca-

drul Constitutfiei in legdturd cu fiecare Taind in parte in mod ceva mai
concret,

Mult mai importantd pentru reforma cultului se aratd a fi partea a
treia a capitolului I, Despre reinnoirea cultului. In articolul 21 este ar-
gumentatd posibilitatea si necesitatea unei reforme liturgice, pornind de
la principiul cd, in general, «cultul constd dintr-o parte imuabild, cea
care este de origine divind si din pdrti supuse schimbdrii, care in decur-
sul timpului se pot modifica sau chiar trebuie sd fie modificate, dacd in

210. Ibidem, p. 26—28. )
211. Ibidem, p. 28—31; F. Kolbe, op. cit., p. 131; J. Lengeling, op. cit.,, p. 47;.
C. Vagaggini, Le chapitre I de la Constitution de Liturgia, fn Q.L.P., tom'44 (1963), p. 54.
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cadrul lor au fost infroduse elemente ce corespund mai putin naturii cul-
tului...». In mod direct, dar suficient de clar, Conciliul recunoaste prin
aceastd afirmatie necesitatea reformei cultului roman, datoritd inovatii-
lor continute, inovatii ce, in formularea destul de blinda a Constitutiei,
«corespund mai putin naturii cultului».

Reforma liturgicd trebuie s& aibd un dublu scop: pe de-o parte
restaurarea cultului in asa fel incit acesta «sd exprime cu mai multd
claritate realitdiile sfinte pe care le semnificd si (pe de altd parte) ca
poporul crestin sd-1 inteleagd mai usor si sa participe la el printr-o ce-
lebrare plenard, activd si comunitard» (art. 21). Este vorba deci de un
aspect material al reformei, care are in vedere punerea de acord a cul-
tului roman cu tradijia autenticd liturgicd si de unul formal, de a face
cultul mai inteligibil credinciosilor, ca astfel sd se poatd intensifica
activismul lor 212,

Constitutia prescrie in continuare citeva reguli de principiu cu pri-
vire la dreptul de reforma liturgicd si orientarea generald a acesteia.

Astfel, cum era de altfel de asteptat, dreptul unic de a intreprinde
sau legaliza o reformd liturgicd revine Vaticanului. Comparativ insd cu
dispozitiile Sinodului tridentin, Conciliul II Vatican este ceva mai putin
centralist, acordind, in cazuri speciale, acest drept si episcopului sau
conferintelor locale episcopale : «In virtutea puterii de drept, responsa-
bilitatea in materie liturgicd apariine de asemenea, in limitele fixate,

diverselor adundri de episcopi, constituite in mod legal, competente asu-

pra unui anumit teritoriu» (art. 22).

S-a c#utat in perioada postconciliard sd se scoata in ewdenta ca-
racterul democratic al acestei hotariri 213, Este adevdrat c&, raportat la

dreptul canonic clasic din Biserica Romano-Catolicé, Constitufia repre- -

zintd un progres in acest sens, In practicd, ins#, asa-numita democrati-
zare nu prezintd nici o noutate. In diferite domenii, ca sdrbatori locale,
limba liturgicd, muzica bisericeasca s.a., si inainte de Conciliu conferin-
fele episcopale locale au adus modificdri, uneori cu totul nedorite de
Vatican. Pe de altd parte, Constitutia nu prezintd limitele «puterii de
drept» ale respectivelor conferinte, fapt care reduce foarte mult din
valoarea hotdririi conciliare.

Subliniind citeva reguli de principiu ale reformei, Constitutia indi-
cd observarea elementelor istorice, teologice si pastorale in eforturile
de restaurare a cultului, care trebuie sa fie ferit de orice inovatii, in
scopul pdastrdrii liniei traditionale si a legdturii cu celelalte rituri (art.
23). De importan{d deosebitd apare imprimarea unui caracter biblic ac-
centuat reformei liturgice, caracter care sa depdseascd lecturile si omi-
lia, facindu-se sesizabil si in textele liturgice propriu-zise (art. 24).

Un caracter intr-adevdr pozitiv il are articolul 25, care prevede ca .

«in cel mai scurt timp sa fie revizuite cartile liturgice, apelindu-se la
specialisti si fiind consultati episcopi din diferitele regiuni ale glo-
bului». Dacd pind la Conciliu singura autoritate in materie liturgicad era

212. Ibidem, p. 55.

213. J.A. .Iungmann, coment. cit., p. 32—33; Fr. R. Mc Manus, Die Rechtsvol-
Imacht des Bischofs in der Konst1tut10n iiber die heilige Liturgie, art. in «Concilium»,
- nr. 1 (1965), p. 86—94.
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Congregatia riturilor, pentru prima datd se considerd necesard consul-
tarea episcopilor si chiar a persoanelor nefécind parte din ierarhia su-
perioard, dar fiind preocupate de problema cultului. Indirect, dar sufi-
cient de clar, miscarea liturgicd este cooptatd prin aceastd hotdrire la
lucrdrile propriu-zise ale reformei.

Ca reguli generale pentru innoirea cultului, izvorite din insdsi na-
tura acestuia ca aciiune ierarhicd si comunitard, Constitutia prevede sub-
stituirea «Iin madsura posibilului» a serviciilor divine particulare, cu cele
publice, avind participarea activd a credinciosilor (art. 26—27). $i in
acest caz, conceptia Bisericii Romano-catolice este schimbatd radical.
Dacd pind acum cultul era o problemd care interesa numai clerul, din-
du-i acestuia posibilitatea sd sdvirseascd Missa particulard (fdrd popor)
sau «Missa silenjioasd», atit de inadecvate naturii liturgice, Conciliul
pune pe primul plan participarea activd a credinciosilor la orice act
cultic, prin «aclamatiile poporului, rdspunsuri, cintarea de psalmi, anti-
foane, imne, precum si prin gesturi si atitudini corporale (fizice)» (art. 30).
Mai mult chiar, aceastd participare a credinciosilor trebuie sd fie pre-
vdzutd clar in carfile de cult revizuite (art. 31). Cu toate cd au existat
unele propuneri de a se introduce ca formd de activare a credinciosilor
si ectenia in forma ei.din cultul bizantin, nu s-a obtinut consensul in
acest sens, fapt regretat de unii liturgisti romano-catolici 214,

In ce priveste normele decurgind din natura didacticd si pastorala
a cultului, Constitutia prevede o simplificare a ritului latin, pentru a pu-
tea fi mai bine infeles de popor. In spatele acestui principiu se ascunde
efortul miscdrii liturgice de a inldtura din cult numeroasele adaosuri
ale Evului mediu, adaosuri ce au ddunat unitatii si intelegerii textelor
liturgice. De aceea, documentul conciliar hotdrdste «sd se evite repeti-
tiile inutile» (art. 34) 2%,

De asemenea, pentru crearea unei unitafi mai strinse infre cult si
Cuvintul revelat, Constitutia prevede «sd se restabileascd o lectura a Sfin-
tei Scripturi mai bogatd, mai variatd si mai bine adaptatd» (art. 35). La
rindul ei, predica trebuie vadzutd ca parte integrantd a cultului si este in-
dicat ca ea sd se inspire din Biblie sau din realitatile liturgice. $i in acest .
caz miscarea liturgicd si-a spus cuvintul, impunind Conciliului o orien-
tare cdtre traditia Bisericii primare, in care caracterul didactic al cultu-
lui era mult mai bine accentuat, cateheza liturgicd jucind in acest con-
text un rol foarte important.

Cea mai puternicd influentd asupra Constitutiei a avut-o insd mis-
carea liturgicd in ce priveste limba.liturgicd, tratatd pentru prima data
in articolul 36. In decursul pregétirii Conciliului s-au conturat trei direc-
tii principale in aceastd privin{d : unii s-au strdduit sd nu accepte nici
un compromis in ce priveste posibilitatea introducerii limbilor natio-
nale in cult; altii au cdutat inlocuirea totald a limbii latine cu limbile
nationale; o a treia categorie, care s-a impus in cadrul Conciliului, pre-
vedea formula de compromis adoptatd in textul Constitutiei. «Folosirea
limbii latine sd se p&streze in riturile latine, cu exceptia dreptului parti-

214, J.A. Jungmann, coment. cit., p. 37; F. Kolbe, op. cit., p. 124.
215. J.A. Jungmann, coment. cit., p. 39.
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cular» (art. 36). Formularea este, desigur, conservatoare si a nemultumit
pe mulfi. Oficial, limba liturgicd in Biserica Romano-Catolicd rdmine la-
tina ; totusi, ca o poartd de deschidere cdtre folosirea si a limbilor na-
fionale este previzutd exceptia «dreptului particular». Asa cum prevede
si articolul 22, acest drept revine diferitelor conferinte episcopale — in
cazul de fatd, celor apartinind aceluiasi teritoriu lingvistic — in mdsura
in care Vaticanul isi dd aprobarea ?'. Constitutia recunoaste, de ase-
menea, cd «fie in Missd, fie in adminisirarea sacramentelor, fie in alte
pdrti ale cultului, folosirea limbii materne poate fi adesea foarte utild
pentru popor, asa-cd i se poate acorda un loc mai intins, mai ales in ca-
drul lecturilor si indemnurilor, intr-un anumit numdr de rugdciuni si de
cintari...» (art. 36). Dupd cum se vede, introducerea limbii materne in
cultul latin este limitatd de Constitufie, dar posibild. Chiar dacd la in-
ceput mulfi liturgisti s-au ardtat nemultumiti cu aceastd jumdtate de
masurd, in practicd toate Bisericile nationale au depasit limitele restric-
tive conciliare. '

Mult mai ingdduitoare este Constitutia in ce priveste adaptarea
cultului in tdrile de misiune catolicd, unde nu numai limba liturgica, ci
si «traditiile si mentalitatea fiecdrui popor, pot s& fie admise in cultul
divin in mod oportun» (art. 40). Modalitatea de aprobare a acestor
adaptdri este aceeasi ca si la aprobarea speciald a limbii materne in
cult 217,

Partea a patra a capitolului I, Dezvoltarea vietii liturgice in dio-
cezd si parohie, cuprinde numai doud articole (41—42) care, pornind
de la principiul ierarhic al cultului, preconizeazd o intensificare a ac-
tivitdtii liturgice in jurul catedralei episcopale, episcopul fiind cel in
numele cdruia, la rindul lui, preotul sdvirseste parti ale cultului divin
in celula Bisericii, care este parohia. Scopul acestei parii este de a pre-
ciza cd si din punct de vedere liturgic, preotul este reprezentant al
episcopului intr-o parohie si cd viata liturgicd a parohiei depinde in
mare masurd de cea a diocezei.

In fine, ultima parte a primului capitol, Despre dezvoltarea acfiunii
pastoral-liturgice, confirmd caracterul pozitiv al miscdrii liturgice din
ultima jumétate de secol, impunind chiar unele din metodele de lucru
ale acesteia. Astfel, conform aceluiasi principiu enuntat in articolul 22,
Conferin{a episcopal¥ nationald trebuie «sd instituie o Comisie liturgicd,
care sd aibd concursul expertilor in stiinta (disciplina) liturgicd, in mu-
zica sacrd, in arta sacrd si in Pastorald. Aceastd comisie, in masura po-
sibilului, trebuie sd fie ajutatd de un Institut de Pastorald liturgicd...»
(art. 44). Scopul acestei comisii este de a dirija innoirea pastoral-litur-

216. C.Vagaggini, op. cit., p. 56 ; F. Kolbe, op. cit., p. 125.

217. Problema raportului dintre rolul comisiilor episcopale si cel al papei in ce
priveste «dreptul particular» a stirnit controverse in rindul comisiei preconciliare. In
special canonistii prezenti au incercat sa acorde colegialitdfii episcopale dreptul de-
plin in luarea de hotéariri liturgice, orientate in spiritul Conciliului. In ultim& instan-
14, necesitatea de ratificare a oricdror hotdriri luate in plan episcopal de cétre Va-
tican, a redus substantial din punct de vedere juridic autonomia conferintelor epis-
copale in domeniul liturgic. Vezi in acest sens H. Schmidt, op. cit., p. 101—102; J.A.
Jungmann, coment. cit., p. 42—43.
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gicd intr-un anumit spatiu geografic si de a studia si formula propune-
rile de adaptare liturgica adresate Vaticanului.

Articolul 45 prevede infiintarea unor comisii liturgice diocezane,
sub directa indrumare si conducere a episcopului. In cazuri speciale,
mai multe dioceze cu traditii comune pot forma o singurd traditie li-
turgicd. Comisii asemé&ndtoare sint necesare si in ce priveste muzica si
arta bisericeascd, chiar dacd uneori este indicat ca acestea sd lucreze
in comun cu cele liturgice (art. 46).

Dacd in partea a doua a acestui capitol Constitutia prevedea doar
principial intensificarea studiului liturgic, in aceste ultime articole sint
stabilite in mod concret institutiile de aplicare in practicd a respectivu-
lui principiu. Conciliul nu apeleazd insd la forme noi, ci recurge la ex-
perienta miscdrii liturgice, care, prin Institutul superior de Liturgicd
din Paris, precum si prin institutele de Liturgicd similare din Germania
si Italia, pusese bazele invdtdmintului liturgic de specializare, care, in
ultimd instantd, urmdresc dezvoltarea spiritului liturgic la nivel parohial
si national 218,

c. Sfinta Taind a Euharistiei.

Incd de la inceput, cind s-a anuntat cd viitorul Conciliu are ca
obiectiv si reforma cultului latin, a fost destul de clar in toate cercurile
teologice cd punctul central al respectivei reforme il va constitui Missa.
Aceastd consideratie se baza pe rezultatele cercetdrilor miscarii litur-
gice, care scoteau In evidentd modul agravant in care rinduiala Missei
s-a Indepdrtat de-a lungul evului mediu de tradifia autenticd a Bisericii,
contribuind astfel la sldbirea spiritului liturgic in parohii. Reforma
Missei apdrea astfel absolut necesard, nu numai din dorinta de a re-
veni la traditia pierdutd, ci mai ales pentru refacerea vietii spirituale a
credinciosilor romano-catolici. De aceea, intregul capitol al II-lea al
Constitutiei conciliare se ocupd de Euharistie, ca parte centrald a
Missei. ‘

De altfel, titlul acestui capitol nu este suficient de cuprinzdtor, de-
oarece textul prezentat cuprinde elemente de reforma si ale altor pdrti
din Liturghia catolicd. Inifial, in cadrul Comisiei pregdtitoare, capitolul
al II-lea avea doud titluri: «De Missa» si «De concelebratione sacra-
mentali», respectivele teme fiind tratate de doud subcomisii. Ulterior,
intrucit problema concelebrdrii a fost redusd la doud articole, capitolul,
a primit noul titlu: «De sacrosancto Missae sacrificio», iar mai tirziu,’
In cadrul Congregatiilor generale, datoritda disputelor legate de terme-
nul «sacrificio», participantii au cdzut de acord asupra titlului: «De
sacrosancto eucharisticae mysterio» 219,

Spre deosebire de dispozitiile Sinodului tridentin referitoare la
Euharistie, Constitutia nu se ocupd decit tangential de probleme teolo-
gico-dogmatice, abordind Missa in primul rind din punct de vedere pas-
toral. De aceea, chiar si acolo unde se cautd explicatii teologice, aces-
tea sint insuficiente si lipsite de claritate. Astfel ,articolul 47 oferd nu

218. Ibidem, p. 47—A49.
219. Ibidem, p. 49—50.
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mai putin de cinci denumiri pentru taina Sfintei Euharistii, fdrd insd sa
le explice: «Mintuitorul nostru, la ultima Cind, in noaptea in care a
fost vindut, a instituit sacrificiul euharistic al Trupului si Singelui Sdu
pentru ca sd continue Sacrificiul de pe Cruce de-a lungul veacurilor
pind cind El va veni si mai ales pentru a oferi Bisericii, Miresei Sale
prea iubite, amintirea mortii i invierii Sale: sacramentul dragostei,
semnul unitdfii, legdtura caritdfii, ospdtul pascal, in care Hristos este
mincat, sufletul este umplut de har si noud ni se dd chezdsia slavei
viitoare». Dupd cum se vede, mai multe denumiri pentru Euharistie,
fdrd ca acestea sd se completeze. Acesta este unul din cele mai fidele
tablouri ale disputelor si neinfelegerilor din cadrul comisiilor pregati-
toare, cind existind mai multe pdreri diferite, nici una din acestea nu
s-a putut impune cu autoritate, asa cd textul Constitutiei a fost incédrcat
cu adaosuri, reprezentind variatele directii teologice 2%,

Imediat insd in articolul urmadtor, preocupdrile dogmatico-teologice
cu privire la Euharistie sint inloeuite de indrumari liturgico-pastorale :
«Astfel, Biserica se ingrijeste ca la acest mister al credintei credinciosii
sd nu participe ca spectatori strdini si tacufi, ci pentru ca, intelegind
mai bine riturile si rugdciunile acestuia (misterului), sd participe con-
stient, cu pietate si activ la actiunea sfintd, sd fie inv&tati prin cuvintul
lui Dumnezeu, sd fie intdri{i la masa Trupului Domnului» (art. 48). Cu
alte cuvinte, participarea activd a credinciosilor la cultul euharistic
este necesard pentru realizarea scopului didactic si sacramental al
Tainei. Initial, acest articol urma sd exprime mai clar legdtura exis-
tentd, in cadrul Missei, intre liturghia cuvintului si cea sacramentald,
precum si rolul special al fiecdruia. Pentru ca textul s nu aiba insa un
caracter reformatoriu prea pronuntat, Constitutia aminteste doar cele
doud aspecte: «verbo Dei instituantur» si «mensa Corporis Domini
reficiantur» 221,

Intrucit participarea activd a credinciosilor la rinduiala Missei este
scopul central al vietii spirituale crestine, Conciliul isi propune o re-
formd a Missei care sd aiba drept obiectiv principal crearea posibilitdtii,
prin restaurarea tradifiei Bisericii primare, ca aceastd participare sd de-
vind o realitate (art. 49). Principiile de bazd ale acestei reforme sint:
1. indepdrtarea adaosurilor si inovatiilor inutile si 2. restabilirea unor
pdrti proprii vechii traditii liturgice, dar iesite din uz. «Rinduiala Missei
sa fie astfel revizuitd, incit rolul propriu al fiecdrei parti si raportul
reciproc dintre ele sd se manifeste mai clar si sd usureze participarea
pioasd si activd a credinciosilor. De aceea, riturile trebuie simplifi-
cate, pastrindu-se fidel substanta lor; trebuie sa se omitd ceea ce in
decursul timpului a fost dublat sau addugat cu mai putin folos; trebuie
sd se restabileascd, insd, dupd vechea normd a Sfintilor P&rinti, anu-
mite lucruri care au dispdrut datoritd vitregiei timpurilor, in mé&sura in
care aceasta apare oportun si necesar» (art. 50).

220. Cele mai multe dispute au avut loc in jurul formulei «convivium paschale»,
care, chiar daca pind la urmd s-a impus, a fost trecutd in text nu cum era de astep-
tat, in legdturd cu caracterul anammetic al Euharistiei, ci aproape de sfirsit, deran-
jind astfel caracterul unitar al acestui articol (Ibidem, p. 50—51).

221. Ibidem, p. 51—52; E. Kolbe, op. cit., p. 126.

S.T. — 7
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Este lesne de observat in acest text contributia esentiald a mis-
cdrii liturgice, care, intr-un timp in care si unii liturgisti (de exempluy,
P. Guéranger) considerau ritul roman ca perfect, au avut onestitatea
stiintificda si curajul de a descoperi multitudinea de adaosuri inutile,
ddun&toare chiar unit&fii cultului, precum si lipsurile care au contribuit
la iesirea acestuia din fluxul traditiei liturgice.

Mai departe, Constitujia abordeazd in concret citeva pdrti din
Missa latind, dind indicatiile necesare. Astfel, referitor la lecturile bi-
blice, se cere o imbogdtire a acestora, in asa fel, incit «intr-un anumit
numdr de ani sd se citeascd poporului partea cea mai importantd a Sfin-
tei Scripturi» (art. 51) 222,

In privinta omiliei, textul este contradictoriu. Dacd in prima parte
omilia este consideratd «ca fdcind parte din cultul insusi», in a doua
parte omiterea ei este acceptatd in cazuri speciale (art. 52). In timpul
" pregdtirii Constitutiei, au fost mul{i participanti care au cerut integra-
rea absolutd a omiliei in rinduiala Missei ; altii, considerind ca o astfel
de formulare ar fi prea «protestantd», au impus o formuld mai moderata,
care, in modul prezentat, creeazd insa confuzie 223,

De importantd deosebitd se aratd a fi articolul 53, care prevede
reintroducerea, dupd omilie, a «rugdciunii comune» sau a «rugdciunii
credinciosilor», care, «cu participarea poporului, sd cuprindd cereri pen-
tru Sfinta Bisericd, pentru conducdtori, pentru cei ce sint in diferite
nevoi si pentru toti oamenii si pentru bundstarea intregii lumi». Chiar
daca pe alocuri, din initiativa miscarii liturgice, au fost introduse si
inainte de Conciliu astfel de rugdciuni, sub formd de ectenii, similare
celor din liturghiile tdsaritene, in general, ectenia stdruitoare de dupa
Evanghelie si omilie dispdruse de mult din Missa catolicd. Desemnarea
ei prin doud denumiri in textul Constitutiei se datoreste folosirii de
cdtre Ciprian a termenului de «rugdciune comund» pentru o ectenie
care incepea in prezenta catehumenilor, dar se termina dupd concedie-
rea lor, numai in prezenta credinciosilor 224, Cu toate cd aceastd ruga-
ciune nu este indicatd in mod direct ca ectenie sau litanie, faptul ca
poporul trebuie sd participe la rostirea ei, subinfelege o astfel de formad.
Cit priveste contintul ei, textul Constitutiei se orienteaza tot dupa tra-
ditia rdsdriteand, care este in acelasi timp si pdstrdtoarea tradifiei an-
tice bisericesti.

Conform articolului 36, dar ceva mai elastic, se aratd a fi articolul
54, in ce priveste folosirea limbilor nationale la sdvirsirea Missei. Acest
pogordmint este acceptat insd numai in legdturd cu participarea cre-
dinciosilor si deci exclude, in bund parte acest privilegiu in ce-i priveste
pe preoti. Singurul loc in care si ei pot fi bineficiarii acestui privi-

222, Incd de mult miscarea liturgicd si cea biblicd au propus reintroducerea unei
pericope din Vechiul Testament sau rinduirea pericopelor evanghelice in asa fel, incit
in decursul a trei sau patru ani sd se creeze un ciclu complet al Evangheliilor. Con-
stitufia nu se referd direct la aceste propuneri, ldsind in seama lucrdrilor postconci-
liare probleme de améanunt (Ibidem, p. 127).

223. J.A. Jungmann, coment. cit., p. 54—55; Alfons Kirchgdssner, Die Predigt in
der Messe, in L.J., 14 (1964), p. 146—151.

224. J.A. Jungmann, coment. cit.,, p. 55. Comp. E. J. Lengeling Firbitten, art. in
L.T.K., vol. IV (1960), p. 461 u.
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legiu, acestei exceptii, este citirea pericopelor biblice. Constitutia gd-
seste totodatd necesar sd atragd atentia cd este bine ca si credinciosii
sd invete sd cinte sau sd recite parti din Missd in limba latind. Si in
acest caz se poate observa cum, in romano-catolicismul de astdzi, auto-
ritatea superioard bisericeascd rdmine mereu cu un pas in urmd cind
este vorba de satisfacerea unor cerinte esentiale in Via’;a spirituald a
credinciosilor. Peste o jumatate de secol s-a zb&tut miscarea liturgicd
pentru introducerea limbii natlonale in cult si in special in rinduiala .
Missei, realizind acest lucru in mod partlcular intr-un spatiu geografic
destul de extins. Abia cind s-a vdzut in fata faptului implinit, Vaticanul
s-a aratat ingdduitor. Restrictiile prevazute insd in problema limbii li-
turgice au demonstrat incd o datd dorinta autoritdtii superioare biseri-
.cesti de a crea jumdatdti de reformd. Din fericire, in practicd, respecti-
vele restrictii au rdmas, dupd cum vom vedea, literd moartd, limba
latind rdminind, in ce priveste cadrul liturgic, piesd de muzeu.

Articolul 55 prezinta iardsi, pentru practica romano-catolicd, o nou-
tate absolutd. Dupa ce in prima parte se recomandd impartasirea deasa
a credinciosilor, ca Incoronare a activismului liturgic, Constltu‘;la pre-
vede posibilitatea impdrtdsirii laicilor sub ambele aspecte (piine si vin),
in situatii speciale prevdzute de papd. Cu toate cd aceastd prevedere
este limitatd doar la citeva cazuri (hirotesii, depunerea votului mona-
hal, impartisirea neoﬁulor) ea reprezintd o evolufie esenfiald si depa-
sirea unei granite ce pdrea de netrecut inainte de Conciliu. Incepind din
secolul al XIII-lea, Biserica Romano-Catolica a pardsit practica dintot-
deauna a crestindtdtii, recurgind la acea separatie categoricd intre cle-
rici si laici in ce priveste modul de impé&rtdsire. Invinuitd pe drept de
celelalte Biserici pentru aceastd inovatie, Roma a recurs la cunoscuta
teorie a impanatiei, pe care Sinodul tridentin a legalizat-o si a impus-o.
De aceea, in cadrul comisiilor pregatitoare, problema impdartdsirii laici-
lor sub ambele aspecte a stirnit vii controverse, cu toate cd din punct
de vedere teologic si istoric situafia se prezintd suficient de clar in fa-
voarea acesteia. Este regretabil faptul cd si de astda datd s-a impus, in
ansamblu, pdrerea conservatoare. Aprobarea in principiu a practicii tra-
ditfionale, chiar in cazuri de exceptie, a constituit insd un inceput pro-
mifdtor, mai ales prin faptul cd a reusit sd dizolve o falsd argumen-
tatie teologicd ce a supravietuit atitea veacuri, alimentatd fiind numai
de spiritul polemic 225,

Articolul 56 revine asupra raportului dintre thurghla cuvintului $1
cea sacramentald, redat doar schematic in articolul 48, precizind cd
cele doud parti «sint atit de strins unite intre ele, incit formeaza un
singur act de cult». Sprijinitd pe tradifia liturgica, aceastd constatare
este indreptatd in acelasi timp, in mod indirect, impotriva doctrinei si
practicii protestante, conform carora Liturghia cuvintului poate fi sa-
virsitd si in mod independent.

Capitolul al II-lea se incheie cu instructiuni referitoare la concele-
brare (slujba in sobor), care inainte de Conciliu nu era admisd decit la
hirotonirea preotilor. Practica Misselor particulare a facut ca si in ca-

225. J.A. Jungmann, coment. cit.,, p. 57—59; F. Kolbe, op. cit., p. 128.
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zul sdrbdtorilor mari fiecare preot participant sg sdvirseascd Liturghia
separat, la unul din numeroasele altare existente in bisericile romano-
catolice. In dorinta de a indrepta cumva aceastd situatie care reducea
foarte mult caracterul comunitar al jertfei euharistice, in unele cercuri,
sprijinite uneori chiar si de miscarea liturgicd, s-a recurs la o solutie
bizard, tot atit de indepé&rtatd de traditia liturgicd si spiritul comuni-
tar euharistic : fiecare preot sivirsea in particular rinduiala Missei, ca
apoi, la altarul central s «concelebreze» cu ceilalti preoti, f&rd insd sa
se Impdrtdseascd. Singurul care se impd&rtdsea era unul din preoti care
nu sdvirsise in prealabil Missa particulard 226.

Fara sd rezolve cu totul aceastd problem& prin aprobarea absolutd
a concelebrdrii, Conciliul extinde dreptul respectiv pentru urmdtoarele
cazuri : sdvirsirea Missei din Joia Patimilor, sdvirsirea Missei cu ocazia
conciliilor, Intrunirilor episcopale si sinodale, precum si la Missele in
care se acordd hirotesia de egumen. Episcopul poate sd dea aprobare
pentru concelebrare si in alte cazuri, in special cu prilejuri festive. F&ra
sd interzicd total practica Misselor particulare, Constitutia interzice
totusi aceasta in Joia Patimilor si atunci cind in aceeasi bisericd si in
acelasi timp mai este sdvirsita o Missd (art. 57) 227.

d. Celelalte Taine si ierurgii.

In introducerea capitolului al III-lea, Constituiia defineste pe scurt
rolul Sfintelor Taine si al ierurgiilor in viata Bisericii. Nu este vorba
de definitii propriu-zise, care sd scoatd in evidentd esenfa acestora, asa
cum fdcuse cu patru secole in urmd Sinodul tridentin. In locul unor
coordonate strict dogmatice, Constitutia oferda mai mult sensul pastoral
al Tainelor si ierurgiilor. Astfel, «Tainele au ca scop sfintirea oame-
nilor, edificarea Trupului lui Hristos si, in fine, oferirea cultului (de
~adorare) lui Dumnezeu; ca semn, ele au insd si rolul de a invdta. Ele
nu numai cd presupun credinta, dar prin cuvinte si acte o si hrdnesc,
o fortificd, o exprimé» (art. 59). Textul nu insista asupra harului mij-
locit de Sfintele Taine, ci asupra modului in care actul liturgic cores-
punzdtor creeazd dispozitia favorabild primirii harului. De aici reiese de-
sigur si importanta pe care Conciliul o acordd reformei textelor litur-
gice, pentru ca primitorii Tainelor sd le inteleagd si astfel mijlocirea
harului sa fie insotitd de respectiva dispozitie sufleteascd. Aceastd re-
formd este cu atit mai necesard, cu cit «in decursul timpului, in rindu-
ielile Tainelor si ierurgiilor au intrat elemente care astdzi nu mai per-
mit sd se vadd suficient de clar in ele natura si scopul » (art. 62).

In ce priveste ierurgiile, definirea lor nu se deosebeste fundamen-
tal de cea de a Sfintelor Taine, con}inind «doar modificdri mai mult stilis-
tice» 228, Aceastd palidd prezentare a lor («Ele sint semne sfinte prin
care — asemdndtor cu Tainele — sint insemnate si obfinute efecte in
special spirituale prin puterea invocatoare a Bisericii») se datoreste in

226. J.A. Jungmann, coment. cit., p .59—60.
227, Ibidem, :
228. Ibidem, p. 63 ; J. Lengeling, Kommentar..., p. 135.
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bund mé&surd si faptului cd initial nici nu fusese prevdzutd tratarea ie-
rurgiilor in acest context (art. 60) 22°.

Cu privire la limba de s&dvirsire a Tainelor si ierurgiilor, Constitutia
a dezamdgit asteptdrile majoritdtii liturgistilor. Era de asteptat ca mécar
in acest caz acceptarea folosirii limbilor nationale sa fie deplind. Ini-
tial, Comisia pregdtitoare a propus sdvirsirea slujbelor respective nu-
mai in limba natlonala cu exceptia formulelor consacratorii. Intrucit
650 de membri ai Congregatiei generale s-au exprimat impotriva unei
astfel de hotdriri, Conciliul hotdrdste rezolvarea problemei in conformi-
tate cu articolul 36: «In administrarea Tainelor si ierurgiilor, se poate
folosi limba maternd, conform articolului 36» (art. 63). Aceeasi hotdrire
este luatd si in ce priveste modalitatea de adaptare in {&rile de misi-
une, facindu-se referire la articolul 22, fird alte concesiuni 239,

Tot cu referire speciala la {arile de misiune catolicd sint si primele
hotdriri asupra Tainei Sf. Botez. Astfel, conform vechii traditii biseri-
cesti este restaurat catehumenatul pentru adulfi, impdr{it pe mai multe
etape, acestea fiind stabilite de episcopul locului. De asemenea, Consti-
- tutia prevede instituirea de rinduieli speciale, care sd aibd loc in timpul
respectivelor etape sau la absolvirea lor (art. 64). Conform articolelor
37—40 se admite in {drile de misiune si introducerea de rituri noi, ba-
zate pe elementele traditionale. Aceastd solutionare a problemei cate-
humentalului si, in general ,abordarea Botezului in cadrul reformei,
constituie, chiar si dupd pdrerea unor teologi romano-catolici, o victorie
a miscdrii liturgice asupra Congregatiei riturilor, care, cu putin timp
inainte de Conciliu, facuse publicd o noud rinduiald a Botezului?3,

Ca mdsuri concrete in ce priveste reforma rinduielii Botezului, Con-
ciliul prevede revizuirea acesteia atit referitor la slujba obisnuitd, cit
si la cea completatd cu rinduiala catehumenatului. Pentru realizarea
unei legéturi mai intime a Botezului cu Euharistia, se va introduce si
o rinduiald a Missei, in cadrul cédreia sd se sdvirseascd slujba Bote-
zului (art. 66)2%2, Rinduiala Botezului copiilor trebuie astfel revizuita,
pentru a se vedea cd este proprie acestora si pentru a scoate in evi-
dentd rolul nasilor si al parintilor in ce priveste educatia spiritual-cres-
tind a celui botezat (art. 67). De asemenea, conform Constitutiei, trebu-
ie stabilite rinduieli speciale pentru botezarea concomitentd a mai
multor persoane, precum si pentru botezul de necesitate (o rinduiald
prescurtatd, pusad la dispozitia fiecdrui credincios, care este indreptatit
sd boteze in cazul pericolului de moarte) (art. 68). In rinduiala de com-
pletare a Botezului de necesitate, trebuie sd iasd mai clar in evidentd
faptul cd neofitul este deja membru al Bisericii. De asemenea, Consti-
tutia prevede stabilirea unei rinduieli speciale pentru cei care, avind
Botezul valid, trec la confesiunea romano-catolicd (art. 69). In ce pri-

229. H. Schmidt, op. cit., p. 108.

230: Ibidem ; J. A. Jungmann, coment. cit.,, p. 64—65; J. Lengeling, Kommentar...,
p. 138—139.

231. F. Kolbe, op. cit., p. 129.

232. Savirsirea Botezulm in cadrul Sf1nte1 L1turgh11 este intr-adevéar o practicd a
Bisericii primare, ea fiind redatd cu claritate in special in cartea a VI-a a Consti-
tutiilor apostolice.’
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veste sfinfirea apei la Botez, aceasta se poate face in afara de perioada
pascald, in cadrul rinduielii Botezului, printr-o formuld special preva-
zutd (art. 70). Aceastd hotdrire apare ca pozitivd, avind in vedere cad
inainte de aparitia Constitutiei, rinduiala Botezului nu prevedea o for-
muld speciald de sfintire a apei, asa cd era folositd apa sfintitd cu mult
timp in urm&. In hot&drirea sa, Conciliul s-a orientat tot c#tre traditia
Bisericii vechi si a Bisericilor rdsdritene, care prevede folosirea la Bo-
tez a «apei vii» sau curgdtoare 233,

O atitudine de compromis, fard urmari practice, manifestd Consti-
tutia in ce priveste Taina Mirungerii. Cu toate cd in cercurile teologice
nu mai existd nici o indoiald cd aceasta, impreund cu Botezul si Eu-
haristia, au constituit in antichitatea crestind asa-numita inifiere cres-
ting, fiind administrate in succesiune imediatd, Conciliul nu a renuntat
la practica incetdtenitd in Apus, de a nu acorda copiilor Mirungerea
imediat dupd Botez, ci abia la virsta intelegerii depline. Este adevarat
cd textul Constitutiei prevede revizuirea rinduielii respective, «pentru a
manifesta mai clar legdtura intimd a acestui Sacrament ca intreaga ini-
fiere crestind». Pentru a salva aparentele acestei «legdturi intime», de-
cretul conciliar prevede ca «reinnoirea promisiunilor de la Botez s&
preceadd primirea Sacramentului» (art. 71). Desigur, realizarea unei le-
gdturi reale intre cele trei taine de initiere este ingreunatd in Biserica
Romano-Catolicd si de practica conform cdreia numai episcopul este in
masurd sd acorde taina Mirungerii 234,

Tainei Spovedaniei i se acordd in cadrul Constitutiei un singur ar-
ticol, destul de lapidar: «Ritul si formulele Pocdintei s& fie astfel revi-
zuite, incit sd exprime mai clar natura si efectul Sacramentului» (art.
72). In realitate, Pocdinta a fost singura Taind care initial nici nu a fost
prevdzutd a fi reformatd, cu toate c&d unii episcopi din America Latind
au cerut introducerea absolutiunii generale, ca mijloc pastoral. Pirerea
nefiind acceptatd, s-a cdzut totusi de acord ca rinduiala Spovedaniei si
intre si ea in obiectivul reformei, fird insd sd fie indicate si unele ele-
mente concrete 255, '

Un aspect pozitiv il prezintd reforma Tainei Sfintului Maslu, prin
intoarcerea, in buna parte, la practica apostolica (cf. Iac. 5, 14—15) si
curmarea unei controverse, inlocuindu-se consideratiile «dogmatice» cu
rezultatele cercetdrilor istorice ale cultului. In concret, Constitutia
aratd cd «Extrema Ungere», care de asemenea — si chiar mai bine — se
mai numeste «ungerea celor bolnavi», nu este numai Taina acelora care
se afld in mare pericol de moarte. De aceea, timpul potrivit pentru pri-
mirea ei a sosit cu sigurantd deja cind credinciosul incepe sa fie in pe-
ricol de moarte, din cauza bolii sau a bd&trinetit» (art. 73). In cadrul
Comisiei pregdtitoare propunerile au fost si mai categorice. Astfel,
schimbarea numelui acestei Taine trebuia s& fie absolut clar, iar timpul
primirii ei de credincios era prevazut a fi «imediat cind cineva se im-
bolndveste greu». De asemenea, articolul trebuia completat cu preve-
derea ca «sfinta Ungere sd poatd fi uneori repetatd, in caz de boald mai

233. F. Kolbe, op. cit, p. 130; J. A. Jungmann, comment. cit., p. 66—68.
234. Ibidem, p. 68—69.
235, Ibidem, p. 69.




MISCAREA LITURGICA IN CRESTINISMUL APUSEAN 103

indelungatd» 2%, Dupd cum se vede, conciliarii s-au temut de aceste
formule clare, preferindu-le pe cele echivoce. Astfel, «exirema ungere»
std aldturi de «ungerea celor bolnavi», chiar dacd a doua denumire este
recomandatd, iar inlocuirea «marelui pericol de moarte» cu «inceputul
pericolului de moarte», ca moment pentru administrarea Tainei, creeazd
- de asemenea o oarecare nesigurantd. In ciuda acestor formule retinute,
reforma conciliard privitoare la Taina Sfintului Maslu este salutard, ea
inlocuind o practicd cu totul strdind invdtdturii si practicii Bisericii. In
acest fel, ea dobindeste si valente ecumenice.

Pentru a reda legdtura tuturor Tainelor cu Euharistia, si in acest
caz se prevede intocmirea unei rinduieli comune pentru Maslu, Spove-
danie si Impd&rtdsire, Maslul fiind sdvirsit dupd Spovedanie si inaintea
Impé&rtssirii (art. 74).

Rinduiala Hirotoniilor este prezentd succint in cadrul reformei. Cu
toate acestea, sint prevazute doud elemente importante. Pentru prima
datd, in cadrul Constitutiei se aprobd folosirea limbii nationale pentru
anumite parti ale rinduielii, fard sa se mai specifice restrictiile din ar-
ticolul 36 : «Alocutiunile episcopului la inceputul fiecdrei hirotonii sau
la consacrare, pot fi spuse in limba maternd» (art.- 76). De asemeneas,
Constltu’;la prevede ca, la hirotonirea episcopului, toti episcopii pre-
zenti sd-si pund miinile si nu numai trei, cum se obisnuise inainte.
Aceastd ultima prevedere a fost introdusd ulterior, in cadrul congrega-
tiilor generale %7,

Cu privire la rinduiala Cununiei, Constitujia indicid revizuirea si
imbogdtirea textelor in asa fel, incit ele sd exprime mai clar datoriile
tinerilor cdsdtoriti. In ce priveste folosirea unor rinduieli penetrate de
traditii locale, acestea continud s& fie valabile, conform articolului 22.
Din nou Constitutia aproba folosirea limbii nationale in rostirea unor
formule (binecuvintarea tinerilor), fard sd aminteascd de restrictiile ar-
ticolului 63. De asemenea, si in acest caz, pentru sublinierea importan-
tei Euharistiei pentru celelalte Taine, Cununia este prevdzutd a fi sdvir-
sitd in cadrul Missei, dupd lectura evanghelicd si omilie (art. 78). Dac&
totusi aceasta nu este posibil, atunci se vor citi cel pufin perlcopele din
Apostol si'Evanghelie de la Missa zilei respective 238,

Referitor la ierurgii, Constitutia prezinta doud principii importante.
In primul rind este vorba de posibilitatea «de a adduga noi ierurgii, con-
form articolului 63, in mdsura in care sint necesare» (art. 79)2%; in al
doilea .rind, este vorba de a ingddui ca «anumite ierurgii, cel putin in
cazuri speciale sau la aprecierea episcopului locului, sd poatd fi admi-
nistrate de laici dotati cu calitdti necesare» (art. 79). Intrucit nu se spe-
cificd despre ce cazuri speciale este vorba, aceastd hotdrire a creat ne-
dumerire in rindul teologilor, unii considerind cd respectivii laici tre-

236. Ibidem, p. 70; vezi si J. Lengeling, Kommentar..., p. 154—157.

237. H. Schmidt, op. cit., p. 109.

238. Vezi si A. J. Jungmann, coment. cit., p. 71—72.

239. Este bine cunoscut faptul cd@ numdrul ierurgiilor din cultul catolic a fost
incomparabil mai mic decit cel din molitfelnicele ortodoxe sau ale altor Biserici
rdsdritene. Hotdrirea conciliard vine astfel sd echilibreze intr-o oarecare maésurd
acest raport si sd rdspundd unor cerinfe concrete.
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buie sd fie neapdrat angajati in slujba Bisericii (cateheti, persoane cu
rol caritativ sau pastoral etc.) 2%, al{ii trdgind concluzia cd acestia pot
fi pdrintii care binecuvinteazd logodna fiilor lor, sau inceputul activi-
tdtii scolare a copiilor, precum si orice credincios care isi binecuvin-
teazd noua locuintd sau inceputul unei activitati 2.

Constitutia mai are citeva prevederi referitoare la voturile mona-
hale (care, de preferat, vor avea loc in cadrul Missei) (art. 80) si la rin-
duiala Inmormintdrii. Aceasta din urmd, «trebuie sd exprime intr-o ma-
nierd mai evidentd caracterul pascal al mortii crestine» (art. 81), iar in-
mormintarea copiilor trebuie sd fie inzestratd cu o Missd proprie. Este
in exclusivitate meritul miscarii liturgice de a fi regdsit, in Apus, coor-
donatele pascale ale cultului in general si ale inmormintdrii in special.
«A apdrut un timp — afirmd un teolog romano-catolic — in care moar-
tea nu mai era obisnuit sd fie vdzutd in lumina crestinismului primar,
a nddejdii in inviere» 2*2, Aceastd perspectivd crestind a mortii redes-
coperitd in ultima jumadtate de secol este, in sfirsit, acceptatd si de
autoritatea supremd a Bisericii Romano-Catolice. #

e. Oficiul divin (rinduiala laudelor).

Mai putin reusita pare sa fie reforma conciliard a «oficiului divin»
sau a laudelor bisericesti, chiar dacd, in ansamblu, ea prezintd totusi
un progres.

Incd din primele articole ale acestui capitol se observd o deose-
bire destul de categoricd, in sens pozitiv, fatd de situatia anterioard,
beneficiarii acestei rinduieli fiind nu numai clericii, ci si laicii. Astfel,
«cind acest minunat cintec de lauda este indeplinit dupd rinduiald de
preot sau de altii, delegati pentru aceasta prin hotdrirea Bisericii sau
de credinciosii care se roagd cu preotul.., atunci acesta este ins&si
vocea Miresei care se adreseazda Mirelui» (art. 84). Deci, Breviarul nu
mai este o carte de pietate a preotului, ci mai ales una de cult public.

Regretabil este insd faptul cd, o datd restabilit cultul public al Lau-
delor, se creeazi o diferentiere clard in ce priveste practica mindstireasca
si cea de parohie, apdrind astfel doud spiritualitdti distincte si paralele.
Aceastd separatie, conturatd incd in articolul 88, este expusd cu claritate
in articolul 95, in care se mentioneazd cd rinduiala completd a Laudelor
revine numai canonicilor, cdlugdrilor si cadluggritelor 243,

Ca norme practice de reformare a rinduielii Laudelor, se prevad ur-
matoarele : centrarea acestora in jurul Utreniei si Vecerniei ; stabilirea

240. J. A. Jungmann, coment. cit., p. 73.

241. F. Kolbe, op. cit.,, p. 130. Oricare ar fi interpretarea exactd a acestui articol,
este destul de transparentd influenta curentului de desacralizare si secularism,
care este tot mai accentuatd in Occident. Este adevarat cd si in Biserica Ortodoxa
existd imprejurdri in care laicii se prezintd ca persoane liturgice (stropirea cu apd
sfintitd a temeliei casei, tdmiierea mormintului etc.). Niciodatd insda in practica
ortodoxd laicii nu au cdutat sd se substituie in vreun fel rolului preotului.

242, J. A. Jungmann, coment cit.,, p. 74; comp. Franz Schreibmayr, Tod und
Auferstehung des Herrn in eschatologischer Sicht, in vol. «Paschatis Sollemnia», Frei-
burg im Breisgau, 1959, p. 320—325.

243. Comp. F. Kolbe, op. cit., p. 130; J.A. Jungmann, coment. cit.,, p. 38-—84.
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Pavecernitei la sfirsitul zilei (seara) ; adaptarea Utreniei, in ciuda carac-
terului ei de «Laudd nocturnd», pentru a putea fi recitatd in orice parte
din zi, precum si micsorarea numdrului de psalmi, respectiv extinderea
lecturilor biblice ; suprimarea Ceasului I; pdstrarea in cadrul oficiului
public a Ceasurilor 3, 6, 9, iar in cadrul pietdfii particulare, a unui singur
Ceas, la alegere, in raport cu timpul din zi (art. 89).

Din nou se poate observa o sensibild lipsd de unitate a acestei re-
forme care, fard sd le explice, prezintd o serie de dispozitii disparate.
Numai din desfdsurarea lucrdrilor pregdtitoare ale Constitutiei se pot
deduce motivele acestei hotariri. Astfel, desfiinfarea Ceasului I nu a
fost prevazutd initial. Numai in urma discutiilor, care au scos in evi-
dentd dublarea Utreniei de acest Ceas si ca urmare inutilitatea lui, s-a
propus eliminarea acestuia. Cu toate acestea, 509 delegati au votat im-
potriva hotdririi respective. Aceleasi dezbateri au cauzat si suprimarea
a doud din celelalte trei Ceasuri, in cazul pietdtii particulare. S-a ficut
obiectia din partea unor delegati cd in conditia vietii agitate de astdzi
nu se poate impune obligativitatea tuturor Ceasurilor; pe de altd parte,
un alt grup s-a opus, considerind cd ar fi o pierdere prea mare pentru
tezaurul tradifional eliminarea a incd doud Ceasuri. In situatia creats,
secretarul Comisiei, P. Antonelli, a propus acest compromis, care pind
la urmg s-a si impus (si aici 371 de delegati au votat impotriv¥). In ce
priveste reducerea numarului psalmilor si cresterea rolului lecturilor
biblice, aceastd propunere s-a impus prin initiativa episcopilor africani
si din Argentina 244,

Referitor la cuprinsul Laudelor, Constitutia prevede stabilirea unei
ordini mai logice a lecturilor biblice, o mai mare exigeni{d in alegerea
diferitelor lecturi din operele Sfintilor Pdrin{i si ale scriitorilor biseri-
cesti, precum si restaurarea adevdarului istoric cu privire la viata si mar-
tirajul anumitor sfinti, care se citesc in cadrul unora din Laude (art. 92).
Aceeasi exigentd se recomandd si in ce priveste imnele, care trebuie
purificate de elemente mitologice sau date care nu corespund pietdtii
crestine (art. 93). Aceste prevederi se datoresc faptului c&, incepind din
secolul al Xl-lea, in rinduielile Laudelor din ritul roman au pdtruns
imne si fragmente noi, prelucrate apoi de umanisti, in asa fel, incit ele
contin destul de multe elemente clasice romane, care nu corespund
spiritului crestin 245,

Cu privire la limba liturgicd a Laudelor, se face trimitere la articolul
36, dar in acelasi timp se dd aprobare episcopului s& incuviinteze, in
cazurile pe care le considerd necesare, folosirea limbii materne (art.
101). Si in situatia de fatd, eforturile miscdrii liturgice au fost, cel pufin
partial, rdsplétite. Inc8 de la inceput aceasta a pledat pentru traducerea
Missei si Breviarului in limbile nationale, in scopul intdririi spiritului
liturgic. Intrucit in urma reformei Breviarul devine carte de cult pu-
blic, traducerea lui apare iminentd, iar atitudinea de compromis in ce
priveste limba liturgicd nu poate fi decit o urmare fireasca 24°.

244. Ibidem, p. 79—81 ; H. Schmidt, op. cit., p. 112.
245. J. A. Jungmann, coment. cit., p. 82—83.
246. [bidem, p. 86—87; F. Kolbe, op cit., p. 131—132.
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f. Anul liturgic.

In intentia de a face cultul viabil si implicit de a-1 pune in slujba
spiritualitdfii crestine apusene, miscarea liturgicd, apelind la experienta
Bisericilor rdsdritene, a cdutat punerea in legdturd a unitdtilor de timp
cu evenimente din viata Mintuitorului sau din istoria mintuirii. Auto-
ritatea bisericeascd supremd de la Vatican a rdspuns "la inceput cu
prudentd acestor tendinte, introducind unele elemente noi cu privire
la anul liturgic, prin reformele din anii 1951—1960. O atitudine insd
ceva mai clard in acest sens se observd in capitolul al V-lea al
Constitutiei.

Astfel, in articolele 102—105 sint prezentate scopul si sensul ciclu-
lui liturgic. Ca element de bazd, constitutiv, al anului liturgic apare
actul istoric al Invierii Domnului, avind un intreit aspect anamnetic :
sdptdminal, prin sdvirsirea jertfei euharistice duminicale, o datd pe an,
prin serbarea Pastilor si de-a lungul intregului an, prin retrdirea mistica .
a operei de mintuire (art. 102) 247, Alituri de persoana Mintuitorului,
ca factor polarizator al intregului an liturgic, un rol important il detin
si sdrbatorile destinate Fecioarei Maria, precum si cele ale sfintilor
(art. 103—104), care stau in strinsi legdturd cu opera de mintuire. In
fine, anul liturgic are si un scop pastoral, prin faptul cd in anumite
perioade (posturile, Sdptdmina Patimilor etc.) creeazd atmosfera nece-
sard unei innoiri spirituale deosebite in viata fiecdrui credincios sau a
parohiei.

Cum era de altfel de asteptat, Constitutia repune in drepturi serba-
rea deosebitd a duminicii, umbritd mult in special in ultimele doud secole.
Temeiul acestei cinstiri este traditia apostolicd de a serba in fiecare
duminicd Invierea Domnului. Legatd direct de aceastd tradifie este si.
celebrarea prin excelentd a Euharistiei in ziua de duminica. Tot in legd-
turd cu serbarea duminicii se atrage atentia cd «alte prdznuiri nu tre-
buie sd fie preferate acesteia, dacd nu sint intr-adevdr de importantd
deosebitd» (art. 106). Aceastd hotdrire se referd atit la practica destul
de r&spinditd — de a serba un praznic de peste sdptdming in ziua de
duminicd in scopuri pastorale, cit si la unele tendinte de a da importantd
mai mare anumitor zile din sdptdming legate de diferite devotiuni, decit
duminicii 48,

Articolul 108 este indreptat — indirect — impotriva anumitor sdr-
b&tori legate de persoana Mintuitorului, intrate in cultul romano-catolic,
care nu au ins3 nici un temei istoric sau dogmatic (cultul inimii lui Iisus,
cultul Sfintei Familii etc.) : «Sufletul credinciosilor va fi indreptat inainte
de toate c8tre sirbitorile Domnului, prin care se sdrb&toreste in decursul
~anului misterul mintuirii». Textul nu se referd deci la «sdrbdtorile Dom-
nului» in general, ci la cele legate de taina mintuirii. In felul acesta,
char dac3 celelalte nu sint excluse, ele primesc un spatiu secundar 4.

247. In acest punct, textul Constitujiei este puternic influentat de «Mysterien-
lehre» a lui Odo Casel, in special de lucrarea acestuia Das Geddchtnis des Herren
in der altchristilichen Liturgie.

248. F. Kolbe, op. cit., p. 132; J. A. Jungmann, coment. cit.,, p. 90—91,

249. Ibidem, p. 91—92.
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Constitutia aduce si citeva precizdri in ce priveste postul Sf. Pasti.
Astfel, intrucit aceastd perioadd are doud sensuri : de pregdtire in vede-
rea primirii Botezului (in mod deosebit in tdrile de misiune) si in vede-
rea intimpin&rii Invierii Domnului cu cuget curat, din punct de vedere
liturgic «elementele baptismale... vor fi folosite mai abundent si unele,
in situatii oportune, vor fi restituite conform tradifiei anterioare» (art.
109) 259, De asemenea, in aceastd perioadd trebuie cultivatd mai intens
pocdinta, nu numai strict in cadrul Tainei, ci si cu alte prilejuri litur-
gice. De asemenea, pocdinta, fard sa piardd caracterul ei particular, tre-
buie sd cistige dimensiuni sociale. In leg&dturd cu aceeasi temd, este
atinsd, dar foarte palid si problema postului cerindu-se cu obligativitate
doar ajunarea din Vinerea Patimilor si, dwpd posibilitdfi, din Simbd&ta
Patimilor (art. 110). ‘

Cu privire la sdrbatorile sfintilor, se mentioneazd cd numai acelea -
vor mai fi introduse in calendarul roman care intr-adevadr au o «impor-
tanta universald», a caror traditie este observata pretutindeni. Celelalte
sdrbédtori de mai micd importantd «vor fi 1asate sa fie celebrate de fiecare
Bisericd, natiune sau familie religioasd particulard» (art. 111). Prin
aceastd hotdrire s-a pus capat practicii prin care, secole de-a rindul,
prdznuirea sfintilor de importantd locald devenea, cu aprobarea Romei,
o sdrbdtoare a intregii Biserici Romano-Catolice, punind de multe ori
in umbra sdrbédtori de importantd mult mai mare 251,

g. Muzica bisericeascad.

In contextul p&trunderii limbilor nationale in cult si a reformei tex- |
telor liturgice, au apdrut in Biserica Romano-Catolicd voci alarmante, 1
| care au pus intrebarea dac3 in asemenea conditii se mai poate vorbi de |
| pdstrarea tezaurului traditional al muzicii gregoriene. De aceea, Conci- ;
liul s-a vazut in situatia de a clarifica problema, introducind in cadrul |
Constitutiei (cap. al VI-lea) si aspectul muzicii bisericesti.
Astfel, incd de la inceputul capitolului, Constitutia prezintd impor-
tanta cu totul deosebitd a muzicii bsericesti pentru cultul crestin, ca artd
privilegiatd. Acest statut deosebit si 1-a cistigat muzica bisericeascd prin
indemnurile din Sfinta Scriptura (Efes. 5, 19; Col. 3, 16), ale Sfintilor |
Pdrinti si ale altor ierarhi ai Bisericii. Dar ea nu are un scop in sine, ci
isi explicd existenta in m&sura in care corespunde cit mai bine diferitelor
texte liturgice : «Astfel muzica bisericeascd va deveni cu atit mai sfintd,
cu cit va fi in legdturd mai strinsd cu actiunea liturgicd» (art. 112).
Avind in vedere legdtura intima dintre textul liturgic si expresia
muzicald corespunzdtoare, precum si importanta participdrii active a
credinciosilor la cultul Bisericii, Constitutia prevede cd «actiunea litur-
gicd primeste o formd mai mobild atunci cind serviciile divine sint cele-

250. $i in cazul de fatd se pare cd sursa de influentd a fost cultul ortodox,
prin Liturghia Darurilor mai inainte sfinfite, puternic impregnati de elemente pre-
baptismale.

251. Cel mai elocvent exemplu in acest sens este crearea unui cult deosebit
Sfintului Antonie de Padova, in timp ce Sf. Antonie cel Mare sau alti sfinti care
au jucat un rol important in isforia Bisericii au fost aproape dati uitdrii. Vezi in
acest sens J. A. Jungmann, coment. cit., p. 93—94. )
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brate in mod solemn cu cintec» (art. 113). In acelasi text se precizeazi
cd in ce priveste limba imnelor si cintdrilor bisericesti, aceasta trebuie
sd fie reglementatd conform articolului 36. Din nou se pare cd este vorba

de un conservatorism al Constitutiei. Comparatd insd aceastd dispozitie
 cu cea prevazutd initial (in proiect), conform cdreia «forma distinctivd
a celebrdrii liturgice este serviciul divin solemn in limba latind», iar
Conferinta episcopald poate aproba in cazuri speciale folosirea limbii
materne numai pentru anumite cintdri, se observad totusi un oarecare
progres in evolutia lucrdrilor asupra Constitutiei 252,

Pentru a destrdma temerile celor care credeau cd o datd cu reforma,
traditia muzicald va intra in desuetudine, Constitutia prevede ca «tezau-
rul muzicii sacre sa fie conservat si cultivat cu cea mai mare grija.
Corurile si fie promovate stdruitor, mai ales pe lingd bisericile  cate-
drale». Concomitent insd, episcopul si preotii vor avea grijd sd dezvolte
si cintarea in comun a poporului participant (art. 114).

Documentul conciliar prevede si formarea muzicald a clerului, pre-
cum si a celorlalti factori rdspunzédtori de muzica bisericeascd, punind
accent in special pe infiintarea de institute superioare m acest scop
(art. 115).

Cu toate cd atunci cind vorbeste despre arta bisericeascd in general,
Constitutia mentioneazd cd «Biserica nu a considerat niciodat8 vreun
stil artistic ca apartinindu-i cu precddere» (art. 123), cind trateazd despre
muzicd, afirmd cd «Biserica recunoaste in cintarea gregoriand cintarea
proprie cultului roman» (art. 116). Totusi, nu se mai pomeneste nici un
cuvint de legdtura organicd dintre textul liturgic si muzica gregoriang,
cum a afirmat Roma permanent in ultimii 50 de ani, pentru a contracara
tendintele noi in Biserica apuseand catolicd. Mai mult chiar, «celelalte
genuri ale mugzicii sacre, dar in special polifonia, nu sint excluse deloc
de la celebrarea oficiilor divine, dacd ele corespund cu spiritul actiunii
liturgice, conform articolului 30» (art. 116) 253,

Dupd ce, in principiu, este admis si alt gen de muzicd decit cel
gregorian, se ingdduie inlocuirea muzicii bisericesti clasice cu muzica
traditionald local¥ in cadrul tdrilor de misiune, o astfel de actiune fiind
consideratd chiar binevenitd: «De aceea, in formarea muzicald a misio-
narilor trebuie s§ se observe cu grija ca, in mdsura posibilitatilor, ei s&
fie capabili de a promova muzica traditionald a acestor popoare atit in
scoald, cit si in actiunile sfinte» (art. 119).

Cu privire la folosirea instrumentelor muzicale in cult, orga este
recunoscutd in continuare ca principalul instrument traditional, fdr3 insd
sd se excludd si posibilitatea introducerii altor instrumente, aprobarea
‘acestora intrind in competenta Conferintelor episcopale sau a epis-
copului locului (art. 120) 254,

252. Ibidem, p. 96 ; H. Schmidt, op. cit., p. 115.

253. Vezi si F. Kolbe, op. cit., p. 134,

254. Initial; Constituiia a prevdzut orga drept instrument admis in cult, fir3
s mentioneze despre ce fel de orgd este vorba. In ultima form# a Constitutiei apare
specificarea: «organum tubulatums» (orga cu tuburi), pentru a fi deosebitd de cea
electronicd. Vezi H. Schmidt, op. cit., p. 116; J. A. Jungmann, coment. cit., p. 99—100.
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Intr-un apel adresat compozitorilor de muzicd bisericeascd, se cere
acestora sd-si axeze activitatea pe linia traditionald bisericeascd si si
se orienteze nu numai spre compozitii pentru corurile mari, ci mai ales
pentru formatii corale mai mici, in scopul promovdrii activismuluj litur-
gic al comunitdfilor. In ce priveste textul imnelor, acesta va fi conform
cu invdtdtura Bisericii si de preferin{d ales din Sfinta Scripturd sau din
izvoarele liturgice (art. 121).

h. Arta crestind si mobilierul bisericesc.

Dupd cum am specificat deja, mai inainte, la aceastd temd au fost
programate inifial doud capitole separate : unul despre arta bisericeasca
si celdlalt despre mobilier, intre ele fiind situat capitolul despre muzica
‘bisericeascd. In timpul lucrdrilor pregatitoare s-a ajuns insd la concluzia
cd, avind in vedere inrudirea celor doud teme, este mai indicat3 tratarea
lor comund, deoarece oricum entuziasmul artistic «nu poate fi trezit de
dispozifii seci; el trebuie sd izvorascd din miscarea religioasd generald
a intregii Biserici» 2%, In concluzie, atit extensiunea, cit si caracterul
concret al celor doud pari{i au fost reduse mult si combinate intr-un sin-
gur capitol.

Dupd o scurtd introducere (art. 122) care trateazd despre raportul
artei in general si al celei bisericesti in special cu mesajul dumnezeiesc,
Constitutia atinge o problemd mult discutatd in preajma Conciliului si
anume aceea a modernizdrii vechilor stiluri in arhitecturd, picturd si
sculpturd. Astfel dupd ce mentioneazad cd Biserica nu a impus niciodata
un stil propriu, ci s-a adaptat la tradifia artisticd a diferitelor popoare,
in diferite epoci, Constitutia precizeaza cd aceastd mostenire pe care
crestinismul a dobindit-o de-a lungul secolelor in domeniul artei consti-
tuie o comoard «care trebuie pédstratd cu multd grijd». In acelasi timp,
insd, Conciliul permite ca si «arta epocii noastre, a tuturor popoarelor
si tdarilor, sd aibd libertatea de manifestare in Bisericd», in mdsura in
care servesc scopului pe care si-l1 propune arta bisericeascd (art. 123).
Desigur, nu aceeasi atmosferd ingdduitoare s-a manifestat si inainte de
Conciliu. Numai o necesitate stringentd din punct de vedere pastoral a
facut sd fie posibild experierea si a altor forme artistice, in special in
arhitecturd, pentru creareca unei atmosfere mai adecvate spiritului
comunitar. ‘

Paralel, . insd, Constitutia limiteazd, in mod prevdazator, aceasta
libertate numai la acele manifestdri artistice care nu contravin spiritului
liturgic. Raspunzdtor in acest sens este episcopul locului care «trebuie
sd vegheze ca aceste opere artistice care nu sint conciliabile cu credinta
si moravurile si de asemenea cu pietatea cresting, care rdnesc sensul cu
adevdrat religios prin insuficient{a, mediocritatea sau neveridicitatea lor
sd fie cu hotdrire indepédrtate de locasurile lui Dumnezeu si de alte locuri
sfinte» (art. 124).

255. V. Vigarelli, De arte sacra deque sacra supellectile, in «Ephemerides Li-
turgicae», 78 (1964), p. 387.
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Ca o completare a articolului precedent, se atrage atentia ca «la
construirea edificiilor bisericesti s& se vegheze cu grijd pentru ca ele
sd fie corespunzdtoare actiunilor liturgice si participdrii active a credin-
ciogilor» (art. 124). Prin aceastd dispozitie, Constitutia a avut in vedere,
in primul rind, reducerea proporfiilor masive ale arhitecturii medievale,
care crea o distantd spatfiald, dar si spirituald, intre preot si credinciosi.
In imensitatea unei catedrale gotice sau romanice, spiritul comunitar
necesar in timpul adundrilor liturgice era de reguld inlocuit printr-un
individualism rece, credinciosul simtindu-se coplesit de dimensiunile mo-
numentale 2%, Ca o urmare practicd a acestei dispozifii, poate nu intru
totul doritd de Conciliu, a fost schimbarea pozifiei altarului, prin mutarea
Sf. Mese In apropierea credinciosilor si astfel crearea posibilitdfii de a
sdvirgi slujbele cu fata la popor (fapt realizat astdzi aproape
pretutindeni).

Articolul 125 dispune mentinerea cinstirii icoanelor, cu conditia ca
«ele sd fie expuse in numdr restrins si intr-o ordine justd, pentru a nu
stirni admiratia poporului crestin si a nu favoriza o devofiune mai putin
corectd». Initial acest articol nu a fost previdzut deloc in textul Consti-
tufiei. Explicatia oficiald a integrarii‘lui ulterioare este practica din ulti-
mul timp din unele {dri catolice de a introduce in biserici statui sau
reprezentdri iconografice ale diferitilor sfin{i, ca patroni ai unor persoane
particulare. Numadrul acestora a crescut foarte mult, in detrimentul re-
prezentdrilor Sfintei Treimi, a Sfin{ilor Apostoli etc. 257, Fara indoiald
cd prezentarea situatiei nu este falsd. La aceastd hotdrire s-a ajuns insa
si datoritd influentei protestante, care a creat in intregul Apus con-
ceptia cd orice elemente de artd in bisericd au un rol negativ in ce
priveste participarea afectivd a credinciosilor la cult, datoritd concen-
trdrii atenjiei acestora asupra subtilitdfilor artistice si nu asupra ac-
tiunii liturgice.

Ca o mdsura mai sigurd pentru pdstrarea unei linii crestine in arta
bisericeascd, Constitujia prevede infiintarea de comisii diocezane, cu
concursul specialistilor atit in domeniul artei, cit si in ce priveste ra-
portul acesteia cu complexul liturgic bisericesc (art. 126). In acelasi
timp, creatorii de artd bisericeascd trebuie sd primeascd instruciia ne-
cesard din partea episcopului sau a preotului si mai ales in academii
sau institute speciale (art. 127). Concomitent, insd, clericii vor trebui
si ei s& absolve, in cadrul studiului lor teologic, cursuri de arta bise-
riceascd, pentru a cunoaste sensul acesteia, a sti sd o prefuiascd si sd
pastreze monumentele ei (art. 129). Acest studiu apare cu atit mai nece-
sar, cu cit in contextul reformei cultului si implicit al arhitecturii bise-
ricesti au inceput sd se inmulfeascd acele cazuri in care, din motive
asa-zis pastorale, interiorul bisericilor a fost in asa mdsurd schimbat,
incit nu mai corespunde tradifiei liturgice si nici scopului cultului 2%,

256. Cu toatd valoarea lor artisticd incontestabild, bisericile masive din Occi-
dentul medieval au constituit din punct de vedere pastoral un esec. Vezi F. Kolbe,
op. cit., p. 135. .

257. H. Schmidt, op. cit., p. 116; J. A. Jungmann, coment. cit., p. 103-—104.

258. Ibidem, p. 104 si 106.
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Intrucit, ins§, nici canoanele de pind la Conciliu nu sint conside-
rate a fi in acest sens cu totul pozitive, Constitutia anticipeazd si re-
vizuirea lor, pentru ca noua artd bisericeascd sd fie mai potrivitd cul-
tului restaurat si sd ajute la indeplinirea scopului acestuia (art. 128).

i. Declaratia Conciliului II Vatican asupra revizuirii calendarului.

Intrucit nu are legdturd directd cu reforma liturgicd, aceastd ultimd
parte a Constitutiei a fost trecutd intr-un apendice; ea prezintd insd
o importantd considerabild prin prezentarea pozitiei oficiale a Bisericii
Romano-Catolice in ce priveste data serbarii Pastilor si reforma calen-
darului civil.

Prima problemd a devenit actuald prin propunerea unor cercuri de
teologi (mai ales a celor din domeniul activitdtii pastorale) de a crea
o duminicd fixd pentru serbarea Pastilor, intrucit fluctuatia de peste
o lund in ce priveste data respectivd ar crea nesigurantd si nemulfu-
mire intr-o lume care din ce in ce mai mult activeazd in mod programat
pe perioade tot mai indelungate. Propunerile concrete au fost multiple,
cea mai des exprimatd fiind insd aceea de a fixa data Pastilor in du-
minica ce urmeazd simbetei-a doua din aprilie 2%, Raspunzind acestei
directii, Conciliul se aratd in principiu de acord cu ele, in masura in
care ele nu dduneazd unitdfii catolice si in cazul in care toate celelalte
Biserici consimt sd accepte o astfel de modalitate a serbdrii Pastilor.

A doua atitudine pe care a luat-o Conciliul in finalul Constitutiei
vizeazd intentia unor cercuri laice de a.crea un «calendar perpetuu»,
adicd un calendar in care similitudinea datelor din ani diferiti sa fie
perfectd 260, Biserica Romano-Catolicd nu este impotriva unui astfel de
calendar, in mdsura in care acesta nu desfiinteazd sdptdmina de sapte
zile, cu duminica. Hotdrirea are in vedere importanta vitald a duminicii
si a sdptdminii de sapte zile in viata liturgicd .a Bisericii 26.

(Continuarea in numdrul viitor)

259. Data aceasta a fost propusd de Liga Natiunilor in anul 1931, fird sa ga-
seascd, insd, pe atunci ecoul scontat.

260. Este cunoscut faptul cd actualul calendar confine 52 de sdptdmini si una
sau doud zile, in md&sura in care anul este obisnuit sau bisect. De aceea, un eveni-
ment care intr-un an a avut loc in zi de lumi, anul urmdtor va fi aniversat marti sau
miercuri, datoritd difereniei de una, respectiv doua zile. Asa-numitul «calendar per-
petuu» ar urma si fie o astfel de aranjare a unitdfilor de timp, incit evenimentele
s& fie aniversate mereu in aceeasi zi din sdptdmind si luna.

261. Vezi Jungmann, Coment. cit. p., 107—109; F. Kolbe, Op. cit, p. 133.




DIN CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

Aniversarea a 200 de ani de la desfasurarea
revolutiei lui Horia, la Institutul Teologic Universitar
din Bucuresti

Pe linia comemordrii inaintasilor si a angajamentului de a continua lupta lor
spre bundstare si progres, impreund cu intreaga suflare roméneascd, conducerea,
profesorii, doctoranzii si studentii Institutului teologic universitar din Bucuresti au
aniversat in decursul lunii noiembrie 1984 implinirea a doud secole de la desfd-
surarea revolutiei tdranesti din Transilvania, condusa de Horia, Closca si Crisan.

Programul acestei aniversdri a inceput in ziua de 1 noiembrie printr-o confe-
rintd asupra momentului aniversat si a semnificatiei sale pentru istoria poporului
romaén, tinutd in fata corpului profesoral si in prezenia tuturor doctoranzilor si stu-
dentilor de la acest Institut, de catre P, C. Pr. Prof. Dr. Niculae’ Serbdnescu. In
acest referat au fost prezentate mai intli cauzele care au pregdatit izbucnirea revolu-
tiei tardnesti in toamna anului 1784, apoi etapele mai importante ale miscdrii, re-
zultatele ei pentru situajia romaénilor din Transilvania, precum si participarea cle-
ricilor ardeleni, aldturi de popor in aceste momente grele, dar hotdritoare pentru
soarta greé a poporului roman.

Vorbitorul a subliniat cd momentul aniversat reprezintd o treaptd importanta
in lupta intregului popor roman de eliberare sociald si nationald, la care Biserica
strdbund gsi-a adus din plin contributia sa.

Pentru a marca mai precis si pentru a angaja activ si pe studenti la aceastd
aniversare, conducerea Institutului teologic universitar din Bucuresti a organizat un
concurs studentesc pe tema: «200 de ani de la revolujia tirdneasci din Transilvania, _
condusd de Horia, Closca si Crisan». In vederea acestui concurs a fost numitd o
comisie formatd din P. C. Pr. Prof. Dr. Niculae Serbdnescu, Pr. Asist. Dr. Viorel
Ionitd si Pr. Asist. Spiritual Constantin Coman. |Comisia de organizare a in-
tocmit o listd bibliograficd pe tema concursului, pe care a pus-o la dispoziiia tutu-
ror studentilor incd de la inceputul lunii noiembrie. Prima probd a concursului a
constat dintr-un sondaj scris, susfinut in ziua de joi 29 noiembrie 1984, si la care
a participat un numdr mare de studenfiDintre cei promovati la aceastd probd au
fost apoi selectionati 10 studenti, cu cele mai bune lucréri, care in ziua de vineri,
30 noiembrie, au fost supusi la o probd orald, constind dintr-un numdr de cite
8 intrebdri, pentru fiecare candidat. Aceastd probd orald s-a desfisurat in fata unei
comisii prezidata de cdtre P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului
teologic universitar din Bucuresti si in prezenta tuturor studentilor acestui Institut.
In urma probei orale au fost acordate trei premii, constind din cdrti in valoare de
cite 500 lei, 400 lei si respectiv 300 lei, plus 7 mentiuni, aldturi de alte 28 de mentiuni
de participare, pe baza lucrdrilor scrise.
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Cele trei premii au fost obtinute de catre urmadtorii studenti :

— premiul I — Calinoiu Constantin — anul III
— premiul II — Créciun Dénu}{ — anul III
— premiul III — Zorild Mihai din anul II.

Prin acest concurs s-a evidentiat atit spiritul studeniesc de emulatie si de
activitate comund, precum si dragostea studentilor teologi pentru trecutul de glorie
al strdmosilor nostri (Pr. Dr. Viorel IONITA).

A 44-a Conferinta Teologica Inierconfesionala
Bucuresti, 27—28 noiembrie 1984

In zilele de 27 si 28 noiembrie 1984, Institutul Teologic Universitar din Bucu-
resti a gdzduit cea de a 44-a Conferin{d Teologicd Interconfesionald, care s-a desfa-
surat sub tema genericd «Ecumenism §i responsabilitate crestind».

Lucrédrile conferinfei au fost conduse de un prezidiu alcdtuit din P. S. Episcop
Vicar Patriarhal, Vasile Tirgovisteanul, rectorul Institutului teologic universitar din
Bucuresti; D-1 Prof. Arpad Péntek, rectorul Institutului teologic protestant univer-
sitar unic din Cluj-Napoca; Pr. Prof. Eugen Trebits, rectorul Institutului Teologic
romano-catolic din Alba Iulia; Arhid. Prof. Constantin Voicu, rectorul Institutului
Teologic Universitar din Sibiu; D-1 Prof. Christoph Klein, prorectorul Institutului
teologic protestant universitar unic — ramura Sibiu; Prof. Alois Fechet, prorectorul
Institutului teologic romano-catolic, ramura lIasi; Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorec-
torul Institutului teologic universitar din Sibiu; Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul
Institutului teologic universitar din Bucuresti.

Lucrdrile conferintei au fost deschise de cétre P. S. Episcop Vasile Tirgovis-
teanul, rectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti, care a adresat parti-
cipantilor un cuvint de bun venit. Accentuind utilitatea Conferinjelor teologice inter-
confesionale, ale caror «roade binecuvintate» rezultd «intr-o cunoastere reciprocad
mai bund, in intelegere si redescoperire de noi puncte comune si solufii pozitive
privitoare la unitatea crestind», Prea Sfintia Sa subliniazd faptul cd acest lucru se
datoreazd in egald mdasurd «ecumenismului local specific», dar si «conditiilor noi de
viatd ale poporului nostru». Aceastd conlucrare interconfesionald dintre Bisericile
crestine, in cadrul si prin intermediul Conferinfelor teologice interconfesionale, se
desfisoard intr-o perspectivd multilaterald, intrucit ea reprezintd «un aport la efor-
turile lumii crestine pentru unitate..», «o atitudine solidard in sprijinirea efortului
intregului nostru popor pentru o viafd infloritoare in scumpa noastrd patrie», dar si
un sprijin efectiv, pe baza constiintei noastre si strddaniilor tuturor oamenilor voi-
tori de bine pentru o lume fird rdzboaie, pentru o lume a respectului pentru demni-
tatea umana.

In prima parte a programului — care a fost condusd de Prof. Péntek Arpad,
rectorul Institutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca — s-a dat citire refe-
ratelor alcdtuite la tema propusd, si anume: 1. Sensul receptdrii textelor rezultate
din dialogurile teologice ecumenice. O orientare teologicd ortodoxd privind recepta-
rea documentului despre Botez, Euharistie si Preofie, sustinut de c#tre Pr. Prof. Ion

Bria, Secretar pentru relatiile cu ortodocsii in cadrul Comisiei «Misiune si Evanghe-
lizare» a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, din partea Institutului teologic din
Bucuresti; 2. Spiritualitate si responsabilitate in viata crestind (Apostolat social),
S.T. — 8 '
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sustinut de cdtre Pr. Prof. Ilie Moldovan, de la Institutul ‘teologic ortodox din Sibiu;
3. Bisericile protestante fafd de documentul «Botez, Euharistie si Ministeriu», sus-
tinut de D-1 Prof. Christoph Klein, prorectorul Institutului teologic protestant unic din
Cluj-Napoca, ramura Sibiu *.

Primul referat, redactat de cétre Pr. Prof. Ion Bria, trateazd problematica recep-.
tarii de cdtre Bisericile crestine membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor a
textelor rezultate din dialogurile teologice ecumenice. Ca ilustrare practicd a acestei
noi situatii survenitd in activitata Consiliului Ecumenic al Bisericilor si in relatiile
sale cu Bisericile membre, Pr. Prof. Ion Bria evalueazd si dezvoltd o orientare teo-
logicd ortodoxd privind receptarea documentului despre Botez, Euharistie si Preotie.

Referatul siu incepe prin a prezenta istoria documentului Botez, Euharistie si
Preotie (prescurtat BEM, de la Baptism, Eucharist and Ministry), si prin a clarifica o
serie de termeni speciali de a cdror. intelegere corectd depinde inireaga abordare «a
procesului ecumenic de receptarep.

Documentul BEM, realizat pe baza «unui acord de un nivel remarcabil», este
un text de «convergenid teologicd» formulat de cdtre Comisia «Credintd si Constitu-
tie», abordind problema Botezului, Euharistiei si Preotiei. Adoptat la Lima (Peru),
in ianuarie 1982, Documentul BEM a fost trimis Bisericilor membre ale Consiliului
Ecumenic al Bisericilor care «sd pregdteascd un rdspuns oficial la acest text, la nivelul
de autoritate propriu’ cel mai inalt» ; acest raspuns oficial «fiind un pas vital in
procesul ecumenie de receptare».

Cit priveste terminologia intrebuinfatd, receptarea «presupune un proces Sspi- -
ritual cu implicafii liturgice si ecumenicep; acordul nu este consens, dupd cum nici
convergenfa teologicd nu este consens.

Acordul teologic, sau, mai precis, convergenfa teologicd constituie o metodd
de lucru in Consiliul Ecumenic, care se referd la «tradijia comund pe care Bisericile
au descoperit-o intr-un proces conciliar, dincolo de diversitatea conieszonala si de
convergeniele teologice».

Avem, deci, un text care nu reprezintd un «consens», dar care este propus spre
«receptare».

Fiind vorba doar de «receptarea convergentelor teologice ecumenice» referatul
pune in lumind caracterul specific al convergenielor teologice privitoare la docu-
mentul BEM. Pind in prezent, acest document are «autoritatea teologilor care l-au
elaborat si autoritatea morald a Consiliului Ecumenic care il propune Bisericilor in-
dividuale in vederea receptdrii». El nu reprezintd un text de teologie protestantd,
nici ortodoxd, nici catolicd, si mici un compromis teologic care sd fi anulat diferen-
tele doctrinare. Ba mai mult, el «nu este o declaratie de wunire». [In consecin,
BEM-ul se situeazd «intr-o etapd anumitd a procesului spre marturisirea comund si nu
punctul final, -cu toate consecmtele acestuia : recunoasterea reciprocd si comuniunea
euharisticé».

Convergente]e teologwe nu sint anlte fara oarecare temeri, cdci ele ar putea
pune in discuiie credinta stabilitd a unei Biserici, care isi vede in pericol identitatea
confesionald ; sau cd acceptarea lor ar duce la comuniunea sacramentald, la accep-
tarea comund a Botezului, la extinderea ospitalitdtii euharistice, la recunoasterea
Preotiei. De aceea, receptarea lor angajeazd, pe de o parte, concepiia Bisericilor
despre unitate si, pe de altd parte, atitudinea pe care o au fatd de Consiliul Ecume-
nic al Bisericilor. In plus, multe Biserici sint preocupate de probleme etice si sorlalc,
.decit de cele strict teologiee. ‘

Cit priveste criteriile de evaluare din punct .de vedere ortodox a «receptaru
convergenielor ecumenice teologice», acestea vor {ine cont de anumite principii de
bazd : examinarea confinutului dogmatic al convergentelor, in sine; confluenfa cu
Tradifia comund normativd; distinciia intre unitatea fundamentald si diversitatea
necesard ; corespondenfa dintre doctrina ortodoxa si terminologia convergentelor
(concepte — forme de exprimare). Este deci vorba de descoperirea sau identificarea in
mod deschis a convergenfelor obiective dar si a divergenfelor obiective, a acordu-

*) Toate aceste referate sint redate integral la sfirsitul acestui reportaj.
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rilor ce par- «suficientep si a celor ce par «insuficiente», si aceasta intr-un spirit ecu-
menic de ¢calm si obiectivitate.

Problema de bazd angajatd in aceastd evaluare critici tine de modalitatea de
abordare a Traditiei comune, de ceea ce trebuie maérturisit in comun; cdci Tradifia
este credinta pe care Biserica universald trebuie sd o maérturiseascd si sd o trdiasca
in comun. De aceea, Biserica Ortodoxd vede in Tradifie un criteriu obiectiv al eva-
ludrii convergenielor ecumenice si aceasta pentru ca Tradijia permite un spatiu de
«diversitate mnecesard», dar si de «unitate necesard», care sint interdependente in
Traditie.

Strins legatd de acest proces de evaluare critica se afla examinarea legdturii
dintre doctrinad si terminologia teologicd folositd in exprimarea convergentelor teolo-
gice ecumenice, cdci ele tin de contextul cultural si intelectual in care au fost
formulate.

Cit pnveste documentul BEM in sine, Biserica Ortodoxd nu il poate accepta in
totalitatea sa «ci doar sub acele aspecte in care el face afirmatii care sint in acord
explicit, obiectiv cu Traditia. comund a Bisericii...», cdc BEM-ul nu poate fi decit «o
anumitd etapd in calea unitdtii vizibile», o «etapd intermediard» si aceasta pentru cd
el nu epuizeaza calea care duce spre unitatea crestind. In legdturd cu el se poate
realiza «un acord teologic» in care sa se recunoascd «acele pozifii doctrinale comune
tuturor Bisericilor». De aici si caracterul «parfial» al receptdrii acestui document, care,
desi este canonicd si activd, nu oferd o bazd deplind pentru recunoasterea imediatd
a Preotiei si a Tainelor celorlalte Biserici. Ortodoxia nu recunoaste o Bisericd, in
sens sacramental, care nu are Preotia ca Taind. De aceea, se subliniazd, si pe drept
cuvint, cd actualele convergente, chiar dacd sint aceptabile, nu antrenecazda de la
sine comuniunea in Taine, ele rdminind «o bazd ... pentru diverse forme de acredi-
tare, de méarturie crestind comuna si de colaborare».

Abordind problema factorilor teologici si culturali in procesul de receptare,
referentul aratd ca in acest proces, indiferent de modul institutional de receptare
canonicd, de metoda de a invata cu autoritate credinta (magisteriu) si de a consulta
poporul credincios in materie “de credintd, este vorba de «reabilitarea corpului Bise-
ricii, sensus fidelium, chemat, de aceastd data, sda se exprime nu numai in raport
cu propria traditie, ci si in raport cu credinia celorlalte Biserici». ’

Totodatd, procesul de receptare este dependent de dimensiunea contextuald, care
este foarte complexd, datoritd faptului cd ecumenismul este trdit si interpretat diferit
de la o tard la alta, de la o Bisericd la alta, fie in mod pozmv, fie negativ. De aceea,
autorul referatului considerd cd procesul de receptare depinde in mod esenfial de Bise-
rica locald, si aceasta pentru cd doar autoritatea bisericeasca locald are influenta
efectivd si obligatorie in viaja crestind locald. La acest nivel local este nevoie de o
«pregdtire si. sensibilizare» a credinciosilor peniru «unirea tuturor», de a se face cu-
noscut, inclusiv la nivelul parohiilor, cd existd o miscare ecumenicd, un organism in
care sint angajate oficial' toate Bisericile si care are mandatul acestora de a lucra
pentru unitatea lor vazutd. Tot la nivel local, Bisericile de toate comfesiunile si. cul-
turile sint chemate sd& dea madrturie crestind autenticd, un exemplu elocvent in acest
sens fiind ecumenismul local din Romdnia.

in incheiere, autorul subliniazd c&d procesul de receptare a convergentelor teolo-
gice ar fi un pas fdrd precedent in istoria ecumenicd modernd. Chiar dacd exista
unele ezitdri datorate multiplelor probleme ale receptdrii, el rdmine o moud dezvoltare
semnificativd pentru miscarea ecumenicd in ansamblul ei.

Conferinta dedicatd receptirii textelor ecumenice a fost ancoratd in realitdtile
vietii practice crestine prin cel de-al doilea referat intitulat: Spiritualitate \;51' respon-
sabilitate in viafa crestind.

Autorul referatului considerd cd tema propriu-zisd a acestui document se referd
la confruntarea directd a spiritualitajii crestine cu realitdtile aspre ale lumii de astdzi,
frémintatd de grave probleme, cum sint: subnutrifia, subdezvoltarea, exploatarea, ra-
sismul, pericolul unui rdzboi nimicitor etc., si in special la rolul responsabil pe care
spiritualitatea crestind il poate avea ca «fortd de opoziﬁe‘», ca «fort{a reald» care, an- »
gajatd in edificarea unei lumi noi impreund cu celelalte energii sdndtoase ale ome-
nirii, s& contribuie la suprimarea oricdrei actiuni daundtoare omului pe pdmint.
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Spiritualitatea nu este o simpld dimensiune a vie{ii crestine, ci reprezintd insdsi
esenta ei, caci ea nu poate fi inteleasd decit ca viatd, ca viatd crestind indummnezeita
si dar al Duhului Sfint (Fapte 2, 28). In Biserica Ortodoxd, spiritualitatea crestinid se
evidentiazd prin doud caracteristici esentiale ale vietii duhovnicesti: traditia aposto-
licd, mijlocitd de tradifia patristici pind azi, trditd nu ca simpld doctrind ci ca viati,
apoi printr-un aspect liturgic, fard de care nu se poate concepe o spiritualitate or-
todoxd, cdci in esenta ei spiritualitatea este doxologie. Prin unirea acestor doud ca-
ractere, traditional si liturgic, spiritualitatea apare «ca o lucrare a Sfintului Duh care
face din devenirea istorica $i cosmicd un eveniment al intrupdrii, o miscare imensd
a instaurdrii imparétiei lui Dumnezeu pe pdmint».

Ar fi gresit, spune referatul, sd reducem notiunea de spiritualitate la ideea de
taind sau mister, sau la o legdturd intimd intre Dumnezeu si om, in sensul unei comu-
niuni nuptiale si fard vreo implicatie in viata sociald, cum a fost conceputd adesea,
incit a fost impdrtitd in doud compartimente distincte : misticd si teologie. O aseme-
nea conceptie a ramas strdind gindirii ortodoxe rasdritene, care vede in spirituali-
tate o formd de viatd mai putfin traductibila in concepte. Ortodoxia a insistat intot-
deauna asupra legdturii organice intre via{d si dogme, experienta spirituald fiind o
expresie a confinutului viu al credintei, pe care teologia nu face altceva decit sd-1
sistematizeze. Dar in viata crestind dogma reprezintd o formuld liturgicd, o doxologie
vie, respectindu-se in acest fel taina pe care o apdrd dogma, si evitindu-se extremele
unui «trdirism obscurantist». Taina rdmine astfel un mijloc al intilnirii omului cu
Dumnezeu, care vine in intimpinarea credinciosilor. Ea reprezintd o ridicare a fap-
turii create spre cele necreate, nu in sensul unei depdsiri in interiorul lumii de
astdzi, dupd cum sugereazd gindirea existentialistd, ci in sensul depdsirii lumii in to-
talitatea ei. Prin doctrina energiilor divine necreate, teologia ortodoxd aratd pe Dum- '
nezeu prezent cu noi in mod real si intim implicat in existenta noastrd, in asa fel
incit omul poate sd ajungd la indumnezeirea sa prin har printr-o neintreruptd cola-
borare cu Dumnezeu, dar si la o maximd responsabilitate fa{d de lume. Spiritualitatea
il ajutd sd intuiascd in adincime intimitdtile profunde ale existentei, pe care o vede
transfiguratd prin lumina divind necreatd.

Referatul prezinta apoi citeva criterii de identificare a spiritualitafii crestine
adevdrate, si anume : spiritualitatea crestind este o sursd creatoare de valori, un mod
de impadrtdsire din viata lui Hristos, o sursd creatoare de comuniune; ea condamnd
categoric rdul din persoana umand si din societate, fiind totodatd o formd de viata
anticipativd activd, preludiul unui mare viitor.

Totodatd, autorul vede spiritualitatea crestind autenticd ca o angajare, ca o trdire
permanentd in conformitate cu sfinfenia Duhului din noi, prin care ne ddruim in in-
tregime iubirii $i slujirii lui Dumnezeu si semenilor nostri. De aceea, adevarata spiri-
tualitate trebuie sd devind, in zilele noastre, una cu constiinfa rdaspunderilor, fiind
in legdturd cu toate problemele care framintd viata semenilor nostri si a omenirii
in general. Este deci vorba despre responsabilitatea noastra fatd de Dumnezeu si fata
de om, care decurge in mod natural din spiritualitatea crestind, ca o angajare in «fe-
sdtura concretd a existentei». )

Considerind spiritualitatea ca «fapt duhovnicesag», autorul sustine necesitatea in-
cluderii ei in «ordinea iubirii», a iubirii jertfelnice al cdrei chip ne-a fost dezvéluit
de insusi Mintuitorul prin jertfa Sa pe cruce; in ordinea actiunii libere, constiente
si permanent treazd. Numai in acest fel, responsabilitatea poate fi un act care anga-
jeazd sentimentul raspunderii in toatd amplitudinea lui.

O datd conturate notiunile de spiritualitate si responsabilitate crestind in teologia
ortodoxd, P. C. Pr. Prof. Ilie Moldovan aratd modalitatea practici de angajare a spi-
ritualitdtii si responsabilitdtii in viata de astdzi a lumii, angajare pe care o vede ca
afirmare a unei responsabilitdti supreme fa}d de umanitate, ceea ce presupune atit
angajare in slujirea unit#fii' crestine cit si a reinnoirii familiei omenesti in dreptate
si pace. Iar ca exemplu al acestei angajdri este mentionat apostolatul social care
s-a practicat si se practicd in Biserica noastra.

Dimensiune caracteristicd activitdfii Bisericii Ortodoxe Romdne, apostolatul social
reprezintd in primul rind o prezentd activd in realitatea istoricd, caci «absenta din
lume a Bisericii ar fi totuna cu absenta mesajului ei de pace si dreptate pe pamint,.
.La aceastda prezentd se adaugd spiritul de responsabilitate al Bisericilor pentru pro-
pdsirea lumii, pentru desfiintarea cauzelor care genereazd mizeria si nefericirea
omului.
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Dar, responsabilitatea créstind nu este doar o simpld notiu.ne abstractd, ci o ma-
nifestare a constiintei personale si comune a oamenilor in sensul angajardrii active
in stradania pentru inldturarea pericolelor ce amenintd viata omului, a p1ed1c1lor care
stau atit in calea progresului, a bundstdrii si a unitdfii familiei crestine si umane.

Miscarea ecumenicd este si ea un mijloc de afirmare a solidaritdfii crestine pe
teren practic, avind ca resort lduntric constiinta Bisericilor de astdzi cd pacea si
prosperitatea omenirii depind si de buna intelegere dintre confesiunile crestine.

In concluzie, referatul aratd c# responsabilitatea este, pe de o parte, cel mai
caracteristic si mai nobil element al fiinfei omenesti si, pe de altd parte, constituie
o dimensiune in adincime, proprie existenfei spirituale. De aceea Pdrintele referent
accentueazd cid o separare intre spiritualitate si responsabilitate ar fi «totuna cu
izolarea ei de ideea muncii, a relatiilor comunitare, a marilor aspiratii ale lumii con-
temporane, a luptei pentru pace si abolirea definitivd a rdzboiului». Noi il avem insd
,permanent cu noi pe lisus Hristos ca pe «cea mai mare putere din lume, care trezeste
si intretine in sufletele noastre tensiunea maximei angajdri in fdurirea viitorului
omenirii».

Cel de al treilea referat a prezentat atitudinea Bisericilor protestante fatd de
documentul «Botez, Euharistie si Ministeriu».

Considerind Documentul BEM un imbold deosebit pentru ca Bisericile s& se
ocupe mai intens cu problemele referitoare la Botez, Euharistie si Ministeriu, Prof.
Klein trece in revisti activititile interconfesionale, dar si actiunile propriei sale
Biserici, in strddania de abordare serioasd.a acestui document.

Totodatd, el isi limiteazd subiectul doar la expunerea pozitiei Bisericii luterane
si aceasta datoritd diversitdfii de opinii imbrdfisate de Bisericile protestante. Dificul-
tdti, spune autorul, se ivesc si in sinul Bisericii luterane, in problema aborddrii do-
cumentului BEM, datoritd lipsei unui for care sd adopte, in problemele dogmatice,
hotdriri valabile pentiru toate Bisericile luterane. Pentru a depdsi acest impas, autorul
face uz de pozijia Federatiei Luterane Mondiale fatd de documentul BEM, exprimatd
oficial cu ocazia intrunirii de la Dar-es-Salam.

Documentul BEM, afirmd vorbitorul, poate fi inteles mai usor in perspectiva uni-
tdtii. Spre deosebire de «comunitatea conciliard» consideratd ca tel al activitdfii ecu-
menice in cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Conferinta FLM de la Dar-es-
Salam sugereaz‘é «0 unitate in diversitatea reconciliat&», ceea ce nu implicd renuntarea
la traditia si identitatea confesionald. -

Aceeasi prob]ema a unitdtii ca scop al d1alogulu1 ecumenic a fost dezbatuta si
la Budapesta, cu ocazia celei de a VII-a Adundri generale a FLM, cind s-a afirmat cd
unitatea Bisericii nu exclude diversitatea. Diversitatea se referd, pe de o parte, atit
la varietatea situatiilor culturale si etnice in care se realizeazd Biserica lui Hristos,
cit si la diversitatea traditiilor bisericesti in care a fost péstratd, predatd si traitd
credinta apostolicd de-a lungul veacurilor, pe de altd parte. Aceastd diversitate nu
trebuie sd constituie ‘maji multe obstacole in calea unitdtii, ci trebuie sd contribuie la
realizarea ei.

Ca «tel al unitdtii», documentul BEM reprezintd, in viziunea Federatiei Luterane
Mondiale, o nou#d fazd a intelegerii ecumenice, o noud etapd la care au adus o
contribufie folositoare si dialogurile bilaterale. Acest document nu este o noud
mdrturisire de credinfd ecumenicd, ci constituie un imbold pentru reinnoirea
bisericeascd si instrument pentru verificarea tradifiei noastre luterane. Sint date apoi
aprecierile Federafiei Luterane Mondiale asupra documentului BEM, care recomandd
capitolele despre Botez si Euharistie, ‘dar are retineri cu privire la capitolul despre
Ministeriu si aceasta pentru cd «acea colaborare dintre clerici si laici descrisd in
textul de la Lima nu acordd laicilor o pozitie de frunte, obisnuita in tradifia luterand».

Cit priveste procesul de receptare a documentului BEM in Biserica Luterand,
acesta este in curs de desfdsurare, in sensul cd textul a fost trimis decanatelor pen-
tru discutii incd din 1982, cind Consiliul profesoral al Institutului protestant unic,
ramura din Sibiu a luat o primd pozijie, care a fost adusd la cunostin{d preotilor
pentru a fi discutatd in parohii.
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Pind in prezent, ‘Biserica Evanghelicé C. A. din Roméania considerd ci docu-
mentul BEM este «o piaird de hotar» $i cd «va contribui esential la apropierea dintre
Biserici si la intensificarea dialogului dintre Bisericip.

" Cu prwlre la continutul doctrinar se considerd ci textul de la Lima «corespunde
in mare mdsurd afirmatiilor Scripturii si tradifiilor Bisericii». Astfel, Biserica Evan-
ghelicd C. A. din R. S. Romaénia «se regédseste in multiple feluri in acest document
si considerd cd enunturile documentului constituie o importantd contribufie la in-
laturarea piedicilor care stau in calea unitdiii Bisericilor». Autorul rezumi pe scurt
aprecierile desprinse din discutiile preliminare asupta documentului BEM.

In ultima parte a referatului sdu, Prof. Klein formuleazi citeva teze finale din
punct de vedere luteran, in legdturd cu BEM, si care prezinta 1nteres si pentru
Biserica Ortodoxa.

Astfel, Botezul este o Taind si nu un semn sau simbol. Prin el se oferd harul
«dumnezeiesc in vederea mintuirii, reprezentind totodatd moartea omului vechi-si in-
vierea celui nou. Botezul copiilor este o poruncd, deoarece prin Botez copiii ii sint
inchinati lui Dumnezeu si ajung binepldcuti Lui. In acest context se accentueazd ro-
lul pdrintilor si al nasilor, care insd trebuie pregdti{i corespunzdtor pentru ca sd
poatd eduta copiii in credin{d si sad le fie exemplu in aceastd privinta.

La fel, Euharistia este o Taind si nu semn. Euharistia este adevdratul Trup si
Singe al Domnului Hristos, adica trupul si singele Fiului intrupat al lui Dumnezeu,
Iisus Hristos (prezenta reald). Cit priveste sdvirsitorul Euharistiei, acesta trebuie s#
fie hirotonit: «Hirotonia slujitorului ar trebui sd fie o conditie».

Problema Ministeriului, a Preotiei, este mai dificild, cdci ea este abordatid di-
ferit de teologi, iar recunoasterea reciprocé a ministeriilor va necesita un proces in-
delungat de munca teologicd si ecumenica. Faptul cd autorul 1nterpreteaza problema
'«succesiunii episcopale ca importantd» relevd o perspectivd promititoare 51 in aceastd
privinta.

Dupéd susfinerea referatelor au urmat inscrieri la cuvint pe marginea temelor tra-
tate. Discuiiile -au fost conduse de Prof. Arhid. Constantin Voicu de la Institutul teo-
logic ortodox din Sibiu si de Prof. Christoph Klein, prorectorul Institutului teologlc
protestant unic, ramura Sibiu.

Astfel, Prof. Dr. Hermann Pitters, de la Institutul teologic prolestant ramura
Sibiu, a subliniat actualitatea temei tratate, ardtind c& prin formularea documentului
de convergentd teologicd privind Botezul, Euharistia si Ministeriul, Miscarea Ecu-
menicd a ajuns intr-o fazd superioard, intr-un proces de importantd decisivd. Docu-
mentul constituie o chemare decsebitd la unitatea crestind. El reprezinta doar o con-
vergentd si nu un consens teologic complet, deoarece nici una din Bisericile repre-
zentate in Comisia Credinia si Constitufie nu recunoaste in el invd{dtura plenard
despre Tainele la care se referd. Cu toate acestea, important este sd descoperim ceea
ce ne este comun 5i s& ciutdm un maxim de convergenid, care si exprime cel pufin
o parte a credintei noastre. Interesante sint, dupd pdrerea sa, cele trei cdi de recep-
tare in Ortodoxie, mentionate de Pr. Prof. Bria: sinodald, harismaticd si teologica.

Referindu-se la tema spiritualitafii, vorbitorul a ardtat cd ea constituie un ele-
ment decisiv si pentru Bisericile protestante. Lucrarea Duhului Sfint in noi, dar nu
fird noi, ne duce la responsabilitatea crestind si fatd de problemele majore ale vremii
noastre. Existd o responsabilitate ecumenicd, comund, de importanid deosebitd si in
receptarea documentului BEM, mai ales pe tidrim practic.

Pr. Prof. Constantin Galeriu, de la Institutul teologic universitar din Bucurest
a ardtat cd documentul BEM angajeazd Bisericile sd se confrunte cu el si si ia po-
zitie, chiar dacd unele Biserici nu au incd un for pentru a decide in acest sens. Aceste
ludri de pozitie pot face dialogul mai roditor pe calea spre consens teologic, deoa-
rece acest lucru constituie doar un prim pas al receptdrii, si nu receptarea finald, asa
cum sublinia si Prof. Klein. Acest proces este apropiat de spiritul Sfintei Traditii si
de spiritul canonic al Ortodoxiei, Numai Biserica, in totalitatea ei, isi spune ultimul
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cuvint, asa cum remarcau si patriarhii ortodocsi in Enciclica lor din 1848. P. C. Sa a
remarcat apoi apropierea pozifiei luterane de cea ortodoxd in infelegerea Tainei Bote-
zului si Euharistiei. Botezul copiilor este o nastere din nou, in care decide nu cel ce
se naste, ci cel care il naste. (Cit priveste Sfinta Euharistie, consideratd Taind, P. C. Sa
este de pidrere cd evideniierea caracterului de jertfi este foarte importantd. Dacd vor-
bim despre Hristos in noi si in Bisericd, atunci Euharistia este cea care ni-L impdr-
tdseste cel 'mai direct, ca taind esentiald a Bisericii, in care Trupul lui Hristos se
afld in stafe’_de jertfd fatd de Dumnezeu si fatd de semeni. In privinia Ministeriului,
P. C. Prof. Galeriu a ardtat cd trebuie avutd in vedere distinctia dintre sacerdot si
preot, iar «ministeriul episcopal» sd fie vdzut ca o plenitudine a Ministeriului. S-ar
ajunge astfel si la succesiunea apostolicd a Hirotoniei pe lingd cea in credintd, cuvint
si Taine. Cu privire la spiritualitate, el aratd cd astdzi, mai mult ca oricind, trebuie
sd existe o simbiozd intre constiinta adevarului si constiinta unitd}ii, deoarece in acest
fel se poate realiza, prin slujirea Bisericii si a poporului, unitatea si slujirea lumii in
duhul pécii.

A luat apoi cuvintul I. P. S. Mitropolit. Nicolae al Banatului, care a elogiat spi-
ritul stiin{ific in care s-a tratat tema receptdrii in referatele prezentate, care sint de
un mare interes teologic si bisericesc. Ca participant direct, in calitate de membru
al Comisiei «Credintd si Constitutie».a C.EB., la alcituirea documentului BEM, I P. S.
Mitropolit a remarcat insemnédtatea deosebitd a acestui document, care constituie «o
provocare» adresatd tuturor Bisericilor decarece ele trebuie sd dea un rdspuns oficial
la acest document. Totodatd, I. P. S. Sa a surprins faptul cd de data aceasta Bisericile
protestante privesc documentul BEM mai critic decit Bisericile Ortodoxe. In consens
cu Pr. Prof. I. Bria, I. P. S. Sa a subliniat necesitatea receptdrii documentului de céitre
toatd Biserica, clerici si laici, asa cum se intimpla si in Bise€rica din vremea Sinoa-
delor ecumenice, cici nu numai teologii dar si laicii au rolul lor in procesul recep-
tarii. In vederea receptdrii este necesard cunoasterea documentului si in acest sens
s-au fdcut pasi importanii si in Biserica noastrd, prin publicarea in limba romani a
documentului BEM in revista «Mitropolia Banatului». Nu .arareori traducerea s-a lovit
de dificultdti pentru redarea exactd a sensului termenilor ecumenisti, in special acela
de Ministeriu, care nu se acoperd cu sensul Preotiei ortodoxe. Dacd s-a optat pentru
termenul de sylujire, s-a avut in vedere sensul acestuia in Consiliul Ecumenic al Bi-
sericilor, dar si pentru a nu omite femeile de la discujia asupra rolului pe care il au
in Bisericd, idee care in Bisericile Ortodoxe si cea romano-catolici nu are sensul
slujirii preotesti sacramentale. Documentul BEM ne cere sd analizdm deosebirile dintre
Bisericile noastre pentru a ajunge Ila unitate. Tot la unitatea crestind ne-a indemnat
si referatul privind spiritualitatea si responsabilitatea cresting, cdci ea se poate regési
in Tainele cu care se ocupéd documentul BEM. Totodatd, spiritualitatea este un imbold
spre o mai mare responsabilitate in abordarea celor trei Taine.principale prezentate
in documentul BEM. I. P. S. Sa a remarcat apoi ideile subliniate de referatul Profeso-
rului Klein referitoare la ceea ce ne uneste in trdirea si intelegerea celor trei Taine,
aratind, in incheiere, cd o mai mare apropiere dintre Biserici este dorinia noastrd a
tuturor. ' ‘ ‘

In interveniia sa, Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutului teologic
ortodox din Sibiu, desluseste in tematica Conferiniei o strinsd legdtura dintre ecu-
menism si responsabilitate, fapt care ne indeamn# s& mergem la esen{d si nu s3 ri-
minem la supfafata lucrurilor in ceea’ ce priveste madrturisirea credintei noastre. Re-
marcabild a fost sublinierea convergentfei in privinta rolului nasilor si al péarintilor la
Botez. Responsabilitatea crestind este tot atit de importantd in abordarea temelor de
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credin{d, cit si a celor ale lumii contemporane. De aceea, P. C. Sa a mulfumit pentru
modul fericit in care organizatorii au formulat generic tema conferintei: Ecumenism
si responsabilitate. ) b ;

P. 8. Episcop Vasile al Oradiei a remarcat, in cuvintul Prea Sfintiei Sale, faza
deosebit de importantd in care se afld astdzi miscarea ecumenicd, aceea de a dezbate
probleme referitoare la adevdrurile de credinid ale Bisericii universale, asa cum au
fost si acelea ale simbolului de credinid niceo-constantinopolitan. Tainele la care se
referd documentul BEM sint acelea care realizeazd comuniunea noastrd cu Dumnezeu
in Hristos. Ecumenismul a fdcut, un pas important in aceastd fazd, cind vrea sd eli-
mine dualismul dinire divin si uman si sd arate armonia dintre Cuvint si Taine, dintre
credintd si fapte. Documentul BEM reprezintd o maérturisiré a sperantei crestine, prin
ponderea sa teologicd, harismaticd si canonicd, putind duce astfel la apropierea si
unirea Bisericilor. Este posibild o unitate in diversitate in ceea ce priveste slujirea
lumii. Important in documentul BEM este chiar faptul cd incearci si apropie Biserici
cu profil sacramental fa{d de cele mai putiﬁ sacramentale, unele care dau intiietate
Tainelor, altele Cuvintului. In' virtutea acestui document, Bisericile sint chemate sa
conlucreze mai strins si in domeniul pastoral, dupd exemplul ecumenismului local din
Transilvania.  Receptiarea depinde de factorii umani, dar si de Dumnezeu, si aici ru-
gidciunea are un rol deosebit. Importantd este punerea in valoare a mostenirii Bisericii
primare, ca si grija pentru traducerea in limbajul omului de astdzi, si aici se inscrie
la loc de frunte actiunea Prea Fericitului Patriarh Iustin de a se traduce operele Sfin-
tilor Parinti si scriitori bisericesti in limba roméana.

A luat apoi cuvintul Prof. Zoltan Galfy care, de asemenea a elogiat ideea tra-
tarii celor trei teme in perspectiva responsabilitdfii crestine si a angajdrii noastre
responsabile in activitatea ecumenici a zilelor noastre. Responsabilitatea se manifests,
in primul rind, prin studierea constiincioasi a documentelor ecumenice. Intr-adevar,
toate Bisericile crestine se preocupd astdzi intens si responsabil cu Documentul BEM.
Cit priveste acest document, este necesard abordarea Botezului, Euharistiei si a Slu-
jirii pe o bazd hristologicd solidd ; ea trebuie sd aibd o ancorare scripturisticd serioasd
tinindu-se seama de dimensiunile morale sau etico-politice ale propovdduirii si pre-
dicii. Bisericile confruntd astdzi documentul de la Lima cu canoanele si marturisirile
lor de credintd, iar aceastd confruntare nu este fard probleme. Biserica reformata
intimpind dificultd{i in ceea ce priveste punctele 1, 2, 4, 5, 6, 7 referitoare la Botez;
1, 10, 24 referitoare la Euharistie si in ceea ce priveste intreaga invatdturd referi-
toare la Ministeriul in trei trepte : episcop, presbiter si diacon. Responsabilitatea noas-
trd in aceastd confruntare constd in a aborda cu curaj diferenfele dintre noi, céci toc-
mai o astfel de responsabilitate ne obligd la o rdbdare crestind optimistd, la o rabdare
frateascd mutuald si toleranta.

In cuvintul sdu, Pr. Prof. Joan Icd, de la Institutul teologic ortodox din Sibiu,
a adresat sincere felicitari celor trei referenfi pentru modul responsabil in care au
tratat tema. Vorbind despre receptarea critici a documentului ecumenic BEM de ca-
tre Bisericile membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, P. C. Sa afirmd cd este
vorba doar de implicarea si angajarea responsabild a Bisericii locale pe linia refacerii
unitdtii vdzute a Bisericii si slujirii in comun a lumii. Trebuie sd se identifice in acest
document credinfa noastrd comund, respectiv, tradifia apostolicd, pe care si o adin-
cim pind la unitatea deplind. Aceasta reprezintd doar o primd etapd preliminard, in-
tr-un proces ecumenic mai indelungat, in care dialogurile bilaterale si multilaterale
vor avea rolul lor important. -
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Responsabilitatea Bisericilor locale pe plan cumenic este imensd, mai ales cd la
nivel local situatia ecumenicd, este incd contradictorie, fiind nevoie, in continuare,
de educatie ecumenicd profundd a credinciosilor si chiar a teologilor. In contextul
nostru situatia este diferitd, deoarece noi avem o experienid indelungatd in colabo-
rarea ecumenica. . 4

Receptarea documentului BEM implicd si o analizd a elementelor esentiale, com-
ponente ale unitdtii in. credinta apostolicd, ca si limitele diversitdtii locale. Desi
acest objectiv al unitd}ii in credinfa apostolicd nu este clar formulat in Consiliul Ecu-
menic al Bisericilor §i nici in cadrul Federatiei Luterane Mondiale, existi totusi un con-
sens general asupra cresterii impreund in credinta apostolica comuni pini la rea-
lizarea deplind a comuniunii eclesiale.

Totodatd, P. C. Sa apreciaza in mod pozitiv faptul cd Prof. C. Klein care a sub-
liniat nu numai punctele de convergent, dar si divergentele esentiale care mai per-
sistd, ceea ce sugereazd o mare sinceritate, obiectivitate si principialitate teologicd,
dar si o deschliidere spre dialog si colaborare cu celdlalt partener. P. C. Sa eviden-
tiazd «tezele finale» prezentate de Prof. Klein, care relevd pozitii comune cu orto-
docsii in legdturd cu Botezul ca Taind, nu ca simplu semn sau simbol, ca si in
ceea ce priveste «botezul pruncilor», care constituie «o poruncd dumnezeiascd». La
fel, Euharistia este socotitd Taind si nu simplu semn sau simbol al prezeniei reale,
ca i afirmatia criticd privind sdvirsitorul Euharistiei, in sensul cd «hirotonia sluji-
torului trebuie sd apard in Documentul BEM ca o conditie prealabild fundamentald».

In final, P. C. Sa retine ca «deosebit de utild» metodologia ecumenicd propusd
de Pr. Prof. L Bria privind receptarea documentului BEM si ca «incurajatoare» infor-
matia fdcutd de Prof. C. Klein c¢d prin munca de pind acum «ne simtim incurajati
sd continudm lucrarea noastrd ecumenicd legatd de aceste probleme ecumenice. Si
aceasta cu atit mai mult cu cit, afirm3 vorbitorul, ficind referire la cele spuse de P. C.
Prof. Ilie Moldovan in referatul sdu, 'nu sintem niciodatd singuri, ci sustinuti si im-
pulsionati de harul Duhului Sfint, care ne duce spre viaia cu adevdrat responsabild
inaintea lui Dumnezeu i a semenilor, a societdtii si a lumii intregi».

Retineri fatd de documentul BEM au fost exprimate, in numele Bisericii Refor-
mate, de cdtre Prof. Gereb Szolt, de la Institutul teologic protestant unic din Cluj-
Napoca. Astfel, Botezul, spune Domnia Sa, inseamnd cd Hristos a murit pentru fiecare
din noi in parte, el este pecetea si chezdsia alegerii divine in Hristos din vesnicie.
Harul precede credinta, de aceea botezul adulfilor nu este echivalent cu cel al prun-
cilor, asa .cum se afirmd in Documentul BEM in care, ca si in cazul Euharistiei, nu se

~subliniazd suficient legdtura strinsd dintre semn (signum) si obiectul semnificat. Sf.

Duh se foloseste liber de aceste semne care aratd prezenta lui Hristos in noi. Deci
Hristos este prezent in mod real atit in Botez, cit si in Euharistie. Biserica reformatd
consimte, pe de altd parte, cu documentul BEM, cd Euharistia inseamnd comuniune
cu trupul si singele lui Hristos, prin piine si vin, dar cd acest lucru nu se petrece
prin sdvirsirea actului, ci prin lucrarea liberd a Sfintului Duh pe care trebuie s&-L
invocdm. Epiclesa este, deci, parte integrantd a Liturghiei moastre, spune Prof. Szolt.

- Euharistia aratd ca jertfa ispdsitoare a lui Hristos este temelia Bisericii crestine si a

vietii credinciosilor, care ne mind In cdutarea unitafii, caci deosebirea de conceptii
nu ne scuteste de iubirea reciprocd asa cum me-a iubit Hristos pe noi. Spre deosebire

de termenul «oficiu» (Amt), folosit de Bisericile luterane, Biserica reformata péstreazd

termenul de «slujire» (szolgalat). In baza deosebirii harismelor (I Cor. 12), Biserica
reformatd, accentueazd, in opozitie cu sectele, ca este nevoie de slujitori bisericesti
nu numai sub aspect exteriof, ci si sub aspect interior. Dar rolul acestor
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slujitori nu trebuie exagerat, cdci eficacitatea propovdduirii si s&virsirii Tainelor Bo-
tezului si Euharistiei nu depinde de calitdtile lor umane, ci de harul divin care sa-
" virseste liber aceste slujiri prin Duhul Sfint. Preotii sint doar instrumente, harul fiind
cel care misca.

Aceastd subliniere, spune Domnia Sa, lipseste din Documentul de la Lima. Totusi,
“cu modificérile si clarificarile necesare, documentul BEM #oate fi considerat un punct
de plecare pentru discutii.

Citeva observatii pe marginea referatului Pr. Prof. Ion Bria au fost facute de
Pr. Prof. Joan Floca, de la Institutul teologic universitar din Sibiu, mai ales cu pri-
vire la semnificatia termenilor «receptarem, «proces de receptare», «slujire». Termenii
de «receptare» si «procesul receptdrii» nu au aceeasi semnificatie. Procesul de re-
ceptare ‘este legat de anumite etape, iar trecerea de la o treaptd la alta este deter-
minatd de anumiti factori. Aceste trepte sint: elaborarea sau formularea unei idei de
cdtre un individ sau o colectivitate; apoi discutarea acesteia prin exprimarea de opi-
‘nii, inaintarea unor propuneri, rdspunsuri; in al treilea rind, obfinerea acordului ge-
neral al ideii, adicd insusirea acesteia in formd sinodald, printr-un sinod particular
sau ecumenic, sau sub forma consensului unanim al Bisericilor dispersate; in al pa-
truiea rind, insusirea ideii de catre Bisericd in totalitatea ei, deoarece numai ea este
asistatd de cdtre Duhul Sfint si poate ardta dacd o idee corespunde sau nu adeva-
rului revelat. In urma acestui proces de receptare, adevdrul devine dogmd, adicd
‘insusit de toti cei care cred la fel, constituind astfel Biserica cea una, sfintd, sobor-
niceascd si apostoleascd. In procesul de receptare, trecerea de la o etapd la alta este
determinatd de o serie de factori, cum sint: factorul teologic, adicd teologumenele
sau pdrerile teologilor; factorul eclesial, adica autoritatea bisericeascd chemata sa
defineascd anumite -sensuri care sint de fapt interpretiri oficiale ale unor adevéruri,
sau chiar hotdriri ale sinoadelor ca organe reprezentative ale Bisericii inclusiv hot&ri-
rile sinoadelor; al treilea factor este factorul real de viajd crestind, cu cele doua
forme de iconomie, adicd a recurgerii la pogordmint in tratarea unor probleme, spre
deosebire de acrivie, si care poate sd imbrace si forma trdirii practice, a unui ecu-
menism practic. Ultimul factor este cel social-uman, care confruntd ideea cu reali-
tatea umana. :

Documentul BEM a trecut din faza formuldrii si se afld acum in cea a discutdrii
lui la diferite niveluri: teologic, eclesial, sinodal sau chiar comunitar. Pentru ca do-
cumentul sd treacd in faza a treia, sda obtind un acord comun, in consens, al Bisericilor,
depinde cum si in ce direcfie lucreaza factorii menfionati. Pr. Prof. Floca a remarcat
apoi faptul cd termenul «slujire» folosit in traducerea roméneascd a documentului BEM
nu acoperd sensul ortodox al cuvintului «Preofie», ci exprimd doar unele insusiri ale
Preotiei si ca atare documentul ramine neortodox si el nu va putea fi semnat de
cétre ortodocsi.

Pr. Prof. I. Bria a raspuns acestei interventii re}.evind faptul ca in referat a vorbit
despre o tem# a unui capitol mare, acela al «teologiei ecumenice», si nu ca de un
“aspect al Dreptului Canonic sau al Teologiei Dogmatice. Imprumutat din vocabularul
traditiei ortodoxe, termenul de «receptare» a fost pus in circulatie de cdtre Consiliul
Ecumenic al Bisericilor intr-un context mai larg, in sensul de a introduce un text
care nu provine din traditia ortodoxd, ci din cea conciliard noud. Etapa de acum in
care se afld documentul este aceea de depdsire a discuiiei teologilor si de iﬂcredintare
a acesteia Bisericilor ca autoritdti, etapd in care teologii au sarcina de a ajuta Biseri-
cile sd se pronunte.
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Din cuvintul Prea Sfinfitului Episcop Pimen Suceveanul, vicar ‘al Mitropoliei
Moldovei si Sucevei, inaintat la Secretariatul Conferintei, retinem ideea importantd
cd dacd viata in comuniunea credintei si a iubirii in Hristos nu poate fi decit o'viaté
in deplind unitate, atunci aceastd unitate nu se poate reduce doar la unitatea umang,
la o solidaritate interumand, cdci neglijindu-se punctele cheie ale credinfei, aceasta
ar crea o prdpastie intre noi. Trecerea de la ecumenismul practic la “cel teologic
este o sarcind plind de responsabilitate, asa cum ne-o dovedeste abordarea temelor
din documentul BEM.

In procesul de receptare a documentelor de acest gen, spune P. S. Sa, noi tre-
buie sd ne orientdm permanent dupad invda{dtura Bisericii celei una din primele
veacuri crestine, a Bisericii Sfin{ilor Pdrinti, marturisind pe Hristos integral. Astfel
de documente sint mdarturia cdutdrii unitdtii, dar nu sint identice Cu aceasta, deoarece
in ele trebuie sd se regdseascd orice crestin, in ceea ce are mai profund credinta si
marturisirea fiecdruia. Aceasta presupune un drum ascendent cu noi si largi integrari,
cu depdsirea spiritului confesional si cu responsabilitatea deplind pentru plenitudinea
adevdrului si a viefii in Mintuitorul Hristos. P. 5. Sa a ardtat in continuare cd deschi-
derea crestind spre lume, slujirea in contextul vietii contemporane trebuie
sd constituie + o preccupare constantd a = crestinilor. Duhul iubirii, duhul
pécii, care izvordste din Evanghelia mintuirii, trebuie sd se instaureze in lume si prin
slujirea- crestinilor, prin slujirea asidud a dezideratelor vitale in momentele de azi
de rdscruce ale éivi}izatiei omenirii, mai ales acum-cind este confruntatd cu probleme
economice, inegalitati sociale, rasism, si, ceea ce este mai dureros si-mai revoltitor
pentru ratiunea umand, cursa mereu ascendentd a inarmadrilor nucleare antrenind in
zone intinse ale omenirii sdrdcie si foamete, dezechilibru ecologic, si apoi mai grav,
ameﬁintind viata insdsi a intregii omeniri gi distrugerea planetei. Viata noasird in
Hristos prin iubire si adevdr este chezdsia instaurdrii unei noi ordini morale in lume,
a unei pici adevirate si durabile. :

O altd interventie inaintatd Secretariatului Conferintei a fost cea a D1ac Asist.
Ioan Caraza, de la Institutul teologic universitar din Bucuresti, in care se aratd cid
documentul BEM se ocupd in sfirgit de dimensiunea verticald, de probleme privind
credinfa Bisericilor si reprezintd, de fapt, o confruntare directi si o abordare frontald
a problemelor de credin{d. Totusi, documentul BEM nu are decit un plan orizontal, ne-
istoric si fard raportare directd la trdirea in Bisericd a Tainelor la care se referd.
De aceea, vorbitorul considerd ca necesarda o introducere la acest document, o retro-
spectivd istoricd, o prezentare a PRisericii crestine in trecerea ei prin istorie pind
astdzi, deci o prezentare pe verticald a devenirii Bisericilor de la rdddcina lor comund
pind la virfurile lor de astdzi, ortodoxe, catolice, protestante ale Bisericii apostolice.
In acest fel, ele isi vor da mai bine seama de ce cred diferit si vor da altd pondere
deosebirilor dintre ele, decit printr-o confruntare orizontald si frontald, chiar dacd& nu
ar putea schimba esential profilul lor confesional. Bisericile trebuie sd se indrepte spre
rdddcina lor comund apostohca, prin studii si cercetdri, in pnmul rind de ordin dog-
matic si istoric si apoi biblic. Cercetdrile istorico-dogmatice vor putea elucida aspec-
tele mai pufin cunoscuie ale Bisericii apostolice, precum si istoria ei, dupi care Bise-
ricile ver putea palrunde mai adinc mterconfeswnal temeiurile biblice si patristice
ale credinfei lor in Hristos. Faptul ci BEM nu subliniazi suficient importanta Sfin-
telor Taine pe care le prezintd pentru viata credinciosilor este unul din motivele
pentru care Prea Fericitul Patriarh Iustin a recomandat, in 1979, pentru dialogul B.O.R.
— EK.D, tema vitald a Sfintelor Taine ale Bisericii.

itima luare de cuvint pe marginea referatelor a fost a lnalt Prea Stintitului
Mitropolit Antonie al Ald’ealulug, care isi intituleazs mterventla sa: «Ecumenism si
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identitate confesionald». Acest titlu, spune I. P. S. Sa, a fost sugerat de Prof. C. Klein
care a amintit expresia pusa in circulatie, la Dar-es-Salam (1977), de cdtre FLM, ca
o alternativd pentru «comunitatea conciliard» promovatd de CEB, si anume «unitatea
in diversitatéa reconciliatd».

Referitor la acest concept, I. P. S. Sa reaminteste cd Prof. C. Klein ne-a pus fatd
in fatd cu una din dilemele ce ne confruntd in cadrul miscdrii ecumenice, si anume,
dacd ne vom paéstra sau nu identitatea confesionala.

In cazul in care identitatea confesionald se va pierde, atunci va fi nevoie de
mult curaj, mult spirit profetic, multd abandonare a sinelui fiecdrei confesiuni, ceea
ce nu este usor de realizat. In cazul péstrarii acestei identitdti, situatia nu este mai
usoard, deoarece va fi «0 multiplicitate, o multilateralitate cu privire la traditii, o uni-
tate cu privire la invatdturd». Oricare ar fi situatia noi ne gasim pe acest drum, asa
cum aratd documentul BEM.

In ceea ce priveste traducerea termenului «ministry» in romdaneste, datoritd com-
plexitdtii semantice si implicatiilor doctrinare, I. P. S. Mitropolit Antonie este de pa-
rere sd nu se abordeze aceastda problemd, dar ea trebuie sa fie lamuritd pe parcurs.
Avansind pédrerea sa personald, I. P. S. Sa afirmi c& profesional ar prefera cuvintul
«preotie», in al doilea rind, dacd nu s-ar putea accepta acest termen, propune «Mi-
nisterium»... pentru cd are in vedere un sdvirsitor, un «minister», si numai in al treilea
rind «slujire», pentru cd are o sferd prea mare si mai ales cd «nu are decit implicit
si in parte sensul deplin».

Revenind la problema receptdrii, I. P. S. Sa atrage atentia cd documentul BEM
este rezultatul unui proces indelungat de alcdtuire si cd de fapt el a fost pus spre
a fi discutat, iar rezultatul discutiilor trebuie aduse la cunostinia sinoadelor si a fo-
rurilor competente ale Bisericilor. In acest stadiu, nu este vorba de un referendum,
de a spune «da» sau «nu». Documentul incd este susceptibil de schimbadri, transfor-
madri si refaceri, fard de care el nu ar avea nici o utilitate. El implicd probleme cu
care nu sint de acord ortodocsii si altele care nu sint acceptate de protestanti. De
aceea, indeobste, documentele ecumenice sint supuse refacerii, unui proces de imbu-
nétdfire. Acest proces de imbundtdtfire intrd si el in procesul de receptare. In aceastd
privintd, I. P. S. Sa sesizeazd, ca lucru imbucurdtor, faptul ci aceasti conferintd nu
a fost pur declarativd, ci a trecut la unele exemplificdri concrete, pe capitole, si chiar
pe cuvinte.

Totodatd, Bisericile vor g&si mijloacele necesare de a se pronunta asupra docu-
mentelor ecumenice. Bisericile luterane, de exemplu, care, dupd afirmatia profesorului
Klein nu au un for de receptare, l-au gdsit in sensul cd FLM s-a pronuntat in numele
tuturor acestor Biserici asupra documentului BEM.

I. P. 'S. Sa atrage apoi atenfia asupra elementelor interesante, pozitive afirmate
in cadrul conferintei referitor la Euharistie si la «multitudinea de ministere», in care
Preotia noastrd sacramentald, cu succesiunea ei apostolicd este implicitd.

Documentul BEM este considerat de I. P. S. Mitropolit Antonie ca fiind «un mi-
racol al ecumenismului». Este un miracol, deoarece nu apartine nici celor care l-au
alcdtuit, dar nici Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Desi nu apariine nimé&nui, este
«totusi al nostru, al tuturor», spune I. P. S. Sa. El reprezintd o provocare pe care
Bisericile insele si-o fac, pentru a se situa in chip ecumenic fati de el. La receptarea
lui se va t{ine cont, fard indoiald, de toate etapele la care Prof. Floca a ficut referire.
Dezbaterea documentului trebuie sd aibd loc intr-un for reprezentativ, in care sa fie
si laici. Cind se va produce receptarea, nu se stie. Drept este cd o asteptdm cu totii
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sd se producd. Nu putem astepta ca documentul sd fie acceptat imediat. S-ar putea
ca acest document sd fie «un faliment», cdci problemele sint dificile si serioase. To-
tusi, Consiliul Ecumenic al Bisericilor manifestd entuziasm, «un entuziasm al speran-
feie, afirmd I P. S. Sa. Chiar dacd ar fi «un faliment», documentul rdmine un cistig,
pentru ca pune bazele pentru continuarea discutiilor in vederea unitatii.

Nu se va sti, spune I. P. S. Sa, nici cum vor ardta textele ecumenice. Unele ar
putea contine formule exigente, care sd descopere concepiii unitare, la care se va
ajunge prin studiu indelung si adincire a propriilor tradifii, pind se va ajunge la
descifrarea felului in care s-au petrecut lucrurile in Traditie, atunci cind ea a fost
comund, inainte de despdrfire. Pe de altd parte, s-ar putea ajunge la formule generale
care sd acopere conceptii diferite. .

» Ecumenismul va reusi atunci cind vom avea o intelegere adecvatd a unor texte
din Sf. Scripturd referitoare la cei slabi in credin{d, sau la disputele desarte. Intrucit
nu am depdsit «logica nicodemicd», ne este foarte greu sa injelegem aceste referiri.

In intreqgul proces de apropiere este insid nevoie nu numai de intelegere, ci si
de «metanoia», pentru cd tofi sintem tributari «ai unui triumfalism de inertie».

Revenind la documentul de la Lima, I. P. S. Sa afirmi ci acesta incearcid doud
lucruri: o resacralizare a Bisericii §i o resobornicizare a ei, intrucit se pune accent
asupra rolului laicilor in Bisericd, dar si asupra preotiei sacramentale.

Amintind «Liturghia de la Lima» care a fost. oficiatd la Vancouver de Arhi-
episcopul ‘de Canterbury, I. P. S. Mitropolit se intreabd cind va fi oficiatd de orto-
docsi. Raspunsul, desi dificil, e sugerat de I. P. S. Sa, «atunci cind toate confesiunile
vor iscdli BEM. Doar atunci se va adduga liturghiilor noastre existente si aceasta.

Pini atunci rdminem insi in asteptare, dupd cum si Dumnezeu asteapti. El
asteaptd sd vadd ce spunem noi despre El, fiindcd disputa noastrd este despre Dum-
nezeu. S& vedem si ce va zice Dumnezeu despre noi. Dacd noi batem, El trebuie sa
deschida.

In incheiere, 1. P. S. Mitropolit afirmd cé procesul ecumenic este ireversibil si
aceasta nu numai pentru noi ci i pentru Dumnezeu «dacd batem cum trebuie».

In incheierea lucrdrilor Conferinjei teologice interconfesionale inchinatd temei
generale «Ecumenism si responsabilitate crestina», P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, Pro-
rectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti, a prezentat urmédtoarele con-
cluzii rezultate din referatele si discutiile purtate. Concluziile au fost alcdtuite de ca-
tre comisia rectorilor si prorectorilor institutelor teologice si au urmétorul continut:

1. Documentul BEM reprezintd o importantd realizare ecumenici cu implicatii
in evolutia ulterioard a dialogurilor teologice generale si bilaterale, fapt pentru care
receptarea acestui document ¢tonstituie unul din obiectivele principale ale activitatii
teologice ecumenice a tuturor Bisericilor locale implicate in receptarea acestuia.

2. Convergentele teologice realizate prin documentul BEM sint semnificative, ce-
rind Bisericilor o metodologie specifici de receptare, care sd le permitd o tot mai
mare si reald apropiere de ceea ce este cuprins in notiunea de traditie apostolica.

3. Documentul BEM nu este echivalentul unui consens teologic, nici o declaratie
de unire a Bisericilor .$i nici o maérturisire de credintd comund lor, ci reprezintd un
pas sau o noud etapd spre consens, unitate $i mdirturisire de credintd comund, fird a

4. Pe drumul receptdrii acestui document trebuie sd se {ind seama de anumite
criterii de ‘bazd : examinarea temeinicd a continutului teologic, dogmatic al conver-

_ gentelor in sine; concordanta convergenfelor cu tradifia apostolicdi normativa;

|
;
!
i
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distinctia dintre unitatea fundamentald si diversitatea de exprimare si trdire a acestei
unitdti, in functie de conditiile culfurale specifice si etnice i corespondenta intre
doctrina Bisericii si terminologia specificd convergenielor.

In procesul receptdrii, trebuie si fie identificate in mod deschis convergentele
obiective ca si divergeniele reale. In privinia convergenielor se impune sd se sta-
bileascd dacd ele fac parie cu adeviirat din tradifia apostolicd comund, adicd din
ceea ce trebuie sd fie mdrturisit si trait de tofi, in comun. Acesta esie criteriul obiec-
tiv de bazd al aprecierii convergentelor teologice. A

6. In receptarea documentului BEM, Bisericile trebule sd tind seama atit de
factorii teologici, cit si de factorii culturali-etnici. .

7 Bisericile locale au un rol decisiv in procesul de receptare a documentelor
ecumenice, fiindcd numai deciziile acestora au credibilitate in fafa credinciosilor. De
aici éi responsabilitatea imensd a Bisericilor locale,in implicarea lor, la toate nive-
lurile, in procesul receptdrii si manifestarii unittii crestine vazute.

8. In privinfa Botezului, Euharistiei si Ministeriului inregistrdm, cu satisfactie
adoptarea de citre Bisericile noastre a unei terminologii adecvate, care permite apro-.
pierea pozitiilor noastre doctrinare, fdrd a ignora si divergentele care persista inca.
Conferinta nu si-a propus analiza criticd a documentului BEM, ci a rdmas la conside-
rafii preliminare care, in nici un fel, nu au urmérit sa anticipeze ‘rdspunsul oficial
al Bisericilor. In schimb, Conferinta oferd Bisericilor noastre o bund bazd in formu-
larea rdspunsurilor oficiale la acest document.

9. Angajarea noastrd ecumenicd in procesul unitdfii crestine vizute implica o
responsabilitate sporitd, individuald si colectivd, care rezultd, de asemenea, din coor-
donatele prmc1pa;e’ ale spiritualitatii crestme axatd pe lucrarea Duhului Sfint in
viata Bisericilor si a credinciosilor. .

10. In conceptul de spiritualitate crestind se include ideea de slujire si apostolat
social pentru apdrarea $x promovarea vietii, statornicirea pdcii si progresul uman ge-
neral.

11. Responsabilitatea crestind fajd de refacerea unitdtii crestine trebuie sd se
manifeste in mod concret si ca o contributie, in sprijinirea idealurilor poporului nos-
tru de pace, libertate, independentd si dezvoltare, care sint, in acelasi timp, si aspi-
‘ratili majore ale lumii contemporane.

12. Misiunea Bisericilor astézi este s& sprijine si sd incurajeze amplul proces de
edificare a increderii, colabordrii si prieteniei intre oameni si popoare, pentru zidirea
‘unei lumi mai bune si mai drepte pe planeta noastra.

In incheierea lucrdrilor, Prezidiul Conferintei a adresat, in numele participanf{ilor
la’ cea de a 44 -a Confbrmta teologlca interconfesionald, o ielegramad Excelentei Sale
D-lui Nlcolae Ceau$escu, Presedmtele Republicii Socialiste- Romaéania si Presedintele
Frontului Democrat1e1 si Unitatii Socialiste, in care se exprimd recunostinfa pentru
climatul de deplind libertate religioasd de care se bucurd Cultele din tara noastrd,
si prefuirea pentru tot ceea ce a facut gi face in apdrarea pdcii si pentru promovarea
progresiilﬁ'i, precum si angajamentul de a depune, impreund cu intregul popor, toate
eforturile in sprijinirea actiunilor interne si externe ale Republicii Socialiste Romania.

O altd telegramd a fost trimisd Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Iustin. Subli-
niindu-se atmosfera de bune relatii ecumenice statornicite intre cultele din tara
‘noastrd si Institutele lor de inv#{dmint teologic, s-au adresat Prea Fericirii Sale mul-
\tumiri pentru netdrmuritul sprijin acordat strddaniilor lor comune in lucrarea de
credintd, pe calea unitdtii crestine, si s-au exprimat asigurdri cd se vor depune toate
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eforturile peniru propdsirea poporului si a patriei noastre, in activitatea de slujire
a pdcii in lume.

De asemenea, au fost trimise telegrame sefilor Cultelor din tara noastra Exce-
lenfei Sale Episcop Jakab Antal, conducitorul Episcopiei Romano-catolice din Alba
Iulia ; Excelentei Sale Domnului. Albert Klein, Episcop al Bisericii Evanghelice C. A
din R. S. Roméania; Emineniei Sale Domnului Episcop Laszlo Papp al Episcopiei Re-
formate din Oradea si Presedintelui Sinodului Bisericii Reformate; Eminentei Sale
Domnului Episcop Gyula Nagy al Episcopiei Reformate din Cluj-Napoca si Eminentei
Sale Domnului Episcop Kovacs Lajos al Bisericii Unilariene, telegrame prin- care s-a
mulfumit pentru concursul dat lucrarii comune de apropiere si cunoastere a tezaurului
comun de adevaruri de credin{d, asigurindu-i de efortul comun al cultelor pentru slu-
jirea cauzei pdcii In lume si pentru propésirea patriei noastre.

A doua zi a:avut loc o conferin{d pe tema politicii externe a Republicii Socialiste
Romaénia.

Lucrarile celei de a 44-a Conferinte teologice interconfesionale s-au incheiat cu
o masd festivd. (Lector REMUS RUS si Diac. IOAN CARAZA). i

Receptarea convergentelor in credinga,
rezultate din dialogul ecumenic

Orientarea teologica ortodoxad
privind receptarea documentului despre
Botez, Euharistie, Preotie

Istoria si interpretarea unor itermeni

Notiunea de «receptare» sau «proces de receptare» este folositd recent in voca-
bularul ecumenic, cu un sens precis, anume apropierea «canonicd» de catre Bisericile
crestine, in primul rind de cdtre Bisericile membre ale Consiliului Ecumenic, a unui
text de convergen{d teologicd in ce priveste Botezul, Euharistia, -Preofia. Documentul
in care au fost formulate aceste convergente (denumire prescurtatd BEM, de la Baptism,
‘Eucharist, Ministry) a fost pregdtit de Comisia «Credin{d si Constitutie» (din care fac
parte si teologi romano-catolici)‘ si a fost adoptat in unanimitate la conferinia acestei
Comisii, de la Lima (Peru), in ianuarie 1982. In Prefata care insofeste textul propriu—
zis, Comisia respectivd invitd Bisericile s pregdteascd un rdspuns oficial la cea mai
inaltd treaptd de autoritate. Acest rdspuns oficial al Bisericilor este socotit a fi ‘un
pas vital in procesul ecumenic de receptare. De refinut incd o distincf{ie importantd
ce se face in Prefatd: «Desigur, noi am realizat un acord de un mnivel remarcabil, dar
n-am ajuns pe deplin la un consensus (consentirej».

Comitetul Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, in sesiunea sa din iulie
1982, si-a Insusit documentul si l-a trimis Bisericilor, cerindu-le sd «facd posibild o
cit mai largd participare a poporului lui Dumnezeu, la toate treptele vietii bisericesti,
in procesul spiritual de receptare a acestui texts. Comitetul «invitd fiecare Bisericd
s8 pregdteascd un rdspuns oficial la acest text, la nivelul de autoritate' pr priu cel
mai inalt». Adunarea generald de la Vancouver (august, 1983), fird sd examineze tex-
tul, a confirmat recomanddrile anterioare. Comitetul de orientare al Adunir
portul s&u, insistd ca Bisericile membre, in perioada urmdtoare, si acorde -
deosebitd procesului de receptare a declarafiilor, reunite sub titlul «Botez, ‘Euharistie,
Preotie», inclusiv la nivelul comunitdtilor locale. Raportul subliniazd cd implicatiile
liturgice si spirituale ale acestor acorduri sint de o importan{d cu totul exceptionald.
Comitetul central, in sesiunea din august 1984, a cerut, printre altele, sd se clarifice
termenii «rdspuns» si «receptare». Termenul de predare a rdspunsurilor oficiale din
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partea Bisericilor este sfirsitul anului 1985. Dupd aceastd datd, Comisia «Credin{d si
Constitutie» va colecta, rezuma si evalua aceste rispunsuri. Comisia va prezenta un
raport special in care va evalua importanta acestui proces de receptare pentru viito-
rul miscdrii ecumenice in ansamblul ei, subliniind cele mai semnificative acorduri
si convergenie pe care le reflectd . documentul, precum si problemele care necesitd
o elaborare in continuare, «dacd se urméreste un acord suficient in credin{g». O prima
descriere a acestui proces se va face de cdtre plenara Comisiei «Credintd si. Constitu-
tie», care se va {fine la Stavanger — Norvegia, in august 1985. Examinarea procesului
de receptare a documentului BEM de cétre Biserici va fi unul dintre obiectivele prin-
cipale ale conferinfei mondiale «Credinid si Constituiiq», care va fi organizatd in
1988 sau 1989 (cronologia acestei conferinte este: Lausanne — 1927, Edinburg — 1937,
Lund — 1952, Montreal — 1963).

Pentru a se evita orice confuzie de termeni, anumite clarificdri sint necesare:
rdspuns oficial inseamni evaluarea critici a documentului din partea autoritdii bise-
ricesti, proprii fiecarei Biserici, si comunicarea unor concluzii; receptarea. presupune
un proces spiritual cu implicatii liturgice si ecumenice. Declaratile reunite sub titlul
Botez, Euharistie, Preotie, indicd arii majore de convergenta teologicd; acord (teolo-
gic) nu inseamnd consens deplin (in credintd). Mai trebuie spus cd nici Comisia «Cre-
dinta si Constitutie», nici Consiliul Ecumenic in plenul lui nu au aprobat documentul
despre Botez, Euharistie, Preojie, deoarece numai Bisericile pot sd-1 aprobe. Consiliul
Ecumenic nu ia decizii in locul Bisericilor; acesta poate sd propund acorduri teolo-
gice, dar nu are autoritatea dogmaticd si canonicd sd impund aceste acorduri ca fiind
obligatorii din punct de vedere confesional sau doctrinar. Consiliul Bisericilor are
mandatul Bisericilor sd lucreze pentru unitatea vdzutd, sd adinceascd comuniunea
dintre Biserici pind la punctul in care acestea sint gata sd lucreze pe temeiul con-
vergentelor ecumenice. Convergenfele teologice constituie o cale de a opera in
Miscarea ecumenicd, dar acestea nu sint sinonime cu consensul, care se referd la tra-
ditia comund pe care Bisericile au descoperit-o intr-un proces conciliar, dincolo de
diversitatea confesionald si de convergeniele teologice.

Sensul canonic si activ al receptdrii in traditia orfodoxd

In sens tehnic, receptarea este confirmarea sau atestarea postconciliard a con-
sensului exprimat de ansamblul episcopilor locali in cadrul sinodului ecumenic. Dogma
propusa de sinod dévine parte din maérturisirea de credin{d comund normativd, anume
prin aceastd acreditare din partea corpului Bisericii in totalitatea sa. Apartine, deci,
episcopilor sd exercite autoritatea lor in materie de credintd, in mod sinodal. Acesta
este sensul canonic al receptarii. Aparfine, deci, Bisericii care se poate exprima
implicit sau explicit, sa confirme daca sinodul episcopilor a ascultat si a urmat cre-
dinfa pe care Apostolii au transmis-o Bisericii. Acesta este sensul activ al receptdrii.
Receptarea are intotdeauna acest indoit caracter conciliar-canonic si eclezial-activ,
cdci Biserica, in ansamblul ei, este cea care are perceptia adevarului, capacitatea de
a discerne ortodoxia credintei. Fiind vorba de constiinta Bisericii, de sensus fidelium,
In procesul receptdrii sint angajate, concomitent si complementar, autoritatea si co-
munitatea. Desigur, hotédririle sinoadelor ecumenice in materie de credintd nu devin
dogme dupd receptare, ci ele sint acceptate ca dogme deoarece exprimd Traditia
comund adevaratd. Apoi, Traditia s-a pastrat si interpretat in Bisericd nu numai pe
cale sinodald, prm intermediul sinoadelor ecumenice, ci prin receptarea de facto, pe
calea celebraru si practicdrii credintei de cdtre poporul credincios.

In epoca ‘moderni, teologii ortodocsi au adoptat pozitii oarecum deosebite in ce
priveste autoritatea sinoadelor ecumenice. O tendintd este aceea care sustine cd de-
ciziile acestor sinoade sint infailibile ex sesse. Un alt curent este acela care pretinde
cd nu existd criterii formale, externe, pentru a recunoaste unui sinod caracterul sau
ecumenic. Insuslrea organicd a deciziilor sinodale de cdtre Bisericd este smgurul
criteriu extern prin care se stie cd sinodul a fost cdlduzit de Duhul Sfint. De aici si
autoritatea lui ecumenica.

Ecleziologia mai noud insistd asupra dimensiunii ecleziale a receptaru, deoarece
intreg poporul lui Dumnezeu este responsabil de istoria acceptdrii — si respingerii —
Traditiei. Din acest punct de vedere, se poate spune cd existd mai multe cdi de parti-
cipare la procesul receptdrii: calea canonica, sinodald, care apartine episcopatului;
calea harismaticd, ecleziald, care apartine poporului credincios; calea teologicd, a
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celor care au o responsabilitate si o chemare speciald in Bisericd. Desigur, existd o
distinctie canonicd intre participarea episcopatului si cea a laicilor. Episcopul are
datoria sa «invete cu credinciosie cuvintul adevdrului» (II Tim., 2, 15). Episcopul este
chemat, prin hirotonia sa, sa dea marturie de tradifia apostolicd, din perioada de zi-
dire a Bisericii, care constituie elementul de continuitate si de unitate in Biserica
istoricd. El face aceasta deoarece, in virtutea succesiunii apostolice in care a fost
hirotonit, define «o anumitd harisma a adevdrului» (Irineu, Adv. Haer., IV, 26, 2).-
Autoritatea de a invdia }ine, deci, de rdspunderea sa episcopala.

Episcopul mu invatda insd in gol si in mod izolat, ca si cind credinja si viala
Bisericii m-ar avea criteriile si principiile ei. Mai intii, fiecare episcop exercita auto-
ritatea sa in solidum (Cyprian, De Eccl. Cath. Unit., 5), in mod colegial. Apoi, laicii,
prin marturisirea lor, prin cultul si experienta lor actuald, sint implicati in istoria
acceptdrii  tradifiei in suecesiunea apostolicd. Nu numai continutul madrturisirii de
credinid, ci si fidelitatea corpului Bisericii — sensus fidelium — este un element com-
ponent al succesiunii apostolice. Nu numai episcopii, ci si martirii, in chip special
mdrturisitorii, sint cei care asigura continuitatea Bisericii in succesiunea Apostolilor.
Iar aceasta participare a laicilor la formarea unui consens in materie de credinia nu
este o simpld chestiune sociologicd. Ea este reclamatd de principiul sacramental i
pnevmatologic. Cdci Duhul Sfint este Cel care antreneazd Biserica in ascultare libera
fatd de lisus Hristos si lucreazad in tot trupul acesteia. in Taina Mirungerii, El a con-
ferit fiecarui botezat un caracter sacerdotal si un dar profetic. La Liturghie, clerul si
laicii participa impreuna la celebrarea credintei in mod sacramental. Prin urmare, din
punct de vedere ecleziologic trebuie sd existe un consens real, actual, inire autoritate
si comunitate. Receptarea este tocmai rezultatul acestui consens.

Problema principald este aceea dacd aceastd comunitate de laici existd si dacd
ea este acceptatd sau negatd sd participe la acest dialog. iIn practicd, participarea
comunitdtii laicilor la receptarea tradijiei nu este deloc usoard. Recent, Bisericile or-
todoxe au incercat sa considere cu mai mult spirit critic unele aspecte ale traditiei
canonice, si anume acelea care nu mai au o semnificatie majord pentru spiritualitatea
de azi. Argumentul folosit a fost acesta: poporul credincios nu este suficient pregatit
pentru o operajie de acest gen. Din.prudentd pastorald exageratd se atribuie poporului
un rol exclusiv conservator. De aceea, s-a cerut sa se inceapa o dezbatere pastorald
reald, inlduntrul fiecdrei Biserici, pentru a se vedea in ce madsurd laicii influenieaza
sau nu viata Bisericii. Se stie cda in istoria formadrii tradifiei ortodoxe locale, laicii
au avut un rol creator, decisiv: au identificat sfintii nationali, au cerut sd se introducd
limba vorbitd si scrisda in cultul liturgic, au luptat sd se orgamizeze Biserici locale
~ care sa {ind seama de natiunea si cultura respectiva.

Un model de dialog intre autoritate si comunitate este liturghia. In cultul litur-
gic nu existd parte care da si parte care primeste, parte care decide si parte care
ascultd, ci toti concelebreazd, fiecare aducind in aceastd concelebrare un dar parti-

cular, dupd starea si vocatia proprie.

«Receptarea» convergenjelor teologice ecumenice.
Caracterul ei specific.

Se pot aplica criteriile mentionate mai sus la receptarea convergenielor in cre-
dintd rezultate din dialogul ecumenic, bilateral sau multilateral, de pildd documentul
despre Botez, Euharistie, 'Preofie 2 Este de la sine inteles cd Bisericile Ortodoxe vor
face o distinctie netd intre receptarea canonicd a propriei lor Traditii, adicd a ceea ce
face parte din dezvoltarea autenticd a doctrinei, si acreditarea unor acorduri teologice
cu implica{ii ecumenice, de pildda recunoasterea validitdiii tainelor si preotiei din
Bisericile neortodoxe. Dat fiind caracterul particular al acestor convergenmie, recep-
tarea lor presupune o metodologie specificd. Nici metoda recunoasterii canomice a si-
noadelor, nici metoda acceptdrii active a Traditiei nu se pot aplica in acest caz. In
ce ar consta,aceastd metodd specifici? Inainte de a rdspunde la aceastd intrebare
sint necesare unele explicalii preliminare. De altfel, fird un preambul explicativ dez-
voltat nu se poate vorbi in mod adecvat despre acest subiect. In faza actuald, orice
discutie are un caracter preliminar, fird intentia de a predetermina deciziile Biserici-
lor individuale. Ce este BEM si ce nu este ? ICare sint problemele reale ale receptarii ?

S.T.— 9
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1. Caracterul convergenielor teologice privind BEM

BEM contine acorduri si convergente teologice majore pe baza cirora Bisericile
pot ajunge la consens in credintd. Pind acum, BEM are autoritatea teologilor care
l-au elaborat si autoritatea morald a Consiliului ecumenic care il propune Bisericilor
individuale in vederea receptdrii. In acest proces de preparare, participarea ortodoc-
silor a fost deplind, nicidecum intimpldtoare sau superficiald. Este adevdrat cd aceastd.
participare depinde de calitatea teologilor pe care Bisericile i-au desemnat. Se poate
intimpla ca Bisericile ortodoxe sd aleagd alt grup de teologi, de tendintd diferitd de
cei care au pregatit textul actual, care sd facd propuneri in vederea receptdrii sau
respingerii.

BEM nu este un text de teolegie protestantd, nici ortodoxd, nici catolicd, cu
toate ca teologii de toate aparteneniele confesionale au luat parte la alcdtuirea lui.
-BEM nu este nici un compromis teologic in care s-ar fi sters cu buretele diferenfele °
confesionale. ‘Apoi, convergentele realizate nu sint echivalente cu consensul care ar
eéxprima deplina unitate de credinid a Bisericilor. BEM nu este o declaratie de unire.
Fiecare in parte va fixa conditiile de unire. BEM este un mare pas spre marturisirea
¢omund a credinfei. Prin urmare, BEM se situeazd intr-o anumitd etapd a acestui pro-
ces spre madrturisirea comund a credintei, si nu este punctul final, cu toate consecin-
tele acestuia : recunoasterea reciprocd si comuniunea euharistica.

" Ce model, ce imagine despre unitate transpare in' BEM 2 Aceasta este intrebarea
de baza. Caci acordurile teologice rezultate din dialogul in cadrul Comsiliului Ecu-
menic presupun cd existd un consens intre Biserici in ce priveste viziunea unitdtii
vdzute, chiar daca formularea acestei viziuni se modificd. De exemplu, la Adunarea
generald de la Nairobi (1975), s-a vorbit de «comunitate conciliard de Biserici unite
in mod autentic». De asemenea, Bisericile au convenit cd, in acest proces de cdutare
a unitatfii vazute, existd mai multe etape de parcurs. ;

Tot la acest capitol ar trebui addugat si faptul ca BEM a {inut seama de dialo-
gurile bilaterale. De altfel, Comisia «Credin{d si Constitufie» are rdspunderea si pentru
Forumul dialogurilor bilaterale, un organism care face evaluarea criticd continud
a dialogurilor directe, dintre Biserici individuale. Cu privire la raportul dintre dialogul
ecumenic si cel bilateral nu se poate formula o parere definitivd, deoarece Bisericile
Ortodoxe au initiat de curind dialogul cu Bisericile Catolica, Luterand si Reformata.

2. Climatul ecumenic al receptdrii

Bisericile au diverse concepiii despre autoritate, despre modul de a invdta cre-
dinta, despre Tradifia comund si rolul ei pentru unitatea vazutd. Unele resping orice
formd de autoritate. Opinia cd nu existd traditie comuni de credin{d, sau o tradifie
,apostolicd mormativd comund, ci numai diferite tradifii locale sau confesionale, este
foarte rdspindita. Se face apologia identitatii confesionale in numele diversititii ne-
cesare care trebuie sd existe in Bisericd. Mai mult, unii spun cd ideea de convergenta
teologicd sau de consensus, nu este biblicd, deoarece Noul Testament di marturie
de o mare diversitate de tradifii. Metoda CGomisiei «Credintd si Constitutie» n-ar
avea deci un suport biblic. Ecumenismul n-ar fi altceva decit o recunoastere a di-
versitafii necesare despre care vorbeste Noul Testament.

Existd apoi teamd de convergente, cum existd de altfel o teami si de unire.
Teama cd aceste convergente ar pune in discutie credinta stabilitd a unei Biserici,
care-si pierde astfel identitatea confesionald. Sub acest pretext, multi fac apologia
confesionalismului. ‘De asememnea, este teama cd acceptarea acestor convergente ar
‘duce de la sine la comuniunea sacramentald, la acceptarea comuni a Botezului, la
extinderea ospitalitatii euharistice, la recunoasterea reciprocd a preotiei. Ce se va intim-
pla daca Bisericile vor conveni cd BEM contine acel mnecesar pentru recunoasterea re-
ciprocd a preofiei si euharistiei? Din cauza acestei prudente se propune un «dialog
fara consens», sau un consens fird recunoastere.

Foarte multe Biserici sint preocupate actualmente cu probleme etice si sociale
intr-o mdsurd mult mai mare decit cu problemele strict teologice. Aceste Biserici vor
sd se formuleze cu precddere convergente, in probleme ca: apartheid-ul, pace si de-
zarmare nucleard, avortul, eutanasia, etc., probleme care, in viafa practicd, separi
crestinii. Problema rasismului, a pécii si nonviolentei — spun aceste Biserici — este
o problemd confesionald, de credintd (status confesionis), nu o simpld optiune morali.
Dacd s-a ajuns la convergente in probleme de credintd, de ce nu s-ar merge mai de-
parte la convergente in probleme de eticid crestini 2
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In fine, rispunsul va fi influentat si de imaginea pe care teologii si autorita-
tile bisericesti o au despre Consiliul ecumenic. Existd a priori o imagine deformata
despre Consiliu, o nemultumire privind dialogul ecumenic si discutiile despre unire.
Este destul de probabil ci multi vor folosi acest pretext pentru a critica Consiliul,
pentru a exagera importanfa dialogurilor bilaterale in afara (Consiliului, pentru a
restaura confesionalismul, de a evita problemele de bazd critice pe care Consiliul le
pune in fata Bisericilor. In cele mai multe cazuri, aceastd nemulumire privind Con-
siliul Ecumenic nu este decit rezultatul, si nu cauza, unor situatii si probleme locale,
precum si a unui ecumenism in care nu opereazd buna credinta.

Criterii pentru o evaluare ortodoxd

Teologia trebuie sd& aibd o parte activd atit in ceea ce priveste pregdtirea rds-

punsului oficial de catre autoritatea bisericeascd respectiva, cit si in ceea ce pri-
veste procesul mai larg de receptare. Ea va fine seamd de anumite criterii de baza:
examinarea confinutului dogmatic al convergentelor, in sine; confluenfa convergen-
telor cu Traditia comund normativd; distinctia intre unitatea fundamentald si diver-
sitatea necesard; corespondenta dintre doctrina ortodoxd si terminologia convergen-
telor {concepte, forme de exprimare).
: ntr-adevdr, nu se poate evita un examen comparativ intre BEM si madrturisi-
rea de credintd care face parte din Traditia comund ecumenicd. Acest examen fire-
buie sd scoatd in evidentd dacd existd sau nu existd convergente si divergente dog-
matice reale, obiective. In' acest examen, teologia pare «consérvatoare», deoarece
este constrinsd, in mod obiectiv, de doctrina dogmaticd normativd a Bisericii. Pro-
blema este aceea de a identifica in mod deschis convergeniele w«obiective» ca si
divergentele «obiective», acordurile ce par «suficiente» si cele ce par «insuficien-
te». Dialogul ecumenic va progresa numai -dacd punctele de convergenta si diver-
gentd «obiective» vor fi semnalate cu calm si obiectivitate.

In aceastd evaluare criticd trebuie sd se identifice, apoi, dacd aceste conver-
genie obiective si suficiente fac parte din Tradifia comund, adicd din ceea ce tre-
buie sd. fie madrturisit obligatoriu in comun. C&ci, din punct de vedere istoric, Tra-
difia este credinfa pe care Biserica universald trebuie sd o madrturiseascd in comun
si sd o trdiascd in comun. In aceastd traditie conciliard, Biserica isi gdseste coerenta
si integritatea ei. Biserica Ortodoxa tine la aceastd tradifie conciliarg ca fiind uni-
tatea necesard. Prin urmare, existd un criteriu obiectiv al convergentelor ecumenice.
Desigur, exista si un spatiu de diversitate necesard, care rezultd din Traditie. Unita-
tea necesard si diversitatea necesarda sint interdepemdente in Traditie. Ortodoxia in-
sistd in mod special asupra simfoniei, coerenfei Tradijiei, nu la numdrul de dogme

sau la o ierarhizare a doctrinelor. In plus, cele trei capitole ale Documentului BEM -

n-au fost subiecte de controversa in Orient; de aceea nu existd. definitii dogmatice
formale asupra lor.

Trebuie sd fie verificatd si legdtura care existd intre doctrind si termimologia
teologicd folositd, cdci terminologia are conotatia ei culturala si intelectuald. Acelasi
termen poate fi incarcat cu sensuri diferite. Unii zic, de pildd, cd BEM camufleaza
doctrine eterodoxe, cu concepte ortodoxe. Calitatea documentelor ecumenice suferg,
zic altii, din cauzd cd prea multe puncte de vedere diferite trebuie sd fie acomodate.
In faza actuald nimeni nu poate spune cu certitudine care va fi natura procesului
de receptare, dincolo de raspunsul formal, material, al Bisericilor. Perioada actuald
constituie o etapd de dezbateri preliminare, in care se pot exprima doar opinii indi-
viduale. De pildd: Ortodocsii nu pot accepta BEM per se in totalitatea sa, in sens
material, ca marturisire de credin{d ortodoxa. Ortodoxia poate accepta, insd, acele
afirmatii care sint in acord explicit, obiectiv, cu tradifia comund a Bisericii din pe-
rioada ei de consolidare ecumenicd. Ea poate sd recunoascd acele pozitii doctrinare
comune tuturor Bisericilor, in care toate Bisericile trebuie sd se regdseascd in mod
obligatoriu. Ortodocsii pot accepta convergeniele exprimate de BEM ca fiind adec-
vate unei anumite etape in calea spre unitatea vdzutd. BEM este doar o etapd in-
termediard in vederea unei madrturisiri comune de credintd. Calea spre unitate este
lunga si dificild, iar BEM nu epuizeazd aceastd cale, si nici nu elimind alte domenii
unde se pregdteste aceastd cale. Ramin, deci, multe etape de parcurs si multe mij-
loace de a cduta unitatea vdzuta. Acordurile teologice sint doar o formd, dar cea
. mai importantd, a miscdarii spre unitate.

Receptarea, desi canonicd si activd, are un caracter partial si implicit, deoarece
BEM nu oferd o bazd deplind pentru recunoasterea imediatd a preotiei si a tainelor
i 3
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celorlalte Biserici. Ortodoxia nu recunoaste o Bisericd, in sens sacramental, care nu
are preotia ca Taind., Convergeniele actuale, chiar acceptate, nu antreneazd de la
sine comuniunea in Taine. Ele constituie totusi o bazd solida suficientd pentru diverse
- forme de acreditare, de marturie crestind comund si de colaborare. ,

Ortodocsii au privilegiul si datoria unicd de a identifica dacd in' aceste con-
vergente apare deja ceea ce Bisericile trebuie sa mérturiseascd impreund in viitor, cu
alte cuvinte si madasoare distania dintre unitatea care existd deja ca realitate inaliena-
bild, si unitatea vdzutd pe care Bisericile o cautd. Ortodocsii trebuie sd spund dacd
s-a fdcut sau nu un progres in chestiunile de credini{d care separd Bisericile. Aceastd
confirmare ar fi extrem de importantd, deoarece problemele care rdmin vor fi tra-
tate in altd perspectiva.

Ortodocsii ar trebui sd formuleze un chestionar teologic analitic cu probleme
specifice, care sd facd posibild continuarea dialogului intr-o moud etapa. Este drept
cd nici ortodocsii nu pot avea o pozitie prea sistematicd, deoarece existd o mare
diversitate de opinii, nu numai intre Biserici, ci si inlduntrul aceleiasi Biserici. Ar mai
trebui spus cd progresul spre un consensus nu este deloc usor, deoarece fiecare etapa
spre acest consens poate constitui un semn de intrebare pentru unitatea deja existen-
td. Problema este dacd aceste dificultdti, in procesul spre o madrturisire comuna de
credintd, sacrificd sau nu progresul real.

Factori teologici si culturali in procesul de receptare

Care sint fdctorii teologici si culturali care pot facilita procesul de receptare ?
Mai intii, ar fi necesar sd se facd deosebire intre ceea ce s-a numit constringere
(acrivia) si libertate (iconomia) care rezulta din Traditie. Dupd cum s-a spus, in trans-
miterea si interpretarea Tradijiei, Biserica este, pe de o parte, constrinsd in mod
obiectiv de doctrina ei dogmaticd comund. Aceastd constringere obiectivd decurge
din propria ei intelegere privind confinutul mdrturisirii ‘'de credintd, pe care si-a in-
susit-o Biserica in perioada de edificare ecumenicd. Pe de -altd parte, exista o anu-
mitd libertate care rezultd din Tradifie, libertate care face posibila «dezvoltarea»
reald, adicd actualizarea si contextualizarea Tradifiei. F&rd aceastd libertate «icono-
micd», de actualizare istoricd si de contextualizare locald, pastorald, a Tradifiei co-
mune, Biserica riscd s& ajunga la contradictii factice. Caci Traditia nu este un bloc
de doctrine abstracte, ci marturia vie, concretd a poporului lui Dumnezeu care se afld
in diverse locuri si timpuri.

Ortodoxia nu cunoaste o bazd teoretica pentru o «ierarhie a adevarurilor», cu
toate cd o asemenea diferenfiere existd in practicd. Ea a finut si afirme, la nivel ecu-
- menic, lradma comund din perioada de edificare a Bisericii crestine. BEM trateazd
tocmai trei arii cheie ale credintei crestine comune. BEM readuce in centrul dialogu-
lui ecumenic chestiunile fundamentale care unesc sau separda pe crestini. El este,
deci, o incercare de a focaliza Miscarea ecumenicd. Mai mult, este pentru prima
oara in istoria Consiliului Ecumenic cind un document este trimis Bisericilor mem-
bre nu pentru «studiu si actiune», adica la discretia Bisericilor, ci cu cererea expresd
de a da un rdspuns oficial.

S-ar putea lua in considerare si urmaétoarele elemente :

Faptul in sine c&d toate Bisericile se afld, la un moment dat, in fata unui do-A

cument de acest gen, este important. Este important deoarece dezminte ideea ca, in
dialogul ecumenic din cadrul Consiliului, s-ar deturna atentia: spre cooperare prac-
ticd' si sociald dintre Biserici, spre dimensiunea «orizontald», fard bazd teologicd, prin
relativizarea doctrinei de credintd, a divergentelor si convergentelor teologice. BEM
este una dintre dovezile cele mai directe c&, in viziunea Consiliului ecumenic, refa-
cerea unitdfii vdzute este de meconceput fird teologia unitdtii, fard considerarea mér-
turisirii comune de credintd. Pe calea spre unitatea vdzutd, recunoasterea, interpre-
tarea si mdrturisirea in comun a credinfei apostolice, constituie etape indispensabile
Prin urmare, procesul de receptare a credinfei comune reprezmta o exigentd majora
a umtatu vazute.

In acest proces de receptare, indiferent de modul institujional de acceptare ca-
nonicd, de metoda de a invdta cu autoritate credinta (magisteriu), si de a consulta
poporul credincios in materie de credintd, este vorba, in cele din urmd, de reabili-
tarea teologicd a corpului Bisericii, sensus fidelium, chemat, de aceastd data, sd se
exprime nu numai in raport cu propria traditie, ci si in raport cu credinfa celorlalte
Biserici. In fond, scopul acestui proces este ca aceste convergenie sd devind parte
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din constiinfa ecumenicd a Bisericii. Aceasta rdmine o problemd cruciald pe care o are
de rezolvat fiecare Bisericd locald. In ce fel influenjeazi laicii  viata bisericeascd la
nivelul ei ecumenic? Participarea laicilor la acest proces depinde de pregatirea lor
teologicd si de educafia lor ecumenicd. In majoritatea Bisericilor ortodoxe, numai
citeva grupuri specializate se ocupd de problemele ecumenice. Pentru Bisericile care
nu au o experien{d ecumenicd corespunzatoare, convergentele ecumenice pot apdrea
ca ceva impus din afard. Existd situatii in care "autoritatea bisericeascd nu permite
ca perceptiile si experientele ecumenice sa ajungé la nivelul credinciosilor si al co-
munitatilor parohlale Problema este deci daca, in mod actual, laicii sint antrenati,
exclusi sau negati in acest proces de receptare.

‘Dimensiunea contextuald, culturald a receptdrii este, de asemenea, foarte com-
plexd. Ecumenismul este un subiect tratat diferit de la o {ard-la alta. Aceasta depinde
de evolutia internd a fiecarei Biserici, evoluijie care este determinata de o serie de
factori locali, culturali si politici. In multe {ari se observd o degradare a ecumenis-
mului. In altele, istoria diviziunilor si conflicielor confesionale apasd greu asupra
dialogului ecumenic. In alte pé&r}i, metoda «portilor inchise», in ce priveste recunoas-
terea tainelor si acceptarea ospitalitd{ii euharistice, se aplicd cu maximda severitate.
Unele Biserici sint reprezentate in conversajiile ecumenice de teologi cu resenti-
mente confesionale deliberate, pe cind teologii care au experienta unitdtii sint ex-

clusi. Cu toate acestea, in multe situafii se practicd un ecumenism local legitim si -

activ, in care respectul celorlalte Biserici in doctrina si in 51tuat1a lor este foarte
mare. In multe locuri si situatii critice, Bisericile sint chemate sd dea in comun rés-
punsuri concrete, imediate. Toate aceste actiuni interculturale creeazd un cadru fa-
vorabil receptédrii. Existd, prin urmare, o mare diversitate de experienfe ecumenice
locale, care aratd cd credinta in unitatea vazutd se manifesta in fidelitate comuna
in lume. Din acest punct de vedere, s-ar putea spune cd Bisericile locale se afld in
diverse etape ale procesului receptarii, sau cd sint antrenate in istoria Miscarii ecu-
menice in mod diferit. In plus, existd pretutindeni un ecumenism de buna credinta
si un ecumenism fara acest factor esential.

Responsabilitatea Bisericii locale

In procesul de receptare, Biserica locald, «Biserica lui Dumnezeu» dintr-un
anumit loc, are un rol crucial. Caci nmumai autoritatea bisericeascd locald are o in-
fluentd efectivd si obligatorie pentru viata crestind dintr-un anumit loc. Numai de-
cizia acesteia are credibilitate in rindul credinciosilor. Numai ea dispuno de limba-
jul, sensibilitatea si mijloacele de a traduce convergentele ecumenice in graiul Bi-
- sericii locale.

Desigur ca in Biserica localda pot sd existe preocupdri si prioritaii care au pre-
cddere fatd de problemele ecumenice. In Biserica locald pot opera diverse grupuri
care influenteazd agenda ecumenica. Pretutindeni se afla grupuri care pot facilita
si grupuri care pot impiedica receptarea. Scolile de teologie joacd un rol important
in orientarea ecumenica a Bisericii locale, mai ales atunci cind este vorba de a de-
gaja implicatiile concrete, pentru acea Bisericd, de a fi membru al Consiliului Ecu-
menic. In multe situatii, anumite aspecte ale viefii bisericesti par a fi neatinse de
faptul ecumenic: cum se incorporeazd in catehism ceea ce Bisericile invata in dia-
logul ecumenic ? Care este sensul apartenentei la Consiliul Ecumenic in modul de
a face teologie in Biserica locala ?

In acest stadiu de dezvoltare a dialogului si consensului ecumenic, care ar pu-
tea fi numit stadiul receptdrii, este nevoie pretutindeni de o educalie ecumenicd pro-
fund&, care sa includd cunoasterea istoriei Bisericii universale si sensibilitatea pen-
tru «unirea tuturor». Caci, cu toate ca credinciosii se roagda pentru «unirea tuturor»,
ei au incd o greutate In a intelege si a cuprinde totalitatea confesiunilor istorice ca
un corp universal. Nu este vorba doar de lipsd de educatie ecumenicd, ci aceasta
este rezultatul unei stdri de fapt in care i-a asezat istoria Bisericii. Din aceastd stare
ei nu pot recompune imaginea Bisericii sobornicesti. Metoda cunoasterii si acredi-
tarii reciproce in sens ecleziologic si sacramental, n-a devenit incd o metoda de
lucru si o practicd curentd intre Bisericile istorice. Or, trebuie spus cd aceastd stare
_de separare, de nerecunoastere si de discreditare este anormald, dacd nu absurdd
pentru Biserica lui Dumnezeu. Istoria Bisericii universale trebuie si recunoascd acest
fapt, pentru a determina Bisericile sd remedieze starea de diviziune. Parte din aceastd
pregétire si sensibilizare a credinciosilor pentru «unirea tuturor» este si aceea dé
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a face cunoscut, inclusiv la nivelul parohiilor, cd existd o Miscare ecumenicd, un or-
ganism in care sint angajate oficial toate Bisericile si care are mandatul acestora de
a lucra pentru unitatea lor védzuta. Chiar dacd nu existd un consens unanim in ceea
ce priveste modelul concret al Bisericii universale, existd totusi o convingere unani-
md cd aceastd Miscare ecumenicd este ireversibild. Iar in acest efort de cautare a
unitdfii vdzute, fiecare Bisericd sau familie confesionald aduce propria ei contribu-
tie. Catolicii vorbesc de «ierarhia adevdarurilor» (cdci hristologia nu se poate com-
para cu aghiasma, zic acestia), protestantii propun «diversitatea legitimd reconcilia-
td», iar Consiliul Ecumenic propune, la sugestia ortodocsilor, «comunitatea concilia-
rd de Biserici locale unite in mod autentic». Asadar, s-a ivit ¢ situatie noud ecume-
nicd, in care Bisericile au convenit sd priveascd impreund la istoria lor particularg,
pentru a determina elementul de unitate si de diversitate legitimd. In acest proces,
Bisericile vor sa se acrediteze unele pe altele si s& se numeascd pe numele lor ade-
vdrat, adicd Biserici surori. Nici o Bisericd nu se mai complace in autosuficienia ei.
Aceasta, nu numai pentru cd in mijlocul fiecdrei Biserici locale se afld o oarecare
prezenid a Bisericii universale — Biserica soborniceascd std chiar in mijlocul nostru
in persoana crestinilor de celelalte confesiuni —, ci si pentru cd, in anumite probleme
urgente umane, ca de pildd pacea si dreptatea, Bisericile de toate confesiunile si cul-
turile sint chemate sd dea mdrturie crestind autenticd. De altfel, se poate constata cd
sensibilitatea pentru «unirea’ tuturor» este cu-atit mai mare cu cit rdspunderea pen-
tru problemele comune etice, culturale, sociale, este mai accentuatd, si viceversa.
Nu este de mirare cd grupurile antiecumenice sint, din punctul de vedere al orien-
tdrii lor sociale, de partea -forfelor conservatoare si reacfionare. Relativizarea ecu-
menismului merge mind in mind cu relativizarea rdspunderii comune in faia socie-
tdii si a 'lumii. Or, crestinii sint chemati sd proclame si sid trdiascd, aici si acum,
acea unitate fundamentald pe care o au in Hristos, sub forma fidelita{ii lor comune
in lume. In fond, Bisericile cauti sd clarifice divergentele lor traditionale tocmai
pentru a face fa}d impreund problemelor actuale.

. Este de la sine infeles cd receptarea convergenielor teologice ar fi un pas
fara precedent in istoria ecumenicd modernd. Nu este exclus ca, in fata acestui test
de spiritualitate ecumenicd, Bisericile sd ezite, date fiind problemele multiple ale re-
ceptdrii. A avea probleme nu inseamnd, insd, a fi sceptic. Nu este exclus ca aceastd
incercare sd fie fdrd succes, dar aceasta nu inseamnd cd in procesul de receptare
sau de respingere a acestor convergenie nu are loc o- dezvoltare semnificativd pen-
tru Miscar,ea ecumenica in ansamblul ei.

: Preot Proi. ION BRIA

Spiritualitate si responsabilitate in viata crestini

Tema referatului de fatd priveste asezarea fatd in fatd a spiritualitdtii crestine
si a realitdtilor aspre ale lumii de astdzi in care ne gdsim. Un cer intunecat si pre-
vestitor de fulgere descarcate este o imagine ce ne descoperda in mod plastic situa-
tia fard precedent in care se afld in prezent omenirea. Dacd aceste fulgere care brdz-
deaza orizonturile, traversind cele patru puncte cardinale, serpuiesc deocamdatd in
gol, miine ar putea sd loveascd in plin. Intrebarea este: ce inseamnd spiritualitatea
crestind in fata acestei constatari? Introvertire, sentimentalism, preocupare de min-
tuirea sufletului, in sens ingust, personalist! ? Spiritualitatea insdsi nu o putem privi
in afara credinciosilor care o exprimd. Cum reacfioneaza acestia in fata acestor reali-
tdti grave ale zilelor noastre, cum sint: subnutrifia, subdezvoltarea, exploatarea,
ura, si a celorlalte violente cu . care se intilnesc? Prin alergarea catre un sin ma-
tern, protector, prin fuga . de riscurile si responsabilitdfile dure pe- care-le pretinde
de fapt viata pe care o trdiesc?! Ultimele statistici ne informeazd c& forta fizicd de
distrugere in lume sporeste in fiecare zi cu o megatond, echivalent a cincizeci de
bombe de tipul celei aruncate peste Hirosima. Nu este oare cazul sd ne intrebam
dacd spiritualitatea crestind nu ar putea sd constituie si ea o for{d de opozifie,. o
fortd reald, care impreund cu celelalte energii sdndtoase ale omenirii, angajate in
edificarea unei lumi noi, sd@ contribuie la suprimarea oricdrei actiuni ddundtoare
omului pe p#mint? In referatul de fatd ne propunem s# cercetim succint natura
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spiritualitatii crestine, sd-i descifrdm puterile de angajare si de ancorare in realitéd-
tile vremii noastre, punindu-i in evident{i una dintre cele mai de seamd dimensiuni
ale ei, si anume responsabilitatea, pentru a réspunde-la intrebdrile pe care le-am
formulat. ’ :

Vorbind despre spiritualitate ne referim la un fapt deosebit de insemnat, nu
la o simpld dimensiune a vielii crestine, la un compartiment mai deosebit al ei, ci
la esenta ei insdsi. De la inceput trebuie si spunem cd spiritualitatea nu poate fi
inteleasd decit ca viatd. Prin cuvintul spiritualitate definim viata crestind indumne-
zeitd. Originea acestei viefi este «darul Sfintului Duh», despre care ne vorbeste Apos-
tolul Petru in prima sa cuvintare de la Cincizecime (Fapte, 2, 38). De fapt, expresia
Sfintului Apostol nu face altceva decit s& confirme implinirea unei profefii a Mintui-
torului insusi: «In ziua aceea (adicd a Cincizecimii) veti cunoaste cd.. voi sintefi in
Mine si Eu in voi» (Ioan, 14, 20). Aceste cuvinte acordd actiunii Sfintului Duh, prin
care Hristos ia fiintd in noi, o semnificatie cu adevdrat vitald, iar nu intelectuala sau
afectivd, asa cum rezultd si din Simbolul de credin{d, unde Sfintul Duh este numit
«Domnul. de via{d facdtorul». Faptul cd Sfintul Duh impdrtdseste viatd omului intreg,
om constituit din suflet si trup, cd El inzestreazd cu noi facultdti, orientate integral
spre Dumnezeu, dovedeste cd interventia Lui se identificd cu actul unei d&ruiri, a
daruirii vietii, a unei vieti mai puternice decit moartea, viata lui Dumnezeu insusi.
«Toate le pot intru Hristos, Cel care m# imbracd cu putere» (Filip., 4, 13), zice Sfin-
tul Apostol Pavel. «Ad&pati de Duhul il bem pe Hristos», zice si Sfintul Atanasie cel
Mare. In cele din urm3, viata in Duhul lui Hristos e tot una cu viata Prea Sfintei
Treimi in noi. :

Realismul spiritualitdtii crestine e pus in lumind, in Biserica Ortodoxd, de
doud caractere esentiale ale vietii duhovnicesti. Unul dintre aceste caractere priveste
spiritualitatea ca traditie apostolicd, care se continud in istorie, prin mijlocirea tra-
ditiei patristice, pind in zilele noastre, tocmai pentru cd nu este inteleasd ca simpld
doctring, ci ca viatd, ca intrupare, prin urmare o serie de fapte. Crestindtatea veacu-
rilor primare se considerd pe sine «un singur neam mare», iar sfintenia este vdzutd
mai mult decit o virtute, o strdlucire a perfecfiunii divine. Al doilea caracter, fara
de care spiritualitatea este de neconceput in Ortodoxie, priveste aspectul liturgic al
spiritualitatii. Adevdaratul subiect al vietii spirituale nu este individul izolat, ci este
eul siu liturgic. In esenta ei, spiritualitatea este doxologicd. De asemenea, ea se de-
fineste printr-o participare la lucrarea cea tainicd a lui Dumnezeu in lume, prin sfin-
tele slujbe, lucrare care uneste lumea vazutd si cea nevdzutd, aducind real pe Dum-
nezeu oamenilor si mutind real pe oameni in harul Sfintului Duh, in Dumnezeu. In
perspectiva unit&tii caracterului tradijional si a caracterului lifurgic ,despre care vor-
bim, spiritualitatea apare ca o lucrare a Sfintului Duh care face din devenirea isto-
ricd si cosmica un eveniment al intrupdrii, o miscare imensd a instaurarii Impara-
tiei lui Dumnezeu pe pdmint. Despre Mingiietorul n-a spus Hristos ucenicilor S&i
numai cd «rdmine la voi si va fi in voi», ci si c8 «rdmine cu voi in veac, (Ioan, 14,
16-17). Prin prezenta- Sfintului Duh in veac sau in istorie, Dumnezeu finsusi paseste
ca subiect in fata omului, patrunzind si umplind intreaga lui existentd; prin inter-
ventia Sa, viata lumii dobindeste o directie noud; prin lucrarea Sa, intemeiazi Bi-
serica, dupd cum creeazd tot ce este nou pe pdmint. Spiritualitatea, asadar, nu poate
insemna o evaziune in afara istoriei, fiind vorba despre un dinamism care anim#
istoria si o conduce spre zdrile vesniciei. ,

Nu de putine ori in istoria teologiei motiunea de spiritualitate a fost mé&rginita
de ideea de taind sau mister, iar aria ei redusd la o legdturd intimd dintre Dumnezeu
si om, prin care era vizati o comuniune de naturi nuptiali. Aceasti ultimi unire
era privitd drept un secret al intelepciunii- divine, un plan al destinului vesnic al
omului, fard nici o implicatie in viata sociald. Cu alte cuvinte, spiritualitatea era
consideratd numai ca viatd religioasd trditd personal sau ca religiozitate experimen-
tatd la un neobisnuit de inalt grad de tensiune sufleteascd. Spiritualitatea a ajuns,
de asemenea, sd fie desfdcutd In doud compartimente distincte, in misticd si teolo-
gie, in experientd personald a Tainelor divine si dogma mérturisitd de Bisericid. Con-
sider cd este suficient sd spunem ci nici una dintre aceste doud presupozitii nu a
fost acceptatd in gindirea r#siriteand. E adevdrat ci in Ortodoxie spiritualitatea este
o formd de viatd mai putin traductibild in concepte, cd in R¥sdrit nu a existat nici
o simpatie pentru «sumele teologice» si nici pentry sistemele scolastice sau pentru
speculatia misticd. Dimpotrivd, toate formuldrile sau definifiile excesive au provo-
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cat aparitia unei suspiciuni spontane. Ortodoxia nu a simtit niciodatd nevoia de a
formula idei teologice in acest fel, socotind cd nu este bine a specula asupra tainelor
mintuirii. In acest sens se exprima Sfintul Grigorie de Nazianz: «A vorbi despre
Dumnezeu este un lucru mare, dar a te curdti pentru Dumnezeu este un lucru si
mai mare». In schimb, a vazut legdtura organicd dinire viatd si dogmd. In Ortodoxie,
experienta spirituald este expresie a continutului viu al credintei pe care teologia
nu face altceva decit si o sistematizeze. Viata fiecdrui crestin trebuie si fie struc-
turatd pe elementul dogmatic, dogma insdsi fiind o formuld liturgicd, un fel de doxo-
logie vie, trditd si proclamatd ca atare in. tot cuprinsul Sfintei Liturghii. Respectul
aratat tainei, rdmine astfel integral fird ca taina sd-si reducd continuturile la trdire
si fard ca teologia sd fie inlocuitd cu trairismul obscurantist. Sfintii Pdrinti: Ciril al
[erusalimului, Maxim Marturisitorul si altii, identificau misterul mintuirii cu (sub-
stanfa) confinutul insusi al Sfintelor Taine, pe care le considerau izvoarele vietii
vesnice. Taina devine obiectul meditatiei teologice, pentru cd este un mijloc al in-
tilnirii cu Dumnezeu care vine astfel in intimpinarea noastrd. Euharistia este anam-
neza vie a invierii lui Hristos si de aceea ea este proclamarea. cea -mai directd a
Adevirului. «Doctrina noastrd este conformd Euharistiei si Euharistia o confirmé»,
se exprimd Sfintul Irineu. Sacramentalitatea despre care vorbim face ca viata in

Hristos sd fie una cu viata crestind, ea fiind o notd definitorie pentru spiritualitate
in Ortodoxie.

| In decursul veacului al XIV- lea controversa dintre teologii apuseni $1 cei ra-
sdriteni, cunoscuti sub denumirea de «disputa isihasti», a pus intr-o nou# luming
notlunea de taind, ca si aceea de trdire a «viefil in Hristos», prin vederea Mintuito-
rului insusi, sub forma luminii ce a strdlucit pe Tabor, ldmurind totodatd si ideea
raportului dintre Dumnezeu si om, Fiinta divind si-energiile divine, necreat si creat.
Taina este vdzutd ca o trecere a creatului in necreat si, ceea ce este important de
refinut, nu in sensul unei depé&siri in interiorul lumii inchise, cum inteleg filosofii
existentialisti de astdzi, ci in sensul depdsirii lumii insdsi in totalitatea ei. Am amin-
tit despre acest lucru pentru cd in zilele noastre nu se mai poate vorbi despre o
spiritualitate in Ortodoxie, fird sd vorbim'si despre invatdtura cu privire la energiile
divine necreate, sau despre palamism, doctrind in misurd sd ajute la formularea
unei teologii eliberate de constringerile gindirii scolastice. Ce ne spune noud astizi
aceastd invatdtura ? Cu cit Dumnezeu este mai necunoscut in fiinta Sa, respectiv
in franscendenta fiinfei Sale, cu atit este mai experimentabil in proximitatea ime-
diata a Lui; este cunoscut in Sfintele Taine, prin energiile Sale divine, cum se ex-
prima Sfintul Grigorie Palama. Cu alte cuvinte, Dumnezeu este realmente prezent cu
noi, este implicat intim in existenia noastrd. Taina Euharistiei insdsi nu face aliceva
decit sd aseze sufletul nostru in experienta generatoare a unirii cu Dumnezeu. Or,
tocmai de acest lucru se ocupd spiritualitatea, fiind o problemd esentiald si a temei
pe care am abordat-o in acest referat. Nu aceea a fiintei lui Dumnezeu si nici aceea
a existentei Sale, ci aceea a prezenfei Sale, existind realmente ‘in viata si istoria
oamenilor. Ideea energiilor necreate ne asigurd prezenta Mintuitorului cu noi, aici,
in viltoarea vietii, unde ludm decizii si ne afirmam atitudini, ca cetdteni ai lumii
si ai impdratiei lui Dumnezeu, in acelasi timp.

In Ortodoxie, s-a inrdddcinat profund adevarul formulat exp11c1t de cétre Sfin-
tul Atanasie cel Mare c& «Dumnezeu S-a ficut Om, pentru ca omul sd se facd dum-
nezeu». Cu alte cuvinte, omul este considerat un dumnezeu prin har; o persoand
care sdvirseste lucrurile lui Dumnezeu si prin care lucreazd Dumnezeu; o fdptura
deplin r#spunzitoare de o colaborare neintreruptd cu Dumnezeu si de ducerea la
indeplinire a unui plan vesnic al lui Dumnezeu. In acesti termeni este formulata
ideea unei responsabilitdfi supreme ce-i revine omului pe pdmint. Nici un dar nu
poate fi primit de nimeni din. partea lui Dumnezeu fard ca el sd insemne o sarcing,
o Indatorire, o rdspundere. Réaspunderea se constituie ea insdsi intr-o experienfa
spirituald, adincd si statornicd; constind pentru fiecare din experierea poverii grave.
a incredintdrii divine, ca si din experierea datoriei de a se regdsi in darul pe care
l-a primit, transformindu-si intreaga viatd si angajindu-se la actiunea de instaurare
a suzeranitdtii lui Hristos in lume. In scopul indeplinirii misiunii ce i s-a incredin-
tat este inzestrat cu o intuitie spirituald care este o dimensiune in adincime, e o Ve-
dere a intimitdtilor profunde ale existentei. E vorba despre o cunoastere in lumina
necreatd divina, despre care se vorbeste curent .in spiritualitatea ortodoxd, spre
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deosebire de spiritualitatea in care se insistd asupra tenebrelor divine. Dupa Sfin-
tul Simeon Noul Teolog, experienta spirituald transcende limitele cumoasterii firesti,
fiind o iesire catre tainele celei de a opta zi. Dar aceste taine nu sint altele decit
cele ale impdrdtiei cerurilor, pe care Mintuitorul o imtroduce in istorie. De fapt,
cunoasteréa tainelor lui Dumnezeu tine de inevitabila tensiune dintre existenta cres-

tinului in lume si neapartenenta la lume (la lumea pdacatului). In acest fel, ideea sim-

{irii prezentei tainice a harului lui Dumnezeu, o altd notiune proprie spiritualitdtii
ortodoxe, trebuie privitd in sensul cd@ ea insdsi exprimd sesizarea unei chemdri di-
vine, a unui indemn la o actiune, a unei incadrdri intr-un plan divin. Fard indo-
iald, realizarea procesului esential al indumnezeirii - credinciosului, despre care ne
vorbesc toti Sfintii Parin{i rdsdriteni, nu poate fi conceput decit pe linia finalitatii
dinamice a istoriei.

Potrivit semnificatiei sale onglnale spmtuahtatea crestind nu se demonstreaza,
ci se traieste. Ea insdsi este adevar si viafd in acelasi timp. Adevdarul ei se afirmd
prin simpla si substantiala lui prezentid, iar intensitatea ei se mdsoard prin acte lucide
de rdspundere si angajare. Neavind nevoie de demonstrare, are in schimb nevoie de
anumite criterii de identificare, pentru a nu fi confundatd cu exaltarea si profetismul
visdtor. Enumeram, in continuare, citeva din aceste criterii.

1. Spiritualitatea crestind este sursd creatoare de valori. Suprema valoare cu
care ea se afirmd este insdsi calitatea vietii.- «Ceea ce sufletul este in trup, aceea sint
crestinii in lume», se spune in Epistola cdtre Diognet, VI, 1. Crestinii se descopera
printr-un mod de viatd, alcdtuind laoclaltd un «neam sfint» (I Petru,-2, 9). Modul lor de
vietuire este exemplar, definindu-se prin sfinfenie. Harismele reprezinta factorul in-
tern al creativitafii vietii crestine, credinciosii fiind angajati cu ele intr-o perma-

- nenta sinergie. Neglijenta, sldbiciunea, addstarea, indoiala, sint totuna cu putrezirea -

in viatd si constituie erezii impotriva principiului vietii.

2. Spiritualitatea crestind este modul impdrtdsirii de puterea Iui Hristos. In
lucrarea Sa in lume, Sfintul Duh este necontenit o miscare cdtre Hristos, pentru a-L
face prezent si manifestat in noi si cu noi. Avmdul pe Dumnezeu in Iisus Hristos,
noi avem de fapt cea mai mare putere in mdasurd “sd stdvileascd puterea raului si si
intre{ind in noi tensiunea unei infinite pasiuni pentru adevér si dreptate pe pémint.

3. Spiritualitatea crestind este creatoare de comuniune. Biserica, viata liturgici,
comuniunea euharisticd, sint, in primul rind, sinonimele spiritualitdfii. Ecumenismul
insusi este o dovadd a unei comuniuni pe care o realizeazd Sfintul Duh in vederea
infdptuirii unitdtii crestine, precum $1 a angajdrii crestinilor din zﬂe}e noastre in so-
lutionarea marilor probleme ale omenirii.

. 4. Spiritualitatea crestind se descoperd prinir-o condamnare categoricd a rdulut
din persoana umand si din societate. E vorba de lupta impotriva péacatului. Efortul
ascetic converteste patimile si pregédteste imbrdcarea sufletului cu form& divind. Postul
§1 rugdciunea sint armele cele mai de pref in aceastd luptd. Sint vizate drept prac-
tici potrivnice vietii fortele oprimatoare ale orinduirilor nedrepte, neomaltusianis-
mul, genocidul si, mai mult decit orice, rdzboiul, sub forma lui de distrugere totala
De asemenea sint condamnate structurile sociale pacitoase.

5. Spmtuahtatea crestind reprezintd o formd de viatd anticipativ activd, pre-
ludiul unui mare viitor. In Sfintul Duh sint marile nddejdi ale descoperirii veacului
de acum si a celui ce va sd vind. El este puferea viitorului (cf. Rom., 8, 23; II Cor,,
1, 22; 5, 5). Sub directa Lui cdlduzire se gdsesc toti crestinii care se roagd pentru
pacea lumii si lucreazd sub semnul unui nou rdsarit. Desigur, participarea lor la

actiunea de zidire a unei lumi noi este totdeauna criticd si profeticd, 