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LA CEA DE A 41-A ANIVERSARE
A ELIBERARII PATRIEI NOASTRE

Existd in istoria poporului nostru, ca de altfel in istoria tuturor po-
poarelor, multe momente de important{a cruciald in dezvoltarea ulteri-
oard a vietii economice, sociale si politice a {drii. Noi, roméanii, ne amin-
tim, cu deosebitd emotie, de unele dintre aceste momente, despre care
istoria inscrisd in insdsi constiinja noastrd, vorbeste cu adevdratd sfin-
tenie, momente pe care le pdstrdm in incdperile cele mai de pref ale
sufletului nostru.

Evocind un astfel de moment, care acum 41 de ani a pus inceput
zidirii celei noi din tara noastrd si a fdcut posibild afirmarea noastrd
plenard aici si pretutindeni in lume, nu intentiondam sd rememcrdm —
nici chiar comparativ — si alte momente cu deosebitda semnificatie in
istoria poporului nostru. Si proceddm astfel, nu de teamd cd ne-am abate
atentia spre alte fapte si date importante ale istoriei poporului nostry,
¢i doar pentru cd 23 August 1944 reprezintd intr-adevdr cel mai impozr-
tant moment istoric al vietii noastre sociale actuale, la care raportdm
loate realizdrile acestor patru decenii de viatd innoitoare, de devenire
a noastrd si pe care — de aceea — il evocdm din ce in ce cu mai multd
emotie si pretfuire. '

Consecintele pozitive pe plan economic, social, politic, ale eveni-
mentelor de la 23 August 1944, evidente atit dinlduntrul cit si din afara
tdrii noastre, pun in evidentd si mai mult importanta deosebitd a acestei
zile. Cu cit ne depdrtam mai mult de aceastd memorabild zi, cu atit di-
mensiunea ei sporeste, largindu-si necontenit semnificatiile, evidenti-
indu-se ca zi unicd, cu totul deosebitd in istoria poporului nostru. $i
aceasta pentru ca realizdrile pe care le genereazd sint la rindul lor ge-
neratoare de epocale transformdri, ele insele — realizdrile — conferind
zilei sdrbdtorite, o pozifie inconfundabild in istoria noastrd nationald.

Amintindu-ne, asadar, de cele petrecute in urmd cu 41 de ani, nol,
cel care am luat cunostin{da de aceste marete evenimente in insusi
timpul desfdsurdrii lor, sintem — din ce in ce — mai constienti de im-
portanta lor epocald pentru viata {drii noastre si sim{im nevoia sd mdr-
lurisim despre ele cu acea mindrie justificatd pe care o conferd vecind-
latea unor astfel de evenimente.

Evocind ziua de 23 August 1944, zi care pentru noi roménii, ma-—r

cheazd victoria revolutiei de eliberare sociald si nationald, anthasczgta
51 antilmperialistd si care ar putea fi numita — pe drept cuvint «Sar-
bédloarea sdrbdtorilor» noastre nationale, subliniem ci ea s-a fixat de-
finitiv in calendarul nostru drept cel mai important moment sdrb&torssc
din cursul anului.

Ziua de 23 August a devenit un popas aniversar al intregului popor

roman, oferindu-ne prilejul rememorarii evenimentelor petrecute atunci,
precum si' posibilitatea etaldrii realizdrilor etapelor parcurse de cdtre
poporul nostru in perioada ce s-a scurs de atunci pind acum.

.
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Evenimentele de acum 41 de ani, afirmdm c& n-au fost rodul unor
intimpldri, chiar dacd au avut loc in «imprejurdri politico-militare in-
ternationale favorabile». Ele au fost determinate nu numai de evenimen-
tele recente, ci mai ales de un lung proces istoric, condus cédtre acest
deznodamint de cdtre foriele cele mai inaintate ale miscdrii antifasciste
din tara noastra.

A puncta numai, etapele premergdtoare acestui moment pe care il
sdrbdtorim, insemneazd a alcdtui din date — aparent separate — firul
istoriei patriei noastre. '

Dar pentru cd nu intenfiondm sd facem o prezentare stiintificd ex-
haustivd a acestui moment important din viata poporului nostru, dupd
cum nu putem nici pune in evident{a multiplele cauze care au dus la
aceste evenimente, vom aminti doar citeva dintre acestea, care, de fapt,
atestd strdduintele neincetate ale poporului nostru spre o viatd mai bung,
precum si dorinta nestrdmutatd de a trdi intr-o tard liberd, independentd
si suverand.

Anii 1784 — revolutia lui Horia, Closca si Crisan, 1821 — revolutia
lui Tudor Vladimirescu, 1848 — revoluiia burghezo-democraticd, 1877
— rdzboiul pentru independentd, pe de o parte, iar pe de altd parte:
1600 — anul primei noastre uniri nafionale sub Mihai Viteazul, 1859 —
anul Unirii Principatelor si 1918 — anul fduririi statului national roméan
unitar, toate aceste date evocd tot atitea momente importante ale de-
venirii noastre de astdzi, ne intdresc convingerea cd tot ceea ce se reali-
zeazd reprezintd o implinire a ndzuintelor atit de scumpe tuturor gene-
ratiilor de inaintasi ai nostri.

23 August 1944 se inscrie pe linia valoroaselor momente revolutio-
nare amintite, reusind acea sintezd unicd a tuturor aspiratiilor de secole
ale poporului roméan. Trebuie sd precizdm, de asemenea, cd ziua de 23
August 1944, prin declansarea tuturor forfelor rezistentei antifasciste din
{ara noastrda — practic a intregii natiuni roméne — a dus la victoria fi-
nald cu 200 de zile mai devreme, inscriind fara noastrd printre primele
patru natiuni din lume pentru contribuiia adusd la victoria asupra fascis-
mului.

In mod incontestabil, pentru evolujia ulterioard a vietii in tara
noastrd, evenimentele de la 23 August 1944 au creat premisele transfor-
mdrilor innoitoare cunoscute de noi toti, transformdri care fac ireversibil
procesul dezvoltdrii continue a tdrii noastre spre progres, libertate si
independentd reald pe toate planurile vietii obstesti.

Analizele pertinente si ample, motivate de complexele implicaiii ale
evenimentelor istorice de la 23 August 1944 pot fi extinse la studii de
anvergurd, care depdsesc cu mult limitele unui simplu studiu editorial.
Noi ins§, multumindu-ne doar cu o rememorare a unor aspecte privi-
toare la importanta acestei zile vom aminti — in continuare — citeva
din realizdrile etapelor parcurse pind in prezent de poporul nostru, reali-
zdri care marcheazd cele mai importante momente ale devenirii noastre.

6 martie 1945 — primul guvern democrat, 30 decembrie 1947 — pro-
clamarea Republicii, 11 iunie 1948 — nationalizarea mijloacelor de pro-
ductie si declansarea procesului de transformare socialistd a agriculturii
— proces incheiat in anul 1962, sint date care au marcat, de fapt, mo-
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- mentele importante ale transformadrilor situafiei noastre economice si so-
clale. Anii 1965 (Congresul IX), 1969 (Congresul X), 1974 (Congresul XI),
marcheaza tot atitea momente noi, importante, care pun bazele proce-
sului de desdvirsire a revolutiei spre societatea socialistd multilateral
dezvoltatd. In sfirsit, apropiindu-ne de vremea noastrd, anii 1979 (Con-
gresul XII) si 1984 (Congresul XIII), anuntind ca obiectiv fundamental
al acestei perioade, trecerea Romaéniei la un nou stadiu de dezvoltare,
vizind realizarea unei noi calitdti a muncii si vietii in toate domeniile de
activitate, marcheazd etape de virf ale continuei deveniri a patriei noas-
re dragi — Romania.

Realizdrile concrete pe plan economic, social, cultural-stiintific sint
multiple. Este suficient sd privim in jurul nostru ca sd sesizdm elementele
noului. De la locuinfele noastre (cea mai mare parte a acestora — din
mediul urban, mai ales — apartine ultimelor doud decenii) pind la gigan-
ticele constructii : hidrocentrale, termocentrale, marile complexe indus-
triale, edificiile de culturd si Metroul bucurestean, si pind la amenajd-
rile unor cursuri noi de apd, cum este canalul Dundre-Marea Neagrda —
ca sd ddm doar citeva exemple —; toate au schimbat din temelii {ata
tdrii, impodobind-o si ardtindu-ne-o mai frumoasd decit a fost visatd ea
vreodata.

Toate transformadrile innoitoare isi au obirsia in acea zi de rascruce
a poporului nostru, iar promotorul celor mai multe dintre aceste realizdri,
care in ultimii 20 de ani au cunoscut un ritm nou, sporit, este DL
Nicolae Ceausescu, Presedintele tarii noastre, personalitate proeminenta
5i apreciatd astdzi in intreaga lume, c&ruia noi tofi ii datordm recuno-
stin{d si pretuire, pentru tot ceea ce am dobindit, pentru intreaga noastra
devenire.

In contextul noilor conditii de viatd create in tara noastrd dupd eve-
nimentul crucial al zilei de 23 August 1944, prefaceri binefdcdtoare au
intervenit si in viata Bisericii Ortodoxe Romaéane ca si, in general, a ce-
lorlalte culte religioase din Romadnia. Legile care s-au dat au reglementat
si raporturile dintre cultele din {ara noastrd, asigurindu-le libertate de-
plind de manifestare si instaurind relatii de respect si colaborare pentru
sprijinirea tuturor acfiunilor menite binelui comun al Patriei. Astfel, o
seamd de realizdri importante s-au consemnat in aceastd perioada si in
cadrul Bisericii Ortodoxe Roméne care a dobindit atmosfera prielnica
pentru a-si reface unitatea sfisiatd de stdpinirea strdaind asupra Transil-
vaniei. Apoi Biserica noastrd si-a dat o noud legislatie, invatdmintul teo-
logic a fost pus sub indrumarea directd a Sfintului Sinod, literatura teo-
logicd s-a dezvoltat, diversificat si imboga{it, ca si publicatiile periodice
si de specialitate didacticd si pastorald. La luminarea fefei Bisericii noas-
tre, In general, a/contribuit, de asemenea, restaurarea vechilor monu-
mente bisericesti de pe intreg cuprinsul tdrii noastre si ridicarea altor
lacasuri de cult in fard si in strdindtate, in mijlocul comunit#tilor de
roméni ortodocsi pentru care s-au infiintat si inzesirat numeroase pa-
rohii ai cdror slujitori, preotfi si cintdreti, sint trimisi din tard cu toate
cele necesare bunei desfdsurdri a asistenfei spirituale in mijlocul credin-
ciosilor roméni, care-si duc viata pe alte meleaguri, in afara hotarelor
farii.
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Biserica noastrd, teologia ortodoxd roméand au dobindit un prestigiu
tot mali sporit si se impun cu pregnantd in contextul Ortodoxiei si al ecu-
menismului crestin, prin participarea activd a reprezentantilor nostri la
intrunirile panortodoxe si ecumenice, ca mesageri ai ecumenismului nos-
tru local care a luat nastere si s-a dezvoltat «<numai in climatul nou al re-
latiilor de respect reciproc si cooperare dintre cultele religioase din fara
noastrd, climat instaurat in ultimii patruzeci si unu de ani de viata
noud». Biserica Ortodoxd Romand aldturi de celelalte culte din tara
noastrd ia parte la actiunile Frontului Unitdtii si Democratjiei Socialiste
contribuind cu mijloacele si de pe pozifiile proprii, potrivit invdatdturii
specifice, sprijinind eforturile tarii noastre, ale intregului nostru popor,
pentru dezarmare si pace, pentru prosperitate si o calitate superioara a
vietii, pentru o lume mai bund si mai dreaptad.

In acelasi context sint de mentionat si cele trei Adundri ale cultelor
din R. S. Roménia pentru pace si dezarmare, care au avut loc la Bucu-
resti in 1981, in 1984 si in 1985, adundri in care reprezentantii cultelor
din fara noastrd si invitaji ai diferitelor culte si organizatii religioase
si ecumenice din strdindtate si-au exprimat cu hotdrire vointa pentru
pace, impotriva inarmdrilor, impotriva conflictelor armate, pentru solu-
fionarea tuturor diferendelor intre natiuni $i popoare pe calea tratati-
velor si a discutiilor in spiritul respectului reciproc si al dreptétii, pen-
tru apdrarea pdcii si a darului sacru al vietii umane.

In acest sp1r1t sintem hotaritfi si noi, slujltoru altarelor Bisericii Or-
todoxe Romaéne, sd concentrdm toatd energia noastrd pentru propdsirea
spirituald si materialé a poporului nostru, sprijinind, asa cum face de
veacuri Biserica Ortodoxd, marile idealuri ale poporului credincios pen-
fru pace, pentru libertate si prosperitatea armonioasd $i integrald, spi-
rituald si materiald, pentru o viatd frumoasd, aici pe pdmint, impodobitd
de florile alese ale virtutilor, ale pacii si intelegerii fratesti cu tofi oa-
menii de bundvointd, in vederea dobindirii viefii vesnice, a impdrdtiei
lui Dumnezeu. ~

REDACTIA




ARTICOLE SI STUDI|
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CARTEA PSALMILOR IN SPIRITUALITATEA ORTODOXA

Pr. Proi. Dr. D. ABRUDAN

Dintre scrierile biblice vechitestamentare, Psaltirea este in mod
cert cea mai populard. Ea a rdmas ceea ce a fost de la inceput: o carte
o sufletului credinciosilor. Mintuitorul insusi a vorbit despre ea ca des-
ire o scriere reprezentativd, atunci cind adresindu-se Apostolilor, dupd
‘nviere, le-a adus aminte cd se cuvenea sa se implineascd toate cele
scrise despre El in Legea lui Moise, in Profeti si in Psalmi (Luca 24, 44).
In contextul in care au fost amplasati aici de cdtre Mintuitorul, Psalmii
reprezintd cea de a treia grupd de cdrti din Biblia ebraicd, a haghiogra-
felor sau chetuvim (in traducere — celelalte scrieri ce ramin neincadrate
in primele doud grupe : Legea si Profefii). Psaltirea fiind cea mai cuno-
scutd dintre acestea este amintitd in locul lor.

Niciodatd aceastd scriere n-a incetat sd se afle in centrul preocupa-
rilor celor dornici de pocdintd si mintuire. Interesul prioritar de care
$-a bucurat permanent este determinat de bogdiia si, in egald madsurd,
de frumusetea cuprinsului ei.

Sfintul Vasile cel Mare evidentiaza aceste alese calitdfi care carac-
lerizeazd Psaltirea cind scrie in Comentariul sdu la Psalmi urmdtoarele :
«Intr-adevdr, altceva ne invatd profetii, altceva istoricii, altceva Legea,
altceva... Proverbele. Cartea Psalmilor insd cuprinde in sine tot ceea
ce este mai folositor din toate. Ea profetizeaza cele viitoare, face alu-
zii istorice, da legi pentru viatd, aratd ce trebuie sd@ facem si, ca sa
spunem intr-un singur cuvint, este o adevdratd comoarda de invatdturi
bune, punind la indemina fiecdruia, dupd sirguinia lui, tot ceea ce ii
este de folos» 1.

Intr-alt loc, acelasi Sfint Pdrinte ne oferd si aceste interesante con-
sideratii asupra Psalmilor, scriind: «Citd invd{dturd nu poate cineva
agonisi din Psaltire 2 Mdretia bdrbatiei, exactitatea dreptatii, insemnd-_
tatea infrindrii, desdvirsirea judecatii, chipul in care sd se mintuiascd,
dreapta mdsura a rabdadrii, intr-un cuvint, tot felul de binefaceri. Numai
aici poate gdsi cineva teologia cea desdvirsitd, aici profetiile despre in-
trupare, aici amenintarea judecdtii celei vesnice, aici nddejdea invierii,
aici teama de iad, aici fdgdduinta maririi ce ne asteapta si descoperirea
tainelor celor neajunse. Toate acestea se gdsesc in Psaltire ca intr-un
mare si bogat tezaur» 2.

Dupd Sf. Atanasie cel Mare, Psaltirea «cuprinde in sine zugrdvite
toate simidmintele oricdrui suflet omenesc, schimbdrile si innoirile lui,

1. Sf. Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, trad. de Pr. Dr. Ol. N. Céciuld, Bucu-
resti, 1939, p. 23.
2. Ibidem, p. 26.
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asa ca daca cineva voieste, poate sd-si ia si sd-si insuseascd zugrdvirea
ce i se potriveste» 3,

Pentru Sf. Ambrozie, aceastd frumoasd carte este «glasul Bisericii in
marturisirea prin cintare a credintei celei una» 4

La fel de elogios grdieste despre Psaltire si Sf. loan Hrisostom cind
spune : «Toate Scripturile sint sfinte, dar Psalmii au ceva mai mult» 5.

Casiodor numeste Psaltirea «fintind nestricatd» care izvordste ves-
nic apa cea vie a mintuirii 6.

Varietatea cuprinsului Psaltirii ne indreptdieste sd spunem cd de
altfel nici nu avem de a face cu o carte in acceptiunea obisnuitd a acestui
cuvint, adicd cu o scriere unitard in alcdtuirea ei, ci mai degraba cu o
colectie de texte de o mare diversitate : cintdri religioase, imne, medi-
tatii, rugdciuni etc., apdrute in epoci diferite si din inspiratia mai multor
autori. '

In total sint 150 de astfel de texte 7. Se cuvine ins# precizat cd in
afard de textele din aceastd colectie mai intilnim presdrate si in celelalte
cdrfi ale Bibliei bucati literare similare cdrora le putem atribui, fard de
nici o ezitare, numirea de psalmi. Spre exemplificare amintim : Cintarea
lui Moise din Iesire cap. 15; altd cintare a lui Moise din Deut. cap. 32,
1—43 ; Cintarea Deborei si a lui Barac din Jud. cap. 5; Cintarea Anei din
I Sam. cap. I, 1—10; Cintarea de multumire a lui David pentru izbdvirea
de vrdjmasi din II Sam. cap. 22; Psalmul de laudd al lui David din I
Cronici cap. 16, 8—36; Cintarea de mulfumire din Isaia cap. 12, 4—6;
altd Cintare de mul{umire din cartea aceluiasi profet, cap. 25; Cintarea
celor rdscumpdrati, din Isaia cap. 26 ; altd Cintare din Isaia cap. 42, 1U—-
12 ; Rugdciunea din Ier. cap. 3, 22—25; alte rugdciuni din cartea acelu-
iasi profet de la cap. 10, 23—25; 16, 19—20; 18, 19—22; 20, 12—18;
Rugdciunea de izbdvire a lui Iona din cap. 2 al cdrtii.cu acelasi nume ;
Psalmul din Miheia cap. 7 7—10; tinguirile din Plingeri cap. 3 si 5;
Psalmii din Iov cap. 5, 9—27; 12, 13—25, etc.

Mai bine cunoscuti si mai des utilizati in cadrul cultului public si
in rugdciunile particulare ramin insd cei 150 de Psalmi care alcdtuiesc
cuprinsul Psaltirii. Ei constituie cea mai preferatd lecturd a credinciosi-
lor. Sint izvorul cel mai imbelsugat de cugetdri inalte si de sfdtuiri fo-
lositoare pentru binele sufletesc individual si colectiv 8,

In contact cu atitudinea generald, foarte favorabild Psalmilor, unii
critici biblici negativisti au acreditat opinia cd acestia n-ar reprezenta
de fapt o prea mare valoare, fiind lipsiti de originalitate. Autorii lor
s-ar fi inspirat, cind i-au scris, din literatura religioasa a altor popoare,
care aveau de mai inainte in cult astfel de texte religioase. Se aduc ca
exemple imnele liturgice egiptene, mesopotamiene, feniciene, hitite, ase- |

3. Scrisoarea cdire Marcellin despre tilcuirea Psalmilor, cap. X, XIV, P.G., XVII,
20—28. ; |
4. Primul comentar la Psalmi, Ps. I, 3, P. L., XIV, 966. i
5. Omilii asupra Psalmilor, P.G., LV, 533. 6. Comentar la Psalmi, P.L., LXX, 22.
7. Psalmul 151 este necanonic. A apdrut pentru prima data in Septuaginta. De
aici a trecut apoi si in traducerile facute dupa Septuaginta. i
8. Dr. Gherasim Timus, episcopul Argesului, Note si meditafii asupra Psalmilor,
Bucuresti, 1896, vol. I, p. 4. ]
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mandtoare ca structurd cu Psalmii biblici® Cartea Psalmilor, sustin
acesti critici, nu poate fi separatd de tradifia psalmica orientald. Ea s-a
ndscut in aceastd tradijie si ii este tributard 19,

Este mai presus de orice indoiald c& Psaltirea apartine intr-adevar
unei tradifii psalmice orientale, dar anularea valorii si originalitdtii Psal-
milor biblici pornind de la considerente mai ales de ordin formal, repre-
zintd o atitudine abuzivd, izvoritd din rea credintd. Oricine, impartial fi-
ind, va citi cu atentie Psaltirea, va constata cd atit ca form3 cit si ca fond
psalmii biblici sint net superiori productiilor literare similare ale altor
popoare. Pe cind acestea din urmad ii sldvesc pe regi si pe zei, care nu sint
altceva decit inchipuiri ale min{ii omenesti, Psalmii biblici sint rugdciuni
adresate Dumnezeului celui viu, creator al cerului si pdmintului, iubitor
de oameni si rasplatitor al faptelor lor dupéd dreptate 1.

Acesti Psalmi nu sint numai operd omeneascd ci, in primul rind,
operd dumnezeiascd pentru cd poartd amprenta inspirafiei divine. Duhul
Sfint, prin tainica lucrare a harului S&u, a facut sd tresalte cele mai sen-
sibile corzi ale sufletului unor alesi ai Sdi care, exteriorizind profundele
lor trdiri interioare, au alcatuit aceste armonioase si prea frumoase cin-
tdri, recunoscute prin originalitatea lor. O dovadd in sensul cd Duhul
Sfint este principalul autor al Psalmilor ne este oferitd de cdtre regele
5i proorocul David, care simtind o putere coborind de sus asupra sa mar-
turiseste : «Duhul Domnului grdieste prin mine si cuvintul lui este pe
limba mea» (II Sam. 23, 2). :

Geneza Psalmilor trebuie cdutatd prin urmare in cercurile de gin-
dire biblicd vechitestamentara. Numai incadrata in Biblie, Psaltirea se
afld in contextul ei firesc. Ruptd de acest context, ea isi pierde sensul
si valoarea.

Timpul alcdtuirii Psalmilor nu este acelasi cu momentul aparitiei
Psaltirii in canon. Acest moment a fost precedat de o circulatie sporadicd
si limitatd a unor psalmi, respectiv a primilor psalmi, intre credinciosii
iudei si mai ales intre levitii care slujeau la ldcasul sfint din Ierusalim.
Curind dupd aceea, s-a procedat la colectionarea psalmilor existenti
spre a putea fi mai usor folosi{i in cult. In general, se acceptd ca pe-
rioadd de inceput a colecfiondrii psalmilor epoca reorganizdrii cultului
in Israel, care coincide cu redistribuirea preotilor si a levitilor la slujb¥,
si cu construirea templului, fapte petrecute in vremea regilor David si
Solomon. Pind la acel moment, cultul avea un caracter preponderent
sacrificial, precum rezultd din informatiile pe care le detinem din Pen-
tateuhul lui Moise si cdrtile cu caracter istoric. Astfel, despre Avraam,
Isaac si Iacob ni se spune cd aduceau adeseori, pe altare ridicate de ei,

9. A. Barucq, L'expression de la Iouange divine et de la priere dans la Bible et
en Egypte, Cairo 1962, :

10. G. Castelino, Le lamentazioni individuali e gli inni, in Babilonia e in Israele,
Torino, 1939; G. Widengren, The Accadian ard Hebrew Psalms of Lamentation as
Religious Documents, Stockholm 1937; A. Falkenstein, W. von Soden, Sumerische
und Akkadische Hymnen und Gebete, Zirich-Stuttgart 1957 ; Introduction & la Bible.
Edition nouvelle, tome II, Introduction critique a I’Ancient Testament, sous la direc-
tion de Henri Cazelles, Paris 1973, p. 509.

11. Pr. Popescu Madldesti, Scurte studii introductive in literatura biblicd a Vechiu-
lui Testament, in «Biserica Ortodoxd Romdand», Seria a II-a, iunie 1924, nr. 6, p. 324.
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sacrificii de miei, iezi si vitei. Pe lingd acestea fdceau juruinte si rosteau
binecuvintdri pentru to{i membrii familiei lor. Acelasi cult l-au practicat
.si evreii in Egipt. Ei cereau voie lui faraon spre a se depdrta periodic in
pustie si a aduce acolo sacrificiile de animale, dupd cum mosteniserd
obiceiul de la inaintasi. Odatd cu construirea cortului sfint, toate practi-
cile religioase au fost legiferate, dar si de aceastd datd referirile vizeazd
in exclusivitate sacrificiile singeroase, precizindu-se felurile, ca-
litatea si modalitatea sdvirsirii lor. Situatia se mentine ' aceeasi si

in epoca Judecdtorilor. Despre Samuel, de pildd, care a fost ultimul Ju-

decitor, ni se spune cd cerceta pe rind Betelul, Ghilgalul si Mitpa unde
aducea sacrificii si judeca pricinile care se iveau in sinul poporului
(I iSam. cap. 7). Tot astfel proceda si in Rama, unde isi avea domiciliul.

Abia in timpul lui David cultul a dobindit o noud dimensiune si
anume cea doxologicd. Acest rege priceput in cintatul la harfd (vezi
I Sam. 16, 18—23; 18, 10; Amos 6, 5) si ddruit cu harul poeziei a in-
trodus cintarea Psalmilor-la cortul sfint. Iatd o informatie clard in aceasta
privinid : «Astfel au adus chivotul Domnului si l-au asezat in mijlocul
cortului pe care-l fdcuse David pentru el (in Ierusalim n.n.) si au indl-
tat lui Dumnezeu arderi de tot si jertfe de pace... Apoi a pus David la
slujbd inaintea chivotului Domnului din levi{i, ca s& preasldveascd, sa

mulfumeascd si sd preainalie pe Domnul Dumnezeul lui Israel... A pus-

de asemenea pe preoti.. sd sune necontenit din trimbife inaintea chi-
votului legdmintului lui Dumnezeu. In aceastd zi, David, pentru prima

oard, a dat, prin Asaf si fratii lui, urmdtorul psalm de laudd Domnului:

«Laudati pe Domnul si chemati numele Lui...» (I Cronici 16, 1.4.6.7). In-
formatia are in vedere deci tocmai momentul in care David a purces
la reorganizarea cultului, aducind chivotul Legii in Jerusalim, noua ca-
pitald a regatului sdu. Cu acest prilej a compus el primul psalm, pe care
1-a incredintat apoi levitilor sd-1 execute, acompaniat de .harfa.

Cintarea Psalmilor la templu a fost socotitd permanent o rinduiald
a lui David (vezi Ezra 3, 10—11). -

Dulcelui cintdret al lui Israel ii sint atribuifi 73, iar dupd Septu-
aginta 84 de psalmi. Acesti psalmi sint: 1—40; 50—71; 85, 90; 92—
103 ; 107—109 ; 132 ; 137—144, Rabinii atribuiau lui David intreaga Psal-
tire. Punctul lor de vedere a fost impdrtasit si de cdtre unii Sfinti Pa-
rinti si scriitori bisericesti precum : Sf. Ioan Hrisostom 12, Sf. Ambrozie 13,
Fer. Augustin 4, Teodoret de Cir 1%, etc.

O lecturd atentd a Cirtii Psalmilor ne va ajuta sd ne ddm seama
cd intr-adevdr este vorba de mai mulii autori. Spre aceeasi constatare
ne conduc si titlurile psalmilor, care indicd pe lingd David si numele
altor autori. Vom intilni astfel numele lui Asaf, un levit contemporan
cu David, maestru de cintare la templu, caruia ii sint atribui{i psalmii:
49, 72, 73, 74—82. Acesti psalmi au un pronuntat caracter national. Cu-
prind multe aluzii la istorie, la evenimente mai insemnate din epoca de
glorie a poporului biblic. Stilul lor este autoritar, pe alocuri vehement.

12. P. G, LV, 556.

13. P. L., X1V, 923.

14. De civitate Dei, P. L., XLI, 547.
15. P. G, CXXX, 862.
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DDupd opinia unor cercetdtori, sub numele lui Asaf s-ar ascunde de fapt
¢ lamilie de levifi a cdrei activitate literard s-ar fi intins asupra mai
inullor secole (aproximativ din perioada asiriand, pind in perioada babi-
loneanad).

Un alt nume sub patronajul cdruia sint pusi mai mulfi psalmi este
cel al fiilor lui Core, cintdreti si portari la templul din Ierusalim, pre-
cum rezultd din II Cronici 20, 19. Acestora le sint afribuiti psalmii:
4148 ; 83—87. Acesti psalmi sint apreciati ca cele mai frumoase piese
ale Psaltirii, distingindu-se prin simplitatea lor, prin forma studiatd si
perfectd din punct de vedere poetic, iar din punctul de vedere al sen-
limentelor printr-o mare iubire fatd de templu si fata de Ierusalim.

Intre autori mai sint mentionati si Heman si Etan Ezrahitul, ambii
liind leviti rinduiti de David sd conducd cintarea la cortul sfint (Date
despre ei vezi in Gen. 38, 30; I Reg. 4, 31; I Cronici 6, 33; 15, 17;
16, 41 ; 25, 1). Fiecare dintre e1 au scris cite un psalm, prunul —_ psal—
mul 87 iar al doilea — psalmul 88.

Si numele profetilor Agheu si Zaharia apar mentionate intre ale
autorilor de psalmi. Lor li se recunoaste paternitatea asupra psalmilor
145—148.

Intre autori este trecut si Moise cu psalmul 89, precum si Solomon
cu psalmii 71 si 126.

Unui anonim din vremea regelui Iezechia (sec. VIII i.d.Hr.) i se atri-
buie psalmul 91, iar unui «necdjit», care nu se stie in ce timp a trdit i
se recunoaste autoritatea asupra psalmului 101. Tot un anonim va fi
scris si psalmii: 104—106; 112—118; 134—136; 149, 150, al cdror titlu
este redat prin cuvintul «Aliluia».

Despre psalmul 111 se stie cd a fost scris de un anonim din vremea
lui Neemia.

Un evreu sau chiar mai mul{i din diaspora au scris psalmii intitulati
«O cintare a treptelor», care se executau cu ocazia pelerinajului la Ie-
rusalim. Acesti psalmi sint: 119—133.

Scrisi in timpuri diferite si de catre autori diferiti, toti acesti psalmi
au fost adunati in colectii succesive si pdstrati la templul sfint, unde
erau cintati sau recitati in cultul zilnic sau la sdrbatori. Cea mai mare
parte a fost scrisd si colectionatd inainte de exil. Dupd exil, preotul
Ezra este acela care reconstituie si completeazd cu psalmii care s-au
scris ulterior colectia anterioard exilului.

In forma in care o avem azi, Cartea Psalmilor exista deja in seco-
lele ITII—II i.d.Hr. deoarece o avem in intregime cuprinsd in Septuaginta,
a cdrei traducere s-a efectuat in aceste doud secole. Traducdtorii au pre-
luat-o astfel din Biblia ebraica cu adaosul, in final, al psalmului 101, ne-
canonic si absent in varianta ebraicd. O altd dovadd in legdturd cu
daceasta ne parvine prin intermediul Introducerii la cartea necanonicd a
Intelepciunii lui Iisus, fiul lui Sirah, care dateazd din secolul al II-lea
i..Hr. si care aminteste Cartea Psalmilor, aldturi de celelalte cérti ca-
nonice ale Vechiului Testament, incadrind-o in grupa «Chetubims».

Destinatia cu preponderenid culticd a Psaltirii se deduce intre al-
lele si din impartirea ei in cinci carti, in analogie cu cdrtile Pentateu-
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hului 1, fiecare dintre ele terminindu-se cu o doxologie. Schematic im-
pdrtirea se prezintd astfel :

Cartea I: (ps. 1—41), cu doxologia: «Binecuvintat este Domnul,
Dumnezeul lui Israel din veac si pind in veac. Amin. Amin».

Cartea a II-a: (ps. 42—72), cu doxologia : «Binecuvintat este Dom-
nul Dumnezeu, Dumnezeul lui Israel, singurul care face minuni. Si bi-
necuvintat este numele slavei Lui in veac si in veacul veacului; Si se
va:umple de slava Lui tot pdmintul. Amin. Amin».

Cartea a IllI-a: (ps. 73—89), cu doxologia : «Binecuvintat este Dom-
nul in veci. Amin. Amin.

Cartea a IV-a: (ps. 90—106), cu doxologia : «Binecuvintat este Dom-
nul Dumnezeul lui Israel, din veac si pind in veac ; tot poporul si zica :
Amin. Amin».

Cartea a V-a: (ps. 107—150), fard doxologie.

Aceastd impdrfire apartine vechilor evrei dupd cum mdrturiseste
Fer. Ieronim, cind scrie : «In quique volumina Psalterium apud Hebraeos
divisum est» 7. Ea ne sugereazd si o cronologie aproximativd a psalmi-
lor. Astfel se crede cd psalmii din prima carte, care apart{in lui David,
au fost colectionati chiar de catre el sau cel putin din porunca sa, cu
scopul de a fi utilizati la templu.

Si dintre psalmii cdrtii a doua, o bund parte au fost scrisi de David,
iar restul de fiii lui Core. Colectia acestor psalmi s-a fdcut in timpul
regelui Iezechia (716—687 i.d.Hr.). Oamenii acestui rege s-au ocupat si
de incheierea colectiei cdrtii Proverbelor, precum rezultd din cap. 25, 1
al insdsi acestei cdrti unde citim : «Si acestea sint pildele lui Solomon
pe care le-au adunat oamenii lui Iezechia, regele lui Iuda». Un interes
similar trebuie sa fi manifestat ei si fatd de psalmi.

Aceiasi oameni au inceput probabil sd adune la un loc si psalmii
din cea de a treia carte. Munca lor a fost apoi continuatd de alfii fdrd
ca aceastd carte sd fi fost incheiatd inainte de intoarcerea din exil.

Cartea a I'V-a inglobeaza citiva psalmi mai vechi si foarte multi din
epoca exilului si dupd exil.

Ultima carte se compune din cifiva psalmi ai lui David, l4sati la o
parte de colectionarii precedenti, precum si din alti psalmi, in majori-
tate din epoca celui de al doilea templu, adicda de dupd exil 18,

Ca gen literar, psalmii apar{in poeziei lirice, iar tehnica de versifi-
cafie folositd de autori este aceea a strofei si antistrofei, adicd a para-
lelismului care opune nu atit un vers altui vers, cit mai ales un tablou
altui tablou, in acelasi poem. Astfel, psalmul 1, spre exemplu, infdfi-
seazd succesiv soarta dreptului si a pacdtosului; Psalmul 21/22 prezintd
la inceput suferinfa Robului lui Dumnezeu, iar mai apoi indurarea lui
Dumnezet faid de El, etc.

Cuprinsul Psalmilor este, precum am spus, foarte variat. Este impo-
sibil a da o clasificare logicd a Psalmilor dupd cuprinsul lor, fiecare
psalm cuprinzind teme atit de diverse. Totusi, tinind cont de ideea prin-

16, Pr. Popescu Mdldesti, op. cit., nr. 4, aprilie 1924, p. 202.
17. Epistola a XXVI-a cdtre Marcella, P. L., XXII, 431.
18. H. Lesétre, Le livre des psaumes, Paris, 1928, p. XLIV. -
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tipald din fiecare psalm, putem incerca o clasificare aproximativd, pre-
cum urmeaza :

1. Psalmi dogmatici sau de adorare. In general, acesti psalmi sint
adevdrate imne inchinate lui Dumnezeu, cu evidentierea atributelor
bitle, Asa de pilda avem psalmul 144 unde este celebratd vesnicia dum-
nezeiascd («Impdrdjia Ta este impédrdtia tuturor veacurilor, iar stdpi-
nirea Ta din neam in neam»). Despre acelasi lucru se trateazd in psalmul
89/90, unde citim : «Cd o mie de ani inaintea ochilor T&i sint ca ziua de
ieri care atrecut si ca straja noptii».

In psalmul 17 este pusd in luming mirefia sau majestatea divind :

«De strdlucirea fefei Lui norii au fugit, glasul Lui prin grindin& si car-
buni de foc...». Tot despre acelasi lucru trateazd si psalmii: 28, 45, 46,
47, 49, 65, 67, 76, 92, 93, 95, 96, 110, 113 etc.

Sfintenia lui Dumnezeu este ardtatd in psalmii 23 si 33. In psalmul
138 se vorbeste despre prestiinta si atotstiinta dumnezeiasca.

Bundtatea lui Dumnezeu este evidentiatd in psalmii: 33, 47, 50, 99,
112, 144,

Dreptatea dumnezeiascd este pusd in lumind in psalmii: 10, 17, 35,
19, 74, 75, 118.

Psalmul 8 vorbeste despre valoarea omului si superioritatea sa in
raport cu celelalte creaturi.

Psalmul 18/19 ne prezintd un tablou restrins al creatiei, pe cind
psalmul 103/104 prezintd dezvoltat acelasi tablou. Aici este infdtisatd si
Providenta dumnezeiascad.

Psalmii 80/81 si 134/135 condamnd desertdciunea inchindrii la idoli.

In general, psalmii dogmatici sint «ecoul fidel al intregii revelatii
mozaice asupra firii si insusirilor lui Dumnezeu ; ei nu spun nimic care
58 nu fi fost deja explicit expus in Pentateuh» 19, Ceea ce realizeazd
acesti psalmi este prezentarea mai concretd si mai penetranta a doctri-
nei revelate 20.

2. Psalmi de cuprins moral :

Superioritatea Legii Domnului este expusd in a doua jumd&tate a
psalmului 18 («Legea Domnului este fdrd prihand...»), ca si in lungul
poem alfabetic al psalmului 118. .

Portretul dreptului este descris in psalmii: 14/15, 23/24, 61/62, 111/
112, 113, 121, 127, iar al hulitorului si al pdcdtosului este conturat in
psalmii : 1, 11/12, 13/14, 51, 57. Diferenia de conduitd a unuia si a ce-
luilalt este indicatd in psalmii : 5, 14, 26, 38, 48, 124.

Chipul pdcdtosului pocdit este infdtisat in celebrul psalm 50.

Datoriiile judecdtorilor sint amintite in psalmul 81/82, iar ale gu-
vernatorilor in psalmul 100.

Pedepsele si raspldtirile divine sint expuse in psalmii: 1, 9, 35, 51,
/2|73, 80/81, 91/92.

Psalmul 49 insista asupra necesitdtii cultului intern.

:; 3. Psalmi (rugdciuni) de mulfumitd si de cerere. Mul{i psalmi consti-
. luie adevdrate rugdciuni indltate cdtre Dumnezeu pentru binefacerile re-

19. Ibidem, p. LIX.
20. Ibidem.
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virsate cu imbelsugare peste poporul sdu (psalmii: 45, 47, 65, 67, 75,
80, 97, 123, 125, 128, 149).

Binefacerile dumnezeiesti si ac{iunea proniatoare care se manifesta
si cdtre indivizi, in particular, sint de asemenea evidentiate in psalmi
de multumire precum : psalmii 22, 33, 35, 90, 102, 115, 144, 145. :

In al{i psalmi se aduce mulfumire pentru bogdtia roadelor pamin-
tuiui (psalmii 64 si 84). :

Rugdciuni de multumire pentru scdparea din necazuri si strimtordri
se exprima in psalmii: 9, 17, 20, 29, 74, 106, 117, 120, 137, 143.

Marea milostivire dumnezeiascd este ldudatd in psalmul 102.

Un mare numdr de psalmi sint prin excelen{d rugdciuni de cerere
ce pot fi folosite in orice imprejurare. Astfel sint psalmii: 3, 4, 5, 7, 16,
25, 27, 30, 34, 40, 43, 51, 53, 54, 55, 58, 59, 63, 69, 85, 108, 124, 128, 139,
141, 142.

Multi psalmi ii vizeazd pe vrdjmasii lui Israel, care au invadat in
nenumdrate rinduri tara si au sdvirsit multe nelegiuiri. Impotriva lor
se cere razbunarea dumnezeiasca (psalmii 73, 78, 79, 82).

In psalmii 19, 60, 119, 120, 140 se cer haruri speciale pentru felu-
rite imprejurdri ale vieii.

Psalmul 11 este o rugdciune pentru scdparea din nevoi, iar psalmii
12, 87, 101, 122, 142 sint cereri ale unui suflet in restriste.

In alti psalmi se dd expresie dorintei sincere de a vedea sau a fi
in preajma templului lui Dumnezeu (psalmii 41, 62, 83, 121).

Psalmii de incredintare proniei dumnezeiesti sint urmatom psalmii
26, 46, 61, 70, 89, 90.

4, Psalmi de pocdinid

Psalmul 50 este socotit primul act de pocdintd pe care il face David
dupd cdderea in pacat. Psalmul 31, scris dupd obtinerea iertdrii de .cdtre
Dumnezeu celebreazd bucuria nevinovdiiei recistigate. In psalmul 6,
scris in timpul revoltei lui Absalom se cere eliberarea din necazuri pe
care David le pune in legaturd cu pdcatele sale anterioare. Prin psalmul
37, David se roagd din nou lui Dumnezeu sa-1 scape din incercdrile care
l-au coplesit in ultimele sale zile. In psalmul 142 se abandoneazi in
fata lui Dumnezeu care 1-a pedepsit.

Psalmul 101 este rugdciunea evreilor dusi robi in Babilon, prin care
cer Domnului eliberarea.

In psalmul 129, scris dupd reintoarcerea din exil, ei il roagd pe
Dumnezeu sa-i trateze cu milostivire, nu dupd faptele sdvirsite.

5. Psalmi istorici. Sint veritabile poeme care vizeazd etapele prin-
cipale ale istoriei lul Israel, cu scopul de a se trage concluzii de ordin
moral.

In psalmul 77 Asaf descrie perioada eliberdrii evreilor din robia
egipteand si a rdtdcirii lor prin pustia Sinai, cu ardtarea tuturor dove-
zilor de fidelitate din partea lui Dumnezeu fatd de poporul Sdu. Si psal-
mul 104 istoriseste aceleasi binefaceri revdrsate asupra lui Israel pind
la reasezarea in Canaan. Psalmul 105 descrie alternativ necredinciosia |
lui Israel si marea milostivire a lui Dumnezeu, din aceeasi perioada
istorica.
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Psalmul 136 este un psalm scris in timpul exilului babilonic, el re-

fiectind vremurile de restriste pe care le-au cunoscut evreii in starea
de robie.

Alti psalrm amintesc mai mult sau mai putin explicit faptele istorice
cu ocazia cdrora au fost compusi. Astfel, psalmul 70/71 s-a scris in timpul
invaziei lui Nabucodonosor ; psalmul 107 — dupé eliberarea din capti-
vitate, etc.

6. Psalmi liturgici. Acest nume se d& acelor psalmi care au fost
compusi in mod special pentru ceremoniile religioase sau penfru servi-
ciul de la templu. Astfel avem: psalmul 14 care aminteste conditiile
cerute pentru a fi admis la sanctuar. Psalmul 23 era recitat in toate oca-
ziile ¢ind un cortegiu procesional se apropia de templu. Psalmul 65 se
citea la aducerea unei jertfe, iar psalmul 67 la reintoarcerea sicriului
Legii la cortul sfint dupd o victorie repurtatd impotriva ndvalitorilor
sau rdufdcdtorilor. Cea mai mare parte a psalmilor din carfile a IV-a
si a V-a au acest caracter liturgic 2. De altfel, chiar dacd nu toti psalmii
au avut de la inceput o destinatie liturgicd, pind la urmd, atit in si-
nagogd cit si in Bisericd ei au cdpdtat o astfel de intrebuintare. Dife-
rite indicatii pe care le gdsim in titlurile unor psalmi dezvdluie de ase-
menea caracterul lor liturgic. Asa de exemplu la inceputul unor psalmi
se intilneste notat cuvintul «Alamot» — ceea ce indicd modalitatea cin-
tdrii lor pe o voce de tenor (vezi Psalmul 45). Altii au marcat cuvintul
«Ghitit», de la un instrument muzical cu care era acompaniatd cintarea
acestor psalmi (ex. psalmii 8, 80, 83). Alti psalmi au indicatia «machalat»
— ceea ce Se pare cd insemna «fluier», deci acesti psalmi trebuiau exe-
cutati cu acompaniament de fluier (ex. psalmii 52 si 87).

Cuvintul «mictam» de la inceputul unor psalmi indicd genul cinta-
ri1, adicd o cintare excelentd sau deosebitd. Sase psalmi poartd aceasta
suprascriere.

Cuvintul «mizmor» se traduce cu «cintare ritmicd» si el se afld in
fruntea a 57 de psalmi.

Expresia «le menateah» — constituie un mdmm pentru dirijorul de
cor de felul cum trebuie executatd cintarea unor psalmi. Cincizeci si
cinci de psalmi au aceasta indicatie.

Cuvintele «nechilot» si «neghinot» definesc alte doud genuri de

psalmi liturgici si anume cei desemnafi prin prima numire trebuind a fi
acompaniati de fluiere, ceilal{i de un instrument cu coarde.

Psalmul 7 are drept indicajie liturgicd termenul «sigaion» ceea ce se
traduce cu cintare ditirambicd.

Cuvintul «sir», acolo unde se afld, indicd faptul cd psalmul respectiv
trebuie cintat, nu recitat. ‘

Cuvintul «siminit» aratd cd psalmul trebuie executat in «octava
gravadr.

Suprascrierea «tehilah» se traduce cu «cintare de laudd», iar cea de
«tohad» cu cintare de mulfumitd (vezi Psalmi 29 si 144).

7. Psalmii mesianici. Sint desigur cei mai importanti din intreaga

psaltire. Caracterul lor mesianic este atestat de cdtre insusi Mintuitorul

21. Ibidem, p. LXI.
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Hristos sau de cdtre autorii biblici neotestamentari. Se impart in doud
categorii ;: psalmi direct si indirect mesianici.

Din prima categorie fac parte psalmii 2, 21, 45, 71, 109, si o parte din
psalmul 15, Psalmii indirect mesianici sint : psalmii 8, 18, 34, 39, 40, 67,
77, 96, 101, 108, 116, 117. Se numesc indirect sau tipic mesianici pentru
cd ei il simbolizeaza pe Mesia prin persoanele de care fac amintire.

- 8. Psalmii treptelor sau cintarea treptelor (sir ha maalot). Cinci-
sprezece psalmi, de la psalmul 119 la psalmul 133, poartd acest titlu. Dupd
cea mai verosimild explicatie, acesti psalmi erau cintafi de pelerinii iu-
dei cind se apropiau de lerusalim, tinta pelerinajului lor. Orasul sfint este

intr-adevar asezat pe un loc mai inalt al Tarii Sfinte si anume in muntii

Iudeii, incit toti cei ce se indreptau spre el spuneau obisnuit cd «urcd
la lTerusalim» (S& se vada Matei 20, 18 ; Marcu 10, 32; Luca 2, 42; loan
2,18).

Cuprinsul acestor psalmi este adecvat scopului pentru care au fost
alcatuiti. Astfel, psalmul 120 ii asigurd pe pelerini cd Dumnezeu ve-
gheazd asupra lor ; psalmul 121 exprima bucuria sosirii in cetatea sfintd ;
prin psalmul 123 se aduce mul{umire lui Dumnezeu pentru scdparea de
pericole in cdldtoria sdvirsitd pind la Ierusalim ; psalmul 127 aminteste
binecuvintdrile rezervate celor care il slujesc pe Domnul ; psalmul 128
este un imn de preamadrire al muntelui sfint (Sionul). Psalmul 130 este o
cintare de umilin{d. Psalmul 132 exprimd bucuria pelerinilor de a se fi
adunat la un loc cu fratii lor de un singe si o credintd. Cuprinsul sdu este
de o frumusete si o profunzime inegalabile : «Iatd acum ce este bun si ce
este frumos decit numai a locui fratii impreund! Aceasta este ca mirul
pe cap, care se coboard pe barbd, pe barba lui Aaron, care se coboard
pe marginea vesmintelor lui. Aceasta este ca roua Hermonului, ce se
coboard pe muniii Sionului, cd unde este unire acolo a poruncit Domnul
binecuvintare si via{d pind in veac».

Psalmul 133 este un indemn din partea pelerinilor adresat preofilor
si levitilor de a indeplini cu toatd constiinciozitatea slujirea lor la tem-
plu, ca unii care au acest privilegiu deosebit de a fi permanent in casa

- Domnului.

Tatd, prin urmare cum, in intregime acesti psalmi au fost designafi
sa acompanieze cdldtoria celor din 1mpra$t1ere la Ierusalim.

S-a spus pe bund dreptate cd Psaltirea este prescurtarea 1ntreg11
Sfintei Scripturi «sub cea mai ilustrativa si mai stralucitoare formé&» 2.

Incercarea de a reda in sintezd principiile doctrinare care se degaji din
ansamblul ei este un lucru cit se poate de anevoios. Iconomia acestui
studiu nu ne ingdduie decit sd purcedem la expunerea in linii gener‘ale
a doctrinei psalmilor.

Cum este de presupus prima temd asupra cdreia se cuvine sd ne in-
dreptdm preocupdrile este invdidtura despre Dumnezeu sau teologia
psalmilor, in sens restrins. In legdturd cu aceasta stau toate celelalte
teme de doctrind sau morala.

De retinut cd elementele de bazd ale teolog1e1 psalmﬂor, adicad ale
invatdturii despre Dumnezeu sint de origine biblicd. Izvorul lor este

22. E. Pannier, Psaumes (Livre des...), art. in «Dictionnaire de la Bible», publié
par F. Vigouroux, tome cinquiéme, premiére partie, Paris 1912, col. 822.
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ie#velatia mozaicd. Psalmistii n-au facut altceva decit sd se inspire din
'a ce Moise a scris in cdrtile sale despre Dumnezeu, pe baza viziunilor
© le-a avut %, Psalmii sint rugdciuni, cintdri de laudd sau cereri adresate
icestui Dumnezeu revelat in rugul de foc ce nu se mistuia, sau pe Mun-
lile Sinai in mijlocul fulgerelor si al tunetelor, sau in stilpul de foc si no-
i1l luminos care i-au calduzit pe evrei in toatd vremea rdtdcirii prin
pustie. «Acesta este Dumnezeul nostru — va marturisi psalmistul — care
4 incheiat legamintul Sdu cu Avraam si jurdmintul Sdu cu Isaac Care
l-a lrimis pe Moise robul Sau si pe Aaron alesul Sdu» (Ps. 104, 7, 9, 25).
bisle Dumnezeul «pdrintilor nostri» care au ndddjduit intru El 51 pe care
i-a izbavit (ps. 21, 4).

Intreaga creatle proclama existenta si mdretia acestui Dunihezeu si
pualmistul sesizeazd mesajul pe care cerul si pamintul il transmit despre
Creatorul lor. El inregistreazd acest mesaj si il vesteste la rindul sdu
cu aceeasi solemnitate : «Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea
miinilor Lui o vesteste tdria. Ziua zilei spune cuvintul si noaptea noptii
vesteste stiingd. Nu sint graiuri, nici cuvinte, ale cdror glasuri sda nu se
audd. In tot pdmintul a iesit vestirea lor si la marginile lumii cuvintele
lor» (ps. 18, 1—4).

Un adevdr esential in legdturd cu Dumnezeu pe care psalmii il pun
in evidenta cu pregnantd este unicitatea Sa. Monoteismul se afld inscris
in nenumdrate locuri din Psaltire. «Cine este Dumnezeu in afard de Dom-
1l 2 — se intreabd psalmistul — $i cine este Dumnezeu afard de Dum-
nezeul nostru 2 Dumnezeu, Cel ce md incinge cu putere si a pus fdra de
prihand calea mea, Acela este singurul Dumnezeu» (ps. 17, 34—35).

Acest unic Dumnezeu este Creatorul cerului si al pdmintului : «Din-
tru inceput Tu, Doamne, pdmintul l-ai Intemeiat si lucrul miinilor Tale
sint cerurile» (ps. 101, 26). Atotputernicia Sa se vddeste in aceea cd
aduce totul la existen{d nu prin efort, ci doar prin simpla manifestare
i vointei Sale: «El a zis si s-au facut, El a poruncit si s-au zidit» (ps.
42, 9). Puterea creatoare a lui Dumnezeu este dovada divinitdfii Sale.
/il neamurilor nu sint dumnezei adevérati tocmai pentru faptul cd n-au
treat nimic : «Cdci toti dumnezeii neamurilor sint idoli, iar Domnui ce-
turile a facut» (ps. 95, 5).

Categoriile temporale si spatiale nu i se pot aplica lui Dumnezeu
deoarece : «A Ta este ziua si a Ta este noaptea. Tu ai intocmit lumina
51 soarele. Tu ai facut toate marginile pdmintului; vara si primdvara Tu
ie-ai zidit» (ps. 73, 17—18). Neschimbabilitatea si vesnicia sint insusiri
definitorii ale Fiintei divine celei mai presus de timp si spafiu. In acest
sens psalmistul scrie : «Imp&r#tia Ta este imp&rdtia tuturor secoielor, iar
4lapinirea Ta din neam in neam» (ps. 144, 13).

Dar Dumnezeu nu este numai creatorul lumii ci si proniatorul ei.
Ideea ca Dumnezeu poartd de grija de creaturile Sale este familiard psal-
imilor. Psalmul 103, prin excelentd, infdtiseazd creatia si providenta ca
doud actiuni dumnezeiesti care se conjugd. Astfel, Dumnezeu creeazd
piamintul, dar tot El il int&reste si il cirmuieste prin legile Sale, incit

__acesta nu se va cldtina in veacul veacului (ps. 103, 6). Dumnezeu adapd

23. H. Lesétre, op. cit., p. 59.
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toate fiarele cimpului prin izvoarele pe care le-a rinduit sd iasd din
mijlocul muntilor. El a ficut «sd r#sard iarbd dobitoacelor si verdeatd
spre slujba oamenilor». «Toate cdtre Tine asteaptd sd le dai hrand la
bund vreme — conchide psalmistul. Dindu-le Tu lor, vor aduna ; deschi-
zind Tu mina Ta, toate se vor umple de bunatati. Dar intorcindu-Ti Tu
fata Ta, se vor tulbura; lua-vei duhul lor si se vor sfirsi si in {drina se
vor intcarce. Trimite-vei duhul T&u si se vor zidi si vei innoi fata pa-
mintului» (ps. 103, 28—31). ‘

Purtarea de grijd a lui Dumnezeu se manifestd mai ales fafd de oa-
meni si in special fatd de cei sdraci si in suferin{d. Astfel, Domnul este
«scdparea sdracului si ajutor la vreme potrivitd celor din necazuri» (ps.
9, 9). In El se increde sdracul iar orfanului i-a stat totdeauna in ajutor
(ps. 9, 34). Domnul std mereu de-a dreapta celui neprihdnit, ca sd nu se
clatine (ps. 15, 8). El are dragostea pdstorului pentru oile sale : «Domnul
mad paste si nimic nu-mi va lipsi. La loc de pdsune, acolo m-a saldsiuit ;
la apa odihnei m-a hranit. Sufletul meu l-a intors, povauitu-m-a pe cdile
dreptdtii... Cd de voi si umbla in mijlocul mortii, nu mad voi teme de rele,
cd Tu cu mine esti» (ps. 22, 1—4). Pe fiii oamenilor ii ocroteste «sub um-
bra aripilor Sale» (ps. 35, 7). In orice imprejurare si in orice loc Dum-
nezeu este prezent cu purtarea Sa de grijd fatd de fiecare om : «Tu m-ai
zidit si ai pus mina Ta peste mine... Unde ma voi duce de la Duhul Tdu
si de la fata Ta unde voi fugi 2 De md voi sui la cer, Tu acolo esti. De md
voi pogori in iad, Tu de fata esti. De voi lua aripile mele de dimineatd,
si de md voi aseza la marginile marii, si acolo mina Ta md va povatui
si md va {ine dreapta Ta» (ps. 138, 5, 7—10). El vegheazd fdrd incetare
asupra comportérii tuturor, fard exceptie : «Din indl{imea cerului Domnul
priveste, ii vede pe toii fiii oamenilor. Din locasul Sdu, cel gata dintot-
deauna, priveste spre toti cei ce locuiesc pdmintul, El care a zidit inde-
osebi inimile lor si care pricepe toate lucrurile lor» (ps. 32, 13——15) in
ce chip ingrijeste si-i pdzeste un tatd pe fiii sdi, asisderea face si Domnul
pentru cei ce se tem de El (ps. 102, 13). ’ -

Dar dacd Dumnezeu este atotbun si ocrotitor al creaturilor Sale, El
este in egald mdsurd si drept si va cere la momentul potrivit fiecdruia
socoteald pentru faptele sale. Dreptatea este o insusire dumnezeiascd
care nu este anulatd prin iubirea sau bundtatea Sa. «Dumnezeu va judeca
popoarele» — declard sententios psalmistul (ps. 7, 8). El «cearcd inima si
rdrunchii tuturor». «A gatit scaunul Sdu de judecatd si va judeca lumea;
cu dreptate va judeca popoarele» (ps. 9, 7—8; vezi si ps. 95, 13; 97, 9).
Ideea aceasta este reluatd si in alti psalmi precum in psalm 10, 5, 7, unde
citim : «<Domnul cerceteaza pe cel drept si pe cel pdcdtos... Cd este drept
Domnul si dreptatea a iubit, si fata lui spre cel drept priveste». El va
da fiecdruia, la momentul potrivit, dupd faptele sale (ps. 17, 25—28) s
intru dreptatea Sa ii va ridica pe unii si ii va cobori pe altii (ps. 74, 8).

Desi nutreste o afeciiune paternald pentru Israel, Dumnezeu voieste
de asemenea binele si pentru celelalte neamuri. El poartd de grijd de
ele si le va aduce intr-o zi in situatia de a recunoaste impé&rdtia Sa {(«Si
isi vor aduce aminte si se vor intoarce la Domnul toate marginile pamin-
tului. Si se vor inchina Lui toate seminfiile neamurilor. C¥ a Domnului
este impdratia si El stdpineste peste neamuri» — ps. 21, 31—33; «Neam
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4 neamn vor 1duda lucrurile Tale si puterea Ta o vor vesti. Mdrefia sla-
voi slinfeniei Tale vor grdi si minunile Tale vor istorisi... Pomenirea mul-
timli bundatatii Tale vor vesti si de dreptatea Ta se vor bucura... Slava
iniparditiei Tale vor spune si de puterea Ta vor grdi» (ps. 140, 4, 5,
i 1 12) ' :

Ar fi nejustificatd incercarea de a reda, fie i in linii generale, inv&-
{itira despre Dumnezeu sau teologia psalmilor dacd am omite prezen-
latea unui aspect important al ei si anume Invdtdtura despre Mesia.
Acest aspect se incadreazd perfect in ansamblul invatdturii despre Dum-
iiczeu, Desigur cd si sub acest raport, principalele date revelationale le
(isim tot in Pentateuhul lui Moise si mai ales la profeti. Psalmii imbogd-
lesc aceste date si aduc in plus elemente cu totul noi. Dacd, de pild§,
pindg in vremea lui David se stia despre Mesia cd va fi un om, investit cu
o inaltd fortd spirituald, care va iesi din tribul lui Iuda si va apare intr-o
¢pocd incd nedeterminatd, acum, din scrisul regelui psalmist afldm cd
e tapt Mesia va fi mai mult decit un om, va fi chiar Fiul lui Dumnezeu.
Adevarul acesta este dezvaluit in doud locuri din psalmi : in psalmul 2,
/, unde citim : «Zis-a Domnul catre mine: Fiul Meu esti tu. Eu astdzi
le-am ndscut» si In psalmul 109, 3, unde iardsi citim : «Din pintece mai
ittainte de luceafdr te-am ndscut». Expresiile «astdzi» si respectiv «mai
inainle de luceafdr» pun in evidentd nasterea din veci a Fiului din Tatal.

In virtutea filiatiei Sale divine, Mesia se aratd intru toate supus Ta-
tilui si gata pentru a implini orice slujire. Psalmistul consemneazd vo-
calia spre slujire a lui Mesia cind scrie : «Dar pentru cd mi-ai intocmit
lrup... iatd vin! Ca sd fac voia Ta, Dumnezeul meu, am dorit si Legea
I'a inlduntrul inimii mele sd fie» (ps. 39, 3, 11).

Mai ales aspectul de jertfd al lucrdrii mesianice este evidentiat in
paalmi. In aceastd privintd vom g&si referiri de o surprinz&toare precizie
li unele momente ale activitdtii lui Mesia, precum este momentul supre-
mei Sale ddruiri pentru mintuirea tuturor. Astfel, citind spre exemplu
psalmul 21, 18, 20, vom rdmine cu impresia cd citim o pagind din Evan-
(helie. Vorbind in numele lui Mesia, psalmistul scrie : «Strdpuns-au mii-
nile mele si picioarele mele... Impériit-au hainele mele lorusi si pentru
tidmasa mea au aruncat sorti». Acelasi psalm incepe de altfel cu cuvin-
lele : «Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, ia aminte la mine, pentru ce
im-ai pdrasit» — exclamatie pe care a rostit-o Domnul Iisus Hristos ina-
iite de a-si da duhul, réstignit fiind pe cruce. Este cazul sd ardtdm aici
¢it Duhul Sfint, care cunoaste din vesnicie, in cele mai mici amdnunte,
desldsurarea lucrdrii mintuitoare, pe care o va savirsi Iisus Hristos, pe
pamint, la plinirea vremii, a dezvaluit cu mult inainte unele aspecte ale
acestei lucrdri, mergind pind la a reda amdnunte precum sint aceste cu-
vinle pe care Domnul intr-adevdr le-a rostit pe cruce si pe care unii din
il ce-L batjocoreau, neintelegindu-le le-au interpretat in sensul cd il
slrigd pe Ilie (vezi Matei 27, 46—49).

Psalmul 68 relevd de asemenea zbuciumul interior de care are parte
Mesia in vremea patimilor Sale. «Mintuieste-md Dumnezeule — se roagd
Il - cd s-au inmultit mai mult decit perii capului meu cei ce ma urdsc
i zadar, Int8ritu-s-au vrajmasii mei, cei care ma prigonesc pe nedrept.
(i pentru Tine am suferit ocard, acoperit-a batjocura obrazul meu...
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Rivna casei Tale m-a mincat si ocdrile celor ce te ocdrdsc pe Tine au
cdzut asupra mea... Impoiriva mea grdiau cei ce sedeau in porti si des-
pre mine cirteau cei ce beau vin... Si mi-au dat spre mincarea mea fiere
si in setea mea m-au addpat cu ofet».

Si psalmul 15, mai ales in partea finald, il are in vedere tot pe Mesia
in suferintd. Astfel citim : «C& nu vei 1dsa sufletul meu in iad, si nu vei
ingddui ca cel cuvios al Tdu sd vada stricdciunea». Este evidentd aluzia
ia ingroparea Domnului si la coborirea Sa cu sufletul la iad.

Dar nu lipsesc din psalmi nici referirile la biruinta pe care Mesia o
va repurta in final. Umilinta, chinurile la care va fi supus si moartea pe
cruce vor fi succedate de preamd&rirea Sa, in vesnicie. Toate neamurile 11
vor recunoaste de Mintuitor al lor, iar impdardfia Sa se va intinde de
la o margine la alta a lumii. In acest sens, psalmistul scrie : «R&séri-va
in zilele Lui dreptatea si mulfimea pacii, cit va fi luna. $i va domni de la
o mare pind la alta si de la riu pind la marginile lumii... $i va fi viu... si
se vor ruga lui pururea ; toatd ziua Il vor binecuvinta. Fi-va belsug de
piine pe pamint pind in virful muntilor ; indlia-se-va mai presus decit
Libanul rodul sdu ; si vor inflori cei din cetate ca iarba pamintului. Fi-va
numele Lui binecuvintat in veci; cit va.fi soare le va ramine numele
Lui si se vor binecuvinta in el toate semintiile pdmintului, toate neamu-
rile il vor ferici pe el...» (ps. 71, 7. 8, 15, 16, 17).

O alta temad eseniiald care intra in alcdtuirea a ceea ce numim doc-
{rina Psalmilor este antropologia. Dupd Dumnezeu si Mesia, omul este
prezenta cea mai frecventd in cei 150 de psalmi. Astfel «teologia» sau
invatdtura despre Dumnezeu se imbind strins cu «antropologia» sau in-
vdtdtura despre om.

Cum este infdtisat omul in Cartea Psalmilor 2

De la inceput trebuie sd spunem ca viziunea antropologica a auto-
rilor de psalmi este cit se poate de elevata si echilibratd in acelasi timp,
omul fiind infdtisat ca o creatura plind de demnitate, dar si ca o fiinta
a cdrei existentd este limitatd.

Primul aspect este evidentiat in psalmul 8, 5—8, unde psalmistul im-
presionat de pozifia inaltd hdr&dzitd omului de cdtre Dumnezeu exclama :
«Ce este omul ca iti amintesti de el si fiul omului cd il cercetezi pe el 2
L-ai micsorat cu pufin decit pe ingeri, cu mdrire si cu cinste l-ai incunu-
nat. L-ai pus pe dinsul peste lucrul miinilor Tale, toate le-ai supus sub
picioarele lui». Ideea avansatd in acest text este aceea a sacerdofiului
uman, a menirii cu totul aparte a omului de a stdpini si conduce cu in-
telepciune si responsabilitate intreaga creatie cdtre destinul ei final.

Reversul acestei conceptii optimiste este resemnarea in fata caracte-
rului efemer al existeniei umane terestre. Un text aproape identic cu |
cel mentionat anterior, dar cu evidentierea contrariului il gdsim in psal- |
mul 143, 3—4 unde citim : «Doamne, ce este omul cd Te-ai facut cunoscut |
lui, sau fiul omului cd-1 socotesti pe el 2 Omul cu desertdciunea se asea- |
mdand. Zilele iui ca umbra trec». Un loc similar avem in ps. 102, 15—16,
unde de asemenea std scris : «Omul ca iarba, zilele lui ca floarea cimpu-
iui... C8 vint a trecut peste el si nu va mai fi si nu se va mai cunoaste
locul sdu». Nu este vorba in aceste doud locuri de pesimism sau descu- |
rajare in fata vielii ci, asa cum am mai spus, de o infelegdtoare privire
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dsllpra unor realitdti prea evidente pentru oricine. De altfel, psalmistul
il ramine mult timp sub imperiul unei atari cugetdri. Tocrai scurtimea
vielii omenesti 1l determind sd pdrdseascd starea de reverie si sd se gin-
ileascd la multiplele indatoriri care ne revin tuturor in aceastd lume.

Atitudinea umand in raport cu Legea $i moralitatea nu este indife-
rentd autorilor Cartii Psalmilor. Omul drept este apreciat si sldvit pentru
virlutile sale, pe cind cel nedrept este dispretuit si condamnat pentru
‘f‘iréde'iegile sale. Psalmul 1 prezinta in antitezd cele doud categorii de
namenti, fericindu-1 pe bdrbatul drept $1 temdtor de Dumnezeu si condam-
nindu-1 pe pacatos.

Un adevdr dogmatic neomis de Psaltire, in legdturd cu omul, este
slarea sa de pdcdtosenie, mostenitd de la protopdrinti. Psalmul 50 ex-
primd in termeni cit se poate de clari aceastd stare : «Cé& iatd intru fdara-
delegi m-am zdmislit — marturiseste psalmistul — si in pdcate m-a
niscut maica mea» (v. 6). O astfel de stare nu este socotitd insd nici
lireascd si nici definitivd. Dorinta cea mai arzatoare a omului este toc-
mai eiiberarea si mintuirea sa. Astfel rezultd din stdruitoarea rugaciune
cuprinsd in versetul 15 din acelasi psalm, unde se spune: «D&-mi mie
bucuria mintuirii Tale si cu duh stdpinitor m& intdreste».

Dumnezeu Insusi, «Cel ce pdzeste adevdrul» (ps. 145, 6), n-a uitat
planul S3u vesnic in legdturd cu omul, potrivit cdruia faptura Sa trebuie
sd-si ocupe locul firesc de profet, preot si conducdtor in sinul creatiei
si de aceea «nu dupd pdcatele noastre a facut noud, nici dupd farddele-
gile noastre a rdsplatit noud... ci, in ce chip miluieste tatdl pe fii, asa ne-a
miluit si pe noi Domnul» (ps. 102, 10, 13), dindu-ne duhul infierii s1 facin-
du-ne mostentori ai impdaratiei cerurilor. Este predominantd in Psalmi
credinta cd «Domnul este aproape de ioti cei ce-L cheamd pe EL.. intru
adevdr. Este bun cu toti si indurdrile Sale sint peste toate lucrurile Lui»
(ps. 144, 9, 18). «Domnul face judecatd celor ndpdstuiti, indreaptd pe
cei girboviti, intelepteste pe cei orbi, dd hrand celor flaminzi, dezleagd
pe cei ferecafi in obezi, iubeste pe cei drepti, pdzeste pe strdini, iar pe
orfani si pe vdduvad ii sprijind» (ps. 145, 7—9).

Invidtatura morala a Psalmilor

Ca oricare carte a Sfintei Scripturi, tot astfel si Psaltirea cuprinde
precepte religios-morale dintre cele mai inalte. Acestea sint adecvate cu
calitatea pe care o are omul de fiintd sociald, incadratd intr-o comunitate,
fatd de care are indatoriri majore de indeplinit. Inainte de orice, el se
afld insd inaintea lui Dumnezeu, ceea ce face ca responsabilitatea sa fatd
de Creatorul sdu sad se situeze deasupra oricdror alte indatoriri.

‘Datoriile omului fatd de Dumnezeu se reduc in esenia la acestea
trei : credinta nestrdmutatd in El, ascultarea fata de poruncile Sale 3i iu-
birea care trebuie sd-1 anime de-a pururi.

Credinfa este o virtute care dupa Cartea Psalmllor trebuie si im-
podobeascd sufletul credinciosilor. Dumnezeu insusi «priveste din cer
peste fiii oamenilor sd vadd de este cel ce infelege, sau cel ce cautd pe
Dumnezeu» (ps. 13, 2). Ignorarea unei realitdf{i ca aceea a existentei
unui singur Dumnezeu adevdrat si viu si acceptarea credintei in idoli
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este privitd ca o nebunie si condamnatd ca atare, in Cartea Psalmilor
(vezi ps. 13, 1; 15, 4). Credinciosul sincer madrturiseste intotdeauna :
«Spre Tine m-am aruncat de la nastere, din pintecele maicii mele, Dum-
nezeul meu esti Tu» (ps. 21, 9—10).

Implinirea poruncilor dumnezeiesti este o datorie de prim ordin
pentru fiecare credincios. La aceasta el trebuie s& caute «ziua si noaptea»
(ps. 1, 2). Continutul acestor porunci se referd la obligatia omului de a
umbla fard prihand, de a face dreptate, de a avea adevdrul in inima sa,
de a nu cleveti, de a nu face rdu impotriva aproapelui (vezi ps. 14, 2—3).
Iubirea fatd de Dumnezeu premerge tuturor acestor porunci. Cartea Psal-
milor infdfiseazd acest sentiment ca izvorind in chip firesc din sufletul
omului : «lubite-voi Doamne, virtutea mea madarturiseste psalmistul —
Domnul este intdrirea mea si scdparea mea si izbdvitorul meu» (ps. 17, 1).

In raport cu semenii, datoriile credinciosului se Inm#nuncheazd in
ceea ce cu un singur cuvint numim dreptate fatd de acestia. Chipul drep-
tului este chipul ideal de vietuire pe care il avanseazd ca model vrednic
de imitat Vechiul Testament, in general si Cartea Psalmilor, in special.
«Dreptul ca finicul va inflori — scrie psalmistul — si ca cedrul din Liban
se va Inmulfi» (ps. 91, 12). Descris mai in am&nunt, chipul dreptului este
acela al credinciosului care cultivd dreptatea si adevdrul fatd de toti
oamenii si in ultimd instantd fatd de Intreaga creatie, binestiind c&:
«al Domnului este pdmintul si toatd plindtatea lui, lumea si tofi cei ce lo-
cuiesc intr-insa» (ps. 24, 1).

Dreptul se infdtiseazd intru toate ale sale fard prlhana Suﬂetul sau
nu si l-a inchinat minciunii, inima si constiinta ii sint curate, miinile
nevinovate (ps. 24, 4). Unul ca acesta urdste adunarea rdufdcatorilor si
cu nelegiuitii n-are nici un amestec (ps. 26, 3—>5). Fuge de rdu si face bi-
nele (ps. 34, 13), iar cu cei ce sint impreund cu el este pasnic si drept.
Dreptatea lui cu privire la semeni se manifestd nu numai in vointa fermd
si constientd de a le respecta drepturile ci si in a voi si a le face binele.

- Omul drept iubeste mai ales pacea, se roagd lui Dumnezeu pentru

a obtme acest bun, este prietenu1 pacii si stréduieste necontenit pentru
a-i face si pe aliii posesom tuturor foloaselor ce rdsar de Ppe urma ei. El
stie cd nu este nimic mai bine si mai frumos «fdrd numai a locuil fratu
impreund» (ps. 133, 1) si c¢8 omul care trieste in bund pace cu toti ai sdi,
are parte numai de fericire (ps. 37, 37). In contrast cu el, cel nedrept este
dusmanul si stricdtorul pdcii. In gura lui nu sint cuvinte de pace si im-
" potriva oamenilor pasnici el urzeste planuri viclene (ps. 35. 20). Trage
sabia, arcul si-l1 incordeazi si pindeste pe cel drept, cdutind sd-1 omoare

. (ps. 37, 14—32). Dar ochii Domnului cautd la rdutatea lui si «va sterge

de pe pdmint pomenirea lui» (ps. 34, 17).

Psaltirea in cultul Bisericii ortodoxe

Dintru inceputurile istoriei Bisericii, psalmii ‘au ocupat un loc cen-
tral in spiritualitatea si cultul crestin. Lucrul acesta nu este surprinzdtor
dacd ne gindim la faptul cd primii crestini au provenit din rindurile iu-
deilor care au avut drept carte de zidire sufleteascd si de cult Psaltirea.
Mintuitorul insusi a preluat din traditia neamului Sdu obiceiul de a uti-
liza in rugdciunile Sale psalmii. Sfintul Evanghelist Matei, martor ocular
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«! svenimentelor ultime din viata si activitatea pdminteascd a Mintuito-
i, ne relateazd faptul cd la Cina cea de Taing, de pildd, s-a oficiat in
i i’*ime un scurt ceremonial religios, in cadrul cdruia s-au cintat laude,
wiliea psalmi, dupd care cei prezenti acolo au 1e$1t la Muntele Maslinilor
{daled 26, 30), Mai mult, asa cum am mentionat, in timpul patimilor Sale,
tiniinul a fost auzit rostind versete din psalmi, care dobindeau astfel
“aloarea de profetii ce tocmai Isi aflau implinire.

Apostolii fiind si ei iudei de neam au primit ca pe ceva firesc folo-
aiten psalmilor in adundrile de cult. Ei insisi au rinduit din primele zile
existentei Bisericii, citirea si cintarea psalmilor la cultul cres‘tin.
Corlind comumtatllor crestine pe care le-a intemeiat, Sf. Apos*ol ‘avel
mz 1ita sd facd recomandari ca acestea: «Vorbiti intre voi in psalmi si
i tiliri duhovnicesti, ldudind si cintind Domnului, in inimile voastre»
il les. 5, 19) sau : «Cintati in inimile voastre lui Dumnezeu, multumindu-i
i1 psalmi, In 1duddri si in cintdri duhovnicesti» (Col. 3, 16). La fel le scrie
ui 5], Tacob destinatarilor epistolei sale sd nu pregete a cinta psalmi
{eap. 5, 13).

O prezentd masivd a psalmilor poate fi constatatd si in scrierile Nou-
il Testament. Este mai mult decit sugestiv faptul cd@ dintre cele 283
titale din Vechiul Testament pe care le intilnim in Noul Testament, 116
sinl luate din psalmi.

Psalmii n-au lipsit din preocupadrile si cultul crestin nici dupd ce Bi-
serica s-a separat definitiv de sinagogd. Din contrd, au dobindit parcd o
41 mai mare preponderentd. Tertulian ne informeazd cd in timpul sdu
{sec. II d.Hr.) erau folositi masiv in adundrile crestine 24 Documentul
crestin intitulat Constitufiile apostolice datind din sec. III, ne incredin-
{eazd despre acelasi lucru. La fel era situatia si in secolul al IV-lea cind,
in Bisericile orientale, crestinii se adunau si noaptea spre a cinta
paalmi 25,

Cintarea alternativd de psalmi a fost introdusd in occident in vremea
slintului Ambrozie, cind poporul din Milan veghea in bisericd pentru a
impiedica ocuparea ei de cdtre arieni. Sf. Ambrozie se afla in mijlocul
poporului si-l incuraja, dispunind sd se cinte psalmi la cele doud
ulrane 26,

Fer. Augustin atestd de asemenea locul insemnat pe care il detinea
i intarea psalmilor in cultul public #7.

Este cert, prin urmare, cd psalmii au imbracat intreg cultul, Biserica
iolosindu-i nu ca pe ceva imprumutat ci ca pe un bun propriu.

In afard de Liturghie si cult in general, psalmii au fost priviti ca pro-
prii prin excelentd pentru formarea morald a credinciosilor si pentru
tlezvoltarea pietdtii in sufletele lor. Astfel, Biserica a incurajat constant
recitarea psalmilor precum si studiul si meditatia asupra lor. Educatia
religioasd se incepea si la bisericd si in familie prin citirea Psaltirii si
ile multe ori, pe mdsurd ce se progresa in viata duhovniceascd se mengea

S

G

24. Despre suflet IX, in vol. Apologefi de limbd latind, trad. de prof. N. Chitescu,
_ Hucuresti, 1981, p. 270. Cf. Clement Alexandrinul, Pedagogul II, 4, trad. de Pr. D. Fe-
tloru, Bucuresti, 1982, p. 2564—255.

25. H. Lesétre, op. cit., p. LXXX. 26._Ibidem.

27. Ep. 119 ad Januar, 18, dupa H. Lesétre, op. cit., p. LXXX.
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pind la invédtarea Psaltirii pe de rost. In acest sens, Sf. Vasile cel Mare
scrie : «Inceput pentru incepétori, psalmul este crestere pentru cei care
progreseazd pe calea virtutii si sprijin pentru cei care merg pe calea de-
sdvirsirii» 28, Nu este de mirare deci cd primii crestini ca si cei din seco-
lele urmd&toare aveau Psaltirea nu numai in memorie ci si pe buze,
rostind-o permanent cind se dedicau ocupatiunilor lor zilnice. Sf. Am-
brozie gdsea cd este ceva nefiresc si necuviincios ca un crestin sd lase
sd treacd o zi fird sd fi recitat din psaltire 2°.
Cu cintarea psalmilor isi intdreau sufletele si martirii in mijlocul
suferintelor si batjocurilor la care erau supusi . ‘
In Biserica Ortodoxd, cei 150 de psalmi au fost impdrtiti, pentru a
fi utilizati in cult, in 20 de catisme sau sezinde (timp in care credinciosii
pot sa stea in strani sau pe scaune) astfel :

Catisma I: ps. 1—8, Catisma a XI-a: ps. 77—84.
Catisma a II-a : ps. 9—16, Catisma a XII-a : ps. 85—90,
Catisma a IlI-a : ps. 17—23, Catisma a XIII-a : ps. 91—100,
Catisma a IV-a : ps. 24—31, Catisma a XIV-a : ps. 101—104,
Catisma a V-a : ps. 32—36, Catisma a XV-a: ps. 105—108,
Catisma a VI-a : ps. 37—45, iCatisma a XVI-a: ps. 109—117,

Catisma a VII-a 1 ps. 46—54, Catisma a XVII-a: ps. 118,
Catisma a'VIII-a : ps. 55—63, Catisma a XVIII-a : ps. 119—133,
Catisma a IX-a : ps. 64—69, Catisma a XIX-a : ps. 134—141,
Catisma a X-a : ps. 70—76, Catisma a XX-a : ps. 142—150,

Peste tot anul aceste catisme sint repartizate astfel : Simbdtd la ve-
cernie, catisma I. Duminicd la utrenie, catismele a II-a, a III-a si a XVII-a.
Duminicd, la vecernie, nu se citeste nici o catismd. Dacd avem praznic,
se citeste catisma I. Luni, la utrenie, catisma a I'V-a si a V-a ; la vecernie,
catisma a VI-a, Marti, la utrenie, catisma a VII-a si a VIII-a; la vecer-
nie catisma a IX-a; Miercuri, la utrenie, castima a X-a si a XI-a; la
vecernie, catisma a XlI-a. Joi, la utrenie, catisma a XIII-a si a XIV-a;
la vecernie, catisma a XlII-a. Vineri, la utrenie, catisma a XIX-a si a
XX-a; la vecernie, catisma a XVIII-a. Simbdatd, la utrenie, catisma a
XVI-a si a XVII-a.

Psalmii, grupati in catisme sau luati in parte, sint prezenti in tvate
slujbele bisericesti 31. Asa se face cd auzim de mai mulie ori la aceeasi
slujbd la care participdm expresii, cuvinte, stihuri deosebit de frumoase, |
fird sd ne ddm seama intotdeauna care le este provenienta. Ceie mai
muite sint luate din psalmi. Spre exemplificare am aminti citeva texte
care ni s-au intipdrit in memorie, pentru frumusetea si profunzimea lor,
dar in legdturd cu care nu ne-am intrebat aproape niciodatd de unde
sint luate sau de cine au fost alcdtuite. Astfel avem textul : «Aceasta
este ziua pe care a facut-o Domnul, s ne bucurdm si sa ne veselim inftr-
insa», care constituie stihul al IV-lea de la utrenia Invierii, de la sti-

28. Op. cit., p. 25. 29. Hexaimeron V, 12, 36, P. L., XIV, 237

30. Fer Augustin, De civitate Dei, XVIII, 52, P. L., XLI, 614—616.

31, In legdturd cu prezenja psalmilor in cultul Bisericii Ortodoxe sd se vadd lu-
crarea de referintd: Dr. A. Negoitd, Psaltirea in cultul Bisericii Ortodoxe, Bucuresti,
1940.
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hira Laudelor Pastilor, de la Antifonul al III-lea de la Liturghia din ace-
cagi zi, de la prochimenul apostolului si la stihoavna vecerniei, tot in
iceastd zi. Este de asemenea stih la pripeala polieleului din Duminica
lomii. Acest text este luat din psalmul 117, 23. Alt text binecunoscut
vtle : «al Domnului este cerul si pamintul si toata plinirea lor» — for-
inuld pe care o rosteste preotul de fiecare datd, la pecetluirea mormin-
{ului, si care este luatd din psalmul 23, 1.

Tot din Psaltire sint luate : textul : «Binecuvinteazd suflete al meu
pe Domnul si toate cele dinlduntrul meu, numele cel sfint al Lui», care
lormeaza Antifonul I de la Sf. Liturghie si este luat din psalmul U2, 1.
Cuvintele «Mintuieste Doamne poporul Tdu si binecuvinteazd mosteni-
fea Ta» pe care le auzim la fiecare Sf. Liturghie, cind preotul aratd Sfin-
lele Daruri (dupd impdrtdsire), sint luate din psalmul 27, 12. Expresia :
«Bine este cuvintat cel ce vine intru numele Domnului, Dumnezeu este
Domnul si s-a ardtat noud», care formeaza raspunsul, la Sf. Liturghie,
¢ind preotul aratd pentru ultima datd Sfintele Daruri, sint luate din
psalmul 117, 24—25. Formula : «Fie numele Domnului binecuvintat, de
acum si pind in veac» pe care o cintdm la incheierea Sfintei Liturghii
este luatd din psalmul 112, 2. Textul : «Minca-vor sdracii si se vor sa-
{ura si vor lduda pe Domnul ; cei ce-L cautd pe Dinsul, vii vor fi inimile
lor in veacul veacului», care constituie rugdciunea de la masa de seard
este luatd din psalmul 21, 30. :

Am putea sd umplem multe pagini cu astfel de texte din psalmi, fo-
losite in alcdtuirea fiecdrei slujbe bisericesti dar, in prezentul studiu
ne-am propus numai sd@ dovedim ca Psaltirea este o carte care a ocupat
$i ocupd un loc central in spiritualitatea ortodoxd si, de aceea, se cu-
vine sd o prefuim si sd o utilizdm si noi precum au pretuit-o si au folo-
sit-o mosii si stramosii nostri, secole de-a rindul pind astdzi.

ASPECTUL COMUNITAR AL VIETII UMANE
SI CRESTINE *

Drd. LIVIU STOINA

Preliminarii

Din marea Sa iubire fatd de oameni, Dumnezeu face omului cel mai
mare si mai minunat dar : viaja, creindu-1 dupd chipul si asem&narea Sa
(Fac. 1, 26—27). Sfinta Treime este izvorul inepuizabil al vietii umane
si crestine. ,

Prin minunatul dar al vietii, pozitia omului in aceastd lume este
unicd. Omul se situeaza intre lumea spirituald a ingerilor si lumea ma-
teriald, natura, in alcdtuirea sa cuprinzind cele doud lumi. Omul, dupa

* Lucrare alcatuitd si susfinutd in cadrul cursurilor pentru Doctoratul in Teologie,
la Catedra de Teologie morald, sub indrumarea P.C. Sale Pr. Dr. Dumitru Radu, care
a dat si avizul de publicare.




472 Drd. LIVIU STOINA

chipul Creatorului, devine valoare spirituald?!, purtdtor de valori mo-
rale, pe care trebuie s& le cultive in comunitate pentru obfinerea vietii
vesnice.

Prin Invierea Sa, Iisus Hristos a ardtat pentru toti oamenii din toate
timpurile si toate locurile cd viata este un dar fundamental, iar moartea
nu are ultimul cuvint asupra vietii umane, punind-o finfr-un raport
absolut cu toate manifestdrile ei. Prin Inviere, Hristos restabileste co-
muniunea cu Dumnezeu, iar omul participd din nou la viata vesnicd
spre care l-a destinat Creatorul 2.

Toti oamenii sint «darul lui Dumnezeu»; acest dar trebuie facut
vizibil crescind, progresind si inaintind spre desdvirsirea in Hristos.
Dar drumul desdvirsirii in Hristos este lung si nu poate fi parcurs
fdrd comunicarea cu lumea, in egoism, ci in comuniune, in deschidere,
in dialog de iubire, cu Dumnezeu si cu semenii, deoarece omul a fost
creat de Dumnezeu ca persoand dialogicd, intercuvintdtoare, deci cu
profund caracter comunitar-sobornicesc.

Adevdrata viatd este viafa in Hristos in comuniune cu Dumnezeu
si cu semenii, izvorind din jubire care inseamnd tendinfa persoanei
purtdtoare de valori spre o altd persoand purtdtoare de valori, reci-
procd ddruire de sine, iesire din sine si revdrsarea spre altd persoand,
imbogdtire spirituald reciprocads.

Acela care nu este in iubire si nu contribuie prin ea la sporirea
comuniunii — dat ontologic, inerent persoanei umane, izvorind din pro-
funzimile spiritului, acela isi pericliteazd mintuirea 4, obtinerea vietii
vesnice.

Tubirea adevdratd este aceea care se aratd prin fapte bune. De
aceea importanta pe care o acordd spiritualitatea ortodoxd interiorului
fdpturii umane este deosebit de mare.

~ «Impé&rédtia lui Dumnezeu este induntru vostru» (Luca 17, 21). Tar
faptele bune izvorite din iubire si inim& curatd sint lucrarea virtutilor
(I Cor. 13, 4—7), care intdresc viata in comuniune, o fac placutd si
frumoasd, iar greutdtile sint suportate cu usurinid. Toate acestea le
realizdm ca madadulare ale Trupului tainic al lui Hristos: Biserica, si
prin mijloacele pe care ni le oferd aceasta (Sfintele Taine, ierurgii,
cult etc.).

Comunitatea are un rol pozitiv in viata omului, deoarece toatd
viata acestuia se desfdsoard in ea, sub multiple aspecte. Comunitatile
sint legate intre ele, «isi comunicd sporurile si se bucurd reciproc pen-
tru tot ceea ce se intimpld bun intr-una sau alta, se ajutd una pe alta
cind se ivesc greutdfi, creind marea comunitate, Biserica, in care insii
umani nu numai se mintuiesc, ci se si realizeazd, sau se mintuiesc in-
trucit se realizeazd» 3

1. Paul Evdochimov, L'Orthodoxie, Editions Delachaux et Niestlé, Neuchatel
(Suisse), 1965, pag. 82. i

2. J. Mevyendorff, Le Christ dans la theologze byzantine, Les Editions du Cerf,
Paris, 1969, p. 155.

3. #** Teologia Morald Ortodoxd, Manual pentru Institutele teologice, vol. II,
Morala speciald, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1980, p. 37—38.

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stamloae Comunitate prin iubire, in «Ortodox1a» nr. 1/
1963, p. 53. 5. Ibidem, p. 55.




ASPECTUL COMUNITAR AL VIETII UMANE $§I CRESTINE 473

1. Temeiuri feologice ale aspectului comunitar
al vietii umane si crestine

a) Aspectul comunitar, dat ontologic.

Dumnezeu l-a creat pe om cu trup si suflet deodatd. Prin darul
vietii Dumnezeu insufld in organismul biologic al fiinfei umane su-
portul spiritual al sufletului, cdruia i se adreseazd chemarea Sa, dindu-i
totodatd capacitatea sd raspundd. Prin suflarea lui Dumnezeu apare in
fiinfa umand un tu al lui Dumnezeu, care oglindeste «chipul lui Dum-
nezeu», deoarece acest tu poate sd spund si el eu si poatfe spune si
el lui Dumnezeu Tu. Creatorul isi face un partener de dialog din
trup si suflet, adicd dintr-o naturd materiald si spirituald. Suflarea
Creatorului produce o suflare spirituald ontologicé a omului, suflet
spiritual inrdddcinat in organismul biologic, in d1a10g constient cu
Dumnezeu si cu semenii® Chipul lui Dumnezeu in om, misterul de
negrdit al fiintei umane, se referd la natura spirituald (intelectuald si
morald) a omului, la ratiunea si libertatea sa, la inclinarea lor spre
Absolut, spre Dumnezeu Cel in Treime. Asemdnarea cu Dumnezeu (in-
dumnezeirea) constd in scopul spre care tinde chipul, adicd in ceea ce
trebuie sd devind omul prin comuniune, in dezvoltarea si perfeciionarea
sa morald. Fdptura umand era menitd sa ajungd la asemdnarea cu Dum-
nezeu prin rdminerea constantd, constientd si voluntard in bine, prin
dobindirea virtutilor, prin conlucrarea liberd cu harul divin. Dar, pro-
topdrintii, nesupunindu-se la porunca lui Dumnezeu cad in p&dcatul ne-
ascultdrii, din mindrie, care este «inceputul oricdrui pdcat» (Isus Sirah
10, 13). Neascultarea se soldeaza cu urmdri grave: dispare armonia
omului cu sine, cu Dumnezeu $1 cu natura; trupul inclind spre strica-
ciune, iar omul cade din comuniunea cu Dumnezeu 7

Chipul lui Dumnezeu in om s-a intunecat, dar in esentd nu s-a
distrus sau desfiintat. Restaurarea s-a realizat la «plinirea vremii» (Gal.
4, 4) prin Fiul lui Dumnezeu, Iisus Hristos, dupd al cdrui chip fusese
creat. Intrucit omul e chipul Cuvintului si ca atare «dupd chipul» Ta-
tdlui el este pus intr-o relatie cu comuniunea treimicd si e chemat sd
realizeze pe plan uman o viatd de comuniune nesfirsitd asemdnédtoare
comuniunii treimice si din puterea ei. Persoana este «pentru comuni-
une, ea este prin comuniune ceea ce este in mod esential. Omul are
nostalgia de a deveni «persoand» si el o realizeazd in comuniunea sa
cu Dumnezeun» 8,

Sfintul Grigorie de Nisa evidentiazd cd nu este creat numai un om
ca chip unic al lui Dumnezeu, ci intreaga omenire. «Chipul lui Dum-
nezeu sddit in om este firea infeleasd ca tot. Aceasta poartd chipul lui
Dumnezeu in sine» ®

6. Idem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Manual pentru Institutele teologice, vol.
1, Editura Institutului Biblic.., Bucuresti, 1978, p. 392—393; Idem, Antropologia Or-
todoxd, Comentarii asupra stdrii primordiale a omului, in «Anuarul Academiei Teo-
logice Andreiane», 1939—1940, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1940, p. 9.

7. *** Teologia Dogmaticd si Simbolicd. Manual pentru Institutele teologice, Edi-
tura Institutului Biblic..., Bucuresti, 1958, p. 541.

8. Paul Evdcchimov, op. cit., p. 68. 9. De hom, op., XVI, P.G. 44, 204.
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Asadar, crearea omului are ca scop realizarea unui dialog al iubirii
intre Creator si persoanele create, omul fiind pus in relatie vie cu Dum-
nezeu — izvorul viefii si puterii sale — si cu semenii sdi care poartd
acelasi chip dumnezeiesc, cu care trebuie s& prelungeascd dialogul iu-
birii. Omul trebuie sd mentina aceastd relatie, aceastd comuniune con-
tinud si activd, cu Dumnezeu si cu semenii care se dezvoltd mereu prin
puterea Sfintului Duh. Aceastd relatie cu mai mulii semeni ii este ab-
solut necesard omului ca sd realizeze deplin chipul divin din el, deci
sd se realizeze ca om si crestin. In fiecare persoand umand sint pre-
zente si celelalte persoane umane. Deci ontologic «fdptura umand are
un profund caracter comunitar-sobornicesc. Omul trdieste in comuni-
tate si in lume, dar si comunitatea si lumea trdiesc in acelasi timp in
om. Crestinul se mintuieste in comunitate, iar comunitatea participd la
mintuirea lui si dd mdrturie despre mintuirea lui» 0. In comunitate
omul cautd si realizeaza utilul (pentru existenta lui biologicd), binele
(pentru relatiile cu semenii in cadrul comunitdtii), frumosul (expresia
armoniei fizice si spirituale), sfintenia (in relatia cu Dumnezeu) 11,

Comuniunea adevdratd, vie, continua, fdra sfirsit se dezvoltd in
strinsd legdtura cu ceilalti semeni in Dumnezeu, fard de care n-am putea
spori comuniunea cu Dumnezeu, prin infrinarea pasiunilor, prin cul-
tivarea virtufilor care ating apogeul in iubirea de persoane si deschide
drumul spre contemplarea profunzimii sensurilor acestor persoane 12,

Comuniunea, ca mod de existentd plenard a omului are temei in
unitatea firii umane ; toate persoanele umane, ca existenfe individuale,
sint purtdtoarele acestei firi comune, dupd cum subliniazd si Sfintul
Apostol Pavel: «Si a facut dintr-un singe tot neamul omenesc, ca sd lo-
cuiascd pe toata fata padmintului...» (Fapte 17, 26).

Aceastd unitate a firii umane s-a farimifat dupd cddere din cauza
mindriei, a egoismului, unitate pe care o restaureazd Hristos prin Duhul
comuniunii. Pentru aceea «omul are nevoie de comuniune cu altii,
fiindcd firea umand din fiecare se cere intregitd prin experienta si lucra-
rea altora. Oamenii se intregesc si se imbogdtesc sufleteste printr-o re-
ciprocd si intensd d&ruire si primire de experientd. In toate cazurile fe-
ricirea std in trdirea acelui plus pe care i-1 oferd koinonia» 13.

Aspectul comunitar al vietii umane si crestine trebuie inteles, deci,
prin raportarea la deofiintimea si koinonia persoanei umane ca dat on-
tologic de la creatie care tinde spre asemdnarea cu Dumnezeu sau spre
indumnezeire, adicd unirea maximd cu Dumnezeu, imprimarea omului
de plindtatea lui Dumnezeu, insd fara a se ¢ontopi cu El14

b) Sfinta Treime, sursa de putere a viefii umane §i crestine

Sfinta Treime este model al comuniunii nesfirsite, depline, desa-
virsite, Care ni S-a revelat in Hristos prin puterea Duhului Sfint, din
iubirea nesfirsitd pentru om. Dupd invatatura crestind iubirea desa-

10. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar-sobornicesc al mintuirii, in
«Ortodoxia», nr. 1/1976, p. 100.

11. Nicolae Mladin, Problema omului, in «Studii de teologie morald», Editura si
Tipografia Arhiepiscopiei Sibiului, 1969, p. 137

12. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 401.

13. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 101. 14. J. Meyendorff, op. cit., p. 172.
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virsitd, absolutd presupune o fiint{d comund in trei persoane. «lubirea
reciprocd intre oameni implicd si ea mai multe persoane capabile de iu-
bire, in baza unei fiinte a lor in oarecare m&surd comund. Dar aceastd
iubire nedesdvirsitd intre noi presupune iubirea desdvirsitd intre Per-
soanele divine cu o fiin{d comund, Iubirea noastrd se explicd din crea-
rea noastrd dup# chipul Sfintei Treimi, originea iubirii noastre» 15 In
comunitatea perfectd si vesnicd a celor trei Persoane e datd infinitatea
si desdvirsirea vietii interioare a Treimii si a fiecdrei Persoane. Viata
noastrd e chematd si creascd in iubirea desdvirsitd prin’ energiile dum-
nezeiesti necreate. Treimea iradiantd prin iubire nu poate fi cugetatd
si trditd fird energiile ei in grade mereu sporite. Totusi noi, ca fiinte
finite nu putem trdi, in energiile necreate ce ni se comunicd din Sfinta
Treime, toatd fiinta divind, deoarece este inepuizabild 16,

Sfinta Treime este singura mintuitoare ca ‘bazd a comuniunii iubi-
toare cu toate persoanele umane in eternitate.

Dumnezeu Cel in Treime «revelindu-ni-Se, ni Se reveleaza ca Dum-
nezeu-Mintuitor si ca Dumnezeu trdit de noi in actiunea mintuitoare
exercitatd de El asupra noastrd si in noi; ni Se reveleazd ca Treime
iconomicd» 7, Numai prin Sfinta Treime este asiguratd viata creatfiei
si baza mintuirii ei; numai prin Sfinta Treime este asiguratd comuniu-
nea noastrd nesfirsitd cu viata infinitd a lui Dumnezeu si comuniunea
neconfundatd intre noi. Sfinta Treime ne asigurd astfel desdvirsirea
noastrd. Sfinta Treime este si sursa de putere si modelul comuniunii
noastre progresive nesfirsite care ne indeamnd totodatd la o crestere
duhovniceascd cu Dumnezeu si intre noi prin curdtire de patimi si do-
bindirea virtutilor, imbiindu-ne sa facem eforturi continue pentru o in-
jelegere tot mai aprofundatd a misterului comuniunii supreme si ridi-
carea noastrd intr-un dialog etern al iubirii. Rdspunderea ce o trdieste
un credincios pentru altul, rugdciunea pe care o face pentru semenul
sdu reprezintd de fapt grade imperfecte ale substituirii reciproce si per-
manente ale Persoanelor divine 18,

Sfinta Treime este si sursa fiintiald comund ; toti oamenii sint frati,
deoarece isi trag existenta din aceastd sursd comuna. Sfintul Vasile cel
Mare zice: «Tatdl este inceputul si principiul fundamental, Fiul impli-
neste, Duhul le duce pe toate la desdvirsire... toate existd prin voia
Tatdlui, toate vin la fiinta prin Fiul, toate primesc desdvirsirea lor prin
prezenta Sfintului Duh... Cuvintul trebuie inteles ca existent dintru
inceput la Dumnezeu (Tatdl) El insusi fiind Dumnezeu. «Suflarea gurii
lui Dumnezeu» este «Duhul Adevdrului», care de la Tat&dl purcede (Ioan
15, 26). Numdrul «trei» ne vine in minte astfel: Domnul care porun-
ceste ; Cuvintul care creeazd ; Duhul, suflarea care termind, care desa-
virseste. Ce este «Intdrirea», dacd nu desdvirsirea in sfinienie, nestra-
mutarea si stdruinta in bine 2» 19, Iar Sfintul Irineu de Lyon zice: «Din-

15. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 283.

16. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Morald Ortodoxd, vol. III, Editura
Institutului Biblic..., Bucuresti, 1981, p. 36.

17. Idem, Sfinta Treime, structura supremei jubiri, in «Studii teologice», nr. 5—
/1970, p. 334. 18. Ibidem, p. 336.

19. Tratatul despre Sfintul Duh, 16, P.G. 32, col. 136; vezi si traducerea Pr. Prof.
Dr. Constantin Cornitescu, in «Glasul Bisericii», nr. 1—2, p. 48—49,
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totdeauna, intr-adevdr, se afld uniti cu Tatdl, Cuvintul si Intelepciu-
nea, Fiul si Duhul. Lor li se adreseazd cind zice «S& facem om dupd
ch1pu1 si asemdnarea Noastrd» 20.

Fiecare 1postas e legat de celelalte in mod ontolog1c si acest fapt |

se manifestd in necesitatea de a fi in relatie ca persoane libere si con-
stiente in comuniune nesfirgitd. Astfel, Sfinta Treime devine ‘izvorul
mintuirii tuturor oamenilor, iar actele de revelare devin acte de ridi-
care a noastrd cdtre Persoanele Sfintei Treimi 21,

c) Iisus Hristos, izvorul, centrul si tinta finald
a vielii umane si crestine

Persoana Mintuitorului Hristos-Fiul 1lui  Dumnezeu este sursa
.propriu-zisd a existentei intregului univers. Astfel Persoana Logosului
este izvorul vietii umane si crestine. Cuvintul lui Dumnezeu a chemat
persoana umand la existentd ca un partener creat, intr-o relafie dialo-
gicd, specificd, cu Persoana Cuvintului si cu persoanele semenilor in
iubire nesfirsitd, persoana umand este chematd la o via{d spiritual-
materiald, constientd in comuniune de iubire cu Logosul. Sfintul Ioan
Evanghelistul aratd cd El este Viafa prin excelentd : «La inceput era
Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvintul. Acesta
era Intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au fdcut si fara El ni-
mic nu s-a ficut din ce s-a ficut. Intru El era viaf{d si viata era lumina
.oamenilor» (Ioan 1, 1—4). Sfintul Apostol Pavel marturiseste dumne-
zeirea lui Iisus Hristos si insusirea Sa de mijlocitor al creatiei, susfind-
tor si proniator al vietii (Col 1, 15—20). Insu$1 Domnul nostru Iisus Hris-
tos repetd de mai multe ori in Evanghelia Sa cd are darul vietii si puterea

acestei vieti, dar in comuniune consubstantiald cu Tatdl: «C&d precum

Tatdl are viatd in Sine, asa I-a dat si Fiului sd aibd viatd in Sine» (Ioan
5, 26). Aceastd viatd este viata adevdratd, viata in Hristos pe care El
a Impdartdsit-o umanit&tii Sale si prin ea tuturor oamenilor care cred in
El si care se manifestd in trei direciii : spre Dumnezeu, spre umanitatea
Sa proprie si spre semenii S&i, oamenii?2, Iubirea Sa se revarsd asupra
tuturor oamenilor, Hristos fiind omul central care-i polarizeazd pe tofi
semenii Sdi pentru a le ddrui viata si puterea Sa dumnezeiascd si a le
comunica plenar starea Sa de jertfd, de inviere si de slava. Sfintul Iri-
neu de Lyon zice: «Aceasta este temelia pe care Cuvintul lui Dum-
nezeu a devenit trup, si Fiul lui Dumnezeu a devenit Fiul Omului; ca
sd intre omul in comuniune cu Cuvintul lui Dumnezeu si sda devind
astfel fiu dupd har al lui Dumnezeu. Noi nu putem intr-adevdr, sd ajun-
gem nemurirea fird o intim& unitate cu nemuritorul...» 2, Intruparea din
iubire a Cuvintului vietfii pentru restaurarea firii cdzute, misterul sa-
.cramental prin excelentd, constituie «un nou si unic mod ipostatic de

20. Contra ereziilor, 1V, 35; IV, 20; 1V, 6, 1, in «Sources chrétiennes», nr. 100,
Les Editions du Cerf, Paris, 1965.

21. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Sfinta Treime, structura..., p. 338 ; idem, Teo-
logia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 287.

22. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 101.

23. Contra ereziilor, III, 19, 1, in «Sources chrétiennes», tome II, nr. 211, les Edi-
tions du Cerf, Paris, 1974, p. 374.
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existen{d a omului» 2%, fapt subliniat de Sfintul Maxim MJrturisitorul.
Kenoza Fiului lui Dumnezeu, expresia iubirii trinitare, si viata Sa in
trup scot in relief valoarea inestimabild a vietii pdmintesti pe calea vir-
tutilor si obfinerea des&virsirii si ne arati cum trebuie sd ne striduim
chiar din aceastd viatd pentru impdcarea cu Dumnezeu si cu semenii
nostri, in iubire adev&dratd. Hristos, facindu-Se omul central si intrind
in comuniune cu noi, a ridicat valoarea comuniunii ca mod de existenta
a omului. Logosul primeste firea noastrd umans ca s-o mintuiasci prin
unirea cu Dumnezeu. Cdci, dupéd cum spune Sfintul Grigore de Nazians,
«ceea ce nu va fi primit, nu va fi mintuit; va fi mintuit, ceea ce este
unit cu Dumnezeu» 25,

Inv&tdtura lui Hristos este indreptarul dupd care trebuie si se con-
ducd viata umand si crestind in drumul ei spre mintuire. Hristos este
Invétdtorul unic, Inv#tdtorul prin excelentd (Ioan 13, 13) care ne d&
viatd prin invdfdtura Sa. «Viata, ne zice Mintuitorul Hristos, nu este
mai mult decit hrana ? Pentru noi El face s se injeleagd cd Acela care
ne-a dat viata, ne-a dat cu atit mai mult si hran#» 26, adicd Invitdtura
Sa, dupd cum spune Fericitul Augustin.

Inv&{dtura lui Iisus Hristos, avind la bazi Adevarul, identic cu Per-
soana Sa, este concretizatd in viata si faptele pilduitoare ale Lui. P&-
rintii Bisericii trdiau invdtdtura Domnului Iisus Hristos, gindeau si vor-
beau in spiritul acestei inv&fdturi, deoarece «cuvintul citit si ascultat
1i conducea la Persoana vie a Cuvintului» 27,

Crucea lui Hristos semnifici o nous treaptd de ridicare si o intele-
gere originald a viefii umane si crestine. Fir# aceasti diruire de Sine
lui Dumnezeu si oamenilor, viata nu ar fi fost deplind. Cdci prin Crucea
lui Hristos, «Crucea dit&toare-de-viati», a fost omoriti in noij dusmadnia
(Efes. 2, 16), am fost imp&dcati cu Dumnezeu si totodatd intre noi;
jertfa inseamnd ddruire totald a lui Dumnezeu prin renunfarea la
egoism 28, De aceea in Cruce se cinsteste «pomul edenic al vietii, in-
verzit din nou in mijlocul acestei lumi. Crucea purtitoare de biruintd,
semnul biruintei, cuprinzind cu bratele sale toatd lumea, sfarmd portile
iadului» %, adici ale p#catului, individualismului si egoismului pentru
binele si mintuirea atit a noastrd, cit si a semenilor nostri.

In strinsd leg#turd cu Crucea este Invierea lui Hristos care con-
tinud Crucea si redd comuniunea omului cu Dumnezeu, o noud creatie
sau a opta zi a creatiei, adicd un dar care vine total de la Dumnezeu,
care innoieste pe om si desdvirseste unirea lui Dumnezeu cu tofi oa-
menii. Hristos, primind trup cu care S-a indlfat la cer, indeplineste in
Sine legdtura dintre cer si pdmint ca temei al indumnezeirii vietii noas-
tre. Indlfarea la cer a Iui Iisus Hristos nu inseamn sfirsitul partici-

24. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si pro-
blema intercomuniunii, tezd de doctorat, Editura Institutului Biblic..., Bucuresti, 1978,
p. 30.

25. Epistola 101, P.G. 37, 181 C-184 A. ;

26. Sermon sur la Montagne, L, I, in «L'Evangile commenté par Saint Augustin»,
extrait de ses oeuvres par le R, P. Thonna — Barthet, Paris, 1930, p. 88.

27. Paul Evdochimov, op. cit., p. 187.

28. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar-sobornicesc..., p. 101.

29. Paul Evdochimov, op. cit., p. 116.
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pdrii Sale la viata lumii; inainte de in3dl{are Mintuitorul a spus: «Eu
voi fi cu voi toti in toate zilele pind la sfirsitul veacurilor» (Matei 28,
20). De aceea, Hristos devine tinta finald a vietii umane si crestine, a
luturor oamenilor din toate timpurile si locurile. El este tinta noastrd
finald, dar si calea (Ioan 14, 6) spre aceasta, ardtindu-ne iubirea Sa
inepuizabild. In El «ni s-a deschis calea ‘spre finta deplinei umanizari
si El e calea spre aceasta, cdci e calea spre comuniunea cu Dumnezeu
ca comunitate de persoane... si prin aceasta, calea spre comuniunea
deplind cu semenii nostri» 30, Hristos este intr-o legdturd ontologicd cu
noi si intr-o apropiere maximd de noi, ceea ce ne face ca, in drumul
spre tinta finald, sd nu fim singuri, ci cu El si in EL

d) Temeiul eclesial al vietii crestine

Viata crestind se realizeazd in comunitatea soborniceascd a Bise-
ricii. Biserica incepe de la Intrupare, fiind o prelungire a acesteia ;
este intemeiatd obiectiv de Iisus Hristos pe Cruce si Inviere, constituind
astfel comuniunea oamenilor cu Dumnezeu. Biserica intrd in istorie la
Cincizecime ca o comunitate concretd, vazutd, a oamenilor cu Dum-
nezeu, fapt deosebit de important prin care s-a ardtat cd Biserica a fost
intemeiata pentru oameni, constitutia ei teandricd fiind tocmai comu-
niunea oamenilor cu Dumnezeu prin Duhul Sfint. Ea constituie finali-
zarea actiunii mintuitoare inceputd de Hristos — Capul ei (Col. 1, 18,
24) prin intrupare si continud prin viata de ascultare, rdstignirea, in-
vierea si indljarea intru slavd de-a dreapta Tatdlui.

A Biserica este deci «viata de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu
prin Hristos in Duhul Sfint, manifestatd concret prin acte de credintd,
prin participarea la aceleasi Sfinte Taine si slujbe, sdvirsite de cei in-
vestiti cu puterea Duhului Sfint in acest sens (de cdtre Hristos insusi) :
episcopii, preotii, cdrora le revine, tot datorita puterii Duhului Sfint cu
care au fost imbrdcati de Hristos, conducerea credinciosilor pe calea
mintuirii, odatd cu propovdduirea Evangheliei si sfinfirea lor (Matei 28,
19—20)» 31,

Prin cddere, intreaga creatie suspina dupd Dumnezeu ne spune Sfin-

tul Apostol Pavel (Romani 8, 22). Spre mintuire, care nu se dobindeste
decit in Bisericd, tinde intreaga creafie. De aceea, Biserica uneste in
sine tot ceea ce existd sau este destinatd sd cuprindd tot ceea ce exista :
Dumnezeu si creafia. Hristos Se prelungeste si lucreazd in trupul so-
bornicesc, comunitar sau social care este Biserica. Comunitatea sobor-
nicedscd a Bisericii este un trup, un tot alcdtuit din toti oamenii care
s-au incorporat in Hristos prin lucrarea Duhului Sfint in Taine.
. Prin aceasta se sddeste in cei ce cred viata, sfinjirea si inceputul
Invierii, aflate in Trupul lui Hristos care sint dezvoltate prin colabora-
rea cu Hristos, prin Sfintele Taine in care lucreazd Sfintul Duh si prin
participarea la cultul divin al Bisericii. Astfel, Biserica este o comuni-
tate sacramentala.

30. Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 30.
s 31. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Ce esie Biserica dupd invdfdtura ortodoxd ? in
«Indrumétorul pastoral», Arhiepiscopia Bucurestilor, 1984, p. 46.
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Botezul constituie, pentru toti cei ce-L primesc pe Hristos, inceputul
viefii celei noi in Hristos, facindu-i m&dulare ale Trupului S&u, Bise-
rica, dupd care urmeazd drumul lung al cresterii si desdvirsirii, dar nu
in afara Bisericii, ci in Bisericd 32. Astfel Botezul este inceputul rela-
tiei si comuniunii noastre personale cu Hristos, care capdtd profunzime
si creste prin celelalte Taine, Mirungerea si Euharistia, in atmosfera
de credintd care insufleteste obstea bisericeascd. Ungerea cu Sfintul
Mir trezeste la viatd puterile si lucrdrile launtrice aduse prin Botez 3,
impdrtdsind bogdtia darurilor Sfintului Duh. Prin Mirungere «se reali-
zeazd o intilnire mai intim& a credinciosilor cu Hristos si o mai strinsd
inchegare a lor in Trupul lui Hristos, Biserica» 34

Dephna comuniune cu Hristos, ca mddular al Trupului tainic al
S&u si unitatea tuturor in Hristos si intreolaltd se realizeazd in Sfinta
Euharistie, Taina prin excelentd 3%, in afara cdreia nu existd extensiunea
comunitar-soborniceascd a lui Hristos care constituie Biserica. Sfinta
Euharistie, ca Taind a Tainelor, este expresia cea mai adecvatd a Bise-
ricii — koinonia euharistica neintrerupta.

Taina Pocdinfei aduce mddularelor lui Hristos despovdrarea de
pdcate si reactualizarea comuniunii cu Hristos si indicd viata Mintuito-
rului Hristos drept normé& de viatd 3¢

Prin Taina Maslului Biserica, prin puterea datd de Hristos, ii ajutd
pe cei ce cred plenar in Hristos sd se comporte ca membri ai Trupului
Domnului si in situatia de bolnavi/ Din jertfa lui Hristos pe Cruce pri-
mitorii Tainei iau putere sd-si ducd si ei crucea suferintelor lor tru-
pesti precum Hristos, cu rdbdare plind de ' optimism, cu temei in
Inviere 3. ,

~ Prin Taina Nuntii Hristos ii consacrd pe cei unifi in aceastd unire
dipersonald ; viata celor doi soti merge pe calea comuniunii adevdrate
in Hristos. ,

Taing Preofiei, de care depind toate celelalte Taine, este «Taina
al cdrei har se revarsd oarecum potential asupra Bisericii si peste toti
cei prezenii in Biserica in momentul in care ea se sdvirseste asupra
unei persoane» 38,

De la Hristos prin Bisericd si Sflntele Taine vine credinta ca putere a
cresterii spirituale si ca realizare plenard a viefii crestine. Aceastd cre-
dintd creste din credinta obstii bisericesti care insufleteste continuu pe
cei ce au primit Botezul sd rdmind in credinid, sd creascd in ea si roa-
dele acesteia. Dacd progreseazd cineva in virtutile ce infloresc din:cre-
din{d si culmineazd in dragoste, inseamnd c&-si manifestd dragostea vie,

32. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic..., P 175.

33. Idem, p. 222; cf. si Nicolae Cabasila, Despre viafa in Hristos, traducere din
greceste si studiu introductiv de Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p. 21.

34. Idem, Ce eSte Biserica..., p. 50.

35. Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, Taina Euhansuez, ‘izvor de viafd spirituald in
«Ortodoxia» nr. 3—4/1979, p. 509—510; Paul Evdochimov, op. cit.,, p. 94, 95.

36. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic..., p. 304.

37. Ibidem, p. 307

38. Ibidem, p. 337.
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activd, lucrdtoare fata de semenii sai si cd se straduie pentru mentinerea
si sporirea credintei in ei, cd men{ine si sporeste comuniunea cu tofi
semenii sdi in Hristos prin Duhul Sfint3%. Dar viata crestind se reali-
‘zeazd si prin intilnirea noastra continud si viefuirea cu Hristos in
cultu] public al Bisericii care repetd in fiecare an bisericesc toate actele
prin care Hristos a trecut umanitatea Sa, intilnire care are loc pentru
a raspunde lui Dumnezeu si a ridica viata noastrd pe noi culmi, spre
realizare depling, pentru a urca noi trepte in viata spirituald, spre de-
savirsire 49, avind astfel o deschidere spre eshatologic.

¥

e) Aspectul comunitar in perspectivd eshatologicd

Existenta omului ca persoand se realizeazd prin viatd, darul total de
la Dumnezeu pe care i 1-a facut din marea Sa iubire. Si mintuirea, adica
viata Vesmca tot in timpul vietii pdmintesti se obtine, dar nu in inchi-
dere, in egoism, ci in deschidere fatd de Dumnezeu si fata de semeni,
altfel Creatorul nu l-ar mai fi fdcut pe om pentru a trai in lume, ci l-ar
fi creat si destinat direct pentru viata cereascd. Viata pdminteascd «a
fiecdrui om .in imprejurérile concrete in care este asezat si in modul lui
unic de a sintetiza si folosi, 1mbogateste cu o contributie unicd, nesubsti-
tuibild, umanul cu suprema realizare in cosmos voitd de Dumnezeu» .
Hristos este Cel care posedd puterea asupra acestei vieti; fiind Persoand
vesnicd are viatd vesnicd pentru cei ce cred in El (Ioan 6, 47). El detine
puterea de a ddrui viatd celor care-I urmeazd (Matei 10,27-28), caracteri-
zind-o ca viatd vesnicd (Ioan 3, 15-16) 42 Cdci spune Sfintul Grigore de
Nazianz : «In calitate de pdmint, sint legat de viata paminteascd ; insd eu
fiind si o pdrticicd dumnezeiascd port in mine dorinta vietii vesnice» %3,
* Iar Sfintul Chiril al Alexandriei aratd: «Cum putea omul pe pamint, su-
pus mortii, sd se reintoarcd la har 2 Era necesar ca trupului muritor sa
i-se redea participarea la viata ce-i fusese ddruitd de la Dumnezeu. Aceas-
ta putere daruitoare de viatd a lui Dumnezeu este Cuvintul, Fiul Sdu
Cel Unul-Ndgscut... E1 a omorit puterea moriii si a transformat-o in viatd
adevirata...» 44, :

Viata umand si crestind trece in Iisus Hristos spre viata divini in-
tr-un progres infinit; to{i cei care cred se readund in Hristos, dar fard
a se pierde ca identitdti personale. Prin Intruparea Sa, lisus Histos pune
in evidentd valoarea vesnicd a fiecdrei persoane umane, distrugind zi-
dul disprefului si al urii care despdrfea oamenii si le-a deschis calea
spre Dumnezeu transcendent si unora spre altii in El. Persoana umand
aspird spre absolut avind o sete nestdvilitd de progres spiritual si este
capabild prin sufletul sdu sd se depdseascd spre o cunoastere mai inaltd

39. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Morald Ortodoxd, vol. III, p. 45.

40. Idem, Drumul cu Hristos-Mintuitorul prin Tainele si sdrbdtorile Bisericii
Ortodoxe, in «Ortodoxia», XXVII (1976), nr. 2, p. 413.

41. Idem, Sd nu ucizi! Temeiuri crestine pentru pace, in «Biserica Ortodoxa
Roménd», nr. 1—2/1964, p. 86.

42, Idem Jesus-Christ, vie du monde, (Document Nr. 5. a) Cwme Commision Me-
eting, Bucharest, May 5—11, 1981, p. 1.

43. Poeme dogmatice, VIII, P.G. 37, col. 452.

44, Omilia la Luca, V, 19, P.G. 72, col. 172.
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prin virtute, fiind astfel antrenatd in dinamica unei intinderi necontenite
(epectaza) intr-un progres nesfirsit al virtufii spre unirea cu Dumnezeu
dupd cum spune Sfintul Grigorie de Nissa 45. -

Insusi Hristos spune : «Si aceasta este viata vesnicd: Si Te cu-
noascd pe Tine, singurul Dumnezeu adevirat si pe lisus Hristos pe care
L-ai trimis» (Ioan 17,3). La aceastd viat§ vesnicd sintem chemati sd par-
ticipdm tofi in comuniune de iubire cu Hristos si intre noi. Iubirea este
«toiagul lui Moise care a ficut s§ {isneascd ap¥ din stinca seacy pentru
cei insetafi. Iubirea care deschide inima altuia si addparea de iubirea
cu care altul rdspunde si care tisneste ca un izvor in inima Sa este
Hristos» %6, Deci aceastd viatd vesnicd nu se realizeazi decit in comu-
niune cu Dumnezeu si cu semenii, in iubire infinitd si pace deplina.
Insusi Mintuitorul spune: «S§ vi iubiti unul pe altul.- Precum Eu v-am
iubit pe voi, asa si voi unul pe‘altul s§ v& iubifi» (Ioan 13,34).

_ Hristos singur poate fi centru de iradiatie al iubirii si al pdcii intre
toti oamenii. Dupd cum subliniazd unii Sfinti Parinti, e necesar si reali-
zdm pacea cu Hristos pe care El ne-a l¥sat-o si toate celelalte se vor
adduga noud. Numai in Hristos se poate restabili si men{ine pacea intre
toti: «Cdci El este pacea noastrd, El care a facut din dous lumi — una,
adicd a surpat peretele cel din mijloc al despdrfiturii desfiint{ind vrijma-
sia in trupul Sdu, legea poruncilor si inv&titurilor ei, ca intru Sine, pe
cei doi sd-i zideasca intr-un singur om si si intemeieze pacea» (Efes.
2,14-15). Hristos S-a fdcut dar central chemindu-ne si pe noi sa ne da-
ruim cu jertfelnicie Lui si semenilor nostri. Viafa noastrd pdminteascd
In perspectiva celei viitoare se dezvolta prin slujirea aproapelui vazut
ca chip al lui Hristos, prin jertfelnicie de sine pentru alfii, prin care nu
ddruim numai viata noastrd altora, ci o facem si pe-a moastrd sd-nflo-
reascd.

Prin aceasta ajutdm la formarea proprie si a semenilor prin impodo-
birea cu virtuti, mergem pe «calea .vietii». Didahia ne spune : «Calea
vietii este aceasta: mai intii si iubesti pe Dumnezeu, Creatorul tiu;

al doilea, pe aproapele tdu ca pe tine insufi, si toate cite voiesti s& nu

ti se faca tie, nu face nici tu altora» 47. Hristos este prezent| in tofi cei
care trdiesc viata de comuniune dezinteresatd, in toti cei care lupta
contra patimilor si nedreptétilor, in toti care fac binele si lucreazd vir-
tutea «care n-are hotar», dupd cum spune Sfintul Grigorie de Nissa 48,
Virtutea isi are izvorul in Hristos, Care este «fiinta virtufilor» dupd cum
spune Sfintul Maxim Maérturisitorul. Astfel, modul in care noi putem
gdsi viata cea adevdrati este «slujirea sau jertfa oferitd lui Dumnezeu
vdzutd in chipul semenilor nostri. Atunci, noi vom oferi aceasts jertfa
cu Hristos. Atunci noi vom face din viata noastrd o liturghie neince-

,45. Vezi Sfintul Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise, in «Scrieri», partea
intii, colectia «Parin{i si Scriitori Bisericesti», (in continuare se va prescurta PSB),
vol. 29, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae si Pr. lIoan Buga, Editura Institu-
tului Biblic.., Bucuresti, 1982, p. 22—23.

46. Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, Jésus-Christ...., p. 7.

47. Invdtdtura celor doisprezece Apostoli, in «Scrierile Parintilor Apostolici», PSB,
vol. 1, traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic...,
Bucuresti, 1979, p. 25.

48. Despre viafa lui Moise, in «Scrieri...», p. 22.
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tatd» 49, CHci zice Sfintul Simeon Noul Teolog: «Tu esti Impdrdtia Ce-
rurilor, Hristoase... / Tu bucuria si linistea / Tu slava si marea bucurie /
Tu fericirea vesnicd a sufletelor...» %.

2. Aspectul comunitar al vietii duhovnicesti

Caracteristica esentiald a spiritualitdfii ortodoxe este viata duhov-
niceascd trditd in duh comunitar, expresie a celei mai inalte iubiri. Viata
duhovniceascd inseamnd via{d in Hristos. Fdptura umand nu mai tra-
ieste pentru sine, ci pentru Hristos, fapt care se materializeaza prin iu-
birea fatd de semeni cu constiinta cd toti oamenii sint fiii aceluiasi
Pdrinte, cd impart aceeasi mostenire primitd de la Dumnezeu si impér-
tdsesc aceeasi soartd, avind a urma acelasi drum spre a ajunge la tinta
finald : Iisus Hristos 5!. Esenta vietii -interioare crestine este iubirea:
«Dumnezeu este iubire si cel ce rdmine in iubire rdmine in Dumnezeu
si Dumnezeu rdmine intru el» (I Ioan 4,16) 52. Iubirea «inseamnd solida-
ritate, infratire. Iubirea este taina unitdfii. De aceea Ortodoxia este tot-
una cu Duhul sobornicitdtii, cu osteneala in comun, cu cintarea in co-
mun, cu rugdciunea in comun, cu rdspunderea unuia pentru altul» %, Ina-
intarea spre Dumnezeu prin lupta cu patimile si dobindirea virtutilor,
din treaptd in treaptd, trebuie s& o urmeze oricine crede in Hristos, nu
numai monahii, deoarece spiritualitatea ortodoxd nu este limitatd numai
la monahi. In spiritualitatea ortodoxd nu se face si nu trebuie facutd
nici o diferentd de valoare intre laici si monahi. «Ceea ce conteazi e
gindul curat si inima bund nu cum se ajunge la ele. E im-
portant si cum se ajunge, dar aceasta e la alegerea fiecdruia.
Telul e comun» 4, Atit viata de parohie, cit si viata monahald, au
un profund caracter comunitar, edificat pe o singurd si aceeasi invata-
turd a Domnului nostru lisus Hristos. Sint demne de amintit in acest
sens cuvintele marelui teolog Homiakov : «...cind unul din noi cade, cade
singur, dar de mintuit nu se mintuieste singur; cine se va mintui, se va
mintui in Bisericd, fiecare ca un mdadular al ei, in unire cu ceilalfi cre-
dinciosi. Dacd cineva iubeste, el este in obstea iubirii. Dacd cineva cre-
de, se gdseste in obstea credintei. Se roagd cineva? Este in obstea ru-
gdciunii... Dacd te rogi, in tine se roagd duhul dragostei..’ Dacd esti un
credincios al Bisericii, rugdciunea ta este trebuitoare pentru toti cre-
dinciosii ei. Dacd ‘mina ar spune cd n-are nevoie de singele care curge
in celelalte pdar{i ale corpului, pentru cd ea are singele care-i trebuie,
pe care nu vrea sd-l dea, atunci mina s-ar usca. Dacd renunti la obste,

49. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Jésus-Christ..., p. 7.

50. Hymnes, 1, tome I in «Sources chrétiennes», nr. 156, les Editions du Cerf, Paris,
1969, p. 169. ’

51. Dr. Antonie Pldmddeald, Mitropolitul Ardealului, Tradifie si libertate in spi-
ritualitatea ortodoxd, Sibiu, 1983, p. 100.

52. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Iisus Hristos in viafa duhovniceascd, in «Studii
teologice», nr. 7—8/1955, p. 514.

53. Dr. Antonie Plamadeald, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 83.

54. Ibidem, p. 83—84.




ASPECTUL COMUNITAR AL VIETII UMANE §I CRESTINE 483

mori, nu mai esti madular al ei. Singele Bisericii este rugdciunea pentru
ceilalfi, iar duhul acestei rugdciuni este lauda si rdsplata Domnului» *.
Din aceste cuvinte reiese responsabilitatea pe care o are fiecare
fdpturd umand pentru cealaltd. Indeosebi, preotul are o responsabilitate
deosebitd pentru viafa comunitdtii, deci a parohiei si pentru slujirea
ei totodatd, avind in vedere faptul cd preotul este subiectul uman prin
care Hristos ne impartdseste ca persoand darurile sale. Preotul, deschis
ca persoand lui Dumnezeu, credinciosilor si societdtii, are datoria sd in-
demne, cu timp si fard timp, pe toti oamenii la innoire interioard, pentru
atingerea idealului sfinteniei, la evitarea rdului si lucrarea binelui; el
trebuie sd contribuie, prin cuvint si faptd, slujind lumea ca un cetdfean
constient, la imbundtatirea conviefuirii sociale, la afirmarea relatiilor
umanitare intre toti membrii societdtii si la organizarea unei viefi mo-
rale ireprosabile, superioare, bine-pldcute lui Dumnezeu. La imbund-
tatirea convietfuirii sociale poate contribui prin indemnuri pozitive adre-
sate credinciosilor la intdrirea familiei, respectarea indatoririlor legate
de profesie, atitudine cuviincioasd fatd de bunurile obstesti, respectarea
indatoririlor cetdtenesti in vederea realizarii binelui comun etc.

Cu alte cuvinte, adevdrata ésentd a aspectului comunitar al vietii
crestine este iubirea din care izvordsc toate virtutile (Ioan 14, 6 ; Matei
25, 21; 1 Cor. 13,4-7; Efes. 4,25). Idealul moral pe care crestinul {ine
.sa-1 implineascd este realizarea comuniunii celei mai intime cu Dum-
nezeu §i cu semenii in iubire %. Crestinul care este pdtruns de iubire
fatd de Dumnezeu, si fatd de semeni, nu poate avea decit o conduitd mo-
rald superioard. Crestinul care vietuieste «cu Hristos, prin Hristos si
in Hristos intretine raporturi bune cu semenii sdi, este un factor de
progres si de pace si lucreazd pentru binele obstesc» 7.

In ceea ce priveste viata monahald, viala activd precede pe cea
contemplativd, intre care nu existd contradictii, ci un raport de com-
plementaritate. In viata de obste mintuirea o poate cistiga fiecare in
comun, dar nu in egoism, ci in strinsd legdturd cu ceilalti fatd de care
trebuie sd se deschidd in iubire. Preocuparea zilnicd este asceza, respec-
tarea voturilor, smerenia, postul, rugdciunea in Bisericd si rugdciunea
personald. Asceza este completatd de iubire, ba mai mult, ea este aju-
tatd de iubire, monahii avind ca prototip v1ata de iubire din sinul Sfin-
tei Treimi %8, Fiecare se bucurd de darul sdu, nu in singurdtate ca ex-
presie a egoismului, ci In comuniune, deoarece fiecare are nevoie de
celdlalt si il intregeste pe celdlalt. Activitafile desfdsurate trebuie s&
ajute la formarea tuturor semenilor, care se cristalizeazd in virtuti. Sfin-
tul Vasile Cel Mare, apologet al vietii de obste, dar acceptind o anu-
mitd libertate, spune: «...cel ce trdieste de sine poate are un dar, insd

85. Opere alese, Ed. rusa, 1867, vol. II, p. 18—20 la Dr. Antonie Plamaddeald, op.
it., p. 100.

56. Prof. Constantin Pavel, Problemes de morale chréltienne dans les préoccupa-
tions des theologzens orthodoxes roumains, in vol. «De la Theologle Orthodoxe Rou-
maine des origines & nos jours», Bucharest, 1974, p. 284.

57. Idem, Preotul-pilduitor si indrumdtor al vietii morale a credinciosilor, in
«Biserica Ortodoxd Romané&» nr. 7—8/1978, p. 773. )

58. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Temeiuri dogmatice si duhovnicesti pentru
viata monahald de obste, in «Studii teologice», nr. 7—8/1952, p. 377, 388.

S
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il face nefolositor prin nelucrare, ingropindu-1 in sine... in convietuirea
mai multora se bucurd fiecare si de darul sdu inmultindu-1 prin impdr-
‘tdsirea lui altora, dar si de roadele altora ca de ale sale» %,

Mai mult, cel ce a ajuns pe culmile trdirii duhovnicesti exercitd o
influentd pozitivd asupra dezvoltdrii lumii prin atractia si puterea ce o
exercitd asupra scmenilor, pentru ca si acestia sa ajungd la fel .ca el
care imitd pe Dumnezeu ce-i dd ca {intd ideala perfectiunea Sa supre-
md. Atunci cind el ajunge [pe culmile desdvirsirii ‘«exercitd asupra se-
menilor un impuls si o atraciie, care fac sd se straduiascd pentru a ajun-
ge la tfinta ideald. Cdci cea mai inaltd dintre virtutile pentru care luptd
omul duhovnicesc este iubirea. In iubire este cunoastere. Iar iubirea lui
Dumnezeu nu poate fi despdrtitd de iubirea de oameni» %. Reiese deci
cd viata monahald are un profund caracter comunitar in iubire, cd nu
indeamnd la un indiferentism fatd de viatd si o fugd a lumii de viatg, la
un eshatologism prematur, ci e puternic ancoratd in realitdtile vietii
umane si crestine ; trdind plenar viata in Hristos, monahismul se inte-
greazd «in chip natural in viata crestind, anticipind in forme vizibile, in
viata de aici, idealul care ar trebui realizat in ziua a opta, incercind un
fel de anticipare a vietii eterne in veacul prezent» 6.,

3. Responsabilitatea apararii vietii-
si @ comunitatii umane si crestine

Viata umang este dar desdvirsit al lui Dumnezeu si vine numai de
la Dumnezeu, afirmind pe Dé&tdtorul ei. A atenta la viata cuiva inseam-
nd a te opune acestui dar divin si izvorului ei nesecat — lisus Hristos.
Aproapele nostru tinde spre viata vesnicd, spre desdvirsire. Insusi Dum-
nezeu a zis: «Fiti sfintil» (Levitic 11,44), adresind aceastd chemare care
asteaptd un rdspuns intr-un dialog personal care are la bazd iubirea.
Cu atit 'mai mult cu cit fratricidul lui Cain se repetd mereu, din vre-
murile cele mai indepdrtate pind astdzi. Primul om a cdzut din armo-
nia Edenului din cauza neascultdrii, a mindriei, a egoismului; omul a
fost creat insd cu pecetea responsabilitafii imprimatd in el de cdtre
Creator, dovada evidenta a existentei lui Dumnezeu. De aceea el este
responsabil in raport cu Creatorul sdu, cu semenii si cu lumea. In ra-
port cu Creatorul, numai omul este o fiintd responsabild, rdaspunzdtoare
si ascultdtoare. Fa{a de semenii sdi, omul are o responsabilitate inain-
tea lui Dumnezeu; fiecare persoand este responsabild fatd de celelalte
persoane, dar si acelea la rindul lor sint responsabile atit in fata lui
Dumnezeu, cit si unele fatd de altele. De aceea intre persoanele umane
«nu existd nimeni in pozitia permanentd a partenerului prim. Fiecare
om e rind pe rind in rolul celui ce cheamd si e chemat, al celui ce cere
un rdspuns si dd un rdspuns. Fiecare om e nu numai el responsabil
fata de altii, ci-i are si pe ceilal{i responsabili fatd de sine» €2,

59. Regulae fusius tractate, 18, P.G. XXXI, col. 932.

60. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stéaniloae, Teologia Morald Ortodoxd, vol. III, p. 28—29.

61. Dr. Antonie Plamadeald, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 310.

62. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Responsabilitatea crestind, in «Ortodoxia»,
nr. 2/1970, p. 184,
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Prin cdderea primului om are loc o rupere de intreqg, o desolidari-
zare de semeni care va deveni evidentd in urma fratricidului lui Cain.
Dumnezeu va intreba pe Cain: «Unde este Abel, fratele tdu 2» (Facere
4,9), c¥ci desolidarizarea de intreg, de semeni, era evidentd. Cain simte
responsabilitatea pentru fratele ucis pusd de Dumnezeu asupra lui si
cautd sa se sustragd de la aceasta chiar in fata Creatorului, revoltin-
du-se cd i s-a pus aceastd raspundere si i se cere socoteald pentru neim-
plinirea ei: «Oare sint eu pdzitorul fratelui meu ?» a r&spuns Cain si
~a fugit din fata lui Dumnezeu, iesind in felul acesta din raportul direct
cu Dumnezeu si totodatd din raportul cu semenii sdi. -

Responsabilitatea omului fatd de semenii sdi se afld in legdturd
strinsd cu responsabilitatea in fata lui Dumnezeu. Orice crestin care
refuzd sd rdspundd chemadrii lui Dumnezeu in viata pdminteascd, va
raspunde in fata judecdtii lui Dumnezeu in viata viitoare. Totodatd va
rdspunde si pentru semenii sai®. Omul nu poate sd scape de aceastd
réspundere; el este fdcut de Dumnezeu raspunzdtor de semenii sdi cu
care vietuieste In comunitate. Omul este o existentd pentru semenii
sdi si Impreund cu ei, dar si prin ei. Crestinii sint legati astfel intr-un
dialog activ, in mod strins, in Dumnezeu.

Opusul iubirii si armoniei din Grddina Edenului a fost deci mereu
egoismul, izvor al multor pdcate, care astdzi amenintd, mai mult ca ori-
cind, existenta umana.

Orice persoand umany reflectd lumea in sine si pe semenii sa1,
prin aceasta fiind prezente in persoana umand si celelalte persoane
umane. «Fdptura umand are un caracter sobornicesc-comunitar. Ea este
distinsd in comunitate si lume, dar in acelasi timp comunitatea si lu-
mea sint in ea» 4.

In aspectul comunitar-sobornicesc al fdpturii umane sint implicate
responsabilitatea si coresponsabilitatea tuturor fdpturilor umane pentru .
viata fiecdreia dintre ele si pentru implinirea scopului in virtutea ca&-
reia au fost create de Dumnezeu. Responsabilitatea si coresponsabi-
litatea fdpturii umane sint implicate In proexistenfd, adicd existenia
pentru altul. Fiecare fdpturd umand existd pentru semeni, pentru ei si
prin ei, Nimeni nu existd pentru sine, ci fiecare este finalitatea si cauza
celuilalt. Pentru crestini ceilalti oameni nu constituie cauza si finalitatea
ultimd, ci «numai o finalitate si o cauzd intermediard, mai precis cauza
instrumentald si finalitatea intermediara principald. Cauza si finalitatea
ultimd pentru crestini este Dumnezeu» 5,

st

Persoanele umane trebuie sd se deschidd unele altora intr-o atitu-
dine de slujire reciprocd, in duhul comuniunii lui Hristos care a impdar-
tdsit si puterea dumnezeiascd a jertfei de sine, a slujirii reciproce prin
care se realizeazd mintuirea in comunitatea umand si crestind. Sluji-
rea semenilor este nedespdrtitd de slujirea lui Dumnezeu si presupune
o angajare voluntard. Numai in slujirea semenilor se realizeazd deplin

63. Ibidem, p. 186. ' :

64. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui
in lume, in «Ortodoxia», XXV (1973), nr. 3, p. 348.

65. Idem, Servire si proexistenfd, in «Glasul Bisericii», nr. 11—12/1963, p. 1027
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slujirea lui Dumnezeu. Omul, ca chip al lui Dumnezeu, tinde la nesfir-

" sit in procesul de asemdnare cu Dumnezeu. El trebuie sd dezvolte toate
darurile pe care i le-a dat Dumnezeu ca in parabola talantilor (Matei
25, 14-30).

Slujlrea e «consecmta morald a faptului ontologlc al proex1stente1
A sluji inseamnd a lucra pentru altul, a proexista inseamnd a exista
pentru altul. Proexistenta include in ea caracterul ontologic al iubirii @
si exclude ontologic egoismul. Egoismul este o perversmne, o «instrdi-
nare a firii umane» 6.

Valoarea de netagadmt a vietii umane 1mpune oricdrei persoane
datoria si dreptul de a o conserva, apdra si sluji atit pentru folosul
propriu, cit si pentru cel al comunit#ii 7.

Responsabilitatea si coresponsabilitatea crestind sint; implicate in
notiunea de viajd impreund, de care vorbeste cea de-a VI-a Adunare
generald a CEB de la Vancouver, definind viata uman# adevirati. In
Mesajul acestei Adundri se subliniazd: «.afirmam din nou ca viata
este darul lui Dumnezeu. Viata in toatd plenitudinea ei reflectd comu-

-niunea de dragoste a lui Dumnezeu Tatdl, Fiul si Sfintul Duh. Acesta
este exemplul nostru de viatd, un dar plin de minundtii, de slavd, ne-
pretuit, fragil si de neinlocuit. Numai atunci cind rdspundem dragos-
tei lui Dumnezeu, semenilor nostri si lumii naturale viata poate fi in |
plindtatea ei...» %, In continuare, reprezentantii Bisericilor au declarat:
«..ne reinnoim angajamentul nostru pentru dreptate si pace. Intrucit
-lisus Hristos a vindecat si promovat viata in totalitatea ei, sintem
chemati sd slujim .viata tuturor. Vedem darul bun al lui Dumnezeu
— viata — zdrobit de puterile mortii. Nedreptatea neagd darurile lui
Dumnezeu care sint unitatea, participarea si responsabilitatea» .

Creat dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, omul, prin fire,
este o fiin{d comunitard, dialogicd, realizindu-se in relatie cu Dumnezeu
si cu semenii. De aceea, omul simte nevoia sd Impdrtdseascd si celor-
lal{i 'semeni, de al c3ror ajutor are nevoie, din viata sa interioard, par-
ticipind la bucuriile sau suferintele lor intr-un dialog al iubirii, slujirii
si solidaritdtii umane. Persoana umand si existenia sa au astfel un
profund caracter comunitar-sobornicesc. Viata trebuie consideratd un
dar fundamental pe care i l-a fdcut Dumnezeu si are ca model desdvir-
sit al comuniunii si sursd de putere Sfinta Treime. De aceea, persoana
umand trebuie sd-si foloseascd viata pentru desavirsirea sa, actiune
care se realizeazd nu in inchidere, in egoism, in patimi, ci in deschi-
dere, comuniune, virtute, iubire si slujire. In centrul viefii umane si
crestine se afld Hristos care este izvorul vietii si tinta finald a ei: «Cé
la Tine este izvorul vietii, intru lumina Ta vom vedea lumina» (Ps. 35,9).
Viata umana si crestind nu se realizeazd plenar decit in marea comuni-
tate — lumea — si in comunitatea soborniceascd a Bisericii, prin Sfin-
tele Taine, prin participarea la cultul divin al Bisericii, etc., fiind astfel

- orientatd eshatologic.

66. Ibidem, p. 1027.

67, Hkk Teologza Morald Ortodoxd, vol. II, p. 133.

68. Documente Vancouver, Dosar III 3, p. 2, Arhiva Sfintului Sinod.
69. Ibidem, p. 3.
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Omul creste treptat, nu dintr-o datd, prin curdiirea de patimi si do-
bindirea virtufilor. Viata in Hristos are ca scop mostenirea vietii ves-
nice, desdvirsirea care incepe din.aceastd via{d paminteascd si este
un proces indelungat.

Viata duhovniceascd, atit a monahilor, cit si a‘celorlal}i credinciosi,
are un profund caracter comunitar, esenta sa constind in iubire fatd de
Dumnezeu si fa{d de semeni. Dat fiind cd in comuniune deplind de viatd
si iubire se desdvirsesc persoanele umane, viaia este un dar funda-
‘mental si tuturor fdpturilor umane le revine responsabilitatea si cores-
ponsabilitatea pentru viafa fiecaruia in parte de a o infrumusefa, a o
sldvi si a o vesti neincetat ca dar si comuniune.

CONCEPTIA TEOLOGICA A LUI SAMUIL MICU
OGLINDITA IN MANUSCRISUL
«CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI»

Arhim. VENIAMIN MICLE

O mare personalitate a culturii roménesti-— teologice si laice —
din secolul al XVIII-lea este luminatul cdlugdr Samuil Micu, numit de
savantul Nicolae Iorga «incepdtor al eruditiei in Transilvania, si cel
. dintii care a invé&tat si pentru alfii» 1. Viata si opera sa au preocupat pe
mulfi cercetdtori?, consacrindu-i studii de specialitate, in care au evi-

1. N. Iorga, Istoria literaturii romdne din secolul al XVIII-lea (1688—1821), vol.
11, Bucuresti, 1901, p. 161.

2. I. Bianu, Viaja si activitatea Iui Maniu Samue] Micu, alias Clain ¢e Sad,
Bucuresti, 1876; Iacob Radu, Doi luceferi rdtdcitori, Gheorghe Sincai si Samuil Micu
Clain, Bucuresti, 1924; L. Ghergariu, Contribufii la biografia Iui S. Micu-Klein, in
«Societatea de miine» II (1925), nr. 45, p. 796—797; Zenovie Picliseanu, Coniribufii la
biografia lui Samuil Micu Klein, in «Libertatea» II (1934), p. 232—234; Gh. Ciuhandu,
Note fugare in legdturd cu opera lui Samuil Klein, in «Revista teologicd» XXIX (1939),
nr. 7—8, p. 281—294; Gh. Moisescu, Samuil Micu Klein — 150 de ani de la moartea
sa, in «Biserica Ortodoxd Romané&», nr. 10—11/1956. D. Macrea, Samuil Micu, in «Limba
Roména» I (1956), nr. 3, p. 5—15; J. Byck, Samuil Micu Klein, 150 de ani de la moartea
Invdfatului ardelean, in «Gazeta Literard» (1956), nr. 20, p. 2; I Verbing, 150 de ani
de la moarteq Jui Samuil Micu (Klein), in «Steaua» VII (1956), nr. 6, p. 91—95; Emil
Baldan, Samuil Micu — Clain, un inaintas al culturii romdnesti, in «Scinteia» XXV
(1956), nr. 3594 ; D. Panaitescu-Perpessicius, Samuil Micu, in «Men{iuni de istoriografie
literara si folclor», Bucuresti, 1957, p. 502—524; Cornel Cimpeanu, O Iucrare necu-
noscutd a Ilui S. Micu, in «Studii si cercetdri de istorie», Cluj, VIII (1957), nr. 1—4,
p. 213—218; I Verbind, Paternitatea unui text atribuit Iui Samuil Micu Clain, in
«Steaua» XI (1960), nr. 3, p. 79—80; losif Pervain, Date pentru o monografie despre
Samuil Micu, in «Studia Universitatis Babes-Bolyai», Series philologica, Fasciculus 2,
1967, p. 9—24; Ion Lungu, Scoala ardeleand. Miscare ideologicd nafionald iluministd,
Editura Minerva, Bucuresti, 1978, p. 117—122, .
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dentiat unele aspecte din vasta sa activitate de teolog 3, istoric 4, fi-
lolog 3 si filosof®.

Activitatea consacratd studiilor de istorie, de filologie si de filoso-
fie a lui Samuil Micu, dar mai ales cea inchinatd Teologiei, poate fi
deplin inteleasd si apreciatd numai in raport cu situatia social-politicd si
religioasd a romanilor transilvdneni din secolul al XVIII-lea. Se stie cd,
odatd cu trecerea lor sub stdpinirea Habsburgilor, au fost supusi unei
puternice actiuni de catolicizare din partea impdratului de la Viena’,
care incerca sd-si consolideze stdpinirea in Transilvania, prin sporirea
numdrului credinciosilor apartindtori religiei sale 8. Astfel, in urma pro-
misiunilor fdcute romadnilor, referitoare la unele imbundtdtiri de ordin
economic si social, o parte din protopopi, in frunte cu mitropolitul Ata-
nasie Anghel, acceptd unirea, specificind insd cd, prin pasul facut, in-

-teleg o aliantd cu Biserica romano-catolicd, in asa chip ca, sdrbdtorile,
ceremoniile, postul si Sfinta Liturghie sd ramind neschimbate °. Princi-
palul scop al unirii era, in fond, nadejdea intr-o imbundtdtire a stdrii
materiale a romdnilor ortodocsi transilvdneni 0. Conducerea Bisericii
catolice a uitat insa foarte repede cd, unirea unor preoti si credinciosi
ortodocsi roméani cu Biserica Romei are caracter de aliantd, si a inceput,
printr-o serie de mijloace, subordonarea lor. Aceastd acfiune, contrara
infelegerii date de roméni actului unirii, a ndscut impotriviri catego-
rice, atit din partea credinciosilor, cit si a unor b&arbati luminati, ridicati,

3. N. Mladin, 1. Vlad, Al. Moisiu, Samuil Micu Clain — teologul. Viafa, opera si
conceptia lui teologicd, Sibiu, 1957, p. 143.

4. Pompiliu' Teodor, Stefan cel Mare in opera istoricd a Iui Samuil Micu Clain,
in «Steaua» VIII (1957), nr. 8, p. 121—122; Idem, Despre «Istoria romdnilor cu intre-
bdri si rdspunsuri» a lui Samuil Micu Clain, in «Studii» XIII (1960), nr. 2, p. 197—205;
Cornel Cimpeanu, Consideratii bibliografice asupra operelor Iui Samuil Clain, privi-
toare la istoria romdnilor, in «Anuarul Institutului de istorie nationald», Cluj, IV (1961),
p. 75—109 ; Pompiliu Teodor, Ideologia revolufiei din 1848 si opera istoricd a Iui Samuil
Micu», in «Studia Universitatis Babes-Bolyai» Historia, Fasc. 2 (1965), p. 57—62.

5. Nicolae Lascu, Samuil Micu, traducdtor din Lucian, in «Gind Roméanesc» V
(1937), nr. 5—7, p. 337—345; Dan Simonescu, Proiecte de dicfionare romdne : Samuil
Micu si V. Kolosi, Iasi, 1945; Ion Muslea, Samuil Micu Clain si folclorul, in Re-
vista de folclor» I(1956), p. 249—257; N. A. Ursu, Modelul gramaticii lui Samuil Micu
si Gheorghe Sincai, in «Limba Romana», (1971), nr. 3, p. 259—272; 1. Pervain, Micu si
romanul popular Varlaam si Ioasaf, in «Studii de literatura roménd», Cluj (1971), p.
31—32; Istoria Lingvisticii Romanesti, Editura Stiint{ificd si Enciclopedicd, Bucuresti,
1978, p. 18—40.

6. Ion Lungu, Meritele Iui Samuil Micu in problema credrii terminologiei filo-
sofice romdnesti, in «Cercetari filosofice» III (1955), nr. 4, p. 301—310; Pompiliu Teo-
dor, Izvoarele lucrdrilor de filozofie traduse si prelucrate de Samuil Micu, Academia
Republicii Populare Romane, Filiala lasi, «Studii si cercetdri stiinlificep, Filologice XI
(1960), Fasc. 2, p. 235—244; Ion Lungu, «Gindirea social-politicd si filosofica a lui
Samuil Micu», in «Istoria gindirii sociale si filosofice in Romdnia», vol. 1I, Bucuresti,
1960, p. 111—156 ; Dumitru Ghise si Pompiliu Teodor, Samuil Micu, Scrieri filozofice,
Bucuresti, 1966 ; Nicolae Albu, Coniributie la opera filosoficd a Iui Samuil Micu, in
«Steaua»n XXII (1972), nr. 7, p. 28—29 ; Istoria Filosofiei Romdnesti, vol. I, Editura Aca-
demiei Republicii Socialiste Roméania, Bucuresti, 1972, p. 126—138; Dumitru Ghise —
Pompiliu Teodor, Fragmentarium iluminist, Editura Dacia, Cluj, 1972, p. 20—99.

7. Teodor Pdcdtean, Isltoriografi vechi — istoriografi noi, Sibiu, 1904, p. 161.

8. Acad. C. Daicovici, Din Istoria Transilvaniei, vol. I, Bucuresti, 1961, p. 228—229.

9. Pr. Dr. Leon P&dureanu, Adevdrul asupra «Unirii» religioase de la 1700, in
«Ortodoxia» nr. 4/1949, p. 50.

10. Silviu Dragomir, Istoria desrobirii religioase a romdnilor din Ardeal in se-
colul XVIII, vol. I, Sibiu, 1920, p. 3—4..
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din rindurile ierarhilor si teologilor uniti, cum a fost episcopul Inochen-
tie Micu Clain !, sau corifelii Scolii ardelene: Samuil Micu, Gheorghe
Sincai si Petru Maior, desi fuseserd pregéatiti in scolile romano-catolice
de la Roma si Viena, pentru a fi propagatorii catolicismului printre orto-
docsii din Transilvania 2. Conceptia lor istoricd si teologicd este cea a
Bisericii ortodoxe din ale cdrei izvoare s-au inspirat, devenind «vasgnici
apardtori ai independentei Bisericii stramosesti de totdeauna si ai uni-
tatii religioase a poporului romén, in cadrul legii sale strdmosesti» 13.
Clarvazatori ai realitdtilor, si-au dat seama cd, dupd actul de aliantd
fdcut prin unirea de la 1700, Biserica unitd, prin innoirile introduse in
ea, este pusd in raport de subordonare de cdtre Biserica romano-cato-
licd, urmdrindu-se asimilarea ei 4. Din aceastd cauzd, lupta lor «este de
o impresionantd unitate. Toti trei poarta aceastd luptd pe plan istoric si
teologic, pentru cd voiau sd dovedeasca cu argumente istorice indepen-
‘denta Bisericii ortodoxe roméane din trecut, si cu argumente teologice,
conformitatea invadtaturii si spiritualitdtii ei cu crestinismul originar» 15.

In aceastd epocd de profunde framintdri si eforturi, pentru apdrarea
credintei strdmosesti si a unitdtii nationale a poporului romén, si-a des-
fdsurat bogata activitate ieromonahul cdrturar Samuil Micu de la Blaj.

Viata si activitaiea lui Samuil Micu

Samuil Micu s-a ndscut la Sadu (lingd Sibiu), in septembrie 1745.
Era fiul protopopului Stoia Micu si nepot al episcopului Inochentie Micu
Clain (1692—1768) — luptdtorul infldcdrat pentru drepturile sociale, po-
litice si religioase ale romdanilor din Transilvania. La botez a primit nu-
mele de Maniu, dupd bunicul dinspre mamd, Maniu Neagoe, care defi-
nea functia de protopop la Brosteni. Din copllarle avea o constitutie fi-

zicd firavd, insd era inzestrat cu o 1ntehgenta vie si cu o mare inclina-

tie pentru carte. Din aceastd cauzd, dupd cunostintele elementare pri-
mite in satul natal, la virsta de 16 ani este inscris la scolile din Blaj,
unde urmeazd gimnaziul si seminarul teologic. Aceste scoli, infiiniate
in anul 1754, grupaserd in jurul lor pe cei mai vestiti carturari ai timpu-
lui ; printre ei se numdrau Grigorie Maior, Gherontie Cotore si Atanasie
Rednic, formati in institute apusene, cdlugarul Isaia din Sincel, cu studii
la Kiev, grecul Moschonas, C. Dimitrievici din Tara Roméneascd, pri-
mul dascdl al scolilor romdne, s.a. In 1762, inainte de a absolvi gimna-
ziul, tindrul Maniu, impreund cu alti colegi ai sdi, se cdlugdreste, pri-
mind numele de Samuil. El face acest pas, la indemnul unchiului sdu
Inochentie — aflat la Roma in acel timp — si la sfaturile episcopului
Petru Paul Aron si ale profesorului Atanasie Rednic, fund inchinoviat
in Mdndstirea «Buna Vestire» din Blaj.

In timpul scolarizdrii de la Blaj, dovedind alese calit&}i intelectuale
si pasiune pentru studiu, Samuil Micu obtine unul din cele doud locuri

11. Pr. Dr. Leon Padureanu, art. cit;, p. 73.
12. Emil Boldan, $coala ardeleand antologie, Bucuresti, 1959, p. 9.

13. Pr. Prof. Dumitru St&niloae, Uniatismul din Transilvania, incercare de dez-
membrare a poporului romdn, Bucuresti, 1973, p. 106.

14. Pr. Dr. Leon Padureanu, art. cit., p. 73.

15. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 108.
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rezervate teologilor greco-catolici la Colegiul Pazmanyan din Viena.
Aici studiaza sase ani teologia si filosofia, precum si alte discipline,
ca: dreptul canonic, fizica, fizica experimentald, matematica silimba
germand. Din aceastd perioadd dateazd si primele sale traduceri din
Sfintul Vasile cel Mare, cum sint : Rinduiala cdtre cei ce impreund sau
pustniceste viefuiesc (1768), sase epistole si alte episoade.

Terminind studiile in mod strdlucit, cu ‘«nota prima» 16, Samuil
Micu se reintoarce la Blaj, in anul 1772, si se stabileste in Mdnastirea
«Sfinta Treime». In acelasi an, este numit profesor de eticd si matema-
ticd la clasa de filosofie a gimnaziului. Peste un an, insoteste la Viena
pe episcopul Grigorie Maior, chemat aici de autoritdtile aulice, pentru a
discuta unele probleme bisericesti, printre care si cea a sdrbdtorilor.
Dup4d ce revine la Blaj, se consacrd studiilor de istorie si limbd, pind in
anul 1779, cind pleacd din nou la Viena. Aceastd perioadd constituie
«anii cei mai buni din viata» 17 lui, bucurindu-se de considerafia deose-
bita a episcopului Grigorie Maior, care il sprijind in toate actiunile, pu-
nindu-i la dispozitie chiar documentele de arhivd ale episcopiei; cdld-
toreste prin Transilvania si participd la viafa culturald a Blajului. Pen-
tru a informa pe intelectualii strdini despre ideologia promovatd in
vederea emancipdrii nafionale si sociale a poporului romén, scrie doud
vestite lucrdri in limba latin&. In prima, De ortu, progressu, conversione
Valachorum Episcopis item Arhiepiscopis eorum (1774—1776) 18, citeazd
Hronicul vechimii a romano-moldo-vlahilor al lui Dimitrie Cantemir si
afirmd, pentru prima datd, «originea romand a romédnilor pe criteriul
limbii, moravurilor, caracterului si firii lor; se aratd vechimea crestini-
smului la roméni, se aminteste de existenta familiilor nobile roménesti
si se expune pe scurt unirea» 1°; in cea de a doua, Brevis historica no-
titia originis et progressu nationis Daco-Romanae seu ut quidam barbaro
vocabulo apellant Valachorum, ab initio ad seculum XVIII 29, terminatd
in anul 1778, aratd pe scurt originea si dezvoltarea daco-roméanilor, de
la inceput pind in secolul al XVIII-lea.

Pentru noua perioadd de la Viena, Samuil Micu ocupd diferite
functii la Colegiul «Sfinta Barbara», ca duhovnic (1779), «ephemerus»
(1780) si «prefectus», adicd director de studii (1781—1782). Aici desfa-
soard o activitate multipld : tipdreste, traduce si compune lucrédri origi-
nale. Acum apare prima sa lucrare tiparitd : Cartea de rogacioni pentru
evlavia homului chrestin (1779). Impreund cu Gheorghe Sincai scoate
de sub tipar vestita gramaticd : Elementa linguae daco-romanae sive vala-
chicae (1780), iar in anii urmdtori tipdreste: Dissertatio canonica de
Matrimonio justa disciplinam Graecae Orientalis Ecclesiae (1781), si

16. Zenovie Piclisanu, Samuil Klein concurent la episcopia unitd a Ordzii Mari,
in «Cultura Crestind» (1919), nr. 9—10, p. 195.

17. Samuil Micu Klein, Scurtd cunostinfd a istoriei romdnilor, Introducere si in-
grijirea editiei de C. Cimpeanu, Bucuresti, 1963, p. XIIIL.

18. Lucrarea a fost publicatd si comentatd de T. Cipariu, in «Acte si fragmente»,
1872, p. 79—129.

19. Al Piru, Istoria literaturii romdne de la origini pind la anul 1830, Editura
$tunt1f1c:a si Enciclopedicd, Bucuresti, 1977, p. 448.

. A. T. Laurian publicd, fragmentar, lucrarea sub titlul : Historia daco-romano-

rum szve valachorum, in «Instructiunea publicd» (1861), p. 67—118.
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Dissertatio de jejuniis Graecae Orientalis Ecclesiae (1782). De aseme
nea, dintr-o corespondenta cu Moise Dragos din Oradea, se constati ¢i,
in anul 1782, avea o serie de lucrdri, traduse sau originale, pregitile
pentru tipar, si anume : A celui dintre sfin}i Pdrintelui nostru Vasilie ccl
Mare, Arhiepiscopul Chezariei Capadochiei, rinduialile celor ce pustiii-
ceste sau singuri sau impreurid de obste petrec. Tomul III. De Samaoil
Clain de Sad intoarse pe romdneste si scrise?!; Indreptarea pdcdtosultii.
Acum scrisd si culeasd, si intru acest chip asezatd si rinduitd pentru fo-
losul crestinilor cum se cade sd-si mdrturiseascd preotului pdcatele. Cu
nevointa si osteneala Pdrintelui Ieromonah Samoil Clain de la Sad,
scrisd in Beciu, anul de la minhtuirea lumii 1780 ; Istoria si hronica Tdrii
Moldovei, culese si scrise mai intii de Constantin Miron logofdtul, la
anul 1708. Acum scrisd iardsi de Samoil Clain in Viena Austriei, anul
Crdciunului 1781 ; Istoria impdrecherii intre Biserica rdsdritului si apu-
sului carea s-au fdcut pre vremea Jui Mihail Celularie, Patriarhul Tari-
gradului, si a Sdborului de la Florenfa. Acum iniii in romdneste fdcuida ;
Istoria Iui Varlaam si Ioasafat, impdratul indianilor ; Scrisorile domnului
Marmontel de Velisarie ; Gramatica ; Aritmetica??; Istoria eclesiasticd
a lui Claude Fleury 23. Tot in aceastd perioadd (1781—1782), incepe tra-
ducerea manualului de filosofie al lui Baumeister, pe care o va continua
mai tirziu la Blaj. De aici, de la Viena, sustine impreund cu alti c&rtu-
rari romé4ni pe Ignatie Darabant pentru ocuparea scaunului vacant, in
urma retragerii obligatorii a episcopului Grigorie Maior de la conduce-
rea eparhiei. Desi candidatul sustinut de Samuil Micu intrunea cel mai
mare numdr de voturi, impdratul Iosif al II-lea, care nu agrea calugdrii,
numeste pe Ioan Bob, intrucit provenea din rindurile preofimii de mir.

Reintors la Blaj in 1783, Samuil Micu este persecutat de episcopul
Ioan Bob, din care cauzd, in ahul urmdtor, impreund cu Gheorghe Sincai
si Petru Maior, cere iesirea din monahism. Cererile se aprobd numai pri-
milor doi. Samuil Micu incearcd sd ocupe parohia din Sibiu, dar nici
aceasta nu reuseste.Cu toate hdrtuielile, la care este supus din partea
episcopului, el continud fard intrérupere activitatea sa culturald, pentru
luminarea credinciosilor si imbogdtirea literaturii teologice si istorice.
Tipdreste la Blaj, Propovedanie sau invdjdturi la ingropdciunea oameni-
lor morti. Acum de Preotul Samoil Clain de Sad fdcute (1784). In anul
1785, termind monumentala traducere a Bibliei, pe care incearcd sd o
tipdreascd intre anii 1787—1788, pe cheltuiald proprie. Lipsit insd de fon-
duri materiale, o propune episcopului ortodox Gherasim Adamovici,
care acceptd. Oferta fdcutd de traducdtor nemulfumeste pe episcopul
Ioan Bob, reclamindu-l autoritdtilor civile, confiscindu-i-se traducerea
si fiind obligat sd o vind4 tipografiei din Blaj cu 600 florini.

21. Acest manuscris este transcrierea, cu corecturi, a traducerii din anul 1760, dupd
cum se constatd din notita de la sfirsit: «Acestea s-au pus pe rumadnie de mine cel
mai mic Samoil Clain Teromonah de la Ardeal, in anul 1768, iar acum 1780, a doua
oara s-au SCris», ‘

22. Ultimele patru manuscrise s-au pierdut, dar sint mentionate de Samuil Micu
in lucrarea sa: Scurtd cunostinfd a istoriei romdnilor, editatd de C. Cimpeanu, p. 77

23. Intre paragrafele 17—18, Samuil Micu a introdus capitolul original: Rdz-
boaiele Iui Traian cu Dachii.
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Dintre anii 1784—1790, Samuil Micu a ldsat cele mai multe tradu-
ceri din operele Sfintilor Pdarinti ai Bisericii Ortodoxe, din care amintim:
A Sfinfilor Pdrinfi Grigorie Bogoslov, Ioan Zlataust, Epifanie, Anastasie
Sinaitul, Andrei Criteanul, Ioan Damaschin Cuvinte si una Epistold a
S. Teodor Studitul; Viafa Cuviosului Pdrintelui nostru Pavel Tiveul,
carele au fost intii pustnic ; Din Cartea Pdrintilor, multe feluri de pilde :
De Sfintul Carion; Viata Sfintului Dositei scrisd de Paladie Episcopul
Nicopoliei, care insusi au vdzut din viefile sfintilor, cap. 8 ; Viafa Sfin-
tului Dositeiu ; A celui intru sfin}i Pdrintelui nostru Aba Dorotei invd-
fdturi de multe fealuri pentru ucenicii sdi; A celui intre sfinfi Pdrinte-
lui nostru Chiril Arhiepiscopul Ierusalimului Catihises sau invdjdturi ca-
tre cei ce vin la botez. Tdlimdcite acum 1intii pre limba romdneascd de
Ieromonahul Samoil Clain de la Sad, in anul 1788; A celui dintre sfin}i
Pdrinteluj nostru Vasilie cel Mare, Arhiepiscopul de la Chesarea cea
din Capadochia, Cuvinte. Acum intii tdlmdcite pre romdnie de Samoil
cel Mic de la Sad. In anul 1788, in ziua dintii a lui noiembrie s-au in-
ceput a se scrie in Bdlgrad, in mdndstire, de mai sus pomenitul Samoii
Clain de la Sad Ieromonah; Tractat despre moral preste tot si despre
moralul crestin indeosebi (1789); Istoria bisericeascd, 3 vol.: Tom. I, Is-
toria bisericeascd pre scurt pentru folosul iubitorilor de invdtdturd, acum
intli asa tocmitd de Ieromonahul Samoil Clain de la Sad ; Tom. II, Cu-
nostintd scurtd a istoriei bisericesti — partea care cuprinde vremea de
la anul 308 pind la anul 800; Tom. III (continuarea tom. II), Istoria ro-
manilor cu intrebdri si rdspunsuri. Prin acest volum, el isi consacrd ac-
tivitatea sa de istoric nevoilor imediate ale poporului, incercind s&-i
cultive mindria nationald, si sd facd cunoscute ideile istorice si poli-
tice ale Scolii ardelene 24, ’

In atmosfera din Transilvania, creatd de rdscoala lui Horia, Closca
si Crisan (1784) si de izbucnirea Revolutiei franceze (1789), intelectua-
lii roméni cu aspirafii nationale initiara marea actiune concretizata ul-
terior in Supplex Libellus Valachorum. Samuil Micu este antrenat in
acest curent de revendicdri sociale si politice, gdsindu-se, in anul 1790,.
la resedinta episcopului de Oradea, Ignatie Darabant, care a avut un rol
deosebit de important in pregdtirea suplicei romanilor transilvdneni.
Despre acest episcop scria cd «toate greutdfile noastre desdvirsit le stie si
mild cdtrd neamul sdu cu fierbinteald din-ceput a avut» 23, fiind un pro-
tector al carturarilor transilvaneni, persecutati de episcopul Ioan Bob.
Samuil Micu contribuie la redactarea Supplex-ului, aducind argumente
istorice, in calitate de cel mai de seamd istoric, iar la redactarea celui
de al doilea Supplex?¢, din anul 1792, contribufia sa este si mai mare.

Datorita situatiei grele in care isi desfdsura activitatea, si dornic
de protectori, Samuil Micu inchind traducerea Istoriei- bisericesti de
Claude Fleury Arhiepiscopului ortodox de Karlovitz. Nemultumit, epis-

24. Pompiliu Teodor, Despre «Istoria romdnilor...», p. 198. :

25. Z. Piclisanu, Luptele politice ale romdnilor ardeleni din anii 1790—1792,
Bucuresti, 1923, p. 95—96.

26. Dr. Ioan Lupas, Misiunea episcopilor Gherasim Adamovici si Ioan Bob la
Curtea din Viena in anul 1792, Sibiu, 1912, p. 25—26.
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copul Ioan Bob cere, in anul 1795, organelor guvernamentale exilarea lui
la Muncaci. In acest scop, episcopul 1i aduce o serie de invinuiri, cd:
ar fi trddat unirea, intrind in legdturd cu sirbii ortodocsi; ar fi propo-
vdduit schisma lui Fotie; ar fi incercat sd se facd episcop ortodox la
Sibiu; ar fi citit cdr{i interzise cind se afla la Viena; ar fi predicat la
Turda in fata unei adundri de credinciosi ortodocsi s.a. In toiul acestor
persecutii, caldtoreste la Balgrad, Oradea si Sibiu, continuindu-si acti-
vitatea cu o uimitoare putere de munca.

In anul 1795, apare de sub tipar Biblia, la care se lucra din 1793; ea
poarta titlul : Biblia, adecd dumnezeiasca Scripturd a Legii Vechi §i a
cei Noao, avind un Cuvint de laudd cdtre episcopul Ioan Bob. In anul
urmadtor, Samuil Micu tipdreste Theologhia moraliceascd sau Bogoslovia,
tradusd dupd Venceslau Schanza. Initial, traducdtorul redactase o De-
d1cat1e episcopului Ignatie Darabant de la Oradea, dar pentru ca lucra-
rea si poatd vedea lumina tiparului, a fost nevoit sd o inlocuiascd cu un
Cuvint inainte, in cinstea lui Ioan Bob, unde il numeste «prea lumina-
tul si prea sfintitul nostru arhipdstoriu». Tot in acest an, harnicul cdr-
turar termind Scurtd cunostinfd a Istoriei romdnilor.

La 27 ianuarie 1798, i se fixeazd domiciliu obligatoriu la Blaj. In
urma acestei nedreptdti, Samuil Micu se dezvinovdteste printr-un me-
moriu din 24 mai, in care este nevoit sd arate ca intreaga sa activitate a
fost pusd in slujba intdririi uniatiei. De asemenea, pentru risipirea tutu-
ror banuielilor, isi manifestd dorinta de a trece la catolicism. Capitlul
nu-i indeplineste dorinta, dar la 21 august, acelasi an, iau sfirsit toate
inscendrile puse la cale de episcopul Ican Bob impotriva cdlugdrului cdr-
turar de la Blaj.

Continuind seria t1par1tur1101 Samuil Micu publicd in anul 1799, la
Buda, Loghica, adecd partea cea cuvintdtoare a filosofiei, iar la Sibiu,
Legile firei, ithica si politica sau filosofia cea lucrdtoare. Partea intiia
si Partea a doua (1800) si Acathist sau Carte cu multe rugatsuni pentru
evlavia fiestequarui crestin (1801). Prin anul 1800, incepe sd redacteze
lucrarea sa fundamentald : Istoria si lucrurile si intimpldrile romdnilor.
Acum intr-acest chip asezate si din mulfi vechi si noi scriitori culeasd
si scrisd de Samuil Clain de la Sadu, Ieromonahul din S. Troitd din Blaj,
care il va preocupa pind la sfirgitul vietii. In aceastd perioadd, face cu-

nostint{d cu o serie de intelectuali. Este vizitat de istoricul austriac Engel,.

care a rdmas profund impresionat de personalitatea lui Micu, conside-
rindu-1 «un erudit filolog si istoric roméan». Intrejine strinse relatii cu
medicul ortodox romdn Ioan Piuariu-Molnar din Sibiu, scriind in colabo-
rare Hronologia impdragilor turcesti si Dictionarium valachico-latinum.

Prin intermediul episcopului Ignatie Darabant de la Oradea, unul
dintre protectorii sdi, Samuil Micu este numit, in noiembrie 1804, cenzor
al cdrtilor roménesti la Tipografia Universitdtii din Buda, unde este re-
tribuit lunar cu 500 florini. Intentioneazd si tip&reascd niste Conciones
(Cuvintdri), dar lipsa de subscritori il obligd sd renunte la acest proiect.

Pe tdrim cultural, perioada dintre anii 1794—1805 este deosebit de
rodnic3 pentru harnicul ieromonah. Desi harfuit de cdtre autoritdile ca-

S.T. —4
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tolicizante ale ierarhilei, Samuil Micu continud sa traducd sau sd revi-
zuiascd vechile manuscrise, transcriindu-le de doud sau de trei ori. Ast-
fel, se pdstreazd urmdatoarele manuscrise: A ceiui dintre sfin}i Pdrintelui
nostru Grigorie Teolog, Cuvint cu fcare rdspunde si spune pricina pen-
tru care au fugit in Pont, 1794, 1 mai. In Mdndstirea Blajului, de Samoil
Clain Ieromonahul tdlmdcitd ; A celui dinire sfinfi Pdrintelui nostru
Grigorie Teolog, pentru bdtaia grindinii cuvint ; Cuvintdri ale celor in-
tre sfinji Pdrinjilor nostri Grigorie Nazianzenul sau Teologul, Anastasie
Sinaitul, Pdrintelui Andrei Criteanul, Efrem, Ioan Damaschin, Epifanie
episcopul Kiprului (1794); A celui dintre sfin}i Pdrintelui nostru Dorotei,
invdtdituri foarte de mare folos omului cucernic. Acum intii pe romdnie
intoarse de Monachul Samoil Clain. Anul Domnului 1796; Canoanele
Sdboarelor a toatd Iumea si a celor nameajnice gi ale Sfinjilor Pdrinji,
celea primite de Biserica rdsdritului. Acum intii tdlmdcite si a doua oard
~ intru acest chip scrise de Ieromonahul Samuil Clain de la Sad, in Md-
ndstirea Sfintei Troijd din Blaj, la anul Domnului 1798 ; Statuta sau Le-
gile scaonelor sdsesti din Ardeal care in toate ju(de)cdtile si rinduielile
politicesti se fin in Scaonele sdsesti. Acum pe romdnie pentru mai mare
folosul de obste si al romdnilor din Scdunie tdlmdcitd si .tipdritd in Si-
biu, Ia Ioan Bart, 1892 %7; Istoria bisericeascd, 5 vol., tradusd dupd Claude
Fleury (1803); A celor intru sfinti cuviosilor Pdrintilor nosiri Pahomie,
Efrem Sirul, Ioan de la Scard, Aba Isaie, Aba Amon, Teodor Studit si
Aba Maxim invdjdturi aschiticesti. Si acele acum tdlmdcite pe limba
romdneascd de Pdrintele Samoil Clain de la Sad, Ieromonah din Mdnds-
tirea Sfintei Troife din Blaj (1805); Din Cartea bdtrinilor; Sententiile Prea
Fericitului nostru Vasilie cel Mare, Arhiepiscopul Cesariei Capadochiei.
Holdriri scurte cu intrebdri si rdspunsuri. Aceste s-au tdlmdcit pre lim-
ba romdneascd de mine pdcdiosul Ieromonach Samoil Clain de Sad,
din Tara Ardealului, din Scaunul Sibiului, si acum, indreptate a treia
oard, s-aqu scris in Blaj, in Mdndstirea Sf. Troijd, 1804, iunie 17 ; A ce-
lui dintre sfinfi Pdrintelui nostru Vasilie cel Mare, Arhiepiscopul Chesa-
riei Capadochiei, Invdjdturi aschiticesti, 1804, din I-ma august. Acestea
de mine Jeromonahul Samoil Clain sint tdlmdcite si scrise; A celui
dintre sfinfi Pdrintelui nostru Vasilie cel Mare, Archiepiscopul Cesariei
din Capadochia, cuvinte cdtre norod zise. S-au tdlmdcit si acuma a doua
oard s-au scris de mine Samoil Clain de la Sad, 1805 28,

In anul 1806, Samuil Micu editeazd Calendarul romdnesc??, cu un
Supliment de 40 de pagini, in'care publicd inceputul operei sale: Isto-
ria, Jucrurile si intimpldrile romdnilor, precum si prospectul Dic}iona-
rului. Nu reuseste sd ducd insd la sfirsit aceste valoroase inceputuri,
intrucit moare la 13 mai 1806. Trupul cdrturarului neobosit, Samuil Micu,
desi nedreptatit aproape toatd viata, a fost inmormintat in cripta bise-
ricii sirbilor catolici din Ratzvaros.

27. Lucrarea nu a fost tipdritd, dar a fost prezentatd la cenzurd, cf. Ion Lungu,
Scoala ardeleand..., p. 251.

28. Operele lui Samuil Micu au fost prezentate dupd Ion Lungu, Scoala arde-
leand..., . p .246—251. '

29. Emilian Micu, Calendarul Iui Samuil Micu, 1806, in «Arhiva» XVII, p. 252.
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Continutul teologic al manuscrisului

In cele ce urmeazd, vom sintetiza conceptia teologicd a lui Samuil
Micu oglinditd in lucrarea sa Cunostintd pre scurt a Istoriei bisericesti 292,
Ea cuprinde relatarea istoriei Bisericii din primele opt veacuri, incepind
cu anul 1 de la nasterea Mintuitorului Iisus Hristos pind la anul 800.
Importanta ei teologicd si istoricd este cu atit mai valoroasd cu cit, in
primele opt secole ale crestinismului, s-au frdmintat, s-au discutat si
s-au stabilit, intr-o form& clard si precisd, adevarurile fundamentale de
credintd, care erau atacate si rdstdlmdacite de eretici. Din aceastd cauza,
autorul demonstreazd cu ajutorul numeroaselor dovezi neotestamentare,
patristice si istorice, cd Biserica Ortodoxd estie adevdrata pastrdtoare a
credintei crestine in toatd puritatea si integritatea ei, asa cum a pri-
mit-o de la Iisus Hristos prin Sfintii Apostoli si au formulat-o sinoadele
ecumenice. Lucrarea apare ca o expunere de credintd a unui teolog or-
todox, de aceea ne dam si mai bine seama de ce confratii uniti catoli-
cizanti ai autorului il numeau «neunit»,

Conceptia teologicd a lui Samuil Micu o vom sistematiza potrivit
problemelor majore abordate in lucrare, si anume : Despre credinta
cea adevdratd; despre soboare sau sinoade; despre papalitate; despre
Ortodoxie, ca pdstrdtoare a adevdrului, si despre cauzele care au produs
schisma din anul 1054. Autorul le acordd importanta cuvenitd, tratindu-
le cu patosul omului de stiintd, care pune mai presus de orice adevarul,
el Insusi fiind consacrat adevdrului cu toatd fiinta sa. Cdutind adevé&rul
in cele mai vechi izvoare si descoperindu-l, il marturiseste féra teama
pierderii unor privilegii trecdtoare. Insufletit de convingerea slujirii sin-
cere a cauzei drepte, reuseste sd imprime operelor sale duhul adevaru-
lui, care devine convingdtor pentru cititor, iar pentru teologi, izvor in-
lormativ de neprefuitd valoare. Astfel, Samuil Micu se impune in istoria
Bisericii romé&ne ca teolog luptdtor pentru adevdr, ancorat profund in
vechile traditii crestine si cdlduzind posteritatea spre adevar.

1. Despre credinta cea adevdratd

’ Vorbind despre credinia cea adeviratd, Samuil Micu scrie limpede
¢d adevdrurile de credintd sint de la Dumnezeu, de aceea, ele nu pot fi
schimbate, nici prin addugare, nici prin reducerea lor, sau printr-o inter-
pretare falsd. «Credinta cea de la Dumnezeu descoperitd — scrie el — si
datd Bisericii, aceaia nici creste, nici scade, ci tot aceaiasi rdmine, pre-
cum de la Dumnezeu au fost datd» 30, Deci, Dumnezeu ne-a descoperit
adevarul despre Sine, care este necesar mintuirii, iar misiunea Bisericii

29 a. Lucrarea a apdrut integratd in «Studii teologice», Revista institutelor teo- -

logice din Patriarhia Romé&nd, Bucuresti astfel: in nr. 5-6/1975 p. 391—410; II —— in
nr, 7—8, p. 521—535; 111l — in nr. 9—10, p. 708—728 ; IV — in nr. 1—2/1976, p. 94—
119; V — in nr. 7—10/1976, p. 571—588; VI — in nr. 5—8/1977, p. 477—496; VII —
in or. 1—2, p. 61—74; VII — in nr. 1—2/1978, p.46—62; IX — in nr. 3—4, p. 271—
415; X — in nr. 5—8, p. 486—518; XI — in nr. 9—10, p. 650—687.

30. Cunostintd pre scurt a Istoriei bisericesti, Acum 1intii agsezatd si scrisd pre
limba romdneascd de Samoil Clain Ieromonahul, in anul 1789, f. 399 v, St
leologice», nr. 9—10/1978, p. 681.
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este de a-1 pdstra neschimbat pind la sfirsitul veacurilor. Tot ceea ce se
adaugd sau se schimbd constituie falsificari ale adevarului divin revelat.

Adevdrul descoperit de Dumnezeu prin Iisus Hristos se gdseste de-
pozitat in Sfinta Scripturd si in Sfinta Tradijie. El a fost propovdduit
de cei doisprezece Sfinti Apostoli, alesi de Mintuiterul, pe care «i-au
numit Apostoli, adecd trimisi, cd pre aceia i-au trimis la toate neamu-
rile ; pre acestia lingd Sine i-au t{inut si i-au invdtat, ca de toate sin-
guri fiind vdzdtori, sd poatd mdrturisi si de viata Lui cea prea sfintd
si de minunile Lui si de invd{&tura, carea o au auzit de la El» 3. Toate
cele auzite de la Mintuitorul Hristos, Sfintii Apostoli le-au propovéaduit
pretutindeni, infiin{ind Biserici, unde au rinduit preoti si episcopi, incre-
dinf{indu-le invdidtura Domnului, pe care «Apostolii, unele, numai cu
gura le-au dat Bisericii, altele, si scrise le-au ldsat» 32. Cele propovdduite
prin viu grai au fost fixate in scris de «Pdrintii cei Apostolici» si de
«alti invdtdtori bisericesti», care «dupd aceia, prin scrisorile sale le-au
semadnat in toatd lumea» %3, Aceste invatdturi «p&nd la noi nevdtdmate
au ajuns. Aceasta ne invatd Sfintul Irineu, Climent Alexandrinul, Ter-
tulian. Acest fel de invatdturd, grecii i1 cheamd Paradosis, latinii Tradi-
{ia, adecd dare sau trddanie si predanie, noi putem sd-i zicem, pentru
cd numai cu gura ni o au dat Apostolii» 3% «Apoi, dintru aceasta doao iz-
voard, lezne putem cunoaste invatdtura Bisericii de pre vremea aceia» 35,
scrie el in continuare.

In activitatea sa de cercetdtor, Samuil Micu a recurs totdeauna la
izvoarele cele mai vechi, avind convingerea cd in ele va g#si adevirul
neschimbat, fiind mai aproape de epoca in care s-au petrecut evenimen-
tele istorisite. El era convins cd de-a lungul veacurilor, s-au strecurat,
intenfionat sau nu, multe greseli de care trebuie deosebit adevidrul.
Ghidul cel mai sigur, dupa care orice credincios poate recunoaste in-
vdtdtura cea adevdratd, sint Sfintii P&rinti. In consecintd, dacd toti teo-
logii- actuali ar sustine ceva referitor la credinfa crestind, dar nu se
gdseste mentionat de Pdrintii bisericesti din vechime, ar fi fals si farg
valoare. ‘

2. Despre soboare sau sinoade

Inainte de a trece la enumerarea sinoadelor, la prezéntarea discu-
fiilor si a hotdaririlor adoptate in cadrul lor, Samuil Micu defineste,
mai intli, ceea ce este un scbor sau un sinod. «Prin cuvintul acesta =
sobor — zice el — catholicii inteleg adunarea pdstorilor bisericesti, ©
adecd a episcopilor si a preotilor, ca sa hotdrascd lucrurile bisericesti ;
fiestecarele din cei ce sed la sdbor dindu-si judecata sa volnicd, nesilit
de nimeni» %, Apoi precizeazd cd sinoadele sint de doud feluri: «Unele
se zic sdboard a tcatd lumea, altele nameasnice sau pre alocure» ¥,

31. Idem, f. 11, cf. Ibidem, nr. 5—6/1975, p. 396.
32. Idem, f. 3%, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 525.

~ 33. Ibidem.
34. Idem, f. 86 v, cf. Ibidem, nr. 9—10/1975, p. 726.
35. Idem, f. 37 v, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 525.
36. Idem, f. 26, cf. Ibidem, nr. 5—6/1975, p. 407.
37. Idem, f. 26 v, cf. Ibidem.
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Deci, sint sinoade ecumenice sau a toatd lumea, la carge «to}i episcopii
din toatd lumea se chiamd sd vie sa judece impreund cu ceilalti episcopi
despre intrebdrile credintei si despre rinduialele cele de mintuire si des-
pre lucrurile bisericesti». Dacd nu pot participa toti episcopii, este su-
ficient s& trimitd «soli» sau «ispravnici», si chiar dacd nu vor reusi toti,
din toate eparhiile sd indeplineascd aceste conditii, «sdborul tot poate
sd fie a toatd lumean» 8.

In afard de sinod ecumenic, este si «sdbor nameasnic sau pre
alocure», cind «episcopii unei eparhii se adund pentru treburile Biseri-
cilor sale sau si pentru lucrul credintei» .

Soboarele sau sinoadele isi au originea in practica Sfinfilor Apos-
toli. Dupa indltarea Mintuitorului la cer, «Apostolii rdminind in locul
lui Hristos episcopi si ocirmuitori Bisericii» 40, au propovdduit neschim-
batd invadidtura primitd de la Domnul, iar cind au aparut neintelegeri
intre crestini, provocate de interpretdri gresite ale Revelatiei divine, nu
le-au rezolvat de unul singur, ci de comun acord, Intrunindu-se in
sinod.

Primul sinod a fost cel de la Ierusalim, unde s-au adunat Sfin{ii
Apostoli si presbiterii, pentru a rezolva problemele de ordin religios
ivite in sinul Bisericii din Antiohia. In acest sinod, t{inut sub conduce-
rea Sfintului Iacob, episcopul cetdtii Ierusalimului, Sfintii Apostoli au
cercetat cazul, sfdtuindu-se si exprimindu-si fiecare pdrerea sa in mod
liber si luind hotdriri in folosul comunitdtii crestine antiohiene. Prin
expunerea acestui adevdr, Samuil Micu aduce temei scripturistic despre
modul cum trebuie sd se intruneascd si sd se desfdasoare un sinod, ard-
tind c& toti membrii participanti la el se bucurd de drepturi egale, fdrd
ca vreunul singur s3-si impund punctul sju de vedere. In concluzie,
eruditul istoric bisericesc spune : «Acest sdbor iaste formd, chip si izvod
al tuturor s&boarelor, care dupd aceia s-au facut si se vor face» ! Pen-
tru ca un sinod sd poata fi recunoscut ca ecumenic de intreaga Bise-
ricd, el trebuie sd indeplineascd doud conditii: a) — S& participe la el
lo}i episcopii, sau majoritatea lor, iar ceilal{i s& consimtd in scris la ho-
laririle adoptate in sedintele de lucru; b) — Discutiile din sedintele si-
nodului sd se desfdsoare liber, iar hotdririle sd fie adoptate fdrd con-
stringere. Respectindu-se aceste caracteristici esenfiale, sinodul nu va
gresi, nici in domeniul credintei, nici in cel moral sau disciplinar al
vietii Bisericii.

Deosebit de importanta este conceptia lui Samuil Micu, potrivit cé-
reia, un sinod ecumenic se poate intruni si fard participarea papii de la
Roma. Pentru a dovedi acest adevdr, el aduce un puternic argument is-
loric, prezentind cazul petrecut la Sinodul al V-lea ecumenic, {inut la
(‘onstantinopol in anul 553, cind papa Vigiliu a aminat mereu accepta-
tea invitafiei de a participa la_sedinfele sinodului. «Pricinuind boald —
scrie autorul — pind a doua zi, au intirziat a da rdspuns. Intru a doao
~atlunare, si Pdrintii care fuseserd sd chiiame pe papa, si boiarii carii au

38. Ibidem.
39. Ibidem.
40. Idem ,f. 12, cf. Ibidem, p. 398.
41. Idem, f. 28, cf. Ibidem, p. 407.
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fost trimisi de impdratul au spus cum cd si a doao oard au fost la Vi-
ghilie de l-au chemat la sdbor, ci cum cd el au zis cd nicicum nu poate
sd vie, pentru cd de la apus asa pufini episcopi sint. Incd cum cd au
cerut rdgaz... gindea papa cd fard de dinsul, nu vor cuteza P&rintii ni-
mic a face» . Apoi a trimis raspuns la impdratul, pe care l-a numit
Constitutum, in cuprinsul cdruia, printre altele, pretindea ca «nici o ju-
decatd sd nu se dea afard, mai inainte de ce Sfintul Scaun de la Roma
se-au vestit judecata sa», dar constatd Samuil Micu cd «nici intr-o samd
n-au fost bdgat» 4. De asemenea, in sedinta a saptea, participantii la
sinod au analizat si cazul lui Vigiliu, condamnindu-1 pentru atitudinea
sa. Ei mentioneazd procedeul Sfin{ilor Apostoli care, desi erau plini de
Duhul Sfint, incit nu aveau nevoie de sfatul nimdnui, «tot intrebarea :
Oare trebuie s3 se tae inprejur pdginii, nu au vrut a o hotdri f&rd nu-
mai dupd ce s-au adunat inpreund» %,

Sfintii Pdrinti de la sinoadele ecumenice au hot#rit in deplin acord
cd: «Intru intrebdrile credintei nu este altd mijlocire a cunoaste ade-
vdrul» 45 decit numai in sobor, care analizeazd si decide asupra con-
troverselor ivite. Metoda aceasta este impusd de faptul cd, in Sfinta
Scripturd existd unele invatdturi mai greu de inteles si, potrivit doc-
trinei neotestamentare, numai unde sint doi sau trei adunafi in numele
lui Tisus Hristos, este si El prezent in mijlocul lor, ajutindu-i sd inte-
leagd si sd cunoascd adevarurile profunde ale credintei crestine. Marele
nostru istoric si teolog considera aceastd hotarire a sinodului de o im-
portantd fundamentald. In consecintd, nu aduce nici o invinuire sinodu-
lui, cd ar fi nedreptdtit pe papa, neasteptindu-1 sd participe la sedinte,
ci zice: «Acest cuvint al sdborului este foarte vrednic de insemnat, cd
dintru aceasta chiiar se vede, cd si de judecata papei, ba incd inpotriva
voei si judecitii papei, poate s fie sdbor a toatd lumea adevdrat si fard
de ratdcire» 46, Sinoadele ecumenice au luat insd hotdriri nu numai im-
potriva papei si a pretentiilor sale, bineinteles cind ele nu erau in con-
cordanid cu adevdrul revelat, ci l-au si judecat atunci cind s-a abdtut
de la credinta crestind propovaduitd de Bisericd. «Vedem — zice Samuil
Micu — c8 sdborul a toatd lumea, pre patriiarsi si pre papa de la Roma,
au judecat despre eres, ci deacd i-au aflat c¢d au fost eritici si au invatat
eres, i-au anathematizdluit, precum sdborul al seasa au fdcut, din care
se vede cit de fdrd temei invata cei ce zic cg, pre papa, nici siborul, fara
numai Dumnezeu il poate judeca» 47.

Sinoadele ecumenice nu au adus invataturi noi in Bisericd, ci au
clarificat si au confirmat credinta si practica bisericeascd, dupd cum
precizeazd marele nostru istoric : «Sdborul de la Nicheia, si 20 de ca-
noane au ficut pentru indreptare, nu ca noao indreptare sau rinduiald
sd facd, ci ca sd {ie intreagd cea veche, care Incepuse a nu Se prea
tinea» 48, Asa se face cd&, si In secolele urmdtoare, gdsim «invatdtura si

42. Idem, f. 262—262 v, cf. Idem, XXX (1978), nr. 3—4, p. 296.
43. Idem, f. 263 v, cf. Ibidem, p. 297.

44. Idem, f. 267 v, cf. Ibidem, p. 300.

45. Ibidem.

46. Idem, f. 268, cf. Ibidem.

47. Idem, f. 329 v, cf. Ibidem, nr. 5—8/1978, p. 512.

48, Idem, f. 166, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 479.




CONCEPTIA TEOLOGICA A LUI SAMUIL MICU 499

dogmele Bisericii» finute dupd «asezdminturile sfintelor sdboard» 4. La
fel, si in «suta a opta» erau valabile invatdturile si dogmele care au
fost de la inceputul Bisericii, c¢d «invatdtura credintii si dogmele care de
la inceputul Bisericii, prin toatd vremea au fost, aceia si in suta a opta,
cd credinta cea de la Dumnezeu descoperitda si datd Bisericii, aceaia,
nici creste, nici scade, ci tot aceaiasi rdmine, precum de la Dumnezeu
au fost datd. Insd pentru pricile si intrebdrile ce se intimpld de multe
ori si de la cei invatati, iard adevdrat si cum iaste, totdeauna de la Bi-
sericd se tilcuieste si se lumineaza, unde unora se pare intunecat si cu
anevoie de inteles» 3. Ele nu au addugat nimic la adevarurile de cre-
din{d, nici nu au eliminat ceva din continutul lor, ci anumite pdrii care
au provocat discutii, certuri sau erezii au fost clarificate prm exphcatn
accesibile, in limita posibilit#{ii, ratiunii credinciosului ca s# cunoascd
ceea ce Dumnezeu a descoperit necesar pentru mintuirea sufletului. Nu
este vorba de o dezvoltare dogmaticd, in sensul descoperirii si formu-
larii unor noi adevdruri de credintd, ci de o dezvoltare in sensul lamu-
ririi si clarificdrii adevdrurilor date de la inceput Bisericii de cétre In-
temeietorul ei. Astfel, hotdririle sinoadelor ecumenice devin obligatii
pentru toti credinciosii, preofi si epISCOpI, «incd si papii de la Roma»
fiind valabile atit in Rdsarit, cit si in Apus.

Sinoadele «nameasnice» adicd locale sau particulare — care nu au
fost recunoscute ca sinoade ecumenice — au o valabilitate restrinsd.
Din aceastd cauzd, cele din apus nu au fost primite in r&sarit, iar cele
din rdsdrit nu au fost primite in apus. Despre sinoadele particulare
apusene, tinute in secolul al VI-lea, Samuil Micu scrie : «Aceste sdboard
s-au fdcut toate in apus, si canoanele lor numai in Biserica apusului sint
pnmlte iard nu in Biserica rdsdritului. Ci noi aici le-am pus, pentru ca
sd stim si cele ce s-au fdcut in apus» 5; iar despre cele tinute in seco-
lul al VIII-lea, zice : «In suta aceasta, la apus, in Italia, Galiia, Ispaniia,

- Ghermaniia, pre alocurea multe sdboard si, in sdboard, canoane s-au fa-
cut, pentru treburile si lipsele bisericesti ale locurilor acelora care,
fiindca sint deosebit si numai la acele Biserici primite, iar in pdariile
noastre nici o tdrie nu au, ca sda nu lungim cuvintul, am judecat, aici
a nu le mai insira» %2

Din cele relatate, se constatd cd Samuil Micu avea convingerea, for-
matd pe temeiuri istorice, cd Biserica, prin sinoadele ecumenice, rezolvd
in ultimd instan{d problemele de credintd, . precum si alte chesti-
uni bisericesti, tilcuind si precizind invdtdtura primitd de la Mintui-
torul Hristos. Hotdririle sinoadelor ecumenice sint general obligatorii
pentru toti membrii Bisericii, in frunte cu patriarhii si cu papa de la
Roma. Sinoadele locale sau particulare rezolvd problemele ivite intr-o
Bisericd locald, dintr-o jara sau dinfr-un teritoriu oarecare ; de aceea,
hotdririle lor nu sint obligatorii in toatd Biserica. Aceste chestiuni nu
ating insd unitatea Bisericii, dacd sint fundamentate pe temelia dreptel
credinte.

49. Idem, f. 279 v, cf. Ibidem, nr. 3—4/1978, p. 309.
50. Idem, f. 399 v, cf. Ibidem, nr. 9—10/1978, p. 681.
51. Idem, f. 274, cf. Ibidem, nr. 3—4/1978, p. 305.
52. Idem, f. 391, cf. Ibidem, nr. 9—10/1978, p. 677.
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3. Despre papalitate

Sustinind autoritatea supremd a sinoadelor ecumenice in Bisericg,
Samuil Micu era impotriva primatului de jurisdictie al papii de la Roma.
El era convins de netemeinicia pretentiilor papilor de a stdpini peste
intreaga Bisericd a lui Iisus Hristos. In consecintd, ‘combate aceste pre-
teniii, ardtind falsele temeiuri pe care se sprijind ele. Mai intii aduce un
argument scripturistic, demonstrind ca Sfintul Apostol Petru nu a fost in-
vestit cu nici un fel de primat de jurisdiciie. In acest sens, autorul scrie
clar : «Jard cum cd unuia singur s-ar fi dat sd aibd putere de stdpinire
peste toatd Biserica, nici o urmd de acest lucru nu se vede in istoria
evangheliceascd si apostoliceascd. Ci mai virtos, mai mult sint care in-
protivd aratd» 5. Insusi Mintuitorul «tuturor Apostolilor asemenea pu-
tere le-a dat», poruncindu-le sa meargd in toatd lumea sd propovddu-
iascd, dindu-le tuturor, nu numai Sfintului Petru, «putere a lega si a
dezlega si a hirotoni episcopi si preoti la Biserici» 5¢; iar dupd indliare,
«Apostolii rdminind In locul lui Hristos episcopi si ocirmuitori Biseri-
cii» 35, Deci tofi Sfintii Apostoli au fost egali in drepturi. Nu se spune
cd vreunul dintre ei ar fi fost mai mare, un fel de supraveghetor,
ci toti aveau aceeasi putere si drept de a hirotoni, a invdta si a conduce
comunitatile bisericesti care luau fiinta.

Istoria epocii apostolice nu prezintd nici o dovadd despre existenta
primatului de jurisdictie al Sfintului Apostol Petru. Dimpotrivd, ne do-
vedeste cd era egal cu ceilalti Sfinti Apostoli, fiind judecat de obstea
crestind, mergind unde era trimis si dind socoteald, in fata tuturor, des-
pre cele indeplinite. Cind a botezat pe sutasul Corneliu, «credinciosii, carii
erau toti din jidovi, cirtea cum de au intrat la un om netdiat imprejur» %6,
Daca el ar fi fost recunoscut ca loctiitor al lui Hristos pe pdmint, nu
ar fi indrdznit nimeni sd «cirteascd» impotriva lui, iar el nu ar fi fost
obligat sd se justifice in fata lor. Cind Sfin{ii Apostoli hotdrdsc ca, im-
preund cu Sfintul Ioan, sd meargd in Samaria, Sfintul Petru se supune
hot&ririi lor. Sinodul apostolic din Ierusalim nu a fost prezidat de Sfin-
tul Petru, ci de Sfintul Tacob, episcopul locului. De asemenea, Sfintul
Petru este infruntat de cdtre Sfintul Apostol Pavel, pentru cad prea mult
cduta sd facd pe placul iudaizantilor, cum aratd «istoriia pricei despre
tinerea obiceiurilor Legii lui Moisi, care s-au hotdrit in S&borul de la
Terusalim» %7, Cu toate cd Samuil Micu recunoaste puterea egald a tu-
turor Sfintilor Apostoli primitd de la Iisus Hristos, totusi admite primatul
de onoare al Sfintului Apostol Petru, zicind: «Insd cum cd cel dintii
sezator al Apostolilor au fost Petru, nu se poate tdgadui» 8. Dar acest
primat onorific nu-i conferd nici o putere si nici o stdpinire deosebitd,
ci numai cinste, datorita faptului cd a fost cel mai in etate dintre Sfinfii
Apostoli, fiind enumerat totdeauna primul, adicd a fost primul dintre

53. Idem, f. 42, cf. Ibidem, nr. 7—8,1975, p. 528.

54. Idem, f. 12, cf. Ibidem, nr. 5—6/1975, p. 398.

55. Ibidem.

56. Idem, f. 14, cf. Idem, XXVII (1975), nr. 5—6, p. 399.
57. Idem, f. 42, cf. Idem, XXVII (1975), nr. 7—S8, p. 528.
58. Ibidem, p. 529.
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egali. Sfintii Apostoli avind toti aceeasi putere, asemenea au transmis-o
si urmasilor, adicd episcopilor.

Samuil Micu prezintd si imprejurdrile care au determinat diferentie-
rea puterii jurisdictionale a episcopilor. Adicd, aratd cd, inmuliindu-se
numdrul credinciosilor, a sporit si numdrul episcopilor, in rindul cdrora
au apdrut unele deosebiri. «Iard incet l&{indu-se hotaririle Bisericilor
crestinesti si inmultindu-se credinciosii, puterea episcopilor, pentru mai
multe pricini, din zi in zi au crescut» %, scrie el. Cresterea puterii unor
episcopi s-a fdcut progresiv. Ea nu a existat de la inceputul Bisericii,
nici din epoca apostolicd, ci «incet s-au fdcut, ca sd nu fie tofi episcopii
asemenea, ci unii s fie mai mari si preste episcopi, si dintre aceasta
s-au fdcut despdrfirea eparhiilor mitropolicesti si de acolo puterea mi-
tropolifilor, intre care cei mai Intii sint episcopii de la Roma, de la
Alexandriia, de la Antiohia» 6. Autorul mentioneazad si temeiul acestei
deosebiri dintre episcopi si mitropoli{i, iar ulterior si patriarhi. El nu
are fundament scripturistic, fiind de origine omeneascd, mai ales «po-
liticeascd». Adicd, cetdfile enumerate (Roma, Alexandria si Antiohia),
erau cele mai vestite centre ale imperiului roman, atit din punct de ve-
dere economic si cultural, cit si politic. Locuind aici episcopii, unde isi
aveau resedinta si «dregdtorii politicesti», c¢ind veneau episcopi din alte
localitati pentru rezolvarea unor probleme, si neavind timp si intirzie
prea mult, «episcopului de acolo ii da cinstea si se ruga de el s3 aiba
grijd de Iucrul lui» 61 si sd-1 rezolve, intrucit episcopul cetdtii avea lega-
turi mai frecvente cu oficialitatile politice, iar cel de la Roma, cu in-
susi impdratul. Deci, «urmind ocirmuirea stdpinirii politicesti, cei ce au
fost in cele mai mari cetdti au inceput a se indlta peste cei ce au fost
in cetétile cele mai mici» 62,

Diferentierea scaunelor episcopesti a inceput sd apard in secolul al
IV-lea, contribuind foarte mult, pe lingd motivele ardtate mai sus, si
faptul cd «judecdtorii politicesti, ca sd-si mai scurte lucrul, poruncile
sale mu le trimitea la toate Bisericile, ci numai la episcopul cetdiii, care
se zicea scaonul sau mitropolia {drii, si acela, apoi, la ceialalfi episcopi
le trimitea» %3, Din aceasta cauzd, episcopii din cetdtile cele mai mari
au Inceput a se intitula arhiepiscopi. «Asa, intii s-au zis arhiepiscopul
Romei, cd acolo era scaonul inpardtiei si aceaia era cea mai mare ce-
tate. Dupd aceaia, au fost Alexandriia si Antiohiia, a cdrora episcopi
s-au zis arhiepiscopi» ®. Apoi, Sinodul ecumenic de la Niceea, prin Ca-
nonul 5, a stabilit limitele teritoriului fiecdrei arhiepiscopii, «ridicind
la cinstea arhiepiscopiei si Biserica cetdtii Ierusalimului» 6. De aseme-
nea, impdratul Constantin, strdmutind scaunul impdrdtiei de la Roma
la Bizant, pe care l-a numit dupd numele sdu Constantinopol, dar si
Roma Noud, «Pdrintii de la S&borul al doilea a toatd lumea au asezat
ca, arhiepiscopul acestei cetdfi, pentru scaonul impdrdtesc, sd fie al

59. Ibidem.

60. Ibidem.

61. Idem, f. 44, nr. 7—8/1975, p. 530.

62. Idem, f. 187, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 494.
63. Ibidem, cf. 187 v.

64. Ibidem.

65. Ibidem.
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doilea dupa arhiepiscopul Romei Vechi, cum se ceteste in canonul al trei-
lea a acestui sdbor» . Aceastd problemd este reluatd si de Pdrintii de
la Sinodul al IV-lea ecumenic, precizind, prin canonul 28 : «Cu cuviin{d
au fost, ca Pdrintii sd& dea Romei cei Vechi privileghiile sale, pentru cd
cetatea aceaia preste toatd lumea inpdrdtea. Dintru aceleasi pricini, o
sutd si cincizeci de episcopi (in Sdborul de la Tangrad) judecat, cd
se cade ca Roma cea Noao, care cu scaonul 1nparatle1 si cu senatul iaste
cinstitd, aceleasi prerogatlve in rindul bisericesc sa aibd, si numai dupd
(Roma) cea Veche sd fie a doao» 7. Acest canon autorizeazd pe arhie-
piscopul de Tarigrad sd hirotoneascd mitropolifi pentru eparhiile Pon-
tului, Traciei si Asiei Mici si pe «episcopii din eparhiile acelea carii in-
tre varvari ldcuesc», adicd pentru locuitorii Daciei si ai altor provin-
cii din nord-estul imperiului. Canonul a fost primit de toti Parintii si-
nodului, prezenti in numdr de 600, «afard de solii papei, carii i-au grait
inpotriva» 8, Deci, se vede clar cd ierarhizarea episcopiilor s-a fdcut dupd
importanta politicd a cetdtilor. Episcopul din Roma s-a bucurat de cea
mai mare cinste, fiind in cetatea de frunte a imperiului; cel de la
Constantinopol a primit rangul al doilea, intrucit aceastd cetate s-a nu-
mit «Roma cea Noud» sau «A doua Romd», adicd a doua capitald a im-
periului. Apoi au urmat celelalte cetati, potrivit importantei lor: Ale-
xandria, Antiohia si Ierusalimul. Ulterior, unii dintre acesti episcopi au
inceput a se numi «papi», scrie Samuil Micu. «Asa, episcopul de la
Alexandriia, cetim cd, s-a zis papa ‘alexandreanul, si episcopul de la
Carthaghen aflam aceasta; precum si pre Sfintul Augustin, episcopul
de la Ipona din Africa, unii i-au zis papa Augustin; iard mai ales acest
titlu de cinste, episcopului de la Roma s-au dat, care si astdzi il {ine» 6%
Autorul nostru spune cd aceastd denumire a inceput a se da episcopilor
din aceste localitd{i prin secolul al IIl-lea. «In suta aceasta, se afld cd,
unora episcopi s-au zis papa, adecd papa Chiprian, papa Dionisie» 70,

Din relatdrile mentionate, se constatd c&d ierarhizarea eparhiilor
constituie o problemd pur onorificd, nu de autoritate. Episcopul Romei
era respectat ca fiind primul cinstit intre confratii sdi egali, fard a be-
neficia de vreun primat jurisdictional. Fiecare patriarh avea putere de-
plind de a hirotoni mitropolifi pentru «eparhia» sa, de a convoca si a
prezida sinodul episcopilor eparhiei sale si de a supraveghea desfdsu-
rarea tuturor activitdtilor din hotarele patriarhiei, in afara cdrora nu
mai avea nici o putere. Mai presus de patriarh este sinodul. El are pu-
terea si dreptul de a judeca pe toti, chiar si pe papa de la Roma, dupa
cum s-a vazut din cazul papii Vigiliu, care «vdzind cd nimica nu poate
face cu inpotrivire, au socotit mai bine sd asculte de Bisericd, afard
de care mintuire nu iaste» 7. Iar pe papa Onorie, pentru cd a urmat rd-
tdcirea lui Serghie, pxatriarhul Constantinopolului, adlCa momnotelismul,
Sinodul al VI-lea ecumenic l-a dat anatemii, zicind : «Anathema lui
Serghie, anathema lui Chir, anathema lui Onorie eriticului si... tuturor
eriticilor» 72

66. Ibidem, f. 188. 67. I1dem ,f. 223, cf. Ibidem, nr. 1--2/1978, p. 54.
68. Ibidem. 69. Idem, f. 188, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 494.

70. Idem, f. 127 v, cf. Ibidem, nr. 1—2/1976, p. 118.

71. Idem, f. 269 v, cf. Ibidem, nr. 3—4/1978, p. 301.

72. Idem, f. 322, cf. Ibidem, nr. 5—8/1978, p. 508.
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4, Originea primatului papal

Desi nu se poate dovedi cu argumente originea apostolicd a prima-
tului papal de jurisdictie, totusi faptic s-a impus. Termenul a fost pre-
gdtit de imprejurdrile politice si de conditiile istorice in cadrul cérora
s-a dezvoltat Biserica apuseand. Se stie cd, singurul patriarh, in apus,
era la Roma. Aici, mai ales in perioada migratiunii popoarelor, veneau
episcopii din alte pdr{i, care «ca sd le foloseasca ceva, in tot chipul
cerca si zicea cd pre el Dumnezeu l-au pus mai mare Bisericii; cu
aceste cuvinte nevoindu-se sd plece pre papa spre ajutoriul lor» 3. Pe
lingd aceste imprejurdri create de evenimentele istoriei, Samuil Micu
mentioneazd cd, diaconul Enodie din Roma, scriind despre papa Simabh,
a afirmat cd Dumnezeu a rinduit oameni care sd rezolve neintelegerile
dintre oameni, «iard ale episcopilor scaunului de la Roma judec&tii Sale
le-au tinut. Dupd aceaia, si alfi lingusitori asemenea au inceput a in-
vdta» ™. De asemenea, impdratii de la Constantinopol acordau papilor
de la Roma multe drepturi si privilegii ca sd-i cistige de partea lor si
sd-i despartd de dusmanii care ameninfau imperiul. Astfel, impdratul
Tustinian a dat o lege prin care «asazd ca papa de la Roma sd fie cel
mai intii decit to{i episcopii» 7. Chiar patriarhii de la r&dsdrit, datoritd
multimii ereziilor ivite in Biserica din aceastd parte a lumii, precum si
a prigoanelor suferite de la impdrafii eretici, alergau uneori la «papa
de la Roma, ca la cel dintii patriarh si, anume, cap al Bisericii, nu amin-
frilea sau cu alt inteles — zice Samuil Micu — ci cum cd el iaste cel
dintii» 76, Fiind favorizafi de aceste imprejurdri, «papii a inceput si ei
a se mai indlfa si titulul care cit cineva il da lui ori pentru ce pricing,
in loc de lege si de canon il {inea» 77. Deci, au inceput sd creadd ca
laudele, lingusirile si titlurile de cinste ce 1li se acorda, erau atribuite de
puterea jurisdictionald, «insd Biserica niciodatd cu aceea putere nu i-au
finut», precum dovedesc si actele Sinodului al V-lea ecumenic, «in care,
inpotriva voei papei s-au judecat si sdborul nu au gresit» 78, Dacd papa
Vigiliu nu si-ar fi recunoscut vina si nu ar fi revenit la adevérata cre-
dintd, «ci pururea ar fi'rdmas intru ind&drdptnicia sa, ar fi fost pururea
anatheman» 7.

La intdrirea puterii papilor a contribuit foarte mult si imperiul ca-
rolingian de apus, sprijinitorul papalitdtii impotriva impdrafilor bizan-
tini. In aceastd privintd, istoricul Samuil Micu scrie: «Stdpinirea poli-
ticeascd a episcopilor de la Roma, intdrirea si temeiul s&du are de la craii
frincesti» 8. Pind atunci, «m&car cum au fost puterea si stdpinirea pa-
pilor de la Roma, totdeauna au fost supusi inpdratilor si celor ce sta-
pinea Roma. Nici cind au fost goniti, au indrdznit a cirti asupra inpa-
rdfiei, cum chiiar aratd Pildele lui Liverie si a Sfintului Martin, pre carij

73. Idem, f. 281—281 v, cf. Ibidem, nr. 3—4/1978, p. 311.
74. Ibidem, f. 281 v.

75. Ibidem.

76, Ibidem, f. 282.

77. Ibidem.

78. Ibidem.

79. Ibidem, f. 282 v.

80. Idem, f. 403, cf. Ibidem, nr. 9—10/1978, p. 683.
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inpdratii i-au trimis in izgonire» 8!, Tot asa, in secolul al VIII-lea, cu
ocazia disputei pentru cinstirea sfintelor icoane, «s-au dat prilej a se
micsora puterea inpdratilor in Italiia, care prilej cu deadinsul l-au apu-
cat papii de la Roma, Grigorie II si Grigorie III, si lipsirea italilor de
la inpdrdtia Tarigradului, care s-au facut cdtre sfirsitul sutei a opta, cu
mare nevointd o au ajutat. Si cerind de la frinci ajutor inpotriva lon-
gobardilor, Pipin, craiul frincilor, nu numai de longobardi i-au apdrat,
ci si de exarhatul de la Ravena i-au ddruit, care ddruire, dupd aceaia,
o au intdrit Carol cel Mare, craiul frincilor» . Asa a luat nastere «sté-
pinirea pdminteascd» a papilor de la Roma. Drept recunostini{d cd a fost
fdcut stdpinitor al bunurilor p&mintesti, papa a incoronat pe Carol cel
Mare «inpdrat romanilor». Istoricul Samuil Micu a intuit bine inteniia
inpdratului, cind scrie cd a dat exarhatul Ravenei papilor cu scopul ca
ei «sd rdmliie In credinta si supt sprijineala crailor frincesti» 8. De ase-
menea, pe papi i-a ajutat sd-si intdreascd puterea si «soliia frincilor ca-
tre papa Zaharia ca sd pue jos din crdie pre Hilderic» 8.

Toate aceste avantaje au fost insd platite. scump de cdtre papi,
pentru cd impdratul nu le-a oferit nimic gratis, dupd cum precizeazd Sa-
muil Micu: «Trebuia dard episcopii de la Roma sd facd dupd pldcerea
frincilor, si pre cei ce-i ura frincii si ei sd-i urascd, si, fiindca frincii
si grecii pentru inpdrdtfia si stdpinirea pdminteascd nu era priiateni, asa
au cdutat si papii sd fie si sd tie cu frincii si de cdtre greci sa-si tragd
pdrintia, ca sd placd frincilor, cd adevdrat iaste cuvintul Domnului cd
nu poate nimenea la doi domni sluji, cd, au, pre unul va iubi si pre
celdlalt va uri» 8. Deci, fiind papa amestecat in probleme politice, avind
aliat pe «craiul frincilor», dusmanul impdratului bizantinilor, a fost obli-
gat sd fie Impotriva dusmanilor prietenului sdu, dorind totodatd sd su-
bordoneze pe patriarhii rdsdriteni, precum frincii voiau sd nimiceascd
imperiul bizantin. Din aceastd cauzd, Samuil Micu condamnd puterea
politicd a papii, ca fiind contrard duhului Evangheliei, intrucit Sfintii
Apostoli au primit de la Mintuitorul Hristos numai «putere duhovni-
ceascd», transmisd, la rindul lor, episcopilor si patriarhilor Bisericii cres-
tine. Astfel, se poate conchide, din analiza gindirii teologice si isto-
rice a autorului manuscrisului, cd «stdpinirea papilor» nu este de drept
divin, ci numai rezultatul unor conditii politice favorabile.

5.. Ortodoxia, pdstrdtoare a adevdrului

Expunind doctrina credintei crestine, Samuil Micu afirmd mereu con-
tinutul ei ortodox, ar&tind, in acelasi timp, cd in Biserica apuseand s-au
introdus unele invatdturi si practici noi, atit in domeniul disciplinar, cit
si moral si dogmatic. El le condamnad, specificind totodatd cd «obiceiu-
rile omenesti» se pot schimba, dar credinta cea adevdratd nu poate fi
niciodatd modificatd. Crestinii sint datori s& o pdstreze si sd o trans-

81. Ibidem, f. 403 v.

82. Ibidem.

83. Ibidem, f. 403 v.

84. Ibidem.

85. Ibidem, f. 404—404 v.




CONCEPTIA TEOLOGICA A LUI SAMUIL MICU 505

mitd asa cum a fost descoperitd de Mintuitorul Iisus Hristos. Biserica
are misiunea si puterea de-a o mentine in toata puritatea ei, fara modi-
ficdri sau r&dstdlmdciri. Biserica ortodoxa a r&mas de-a lungul secole-
lor fideld traditiei epocii patristice si a rinduielilor stabilite de sinoa-
dele ecumenice, fiind Biserica «pravoslavnicd», adicd dreptmdritoare.
In Biserica apuseand, au apdrut insd unele inovatii, nu numai in «obi-
ceiurile omenesti», ci si in «invdtdtura de credintd». Doctrina despre
primatul papal am prezentat-o mai sus, acum precizdm numai cd, toate
celelalte deosebiri izvordsc din aceastd putere a papii.

Una din inovaliile Bisericii apusene, pe care Samuil Micu a comba-
tut-o cu puternice argumente istorice si teoclogice, este invatdtura des-
pre «purcederea Duhului si de la Fiul», adicd «Filioque». Aceastd doc-
trind, apdrutd in apus cind Spania si Galia erau sub gofii arieni, a fost
introdusa in Simbolul credintei, cu scopul de a atrage pe arieni la ade-
vdrata credintd crestind. Autorul zice cd: «Papii, ca sd facd dupd voia
frincilor, le-au cdutat... sd adauge in Credeu: Si de la Fiul, cum in
suta a noa se va vedea» 8, dar manuscrisul se opreste cu expunerea is-
toriei la finele secolului al VIII-lea. Aceastd invdtdturd noud a provocat
multe discutii intre teologii rasdriteni si apuseni, intrucit adevarul este
cd «Duhul Sfint purcede de la Tatal si inpreund cu Tat&l si cu Fiul este
inchinat» 87. Cine este insd vinovat pentru-aceste certuri doctrinare ?
" La aceastd intrebare, Samuil Micu rdspunde tot printr-o intrebare, zi-
cind : «Grecii, pentru cd au pazit Simvolul credintii intreg, nici au adaos,
nici au scdzut, sint eretici, iar frincii care au cutezat a adaoge in Simvol
ce Sfintii Pdrinti la seapte sdboara a toatd lumea nu au cutezat a-si in-
tinde mina ca sd adaoge sau sd scazd ceva din Simvol, singuri cu cei
ce le-au urmat lor sa fie pravoslavnici 2» 8. Din aceastd afirmatie cate-
goricd, se vede limpede cd — dupd conceptia lui Samuil Micu — orto-
docsii nu pot fi.considerati indepdrtati de calea adevdrului, ci pastratori
ai credintei crestine neschimbate.

Cu privire la Taina Sfintului Botez, Samuil Micu spune c& se sdvir-
seste «de trei ori afundindu-se in apd, adicd o datd cind se zice in mnu-
mele Tatdlui, a doao oard cind se zice si al Fiului, a treia oard cind se
zice si al Sfintului Duh» 8. Iar in alt loc scrie cd: «Cei ce se boteazd,
de trei ori se afundi in apd» %. Indatd dupd botez, se administra Taina
Sfintului Mir, si-se impdrtdsea noul botezat cu Sfintul Trup si Singe al
Mintuitorului Hristos, dupd cum precizeazd autorul manuscrisului : «Ce-
lor botezati, indatd li se punea miinile si se ungea cu mir, adeca primea
Taina Sfintului Mir si se cumineca cu Trupul si cu Singele lui Hris-
tos» 91, Aceastd practicd era respectatd si in secolul al Il-lea, iar de Bi-
serica ortodoxd, pind in vremea noastrd. ‘

De o importantd deosebit de mare sint relatdrile referitoare la Sfinta
Liturghie. Samuil Micu scrie cd la sd@virsirea ei, se intrebuinta «piine si
vin cu apd amestecat», care «cu chemarea Sfintului Duh se prefac in

86. Ibidem, f. 404 v.

87. Idem, f. 183 v, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 490. -
88. Idem, f. 404 v, cf. Ibidem, nr. 9—10/1978, p. 683.
89. Idem, f. 40, cf..Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 527.
90. Idem, f. 87 v, cf. Ibidem, nr. 9—10/1975, p. 726.
91. Idem, f. 40 v, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 527.




506 Arhim, VENIAMIN MICLE

Trupul si Singele Domnului Iisus Hristos» 92. Asadar, el sustine invd{a-
tura ortodoxd, potrivit cdreia, prefacerea Cinstitelor Daruri are loc in
timpul rostirii epiclezei de cétre preot sau episcop, prin invocarea Siin-
tului Duh, nu cind sint pronunfate cuvintele : «Lua{i mincati...», si «Beli
dintru aceasta tofi...», cum sustin romano-catolicii. De asemenea, «dupd:
ce le sfinfea episcopul sau preotul, diaconii amindoao le impdr{ea noro-
dului si le duceau la cei ce nu erau aici» 9, yentru cd «din pine si din
vin se inpdrtdsea credinciosii cu Trupul si Singele lui Hristos» 94, Prin
aceasta, teologul Samuil Micu confirmd practica traditionald a Bisericii
ortodoxe de a impdartdsi pe credinciosi sub ambele forme, de la care
s-a abdtut Biserica romano-catolicd, desi astdzi $e observd unele inles-
niri cu privire la acordarea Sfintei Imp&rt8sanii sub ambele forme cre-
dinciosilor laici, nu numai clericilor %. Se stie cd Biserica romano-cato-
licd nu acordd Sfinta Impdrtdsanie pruncilor, iar autorul mostru scrie ca
nu numai «cei in virstd se inpdrtdseau cu aceastd prea sfintd taind, ci
si pruncii cei mici» %, La fel, si in secolul al Il-lea, «pruncilor celor
mici 1i se dd Euharistia» 97. lar Sfinta Liturghie se sdvirsea «in limba care
o intelegea si o grdia norodul cel adunat» 9. Si prin aceastd afirmafie,
Samuil Micu voia sd arate cd introducerea limbii latine ih cultul ro-
mano-catolic este o abatere de la practica Bisericii crestine din primele
veacuri, dar pe care Biserica ortodoxd a pdstrat-o cu mai multd fide-
litate.

Referitor la invdtdtura de credintd despre indltarea Maicii Domnu-
lui cu trupul la cer, Samuil Micu scrie: «Pravoslavnicii cu cucernicie
zic cum cd, Mariia, Nascdtoarea de Dumnezeu, cu trupul, dupd ce au
murit, s-au indltat la cer; ci fiindcd cei mai vechi tac despre acest lu-
cru, intrebare iaste oare cu trupul s-au mutat la cer, iard nu iaste dog-
md credinfei» 99, Prin aceastd precizare, el a dat un raspuns anticipat
la hotdrirea Bisericii romano-catolice de a dogmatiza credinta crestinilor
despre inaltarea cu trupul la cer a Fecioarei Maria.

Cu privire la pdcat, marele teolog Samuil Micu spune cd isi are
originea in firea omeneascd alteratd de gresala sdvirsitd in rai de pro-
topdrintii nostri, adicd pdcatul «vine din stricarea firii omenesti» 100,
Deci, si aici, afirmd punctul de vedere ortcdox, contrar teologiei ro-
mano-catolice, care interpreteazd urmdrile pdcatului originar numai ca
o privatiune a omului de darurile supranaturale ale dreptdtii originare,
cdreia ii urmeazd pedeapsa divind, inrdutdfirea si moartea, desi natura
umand, prin cddere, ar fi rdmas intacta. ’

‘In ceea ce priveste locurile unde merg sufletele celor adormiti in
Domnul, Samuil Micu mentioneazd numai doud: «Viata cea vesnicd a
celor fericiti si muncile cele fard de sfirsit ale celor osindifi» 101, fard a

92. Idem, f. 184, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 491.

93, Idem, f. 40 v, cf. Ibidem, nr. 7—38/1975, p. 528.

94. Idem ,f. 185, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 492.

95, Ierom. Veniamin Micle, Noi mdsuri adoptate de Biserica romano-catolicd
pentru admiterea laicilor la Sfinta Impdridsanie sub ambele forme, in «Ortodoxia»,
nr. 1/1972, p. 164—166. .

96. Cunostinfd pre scurt.., f. 40v, cf. «Studii teologice», nr. 7—=8/1975, p. 527

97. Idem, f. 87, cf. Ibidem, nr. 9—10/1975, p. 726.

98. Idem, f. 40 v, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 527.

99. Idem, . 52 v, cf. Ibidem, p. 535. 100. Idem, f. 38. . 101. Ibidem.
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sustine un loc intermediar intre rai si iad, adicd purgatoriul, ca Bise-
rica romano-catolicd. Si prin aceasta, el se face exponentul invdfdturii
ortodoxe, susfinind doctrina despre «viaja cea vesnicd», adicd raiul, si
«muncile cele fard de sfirsit», adicd iadul.

6. Cauzele schismei din anul 1054

Din cele expuse pind aici, constatdm cd&, potrivit gindirii teologului
si istoricului Samuil Micu, dezbinarea dintre Biserica apuseand si cea rd-
sdriteand a avut urmdtoarele cauze : a) — Neintelegerile politice dintre
«frinci» si «bizantini» ; papa, asociindu-se cu frincii care i-au cat stdpi-
nirea lumeascd ; si b) — Inovaliile Bisericii romano-catolice, pe care
Biserica ortodoxd le-a condamnat, fiind abateri de la credinta cea ade-
vdratd. «Frincii», care erau impotriva «bizantinilor», nu au primit Si-
nodul al VII-lea ecumenic, «ci multe impotriva lui au scris si, in anul /
794, in sdborul care l-au facut supt craiia lui Carol cel Mare... au osindit '
sdborul... al saptelea a toatd lumea» 192, Aceasta a fost si o consecintd
a faptului cd, in traducerea gresita in limba latind a actelor sinodului
se vorbeste de «adorarea icoanelor». De fapt, insd, prin aceasta, apu-
senii Isi manifestau aversiunea fa{a de greci, ca «frincii — zice Samuil
Micu — cu rea inimd au fost aprinsi asupra grecilor...; pentru lucruri
abia de ceva treabd se sfadesc, cuvinte aspre aruncd, sofismate si do-
vediri aduc, care nimic nu adevereazd» 1%, Cind «frincii» au cerut papei
Adrian sd lapede Sinodul al VII-lea ecumenic, papa le-a rdspuns: «Pri-
mim acest sdbor, pentru cd hotdrirea lui se uneste cu hotdrirea Sfin-
tului Grigorie» 194, dar zice papa in continuare : «Pre greci ii vom vesti
eritici» 1%, dacd impdratii bizantini nu vor acorda papii putere peste
episcopiile si mosiile luate de la Biserica Romei de cdtre impdratii ico-
noclasti. Pe temeiul acestor realitd{i istorice, Samuil Micu formuleazd
urmdtoarea concluzie : «Nu dogma credintii si invatatura cea rea au
facut de latinii pre greci i-au zis shismatici si s-au tdiat de la inpdrtd-
sirea Bisericii Rasdritului, ci puterea, staplmﬁrea preste Bulgariia $1 pres-
te alte episcopii in Iliric si in Tara greceascd, preste Thesalonic si veni-
turile din Sichiliia si din Calavriia, precum de aci inainte mai chiiar se
va vedea, si inima cea rea a frincilor care au avut asupra inpdrafiei;
pisma au facut de Biserica rdsdritului, latinilor, iaste shismaticd» 1%, Deci,
dindu-le stdpinirea lumeascd, «frincii» au pretins papilor «sd facd dupa
pldcerea lor..., pre cei ce-i ura frinci, i ei sd-i urascd» 197, In consecintg,
autorul spune : «Aceasta iaste incepuiul, rdddcina si pricina shismei in-
{re Biserica Réasaritului si a Apusului; celelalte pricini ale inp&drecherii,
toate pe temeiul acesta sint zidite, si din rdd&cina acestora, ca neste
mladite rédsdrite» 108,

Cu privire la a doua cauzd, care a contr1bu1t la producerea dezbi-
ndrii in Bisericd, trebuie luate in considerafie «innoirile latinilor».
Dintre ele, cea mai gravd este introducerea in Simbolul credintei a in-
vataturii despre «Filioque», ca «s& facd dupd voia frincilor» 199, cum zice

102, Idem, f. 370 v, cf. Ibidem, nr. 9—10/1978, p. 666.

103. Idem, f. 371, cf. Ibidem, p. 666—667. 104. Idem, f. 371 v, cf. Ibidem, p. 667.
105. Ibidem, f. 372. 106. Ibidem. 107. Idem, f. 404, cf. Ibidem, p. 683.
108. Ibidem, f. 404 v. 109. Ibidem.
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Samuil Micu. Cu toate acestea, apusenii au declarat pe rdsdriteni schis-
matici, desi ei «au pdzit Simvolul credintei intreg; nici au adaos, nici au
scdzut» ; iar «frincii, care au cutezat a adaoge in Simvol pre Filioque
sint declarati de papa pravoslavnici» 119,

Teologul si istoricul Samuil Micu nu s-a impdcat cu starea de dezbi-
nare a Bisericii, dorind ca ea. sd fie una. El avea convingerea cd «dra-
gostea cea adevaratd lipseste la aceste Biserici ca sd fie una alteia pra-
voslavnicd» 114, Unirea lor va fi insd posibild numai atunci «cind amin-
doao Bisericile vor goni de la sine pisma si vor lepada innocirile sau,
de nu le vor ldpdda, incai una pre alta sd nu vinovdfeascd si sd se zicd
shismaticd, ci obiceiul sdu, numai acela si nu fie inpotriva invafaturii
credintei, fiestecarea Bisericd sd-1 pdzeascd» 112, Deci, el aratd clar cd
unitatea Bisericilor se poate realiza numai pe temelia credinfei adevd-
rate. Chiar dacd existd varietate in ceremonii si obiceiuri, ele pot fi
admise, intrucit nu contravin dogmei crestine. $i aceastd conceptie a
lui Samuil Micu este in deplind concordantd cu invdtdtura ortodoxd pro-
movatd in cadrul ecumenismului actual, care susjine cd unitatea Bise-
ricii nu poate avea alt fundament decit numai credinfa cea adevaratd,
descoperitd de Mintuitorul nostru Iisus Hristos, propovdduitd de Sfin{ii
Apostoli si stabilitd, in formule precise, adicd in dogme, de sinoadele
ecumenice. Aceastd credintd a fost pastratd de-a lungul secolelor si pro-
povdduitd in toatd puritatea ei de cdtre Biserica ortodoxd.

Scurta expunere a conceptiei teologice a lui Samuil Micu, oglin-
ditd in manuscrisul Cunostintd pre scurt a Istoriei bisericesti, demons-
treazd ca el este un reprezentant de seamd al gindirii teologice roma-
nesti din Transilvania secolului al XVIII-lea.

Desi format in scoli unite si catolice, din Blaj si Viena, Samuil Micu
a rdmas un ginditor profund ortodox. Acest fenomen se explicd prin
faptul cd, fiind inzestrat cu inalte calitdti intelectuale si stapinit de se-
tea cunoasterii adevarului, nu s-a mulfumit numai cu instructia scolastica
primitd de la catedrd, ci a cdutat adevdarul in afara cursurilor, recurgind
la cele mai variate izvoare informative, care ii erau accesibile datoritd
cunoasterii limbilor clasice si a unor limbi moderne. Principala sursd
au constituit-o operele patristice, recunoscute ca documente autorizate
ale teologiei si ale istoriei crestinismului nedivizat. Din cuprinsul lor,
a descoperit adevarul despre evolutia evenimentelor bisericesti, despre
iuptele doctrinare, despre eforturile depuse de sinoadele ecumenice pen-
tru apédrarea, formularea si pdstrarea neschimbatd a invdtdturii divine
revelate. ‘

In fiurirea gindirii sale teologice, Samuil Micu porneste de la prin-
cipiul fundamental cd adevdrurile de credintd nu pot fi niciodatd modi-
ficate, intrucit isi au originea in Dumnezeu. Depozitate in cele doud iz-
voare ale revelatiei divine, Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, ele arata
limpede inv&tdtura Bisericii din epoca sa de constituire si de consoli-
dare fatd de unele atacuri, externe si interne, de natura religioasd.

Abordind problema autoritdtii supreme in Bisericd, Samuil Micu
demonstreazd cd aceasta revine sinodului. In deplind concordant{d cu
doctrina ortodoxd, pentru el, sinoadele sint adundri ale tuturor pdsto-

110. Ibidem. 111, Ibidem, f. 372. 112. Ibidem, f. 372 v.
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rilor bisericesti, unde fiecare «volnic si nesilit de nimeni» Isi expune
punctul de vedere. Ele isi au originea in epoca apostolicd, fiind de doud
feluri : ecumenice si locale. Primul sinod a fost cel de la Ierusalim, in-
trunit si desfdsurat sub conducerea Sfintului lacob, episcopul locului,
care a tratat problemele ivite in Biserica din Amntiohia. Samuil Micu il
considerd «formd, chip si izvod» al tuturor sinoadelor, care au fost si vor
fi in istoria crestinismului. Hotdririle sinoadelor ecumenice sint obli-
gatorii pentru intreaga Bisericd, iar ale celor locale, numai pentru regiu-
nile sau finuturile unde au fost convocate. De la ele, nu se poate sus-
trage mimeni, nici patriarhul, nici papa. El are puterea sd judece pe tofi
membrii Bisericii, cum a dovedit Sinodul al Vi-lea ecumenic.

O concepiie deosebit de importantd pentru gindirea teologicd a lui
Samuil Micu este cd sinodul ecumenic se poate intrumi si fdrd partici-
parea papii, pe care de multe ori il numeste : «Episcopul Romei». Pen-
tru justificarea acestei afirmiatii, el aduce ca argument fstoric cazul
petrecut la Sinodul al V-lea ecumenic, cind papa Vigiliu a refuzat sd
participe la sedinte. Totusi, sinodul a avut loc; in sedinta a saptea, papa
a fost condamnat, iar dacd nu si-ar fi recunoscut vina, ar fi fost «pururea
anatheman».

In legédturd cu tratarea invatdturii despre sinod, autoritatea supremd
in Bisericd, Samuil Micu combate primatul de jurisdictie universald al
papii. Fdcind o analizd sistematicd a evolufiei acestei doctrine. aratd
netemeinicia argumentelor aduse peniru fundamentarea ei. Intii, de-
monstreazd scripturistic cd Sfintul Apostol Petru nu a avut alt primat,
decit unul onorific, puterea fiind datad in mod egal tuturor Sfin{ilor
Apostoli de catre Mintuitorul Hristos; apoi mentioneazd conditiile
determinante ale diferentierii puterii jurisdictionale a episcopilor. Ele au
apdrut progresiv, incepind din secolul al IV-lea, fiind de origine umand,
in special «politiceascd». Sinodul al doilea ecumenic (381) a stabilit o or-
dine ierarhicd a scaunelor eparhiale, in functie de importania cetdtilor
de resedintd. Episcopul din Roma s-a bucurat de cea mai mare cinste,
fiind in prima cetate a imperiului. Astfel, aceastd ierarhizare are un ca-
racter pur onorific nu de autoritate ; fiecare episcop are puteri depline
in cadrul eparhiei sale, dar nu in afara ei.

Samuil Micu aratd cd aparifia conceptiei despre primatul papal a
fost favorizatd de conditiile istorice specifice ale Bisericii Apusene, si
anume : pozitia de patriarh unic in occident a papii de la Roma, privi-
legiile acordate papilor de unii impdrati bizantini pentru a-i atrage de
partea lor impotriva unor dusmani, apelurile patriarhilor orientali adre-
sate papilor din cauza numeroaselor erezii si a persecutiilor din partea
unor impdrati eretici, tezele diaconului Enodie, s.a. Bucurindu-se de
aceste favoruri, papii s-au considerat imdreptdtiti la o jurisdictie univer-
sald, desi «Biserica niciodatd cu aceea putere nu i-au {inut». De aseme-
nea, la intdrirea puterii papale au contribuit foarte mult si imparatii ca-
rolingieni, care au ddruit papii «stdpinirea pdminteascad», prin inzestrarea
cu exarhatul Ravenei si a altor proprietdti.

In timp ce Biserica de r8sirit a rdmas preocupatd mai mult de pro-
blemele duhovnicesti, pdstrind doctrina crestind neschimbatd, Biserica
apuseand a introdus o serie de inovatii, ca: invd{dtura despre Filioque,
S.T.—5 |
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despre purgator, referitoare la sdvirsirea Tainei Botezului, neadministra-
rea Tainei Sfintului Mir si a Sfintei Imp&rtdsanii pruncilor indatd dupd
Botez, impdrtasirea credinciosilor numai cu Sfintul Trup, sdvirsirea Sfin-
tei Liturghii in limba latind neinteleasd de credinciosi, ajungindu-se ast-
fel la schisma din anul 1054. Samuil Micu o considerd ca o consecin{d
a doud cauze majore: una de naturd politicd (neintelegerile dintre
«frinci» si «bizantini»), iar alta teologicd (inovatiile introduse de Bise-
rica romano-catolicd).

Samuil Micu se dovedeste un inflacdrat adversar al starii de dezbi-
nare a crestinilor, spunind cd: «Dragostea cea adevdratd lipseste la
aceste Biserici, ca sd fie una alteia pravoslavnicd». Prin aceastd con-
ceptie, anticipeazd «dialogul dragostei», promovat in vremea noastrd ;
dar, ca teolog profund, adinceste mai mult problema ,propunind in cel
mai curat spirit ecumenist ortodox cd, unirea trebuie ciutati si reali-
zatd numai pe baza doctrinei, a credinfei unice si nedivizate. El consi-
derd cd obiceiurile fiecdrei Biserici se pot pdstra, dar sd «nu fie impo-
triva Invdfdturii credintei» ; cu alte cuvinte : realizarea unitdfii in di-
versitate.

SENSURILE NOTIUNII DE SLUJIRE
DUPA SCRIERILE SF. IOAN EVANGHELISTUL

Drd. IOAN CIRSTOIU

Sfintul Evanghelist Ioan, Apostolul iubirii

Iubirea, cu multiplele ei aspecte, este notiunea care face specificul
Legii celei Noi. In Legea cea Noud se subliniazd faptul cd Dumnezeu
poartd grijd lumii, animat de iubire, ¢d Fiul s-a intrupat impins fiind
de iubire fatd de oameni, iar «porunca cea noud» datd de El ucenicilor
Sdi este «porunca iubirii». Sfintul Apostol Pavel, inspirat de Duhul Min-
tuitorului, dedicd un adevdrat imm iubirii, spunind c& nimic bun si sta-
tornic nu se poate realiza in viatd fard iubire (I Cor. 13).

Din grupul celor 12 ucenici ai Mintuitorului, cel care a pdtruns cel
mai mult adincimea tainelor divine, a fost Sfintul Ioan, fiul lui Zevedei.

In scrierile sale ni se descoperd adevéruri care n-ar fi putut fi cu-
noscute fard ajutorul lui Dumnezeu. Coplesit de adincimea cuget&rii sale,
Sf. Toan Gura de Aur spunea: «Cuvintele lui Ioan nu sint cuvintele
. unui simplu pescar. El ne spune lucrurile cele din ceruri, nerostite de
nimeni altul pind la el. Ne va aduce o invatdturd atit de inaltd, o morald
atit de desdvirsitd si o filosofie atit de curatd, incit pare cd vorbeste
chiar din vistieriile Duhului Sfint, incit pare cd s-a coborit chiar acum

* Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregétirea doctoratu-
lui in Teologie la Catedra de Studiul Noului Testament, sub indrumarea P. C. Sale Pr.
Dr. Constantin Cornitescu care a dat si avizul de publicare.
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din ceruri. Spune-mi, te rog, pot fi ele chiar cuvintele unui pescar ?
Dar in general vorbind pot fi ele chiar cuvintele unui intelept, ale unui
filosof sau ale unui om instruit in scoli 2 Nicidecum. Omul nu poate sd
gindeascd, sd exprime astfel de ginduri despre natura nemuritoare si
fericitd a Dumnezeirii, despre puterile cele de sus, despre nemurire,
despre viata vesnicd, despre iubire, despre natura trupurilor muritoare,
care vor ajunge nemuritoare, despre pedeapsd, despre judecata viitoare,
despre socoteala ce vom da noi de cuvintele noastre, de faptele noastre,
despre gindurile noastre» . Tot ce a spus Ioan Evanghelistul, este scos
din adincurile duhovnicesti ale tainelor dumnezeiesti, pe care nici in-
gerii nu le stiu inainte de.a fi fost fdcute cunoscute de Evanghelist. Chiar

noastem, si noi acum 2,

Dar scrierile Sfintului Ioan, sint valoroase nu numai pentru tainele
pe care le descoperd ci si pentru duhul iubirii de care sint pdtrunse.

Iubirea le strdbate pe toate, intocmai ca un fir rosu, fapt peniru care
Sf. Ioan Evanghelistul mai este cunoscut si ca «Apostol al iubirii».

Si nu putea fi altfel, de vreme ce el s-a invrednicit s3 stea la pieptul
Celui ce a cuprins cu iubirea sa intreaga omenire (Ioan 13, 25) si a fost
cunoscut ca ucenicul «pe care il iubea Iisus» (Ioan 13, 23; 19, 26; 21, 7).

Scrierile sale sint marturie pentru simtirea si devotamentul ucenicu-
lui care a iubit cu toatd fiinta sa pe Mintuitorul si a facut din poruncile
Sale normia sa de conduita in viatd.

In antichitate sentimentele de afectiune erau limitate la un cerc re-
strins de persoane, la rude si la cunoscufi si era redat prin cuvintul
oAt

Evanghelistii folosesc un termen nou, necunoscut in antichitate si
cu dimensiuni mult mai largi. Pentru evanghelisti iubirea (dyaryn) este
atotcuprinzatoare, cuprinde cerul si pdmintul, pe cei apropiati si pe cei
depdrtati, pe prieteni si pe dusmani.

O astfel de iubire, spune Sf. loan Gurd de Aur, este o iubire neum-
britd de micimile colbului, nemdrginitd de timp si spatiu, atotcuprinza-
toare si jertfelnicd. Este iubirea celui ce a {rdit si a rodit iu-
birea divind. Este bucuria de a face altora bucuria; este ca o
albind foarte lucrdtoare, care adund de pretutindeni cele bune si le de-
poziteazd in sufletul celui care iubeste... element care preface in lucruri
bune pe toate cele ce se ating de ea, fiind mai dulce decit o mam4d si mai
bogatd ca o regind 3. Viata sau respiratia sufletului, calea care ne con-
duce la fericirea cdtre care sufletul nostru aspird; miscarea sufletului
care duce la unirea cu Dumnezeu 4

Pentru Sf. Ioan Evanghelistul, iubirea este tot ceea ce este mai bun
si mai frumos, ideea ce naste martiri ai credintei si ai omeniei, ai fap-
telor mari si ai virtutilor, este esenta dumnezeirii. '

1. Sf. Toan Gurd de Aur, Omilia II la Sf. Evanghelie dupd Ioan, apud Lector Pr.
D-tru Fecioru — Probleme dogmatice si sociale in Evanghelia dupd Ican, in «Studii
teologicep ,3—4/1953, p. 210. 2. Ibidem, p. 211.

3. Sf. Ioan Hrisostom, Despre dragoste si prietenie, trad. Pr. Dumitru Fecioru, in
«Ortodoxia» ,anul XII, nr. 15—18, p. 28.

< 4. Fericitul Augustin, De doctrina Christi 111, 10, 16 citat dupd Gustave Combés,
La charité d’aprés Saint Augustin, Paris, 1934, p. 67.1.

ingerii odatd cu moi, prin gura lui Ioan, si prin noi au aflat ceea ce cu-.
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Dumnezeu este iubire, I Ioan 4, 8 (6 Be0¢ ayanyn éotiv)

Dacd despre atotputernicia lui Dumnezeu omul isi poate face o idee
din méretia creatiei Sale, prea putin poate spune despre fiinta Sa, pentru.
cd mintea sa nu poate patrunde dincolo de limitele creaturalului in tai-
nicul nepdtruns al fiintei lui Dumnezeu.

In Noul Testament insd, in scrierile Sfintului Ioan Evanghehstul se
gésesc doud expresii care relevd ceva din fiinfa dumnezeiascd : (Ilvedpa
0 Be0s) Dumnezeu este Duh (Ioan 4, 24) si (6 Beos¢ gydnm otiv) Dumnezeu
este iubire (Ioan 4, 16).

Dacd in antlchltate, Dumnezeu era reprezentat ca un sta_pm atotpu-

ternic, gata sd pedepseascd pe cei care i-ar fi incdlcat porunca, in scrie-
‘rile Sfintului Ioan, inspirate de cuvintele Mintuitorului, Dumnezeu este
prezentat ca un pdrinte plin de iubire fatd de copiii sdi, gata oricind sd-i
ierte pentru greselile lor. Dummnezeu este iubirea care topeste zidul des-
pdrtitor al pacatului, intdrind pacea, linistea $1 armonia intre creaturile
sale.

Desi Dumnezeu este intreit in persoane, El este o singurd fiintd care
radiazd o singurd dragoste. «Asa cum Tat#l, Fiul si Sf. Duh sint numiti
intelepciune si cele trei persoane nu sint trei intelepciuni, ci una singurag,
la fel Tatal, Fiul si Sf. Duh, sint numiti dragoste, dar nu trei, ci o singura
dragoste. Pentru cd Tatdl este Dumnezeu, Fiul este Dumnezeu, Duhul
Sfint este Dumnezeu» $i tofi trei nu sint decit un singur Dumnezeu 5.

«Dumnezeu este iubire», o fiintd deci a carei manifestare nu-i decit
spre fericirea omului si a lumii.

Creatia lumii si a omului este pnma manifestare a acestei iubiri.
[ncd din prologul Evangheliei al cdrei autor este, Sfintul Aposicl Ioan
fine sa precizeze cd lumea este creatia lui Dumnezeu. «De El s-au fdcut
toate lucrurile si nimic din ceea ce s-a fdcut nu s-a facut f&rd El In El
era viatd si viata era lumina oamenilor» (Ioan 1, 3—4).

Motivul pentru care Dumnezeu a creat lumea este iubirea (I Ioan
4, 10). :

Fiind iubire (I Ioan 4, 8, 16), Dumnezeu nu putea tréi in izolare, ci
in mod firesc trebuia sd faca pdrtasi si pe altii fericirii Sale.

Aceasta idee o exprima si Sf. Grigorie de Nyssa, cind zice : «Astiel
Dumnezeu Cuvintul, Intelepciunea, Puterea, a fost Creatorul naturii
umane, nu impins din necesitate la crearea omului, ci in virtutea iubirii
sale pentru aceastd fiintd a carei eXistenté a produs-o. Trebuia ca lumea

sd nu fie nevazutd, slava sd nu.ramind farad martor, bunatatea si nu fie

vad in jurul firii dumnezeiesti sd nu ramind fard efect nefiind cineva
care sd se iImpdrtdseascd si sd se bucure de ele» 8.

Dumnezeu a creat lumea din bun&tate pentru ca si se faci pértase
si alte fiinte de iubirea Lui intertrinitard.

Providenfa. Odaté creatd, lumea n-a fost 18satd la voia intinipldrii,
ci s-a bucurat totdeauna de purtarea de grijd a lui Dumnezeu, care s-a
manifestat in guvernarea, conservarea si perpetuarea ei. Intreaga peri-
oadd a Vechiului Testament, Legea si Proorocii, stau mdrturie in acest

fard o altd persoand care sd se bucure de ea si c/(la&te daruri, cite se

5. Fericitul Augustin, De trinitate XV, 17, 31, dupd Gustave .Combés, op. cit.,
p- 50. 6. Cuvintarea cateheticd cea mare, P. G., 45, col. 21.
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sens (loan 1, 16—17). Referindu-se la raportul dintre creafie §i provi-
dentd, un Sfint Pdrinte spunea: «Conservarea lumii nu este o faptd
inferioard credrii ei ci, dacd trebuie sd spunem ceva minunat, ea este
chiar superioard. Inseamnd mult a produce ceva din nimic, dar a con-
serva lucrurile care tind spre inexistentd si a le t{ine laolaltd, sd8 nu se
impréstie, este o faptd mare si un semn de multd putere» 7

Momentul culminant al grijii lui Dumnezeu pentru lume si om este
Intruparea si jertfa Fiului Sdu. «Atit de mult a iubit Dumnezeu lumea»
spune Sf. loan Evanghelistul, «incit pe Fiul S&u L-a dat la moarte pentru
ca, oricine crede in El sd nu piard, ci sd aibd viatd vesnicd» (Ioan 3, 16).
Iubirea Lui nu s-a rezumat la o simpld compasiune faid de lumea
robitd pacatului, ci a mers pind la jertfirea vietii proprii pentru izbdvirea
celor de o fire cu EL

Intr-adevdr «mai mare dragoste nimeni nu are» ca aceasta, de a-si
pune sufletul pentru prietenii S&i (Ioan 15, 13).

Strdlucirea dragostei si a proniei divine iese cu prisosintd in evi-
dentd, atunci cind se are in vedere cd «Dumnezeu ne-a iubit intii» (I Ioan
4, 19), cd ne-a iubit asa cum spune Sf. Apostol Pavel pe cind «noi {i
eram dusmani» (Rom. 5, 10 ; Col. 1, 21).

Urmadrile Intrupdrii si jertfei Fiului lui Dumnezeu sint considerabile.
A eliberat omenirea.din robia pdcatului si i-a redat libertatea de a ac-
{iona conform voii lui Dumnezeu, a eliberat omenirea din negura necu-
nostintei si a adus-o la lumina adevarului si a cunostintei de Dumnezeu.
«Bu sint lumina lumii», spunea Mintuitorul ascultdtorilor S&i, referin-
du-se la faptul cd mijlocea direct cunoasterea lui Dumnezeu si a voii
Sale. «Cine Ma urmeazd pe Mine nu va umbla in intuneric, ci va avea
lumina vietii» (Ioan 8, 12} ; «Eu sint calea, adevarul si viata ; nimeni nu
vine la Tatdl decit prin Mine» (Ioan 14, 6).

In sfirsit, Intruparea si jertfa Fiului lui Dumnezeu au adus Lituinia
vietii asupra mortii. Mintuitorul spune : «Eu am venit ca lumea viatd s&
aibd si incd din belsug» (loan 10, 10); «Eu sint Invierea si viata. Cine
crede in Mine, chiar de va mfuri, viu va fi» (Ioan 11, 25).

Dacd readucerea omenirii la starea din care a cdzut s-a facut prin
jertfa lui Hristos, tot prin jertfa Sa, prin trupul si singele S&8u, sub forma
darurilor euharistice, se realizeazd unirea internd cu El «Cine m&nincad
trupul Meu si bea singele Meu, are via{d vesnicd si Eu fil voi invia in
ziua de apoi» (Ioan 6, 54 si 56).

Comentind aceste cuvinte, Sf. Ioan Gura de Aur spunea : «Ce pdstor
isi hrdneste oile sale cu propriile m&dulare 2 Dar ce spun eu pdastor 2 Sint
adesea mame care dupd ce au ndascut isi dau copiii la doicd. Dar Hristos
n-a rdbdat una ca aceasta ci El insusi ne hrdneste cu singele S&u, si prin
toate ne uneste cu El. El se uneste cu fiecare credincios prin Sfintele
Taine. El hraneste prin El insusi pe aceia pe care i-a ndscut, fard sa-i in-
c¢redinteze altcuiva» 8

7. Omilia IT la Evrei 1, 3, P. G., 63, col. 23. '

8. Pr. Prof. I. G. Coman, Sensul ecumenic al Sfintei Euharistii la Sizntul Joa
 Gurd de Aur, in «Ortodoxia», nr. 4/1956, p. 530 dupd Omilia LXXXII, 5 1
~ dupd Matei, in P. G., LVIII, ?44




514 Drd. IOAN CIRSTOIU

Ca toate celelalte virtuti, iubirea isi are originea in Dumnezeu. «Dra-
gostea este de la Dumnezeu» (I Ioan 4, 7) spune Sf. Ioan, pentru cd Dum-
nezeu, izvorul si creatorul tuturor, este dragostea. «Dumnezeu este dra-
goste si cel ce rdmine in dragoste rdmine in Dumnezeu» (I Ioan 4, 17).

Mintuitorul Hristos vorbeste despre dragoste ca despre un dar al
Sau, sau ca despre un dar al Tatdlui. El mustrd pe unii dintre contem-
poranii sdi cd «n-au dragoste de la Dumnezeu» (Ioan 5, 42), iar pe cei
care ii ascultau Cuvintul cu incredere 1i indeamnd si rdmind in dra-
gostea Lui (Ioan 15, 9). ‘

Sf. Ioan Evanghehstul indemna pe cititorii primei sale epistole si
 nu facd din stringerea bunurilor materiale scop al vietii lor, pentru cd
aceasta duce uneori la neglijarea aproapelui si chiar a mintuirii proprii.

El spune: «Nu iubiti lumea, nici lucrurile din lume. Dacd 1ubeste
cineva lumea, dragostea Tatdlui nu este intru el»( I Ioan 2, 15). «Cel ce
are bogatiile lumii acesteia si vede pe fratele sdu in nevoie si isi inchide
inima fatd de el, cum mai rdmine in el dragostea lui Dumnezeu» (I Ioan
3, 17).

Dragosted fiind un dar divin, este «un dar imens, nespus, arzdtor,
pe care nimic nu-1 poate micsora sau stinge» 9.

Fiind un dar dumnezeiesc, dragostea este atit de tare, incit mai de-
‘grabd ar rdbda pietrele para focului decit diavolul para arzatoare a dra-
gostei, care este mai puternicd decit zidurile cetdtilor si mai tare ca

diamantul ; dragostea pe toate le covirseste 19, T
Rdmine}i intru iubirea Mea (loan 15, 9). A avea dragoste, imimé

a rdmine in Dumnezeu care este dragoste, inseamnd a rdmine in iu-
birea ardtatd oamenilor de Iisus Hristos: «Dacd rdminefi intru Mine,
si cuvintele Mele rdmin in voi», «Precum M-a iubit pe Mine Tatdl, asa
v-am iubit si Eu pe voi», «Rdmineti intru iubirea Mea» (Ioan 15, 9).
«Acestea vi le-am spus ca bucuria Mea sa fie in voi, si ca bucurla voas-
trd s& fie deplind» (Ioan 15, 11).

Raporturile dintre om si Dumnezeu sint raporturi ca dintre tatd si
fiu. Iubirea fiului fa{d de Dumnezeu, este iubirea unui fiu fatd de pa-
_ rinte. Dacd iubirea dintre tatd si fiu este atit de curatd si sincerd incit
creeazd climat pentru locuire impreund, dragostea fatid de Dumnezeu
este un izvor si mai adinc si aceasta aduce prezenta lui Dumnezeu in
sufletul celui care iubeste: «De Ma3d iubeste cineva pe Mine, cuvintul
Meu va pdzi si Tatdl Meu il va iubi pe el si vom veni la el si la el
ne vom face sadlas» zice Mintuitorul lisus Hristos prin pana evanghe-
listului Ioan (Ioan 14, 23). Referindu-se la acest cuvint, Fericitul Augus-
tin zice: «Ai inceput sd-L iubesti pe Dumnezeu 2 Dumnezeu a inceput
sd locuiascd in tine. Tubeste pe Cel care a inceput sd locuiascd in tine
pentru ca Desdvirsitul tdu Locuitor sd te desdvirseascd si pe tine» 11,

Prin dragoste deci avem) putinta de a mdari sau micsora distanja
care ne separd de Dumnezeu. «Cel ce pdzeste poruncile Lui, acela pe-
trece intr-Insul si El in acela» (I Ioan 3, 16); «Dumnezeu este dragoste

9. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Discours & ceux qui se scandalisent des adversités,
la J. Bareille, tom. VI, p. 150.

10. Tdem, Comentariile sau explicarea, p. 441, 443.

11. Fericitul Augustin, Comentar la I Ioan, P.L., 35, col. 2043.




SENSURILE NOTIUNII DE SLUJIRE.. 515

si cel ce petrece in dragoste, in Dumnezeu pefrece si Dumnezeu intr-in-
sul» (I Ioan 4, 16). Aceastd comuniune cu Dumnezeu este ultimul sens
al dragostei (al lui &ydny). In felul ‘acesta participdm la viata diving,
cindm Impreund cu Dumnezeu, cum spune Sf. Ioan in Apocalipsd (Apo-
. calipsd 4, 20), devenim prieteni ai lui Iisus Hristos (Ioan 15, 14). Dar
aceastd viatd de comuniune a omului cu Dumnezeu este reflectatd si
in viata de comunitate. ;

Aceastd viatd in comuniune deplind era trditd de crestini, la in-
ceput in comunitatea din Ierusalim. Ei puteau trdi viata de comuniune
pentru cd intre ei nu mai erau sclavi si stdpini, ci tofi erau egali si in-
fratiti in Hristos.

Atunci, cind in comunitate au apdrut neintelegeri, s-a avut grija
sd se intervind pentru a-i sfdtui si a-i 1&muri pe membrii comunitdtii
ce rol are viata in comun.

Vedem cum Sfintul Apostol Pavel 1i indeamnd pe crestini sd
mentind comuniunea adevdratd si «nimeni sd nu caute ale sale, ci fie-
care pe ale aproapelui».

Dar, precum Sfintul Apostol Pavel, asa si Parinfii apostolici in-
deamnd mereu pe credinciosi la unitatea in dragoste. Barnaba, in epis-
tola sa, le cere adresantilor sdi sd nu renunte la orice formd de comu-
niune : «Nu trditi singuratici, inchizindu-vd in voi insivd, ca si cind afi
fi deja drepii, ci adunati-vd la un loc, cercetind ceea ce este de folos
obstesc» 12, Parintii apostolici indeamnd pe crestini sd nu cedeze fortelor
rdului. Sfintul Ignatie cere crestinilor din Filadelfia sd nu-si impartd
inima intre cele doud porniri contrare: «Fugiti deci, de viclesugurile si
uneltirile lui Satan, pentru ca nu cumva, cdzind, prin sfatul sdu, in
strimtorare, s& linceziti in dragoste. Dimpotrivg, ﬁti toti in unire, cu
inima neimpd&rtitd... CaC1 unde este dezbinare si minie, acolo nu este
Dumnezeu» 13,

Dintotdeauna s-a tins spre o viai{d de comunitate in care omul sd
nu fie nevoit a-si apdra interesele sale impotriva altora, impotriva so-
cietdtii, pentru cd interesele lui sint interesele comunitdtii. Orice spor
in bundstarea comunitdtii este spor in bundstarea omului. Iar oamenii
uniti in comunitate ca intr-o familie nu mai privesc cu invidie la h8rnicia
si la destoinicia unuia sau a altuia din membrii ei, ci le stimuleazd, céci
rodul lor intrd in beneficiul comun. Pe cei tari 1i ajutd sd devind si mai
tari, cdci tdria lor serveste intregii comunitdti, iar pe cei slabi ii spri-
jind sd-si invingd sldbiciunile ca sd poatd aduce si ei un aport mai sen-
sibil la efortul comun, folositor tuturor. v S

Stintul Ioan Gurd de Aur a gdsit cuvinte neintrecute pentru o ast-
fel de unitate atit de mult doritd de el : «Admirabild este aceastd lega-
turd. Ea ne uneste pe unii cu alfii si pe toti laolaltd cu Dumnezeu. A-
ceastd legdturd nu r&neste deloc miinile care o poartd si nu opreste
miscarea lor, ci le face mai libere, le extinde sfera aciiunii lor, face
ca oamenii legafi intreolaltd sd fie animati de un curaj-mai mare pentru
ceilalti. Cel tare, purtind aceleasi legdturi ca si cel slab il sustine pe

12. Pr. Ioan Mihdlcescu, Econom Matei Pislaru, Econ. G. N. Nitu, Scrierile Pd-
rinfilor Apostolici, 1927, p. 55.
13. Preot Ion Mihdlcescu, op. cit., p. 177
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acela, i1 pune la addpost de moarte, el comunicd adorarea sa celui
slab. Nimic nu poate desfiinta o astfel de legdturd, nici lungimea dru-
mului, nici cerul, nici pdmintul, nici moartea, nimic pe lume, ea e mai
tare ca toate, ea domina» 14,

Realizarea concretd a iubirii

Dragostea cresting, de care vorbeste Sfintul Apostol Ioan, nu se
epuizeazd in dragostea lui Dumnezeu catre om, ci ea implicd si iubirea
omului cdtre Dumnezeu. "Aydrm nu este numai coborirea lui Dumnezeu
cdtre om, ci si efortul omului de a-L intimpina si primi pe Dumnezeu.
De aceea, Sf. Evanghelist Ioan vorbeste si despre datoria noastrd de a
iubi pe Dummnezeu: «Noi il iubim pe El, pentru cd El ne-a iubit mai
intii pe noi» (I Ioan 4, 19). Dragostea noasird cdire Dumnezeu nu este
decit o dragoste rdspuns la marea dragoste pe care El ne-a ardtat-o mai
intli. «Vedeti ce fel de dragoste ne-a dat noud Tatdl, spune Sf. Ioan, ca
sa ne'numim fii ai iui Dumnezeu» (I Ioan 3, 1).

Aceastd dragoste-rdspuns «presupune», dupd Sf. Vasile, o dispo-
zitie proprie a naturii create, o sdmin{d sau o putere de iubire (dyarnTiay
ddvapts) in fiinta omului chemat sd ajungd la desdvirsire prin dragoste 1,

Omul fiind chip al lui Dumnezeu, are capacitatea virtualda de a de-
wveni subiect al dragostei divine si intr-o mdsurd oarecare, chiar tinde
spre ea. Crestinul, deci, poate rdspunde si trebuie sd rdspundd la dra-
gostea lui Dumnezeu tot prindyarny, adicd dragostea aceea care se ddru-
ieste spre binele altora, ddruire care merge pind la jertfa de sine.

Crestinul iubeste pe Dummnezeu nu numai pentru faptul cd El l-a
iubit mai intii, ci si pentru faptul cd El este plenitudinea desdvirsirii,
care este vrednicd de iubire; El este binele absolut, frumusetea abso-
iutd, dragostea absoluta. '

Cu ce dragoste vom putea rdspunde noi, Celui ce ne-a ardtat o asa
de mare dragoste 2 se intreabd marele sfint predicator Ioan Gurd de
Aur. Chiar dacd am muri implinind poruncile Sale, si neschimbind in-
vdtdturile sale, dragostea noastrd ramine tot inferioard celei a lui Dum-
nezeu. «S& presupunem ca-L cinstiti pe Dumnezeu prin acte de culf,
dar cultul vostru este o recunostintd si o necesitate, in timp ce binefa-
cerile lui Dumnezeu sint favoruri care confirmd grandoarea bundtafii
Sale», constatd cu intelepciune Sf. Toan si ne indeamnd sd iubim pe Hris-
tos asa cum l-a iubit si Sfintul Apostol Pavel.

Iubirea autenticd de Dumnezeu include in sine tezaure si posibilitati
infinite. Pentru cd lisus Hristos ne-a promis impdrdtia cerurilor, pentru
aceea dragostea de Dumnezeu devine o obligatie. Se cuvine insd «sd-L
iubim pe Dumnezeu cu o dragoste demnd de El».

Iubind pe Dumnezeu, iubim pe Tatdl, pe Fiul si pe Sf. Duh, ne fa-
cem pdrtasi in comuniunea iubirii cu Sfinta Treime si ce-si poate dori
mai mult un om decit sd fie intr-o asemenea intimitate cu Dumnezeu 2
Astfel, stiindu-ne iubitfi, c8pdtd8m inaintea Lui o mai mare indrdzneald

14. Hom. IX, la Efes., in Jean Bareille, op. cit., tom. XVIII, p. 275.

15. V. L. Lossky, Essai sur la Théologie mystique de I'Eglise d’Orient, Paris,
1944, p. 211, citat dupd@ Magistrand Gh. Papuc, Iubirea crestind, in «Studii teologicep,
nr. 1/1956, p. 78.
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in rugdciunile noastre, indrdzneald pe care nu o are decit cel ce iu-
beste si se stie iubit 16,

Pe cind dragos‘cea de lucrurile terestre are atit de multe neajunsuri ;
fie cd noi murim si le 1dsdm in urma, fie ca pier ele si ne pardsesc ina-
intea sfirsitului nostru, iubirea de Dumnezeu este mereu in putere, me-
reu in floare, ea nu cunoaste nici efectele bdtrinetii, nici pe ale uzu-
rii, «nu cade niciodatd» cum zice Sf. Apostol Pavel (I Cor. 13, 8)

Avind dragoste deplind omul nu-si mai poate dori nimic, cdci ne-
rdtdcindu-se, el are cu sine izvorul sfinfeniei care il duce de mind in
impdrdtia lui Dumnezeu?’. Cel ce iubeste pe Dumnezeu a izgonit din
suflet orice amd&rdciune si intristare. «Cel ce iubeste pe Dumnezeu, zice
Sf. Maxim Marturisitorul, nu intristeazd pe nimeni si nu se intristeazd
pentru cele vremelnice... Cel ce iubeste pe Dumnezeu, trdieste pe pa-
mint viata ingereascd, postind si priveghind, cintind si rugindu-se si
gindind pururea numai lucruri bune despre tot omul» 8. Efectele dragos-
tei omului fatd de Dumnezeu sint legate dxrect de dragostea fatd de
aproapele.

Dragostea de aproapele. Urmind porunca Invétdtorului Sdu 1ub1t
Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan face din dragostea cdtre aproapele
porunca centrald a Mintuitorului. «<De M4 iubeste cineva pe Mine, cu-
vintul Meu va pdzi si Tatdl Meu il va iubi pe el» (Ioan 14, 23); «De
veti pdzi poruncile Mele, veti ramine intru dragostea Mea, precum Eu
am pdzit poruncile Tatdlui Meu si rdmin intru dragostea Lui» (Ioan 15,
10). Dragostea cdtre Dumnezeu se aratd prin pdzirea poruncilor Lui. Ci-
neva iubeste pe Dumnezeu numai in mdasura in care implineste voia Lui
si implineste voia Lui numai in md&sura in care il iubeste. «Cel ce are
poruncile Mele si le pazeste pe ele, acela M3 iubeste pe Mine si cel
ce M3 iubeste pe Mine, iubit va fi si de Tatdl Meu si Eu il voi iubi si
M4 voi ardta {ui» (loan 14, 21). Dragostea pe care o avem cdtre Dum-
nezeu, Mintuitorul Hristos ne cere sd i-o ddruim prin mijlocirea porun-
cilor Sale. Iar «porunca Mea aceasta este, ca sd va iubiti unul pe altul,
precum si Eu v-am iubit pe voi» (Ican 15, 12). «Poruncd noud vad dau
voud ca s& vd iubiti unul pe altul» si iardsi zice «precum v-am iubit
Eu pe voi asa sd vd iubiti si voi unul pe altul» (Ioan 15, 34).

Cind lisus Hristos ne cere «sa ne iubim unii pe altii», dar nu ori-
cum, ci «asa cum Eu v-am iubit», vrea sd ne arate cd iubirea Lui este
o iubire constantd, profundd, angajatd si jertfelnicd. El exprim& marele
adevdr cd dragostea noastrd cdtre Dumnezeu trece prin aproapele. A-
proapele este altarul pe care noi aducem jertfa noastrd lui Dumnezeu.
Numai prin aproapele ne putem apropia de Dumnezeu pe calea cea
sfintd a dragostei.

Iubirea fatd de aproapele este fructul necesar al iubirii de Dum-
nezeu, asa cum rodul plantei este fructul necesar al luminii si c&ldu-
rii solare, pe care o primeste prin orientarea ei spre soare. Pentru ca

16 Ierom. N. Mladin, Sf. Joan Gurd de Aur, despre desdvirsirea crestind, in «Or-
todoxia», nr. 4/1957, p. 569.

17. Teodor Damian, Virtutea dragostei la Sfintul Joan Gurd de Aur, in «Bise-
rica Ortodoxd Roman#», nr. 5—6/1979, p. 681.

18. Capete de dragoste, suta I-a, 41—42, P.G., XC, 968 CD.
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dupd cum spune Diadoh al Foticeei: «Cind cineva incepe sd simta cu
imbelsugare dragostea de Dumnezeu incepe sd iubeascd si pe aproa-
pele» 19,

Dacd nu se intimpld asa, dragostea este falsd, mincinoasd. «De va
zice cineva: iubesc pe Dumnezeu iar pe fratele sdu nu-l iubeste, min-
cinos este, pentru cd cel ce nu iubeste pe fratele sdu pe care il vede,
cum poate sd iubeascd pe Dumnezeu pe care nu-1 vede 2 Si noi aceastd
poruncd o avem de la Dumnezeu : cel ce iubeste pe Dumnezeu sa iu-
beascd si pe fratele sdu» (I Ioan 4, 20—21). «Vrei sd iubesti pe Hristos
fdrd sd iubesti midularele 2 Cine iubeste mddularele lui Hristos, pe
Hristos iubeste ; iubind pe Hristos, pe Fiul lui Dumnezeu iubeste ; iubind
pe Fiul lui Dumnezeu, pe Tatdl iubeste. Aceastd dragoste nu poate fi
impdrtitd niciodatd» 20, zice Fericitul Augustin.

Aproapele nostru, dupd cele ardatate de Mintuitorul, este orice om,
de orice neam, de orice credintd si de oriunde. Oricine poate fi aproa-
pele meu, asa cum eu pot fi aproapele oricui. Clement Alexandrinul
credea in secolul IIl cd, de la Domnul au rdmas cuvintele «Cind vezi
pe aproapele tdu vezi pe Dumnezeu» 21.

Porunca dragostei crestine a fost pusad in practicd de la inceput si
chiar pdginii se minunau de roadele ei, zicind despre crestini : «Uitati-vad
cum se iubesc unii pe altii, ...se iubesc chiar inainte de a se cunoaste».

Tertulian aratd c&d ucenicii lui Hristos se iubesc atit de mult, incit
sint gata sd moard unii pentru alfii 2. Pdginul Caecilius ascultd mdr-
turisirea lui Octavius care zice: «Ne iubim unii pe altii,... Ne numim
frati..., ca fiii unui singur Pd&rinte, ai lui Dumnezeu, ca pdrtasi ai ace-
leiasi credinte, ca mostenitori ai aceleiasi sperante» 23,

Porunca dragostei fa{d de aproapele era si o justificare naturala.
Fiecare om are nevoie de ajutorul altuia. Este o lege a vietii ca noi sa
depindem unul de altul. «Pentru aceasta, remarcd Sf. Ioan Hrisostomul,
ne-a dat Dumnezeu o singurd fdclie : Soarele, a intins un singur acope-
rdmint : cerul, ne-a dat o singurd masa : pdmintul» 24

Dragostea crestind dintre oameni mai are ca fundament si originea
si destinul comun al neamului omenesc : toti sintem descendenti ai ace-
leiasi perechi de oameni si fii ai aceluiasi Tata ceresc, Dummnezeu. «Noi
1oti sintem rude, spune si Sf. Vasile cel Mare, toti frati ai aceluiasi Tata.
Dacd cauti pe Tatdl duhovnicesc, El este Tatal cel din ceruri. Daca in-
trebi de obirsia noastrd padminteascd, mama noastrd este pamintul, in-
trucit noi toti sintem fduriti din acelasi lut. Deci firea noastra trupeasca
este inruditd si inruditd este si nasterea noastrd dupd Duh. Semenul tdu

19. Filocalia, trad. de Pr. D. Stdniloae, Sibiu, 1947, vol. I, cap. 15, p. 340.

20. Fericitul Augustin, Comentar la I Ioan, P.G., 35, col. 2055, apud Gh. Papuc,
op. cit., p. 308.

21. Prof. N. Tanislav, Actualitatea epistolei I Ioan, in «Studii teologice», nr.
3—4/1953, p. 240.

22. Tertulian, Apologeticum, XXXIX, 7, traducere din lb. latind de Eliodor
Constantinescu, Rm. Vilcea, 1930, p. 158.

23. Minuciu Felix, Octavius, XXXI, trad. din lb. latind, de Petru 1. Papadopol,
Rm-Vilcea, 1936, p. 57

24. Sfintul Ioan Hrisostom, Despre dragoste si pneteme, p. 6.
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are de la primul om acelasi singe ca tine si a primit de la Domnul
acelasi har» %.

Iubirea vrdjmasilor. O insusire de seama si specificd dragostei cres-
iine este aceea cd ea nu se opreste nici in fata vrajmasului. De la in-
ceput insd trebuie sd facem distinctia c&, iubind pe vrdjmasul nostru
noi nu iubim felul in care ne apare el, nu iubim adicd rdul din el, ci
ceea ce am vrea sa fie el.

Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan ne vorbeste de iubirea de vrdj-
magsi, intrucit in notiunea de aproapele intrd si dusmanii nostri. Numai
iubind si pe vrdjmasi ardtdm adevdrata iubire, pentru cd omul este fap-
turd a lui Dumnezeu si trebuie privit cu iubire, oricine ar fi el.

Mintuitorul Hristos spune limpede : «Iubiti pe vrdjmasii vostri, bi-
necuvintati pe cei ce vd blesteamd si vd rugati pentru cei ce vd supdrd
si vd prigonesc» (Matei 5, 44). El dd notfiunii de «aproapele» o sferd
foarte mare. Samarineanul nu vede in iudeul ce zdcea la marginea dru-
mului pe dusmanul sdu religios si national, ci pe omul, chip al lui Dum-
nezeu, aflat in primejdie si care are nevoie de ajutorul sdu.

A iubi numai pe cel ce te iubeste este un lucru comun. Dragostea
crestind insd trebuie sd cuprindd si pe vrdjmas a cdrui dragoste tinde
sd i-o cistige. Se stie cd rdzbunarea aduce dupd sine o altd rdzbunare ;
a rdspunde cu rdu la rdu, inseamnd a rdaspunde cu foc la foc. A rdspunde
cu calm si cu dragoste la urd, inseamnd a aprinde cdrbuni pe capul
celui ce urdste (Rom. 12, 20). Dragostea poate face din dusman prieten,
pentru cd dusmanul va sfirsi prin a rdspunde cu bundvointd si dragoste
la continua dragoste ce i se arata.

Dar adevdarata dragoste cdtre aproapele de care ne vorbeste Sfin-
tul Evanghelist Ioan, nu trebuie sd se reducd la declaratii verbale sau
la niste simple vibratii sentimentale, ci ea trebuie s fie activd, tradu-
cindu-se totdeauna in fapte concrete. «Fiii mei, sd nu iubim mumai cu
cuvintul sau cu limba, ci cu fapta si adevarul» (I Ioan 3, 18). «A vorbi
si promite este usor oricui, spune Sfintul Ioan Gurd de Aur, nu este la
fel de usor traducerea in viatd. Pentru cd sint mulfi cei ce spun ca iu-
besc si se tem de Dumnezeu, dar faptele lor dovedesc contrariul. Dum-

nezeu vrea dragostea care sd se arate prin fapte. De aceea a spus uce-

nicilor S&i: «Dacd M3 iubiti, pdziti poruncile Mele» (I Ioan 14, 15) 2.
El zice «cu fapta» in opozitie cu vorba, si «cu adevdrul» in opozitie cu
falsele marturisiri de dragoste. «Iar cel ce are bunurile acestei lumi si
vede pe fratele sdu avind trebuinid si isi inchide inima fatd de el, cum
rdmine in acela dragostea lui Dumnezeu 2» (I Ioan 3, 17).

Dragostea celui imbelsugat nu suportd pe aproapele in lips&, nici
nu se lasd prinsd in vorbe cind lipsesc cele de trebuintd. «Dd deci dupd
puterea ta, piine — zice acelasi Sfint Padrinte — dacd nu ai piine, dd un
ban ; dacd nu ai ban, dd mdcar un pahar cu apd. Nu ai nici atit 2 Atunci
fii pdrtas la durerea celui apdsat si vei avea rédsplatd, pentru cd rdsplata
nu se masoard cu nevoia lui, ci cu bundvointa ta» 7.

25. Sfintul Vasile, apud. Gh. Papuc, op. cit., p. 309.

26. Sfintul Ioan Hrisostom, Omilia LXXV la Ioan, P.G., 59, col. 403.

27. Sfintul Ioan Hrisostom, Omilia III, Despre Pocdinfd, citat dupd T. Popescu,
Caritatea crestind, in «Biserica Ortodoxd Romand», nr. 1—3/1945, p. 53.
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Dragostea este aceea care face ca realizarea poruncilor sa fie usoard
pentru cd zice Mintuitorul : «Jugul Meu este bun si sarcina Mea este
usoard» ; dragostea spald picioarele ucenicilor (Ioan 13, 14). Dragostea
cdtre aproapele constituie semnul distinctiv al urmasilor lui Iisus Hris-
tos. «Din aceasta vor cunoaste toti cd sinteti ucenicii Mei, de veti avea
dragoste intre voi» (Ioan 13, 35; cf. I Ioan 2, 5; 3, 10). «Dacd ucenicii
pdzesc poruncile ce le-au fost date, ascultdtorii recunosc in ei ucenicii
Inv&{dtorului lor, iar dacd ei vor fi dezbinafi vor conchide c& ei nu sint
ucenicii Dumnezeului pdcii» 28. Practicarea dragostei dovedeste pe ci-
neva a fi sau a nu fi crestin.

Urmadrile dragostei. 1. Incd de pe pdmint, dragostea isi revarsd din
belsug darurile sale binefdc&toare asupra celui ce s-a pdiruns de duhul ei.

Roadele ei sint multe, binefdcdtoare, atit pentru viata de aici, cit
si peniru aceea ce va sd fie. Dragostea este mama tuturor virtutilor ;
prin ea se valorificd acestea si ea le da un caracter divin ; ea uneste pe
oameni In marea familie a lui Dumnezeu. Trdind intr-o perfectda comu-
niune dupd modelul comuniunii treimice, iubind pe Dummnezeu si pe
aproapele dupd porunca Mintuitorului Iisus Hristos, omul are posibili-
tatea de a ajunge la desdvirsire. Numai avind pe Hristos intru noi vom
ajunge la desdvirsirea de care ne incredin{eazd Mintuitorul Hristos cind
zice : «Eu intru ei si Tu intru Mine, ca ei sd fie desavirsifi intru unime
si sd cunoascd lumea cd Tu M-ai trimis si c& i-ai iubit pe ei» (Ioan 17, 23).

Pdrerea Sf. lIoan Gura de Aur este cd cei ce cred in Hristos, vor fi
desdvirsiti cind vor fi unifi la un loc in leg&dtura dragostei?® care este
legdtura desdvirsirii. Omul fiind ddruit cu chipul lui Dumnezeu, are. po-
sibilitatea si datoria sd realizeze desdvirsirea. In aceasta constd rostul
omului pe pdmint si chemarea sa cea mai inaltd. Adam n-a fost creat
perfect, ci cu inclinarea si libertatea de a ajunge la desdvirsire, zice Cle-
ment Alexandrinul 3, Mai precizeazd cd, omul a primit la nastere chipul
si dupd aceea, pe mdsurd ce cistigd desdvirsirea ia si asemd&narea 3!

2. «In dragoste nu este fric§, pentru cd dragostea cea desdvirsitd
alungd frica, caci frica umbld cu pedeapsa. Iar cel ce se teme nu este
deplin in dragoste», zice Sf. loan Evanghelistul (I Ioan 4, 18).

O singurd teamd mai poate exista : aceea de a nu fi implinit totdea-
una voia lui Dumnezeu si de a fi cedat pdcatului.

Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan spunea in acest sens: «De ne
aratd vinovati inima noastrd, Dumnezeu este mai mare decit inima noas-
tra si toate le stie. Iubitilor, de nu ne va ardta vinovati inima noastrd
avem indrdzneald cdtre Dumnezeu» (I loan 3, 20—21) sau «Asa s-a de-
sdvirsit in noi dragostea, ca indrdzneald sd avem in ziua judecdfii»
(I Toan 4, 17). Ce inseamnd a avea indrazneald in ziua judecdtii ? In-
seamnd a astepta fard teamd sosirea acelei zile! Cei ce iubesc cu ade-
vdrat pe Dumnezeu, nu mai au pentru ce sd se teamd de judecata vi-
itoare, pentru cd dragostea creeazd intotdeauna, intre fiintele care se
iubesc cu adevdrat, relatii de intimitate, indrdzneald si incredere reci-

28. Sfintul Ioan Hrisostom, Omilia, LXXXII, la Ioan, P.G., 59, col. 444.
29, Sfintul Ioan Gurd de Aur, apud Theodor Damian, op. cit., p. 680.

30. Clement Alexandrinul, Stromata VI, XII, 96, 2.

31. Idem, Stromata II , XXV, 131, 6.
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procd (I Ioan 5, 14): «Acestea am grdit voud, ca bucuria Mea intru
voi sd rdmind si bucuria voastrd sd fie deplind» (Ioan 5, 11). Mulfumirea
si bucuria pe care dragostea poate s-o aducd in sufletele oamenilor este
de nedescris. Oricine poate, dar nu oricine a incercat bucuria realizdrii

unui act sincer de dragoste. :
|

1) Iubirea este o virtute dar si un dar divin. Originea ei este in Dum-
nezeu, Dumnezeu este animat de iubire in tot ceea ce sdvirseste faid
de lume si in mod special fatd de om. Numai iubirea poate explica grija
lui Dumnezeu fatd de om, atunci cind acesta s-a indepdrtat de El si i s-a
ardtat vrdjmas, pind l-a readus la starea din care a cdzut si, mai mult
decit atit, pind 1-a asezat de-a dreapta mdririi Sale.

2) Chemarea omului, ca unul care a fost creat «dupd chipul lui Dum-
nezeu», este de a trdi si a fi animat de iubire.

Exemplul si idealul vietii sale nu poate fi altul decit iubirea Fiului
lui Dumnezeu fatd de om.

3) Iubirea este permanent actuald si nu va dispare niciodatd, asa
cum ne asigurd Sfintul Apostol Pavel (I Cor. 13, 8). De altfel acest lucru
l-au inteles primii crestini, care, animati de cuvintul Mintuitorului, erau
ca un singur om, aveau. «<un singur suflet» si o singurd «inimd» (Fapte
4, 32).

Acest lucru l-au inteles Sfin{ii Pdrinti si scriitori bisericesti din pri-
mele veacuri. ,

In leg&turd cu iubirea si urmdrile ei, sint sugestive cuvintele Sfin-
tului Ioan Gurd de Aur : «Dacd ar fi dragoste, n-ar mai fi nevoie de legi,
nici de inchisori, nici de pedepse si de nimic altceva de felul acesta.
Daca toti ar iubi si ar fi iubiti, n-ar mai fi nedreptdti, s-ar indepdrta mize-
riile si luptele si rdzboaiele si rdpirile si toate relele; nu i s-ar mai cu-
noaste nici urmele pdcatului» (Despre dragoste si prietenie p. 25).

Indemnurile Mintuitorului si ale Sfintului Ioan Evanghelistul sint
permanent valabile si astdzi. Dar iubirea noastrd nu trebuie s& se rezume
la o simpla compasiune fatd de semenii nostri. Ea trebuie concretizatd in
fapte bune stiind cd o simpld compasiune, inclusiv «credinta fara fapte
este moartd» (Iacob 2, 26).

IEROMONAHUL DIONISIE SMERITUL, «EXIGUUS»
SAU «CEL MIC»
(aprox. 470—550)

Incercare de intregire bio-bibliografica

Pr. Dr. GHEORGHE I. DRAGULIN

Dionisie Exiguul, invé&tatul c&rturar dobrogean de mare vazd la
curtea papilor de la Roma primei jumadtdti a veacului al VI-lea, nu a me-
ritat-in realitate numele de Dionisie cel Mic, pe care contemporanii sdi
apuseni si apoi modernii i 1-au perpetuat. Reductionismul latin al bogd-
tiei, smereniei si frumusetii duhovnicesti a personalitdtii sale chenotice,
dar miruite cu harul genialitdfii si al sfinfeniei, la o conventionald «par-
vitas nostra» a facut ca el sd fie cunoscut in istoriografia de astdzi doar
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sub aspectul citorva din preocupdrile care i-au absorbit viata. Cind se
studiazd realizdrile sale majore, se vorbeste neapdrat de codificarea ca-
noanelor ecumenice si a decretelor papale, se aminteste uneori stabi-
lirea erei crestine (cea pe care o foloseste si lumea laicd civilizatd,
astazi) si, foarte rar, preocupdrile pentru calcularea pascaliei.

Pe lingd posibilitdtile latine specifice de infelegere a vietii crestine,
situatia de pelerin si de strdin a marelui invatat in vechea capitald i-a
rdpit o parte din meritele multiple pe care si le-a agonisit in ogorul
Bisericii lui Hristos. Apartenenta si activitatea sa aldturi de nu mai pu-
{in cunoscutii C&dlugédri «scifi», condamnati de cdtre Papa Hormisdas,
au avut acelasi efect de diminuare. In general, se poate afirma c& feno-
menul acesta a facut ca pdrintele erei crestine sd piardd titlul de «ctitor
al Evului mediu» la care, credem, ar fi avut dreptul, titlu rezervat doar
«ultimilor romani» : Boetiu, Cassidor si Benedict de Nursia 1.

Totusi, in vremea noastrd, istoriografia roména bisericeascd a in-
ceput sd acorde o atentie mai mare si mai justd activitdtii invdfatului
tomitan. Astfel P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman afirmd cd «Dionisie era un
teolog si un savant» 2, desi capitolul respectiv al cartii sale se intituleazd
doar : Dionisie cel Mic, erudit daco-roman. Golul acestei prezentdri uni-
laterale il umple intr-un fel un alt cercetdtor de frunte de astdzi, care
urmdreste contributia vechiului autor la tezaurul patristicii 3.

Intr-adevdr, ca si in cazul arhimandritului Ioan Maxentiu, opera lui
Dionisie Smeritul este cu mult mai vastd si- mai profunda decit se cu-
noaste pind in prezent. De nu am aminti decit de cele trei texte din ma-
rea colectie a canoanelor sinodale 4, i afirmatia noastrd incd s-ar do-
vedi intemeiatd. In ciuda contestdrilor Monseniorului L. Duchesne si ale
lui Ed. Schwartz insusi, problema se pare cd nu e lipsitd de unele sur-
prize si ea nu poate fi consideratd rezolvatd de la primele contestdri.

In prelungirea aceleiasi linii a paternitdfii unor opere scrise de Dio-
nisie cel Mic precum si a profunzimii continutului lor, se pare cd viitorul
nu prea indepértat va aduce mari surprize. Ca sd ne exprimam fdra oco-
lisuri, credem c& Dionisie Smeritul, Exiguul sau «Scitul» poate sd fie si-
gur identificat cu Sfintu] Dionisie Pseudo-Areopagitul. De acest lucru
noi sintem pe deplin convinsi si — intr-o lucrare mai extinsd — vom in-
cerca sd dovedim aceasta si opiniei publice stiin{ifice, argumentind prin
documente si demonstratii concluziile noastre ®. Oricit ar pdrea de ne-

1. Ottorino Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio ai longobardi, Bologna, 1941,
p. 47. :
2. Pr. Prof. Dr. Toan G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca strdromdand, Bucu-
resti, 1979, p. 71.

3. Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice in lile-
ratura noastrd, sec. IV—XVI, Craiova, 1984, p. 66—74.

4. Ed. Schwartz, Acta Conciliorum Oecumenicorum, vol. IV/2, Strasbourg, 1914,
p. 168. .
5. La convingerea c# tratatele pseudoareopagitice aparfin in realitate lui Dionisie
Smeritul din Roma si cd acesta este Areopagitul cdutat de atitea veacuri am ajuns cu
prilejul alcatuirii tezei noastre de doctorat. Intr-adevdr, in rezumatul in lb. francezi
la lucrarea Eclesiologia tratatelor areopagitice si importanfa ei pentru ecumenismul
contemporan, din «Studii teologice», XXXI (1979), nr. 1—4, p. 245 conchideam : «L'auteur
du présent ouvrage espére reprendre ultérieurement le probléme de la paternité de
ces écrits qui ont — & son avis — une origine occidentale bien que diffusés par l'in-
termédiare des alexandrins au VI-e siecle».
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asteptat, adincirea datelor biografiei lui Dionisie Smeritul va aduce sigur
si cheia enigmei Pseudo-Areopagitului. Studiul de fatd a fost elaborat
cu preocuparea relevarii si a unor aspecte necunoscute ale activitdfii ma-
relui erudit tomitan si presupun ca un adevdr de necontestat identitatea
celor doi Dionisie : din Atena si din Roma.

1. Nasterea si educatia elementard primitd in Scifia Micd

Fdra sd se cunoascd data nasterii sale, pcate anul 470, Cuviosul Dio-
nisie este totusi de origine daco-romand. C& provine din Scifia Micd stim
astdzi mai intii din continuitatea faimei sale printre urmasi. Cassiodor
(490—583), primul-ministru al regelui got din Italia §i apoi monahul-
scriitor de la mosia sa Vivarium, ii intocmeste cdtre bdtrinefe un portret
spiritual rdmas celebru. De aici afldm cd prietenul sdu era «scit de
neam, dar cu totul roman ca tinutd» ©

Aparitia la Roma a compatriotilor sdi, renumifii C&lugdri «sciti»,
poate si frati de metanie, a avut darul 's§ producd o noud mdrturie de-
spre viata monahului nostru, atit de ascetic in purtdri si cu totul retras
de preocupdrile lumesti ale altora. In prefata prin care le pune acestora
la dispozitie Epistola sinodald a Sfintului Chiril al Alexandriei, in tra-
ducere latind proprie, afldm urmdtoarea evocare si mdrturie: «se cu-
noaste ca acolo (in Scitia, amintitd mai inainte, nota noastrd), intr-o co-
munitate paminteasca deschisd («exposita terrena congregatione») am
fost rendscut cu harul lui Dumnezeu prin Taina Botezului si am fost
invrednicit sd vdd viata cereascd in trup fragil a preafericitilor parinti,
cu care acea regmne se mindreste ca de o rodire duhovniceascd deose-
bitd» 7,

O altd aluzie la obirsia Ieromonahului Dionisie se afld in dedicatia
sa cdtre episcopul Petru, desigur stareful de odinioard al mé&ndstirii in
care a crescut. Monahul, ajuns matur, nu poate uita de grija pdrinteascd
de odinioard cu care a fost educat de cdtre bdatrinul staret. El are mereu
prezentd in suflet «rivna sfintd pentru hrana duhovniceascd pe care o
cheltuiati cu mine cind eram copil...» 8, ii scrie el aceluia.

Majoritatea istoricilor au vazut in adresantul acestei prefefe pe unul
dintre C&lugsrii «sciti» a cdror ardoare pentru mentinerea ortodoxiei i-a
purtat pind in fata Papei Hormisdas. Din ultimele doud mé&rturii, inva-
talii mai conchid ca eruditul nostru monah ar fi fost orfan, de vreme ce
a trebuit s afle addpost de timpuriu intr-o mdandstire. Ipoteza din urma
este foarte verosimild. Recunostinta fatd de cei care l-au crescut, martu-
risitd ca fiind tot atit de vie ca si cu zeci de ani in urmd, indicd pe omul
care n-a avut alte atasamente afective in afard de cuviosii sdi educatori.
Pe de altd parte, viata de credintd — inteleasd ca induhovnicire deplind
si timpurie — aratd de asemenea pe tindrul care a avut pilde maximale
si indeosebi pe omul care a trecut prin timpurii si tdcute suferinfe accep-

Ulterior am continuat cercetdrile, insistind asupra raportului Areopagiticelor cu
opera Ieromonahului Dionisie Exiguus (Smentul) $i in acest caz, concluziile de mai
inainte ne-au fost intru totul confirmate prin noi argumente.

6. Cassiodorus, De institutione divinarum litterarum, 23, in Mlgne, P.L., vol. 70,
col. 1137,

7. Praefatio Dionisii Exigui: Ad Ioannem et Leontium, in Corpus Christianorum,
series latina, vol. LXXXV Scriptores «illyrici» minores. Cura et studio Fr. Glorie, Turn-
hout, 1972, p. 55. 8. Praefatio Dionisii Exigui : Ad Petrum Episcopum, ibid., p. 59.
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tate. Primite in numele lui Hristos si peniru dragostea de poruncile Lui,
el a putut regdsi — dincolo de acestea — senindtatea si bucuria vietii
printre semeni. O astfel de echilibratd si liricd, am putea zice, trdire
duhovniceascd, il apropie pe Ieromonahul Dionisie de Sfintul Ioan-Iacob
Hozevitul (T 1960).

Unde va fi fost acest locas de inaltd induhovnicire in care a uceni-
cit cuviosul si de unde, mai inainte de el, va fi plecat Sfintul Ioan Cas-
sian sau, poate, vestifii Cdlugari «sciti», nu se stie pind astdzi. Unele ipo-
teze recente o situeazd intr-o regiune dobrogeand mai nordica si expusd
gerurilor, care i-au creat o infricosdtoare faimd. Alti invéatati® o locali-
zeazd In vecindtatea Hirsovei, poate peste Dundre, in estul Munteniei,
pozitie geograficd folositoare apdrdrii de calamitdiile barbarilor, ca si
dezvoltdrii legdturilor comerciale. In sprijinul ultimei ipoteze amintim
si altd lege a vietii social-economice medievale : cursurile apelor deve-
neau drumuri comerciale, inaintea cdrora circulaserd pdstorii cu turmele
si — am putea spune — cu troifele si uneori chiar cu mandstirile lor.
Drumul Fdgdrasului de mai tirziu cobora la Tirgoviste si apoi urma va-
lea Ialomitei pind la Tirgul de Floci 1°,

Pe de altd parte, din punctul de vedere al preferintei asezdrilor mo-
nahale de la noi, cercetarile de astdzi au constatat cd in vechime intin-
derile impddurite de teren se prelungeau in chip neintrerupt de la Car-
pati pind la Mare 1.

Oriunde se va fi indl{at mdndstirea dobrogeand a fratelui de chino-
vie, Dionisie, ea trddeazd o organizare bisericeascd si culturald cu ade-
vdrat remarcabild, apreciind dupd rezultatele pe care le-a produs. Uimi-
toarea pregdtire teologicd, filosoficd, culturald si stiintificd pe care o
constatdm la acest «Cantemir» al inceputului Evului Mediu roménesc,
de aici trebuie sd fi pornit. Procesul instructiv la care ne referim era
s1 de asteptat sd se producd. Intr-un peisaj cultural in care spiritualita-
tea se inspira direct din Origen si pleda pentru apdrarea lui, in care teo-
logia unui Teotim I combd&tea ereziile nestoriene si eutihiene incit a
meritat citarea ei de cdtre Sfintul Ioan Damaschinul, este logic sd se
inregistreze o noud si diversificatd crestere intelectuald.

Pe de altd parte, aceastd chinovie indicd si existenta unui inalt ni-
vel al trdirii duhovnicesti ortodoxe. Dincolo de realitdfile istorice ale
epocii, dincolo de relatiile ei ecumenice, dincolo de nostalgiile indivi-
* duale ale evlaviei personale, dorul dupd desdvirsirea monahald s-a
ndscut si a persistat la Dionisie al nostru din primii ani trdifi in comuni-
tatea unor oameni «a cdror credintd, unitad cu stralucirea faptelor, a fost
tuturor exemplu de viatd si de credintd deopotriva» 12.

2. Marile sale ndzuinfe monahale din Orient. — Dupd o obisnuintd
foarte frecventa in epocd, unii credinciosi din locurile noastre vizitau

9. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 328.

10. Vezi Pr. Gheorghe I. Drédgulin, Mdrturii despre unitatea nafionald a poporului
roman, in «Biserica Ortodoxd Romand», CI (1983), nr. 5—6, p. 405.

11. Simion Mehedinti, Scrieri alese, Bucuresti, 1967, passim. Pentru localizarea
nordicd, din preajma Niculitelului, vezi Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, ibid., p. 354.

12. Praefatio Dionisii Exigui: Ad Ioannem et Leontium, 2, ibid., trad. la Dr. Al
L. T&utu, Dionisie Romdnul. O podoabd a Bisericii noastre strdmosesti, Roma, 1978,
p. 11.
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centrele importante ale crestinismului vechi: Palestina, Egipt, Italia,
pentru a-si imbogati evlavia. C& Dionisie Smeritul a plecat din Scitia si’
s-a stabilit in mandastirea din Ierapole (Mabbug), de lingd Antiohia, pare
verosimil, desi nu avem dovezi directe. Unele stiri mai vechi despre
intdrirea si apdrarea ortodoxiei de la noi prin osirdia Bisericii de acolo
pledeazd pentru admiterea ipotezei. Faptul isi va fi avut de51qur rdsu-
netul si continuitatea lui. In acest sens, poate cd n-ar trebui sd despdr-
fim prea mult pe Dionisie de frafii sdi de cin, compatriotii «cdlugdri sciti»,

pe care ulterior 1i va regdsi la Roma. Pentru a le sustine si apdra cauza,
Smeritul nu a precupetit nici chiar pozitia si faima sa acolo. Iar despre
petrecerea neobositilor monahi dobrogeni in Siria, despre actiunile lor
legate de pdstrarea crezului calcedonian si de organizarea bisericeasca
locald, care au mers pind la influentare directd pentru alegerea patriar-
hului Antiohiei, lucrurile sint cunoscute 13, 'Continuitatea procesului
‘istoric bisericesc la care ne gindim trebuie sd aibd in vedere si elemen-
tul de atractie al monahismului siro-palestinian care — in veacul al
VI-lea — Ingdduia ca limbd de cult si bessa, pe lingd greacd, latind si
siriacd. Altminteri, compatriolii nostri cunosteau filocalia lui Evagrie si
sigur pe cea a lui Origen la ei acasd ; totusi Ioan Cassian a ndzuit dupd
spiritualitatea alexandring autenticd, iar un alt presupus scit -— Leontie
— s-a nevoit in Lavra Noud de lingd Ierusalim.

In cazul c& ipoteza noastrd a identitdtii celor doi Dionisie, Areopa-
gitul si Exiguul, se adevereste, trebuie sd mai invocdm aici si argumen-
tul preferintei pentru documentele bisericesti din Siria. Tratatele numi-
tului convertit paulin — Dionisie Areopagitul — descriu o Liturghie de’
tip. antiohian. La rindul ei, aceasta derivd din Constitufiile Sfintilor
Apostoli 14, Serviciul inmormintdrii descris de el indicd aceeasi sursd.

Dar in curgerea anilor, mandstirea, de a cdrei amintire se leagd si
faimosul nume al lui Filoxen de Mabbug, devine un centru inddrdtnic al
ereziei monofizite. Situatia aceasta trebuie sd fi determinat si emigrarea
Cuviosului Dionisie la o manéstire din apropierea Constantinopolului
sau poate chiar din capitald. Ipoteza petrecerii monahale a lui Dionisie
cel Mic¢, pdrintele erei crestine, in cetatea tronului impd&rdtesc ni se
pare verosimild. Faima personalitdfii sale, care l-a fdcut demn de atentia
si de alegerea lui de cdtre apocrisiarul roman la curtea bazileului, dar
mai ales cultura cu totul deosebitd de care Dionisie di dovadd (cum,
ndddjduim, sd reiasd din viitorul nostru studiu mai extins, anuntat), in-
tdresc aceastd presupunere cd Dionisie cel Mic a trdit ca monah mai
multd vreme la Constantinopel. Chiar si numai din prefefele sale, care au
ajuns pind la noi, se poate deduce cd autorul lor avea o formatie inte-
lectuald temeinicd si variatd. El — se deduce din acestea — nu putea
proveni decit dintr-un oras cu biblioteci bogate. Cit priveste aspectul
clasic al vocabularului Smeritului nostru Dionisie, acesta nu trebuie sd
ne surprindd. In epocd, gramaticul latin Priscianus — care a activat la
Constantinopol — pleda pentru cultivarea aticismului in limbd. Este
drept cd etapa vietii sale petrecute la curtea pontificald i-a adus si de-

13. Vezi Robert Devreesse, Le Patriarcati d’Antioche. ‘Depuis la paix de I’Eghse
jusqu'a la conquéte arabe, Paris, 1945, passim.
14, Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti, 1980, pp. 180 si 490.

S.T.— 6
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sdvirsirea culturala. Dar fondul pozitiei sale de coinbatant al eregzii-
lor — care i-au absorbit mare parte din activitatea la Roma — se ago-
nisise incd din tinerete.

Tot de perioada «rdsdriteand» a formatiei sale intelectuale fine si
intilnirea si familiarizdarea cu filosofia neoplatonicd pe care autorul tra-
tatelor pseudoareopagitice o va combate cu atita patrundere si spirit de
sistematizare.

Nu mai insistdm asupra «contemplatiei chiliei», care la Dionisie
Smeritul aminteste mai degrabd de «apatia» evagriana a Orientului.

Dupd acest criteriu al formdrii culturale in Constantinopol se poate
chiar accepta presupunerea cd Dionisie «<Nevrednicul» a fost inchinoviat
in tinerefe la mdndstirea achimitfilor. Se stie cd, printre alte preocupari,
acesti partizani ai curtii papale se indeletniceau si cu redactarea si
rdspindirea scrierilor apocrife, pentru care aveau instrumente si oameni
anume pregdtifi. Oare nu de aici ar fi putut sd vind, eventual, sugestia
de a-si da pseudonimul de «Areopagitul» cu care Dionisie cel Mic, s-a
invdluit mai tirziu? In acest perimetru cultural al viitorului consilier
pontifical putea intra si Studion-ul, construit in anul 463. In cele doud
centre de aprofundare a teologiei si a filosofiei, precum si a stiintelor
profane — sprijinite si ‘de papii romani — «inclindrile firesti ale min-
tilor noastre, care cu rivna se ataseazd, pe cit cu putintd, de contem-
plarea lucrurilor supranaturale» 1> — dupd cum putea el si afirme —
si-au dobindit un prilej optim de dezvoltare. In 548, Rusticus, diacon
roman, Intreprinde o versiune revdzutd a actelor Sinoadelor Ecumenice
de la Efes si de la Calcedon. Una din surse a constituit-o
mdndstirea achimitilor cu manuscrisele ei grecesti 6. Cu o jumétate de
veac mai inainte, itinerarul fusese parcurs, se pare, de cdtre invdtatul
nostru compatriot.

Pe de altd parte, avem pnleJul sd observdm cid méndstirea Studion
avea ca hram «Tdierea Capului Sfintului Ioan Botezdtorul», relicvd
pdstratd aici pind la venirea cruciatilor. Toate aceste elemente ar explica
amdnuntita cunoastere si evlavia sa personald pentru renumita scriere
aghiograficd legatd de sfirsitul vietii Inaintemerg&torului Domnului. La
cererea abatelui Gaudentiu, Dionisie Smeritul o si traduce in limba la-
tind. Vestea acestei- <redescoperiri» circula in a doua jumdtate a veacu-
lui al V-lea de la Emesa pind la Ierusalim. -

Faptul cd ulterior eruditul monah dobrogean s-a pronuntat doctrinar
in favoarea pozitiei Cdlugdrilor «sciti», dusméniti in tabdra achimitilor,
nu infirmd presupunerea noastrd din urma, fiind posibil ca un act de evo-
lutie intelectuald si duhovniceascd personald. In al doilea rind, congla-
suirea cu fratii sdi de cin si de singe nu putea si fie 1mp1ed1cata s§ se
manifeste.

3. Plecarea si stabilirea la Roma. — Epoca de tumult eretic si de
reludri politico-bisericesti pemtru stabilirea adevdrului ortodox nu a
permis Cuviosului Dionisie sd rdmind prea mult in dulceata contempla- .
tiei sale din min¥stirea constantinopolitand. In preajma datei de 21 no-

15. In «D. N» I1I, 3 (684 C), trad. rom. Iasi, 1936, p. 29.
16. H. Leclercq, Liber canonum, in Dictionaire d’archéologie chrétienne et de
liturgie, par F. Cabrol, vol. IX/1, Paris, 1930, col. 128,
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iembrie 496, el ajunge in cetatea pontificald. Se stabileste de la inceput
in mindstirea Sfinta Anastasia, populatd de egipteni, de la poalele Pala-
tinului.

Cu baptisteriu din anul 403, aceastd bisericd prezbiterald cu titlul
de cardinal cel mai vechi datoreazd mult ajutorului material al Papei
Damasus pentru construirea ei. Era a treia in importantd, dupd cele doud
catedrale din Lateran si dupd aceea a Sfintei Maria. Mai tirziu, insem-
ndtatea ei se mareste datoritd «statiunilor» care aveau loc aici, ca urmare
d Invecindrii cu cele sapte unitdti administrative bisericesti. Inconve-
nientul pe care i-1 crea existenta unui cartier cu numeroase clddiri ofi-
ciale, cu vecinadtatea Palatinului, a farului era compensat din alt punct
de vedere. In acest loc se adunau marinarii portului si cdldtorii din
Africa, din Constantinopol sau numai din Alexandria .Cdlugdrii strdini
aflau aici ospitalitatea crestind cuvenitd. Cuviosul Dionisie insusi isi
aduce aminte cu dragoste nostalgicd de aceasta, atunci cind se intreaba
in prefata cdtre Iulian: «cine nu e primit in casa voastrd de oaspeti
dintre pelerinii slujitori ai lui Hristos ?» Cdlugdrii aduceau cu ei noutdti
si schimburi de idei de pe urma c#rora viafa intelectuald avea de cisti-
gat. Asa se face cd Papa Leon cel Mare a trebuit sd {ind aici o predicd
de Cr&ciun, pentru combaterea adversarilor Calcedonului dintre egip-
tenii turbulenti. ‘

Dupd traditii locale putin intemeiate, parohia Sfintei Anastasia se
mai mindrea cu numele Fericitului Ieronim, care ar fi slujit in ea ca pre-
ot sau mdcar ar fi avut locuinta in apropiere.

Cunoscétor al limbilor greacd si latind (pe lingd «scita» tinuturilor
sale de obirsie), al Bibliei si al fondului combaterii devierilor eretice,
el are fericirea ca faima evlaviei sd premeargd renumelui eruditiei sale.
~ Poate cd celebritatea de care s-a bucurat a cintdrit greu in cumpdna ale-
gerii, pentru aceastd functie de mare rdspundere, dintre alf{i confrati ai
sdi merituosi. Portretul sufletesc pe care Smeritul i-1 face Papei Ghela-
sie — si anume, dupd moartea acestuia, — ne indreptdteste s& gindim
astfel. Fard sd-1 fi cunoscut personal, monahul rdsdritean stia cd acti-
vitatea episcopului sdu «era sau rugdciune sau lecturd» !7. Pe lingd me-
ditarea Cuvintului lui Dumnezeu, papa iubea tovardsia calugdrilor stu-
diosi, zdbovind si infldcarindu-se in convorbiri duhovnicesti.

Tot la nivelul conjecturilor se rdmine si in cazul intrebarii dacd mo-
nahul nostru a avut sau nu demnitatea de preot. Cassiodor il numeste
simplu «monachus». Se afirmd cd o singurd datd — la sinodul roman de
la 1 martie 499 — se intilneste formula : «Dionysius presbyter tituli Ae-
milianae». Dupd pédrerea lui Ed. Schwartz, aceastd insdrcinare ierarhicd
ar fi fost acordatd cdlugdrului venit din Rdsdrit de cdtre Papa Anastasie
al II-lea pentru marile servicii pe care el le adusese deja ca traducator
al cancelariei pontificale 18.

17. Praefatio Dionisii Exigui: Ad Iulianum Presbyterum, 4, ed. cit., p.'46.

18. Hubert Wurm, Studien und Texte zur Dekretalensammlung des Dionysius
Exiguus, Amsterdam, 1964, p. 13. in unele studii mai vechi i s-a atribuit in chip ero-
nat si demnitatea de episcop (cf. P. Gabriele M. Roschini, O.SM., Lo Pseudo-Dionigi
I'Areopagita e la morte di Maria SS., Roma, 1958, p. 8; Anne-Marie Malingrey, La lit-
lérature grecque chrétienne, Paris, 1968, p. 117).
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3°. Gesta Marcellirii, cunoscute si ca Synodus Sinuessana, euprind
legende puse pe seama papei cu acest nume. Silit de Diocletian sd
apostazieze, el se impotriveste o vreme. Pind la urmd intrd singur in
templele Vestei si al lui Isis unde tdmiiazd statuile. Cei trei preoti si
cei doi diaconi insotitori au fugit sd povesteascd cele intimplate. La
negarea invinuitului, sinodul intrunit in cripta de la Sinuessa (303), in-
tre Roma si Capua, pedepseste pe clericii fugari, dar nu pronuntd nici o
sentin{a asupra papei. Urmeazd noi infatisdari cu alti si numerosi mar-
tori. Pind la urmd, acesta isi recunoaste greseala, sub ispita banilor pri-
miti, si cade cu fata la pdmint. Povestirea se incheie cu atitudinea ce-
lor peste trei sute de episcopi care declard cd Marcellin s-a judecat sin-
gur. Preocupat de mentinerea primatului roman, documentul motiveazd :
«Nemo enim unquam judicavit pontificem, nel praesul sacerdotem
suum : quoniam prima sedes non judicabitur a quoquam» %7,

40, Gesta de Syxti purgatione et Polychronii episcopi hzerosolymz-
tani accusatione au asemdnare cu piesele precedente. Papa Sixt este in-
vinuit de desfrinare. De aceea el cere judecé&torilor si insusi impdratu-
lui Valentinian sd-i ingdduie s& se apere inaintea unei adundri compuse,
atit din senatori cit si din clerici romani. Documentul continud cu rela-
tarea unui caz asemdndtor, acela al inexistentului Polihronie al Ierusa-
limului, apdrind pozitia numdrului de patruzeci de martori pentru acu-
zarea unui episcop.

Procesul schitat la inceput stabileste ca acuzatorul sd fie pedepsit
prin excomunicare, cu specificarea ca pe patul mortii sa-i fie ingdduits
Sfinta Impdrtdsanie si toate rinduielile legate de sfirsitul crestinesc al
vietii omenesti 28.

Mai sint si alte apocrife referitoare la epoca Papei Simah, unele
dintre ele influen{ind asupra medalioanelor biografice pe .care le cu-
prinde Liber pontificalis . Intinderea articolului de fa{d ne obligd sd
ardtdm numai raporturile falselor documente amintite cu pozitia si cu
activitatea Ieromonahului Dionisie Smeritul. Intr-adevdr, practic «numai
la venirea ca papd a diaconului Hormisdas (514), ultimele urme ale schis-
mei au fost sterse» 30, Printre alti simahieni se numdrd senatorul
Faustus, diaconii Dioscor, refugiat din Alexandria, Ennodius si Agapet,
viitorul papd, si episcopatul din Galia in frunte cu Avit de Sienna. De
cealalt parte activau Festus, presedintele Senatului3!, Probus, mem-
bru al acestuia, diaconul Paschasius cu renume de sfintenie in popor.

Din punct de vedere politic, acestia din urm& aveau simpatii bizan-
tine in comparatie cu simahienii iubiti si sprijiniti de cdtre Theodoric.
Fatd de o atit de demargaté bifurcatie politico-bisericeascd, cu parti-
zani cdutati pind la extremitdfile imperiului si pind in taina documente-
lor din alte veacuri, cu demonstratii de stradd singeroase si repetate,
inv&tatul dobrogean nu putea sd se tind prea mult pe deasupra si in

27. In P.L., vol. VI, col. 120; apud H. Leclercq, Marcellin, in Dwnonnazre d'ar-
chéologie chret:enne et de I1turg1e vol. X/2, Paris, 1932, col. 1763.

28. L'Abbé L. Duchesne, ibid., p. CXXVIIL.

29, Idem, Etude sur le «Liber pontificalis», p. 174; idem., Le Liber pontificalis,
vol. I, p. CXXXV.

30. Idem, L'Eglise au VI-e siécle, Paris, 1925, p. 126.

31. Ch. J. Hefele et H. Leclercq, op. cit., p. 958.
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afara unor evenimente atit de dureroase. Fusese adus la Roma in cali-
tate oficiald de tdlmaci si de consilier papal. Si dacd functionarul se
putea eschiva o vreme de slujirea partizanilor lui Simah, cunostintele
lui istorice si intreaga sa culturd si agilitate intelectuald nu aveau cum
sd fie puse sub obroc.

Din aceste considerente pur logice si exterioare il socotim pe Dio-
nisie, formal, un simahian, cel putin la inceput. Pentru reusita realizarii
apocrifelor erau necesare documente pe care viitorul director al arhive-
lor pontificale 32 le putea pune cu usurintd la indeming, ca si canoanele
existente. Unele sinoade tinute sub presedintia aceluiasi papd fdceau
apel la optiuni din actele Sinoadelor Ecumenice a cdror competentd cu-
noastere i-a fost intotdeauna recunoscutd3. Nu mai insistdm asupra
cunostinfelor sale de calendaristicd si de cronologie. Mai inainte de
acestea, poate cd nu ar trebui sd neglijdm legdturile Scaunului roman
cu scriptoriul achimit din Constantinopol de unde puteau veni multe su-
gestii si ajutoare de inf&ptuire a unor documente cu destinafie secretd
si restrinsd. Incercind o comparatie de continut a falselor piese descrise
mai Inainte, cu pozitia canonicd si teologicd a lui Dionisie Smeritul, se
constatd o rezonantd comund a preocupdrilor celor doud izvoare. Ba
ceea ce trebuie sd ne dea de gindit este prelungirea acestor ecouri §i
in opera necunoscutului autor al tratatelor areopagitice. ’

Astfel problema care preocupad insistent primele apocrife simahiene
este aceea a datei Pastelui. Dupd Constitutio Silvestiri, serbarea lui in
ziua de 22 aprilie, in conformitate cu traditia orientald, este socotita
de-a dreptul ereticd. Problema l-a preocupat pe pdrintele erei crestine o
viatd intreagd, pind cind marea cronicd a vietii papilor recunoaste con-
trariul, faptul cd tocmai calculele rdsdritene sint mai juste si corespund
trad1t1e1 canonice ecumenice.

Urmdrind reflectarea acestor preocupdri in tratatele areopagltlce
ar trebui sd citdm mari fragmente din Epistola a VII-a, adresatd ierar- -
hului Policarp. Ca des&virsit cunoscdtor al textelor revelate, autorul sta-
bileste cd nu este logic sd nu-L slavesti pe «Dumnezeul cel universal»,
deoarece nu se poate observa vreo anomalie «in ordinea si in miscérile
cerului care sd nu se datoreze impulsului acestei Cauze» 34 Sint selec-
tate, spre ilustrarea afirmatiilor, mai multe minuni biblice, printre care
si aceea din timpul mortii pe cruce a Mintuitorului: «Amindoi eram
atunci la Heliopolis si ne aflam impreund cind am vazut acel straniu fe-
nomen : luna intunecind soarele, fard ca vremea conjunctiei lor sa fi ve-
nit ; apoi, de la al noudlea ceas pind seara, aceeasi lund asezindu-se la
loc in chip minunat in opozitie cu soarele» 35. Chiar si din acest frag-
ment se poate vedea cd insistenta asupra conjunciiei lunare este un
element de pascalie alexandrind si deci in atenfia lui Dionisie Exiguus.

Fatd de preocupdrile de primat papal ale apocrifelor simahiene, ca-
nonizat ulterior prin Decretul Ghelasian, Constitutio Silvestri stipuleaza

32. Charles Munier, L'oeuvre canonique de Denys le Petit, d’aprés les travaux du
R. P, Wilhelm Pe1tz, S.J., in «Sacris Erudiri», XIV (1963), p. 240.

33. Vezi . Winfrid von Pgolnitz, O.S.B., A propos des synodes apocryphes du
Pape Symmaque, in «Revue d'histoire ecclesmsthue» XXXII (1936), nr. 1. p. 81—88.

34. Sf. Dionisie Areopagitul, Epistole, VII, 2, in P.G., vol. III, Paris, 1889, col. 1080,

35. Ibidem, col. 1082.
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ca hirotonia pontifului roman s& intruneascd aprobarea clerului si a po-
porului dreptcredincios. Mentalitatea lui Dionisie Smeritul nu diferd de
aceastd pozitie atunci cind este convins cd un papd nu poate si nu tre-
buie sd neglijeze respectarea canoanelor. In prosldvirea- sobornicitafii
crestine, tratatele areopagitice ajung sa faca din aceste principii un
obiect de tresdltare cosmicd, ingereascd si omeneascd.

Actele legendare ale Papei Liberiu amintesc si de intreita lepddare
a Sfintului Apostol Petru’in scopul reliefdrii adevdrului cd orice p#-
cdtos care se intoarce in mod sincer este primit, indiferent de rangul lui
ierarhic. Greselile recunoscute nu indreptdtesc depunerea unui cleric.
Precizdm cd importanta colectie Avellana, la care invdtatul nostru to-
mitan a adus o oarecare contribufie, se deschide cu Quae gesta sunt
inter Liberium et Felicem episcopos 36, -

Cit priveste apocrifele referitoare la Marcellin si la Sixt, ele sustin
pdrerea cd un ierarh nici m&car nu poate fi judecat de cdtre inferiorii
sdi. Dacd ipoteza noastra a identitdtii celor doi Dionisie se dovedeste
adevdratd, atunci trebuie sd recunoastem cd Areopagitul a inchinat pro-
blemei un intreg dosar si anume in stil «rédsdritean». Este vorba de epi-
stola adresatd monahului Demofil. In treacdt consemndm opinia noastrd
cd sub numele acesta s-ar putea sd fie desemnat papa Simah, fost diacon
si foarte iubit in rindul credinciosilor simpli, in ciuda scdderilor lui mo-
rale cenzurate sau numai atribuite de cdtre contemporani. Competitorul
sdu, Laurentiu, nu numai cd se bucura de renumele unui sfint, dar ma-
nlfesta oarecare 1nte1egere fatd de impdratul Anastasie si de schlsma,
acachiana din epocad.

Cu formatia sa orientald, dascdlul ilumindrii aratd de la inceput
ce calitdfi trebuie sa aibd sufletul unui slujitor al altarului. In orice caz,
dreapta sa socotintd si echilibrul 18untric se cuvine sd se manifeste fatd
de cei din jur prin bundtate, rébdare si ingdduintd. Pentru dezaproba-
rea purtdrii lui Demofil, care brutalizase pe preotul iertdtor al unui pd-
cdtos, sint selectate o seamd de personaje biblice. Se descrie apoi con-
strucfia sfintului locas care ilustreaza cd, in Bisericd, slujitorii se afld
pe diferite trepte ierarhice si c& nici unul nu se cuvine sd-si depdseascd
functia specificd. Stabilitatea principiului este atit de mare, incit nu este
ingdduit inferiorului sd-si infrunte superiorul, nici chiar atunci cind
acesta comite o greseald morald sau neglijeazd anumite prescriptii ca-
nonice. «Pe scurt, fiintele din a doua triadd primesc intotdeauna prin
mijlocirea celei dintii partea pe care le-o hérdzeste, dupd vrednicie,
Pronia cea armonioasd si preadreaptd care domneste peste toate fdp-
turile» 37,

Se observa cd autorul rdsdritean ocoleste problema primatului, asa
cum se profila in epoca si in mediul activitdtii sale, si incadreazd pe
fiecare slujitor in limitele treptei sale. Totodatd el insistd atit de mult
asupra bundtdtii slujitorului sfintit, care trebuie sd aibd mereu sub pri-
viri pilda Mintuitorului, incit nu se poate sd nu se vadd ca autorul (Di-
onisie 2) combate aici o intreagd situatie istoricd, in sensul in care am
schitat noi mai sus.

36. Vezi L'Abbé L. Duchesne, Libére et Fortunatien, in «Mcélanges d'archéologie
et d'histoire», XXVIII-e année (1908), p. 38.
‘ 37. Sf. Dionisie Areopagitul, ibid., VIII, 3, col. 1093.
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Este de refinut si amdnuntul cd scena «quo vadis, Domine ?», din
romanul clementin si din apocrifele analizate, a fost prelucratd si in epi-
stola citatd a Areopagitului.

Un istoric 3 observd cd oamenii veacului al VI-lea se gindeau tot-
deauna la cazul vechitestamentar al impietatii lui Ozia, atunci cind se
refereau la viata Bisericii contemporane lor. Elementul acesta de epoca
simahiand 11 indicd pe nume si opera presupusului convertit paulin 3.

Alt element care ne atrage luarea aminte in aceastd literaturd este
intrebuintarea Epistolei Iui Clement cdtre Iacob, atit in apocrife cit si in
opera Smeritului.

La drept-vorbind, Liber pontificalis insdsi este o operd izvoritd din
acelasi patos combatant al pdstoriei Iui Simah. Desi editorul ei4? sus-
tine cd Dionisie Exiguul nu a fost amestecat in aceste dispute si nu a
luat parte la redactarea documentului, credem cd vechea opinie va fi
curind revizuitd. Avem in vedere urmatoarele argumente pe care doar
le enumerdm aici :

— preocupdrile sale cunoscute de cronolog1e, de continuitate ie-
rarhicd si de apreciere moral3 ;

— neglijarea evidentierii caracterului energic al unor papi, ca
Leon al III-lea sau Hormisdas ;

— minimalizarea pont1f110r impusi de pohtlca gotilor ; Dionisie
Smeritul stigmatizeazd pe crestinii «care adesea isi schlmba pdrerile
dupd pldcerea conducdtorilor lumii acesteia» 4! ; )

— exactitatea urmdtoarelor biografii : Bomfaciu al II-lea, Ioan al
II-lea, Agapet si Silveriu aratd mina unui contemporan erudit 42. Erorile,
elementele din apocrifele simahiene si amdnuntele inventarului biseri-
cilor descrise trddeazd redactarea dupd lucrdri de arhivd;

— cunoasterea acestui monument biografic de cdtre Grigorie de
Tours, care precizeazd cd nu s-a servit de un izvor scris 43, presupune
legdtura Bisericii din Galia — preocupatd de obtinerea primatului in re-
giune — cu «canonistul» birourilor pontificale, care i-a pus, poate, la
dispozitie si o copie a rezumatului felician ;

— adoptarea termenilor lunari, a calcululul pascal si a editiei ca-
noanelor dionisiene ;

— citarea «preaiubitului nostru frate Laurentiu», foarte probabil cu-
noscutul competitor la scaunul pontifical, care «l-a silit» s& traducd
din limba greacd prima.editie a canoanelor bisericesti 44

Cit priveste etapa din urma a biografiei lui Dionisie, cercetdtorii se
mulfumesc adesea sd evidentieze nota de tristete in care ea a fost in-
‘vdluitd. In prefata cdtre abatele Eugippiu, el insusi se roagd de iertare
in privinta lipsei de elegantd a traducerii. Motivul invocat este absenta

38. L'Abbe L. Duchesne, Etude sur le «Liber pontificalis», p. 181.

39. Sfintul Dionisie Areopagitul, ibid., VIII, 1, col. 1089.

40. L'Abbé L. Duchesne, La succession du Pape Feélix IX, in «Mélanges d'archéo-
logie et d'histoire», IlI-e année (1883), p. 266.

41. Praefatio Dionisii Exigui: Ad Ioannem et Leontium, 2, cit.,, supra.

42. H. Leclercq, Liber pontificalis, in Dictionnaire d'archéologie et de liturgie,
par F. Cabrol, vol IX/1, Paris, 1930, col. 396.

43. Ibidem, col. 400 ; Paul Fournier, Le «Liber pontificalis» et la nouvelle ed1t10n
de M. I'Abbé Duchesne, in «Revue des questions historiques», t. 41-e (1887), p. 186.

44. Vezi Dr. Al. L. Tdutu, op. cit., p. 3%
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oamenilor invafati din preajma sa. Situatia este de asteptat s& fie pesi-
mistd si neprielnicd preocupdrilor carturdresti si duhovnicesti deosebite.
Victoriile alternative si de scurtd duratd ale cuceritorilor bizantini si
goti, ca si schimbdrile care au urmat dupa biruinta celor dintii, au in-
tirziat manifestarea muzelor.

Am putea avansa drept explicatie a acestei tristefi si regretul ba-
trinului perntru indiferenta cu care manuscrisul Corpusului areopagitic
era primit si privit de contemporani.

Alti biografi au dat diferite explicatii faptului general : aderenta la
actiunea antipapei Laurentiu, compania compromitdtoare a Calugdrilor
«sciti» sau cenzurarea Decretului pseudo-ghelasian. Mai apropiatd ni se
pare ipoteza lui Paul Peeters din discutia asupra monofizitismului lui
Tacob de Sarug. Dupd vederile acestuia 45, numele monahului dobrogean
echivala la Roma cu numele unui novator. Pozifia si realizdrile sale de
o viatd contraveneau cu ideologia romanilor traditionalisti si intransi-
genti. Nici colectiile sale de canoane, nici data Pastelui pe care a adop-
tat-o si nici scoaterea din umbrd a numelui si a teologiei Sfintului Chi-
ril nu puteau sd le convind intru totul.

Addugdm din partea noastrd cd fixarea datei pascale la 25 martie
501 era sd coste pe Papa Felix pierderea tronului pontifical. De aseme-
nea apogeul carierei lui Dionisie se situeazd in anii impunerii faimoasei
«formule Hormisdas» si pe care au trebuit s§ o semneze mai multe mii
de episcopi din R&sdrit. )

Dar si in aceastd situatie de «exil interior», invatatul monah to-
mitan nu putea fi neglijat si dat uitdrii. Retras la Vivarium, al cdrui in-
vdtdmint beneficia nu numai de cultura, ci si de intelepciunea, simpli-
tatea si moderafia sa, bdtrinul a primit vizita diaconului Rusticus. Con-
secvent tradifiei romane, el a reluat intr-un sens nou studiul Calcedo-
nului si posibilitatea combaterii monofizitismului. Din aceste preocupari
a iesit tratatul Contra achefalilor. Foarte avansat in cunoasterea limbii
grecesti, el a realizat si o traducere proprie a.actelor ultimelor doud Si-
noade Ecumenice contemporane generatiei sale.

Inaintea plecdrii la Constantinopol, unde a rdscolit biblioteca achi-
mitilor, si mai departe in Orient, neobositul diacon a consultat indelung
pe pdrintele dreptului canonic apusean si polemist de fond impotriva
ereticilor severieni indeosebi. Situatia este cu atit mai interesantd cu cit
epoca lui nu mai acorda importantd decit filosofiei. Dupd constatarea
unui istoric, «la Roma numai, in jurul a doi oameni hraniti cu cultura
greacé, Dionisie cel Mic si Boetiu, vom avea norocul sd intilnim teo-
logi.. » 46

Pina la Rusticus, in afard de cei zece papi contemporani, si alti in-
vétati din epocd sau oameni ai Bisericii au ficut apel la competenta ca-
nonicd, teologic4, filosoficd si stiintificd a acestui «leronim» al veacului
sdu. Este vorba de, urmé&torii ierarhi, senatori si monahi : Boetiu, Simah,
fiicele sale : Proba si Galla, Cassiodor, cardinalul Iulian, cardinalul Pe-

45. Paul Peeters, Hypatius et Vitalien. Autour de la succession de l'empereur
Anastase, in «Annuaire de 1'Institut de philologie et d'histoire orientales et slaves»,
t. X (1950), p. 20.

46. Pierre Riché, Education et culture dans I'Occident barbare, VI-e—VIII-¢
siecles, Paris, 1962, p. 38.
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troniu, episcopul Stefan, abatele Eugippiu, abatele Laureniiu, abatele
Gaudentiu, Felicianus, abatele Pastor, primiceriul Bonifatie, secundice-
riul Bonus.

Dar conlucrarea diaconului roman cu invatatul de la Tomis nu se
reduce doar la consultatii teologice necesare clarificarii atitudinii apu-
sene in problema condamndrii celor Trei Capitole. Un rezultat al acestor
colaboradri, care nu a atras deloc atentia cercetdtorilor nostri, dupéa cite
stim, este si publicarea vestitei colectii Avellana. In ea au fost incluse
aproximativ 244 de documente: constitutii imperiale, scrisori primite
sau trimise de cdtre papi, indeosebi in timpul lui Hormisdas, si alte piese
de utilitate practic-administrativa 47.

Dupad pdrerile unui istoric %8, colectia aceasta ar fi pur si simplu un
supliment la edifia decretalelor pontificale pe care a intocmit-o Dionisie
Smeritul si ea dd marturie despre contactul celor doi invatati de virste
diferite. Pastrarea in documentele colecfiei a adnotdrii: «Dionysus
Exiguus Romae de graeco converti», din anul 496, este un semn de con-
sideratie al tindrului autor roman. «Aceastd legdturd a fost recunoscutd
de Giinther si de Schwartz, mai ales cd primul presupunea (dar nu a
putut dovedi, cum recunoaste si el insusi) c& si traducerea latind a scri-
sorilor lui Petru Gnafevs este facutd de acelasi Dionisie dupd anul
534» 49, Este vorba despre unele documente false emise de niste monahi
constantinopolitani, poate achimiti, in vremea cind trebuiau respinse
exagerdrile monofizitismului antiohian. '

Totusi concluziile teologului rus citat ca : «dupa cercetdri minutioa-
se ipoteza alcdtuirii Avellanei de cdtre Dionisie nu se verificd» se pare
cd sint menite sd rdmind o simpld ipotezd. Ele nu conving, pentru cid
«Dionisie era mort cdtre anii 40 ai veacului al VI-lea», ceea ce nu este
exact. Pe de altd parte, marea colectie in discutie este culeasd direct de
pe registrul cancelariei, cu prescurtdri care se intilnesc si in adresele
unor scrisori ale papilor. Aceste amanunte indicd in realitate drept autor-
pe fostul consilier de la «centrul eparhial», iar nu pe nepotul Papei Vi-
giliu. ;

In al doilea rind, — cum a demonstrat Dr. Ambrosius Amelli, —
Avellana este inruditd cu colectia de documente latine ale epocii mono-
fizite pe care el a descoperit-o in 1893. De atunci aceasta a dobindit o
mai mare valoare stiintificd. In tot cazul, P.C. Pr. Prof. Joan G. Coman
conchide : «Un Florilegiu cuprinzind texte din patru autori rdsdriteni
(Sfintii Atanasie, Grigorie de Nazianz, Vasile cel Mare si Grigorie de
Nyssa) si din patru autori apuseni (Fericitul Augustin, Sfintii Ambrozie,
Ilarie si Ciprian) poartd semne de autenticitate sigurd si noi 11 socotim
ca fiind al lui Dionisie» %0,

47. Impdértirea cuprinsului coleciiei la Dr. Niccolo del Re, Avellana, in Dizionario
ecclesiastico, sotto la dir. dei A. Mercati e A. Pelzer, vol. 1, Torino, 1953, p. 270.

48. Otto Ginther, Beitrdge zur Chronologie der Briefe des Papstes Hormisda, in
«Sitzungesberichte der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften, Philos-histor. Clas-
se», CXXVI. Band (1892), Wien, p. 1.

49. Prot. Vitalie Borovoi, «Collectio Avellana» kak istoriceskij istocinik. (K.
istorii vzaimootnosenii Vostoka i Zapada v konte V i naceale VI vv.), in «Bogoslov-
skie trudi», sbornik pervii (1959), Moskva, p. 129.

50. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 83.
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4. Un portret al sdu intelectual si moral. Ca sd poatd indeplini rolul
de consilier doctrinar si de interpret la curtea pontificald, Dionisie Sme-
ritul a pus in lucrare toate darurile cu care fusese inzestrat din nastere.
Limbile de mare circulatie atunci, greaca si.latina, l-au ajutat sd inde-
plineascd lucrdrile curente de cancelarie, dar si sd le rezolve la nivelul
teologic si stiintific impus de o perioadd in care diplomatia bisericeascd
si infruntdrile ereziei o cereau. De aceea temele abordate apartin unor
genuri diferite, de la canoane si calcule calendaristice pind la teologie,
filosofie, istorie si aghiografie. Epoca in care a trdit astepta intr-adevar
un astfel de invdtat, cu o gindire profundd si cu multiple preocupdri.
Capacitatea sa intelectuald, care a intuit lipsurile pozitiei sustinute pind
la el si in acelasi timp a furnizat elemente noi sintezei respective, urma
sd-i elaboreze adevdratul Henotikon si noua Cetate a Iui Dumnezeu de
care se simtea acutd nevoie.

Teologia pe care a cultivat-o monahul dobrogean se baza pe tra-
ditia ortodoxd de totdeauna si indeosebi pe sustinerile marilor Capado-
cieni, ca si pe acelea ale Sfintului Chiril al Alexandriei. Celor dornici sd
potriveascd faptele proprii cu ndzuinte deosebite li se recomandd
cunoasterea «rinduielilor Sfintilor Pdrinti» 5. Atit de pdtruns era de im-
portanta respectdrii predaniilor adevdrate, incit el nu ezita sd corecteze
optica romanilor despre o indepdrtatd Scifie cotropitd de barbari si de
ingheturi. Acestia trebuie sd stie insd cd oamenii tinuturilor sale natale
au nu numai caldura blindetei ci «ei au {inut cu tdrie neinfricatda tot-
deauna dogmele credintei ortodoxe...» %2,

Se stie cd in timpul activitdtii monahului nostru s-au perindat zece
papi pe tronul pontifical. Unii dintre acestia, ca si ambasadele pentru
Constantinopol, trimiteau sd-1 consulte neapdrat in momentele lor de in-
certitudine. Situatia se impunea, intrucit de la el trebuia sd vind solutia
marilor probleme in cancelaria romand. Feluriti abati, nobili (bdrbati si
femei), simpli monahi au apreciat intinsa lui culturd si au apelat la stiin-
ta si la dragostea de adevdr pe care ei au aflat-o in personalitatea Cu-
viosului Dionisie. De altfel, feluritele dedicatii care au intovardasit tra-
ducerile din greceste efectuate dovedesc acelasi lucru.

Pentru neintrerupta sa activitate, desfdsuratda cu o nedezmintitd in-
tegritate morald in conformitate cu adevdrul canonic, parintele erei
crestine a fost intimpinat cu unele contestdri. Pizma si rdutatea acestor
contemporani, inchistati in obisnuinte vechi si eronate, i-au cauzat ne-
meritate amdrdciuni. Martirul stiintei adevdrate si ecumenice le-a pri-
mit insd pe toate cu senindtate si in tdcere, «stiind cd nu-i nimic mai
pretios decit adevarul» 3 '

Instruit pe deplin in limbile marilor culturi, in unele date de astro-
nomie si calendaristicd, in tainele teologiei ecumenice, el a stiut totusi
sd rdmind la smerenia savantului crestin, care uneste cunoasterea cu
moderatfia si -cu infelepciunea. Mai bine-zis, in personalitatea sa inte-
lectuald, cultura se unea cu autosupravegherea asceticd, rotunjindu-se
in chipul superior al anahoretului cunoasterii. Nepornind din orgoliul

51. Praefatio Dionisii Exigui: Ad dominam venerandam, 5 col. cit.,, p. 81.
52. Idem : Ad Ioannem et Leontium, 2, ibid., p. 55 .
53. Dr. Al. L. Tautu, op .cit., p. 34.
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de autor, ci simplu din preocuparea clarificdrii si a instruirii, scrierile
sale au dobindit o reputatie ecumenicd. Moderatia si smerenia sa inte-
lectuald mergeau pind acolo incit se manifestau deschis, atitudine care
il predispunea sd recunoascd si sd pretuiascd valoarea altora. «N-am
putut sd-1 egalez», afirmd el despre Sfintul Grigorie de Nissa, desi,
dacd se dovedeste paternitatea sa asupra tratatelor areopagitice, va tre-
bui sd recunoastem contrariul. .

Opera de traducere a citorva mari Pdrinti rdsdriteni i-au cerut pa-
trunderea intelectuald, o culturd foarte variatd si mult har. La fel pot fi
apreciate editiile canoanelor si ale decretelor pontificale. Munca aceasta
nu indicd o simpld acfiune de arhivar, ci cunoasterea exactd a izvoare-
lor ecumenice, critica lor si posibilitdti de slefuire literard. In aceastd
privin{d vor trebui reluate si clarifcate contributiile si pozitia sa fatd de
falsurile simahiene, de Liber pontificalis si de Collectio Avellana. Ca
om al muncii intelectuale avea incredere in stiintd, lucra constiincios si
publica, de obicei, mult mai tirziu. Obisnuit sa respecte textul, el su-
ferea cind era silit sd-1 amputeze sau sd-i ocoleascd adevdratul lui sens.

Dupd schitarea profilului invdtatului intelegem pe deplin de ce el
nu a putut 1dsa nici un ucenic, desi a avut multi admiratori incd din
viat{d. Totodatd dobindim indicii de explicare a umbrei de amdrdciune si
de singurdtate care i-au intovardsit anii bdtrinetii. Nici chiar activita-
tea didacticd din cadrul scolii superioare a madandstirii Vivarium (unde
a predat dialectica!) nu i-a adus linistea dupd care ndzuia. Mult timp
inaintea mutdrii sale la cele vesnice a simfiit lipsa intilnirii si a convor-
birii cu oameni invatati — de talia lui intelectuald si de nuanta lui du-
hovniceascd — am adduga noi.

Dar de efigia eruditului nu trebuie despdr{itd icoana cdlugdrului
sfint. Imbun&tdtirea vietii si totala jertfire a omului celui vechi din sine
i-a venit mai Intii din frecventa meditare a Cuvintului lui Dumnezeu.
Sfinta Scripturd 1i era cunoscutd in profunzime, mai ales Vechiul Testa-
menti. Proiectele de culturd pe care le nutrea in minte se strdduia ne-
contenit sd le realizeze in fapte zilnice de viatd curatd. Sd facem voia
lui Dumnezeu, «imitind pe P&storul cel Mare si Bun, nu numai sd o cu-
noastem» — indeamn el in scrisoarea c#tre preotul Iulian.

Credinta ortodoxd care l-a determinat sd apere dogma hristologicd
de la Calcedon se fundamenta si cu invajdturile Sfintilor Pdrinti r&dsdri-
teni. Dintre apuseni a pretuit in chip deosebit pe Fericitul Augustin. De
la cei dintii a mostenit si intregul sdu stil de trdire monahald, acea sim-
plitate si sinceritate in toate. In viata lui, cdutarea impdrdtiei lui Dum-
nezeu a avut intr-adevdr prioritate. Cine citeste atent pomenirea cu
laude pe care i-a facut-o Cassiodor, la mul{i ani dupd moartea sa, poate
sd observe cite notiuni de bazd ale nevointei ortodoxe ii devenisera de
mult obisnuinfe virtuoase: intelepciunea, smerenia, fecioria, blindetea,
postul, cumpdtarea. De asemenea portretul pe care Cuviosul Dionisie 1-a
schitat, la rindul sdu, rdposatului Papd Ghelasie aminteste de «curdtia
vietii», de «convorbiri duhovnicesti» si de alte stdri ale cdutdrii satis-
factiei lduntrice. Tot asa, cind recomandd romanilor ostenelile Sfintului
Pahomie, el le prescrie un intreg program de nevointé pentru ca acei
«crestini numai cu numele, nu si cu faptele», sd fie determinati sa se le-
pede de patimile lor. Era convins c& «mila Domnului» se revars# asupra
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celor care se purificd prin pocdintd, ajutindu-i s& sporeasca in iubire si
in propdsire duhovniceascd.

Ilustrul monah dobrogean a indicat de la inceput si integral idealul
vietii pe care l-a urmadrit prin insusi numele sdu de Dionisie Smeritul.
Obiceiul c§utdrii modestiei mai era uzitat in epocd. In cazul celui care a
fdcut o particuld nedespdrtitd de numele sdu, ca exprimind o viziune
deosebitd asupra vietii duhovnicesti, datina i-a fost impusd — se poate
presupune — de orizontul tineretii de acasd. Intempestivul sdu confrate,
Ioan Maxentiu, uzita de asemenea formula aceasta. Iubirea patriei care
l-a zdmislit nu a fost uitatd in largul oicumenei. Acest sentiment nobil,
odatd cu nevoia exprimdrii recunostintei fatd de episcopul Petru pentru
formatia monahald primitd, «nici spatiul, nici timpul nu o pot uita» 4.

Prin smerenia si ddruirea sa, cuviosul «scit» a uimit pe contempo-
rani, Cu exceptia mdrturiei de recunostintd de mai sus, el nu a ldsat
nici o relatare despre viata sa. Nici despre opera pe care a alcdtuit-o nu
-a dat vreun indiciu. De aceea presupunerea cd aceasta ar fi rdmas invd-
luitd in taina pseudonimiei tratatelor areopagitice are foarte multi sorti
de confirmare, Maniera aceasta il defineste ca personalitate indreptatd
spre viitor, spre plenitudinea impdrdtiei lui Dumnezeu. De altfel mai
multe texte ale sale vorbesc insistent de preferinfa «fericirii viitoare».
Unii contemporani sint dezaprobati in mod deschis pentru c&d «tin mai
mult la foloasele acestei lumi decit la lucrurile cerestl» 55, De la tragedia
sfirsitului vietii filosofului Boetiu sintem mdemnatl sd fuglm de cursele
diavolului care ne ispiteste, sugerindu-ne «sd nu pretulm mai mult cele
viitoare decit cele prezente, cele ceresti decit cele padmintesti, cele ves-
nice decit cele trecdtoare» .

Mai mult decit o neoplatonicd antitezd intre lucrurile pamintesti si
prototipurile lor ceresti, mentalitate curentd in veacul al VI-lea, cuvin-
tele ieromonahului tomitan poate cd au o semnificatie intrucitva de-
osebitd. Ca unul care a meditat asupra tainei kenozei Mintuitorului, el
s-a micsorat pe sine in chip constient ca sd se vadd numai Biserica Orto-
dox3 si viata ei. De aceea cdlugdrul imbundtdfit a putut sa treaca peste
scdderile oamenilor din epoca sa ca harul sd lucreze astfel in tofi.

Cinstirea pe care Cuviosul Dionisie a ardtat-o in chip statornic
monahilor s-a manifestat prin traducerea unei frumoase literaturi
aghiografice din R&s&rit, indeosebi egiptene. Dar si cdlugdrii din spatiul
roman al crestindt&tii s-au bucurat — dupd cum am amintit — de o egald
pretuire. Pe 1lingd aspiratiile comune de cin, avem temeiuri sd afirmdm
cd el a cunoscut sigur pe marii legislatori contemporani ai monahismu-
lui apusean, ca Benedict de Nursia si Cezar de Arles.

Din numeroasele cerinte ale pravilei md&ndstiresti, cultul a fost
foarte iubit. Cassiodor méarturiseste chiar cd& studiau impreund, dar
adesea se si rugau. Pentru duhul rugdciunii si al pocdintei care i-a ca-
racterizat viata, unit cu sobrietatea in vorbire si cu contemplatia zil-
nicd, va trebui ca el sd fie rinduit printre primii isihasti ai spiritualitatii
noastre bisericesti.

54, Praefatio Dionisii : Ad Petrum Episcopum, 1, ibid., p. 59. -
55. Idem : Ad Ioannem et Leontium, 2, ibid., p. 55
56. Idem : Ad dominam venerandam, 4, ibid., p. 80.
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Depdsindu-se vechiul cliseu al simplului copist din cancelaria bi-
‘sericeascd de la Roma, a canonistului care abia a putut schifa citeva
prefete la traducerile efectuate, se poate descoperi — la capdtul unor
lungi cercetdri — opera sa originald mult mai intins§ si chiar paterni-
tatea tratatelor areopagitice — asa cum am incercat .sd schifdm in pre-
zentul articol.

CINTAREA CULTICA ORTODOXA,
MIJLOC DE ACTIVITATE MISIONARA, *

Drd. VASILE STANCIU
Muzica in viafa crestinului

Potrivit structurii sale psiho-fizice, omul participd simultan atit la
lumea naturii, cit si la cea a spiritului. In aceastd dubli participare std
si valoarea extraordinard a omului. Participarea insd este amplificatd ca-
litativ prin cele trei functiuni fundamentale ale sufletului : ratiune, vo-
intd, sentiment.

Datoritd acestui complex psiho-fizic, omul este capabil sa participe
la ratiunea divind si «in virtutea rationalitdtii sale, cauta si descopera
adevdrul, iubeste cultura, are sentimentul ordinei, al decentei, al ma-
surii si- este sensibil la formele estetice» !, Ba, mai mult, potrivit in-
vataturii crestine, demnitatea omului se contureazd vizibil, intrucit este
fiintd creatd dupd chipul lui Dumnezeu si are putinta sd-si cistige ase-
mdnarea cu Dumnezeu.

In acest context, omul este superior tuturor celorlalte creaturi, fi-
ind numit pe drept cuvint coroand a cosmosului, si, in aceastd calitate,
tinde mereu spre Dummnezeu, este mereu insetat cu spiritul sdu dupd
Creatorul sdu, potrivit cuvintelor psalmistului : «Precum doreste cerbul
izvoarele apelor, asa Te doreste sufletul meu pe Tine, Dumnezeule».

In multe feluri poate omul s&-si stingd aceastd sete sufleteascd, cdu-
lind sd-1 gdseascd pe Dumnezeu fie in indeletnicirea sa zilnicd de mun-
citor onest si cinstit, fie in creatie artisticd, fie in orice fel de activi-
late intelectuald sau fizicd. Dar, «aici pe pdmint, dorul sufletuluj ome-
nesc dupd Dumnezeu nu-si afld astimpédr deplin decit in rugdciunes 2
intrucit ea «nu poate fi inlocuitd cu nimic, nici cu vederea celor mai
minunate frumuseti pdmintesti, nici cu auzirea celor mai armonioase cin-

*) Lucrare elaboratd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregéitirea doctora-
tului in Teologie, sectia de Teologie practicd, specialitatea Cintare bisericeascd si
titual, sub indrumarea P. C. Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu, care a dat si avizul
_ ile publicare.

1. Diac. Dr. Emilian Vasilescu, Valoarea omului, in vol. «Biserica si problemele
&*remu» Ed. Dacia Traiand, Sibiu, p. 73.

2. Preot Gh. Soima, Despre rugdciune, bem, 1942 p. 4
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eventualele efecte negative, in aparen{d destructive ale aceleiasi muzici
asupra sufletului si spiritului uman. De aceea ei (Sf. Pdrin{i) s-au strd-
duit s gdseascd un sistem care sd corespundd riguros dogmelor cres-
tine fundamentale. Astfel, primii pdrinti ai Bisericii crestine din Occi-
dent au adoptat sistemul muzical al grecilor, cdci ei incd nu aveau vreun
sistem ; dar pentru a-1 face curat si accesibil, ei elimind cromatismul
si implicit enarmonia ; pentru a face stilul calm ei elimind ritmul agitat
si activ care rezultd din diviziunea sau fuziunea timpilor. Astfel, plain-
chantul sau cantus planus a fost creat» 13,

In primele secole s-a practicat modul de cintare responsorial. O do-
vadd a acestui mod de cintare o gdsim in confesiunile Fer. Augustin,
care mentioneazd participarea poporului la cintarea bisericeascd : «Evo-
dius lud deci Psaltirea in mind si incepu sd cinte un psalm. Noi i-am
raspuns cu toatd casa: Voi cinta, Doamne, milostivirea Ta si drepta-
tea Ta» 14

Cdtre sfirsitul secolului al IV-lea s-a adoptat modul de cintare an-
tifonic. Dintr-o scrisoare a lui Pliniu cel Tindr catre impdratul Traian,
de prin anul 112, reiese cd una din invinuirile aduse de catre pdgini
crestinilor din partile Pontului si ale Bitiniei, era cd «ei se adund intr-o
anumitd zi din sdptdming (duminica) si cintd alternativ intre ei imne lui
Hristos, ca lui Dumnezeu» 15, iar mult mai incoace, Sf. Vasile cel Mare
spunea : «Poporul se scula noaptea si mergea la locul de rugdciune si
dupd ce s-a rugat, el trecea la psalmodie (cintarea psalmilor sau alte
cintdri). In curind, impd&rti{i in doud grupe, participantii psalmodiau an-
tifonic...» 16,

Sfintul Niceta de Remesiana a depus multe eforturi pentru dezvol-
tarea cintdrii bisericesti in rindul credinciosilor. In lucrarea sa «De psal-
modiae bono», dd indrumdri privind rostul cintdrii psalmilor in viata du-
hovniceascd a crestinilor «fixind in acelasi timp si reguli pentru ca
psalmodierea sd-si atingd scopul» 17,

Cu secolul IV incepe sa se dezvolte cintarea in Bisericd din ce in
ce mai mult. S-a ajuns si la abuzuri datoritd, pe de o parte, dorintei ar-
zdtoare a crestinilor de a participa cit mai activ la cult dar neorganizat,
dar si datorita dorintei psaltilor de a-si etala calitdtile lor vocale. Astfel
Biserica este nevoitd sd intervind oportun, reglementind prin canonul
15 al sinodului de la Laodiceea reguli precise privind modul cum sd se
cinte in Biserica.

In primul rind, sinodul va lua m#suri privind influentele p&dgine
in cintarea bisericeascd, apoi recomanda ca poporul «sd se ab{ind de
la cintarea in bisericd si sd lase cintdretilor executarea cint8rilor reli-

13. Dimitrie Cuclin, La réle du chant grégorien dans le passée jusqu'a nos jours
et du chant byzantin, dans I'avenir, in «Studi Bizantini e neoellenici», Roma, 1940,
p. 474—480, apud Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, op. cit., p. 141.

14. Apud Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, op. cit.

15. Cf. Pr. Prof. Ene Braniste, Temeiuri biblice si traditionale pentru cintarea
in comun a credinciosilor, in «Studii teologice», nr. 1—2/1954, p. 21.

16. Cf. Théodore Gerold, Les Péres de I'Eglise et la musique, Paris, 1931, p. 31.

17. Asist. Stefan Alexe, Sfintul Niceta de Remesiana si Ecumenicitatea patristicd
a secolelor IV si V, tezd de doctorat in Teologie, Bucuresti, 1969, p. 56 sq.
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gioase ; credinciosii se vor multumi sd rdspundi la psalmi si la stirgi-
tul imnelor» 18,

Canonul 59 al sinoduiui de la Laodiceea interzicea si intrebuintarea
«imnelor particulare» in biserici.

Tot in secolul IV se dezvoltd Liturghia bizantind, prin Sf. Vasile
cel Mare si Sf. Ioan Gura de Aur.

Imnul se dezvoltd tot mai mult atingind apogeul in sec. VI, prin
Roman Melodul, «fduritorul de muzicd». Cultul ortodox se imbogdfeste
si prin creatia Sfintului Andrei Criteanul ({ 726), autorul marelui ca-
non de pocdintd, si prin creatia Sfintului Ioan Damaschinul (t 749), con-
siderat ca autor al Octoihului. Lucrarea Sf. Ioan Damaschinul este extrem
de importantd, dacd avem in vedere marea lui contribufie la dezvol-
tarea cintdrii bisericesti. Aranjind cint&rile Invierii pe cele 8 glasuri,
fixeazd si muzica specificd in cele opt moduri, ferind-o de schimbéri
51 influente externe 19,

Cintarea bisericeascd se va dezvolta simtitor si din calitatea ei
umild de la inceput, va dobindi valente de mare efect, atingind chiar
culmi de mdiestrie si artd. Stralucirea Bizanfului isi va spune pe deplin
cuvintul. Aici, in capitala Imperiului, cintarea bisericeascd ortodoxa
pldmd&ditd de miinile atitor nevoitori, va creste impresionant, va mo-
dela caractere, va impulsiona chiar crestinarea unor popoare. Nu fara
temei, traditia istoricd ne-a tramnsmis cuvintele solilor rusi din vremea
cneazului Vladimir, care, ascultind slujbele din biserica Sfinta Sofia, ra-
portau : «Cind ne aflam in biserica grecilor, nu mai stiam dacd ne aflam
in cer sau pe pamint...» 20,

- Muzica bisericeascd bizanting isi intinde aria de rdspindire in toate
farile pravoslavnice, deci si la roméani. Dacd documente scrise care sa
contind material informativ privind cintarea bisericeascd la noi, in pri-
mul mileniu, nu s-au descoperit, se stie in schimb cd pe teritoriul tarii
noastre crestinismul a péatruns foarte de timpuriu, chiar din secolul I
Si dacd crestinismul exista in forme organizate incepind cu sec. IV
(episcopi si martiri) inseamna c3d exista si un cult in care se predica
si cinta in limba poporului. Incepind cu secolele XIV—XV s-au pdstrat
si documente ce vorbesc de o adevdratd traditie muzical-bisericeasca
la roméni. Grditoare sint pripelele lui Filotei de la Cozia. Cintarea bi-
sericeascd se dezvolta puternic in mindstirile noastre, unde erau adeva-
rate scoli muzicale cu dascdli ilustri, in frunte cu Eustatie Protopsaltul.
De la ieromonahul Filotei sin Agdi Jipei ni s-a pdstrat prima «Psalti-
chie rumaéaneascd», iar de la Ioan sin Radului Duma Brasovean, Sdrban
Protopsaltul si Naum Rimniceanu, numeroase manuscrise muzicale !,

Dupd reforma hrisanticd, corifeii muzicii bisericesti: Macarie, An-
ton Pann, Stefanache Popescu, Ion Popescu-Pasdrea si mulfi altii vor
contribui prin lucrdrile lor la dezvoltarea tot mai armonioasd a cintdrii
bisericesti la noi.

18. Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, op. cit., p. 142. 19. Ibidem, p. 143.

20. Prof. N. Trubetkoi, Cintarea bisericeascd ortodoxd rusd, in «Revista Patriar-
hiei din Moscova», 1959, nr. 10, trad. de Prof. T. Negrescu, in «Ortodoxia», nr. 3/1960,
p 448.

21. Gheorghe Ciobanu, Muzica bisericeascd la romdni, in' «Biserica Ortodoxi
Romand, nr. 1—2/1972, p. 162.
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Locul cintdrii bisericesti in cultul ortodox

Intre cult si cintarea bisericeascd existd un raport de profundi inti-
mitate. Cultul ortodox este format dintr-o serie intreagd de slujbe : Taine,
ierurgii, laude, care la rindul lor au in constitutia lor forme poetice de
exprimare a adevdrului de credintd : imne, tropare, antifoane, polielee,
irmoase, chinonice etc. Toate aceste forme poetice sint invesmintate in
haina cintdrii bisericesti.

Cultul divin este «totalitatea formelor, a riturilor si a ceremoniilor
fixate, stabilite si consfin{ite sau acceptate de Biserica, prin care ea im-
pdrtdseste credinciosilor harul sfintitor al lui Dummnezeu si prin care
obstea credinciosilor ortodocsi isi exprima atitudinea si sentimentele ei
fatd de Dumnezeu, adicd il cinsteste sau il slaveste, ii mulfumeste si I
se roagd» 2. Rolul cintdrii bisericesti in acest context este deosebit de
insemnat, mai ales dacd avem in vedere ca «orice forma de cult nu este
altceva decit o formd de exprimare sau revarsare in afard a unui fond
sufletesc» 23.

Cintarea are marele rol in a pregati sufleteste pe credincios in ac-
tul luj de a intra in comuniune de iubire cu Dumnezeu prin cultul divin.
Cintarea ca expresie a sentimentului religios, il sensibilizeazd, il prega-
teste pentru o participare activa si eficientd in efortul lui de dialog cu
Dumnezeu. Mintea i se lumineazd, tulburarile sufletesti se atenueazad sau
dispar, dorinta pentru o participare activd si puternicd creste, vointa se
intdreste si sentimentul se incalzeste. Cit de adevdrate sint cuvintele
Sf. Vasile cel Mare : «Psalmul (cintat) este linistea sufletelor, rasplati-
torul pdcii, potolitorul galagiei si valului gindurilor». Putem spune deci
cd muzica culticd inlesneste lucrarea harului rugdciunii. Ea ne ajutd in
efortul lepddadrii de «grija cea lumeascd» si face reald emotia comuniunii,
prin dialog de doxologie, cu Dumnezeu. Emotia inmuguritd in suflet
naste «inima infrintd» si «duhul umilits. Acestea pot aduce «jertfa lui
Dumnezeu» cea binepldcuta.

Cintarea liturgicad indeplineste in cadrul cultului divin si o functie
esteticd. Ea are puterea de a chema spre «cintarea Sionului celui de
sus». Emotia esteticd produsd de muzica liturgicd in sufletul nostru «tre-
zeste In noi setea dupd alte emotii estetice superioare» 2?4 Cintarea li-
turgicd inlesneste chemarea spre izvorul din care tisneste ea, adicd «spre
izvorul transcendental al tuturor frumusetilor din ordinea vdazutd» 25,

In cadrul cultului se contureazd pregnant si caracterul jertfelnic al
cintdrii liturgice, in sensul cd prin ea si in ea, credinciosul isi exprimd
dorul de manifestare a dragostei fatd de Dumnezeu. Cintarea se revarsa
ndvalnic din profunzimi de spirit si dd nastere la sentimente puternice,
generatoare de jertfd, intrucit ea «este fumul arderii de tot, care, prin
ridicarea sa spre cer, ardta celor de demult sensul drumului pe care
sd-1 urmeze rugdciunile lor», si «mirosul de bund mireasmd duhovniceas-

22. Pr. Prof. Ene Braniste, Cultul Bisericii Ortodoxe Romdne fajd de cultul celor-
lalte confesiuni crestine si al sectelor din fara noastrd, in «Studii teologice», nr.
1—2/1951, p. 3.

23. Ibidem.

24. Pr. Conf. Gheorghe Soima, Functiunile muzicii liturgice, Sibiu, 1945.

25. Ibidem.
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cd, ce se inal{d spre Dumnezeu, iesit din sufletul crestinului, care se
mistuie in focul evlaviei si al adordrii de Dumnezeus 26,

Cintarea liturgicd are si un pronuntat caracter comunitar, intrucit
ea este «un mijloc de cultivare si de intdrire a unitdfii, a' comuniunii
dintre membrii Bisericii» 7. Ne dam usor seama de acest adevdr, pen-
tru cd dacd rugdciunile n-ar fi cintate, credinciosii nu s-ar putea ruga
in comun. Cintind impreund, se simt angajafi intr-un organism mare si
unitar cu care se simt solidari si acest organism este Biserica. Viata
crestinului pulseazd in viata Bisericii, trdieste ca fiu si madular activ
al Bisericii, ancorat in misiunea Bisericii. Cintarea trezeste in credin-
ciosi «aceleasi ginduri si sentimente, de a-i ajuta sd-si indrepteze aten-
tia cdtre ideea religioasa sau indemnul moral exprimat in cintarea res-
pectiva» 28,

Caracterul comunitar al cintdrii aduce dupad sine si sentimentul fra-
tietdtii duhovnicesti intre toti membrii Bisericii, potrivit cuvintelor Sfin-
tului Vasile cel Mare: «Cdci cine oare, mai poate fi socotit vrdjmas al
altuia, atunci cind isi uneste glasul la un loc cu el, pentru a da im-
preuna lauda lui Dumnezeu 2

Psalmodia ‘aduce cu sine tot ce poate fi mai bun: iubirea, facind
din unirea glasurilor un fel de legatura de unire intre oameni, aducind
poporul laolaltd intr-un singur glas de cor» %,

Prin cintare, nu numaj cd credinciosul se simte ca un mddular al
Bisericii, dar se simte ca trdind «profundul sentiment de comuniune cu
fratii lui de credintd, integrindu-se de bund voie, in chip constient si
afectiv, In comunitatea sau enoria din care face parte... coborind cerul
pe pdmint si ridicind padmintul la cer pe scara plind de armonie a cin-
tdrii in comun» 39,

Aspectul misionar al cintdrii cultice ortodoxe in comun

Cintarea in comun a credinciosilor in Bisericd s-a dovedit «una
dintre metodele cele mai bune pentru participarea activd a acestora la
sfintele slujbe» 31. Prin realizarea acestei active si vii participdri se ob-
fine si sprijinirea si infdptuirea actiunii pastorale a preotului.

De ce cintarea bisericeascd poate fi folositd drept mijloc de activi-
tate misionard 2 Tocmai pentru cd are putere de comunicare prin expre-
sivitatea si gmgas1a ei. Chiar in epoca primard cind cei din afara Bise-
ricii ajungeau sd cunoascd ritualul crestin, «se simteau impresionati unii

26. Ibidem.

27. Diac. Drd. Ion Bostenaru, Muzicd si cult in Biserica Ortodoxd, in «Studii teo-
logice», nr. 1—2/1971, p. 114.

28. Ibidem, p. 115.

29. Sf. Vasile cel Mare, Omilia la Ps. I 2, 25, apud Asist. Stefan Alexe, Foloa-
sele cintdrii in comun dupd Sf. Niceta de Remesiana, in «Biserica Ortodoxd Romdanéd»,
nr. 1—2/1957, p. 181. /

30. Pr. Prof. Ene Braniste, Temeiuri..., loc. cit., p. 24.

31. Necula Nicolae, Participarea credinciosilor laici la cult in Bisericile Rdsdritene,
in «Studii teologice», nr. 3—4/1970, p. 278—290; vezi si Prof. Nicolae Lungu, Problema
transcrierii si uniformizdrii cintdrilor psaltice in Biserica noastrd, in «Studii teologlce»
nr. 3—4/1956 si Prof. Nicolae Lungu, Cintarea in comun a poporului in stenca in
«Studii teologice» nr. 1—2,
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#

de atmosfera lui de taind, alfii de stralucirea lui, dar mai tofi erau
cuceriti de expresivitatea melodiilor bisericesti» 32

Venind in legdturd nemijlocitd cu ea, omul strdin de crestinism
«primea cea dintii baie de imblinzire, de induhovnicire».

Astdzi, cind cultul ortodox este impodobit cu melodii diverse de o
uimitoare frumusete, cintarea noastra bisericeascd poate servi ca un foar-
te eficient mijloc de activitate misionard in rindul oamenilor si in primul
rind printre propriii nostri credinciosi. Cintarea in comun se poate rea-
liza pretutindeni la Sfinta Liturghie si la alte Taine, ierurgii sau laude.

Direct responsabili in acest sens sint scolile teologice si preotii in
parohii. Elevul seminarist si studentul teolog trebuie comstientizati ca
muzica bisericeascd practicatd intens in parohie poate da roade nebd-
nuite. Crescut si educat In acest spirit, preotul bine pregatit, va lua pri-
mul initiativa in a acorda o importantd cu totul deosebitd cintdrii bise-
ricesti in parohie. -

Editura Institutului Biblic a pus la indemina tuturor doritorilor un
bogat si variat material liturgic-muzical * pe notatie dubld, atit psaltica
cit si liniard. i

Preotul, avind cunostin{d de aceste aparitii, in cadrul catehezelor
de la vecernia de simbdtd sau duminicd seara, va putea lucru cu toti
credinciosii sau cu o parte din ei. Isi va putea propune intr-o anumitd
perioadd sd-si invete credinciosii cintdrile Sfintei Liturghii. Si pornind
treptat si cu multd rdbdare, ajutat de cintaretul bisericesc si de membrii
comitetului parohial, va putea, cu timpul, sd imprime in mintea credin-
ciosilor melodiile traditionale ale Sfintei Liturghii. Perseverind, va con-
tinua cu cintdrile de la utrenie si vecernie, paraclis si acatist, pavecer-
nitd si Ceasuri si chiar de la inmormintare si alte ierurgii.

Credinciosii vor simti foarte repede efectul binef&cdtor al acestei
participdri liturgice si vor deveni ei insisi pasionafi cerind preotului
lor sd-i invete noi si noi melodii. Pentru a pune la indemina credincio-
silor ortodocsi un manunchi de cintdri bisericesti format din chinonice,
cintdri de laudd aduse Maicii Domnului si sfintilor, precum si alte cin-
tari specifice diferitelor sdrb&tori, mai ales din perioada Triodului si
Penticostarului, ar trebui unite eforturile si priceperea tuturor muzi-

* Gramatica muzicii psaltice (in 1951, de Conf. N. Lungu, Pr. Gr. Costea si Prof.
I. Croitoru);

Cintdrile Sfintei Liturghii (in doud editii, prima insofitd de «Cintari la Cate-
heze», de Conf. N. Lungu si Protodiacon A. Uncu, in rev. «Studii teologicep, TII (1951)
si in volum separat, a doua insotitd de «Podobiile celor opt glasuri», 1960, de Conf.
N. Lungu, Pr. Gr. Costea si Pr. Prof. Ene Braniste) ;

Vecernierul, (in 1953, de Conf. N. Lungu, Pr. Gr. Costea si Prof. I. Croitoru);

Utrenierul (in 1954, de Conf. N. Lungu, Pr. Gr. Costea si Pr. Prof. Ene Bra-
niste) ; .

Cintdrile din slujbele Sfintelor Taine si ale ierurgiilor principale (in «Studii
teologice», XVI, (1964), nr. 1—2, de Conf. N. Lungu, Pr. Gr. Costea si Pr. Prof. Ene
Braniste) ; ’

Cintdrile Stintelor Pasti (de Conf. N. Lungu, Pr. Prof. Ene Braniste si Prof. Chiril
Popescu, in «Studii teologice», XVII, 1966, nr. 1-—2), care constituie si prima parte
din Cintarile Penticostarului uniformizat, care a apdrut in volum aparte, de asemenea.

Carte de cintdri bisericesti pentru credinciosii crestini ortodocsi, 1975.

Prohodul Domnului (in mai multe editii, ultima in 1982).

32. Pr. Conf. Gh. Soima, op. cit., p. 62.
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cienilor Bisericii Ortodoxe Romadane pentru a se alcgtui si tipdri un
asemenea volum cu cintdri.

Compozitorul Trifon Lugojan, in prefetele cdrfilor sale, amintea de

fiecare datd dorinta ca «fiecare crestin sd cunoascd raspunsurile litur-
gice, pe care poporul sd le cinte la unison. O bisericd unde crestinii se
roagd si cintd impreund este vie si vibreazd de suflarea Sfintului Duhb».
In acelasi spirit se exprima si episcopul Andrei Magieru, colaborator in-
fldcdrat, devotat si apropiat al lui Trifon Lugojan, cel care a impulsionat
intr-un mod uimitor creatia compozitorului si care i-a prefajat mai mult
de jumdtate din cele 14 volume de cintdri bisericesti: «cintarea biseri-
ceascd este si ea o rugdciune ce exprimd sentimentul lduntric de evla-
vie. Cintarea ce izvordste din inimi curate si se inalid de pe toate bu-
zele este una din cele mai pldcute si frumoase forme de preamdrire
a lui Dumnezeu» . ;
- Multe glasuri s-au ridicat si se ridicd pentru a contura mai puter-
nic rolul cintdrii in bisericd si mai ales al cintdrii in comun. «Din in-
cercérile care se fac in numeroase parohii de la noi, ca si din experi-
enta mai veche a Bisericii, putem desprinde cd enoriasii chemati s ia
parte activd la slujbele bisericesti, incep sd se apropie de sfintele al-
tare cu mai multd cdldurd. Cintarea de obste este totdeauna un mijloc
de apropiere si unire intre credinciosi» 3 si «Prin nimic nu se apropie
crestinul mai mult de Dumnezeu, decit prin cintarea aleasd adusd Lui.
Aceasta cintare atrage, uneste, transmite fluidul care leagd suflet de
suflet» 35,

Dar cel ce a luat atitudine concreta in promovarea cintdrii biseri-
cestri traditionale, a fost vrednicul de pomenire Patriarhul Justinian. In
volumele «Apostolatului social» intilnim pasaje grditoare care vorbesc
din plin de grija ce a purtat-o acest vrednic barbat al Ortodoxiei roma-
nesti, cintdrii bisericesti. A accentuat in mod cu totul special rolul mi-
sionar al cintdrii bisericesti si aceasta poate si pentru cd el insusi a fost
un bun cunoscdtor al muzicii ortodoxe tradifionale, dupd cum insusi
a marturisit: «In viala mea de preot, in 22 de ani, m-am stridduit s&
invat pe credinciosi s& cinte Sf. Liturghie...» 36.

Eforturile Patriarhului Justinian s-au canalizat in doud directii :
«Am rivnit sd organizez o Corald a Patriarhiei (dorintd realizatd, Co-
rala este formatd din cintareti profesionisti, capabili sd satisfacd cele
mai inalte exigente) din ceasul intii al ridicdrii mele in demnitatea de
conducdtor al Bisericii Ortodoxe Romaéne. Imi intemeiam dorinta aceasta
pe o experientd preoteascd de un sfert de veac, ale cdrei comandamente
in aceastd directie, se puteau formula astfel: cintarea omofond pentru
popor, cu participarea credinciosilor de toate virstele la serviciile di-
vine sdavirsite in mai toate bisericile din orasele si satele tarii, si li-

33. Trifon Lugojan, Rdspunsurile liturgice, Arad, 1941.

34. + Antim Tirgovisteanul, Despre cintarea credinciosilor in Bisericd, in «Bise-
rica Ortodoxd Romand», nr. 11—12/1953, p. 1119.

35. Conf. Nicolae Lungu, op. cit., p. 26.

36. Patriarhul Justinian, Apostolat social, VI, p. 368; vezi si studiul Diac. Conf.
Nicu Moldoveanu, Muzica bisericeascd, in «Biserica Ortodoxd Roméand», nr. 6/1973, p.
650—654 si Diac. Asist. Ion Popescu, Cultul divin, in «Biserica Ortodoxd Romand»,
nr. 6,1973, p. 641—649.
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turghie polifond, corald, in bisericile catedrale si din centrele ordsenesti:
Primul comandament trebuia sd ducd la regruparea credinciosilor in ju-
rul sfintelor noastre altare, pe calea cintului religios, — o cale mai si-
gurd si mai de efect decit predica didacticd, folositd adesea fard sufi-
cientd pregdtire de cdtre unii din clericii nostri...» 37.

Patriarhul Justinian adresa urmdtorul indemn' seminaristilor : «Pe
toti credinciosii sd-i invatati cintdrile Bisericii noastre. Aveli datoria sa
nu stingeti lumina sfintelor cintdri. S-o duceti mai departe cu toata
grija. Fiecare sd pregatiti cu tinerii, baieti si fete, din sat cintdrile Sfintei
Liturghii» 3.

Grija pentru cintarea bisericeascd s-a concretizat prin aparifia, sub
binecuvintarea sa, a tuturor volumelor de cintdri bisericesti amintite.

Aspectul misionar al cintdrii cultice ortodoxe corale

In toate centrele eparhiale si aproape in toate localitatile urbane si
chiar rurale, cultul Bisericii noastre este impodobit cu rdspunsuri co-
rale. Nu este de neglijat rolul corului bisericesc. Multe cintari liturgice
sint puse in adevarata lor lumind de un cor bisericesc bine pregatit.
Aceste coruri vin sa satisfacd in special dorintele credinciosilor inte-
lectuali. In acest context cintarea bisericeascd potentatd calitativ si emo-
fional, atingind chiar culmi de madiestrie si finete artisticd poate fi un
minunat mijloc de misiune in rindul credinciosilor cu exigente muzicale
deosebite. De dorit ar fi ca toate corurile bisericesti sa abordeze reper-
torii legate de traditia muzicald bisericeascd romaéneascd *.

Dar chiar si unde sint coruri, participarea credinciosilor la cult nu
este impietatd, intrucit anumite cintdri le poate executa toatd biserica,
ca de exemplu : Fericirile, Tatdl nostru, Fie numele Domnului.

Acolo unde sint grupuri corale pe una sau doud voci, credinciosii
pot invata foarte repede rdspunsurile liturgice, participind si in acest fel
cu totii la sfintele slujbe.

37. Patr. Justinian, Aposiolat social, cit. supra, p. 206—207.

38. Ibidem, p. 316.

* Si in acest domeniu Editura Institutului Biblic al Bisericii Ortodoxe Romaéane
a scos de sub tipar multe lucrdri pe notafie liniard, dintre care amintim pe cele mai
reprezentative, apdrute in volum sau publicate in revistele noastre bisericesti.

— Liturghia Psalticd mixtd pe melodiile traditionale ale Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, pe glasurile 5 si 8, plus diverse cintdri speciale, addugate la sfirsit, lucrate
armonic si contrapunctic de Prof. Nicolae Lungu, Bucuresti, 1957

— Cintdrile liturgice in stil psaltic, de Pr. Ioan Runcu, Bucuresti, 1956 ;

— Volumul Iubi-te-voi, Doamne, Bucuresti, 1960 ;

— Liturghia psalticd de Teodor Teodorescu, lasi;

— Imnele Sfintei Liturghii de Gh. Cucu;

— Cintdrile Sfintei Liturghii de Ioan D. Chirescu, Bucuresti, 1972;

— Liturghia modald a lui Gh. Dumitrescu ;

— Cintdrile Stintei Liturghii, glas 3, modul frigian, de Pr. Iulian Cérstoiu;

— Cintdrile Siintei Liturghii de Pr. Constantin Dragusin ;

— Volumul «In vremea aceea», de Pr. Ioan Runcu;

— Repertoriu coral, de Diac. conf. Nicu Moldoveanu, pentru cor bdrbdtesc, Bu-
curesti, 1983.
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Cintarea bisericeascd, mijloc de educatie
moral-religioasd

Rolul misionar al cintarii cultice ortodoxe reiese si din faptul cd ea
reprezintd un puternic factor de educatie moral-religioasa.

Prin cintare, credinciosul poate spori in viata lui duhovniceascd,
devine mai sensibil la problemele existentiale ale vietii, abordeazd cu
mai multa seriozitate problema nemuririi sufletului si preocuparea pen-
tru mintuire. Cintarea de multe ori il smulge din nepdsare si-1 cheamd
la realitate, dupd cum o face condacul : «Suflete al meu, suflete al meu,
scoald! Pentru ce dormi? Sfirsitul se apropie si vei sd te tulburi.
Desteaptd-te dar, ca sd se milostiveascd spre tine Hristos Dumnezeu,
Cel ce este pretutindenea si toate le plineste» (Condacul la cintarea a 6-a
a Canonului cel Mare, a Sfintului Andrei al Cretei).

Cintarea constientizeazd pe credincios de omniprezenta lui Dumne-
zeu si-1 iIndeamnd la smerenie si supunere Lui, luind aminte la mdretia
Lui : «Cu noi este Dumnezeu, intelegefi neamuri si vd plecati». Tot prin
cintare se picurd in sufletul crestinului mireasma rugéciunii fierbinti si
umilite : «Pind cind, Doamne, m3& vei uita la nesfirsit 2 Pini cind intorci
fata Ta de la mine 2 Pind cind voi pune sfaturi in sufletul meu 2 Pind
cind se va-ndlta vrdjmasul meu asupra mea 2».

Muzica culticd ortodoxd cultivd sentimentul puternic al reinnoirii
vietii prin si in Hristos : «Eu sint Invierea si viata, cel ce crede in Mine
viu va fi. De va si muri, cel ce crede-n Mine viu va fi».

Cintarea bisericeascd transmite ceva si din sublimitatea lui Dumne-
zeu, ne face sd-1 sim{im mai aproape si mai puternic, dar totodatd si plin
de iubire: «Mare esti, Doamne, si minunate sint lucrurile Tale si nici
un cuvint nu-i de ajuns spre lauda minunilor Tale» sau: «Pe Tine,
Dumnezeule, Te 1duddm, pe Tine, Doamne Te md&rturisim, pe Tine Prea-
vesnicule Pdrinte, tot padmintul Te madreste».

Prin cintare trdim real prezenfa mintuitoare a harului Prea Sfintei
Treimi: «Nddejdea mea este Tatdl, scidparea mea este Fiul, acoperdmin-
tul meu este Duhul Sfint, Treime Sfintd, Slavi Tie I»

Cintarea bisericeascd dezvéluie din mdretia lui Dumnezeu si trezeste
in sufletul nostru realitatea teologiei apofatice, a negrdirii, a tdcerii:
«Cit de mdrit este Domnul in Sion, nu poate limba tilcui».

Muzica bisericeascd are aceste valente, aceasti incdrcdturd olim-
piand, plind de rezonante in sufletul crestinului insetat dupd Dumnezeu,
datoritd legdturii ei intime cu sufletul omului. De aceea, «cintarea e mo-
dul cel mai propriu de a vorbi cu Dumnezeu sau despre Dumnezeu, ca
despre Cel cu neputin{d de cuprins in nofiuni precise si exprimate in
cuvinte corespunzdtoare acestor notiuni» 3. Ba mai mult, prin cintare
spunem mai mult decit putem exprima prin indiferent ce cuvinte. Prin
ea ddm un coeficient nemarginit admiratiei maretiei Lui, bun&tafii Lui,
care intrece cuvintele noastre simplu rostite, exprimdm inexprimabilul,
apofaticul...» 40,

39. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Ciniarea liturgicd comund, mijloc de intdrire a
unitdfii in dreapta credinfd, in «Ortodoxia», nr. 1/1980, p. 58.
40. Ibidem.
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Pe lingd rolul educativ moral-religios, cintarea bisericeascd se do-
vedeste a fi, in contextul de mai sus, si un mijloc de l&murire si intdrire
a unitdtii in dreapta credintd. In muzica bisericeascd melodia este in
plind concordantd cu textul. $i tocmai aici std si puterea ei in a 1dmuri
si intdri adev&rul de credintd. In Sfinta Liturghie, cind se cintd rdspunsu-
rile mari, se reliefeazd prin cintare atotputernicia si mdretia lui Dum-
nezeu, iar cind se cintd «Pe Tine te lduddm» din timpul epiclezei, o so-
brietate adincd ne stdpineste inimile, vrind parca sd accentueze momen-
tul de taind prin cuvintele : «Sd tacd tot trupul si nimic din cele omenesti
sd nu cugete...» De fapt, melodia nici nu ar putea face abstraciie de text,
pentru cd in acest caz se substituie textul si pierde din eficientd, depdr-
tindu-se vizibil de scop 4.

Cintarea bisericeascd nu este numai un mijloc de intelegere, ci si de
intdrire a adevdrurilor dreptei credinte, pentru cd ea le face «ca ade-
véruri despre persoanele si faptele iubitoare ale lui Dumnezeu, traite de
inimd, scumpe inimii» 42, Apoi, prin cintare, «sufletul se intdreste si mai
adinc in credintd si in dragostea lui Dumnezeu, umplindu-se de dul-
ceata acestor simtiri si face ca convingerea lui sd se comunice in mod
convingdtor si altor suflete, sau ii face pe cei ce o mdrturisesc in cin-
tare comund sd se uneascd si mai mult in mdrturisirea ei in planul adinc
al inimii» 43,

Astfel, cintarea este un factor de intdrire a comunitdtii crestine.
Emotionante sint in acest sens cuvintele Fericitului Augustin : «De cite
ori n-am plins la imnele si cintdrile tale (este vorba de Sfintul Ambrozie
al Milanului, care a contribuit mult la convertirea Fericitului Augustin),
profund miscat de glasurile credinciosilor tdi, care sunau pind departe.
Ele patrundeau in urechile mele si o datd cu ele adevarul lor in inima
mea. M& cuprindea un sentiment de evlavie, imi picurau lacrimi, ma
simf{eam impdacat».

Cintarea bisericeascd indeplineste si rolul de apdratoare si ocroti-
toare a adevdrurilor de credintd, intrucit prin cintare mdarturisindu-se
public si comun credinta Bisericii, credinciosii se alipesc cu toatd fiinta
de ea §i o pasteazd asa cum a predat-o Biserica. Cintdrile noastre orto-
doxe pot fi usor invdtate de cdtre orice credincios, cdci textele lor tra-
teazd dogmele noastre cu privire la Mintuitorul, Maica Domnului, sfinti,
Sf. Cruce etc. Spre exemplu, axionul duminical «Cuvine-se cu adevdraty,
cintat de cele mai multe ori, trezeste in sufletele credinciosilor dorinta
arzdtoare de a lduda pe Fecioara Maria, potrivit invadtdturii dogmatice,
cum cd ea este cu adevdrat Niscdtoare de Dumnezeu si cd este chiar
«mai cinstitd decit heruvimii si mai mdritd fdrd de asemdnare decit se-
rafimii».

41. Vezi Diac. Drd. Marin Pand, Cintarea psalticd tradifionald ca mijloc de sus}i-
nere a unitdfii cultului in Biserica Ortodoxd Romdnd, in «Glasul Bisericii», XXXI, 1972,
nr. 7—8/1972, p. 784.

42. Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 60.

43. Ibidem.
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Rolul cintdrii bisericesti in stdvilirea
prozelitismului sectar din rindul
credinciosilor ortodocsi

Ne afldm in fata unei probleme de maximad importantd, dar si foarte
actuald pentru Biserica.

Sintem constienti cd necesitdtile muzical-liturgice ale crestinilor zi-
lelor noastre sint foarte mari si presante. Si este firesc sd fie asa, deoa-
rece ei sint mereu preocupati sd trdiascd la cote inalte realitdtile ac-
tuale si pe plan religios.

In acest context, grditoare sint cuvintele Prea Fericitului Patriarh
lustin din cuvintarea tinutd cu prilejul deschiderii anului universitar
1979/1980 la Institutul teologic din Bucuresti :

«Ceea ce cerem noi de la profesori este de a ne ajuta sd formdam
un cler al zilelor noastre. Noi cdutdm ca si programa de invdtdmint sd o
mai schimb&m din vreme in vreme actualizind-o. Nu mai putem astdzi sa
preddm Teologia asa cum o predam acum 50 sau 100 de ani. Tara s-a
innoit, poporul nostru este intr-un proces continuu de innoire. Acesti
credinciosi care sint, pe zi ce trece, oameni tot mai noi, au nevoie de o
noud predicd, de o noud liturghisire, de o noud misiune...

Stiti cu totii cit de important este in viata Ortodoxiei slujba reli-
gioasd... Ea este inima spiritualitdtii noastre bisericesti. De aceea slujbele
religioase trebuie fdcute cit mai demn, cit mai corect si si fie cit mai
atragatoare pentru credinciosii zilelor noastre Stiti cu totii cd, mai mult
ca in trecut, slujbele religioase cheamd azi pe credinciosi» *.

Muzica psaltica ortodoxa nu si-a pierdut citusi de putm din splen-
doarea si expresivitatea ei de altddatd. A rdmas incdrcatd cu valente
nebdnuite, care pot influenta pozitiv viata crestinului. Nu trebuie decit
sd caldtorim in adincurile ei pentru a descoperi «un sirag de pietre rare,
pe cimpie revarsates». :

De multe ori, patrunzind in intimitatea unui imn ortodox, se intim-
pld un proces de autocunoastere, de regdsire, de implinire. S& ludm,
spre exemplu, un axion sau «Pe tine te 1dudam», gl. V de la Sf. Liturghie.
Concentrindu-ne puternic si gustind din plin bogé&tia expresivitdtii acestor
imne si mai ales dacd si noi participdm cu tot sufletul angajati la execu-
tarea lor, se petrece intr-adevdr un fenomen nemaiintilnit pini in acel
moment al Sf. Liturghii. Atit de mult se poate omul interioriza in ase-
menea prilej, incit sd devinad transparent, transfigurat in momentul pre-
facerii Darurilor, trdind real cel putin un crimpei din treapta de desd-
virsire a despdtimirii sau a ilumindrii. Cintarea poate oferi aceastd posi-
bilitate, pentu cd imnul l-a coplesit, 1-a dug la simtirea unor realitdti
suprasensibile. In sufletul lui s-a produs cu adevdrat o transformare, o
innoire. $i aceastd experientd o poate retrdi de fiecare datd cind parti-
cipd la- Sf. Liturghie.

Prin urmare, cintarea bisericeascd rdmine profunda si expresivd, ne-
mdrginitd in admiratie. Poate cd este o carenid, o scdpare a noastrd, a

* Festivitatea deschiderii oficiale a cursurilor Institutului Teologic de Grad Uni-
versitar din Bucuresti pentru anul academic 1979/1980, in «Studii teologice», nr. 9—10/
1979.
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celor ce avem datoria, in virtutea puterii invatdtoresti datd prin Taina
Preotiei, sd inldturdm valul necunoasterii din sufletele noastre si ale
credinciosilor si sd descoperim frumusetea unei lumi de bucurii nebd-
nuite cum este aceea a muzicii bisericesti ortodoxe. Aceasta lume, acest
univers al muzicii bisericesti este capabil de cea mai eficientd misiune
in Biserica zilelor noastre. Dar, muzica bisericeascd trebuie facutd acce-
sibild credinciosilor, pentru a-si atinge scopul. Aceeasi idee este subli-
niatd si de Patriarhul Justinian: «acolo unde credinciosii cunosc inva-
tatura Bisericii lor, unde ei au invatat bine imnele Sfintei Liturghii, acolo
unde stiu sd cinte minunatele imne ale Sfintilor Parin{i, n-au sd poatd
sd-i mai amdgeascd niciodatd cei de alte credinfe» 44,

Preotul nu trebuie sd facd altceva decit sd redea cintarea biseri-
ceascd, fard preocupari de efecte, in toatd simplitatea si cuviinta ei si
astfel ea are puterea «de a indlfa sufletul spre cele mai inalte culmi»,
cerindu-se, totodatd, «sobrietate, senindtate si mai multd sinceritate in
cintare» 4.

Asadar, iatd cd rezolvarea problemei in mare parte depinde de
preot. Si Biserica, prin preot, are posibilitatea sa ofere crestinului de azi
mijloacele cele mai potrivite pentru integrarea lui plenard in viata Bi-
sericii.

Fericirea dupd care tinjeste omul nu se poate realiza decit in duhul
de comuniune al credinciosilor. «Numai in comuniunea largd a intregii
Biserici sau parohii se activeazd din plin dragostea cresting, numai in ea
se imbogdteste si se intdreste fiecare cu darurile si experientele cit mai
multora» 46,

In Biserica Ortodoxd credinciosii dinamizati de preot pot contribui
substantial la realizarea acestei mult dorite comuniuni prin cintarea bise-
riceascd. Credinciosii contribuind prin participarea activd la sfintele
slujbe, la reinnoirea duhului ortodoxiei, «preotul ortodox se simte apro-
piat de ei, intdrit cu credinta si dragostea lor, cu cdldura si cu dorinfa
lor de a se ruga, intre preot si credinciosi realizindu-se o puternica co-
muniune» 47,

In acest fel, cintarea culticd ortodoxd poate prilejui legdturi fiintiale
ce nu se mai rup niciodatd, intrucit «comuniunea culticd realizeazd nu
numaj comuniunea sufleteasca intre credinciosi ci si intre credinciosi si
preot si a tuturor cu Dumnezeu, care este forma si treapta cea mai inaltd
a comuniunii» 48,

. Sfinta Liturghie este centrul cultului ortodox. Aici, de la mceput Si
plna la sfirsit, credinciosii pot preamadri pe Dumnezeu «cu o gurd si o
inimd». Sfinta Liturghie cintatd de tot crestinul ii dezvdluie frumuseti
de neinlocuit. Ea, «atit prin marele ei mister, precum si prin maretia si

44. Patriarhul Justinian, op. cit., vol. X, p. 120.

45, Diac. drd. Marin Pana, op. cit., p. 783.

46. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Ortodoxia in fafa unor fenomene actuale din
crestinismul apusean, in «Ortodoxia», XXVI, nr. 4/1974, p. 344—345.

47. Arhim. Drd. Dometie Manolache, Dogmele si valoarea lor in viafa ortodoxd,
in «Studii teologice», nr. 3—4/1975, p. 237.

48. Prof. Teodor M. Popescu, Duhul comunitar al Ortodoxiei, in «Ortodoxia», nr.
1/1956, p. 152.
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frumusetea ei, lucreaza asupra sentimentului si imaginatiei tuturor cre-
dinciosgilor», pentru cd ei «retrdiesc in timpul Sfintei Liturghii intreaga
Tain&d a Intrupdrii, incepind de la Nasterea din Betleem si pind la Inil-
farea la ceruri» 4. In Liturghia cintatd se aratd deplin lucrarea Duhului
«care duce pind la capat unirea intre suflete in aceeasi credintd si dra-
goste de Hristos, tinindu-i ca un trup comun al lui» %.

Muzica bisericeascd poate contribui la mentinerea si intarirea uni-
tdtii de credintd a tuturor crestinilor ortodocsi si la angajarea lor in
viata crestind autenticd al cdrei centru e biserica. Muzica bisericeasca
este un foarte bun mijloc prin care se poate stavili acfiunea prozelitis-
mului sectar din rindul credinciosilor nostri, dovedindu-ne a fi «unul din
cele mai rodnice mijloace de intdrire a evlaviei si a legdturilor credin-
ciosilor cu biserica in fata atacurilor celor ce vor sd faca prozeliti in rin-
dul ortodocsilor» 51,

Din cele ardtate, desprindem urmdtoarele concluzii: a) Cintarea bi-
sericeascd indeplineste toate atributele necesare in actiunea Bisericii de
a integra pe toti membrii ei, ca madulare vii si lucrdtoare, in scopul
realizdrii comuniunii de iubire, comuniune atit de prezenta in epoca Bi-
sericii crestine primare.

b) Crestinul activ de azi tinde dupa o intensd viata religioasa. Bise-
rica ortodoxd a fost inzestratd cu mijloacele cele mai potrivite pentru a
veni in sprijinul credinciosului dornic de sporire duhovniceascd. Unul
din aceste mijloace este si cintarea bisericeascd ortodoxd, in comun.

¢) Rolul deosebit in punerea la indemina credinciosilor a acestui
mijloc de activitate misionard il are preotul.

d) Cintarea bisericeascd impdrtdsitd in toatd plindtatea ei credin-
ciosilor, este capabild de misiune, pentru ca trimite impulsuri dinami-
zatoare in realizarea unitdfii de credinia si a comuniunii de iubire, in
intensificarea vietii duhovnicesti si a preocupdrii pentru mintuire si in
rdspindirea mesajului Sfintelor Scripturi printre cedinciosi pentru o apro-
fundare si traire a credintei cit mai autentice.

e) Cintarea bisericeascd este inzestratd cu putere de viaia, si poate
contribui la ldmurirea, intarirea si apdrarea dreptei credinte, precum
si la intdrirea unitatii Bisericii Otodoxe.

f) Cintarea culticd ortodoxd este un minunat mijloc de stdvilire a
actiunilor prozelitismului sectar actual.

49. Arhim. Drd. Dometie Manolache, art. cit., p. 237.
50. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, art. cit., p. 61.
51. Citat din «Biserica Ortodoxd Romaéna», nr. 6—7/1952, p. 433.
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A 45-A CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
— Sibiu, 5—-6 iunie 1985 —

Institutul Teologic de grad Universitar din Sibiu a gdzduit, in zilele de 5 si 6
iunie a.c., lucrdrile celei de a 45-a Conferinte teologice interconfesionale. Au luat parte
cadre didactice din institujiile de invdt{dmint teologic superior §i seminarial, ierarhi
si delegati ai Cultelor din Romania, reprezentan{i ai presei bisericesti, cadre admi-
nistrative, invitati.

Continuind sirul unei frumoase tradifii de conlucrare irdf{easca in cadrul ecume-
nismului local, aceste conferinte la nivelul teologilor au atins un stadiu de maturi-
tate si o pozifie avansatd de abordare curajoasda a celor mai complexe si vitale pro-
bleme care preocupd astdzi intreaga crestindtate si omenirea contemporana.

Intemeiate pe vechi traditii de bund convietuire si conlucrare intre toti fiii
patriei noastre, Conferintele teologice interconfesionale au adus (si o fac si in actuali-
tate) o importanta contribufie nu numai la adincirea unitdtii crestine ci si la slujirea
celor mai nobile idealuri si aspirafii ale poporului nostru si ale lumii contemporane.
Cu fiecare intrunire aceste Conferinte au realizat o remarcabila lucrare interconfe-
sionald comund care si-a pus pecetea pe intreaga teologie romaneasca.

Lucrérile celei de a 45-a Conferinte teologice interconfesionale au fost deschise
de cdtre P. C. Arhid. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic gazd&, care dupi
urarea de «Bun venit» adresatd tuturor participantilor a spus, printre altele:

«Conferinfa noastrd de astdzi se desfdsoard in contextul unor evenimente de
ampla vibratie nationald la care se asociaza si Bisericile noastre: in acest an se im-
plinesc doud decenii de cind destinele patriei noastre au fost incredintate D-lui Nicolae
Ceausescu, presedintele Republicii Socialiste Romania. Aceste doud decenii s-au do-
vedit, pentru noi toti, epoca cea mai fertila a timpului progresului roméanesc, epoca
legatd indestructibil de personalitatea proeminentd a D-lui Nicolae Ceausescu. In acest
rdstimp si Bisericile noastre s-au facut pédrtase la binefacerile progresului realizat in
patria noastrd».

Amintind apoi de implinirea a 40 de ani de la victoria asupra fascismului si sfir-
situl celui de-al doilea rdzboi mondial — eveniment comemorat in mod festiv la Bucu-
resti ca si in intreaga tard —, precum si de noua initiativd de pace a D-lui presedinte
Nicolae Ceausescu concretizatd in Apelul pentru dezarmare si pace adresat partidelor
si organizatiilor democratice, guvernelor, tuturor popoarelor din tarile europene, din
S.U.A. si Canada, P. C. Pdrinte Rector sublinia cd «prin tematica sa, cea de a 45-a
Conferinta teologicd interconfesionald se inscrie in aceastd atmosferd de profunda
emulatie patriotic-cetdteneasca».
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Dupé prezentarea intregului program al Conferintei vorbitorul a facut cuvenitele
propuneri pentru prezidiu* si secretariat** si a anuntat tematica celor trei referate, si
anume : [ndatorirea Bisericilor in iafa noilor pericole ce amenin}d pacea si viata pe
planeta noastrd, sustinut de Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc de la Institutul Teologic Univer-
sitar — Sibiu; Impdcarea §i innoirea lumii in Hristos §i pacea pe pdmint, sustinut de
Pr. Conf. Dr. Alexandru Stan de la Institutul Teologic Universitar-Bucuresti, si Impd-
carea §i innoirea lumii in Hristos si pacea pe pdmint (viziune protestantd), sustinut de
D-1 lector Tamas Iuhdsz de la Institutul teologic Protestant unic de grad Universitar
din Cluj-Napoca *#*,

Dupd anuntarea ordinei de zi a lucrédrilor Conferintei, membrii prezidium-ului isi
ocupd locul si, sub conducerea Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, se incepe lectura refera-
telor anuntate. La sfirsitul acesteia si dupd o pauzd de 30" — timp in care s-au facut
inscrierile la cuvint —, lucrérile au continuat sub conducerea D-lui Prof. Péntek Arpad,
prin discutiile pe marginea referatelor. Au luat cuvintul urmatorii:

— 1. P. S. Mitropolit Nicolae Corneanu al Banatului: «Ascultind pe refereniii
de azi — a spus Inalt Prea Sfintia Sa — n-am putut si nu pun in relatie discutarea
temei pace-impdcare de evenimentul implinirii a 40 de ani de la incheierea celui
de-al doilea razboi mondial. Aniversarea aceasta tristd dar si mobilizatoare, da o
perspectivd deosebitd problemei pdcii. Facind o comparatie intre ce a insemnat ulti-
mul rdzboi mondial si ce ar insemna un nou rdzboi in vremea noastrd — cu mij-
loacele si tehnica de azi — as vrea sd spun cd la ora actuald existd o framintare
deosebitd, in special in {drile care posedd arma atomicd si in cele care se simt vi-
zale de efectele folosirii ei. Referatele au fdcut aluzie la marile organizatii care au
dezbdtut problemele pdcii si ale rdzboiului, dar as vrea sd adaug ca existd multe
alte ludri de pozitie care ne sint si noud utile in abordarea temei pdcii si rdzbo-
iului. M3 gindesc la un document elaborat nu cu mult timp in urma de Conferinta
catolicd americand care s¢ ocupd de problema inarmdrilor nucleare. Semnificativ este
faptul cd episcopii romano-catolici din S.U.A. se declard hotdrit impotriva oricérei
inarmdri. Ceea ce pun ei in discufie este problema echilibrului atomic, problema la
ordinea zilei. Poate fi sustinutd ideea inarmadrii atomice ca solutie de preintimpinare
a unui posibil rédzboi atomic ?

Comunitatea Bisericii Anglicane a discutat si ea chestiunea pacii si a rédzbo-
iului si mi se pare util sd {inem seama de aceste ludri de pozitie din tdrile apu-
~ sene — care poseda sau sint vizate de rachetele nucleare. '

As propune si ldrgirea problematicii noastre, ea urmind sd fie abordatd nu numai
prin prisma religiei crestine ci si prin prisma religiilor necrestine. Numericeste existda
religii cu mult mai puternice decit religia noastra crestind. Mi se pare util ca pro-
blema pécii s& fie tratatd nu numai sub raport crestin ci si intr-o perspectivd mai

* Membrii prezidium-ului au fost: Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul
Institutului teologic universitar — Sibiu; Conf. Dr. Péntek Arpdd, rectorul Institu-
tului teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca; Pr. Prof. Jené Trebits, rec-
torul Institutului teologic romano-catolic din Alba Iulia; Pr. Prof. dr. Dumitru Radu,
prorectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti; Prof. Dr. Christoph Klein,
prorectorul Institutului teologic universitar protestant unic din Sibiu ; Pr. Prof. Dr. Alois
Fechet, prorectorul Institutului teologic romano-catolic din lasi si Pr. Prof. Dr. Du-
mitru Abrudan, prorectorul Institutului teologic universitar din Sibiu.

** Membrii Secretariatului: Pr. Prof. Dr. Sebastian Sebu, Pr. Asist. Liviu Streza
si Asist. Joan Vasile Leb — toti de la Institutul teologic universitar din Sibiu.

=#% Toate cele trei referate vor fi redate in extenso la sfirsitul acestui reportaj.
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largd, interreligioasd, perspectivd care ar putea fi luatd in considerare pentru acti-
vitatea noastrda teologicax.

— Prof. Dr. Lengyel Lorand, «$i noi teologii, a spus intre altele, trebuie sd
vorbim si sd activim pentru inldturarea iminentului pericol nuclear care amenintd
pacea lumii noastre. La preintimpinarea acestui grav pericol reprezentat de accentuata
escaladare a armamentelor, sint chemate si Bisericile. Stim cd impdcarea si innoirea
se fac prin lIisus Hristos. Noi am primit sarcina slujirii impédcarii care nu este o
vorbd goald, ci este o permanenta mobilizare si dinamizare a credinciosilor pentru
promovarea pacii si prin aceasta pentru apdrarea vietii pe pamint».

— Pr. Prof. Ioan Icd s-a referit la «Ecumenismul local din patria noastrd -—
care — are bogate tradifii. Din prima generatie de teologi roméani care au pus bazele
conferintelor teologice, nu se mai afla nimeni printre noi; ei tof{i insa au avut consti-
inja cd au fdacut tot ce le-a stat in putin{d. A doua generafie — care a crescut linga
prima —, se afld in plind afirmare, iar a treia este gata de a prelua stafeta, ea fiind
implicatd cu toatd responsabilitatea in problemele contemporane. Retin atentia realis-
mul si optimismul lor in triumful idealurilor poporului nosiru, de pace si de intele-
gere. Toate cele trei referate au reliefat cu prioritate implicarea si angajarea ti-
nerei generatii de teologi in problematica pdcii injeleasd nu numai ca dar al lui
Dumnezeu, ci si ca misiune de realizat».

- — P. S. Episcop Pimen Suceveanul s-a exprimat astfel : «Refereniii au pus in
lumind marea datorie a crestinilor intru apdrarea pdcii. Impdcarea si innoirea lumii in
Hristos este misiunea noastra. Sa facem totul ca lumea sd aibd viatd pentru cda
Hristos este calea, adevédrul si viata, si noi care sintem in calea-Hristos irebuie sa
slujim adevdrul si viala, adicd, de fapt, pe acelasi Hristos. Viata noastra, a seme-
nilor nostri, viata intregii planete, este astdzi grav amenintatd de pericolul nuclear,
Sa stringem rindurile, sd ne apropiem unii de altii in iubire si adevdr, pentru ca
pacea -— premisa continudrii viefii —, sd domneascd intre noi».

— Prof. Dr. Hans Klein a afirmat cd& «De mai mult de 20 de ani ne strdduim
pentru o teologie a pdcii. In ciuda strddaniilor depuse de crestini si teologi, nu s-a
ajuns la o situafie «mai de pace», iar tensiunea a crescut enorm. Va trebui sd ne
unim fortele si sd@ ne facem auzitd mai cu putere vointa si hotdrirea noastra de pace.
S& contribuim la edificarea pacii prin propovaduirea noastrd, cu slujirea noastrd, cu
viafa noastra»..

— Pr. Proi. Constantin Galeriu intre altele a spus: «Pacea este darul suprem
pentru cid este adusd de o Persoand divind, Darul si Domnul Pdcii. In acest ori-
zont luminos proorocul Miheia a identificat pacea cu insdsi Impdrédtia lui Dumnezeu
pentru cd ea este o componentd a acesteia, precizind totodatd cd Impérdtia este
prezentd si viitoare. Este deja si nu incd, ldsind a intelege cd lucrarea pdcii trebuie
realizatd aici, nu in eshaton. Cind Mintuitorul a zis «Impéardtia Mes nu e din lumea
aceasta», s-a referit la lumea negativd a pdcatului, nu la lumea iubirii si a jertiei
unul pentru altul. In aceasta din urm& si pentru aceastd lume S-a intrupat Min-
tuitorul. Intreaga noastrd fiin{d este structuratd in iubire, in deschidere spre semenii
nostri. Ochii mei nu méd vad numai pe mine, ci si pe semenii mei; urechile mele au
inenirea sd asculte pe semenul meu. Datori sintem deci sa activdm intru salvarea
vietii noastre, a vietii semenilor nostri, a vietii pe pdmint prin apdrarea si pro-
movarea pacii». “
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— Prof. Maria Eszenyei s-a referil de asemenea la pacca udes
tele au reliefat necesitatea apdrarii si menfinerii pacii. Dupd invilitura
turi, Dumnezeu este Dumnezeul picii, El fiind posesorul, détdtorul, sustinatonal i 4
rdtorul ei. Dupd cuvintele Apostolului Pavel in faja lui Dumnezeu avem pite piin
Iisus Hristos. Purtdtorul acestei pdci a lui Dumnezeu este Biserica, el fiindu-i fniie
dintatd slujba impdcdrii, a propovdaduirii mesajului pécii. Biserica traieste in aceaiti
lume cdreia trebuie sd-i transmitd evanghelia pécii si is5i indeplineste aceasta slujirc
fiind constienti de responsabilitatea sa in aceastd lume. Trebuie sa (‘autam pacea cu
toate ml]loacele si s incepem cu noi insine».

— P.s. Episcop Justinian Maramuresanul a fdcut o paraleld intre pace si Hristos :
«Dincolo de toate granitele confesionale care ne despart, datoria noastrd a tuturor
este s& il facem cunoscut oamenilor pe Iisus Hristos. Prin aceasta vom contribui in
mod substantial la rezolvarea framintdrilor prin care trece azi omenirea, la lichi-
darea nedreptdtilor sociale care genereazd neincrederea intre oameni si starea de in-
cordare din lume. Unde Hristos este cunoscut cu adevdrat, acolo este pace. Si in
suflet, si in familie, $i in {ard, si in lume. Unde este cunoscut, ascultat si iubit
Hristos, acolo este intotdeauna pace. De aceea consider cd indatorirea cea mai mare
a Bisericilor noastre este sd-1 aducd 'pe Hristos in centrul vietii omenesti. Prin
aceasta noi, slujitorii si credinciosii Bisericii, ne implinim datoria de impicare si
innoire a lumii si de eliberare de obsesia rdzboiului».

— Pr. Prof. Dumitru Radu s-a referit, inire altele, la mesajul Evangheliei si 1a
slujirea lumii de citre Bisericd prin acest mesaj: «Bisericile trebuie si ducd mai
departe mesajul Evangheliei lui Hristos. Slujirea lumii este rdspunsul si lucrarea
noastrd la vindecarea creatiei de ranile provocate ei prin pécatele noastre. Slujirea
este misiune si madrturie a Bisericilor de a sluji viata umand. Notiunile de pace si k
dreptate au un sens comunitar profund. Hle nu se realizeaza de unul singur chiar
dacd este vorba de un popor sau de un conducdtor, iie el si extraordinar, ci de
toate popoarele, de toatd suflarea umand laolaltd. De aici si datoria noastrd de con-

- stientizare a semenilor asupra pericolelor care pmdesc lumea noastrd, amenintind in-
s#dsi existenta ei pe aceastd planeta».

— Prof. Szabo Arpad a afirmat, intre altele: «Problema pacii in lumea noastra
este o temd foarte importantd. Din partea ucenicilor iubitori de pace ai lui Hristos
se asteaptd un ajutor hotdritor, cici rézboiul nu este o calamitate naturald, ci re-
zultat al deciziei umane. Pacea are un aspect intern — pacea sufletelor, care se naste
din armonia omului cu sine insusi, cu semenii si cu Dumnezeu —, dar si unul ex-
tern — pacea pe pé”imint, care inseamnd nu numai lipsa rdzboiului, ci si o stare in
care se realizeazd demnitatea umand, dreptatea, egalitatea. Trebuie sd conlucrdm pen-
tru realizarea idealului si a scopului pdcii. Oamenii pot sé aleagd calea spre viaté
si spre mintuire sau calea spre intuneric si pieire. Noi, oamenii credintei, trebuie
sd-i conducem spre cea dintiis. k

— Pr. Proi. Mircea Picurariu referindu-se la datoria pe'care o au slujitorii Bise-
ricii in slujirea pdcii a spus: «Mintuitorul ne atrage atentia ca avem datoria de a
vesti evanghelia pédcii pe pdmint. Tisus Hristos a poruncit Apostolilor, si prin ei si
noud, nu si stdpinim popoarele si sd le domindm, ci propovdduirea iubirii si a péacii.
To{1 oamenii au fost chemafi la o viatd noud in Hristos si cu Hristos, fdrd sd se
st&pineascd unul pe altul.

Biserica Ortodoxd Romdand a sddit pacea in sufletele credinciosilor ei, dar a
propoviduit si fritietatea cu toti oamenii, neingdduind discriminirile, Urmind po-
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runca Mintuitorului, slujitorii de azi ai Bisericii Ortodoxe Roméne sint constienti de
chemarea lor de a deveni elemente de armonie si de a sluji lumea pentru care S-a
jertfit Hristos».

Incheindu-se ludrile de cuvint, lucrdrile Conferintei s-au suspendat pentru pauza
de prinz. La reluare — orele 17,00 — participantii la lucrdrile celei de a 45-a Con-
ferine teologice interconfesionale s-au intrunit in sala de festivitd{i a Institutului
gazdd, unde Parintele Rector Constantin Voicu a dat citire urméatoarelor concluzii for-
mulate de comisia rectorilor :

Cea de a 45-a Conferinid teologicd interconfesionald, convocatd de cétre Insti-
tutul Teologic Universitar din Sibiu, la sediul acestuia, in ziua de 5 iunie 1985, a
dezbdtut tema generald: Indatorirea Bisericilor in fafa noilor pericole ce ameninfd
pacea si viata pe planeta noastrd, in trei referate dintre care primul a avut titlul
mai sus mentionat, iar celelalte doud referate secundare au avut ca titlu comun:
linpdcarea §i innoirea lumii in Hristos, si pacea pe pdmint, cu o abordare ortodoxa
si alta protestanta.

 Prin referatele si discutiile angajate s-a urmdrit aprofundarea temei generale
mentionate mai sus, precum si implicarea si angajarea responsabild a Bisericilor
noastre in eforturile generale intreprinse pentru apdrarea viefii si salvgardarea pdcii
in lume. V

S-a constatat cu satisfactie o identitate de vederi in ce priveste obiectivele ma-
jore ale contemporaneitdfii $i o reald apropiere in ce priveste fundamentarea teo-
logicd a temei, cit si in ce priveste indatoririle ce revin Bisericilor in contextul si-
tuafiei conflictuale, deosebit de grave, in care se afld lumea de azi

Axatd pe aceste preocupdri, Comisia rectorilor si prorectorilor prezintd urma-
toarele concluzii:

1. La patru decenii de la terminarea celui de al doilea rdzboi, care a cauzat
moarte si atita suferintd, omenirea este din nou confruntatd cu pericolul unui nou
rdzboi nimicitor, al unei noi conflagrafii si mai periculoase, care ar duce la distru-
gerea totald a vietii si civilizatiei pe planeta noastra. :

2. Pericolul care amenin{d astdzi omenirea este fard precedent datoritd stocu-
rilor uriase de armament nuclear care s-au acumulat, continudrii in ritm accelerat
a cursei inarmadrilor, amplasdrii rachetelor cu razd medie de actiune in Europa si
militarizarea spafiului cosmic, toate acestea constituind o permanenta si gravd ame-
ninjare a insdsi existenfei umane pe planetd si un nou atentat la adresa pdcii si
securitd{ii mondiale. i . .

3. In lumina invé&taturilor noastre de credin{d, aceastd situatie gravad existenta
la ora actuald trebuie privitd ca fiind contrard voinfei lui Dumnezeu si operei de
impdcare si reinnoire a lumii in Hristos.

4. Mintuitorul Iisus Hristos, in lucrarea Sa de impdcare si reinnoire a lumii, a
inldturat prin Intrupare, Cruce si Inviere, vrdjmasia dintre om si Dumnezeu, dintre
om si semenii sii, a restabilit relatia filiald de la inceput cu El si a reinnoit, in ace-
lagi timp, firea umand asumatd de El, refacind chipul lui Dumnezeu in om si creatia
in totalitatea ei. ' :

5.'Ca o consecin{d a impdcdrii si innoirii noastre in Hristos, pacea este dar dum-
nezeiesc si misiune de realizat in viata credinciosilor, precum si marturie permanenta
despre prezenia si lucrarea lui Hristos in Bisericd si in membrii ei. '

6. Pacea adusd de Hristos in lume se actualizeazd si prelungeste in trupul Séu
eclesial, iar roadele ei trebuie sd se reverse asupra intregii lumi,

A Rl e g
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7. Impédcarea si pacea in Hristos este o componentd esentiald a Impdratiei lui
Dumnezeu care este pace, dreptate si bucurie de la Duhul Sfint, avind si o dimen-
siune eshatologicd, de tensiune continui intre ceea ce avem si ceea ce trebuie sa
vina.

8. Pacea ca lucrare a lui Hristos si misiune permanentd a noastrd, implica ur-
~ mditoarele indatoriri pentru Bisericile noastre :

a) rugdciunea stdruitoare pentru pacea a toati lumea si unitatea ei;

b) propovdduirea Evangheliei picii si slujirea impdcadrii (II Cor., 5, 20), printr-o
mdrturie crestind comund, spre edificarea Impératiei lui Dumnezeu pe pa-
mint ; ‘

c) intensificarea actiunilor de educare a credinciosilor in spiritul pacii, intele-
gerii si colabordrii ; .

d) sensibilizarea si constientizarea credinciosilor pentru realizarea pacii Iui Hris-
tos in sinul Bisericilor noastre si in relatiile interumane ;

e) intensificarea actiunilor de apropiere si adincire a unitdfii crestine pentru
slujirea‘in comun a impécérii si innoirea lumii si

f) solidarizarea cu toti' factorii care luptd pentru inldturarea pericolului ridzbo-
iului nuclear si realizdrii in lume a unei ordini morale autentice si unitare,
singura chezdsie ferm# a depdsirii momentului critic prin care trece ome-
nirea azi.

9. Deplin solidare cu inifiativele si actiunile poporului nostru pentru apdararea
pdcii si inldturarea pericolului unui razboi nuclear, Bisericile crestine din tara noas-
ird se angajeazd cu toate mijloacele lor specifice pentru edificarea unei lumi a picii
$1 dreptétii pe planeta noastra. ‘

Dupd lecturarea acestor concluzii, Pirintele Rector Constantin Voicu a dat citire
textului telegramelor adresate de citre participantii la lucrérile celei de a 45-a Con-
ferinfe teologice interconfesionale, sefilor de Culte din tara noastra.

In cea de a doua zi a lucrérilor Conferintei — 6 iunie 1985 — a vorbit D-1 Mircea
Mitran, consilier in Ministerul Afacerilor Externe, care a dezvoltat tema: «Epoca
afirmdrii plenare a Romaniei in lume. O politicd externd activa in consens cu marile
idealuri de securitate, pace si dezarmare ale omenirii». Audiatd cu deosebit interes,
expunerea a fost urmati de citeva interventii concretizate in intrebari la care D-1
Mircea Mitran a rdspuns cu amabilitate si competenta.

A luat apoi cuvintul P&rintele profesor Dumitru Abrudan, prorectorul Insti-
tutului Teologic de grad Universitar din Sibiu, care a citit Apelul Frontului Democratiei
si Unitdtii Socialiste din luna mai a.c.; pe marginea acestuia au vorbit in conti-
nuare: I. P. S. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului; Pr. Prof. Jen6 Trebits, rec-
torul Institutului Teologic romano-catolic din Alba Iulia; P. S. Timotei Seviciu, Epis-
copul Aradului; Prof. Péntek Arpad, rectorul Institutului Teologic protestant unic de
grad Universitar din Cluj-Napoca; P. S. Vasile Coman, Episcopul Oradiei; D-1 Hans
Hermanstatter, curator general al Bisericii Evanghelice C.A.—Sibiu; Prot. Vittorio
Blassutti de la Arhiepiscopia romano-catolicid din Bucuresti; P. S. Emilian Birdas,
Episcop de Alba Iulia; Past. Albu Zoltan, consilier la Eparhia Reformatd din Cluj-Na-
poca si P. S. Lucian Fagirdsanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului. ¢

La sfirsit a fost adoptat textul unei telegrame adresate D-lui Nicolae Ceausescu,
presedintele Republicii Socialiste Romaénia.

In incheierea lucririlor celei de a 45-a Conferinte teologice interconfesionale,
Pdrintele Prorector Dumitru Abrudan a rostit un cuvint -de incheiere, prin care a
multumit tuturor participantilor si a declarat inchise lucrérile Conferintei.

ALEXANDRU M. IONITA
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Indatoririle Bisericilor in fata noilor pericole ce
ameninti pacea si viata pe planeta

1. Noi pericole care ameninjd pacea si viafa pe pdmint

La patru decenii de la victoria finald asupra fascismului, omenirea este din nou
confruntatd cu pericolul rdzboiului mondial, al unei conflagratii si mai puternice,
care ar duce la distrugerea totald a civilizaliei pe P&mint. In aceste conditii, pacea
a devenit problema fundamentald a lumii contemporane, céci nimic nu poate fi mai
important decit salvgardarea existenfei umane in genere, apdrarea viitorului ome-
nirii. :

Stim ce a insemnat rdzboiul in trecut. Numai in al doilea rdzboi mondial au
pierit aproximativ 50 milioane de oameni, la care se adaugd zeci de milioane de
18niti si mutilati, precum si victimele executiilor in masd, genocidului, stramutdrilor
de populatie, foametei si maladiilor etc.

De la bombardamentele asupra oraselor Hirosima si Nagasaki stim si ce in-
seamnd rdzboiul nuclear. Bombele care se fabricd astdzi sint insd de mii de ori mai
puternice, In prezent, un singur bombardier strategic poate duce, sub forma bombelor
nucleare, mai mult material exploziv decit a explodat in toate rédzboaiele de pind
acum ale istoriei. Omului ii lipsesc, pur si simplu, concepte si categorii adecvate
pentru a descrie ororile pe care le implica o catastrofd nucleara. !

Cu ajutorul ordinatoarelor savantii au calculat efectele unei confruntdri nucleare.
Rezultatul acestor calcule se poate exprima pe infelesul tuturor in citeva cuvinte:
dupé rdzboiul nuclear nu va mai rdmine nimic?, sau aproape nimic. in ipoteza in
care beligerantii ar provoca explozii echivalind, in fotal, cu 5000 megatone (din cele
40.000 megatone existente), pierderile umane au fost evaluate la aproape un miliard
de morti si tot atifia grav rédniti, condamnati si ei la o moarte rapida, {inind seama
de dezorganizarea completd a sistemelor sanitare. Soarta celor care ar scdpa ar fi
atit de grea' incit i-ar invidia pe cei morti. Céci efectele de duratd ale radiatiilor
nucleare ar modifica in asemenea grad mediul natural, incit insdsi existenta oricdrei
vieti pe Terra ar fi pusd sub semnul intrebdarii.

Printre altele, savantii relevd efectele dezastruoase pentru viaja de pe pamint a
«iernii nucleare» pe care ar provoca-o folosirea unei asemenea cantitdfi de explozibil
atomic. Norul imens de praf, fum si abur care s-ar ridica deasupra celei mai mari
pérti a globului ar absorbi 99% din luminozitatea soarelui. S-ar asterne o noapte
completd, temperatura ar scddea cu circa 30°C. Regimul vinturilor s-ar modifica, dez-
léntuindu-se furtuni fdrd precedent. Fluviile si lacurile ingheiind, eventualele viefui-
toare rdmase ar muri de sete. Absenta aproape totald a radiatiei solare ar face im-
posibild sinteza la plante, distrugind baza intregului ecosistem. Cind, dupd sase luni
sau un an, soarele ar strdluci din nou, stratul protector de ozon ar suferi asemenea
prejudicii, incit radiatiile ultraviolete ar avea o intensitate dubld sau tripla fata de
cea actuala. .

Este inutil si continudm descrierea unei astfel de catastrofe. Singura precizare
este cd fiintele vii de pe planeta noastrd ar fi ucise de trei, de patru sau de cinci
ori. de foc, de frig, de foame, de radiatii, de sete...

1. Vezi «Telegraful Romén», nr. 11—12/1985, p. 2; «Lumea», nr. 12/1985, p. 27;
nr. 17/1985, p. 24 si altele.
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Astfel de calcule demonstreazd elocvent ca toate rationamentele pe care se in-
temeiazd strategia descurajdrii nucleare reciproce trebuie revizuite deoarece arma
nucleard este o armd de sinucidere in aceeasi mdsurd in care este o arma de ame-
ninjare. Intr-un rdzboi nuclear nu vor fi invingdtori, ci numai morfi.

Noile date ale problemei rdzboiului imprim& si p&cii noi dimensiuni, impun cu
necesitate o noud concepiie despre pace. Pacea nu mai poate fi conceputd ca o re-
zultantd a razboiului, ca o perioadd interbelicd, in care fostele sau viitoarele pdrii
beligerante se pregdtesc pentru o noud confruntare militard. Pacea trebuie apreciatd
ca o necesitate imperioasd si condifie fundamentald a salvgarddrii existentei umane,
a civilizatiei si a progresului.

In pofida realitdtilor care fac rdzboiul nuclear imposibil ca act politic rafional,
cursa tehnologicd a inarmadrilor, continuarea amplasdrii rachetelor americane cu raza
medie de acfiune in Europa si a contramdsurilor nucleare sovietice, sporesc con-
tinuu pericolul care amenintd omenirea. La toate acestea se adaugd o noud amenin-
jare : asa-numitul «rdzboi al stelelor», adica militarizarea spafiului cosmic.

La 23 martie 1983, Administratia SUA a anuntat crearea unui sistem de apdrare
antirachetd cu bazd directd in spatiul cosmic. In ianuarie 1984 a fost proclamat oficial
programul de inarmare denumit «Initiativa de apdrare strategic&» (S.D.l.). Prezentat
si justificat de adeptii sai ca un sistem ce ar face inutile si perimate rachetele nucleare,
inlocuind «distrugerea reciprocd asiguratd» cu «apdrarea reciproca asiguratd», pro-
gramul de dezvoltare a armelor cosmice a stirnit mari controverse si indreptdtite
critici, avindu-se in vedere implicatiile sale politice si strategice. Dacd punerea ar-
melor nucleare sub semnul inutilitd{ii rdmine indoielnicd, sau chiar pufin probabild,
apare in schimb certitudinea cad militarizarea spatiului cosmic va declansa o noud si
extrem de periculoasd cursd a inarmadrilor in spatiu. Competi{ia militard intre cele
doud mari puteri se va extinde in Cosmos, fdrd ca ea si inceteze pe Pdmint. Ome-
nirii i se oferd astfel o sumbrd perspectivd pentru secolul care vine.

Roménia se pronuntd constant si hotdrit impotriva militarizdrii spatiului cosmic,
denuntind gravele pericole pe care le comporta «rdzboiul stelelor». Presedintele tarii
anoastre, Domnul Nicolae Ceausescu, a subliniat in repetate rinduri necesitatea de a
se actiona pentru dezarmare si pe Pdmint si in Cosmos. La 29 martie 1985, de la
inalta tribund a Marii Adundri Nafionale, Domnia sa a adresat o noud chemare tutu-
ror popoarelor de a-si uni eforturile pentru a determina oprirea cursei inarmadrilor,
trecerea la dezarmare si in primul rind la dezarmare nucleard, pentru asigurarea drep-
tului fundamental al popcarelor la dezvoltare liberd, la existentd, la pace, la viatd.

Salutind ca ddtdtoare de speranfe inceperea negocierilor sovieto-americane cu
privire la armamentele nucleare si cosmice, tara noastrd aratd cd se impune trecerea
de la declaratii la tratative reale, sincere, care sa se soldeze cu acorduri corespun-
zdtoare, incetarea amplasdrii rachetelor americane cu razd medie de actiune si a
centramdsurilor sovietice.

Tara noastra actioneaza staruitor pentru solufionarea pasnica a tuturor dife-
rendelor dintre state, pentru lichidarea stdrilor conflictuale ce persistd in diferite zone
ale globului si promovarea unor solutii negociate, corespunzétoare intereselor po-
poarelor, cauzei pécii si colabordrii internationale.

2. Temeijurile activitdfii Bisericilor pentru pace

Din perspectivd crestind, actiunile pentru pace ale poporului si statului nostru,
ale oamenilor de bine din lumea intreagd, desfisurate in spiritul celei mai inalte
responsabilitdfi pentru viitorul omenirii, apar aureolate de calificarea pe care le-o

.
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dd Mintuitorul in Fericirea a VII-a: «Fericifi sint fdcdtorii de pace, cd aceia fiii lui
Dumnezeu se vor chema» (Matei 5, 9).

Orice initiativd de pace, de oriunde ar veni ea, orice apel la solidaritate in
slujba pdcii, constituie pentru Biserici o chemare la datorie. Caci crestinii se simt
responsabili pentru viata si pentru pacea lumii nu numai in fata oamenilor, ci si in
fata lui Dumnezeu. «Crestinul este dator sa apere pacea cu munca sa, cu truda sa..
si, dacd este necesar, chiar cu primejdia viefii si a bunului s8u nume» — afirma
Origen ?; iar Si. Vasile cel Mare scrie: «Nimic nu este mai propriu crestinului decit
sd fie facdtor de pace» 3.

Activitatea crestinilor pentru pace are, desigur, in primul rind, temeiuri fi-
resti, impdrtasite de toti oamenii. Cdci, asa cum ardta P. F. Pdrinte Patriarh Iustin,
nu avem de ales: sau distrugem armele, sau armele ne vor distruge pe noi% «Bomba
nu alege intre credinciosi si necredinciosi», spunea I P. S. Mitropolit Antonie al
Ardealului 5. Céici oricit de mult s-ar fi «desteptat» bombele, atrigea atentia tot
i. P.'S. Sa, «ele nu stiu sd selectioneze fiin{ele umane. Bombele omoara orbeste si
fiecare dintre noi e o victimd posibila» 6. Astfel incit, apdrind pacea, ne apdrdm pe
noi insine, ceea ce e in firea lucrarilor. :

Pe lingd temeiuri firesti, slujirea crestind a idealului pé&cii are insd o profunda
si clard motivatie teologici, o teologie a pdcii.

Teologia pdcii nu este/o creatie a zilelor noasire. Ea are temeiuri ferme in
Sf. Scripturd. Scrierile patristice o dezvoltd si-i discern implicatiile practice. Niciodata
in trecut insd, teologiei pdcii nu i s-a acordat un loc atit de central ca in epoca
noastré, cici niciodats ea n-a fost incircatd cu atita responsabilitate.

Angajarea Bisericilor in efortul de realizare a pdcii se intemeiaza in primul rind
pe concepfia crestind despre pace ca dar dumnezeiesc si ca misiune a noastrd, a
tuturor.

Pacea, in sensul ei plenar, pacea vestitd de profeti, ca realizarea atotcuprinza-
loare a epocii mesianice, in strinsd legdturd cu dreptatea, pacea ca actualizare per-
manentd a operei de impdcare sdvirsitd de lisus Hristos, pacea, aceastd «maicd a tu-
turor bunurilor», cum o numeste Sf. Joan Gurad de Aur’, este, in conceptia biblica si
patristicd, indicativ divin si totodatd imperativ al vietii crestine. :

In ce priveste primul aspect, teologia crestind afirmd cd pacea nu este numai
o dorintd, o aspiratie, ci ea este dar dumnezeiesc, putere tainicd datd lumii prin lu-
crarea de mintuire a Domnului. Incd in Vechiul Testament Dumnezeu se reveleazd
ca «lahve-Salom» (Jud. 6, 24), ca «cel ce voieste pacea» (Ps. 34, 26) si ca «Cel ce
face pacea» (Septuaginta: 6 mor@v eipfvyy, Isaia 45, 7). Mesia este prevestit ca «Im-
paciuitorul» («Silow, Fac., 49, 10) si «Domn al pdcii» («Sar-salom», Isaia 9, 5). Dupad
Noul Testament, de asemenea, Dumnezeu este izvorul picii des#virsite. «Dacd pentru
lumea dintii Dumnezeu este in primul rind Domn al vie}ii, in zidirea a doua El este,
indeosebi, Domn al pdcii» — scria P. F. Périnte Patriarh Iustin® Ca izvor dumne-

2. Origen, Com. la Epistola cdtre Romani, P.G.; XIV, 1252.

3. Sf. Vasile cel Mare, Epistola CXIV, P.G., XXVII, 528.

4. La Dr. Antonie Plamddeald, Mitropolitul Ardealului, Pentru pacea a toatd Iu-
meaq, in «Mitropolia Ardealului», XXVIII (1983), nr. 11—12, p. 705.

5. Ibidem.

6. Idem, Pacea — problemd de maximd urgenid a zilelor noastre, Cuvint la Adu-
narea Cultelor din Romdénia pentru dezarmare si pace, Bucuresti, 21—23 iunie 1984, in
«Telegraful Romén», nr. 25—26 si 27—28/1984, p. 5.

7. Omilia a Ill-a la Epistola cdtre Coloseni, P.G. LXII, 322.

8. Prof. Iustin Moisescu, Temeiurile lucrdrii stencu pentru apdrarea pdcii, in
«Studii teologice», nr. 3—4/1953, p. 262.
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zeiesc al pdcii, Domnul le dd Sfin{ilor Apostoli pacea Sa (Ioan 14, 27). Ca dar dum-
nezeiesc apare pacea, aldturi de har, in binecuvintdrile din epistolele neotestamentare.

Pe de altd parte, actualizarea in lume a darului pdcii nu se face fara con-
tributia noasfrd. Fericirea a VII-a este nu numai o constatare sau o fagaduintd, ci
si porunca dumnezeiascd: crestinii trebuie sd fie «fdcdtori de pace». Abundd in Noul
Testament indemnuri ca.acestea: «Cdautati pacea», «Traiti in pace cu toti oamenii» etc.
SE. Jacov, dupd ce vorbeste de intelepciunea care duce la dreptate, adaugd: «Si
roada dreptdtii se seamdnd intru pace celor ce lucreazd pacea» (Iacob 3, 18). Asadar,
pacea, darul lui Dumnezeu, cere spre a {i efectivd, lucrarea noastrd. Marcu Ascetul
zice cd harul, ascuns in noi de la botez, nu ni se face vdzut decit dupd ce vom fi
strdbdtut drumul poruncilor ?. «Puterea pentru implinirea poruncilor am primit-o» —
zice el mai departe, «datoria care ne rdmine noud este aceea a lucrdrii si de nu
vom lucra poruncile lui Dumnezeu, harul dat noud nu se va descoperi» 1% Nici darul
pdcii nu rodeste in lume dacd nu ne implinim datoria lucrdrii pdcii.

La aceeasi concluzie ne duce considerarea pdcii din perspectiva conceptelor bi-
blice de impdcare si de Impdrdtie a Iui Dumnezeu.

— Impdcarea ! este una din «muljimea de icoane» (Nicolae Cabasila) prin care
Sfinta Scripturd exprimd taina mintuirii in Hristos. Inifiativa impé&cdrii si realizarea
ei sub aspect obiectiv aparfin lui Dumnezeu. El «ne-a impdcat cu Sine» (II Cor.,
5, 18—19) si incd «pe cind eram vrdjmasi» (Rom., 5, 10), ceea ce inseamnd cd impd-
carea virtuald a lumii in Hristos este un dar al lui Dumnezeu.

Impdcarea potentiald nu devine insd realitate actuald in via{a lumii f&r& aportul
factorului uman. In vederea acestui aport a instituit Dumnezeu «slujirea impé&cdrii»
(It Cor. 5, 18), in care se include misiunea de a propovddui «cuvintul impdcdrii»
(Il Cor. 5, 19). Deci si din aceastd perspectivd, pacea apare ca dar dumnezeiesc si
totodatd ca indatorire umand.

Trebuie sd& evidentiem faptul cd impdcarea are in teologia neotestamentard nu
numai o dimensiune verticald, de restabilire a relatiei normale intre om si Dumnezeu,
ci si o dimensiune orizontald, ea implicind armonia si pacea intre oameni. Astfel
Sf. Pavel vorbeste de impdcarea «lumii» in Hristos (Rom. 11, 15; II Cor. 5, 19) si
zice cd Mintuitorul este «pacea noastrd» prin. faptul cd «a surpat peretele din mijloc
al despdrfiturii» dintre iudei si pdgini (Efes. 2, 14), adicd a abolit imparfirile dintre
oameni, unindu-i laolaltd pe toti «intr-un singur trup» (Efes. 2, 16).

Pe de altd parte, impdcarea nu afecteazd numai Biserica si pe membrii ei. Noul
Testament mentioneazd explicit lumea ca obiect al lucrdrii dumnezeiesti de min-
tuire (Ioan 3, 15; II Cor. 5, 19). Nici stdpinirea lui Hristos nu poate fi limitatd la
sfera Bisericii. El este Cap al Bisericii, dar si «cosmocrator», cdci Dumnezeu «toate
le-a supus sub picioarele Lui» (Efes. 1, 22; cf. Col. 1, 15). In acest context devine
evident cd, desi Biserica este «aria specifici» a actualizérii impicérii, totusi «aceasta
nu insemneazd a ingusta aria infdptuirii impécdrilor posibile pe traseul istoriei ome-
nirii» 12

9. Marcu Ascetul, Rdspuns acelora care se indoiesc de Dumnezeiescul Botez, in
Filocalia, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. I, S1b1u, 1947, p. 282.

10. Ibidem, p. 292.

11. Asupra impdcarii dupd Noul Testament, vezi: Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu,
Profilul neotestamentar al teologiei impdcdrii in desfdsurdrile ei actuale, in «Mitro-
polia Ardealului», nr. 1——2/1973 p. 13—27; H. Ridderboss, La réconciliation d'aprés
le Nouveau Testament, in «Perspectives reformees» 9-e anneée 1979, nr. 1, p. 30—45
Pr. Prof. Vasile MlhOC, Elemente pentru o teologie crestind a pdcii, in «Mltro
Ardealului», nr, 11—12/1985, p. 716 si urm.

12, Pr. Prof. Grigorie Marcu, art. cit., p. 19,
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Caracterul universal al impdacarii, eficienta ei fdrd limite, este evidentiatd cu
deosebire in Epistolele pastorale. Astfel, in I Tim. 2, 1 si urm., Sf. Pavel ii determina
pe credinciosi sd facd «cereri, rugdciuni, mijlociri, mulfumiri pentru toti oamenii» si
mentioneazd in mod special rugdciunile pentru conducétori si dregdtori, prin interme-
diul cdrora avem pacea. Poruncind sdvirsirea rugdciunilor pentru conducatorii poli-
tici: si desemnindu-i pe acestia ca instrumente ale picii, Sf. Ap. Pavel include in
sfera impdcdrii dimensiunea politicd si sociald a pdcii.

Din Col. 1, 19--20, unde se afirmd eficienfa pancosmicd a impdcdrii, rezultd cd
lisus Hristos este, in sensul cel mai deplin, nddejdea lumii. Chiar inconstient, lumea
are simtdmintul izbdvirii ei in Hristos. Sfintul Pavel vorbeste de suspinul creatiunii,
care asteaptd «descoperirea fiilor lui Dumnezeu» (Rom. 8, 19—22). Aceastd viziune
paulind se aplicd nu numai la planul eshatologic, ci si la «descoperirea fiilor lui
Dumnezeu» in lumea de acum. Legea dumnezeiascd se afld inscrisd chiar si in inimile
celor ce nu-L cunosc sau nu-L recunosc pe Hristos (Rom. 2, 14—15). Pe temeiul acestei
legi, chiar si cei ce nu au ca normd a vietii Evanghelia crestind pot lupta pentru
o umanitate reald, pentru o lume noud, a dreptétii si a pdcii. Lumea nu este lipsita
de sperantd sau de aspirafjie mesianicd, chiar daca nu cunoaste smgurul Nume sub
cer intru care ne mintuim (Fapte 4, 12).

Astfel deci, fdrd a subestima adevdrul cd impdcarea este numai in si prin
Hristos si cd lumea nu-si poate opera, fdri Hristos, propria-i mintuire, Biserica tre-
buie sd recunoascd drept reale semnele acestei impdcdri peste tot unde ele se mani-
festd si sd fie deschisd spre colaborarea cu tofi cei din afara ei care luptd pentru
instaurarea pdcii in lume. :

— Conceptul de Impdrdfie a lui Dumnezeu deschide, dupda Noul Testament, ace-
easi perspectivd. Ea este deopotrivd prezentd si viitoare. «latd, a ajuns la voi Impa-
ritia lui Dumnezeu» — zice Mintuitorul (Luca 11, 20) si «Impdrédtia lui Dumnezeu
este in mijlocul vostru» (Luca 1%, 20—21). Pe de altid parte insd, El ne invatd sd
ne rugdm cu cuvintele: «Vie Impérédtia Ta» (Matei 6, 10; Luca 11, 2). Cele doud
aspecte nu sint contradictorii. Domnul a intemeiat obiectiv impéardtia Sa, prin in-
treaga Sa lucrare de mintuire. Dar numai in mdsura in care oamenii ascultd che-
marea de a adera la Impé&rdtia lui Dumnezeu, de a se conforma legilor ei, in acea
mdsurd ea devine realitate istorica evidentd 13,

Biserica vesteste si realizeazd in lume impdrdiia lui Dumnezeu. Crestinii trdiesc
tensiunea intre «deja» si «nu incd» intre ceea ce posedd din darurile Imparatlex lui
Dumnezeu si nddejdea desdvirsirii ei in viitor 24

Asadar, ca si impdcarea, Impdrdfia este dar al lui Dumnezeu, de care nu ne
impéartdsim insd fard efortul nostru. Iar contribufia noastrd la zidirea Impadrdtiei lui
Dumnezeu avem sd o aducem in viaia de aici, in societatea si lumea pdminteascad.
Insusi Domnul, venind in trup, a facut inceput impdardiiei Sale prin suprimarea rdului,
prin anularea puterii diavolului. Cuvintele sale mintuitoare si faptele Sale minu-
nate, prin care a reinstaurat binele in locul rdului, au constituit tot atitea semne
ale Impérédtiei cerurilor (cf. Matei 11, 4—5). Aceste semne trebuie insd sa devind vizi-
bile peste tot in lume, actualizindu-se pe un plan din ce in ce mai larg darul Impéa-
ratiei ceresti prin rdspunsul adecvat al factorului uman.

13. Vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Dimensiunea sociald a Impdrdtiei lui
Dumnezeu, Referat la cea de a 36-a Conferin{d teologicd interconfesionald, in «Studii
teologice», nr. 1—2/1981, p. 150. :

14. Vezi Cuvintul Pr. Prof. Dr. Ioan Icd, in A 36-a Conferinfd teologicd inter-
confesioanld, in aceeasi revistd, p. 112,
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Dupd Noul Testament, pacea constituie o dimensiune esentiald a Impdrdtiei Iui
Dumnezeu. Cel mai direct este exprimat acest adevdr in Rom. 14, 17: «Impdrdtia lui
Dumnezeu nu este mincare si bauturd, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfint».
Elementul central al acestei definitii pauline a (Impérdtiei lui Dumnezeu il consti-
tuie pacea; dreptatea este temeiul si condifia pdcii, iar bucuria este roadd a pacii.
Pacea presupune dreptatea si rodeste, firesc, bucuria.

Ca si imp&dcarea, pacea Impéardtiei lui Dumnezeu are sens plenar, inglobind in
intelesurile ei si pacea dinire oameni si popoare. In imnul ingeresc de la Betleem
este cintatd, aldturi de slava lui Dumnezeu, «pacea pe pamint» si «bundvoirea intre
oameni». Chiar dacd impdrdfia lui Dumnezeu nu este din lumea aceasta, totusi ea
este «in si pentru lumea aceasta si nu in opozifie cu ea, ci ca rdspuns la ndzuinfele
si aspiratiile cele mai adinci ale popoarelorp 5.

Din aceastd perspectivd, in eforturile popoarelor pentru o lume a pdcii, a drep-
tafii si infrdfirii, nu trebuie s vedem aciiuni opuse conceptiei crestine despre :lm-
pdrdtia lui Dumnezeu. Dimpotrivad, aceste eforturi «creeaza conditiile social-politice
favorabile actualizdrii si dezvoltarii Imparétiei lui Dumnezeu in extensiunea ei pan~
umand si fara de care ea ar ramine un sunplu deziderat si dorintd pxoasa ‘a cresti-
nilor» 16,

Recunoscind acest adeviér, crestinii nu se pot izola in realizarea unei pdci care
sd fie numai a lor, refuzind integrarea in efortul general pentru pace.

Sfintii Parinti afirmd raspicat cd nu poate exista o pace crestind care sd nu se
reverse in afard. Astfel, Sf. Ambrozie scrie: «Incepefi prin a vd aduce pace voud
insivd, pentru ca dupi ce o veti fi statornicit inliuntrul vostru si o puteti da si
altora» (nota 17). Sf. Grigorie de Nyssa zice cd Dumnezeu voieste ca pacea «sd o aibd
fiecare atit de mare, incit s& nu o aibd numai el, ci sd o impartd din belsugul prisosi-
tor si celor ce nu o au». CHci, continui el, «ficitorul de pace este cel ce dd pace
altuia» 18, Si ilustreazd aceastd idee printir-o comparatie sugestivd: «Precum deci aro-
matele bine-mirositoare umplu aerul dimprejur cu buna lor mireasmd, tot asa darul

. picii se raspindeste cu ‘imbelsugai‘e, incit viata ta e tdmdduire bolii straine» 1°.

Dupd Nicolae Cabasila, actualizarea impé&cdrii si a pdcii lui Hristos prin conlu-
Crarea noasird nu numai cd este singura cale de impdrtdsire reald a darului pdcii,
dar ea trebuie sd fie si preocuparea si grija noastrd de cdpetenie, asemenea lui Hris-
tos, Care n-a avut alt scop decit .acesta. «lIntrucit, zice el, Hristes a
facut toate pentru pace, nimic altceva nu are - precddere asupra pdcii pen-
tru cei care si-au fdcut o preocupare si rivnd din cele ale lui Hristos. «Cédci ei vor
urma pacea, cum porunceste Pavel (Rom. 14, 19), mai presus de orice altceva si vor
cdlduzi si pe aliii spre lucrul ei, vor nimici ura desarti si-i vor face sd inceteze pe
cei ce se razboiesc in zadar, stiind cd pacea este atit de pretioasd incit Dumnezeu
Insusi a coborit pe pamint ca s-0 cistige oamenilor si si-a cheltuit pentru ea insasi
singele Lui, fdcindu-se Impé&cédtor si Domn al picii.. De aceea, cei ce se inchini Lui,

15. Ibidem, p. 112—113.

16. Ibidem, p. 113.

17. Sf. Ambrozie, Despre Psalmi, citat dupd Pr. Dr. Gheorghe Paschia, Sfmtn Pa-
rin{i despre pace, in «Mltropoha Olteniei», nr. 11—12/1983, p. 762.

18. Sf. Grigorie de Nyssa Despre Fericiri, Cuvintul VII, in Idem, Scrieri, trad.
de Pr. Prof. D. Stdniloae si Pr. Ioan Buga, Note de Pr. Prof. D. St&niloae, col. «Parm‘u
si scriitori bisericesti», 29, Bucuresti, 1982, p. 389-—390.

19. Ibidem, p. 390.
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nimic altceva nu vor socoti si lucreze decit s& fie artizani (technitai) ai impd&carii si
pécii intre oameni» 20,

Asadar, conform invd{dturii biblice si patristice, nu numai cd este permisd, ci
chiar absolut necesara conlucrarea Bisericilor si a membrilor lor cu factorii nebiseri-
cesti, cu oamenii de bine de pretutindeni, in vederea realizarii dezarmdrii, a stingerii
conflictelor de orice fel, pentru crearea in lume a unui climat de pace si infrétire.

3. Indatoririle Bisericilor

In lumea sfisiatdi de temeri de dupd cel de al doilea rdzboi mondial, Bisericile
crestine si-au infeles din ce in ce mai clar indatorirea de a se angaja cu toate mij-
loacele de care dispun in slujba doritului ideal al pacii.

Cu putine exceptii, crestinii din lumea intreagd injeleg astdzi cad slujirea con-
cretda a pécii fine ‘de insdsi esenta chemdrii lor si cd trebuie sd sprijine pacea si pe
facdtorii de pace nu numai oriunde si oricind se iveste ocazia, ci si conform unor
programe consecvente, prin care s se poatd face pasi siguri inainte spre scopul dorit.
Este o responsabilitate pe care Bisericile si-o asum& ca poruncd dumnezeiascd. In Me-
sajul celei de-a VI-a Adundri Generale a CEB de la Vancouver se spune: «Sintem
uluiti si surprinsi cd scopul vesnic al lui Dumnezeu este permanent incredinfat unor
oameni comuni. Acesta ‘este riscul pe care si-L asumd Dumnezeu. Forfele mortii sint
puternice. Darul vietii in Hristos este mai puternic!». Aceasta este incredintarea cu
care crestinii infeleg astdzi sd se ridice pentru apérarea vietii si a pdcii in lume.

Pe aceastd linie ne-am angajat si noi, slujitorii si credinciosii cultelor din
Roménia, cu incrediniarea ca datoria de a apdra pacea izvordste atit din constiinta
noastrd religioasd cit si din calitatea de fii ai poporului din care facem parte.

O serie largd de inifiative si manifestdri, care s-au inmultit si s-au amplificat
de la an la an, reflectd cit de serioasd si plind de speranid este angajarea crestini-
lor din {ara noastrd in efortul general de slujire a pacii.

Pe plan intern, dintre actiunile cu ecou larg din ultimii ani amintim cele doud
Adundri ale Cultelor din Romdania pentru Dezarmare si pace (din nov. 1981 si iunie
1984). Insesi conferintele noastre interconfesionale constituie un aport important la
solidarizarea credinciosilor nostri in sprijinirea maéretelor aspiratii ale omenirii con-
temporane.

Pe plan extern, la toate intilnirile internationale, in cadrul CEB, al CBE sau al
CCP, in dialogurile cu alte Biserici, prin vizite, conferinie etc., Bisericile din tara
noastra isi aduc o contributie importanti la afirmarea vointei de pace a poporului
nostru, la solidarizarea tuturor forjelor pd&cii. Amintim, dintre evenimentele recente,
participarea Bisericii Ortodoxe Roméne, prin LP.S. Mitropolit Antonie al Ardealului,
la o Masd rotundd (a treia), organizati la Moscova, intre 10—13 febr. 1985, la care
au participat peste 60 de reprezentanii ai religiilor, cu o temd ca cea a conferintei
noastre de astdzi: Noi pericole ce ameninfd darul sacru al viefii ; indatoririle noastre.
In prima parte a lunii mai a.c., la Techirghiol a avut loc al IV-lea dialog teologic
intre Biserica Ortodoxd Romé&nd si Biserica Evanghelici-luterand din R. F. Germania
(EK.D.), avind ca temd Impdcarea si innoirea lumii in Hristos, asupra careia s-a ajuns
la importante convergente. :

20. Nicolae Cabasila, Viafa in Hristos, P.G., CL, 676 CD, citat dupd traducerea
Pr. Prof. lIoan Icd, in Impdcarea — componentd a mintuirii. Referat prezentat la cel
de al patrulea dialog teologic intre Biserica Ortodoxa Romaéand si Biserica Evanghelicd
luterand din R. F. Germania (EK.D.), Techirghiol, mai 1985, manuscris dactilogra-
fiat, p. 11. .
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Pe mdsura 9implic%’nrii lor in efortul pentru pace, Bisericile si-au inteles tot mai
bine rolul in aceastd nobild actiune, si-au precizat tot mai clar pozitiile. Ele infeleg
foarte bine cd pacea nu inseamnd numai absenta rézboiului. «O intuifie a prioritdtilor
le determind ins& s#-si concentreze atentia in primul rind asupra problemelor pécii
internationale, politice si militare. Caci daci nu se realizeazi pacea politicd si mili-
tard, ins#si supravietuirea neamului omenesc este primejduitd» 2. :

Totodatd insd, crestinii angajati in efortul pntru pace nu pierd din vedere obiec-
tivul realizérii unei pici integrale. In cuvintul de deschidere la cea de-a doua Adu-
nare a Cultelor din Romadnia pentru Dezarmare si Pace, din iunie 1984, P.F. Patriarh
Tustin sublinia cd «pacea este indivizibild» si cd «mai mult ca oricind astdzi se cere
ca pacea s& fie integrald din punct de vedere moral si totald din punct de vedere
geografic» 22, In acest cadru, Bisericile reamintesc mereu faptul capital cd nu se poate
zidi o pace adevdratd fard dreptate. «Arborele pécii are dreptatea ca ridﬁciné»‘ =
se spune in Mesajul de la Vancouver.

Fdrd a diminua, deci, complexitatea problemel pdcii, Bisericile isi stabllesc inda-
toririle tinind seama de prioritatea evitarii unui rédzboi nuclear.

Care sint aceste indatoriri ? :

Este clar, mai intii, cd Bisericile nu-si propun sia facd ceea ce nu pot si nu le
este dat lor a face. Ele pot si trebuie sd lucreze in slujba pdcii cu mijloacele lor spe-
cifice si de pe pozitiile lor. Care este aportul Bisericilor la pacea lumii?

In primul rind, ele se roagd «pentru pacea de sus», pentru «pacea a toatd lu-
mea» si «pentru unirea tuturors. E ceea ce fac crestinii dintotdeauna. Pericolul grav
care ameninti pacea trebuie insi si ne determine ca din fiecare rugdciune pentru
pace sd facem un angajament de a rdspunde harului pécii de sus cu lucrarea noastra.

Bisericile au apoi arma propovdduirii, a cuvintului, prin care pot sensibiliza con-
stiinfele credinciosilor in ce priveste pericolul care amenin{d omenirea, intdrindu-le
increderea intr-un viitor mai bun al lumii. $i aceasta incd nu-i de ajuns. LP.S. Mitro-
polit Antonie al Ardealului atrdgea atenfia la ultima Masd rotundd de la Moscova:
«Am tot spus mereu: sd fim aparatori ai pacii. A fost bine. Dar eu cred cd trebuie
sd facem un pas mai departe. Pacea o iubim cu totii. Toti credinciosii nostri iubesc
pacea. Trebuie si-i facem activi, s&-i facem si devind o fortd a pdcii, o fortd activa
in apdrarea pdcii. Pasivitatea nu mai impune intr-o lume in continua competitie mi~
litard. Nu e timp de asteptat. Nu existd alternative. Si amenintarea ne pnveste pe
toti, nu numai pe unii. S& fim o voce, unicd, limpede, putermca» 23

Toate acestea tin de educatia pentru pace, mai necesara astam decit oricind’ alta-
datd, educatie pentru care noi, slujitorii Bisericilor, avem o chemare cu totul si cu
totul deosebita.

La a VI-a Adunare generald a CEB de la Vancouver si la Masa rotundd de la
Moscova, LP.S. Mitropolit Antonie a lansat conceptul: o noud ordine morald?4, care
a avut un larg ecou. Acest concept, care are la bazd convingerea cd gravele pro-
bleme politice de astdzi au o rdddcind eticd, defineste cum nu se poate mai bine aria

21. Karoly Toth, World Peace and the Christian Churces, in «Christian Peace
Conference», 75, nr. 1/1983 p. L.
, 22. Cuvmtul de deschidere al P.F. Patriarh Iustin la Adunarea Cultelor pentru
Dezarmare si Pace, in «Telegraful Roménp, nr. 25—26 si 27—28, 1984, p. 3. ;

23. Dr. Antonie Pldmé&deald, M1tropohtul Ardealului, Noi pericole ce amemnta
darul sacru al vietii. Indatoririle noastre, in «Telegraful Romén» nr. 11—12/1985, p. 3.

24, Cf. Ibidem, p. 2; Diac. Conf. P. 1. David, Incd o treaptd spre unitatea cresti-
nilor: a VI-a Adunare generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Vancouver-
Canada, 24 iulie — 10 august, 1983, in «Glasul Bisericii», nr. 9—12/1983, p. 541.
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in care pot si trebuie sd-si aducad aportul Bisericile pentru iesirea din gravul impas
in care se afld omenirea contemporana.

Totodatd, Bisericile trebuie sd sprijine de pe pozifiile si cu mijloacele lor orice
efort pentru dezarmare si pace. Céci crestinii, in Bisericile lor nu sint singurii care
actioneazd pentru pace si nu pot realiza singuri pacea. Numai integrate simfonic in
concertul forjelor iubitoare de pace, actiunile Bisericilor in acest sens pot fi eficiente.

Triim intr-o tard in care promovarea picii a devenit politici de stat. Romania
este cunoscutd si recunoscutd pe toate meridianele ca o «tard a pdcii», iar Presedintele
ei, Domnul Nicolae Ceausescu, este prefuit de toate popoarele ca «om al pécii». Avem
convingerea cd sprijinind cu toatd hotdrirea initiativele si aciiunile in slujba pécii ale
tdrii noastre, ale intregului nostru popor, sintem pe linia implinirii poruncii Domnului

de a fi fdcdtori de pace.
" *

TIatd citeva concluzii care se impun din aceasti expunere: |

1. Pericolul care amenin{d omenirea este f&rd precedent. Stocurile imense de
armament nuclear, continuarea in ritm accelerat a cursei inarmdrilor, continuarea am-
plasdrii rachetelor cu razd medie de actiune in Europa inseamnd o permanentd si
gravéd amenintare a insdsi existentei vietii umane pe planeté.

2. Militarizarea spafiului cosmic, prin asa numitd «Inifiativa de apdrare stra-
tegicd» (S.D.I.) constituie un nou atentat impotriva pécii si securitdtii mondiale.

3. Este o indatorire urgentd pentru toate popoarele, pentru toate foriele iubi-
toare de pace, inclusiv pentru Bisericile crestine, de a-si uni eforturile spre a putea
determina oprirea cursei inarmadrilor, trecerea la dezarmare. .

4. Dupd invatdtura biblicd si patristicd, pacea este dar al lui Dumnezeu, in lisus
Hristos, care ins§ nu se actualizeazd in viata lumii fard conlucrarea noastrd. Ca re-
zultat al sinergismului divino-uman este definitd pacea mai ales in conceptele neo-
testamentare de «impdcare» si «Impdrdtia lui Dumnezeu».

5. Pacea biblicd are un sens plenar, incluzind in intelesurile sale pacea oame-
nilor si a popoarelor intreolalti. Cele doud dimensiuni ale imp&cirii si picii, verticald
si orizontald, nu sint, deci, contradictorii, ci complementare. De aceea, insusirea min-
tuirii personale sau a impé&cdrii este de neconceput fird efortul constant de promo-
vare a pdcii in lume. Ca crestini, nu putem atesta practic mdrturia mintuitoar