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A 38-A ANIVERSARE A REPUBLICII

Pe treptele devenirii Romdniei moderne, ziua de 30 Decembrie 1947,
cind a fost proclamatd Republica in fara hoastrd, reprezintd unul dintre
cele mai importante momente din lupta intregului popor romdn pentru o
viajd liberd, demnd si infloritoare. Acest moment a fost rezultatul unor
acfiuni complexe prenﬂergdtoare si a pregdtit, la rindul sdu, terenul pen-
tru alte actiuni menite sd ridice Romdnia spre zorii zilelor de asidzi.

Ideea de republicd implicd, in primul rind, trecerea puterii politice
pe seama Iintregului popor, deci o noud ordine politicd si sociald, in ca-
drul cdreia poporul sd poatd hotdri singur asupra soartei sale. In pro-
gramul de lupta pentru emanczparea politicd a poporului romdn, ideea
aceasta s-a conturat incd din timpul revolut1e1 de la 1848. In proclamatia
din 9/21 iunie 1848 de la Islaz, se preciza cd: «Domnia nu e drept de
mostenire a nici unei familii, domnia este a painez» , §i intrucit patria
«0 dd celui ce va socoti de cuviinfd dintre fiii sdi, se hotdrdste ca domnia
sd se dea celui ales numai pe cinci ani, spre a se tdia rivalitdtile si urile
indelungate si spre a pune o emulajie intre ceiatem a fi buni, iniregi sz
folositori pairiei ca sd tragd increderea publicd» 2.

Infringerea revolutiei de la 1848, nu a insemnat anularea, ci numai
aminarea programului de luptd care se va lIdrgi la 1859, prin unirea
Moldovei cu Tara Romdneascd. Aceastd unire «s-a infdptuit ca expresie
a vointei poporului romdn, ca rezultat al luptei sale permanente, consti-
tuind pentru popoarele din Europa, mai ales pentru cele din Centrul si
sud-estu] continentului, o ilustrare convingdtoare a aplicdrii in viajd a
principiului dreptului la autodetermznare al unzrn celor doud teritorii
aparfinind unuia si aceluiasi popor» 3.

Unirea Principatelor constituia implinirea une1 pnme e!ape pe dru-
mul infdptuirii unitdtii statale a tuturor romdnilor §i al eliberdrii poli-
tice si sociale. Pasul urmdtor pe acest drum I-a constituit apoi procla-
marea independentei de la 9 mai 1877, care «a pus capdt dependentei, sub
orice formd, fald de puterile strdine, a afirmat caracterul de sine stdtd-
tor al nafiunii noastre» *. Pe baza acestor realizdri, «Jupta de eliberare
nafionald a intrat, cdtre sfirsitul secolului al XIX-lea si inceputu] seco-
lului al XX-lea, in ultima ei fazd, avind drept tel final desdvirsirea uni-
lalii de stat a poporului romdn. Ea s-a desfdsurat in forme diverse, atit
pe teritoriile aflate incd sub dominafie strdind, cit si in vechea Romadnie,
cdlre care romdnii subjugali isi indreptau toate sperantele. Satul romdn

1. Cornelia Bodea, 1848 la romam O istorie in date si marturii, vol 1 Bucuresh
1982, p. 535.

2. Ibidem, p. 5386. : : :

3. Romanii la 1859. Unlred Principatelor Romane id constiinta europenilor vol. 1,
Bucuresti 1984, p. XXXIII. :
. 4. Mircea Musat si Ion Ardeleanu, De la sfatul geto-dac la statul romdn umtar
Bucurestl 1983, p. 298.
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a constituit, de altfel, forja de susfinere a luptei nationale, in jurul cd-
reia se va realiza idealul national al poporului romdns» 5.

Primul rdzboi mondial avea sd favorizeze revolufia generald din
loamna i iarna anului 1918, in cadrul cdreia si ca 0 componentd a sa
«se Infdptuiesc statele nafionale, ca rezultat al unui proces logic si
obiectiv de lungd duratd, cu suisuri si coborisuri, cu jertfe si sacrificii,
cu bucurii si mihniri. La capdtul lui a iesit biruitoare dreptatea popoa-
relor dornice de libertate, dorinja si voinfa najiunilor de a trdi in state
najionale unitare» 6. Astfel, hotdrirea intregului popor romdn, «pronun-
fatd fdrd echivoc la 1-decembrie 1918, in sala Unirii si pe cimpul Ilui
Horea, in diferite orase si sate din Transilvania si Romdnia, in nume-
roase locuri din strdindtate unde se gdseau grupuri mai insemnate de
romdni, incheia in acelasi timp un proces lung si ireversibil, procesul
inmdnuncherii intr-un organism statal unitar a tuturor ramurilor natiu-
nii romdne, a tuturor energiilor creatoare de bunuri materiale si spiri-
tuale. Dacd M. Kogdlniceanu putea afirma cu deplind indreptdjire, refe-
rindu-se la unirea de la 1859, cd «unirea, najiunea a fdcut-o», cu tot atita
indreptdfire se poate spune despre unirea din 1918 cd «este opera intre-
gului popor romdn, din provinciile subjugate de imperiul habsburgic si
din Romania, deopotrivd» 7,

Actu] istoric de la 1 Decembrie 1918, care constituia «rezultatul
unui lung proces al bdtdliilor succesive date de multe generafii, al
muncii si trudei intregului popor romdn» 8, deschidea perspective largi
de afirmare a tuturor forfelor creatoare ale intregului popor, oferind un
cadru nou luptei pentru emancipare sociald. Unirea Transilvaniei cu
Patria Mamd marca incheierea procesului de eliberare nationald, proces
ce avea sd continue in vederea eliberdrii sociale. Aceste noi realizdri
aveau sd se infdptuiascd dupd cel de-al II-lea rdzboi mondial, in cadrul
revolutiei burghezo-democratice §i prin revolufia socialistd de construire
a noii societdfi. Astfel, evenimentele de la 23 August 1944 care mar-
cau triumful revolutiei de eliberare socald si nationald, reprezentau i
un «moment de insemndtate cruciald in destinul istoric al poporului
romdn, eveniment care a inaugurat epoca cea mai proeminentd din in-
treaga istorie a Romaniei, epoca implinirii idealurilor de dreptate so-
ciald si nationald, a fduririi Romdniei noi, fard demnd si liberd intre na-
tiile lumii» 8.

Actul de la 23 August 1944 avea sd se concretizeze prin contribufia
valoroasd adusd de Romdnia la infringerea Germaniei hitleriste, iar pe
plan intern avea sd precipite evolutia revolutiei burghezo-democratice.
Pe aceastd linie, lIa 6 martie 1945 a fost alcdtuit guvernul de largd con-
centrare democratd, prezidat de Dr. PETRU GROZA. Instaurarea guver-
nului de la 6 martie 1945 a marcat o fazd noud in procesul prefacerilor
social-eeconomice si politice din Romania, inaugurate de insurecfia an-

5. Unirea Transilvaniei cu Romania, 1 Decembrie 1918, Sub redactia Ion Popescu
Puturi, Bucuresti, 1983, p. 6. :

6. Stefan Pascu, Fdurirea statului nafional unitar romdn, vol. 11, Bucuresti, 1983,
p. 267. !

7. Idem, Marea Adunare Nationald de la Alba Iulia, Cluj, 1968, p. 395.

8. Actul de la 23 August 1944, in context international. Coordonator Gheorghe
Buzatu, Bucuresti, 1984, p. 7. :
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tifascistd din august 1944 9. La 6 martie 1945 nu s-a produs o simpld
schimbare de guvern, ci o modificare a regimului politic insusi!% prin
instaurarea primului guvern democratic din istoria }jdrii, care, in fata

lendinfelor de a reintoarce fara la vechile rinduieli burgheze, pledd

pentru ideea cd insurecfia de la 23 august a fost doar <«inceputul unui
amplu proces revolutionar, ce trebuia sd ducd la prefacerea din temelie
a societdtii, la inldturarea dominatiei claselor exploatatoare si la fduri-
rea socialismului pe pdmintul Romdniei» 11,

Aceastd linie politicd justd a forjelor progresiste din Romdnia «a
fost imbrdjisatd cu elan patriotic de masele largi ale poporului romdn,
care au dat viajd programului de redresare si inflorire a fdrii» 2. Aceste
forte creatoare inldturau rind pe rind obstacolele din calea dezvoltdrii
lor, intre care se enumera §i monarhia, sub tutela cdreia se organizau
forfele reactionare. Monarhia a fost dintru inceput un corp strdin in
istoria Romdniei, iar in contextul nou de dupd 23 August 1944, monarhia
constituia o piedicd serioasd in calea dezvoltdrii poporului nostru. De
aceea si actul de la 30 Decembrie 1947, cind regele semneazd abdicarea,
insemna un moment firesc si necesar in evolufia evenimentelor. «In
dupd-amiaza aceleiasi zile a avut loc sedinfa Consiliului de Ministri in
care, luindu-se cunostin{d de actul de abdicare a regelui, a fost adop-
latd o proclamatie cdtre tard. Seara s-a reunit Adunarea Deputajilor ;
aceasta a adoptat legea prin care Romdnia a devenit Republicd Populard
si a ales Prezediul R.P.R., alcdtuit din: C.1. Parhon, Mihail Sadoveanu,
Stefan Voitec, Gheorghe Stere si Ion Niculi» 13.

30 Decembrie 1947 constituia inceputul unei noi etape in istoria
noastrd contemporand cdci, dupd cuvintul Domnului Nicolae Ceausescu,
Presedintele Romdniei, «instaurarea Republicii, in condifiile cind rolul
decisiv in conducerea {drii il avea clasa muncitoare, in alian{d cu fdrd-
nimea si intelectualitatea, cu celelalte mase muncitoare, in frunte cu
Partidul Comunist, a marcat trecerea la revolufia populard si la edifica-
rea societdtii socialiste in Romdnia» 4.

Dupd proclamarea Republicii s-a trecut la democratizarea completd
a activitdtii politice, la nafionalizarea mijloacelor de productie, la orga-
nizarea planificatd a activitdfii economice pe bazd de planuri anuale la
inceput si apoi cincinale, la cooperativizarea agriculturii etc. Un progres
deosebit cunoaste apoi viafa cultural-educativd care se concretizeazd
prin participarea tuturor cetdfenilor la crearea si beneficierea de valo-
rile culturale nationale si universale. Aceste largi deschideri si realizdri
importante in toate domeniile de activitate au constituit baza pe care
Marea Adunare Nafionald a adoptat, la 20 august 1965, noua lege funda-
mentald, Constitufia, si a hotdrit ca patria noastrd sd poarte denumirea
de R( pubhca Socialistd Romdnia, cale ce corespunde pe deplin stadiu-

‘) Islona poporului romdn, sub redactla Acad. Andrei Otetea, Bucuresti, 1970,
p. 411,

10. Ioan Scurtu, Din viata politicd a Romdniei, 1926—1947, Bucuresti, 1983, p. 518.

11. Ibidem, p. 531.

12. Istoria poporului romdn..., p. 419.

13. Ibidem.

14. Constantin C. Giurescu si Dinu C. Giurescu, Istoria romdnilor din cele mai
vechi timpuri pind astdzi, Bucuresti, f.a., p. 815.

&
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Iui aclual de dezvoltare a fdrii15. Ctitorul Romdniei moderne, Domnul
Nicolae Ceausescu, ales la 19 martie 1665 in calitate de secretar general
al C.C. al P.C.R., la 9 decembrie 1967 presedinte al Consiliului de Stat
al R.S.R., iar la 28 martie 1974 intiiul presedinte al Romdniei, reprezintd
chezdsia avansdrii Romdniei pe noi trepte de progres si bundstare. In
aceastd periocadd fara noastrd a inregistrat deosebite succese atit pe plan
intern, prin dezvoltarea multilaterald a societd}ii noastre, prin descdtu-
sarea si afirmarea tuturor fortelor creatoare ale poporului romdn in
toate domeniile de activitate, iar pe plan extern, Romdnia s-a afirmat ca
o fard liberd si demnd, acfionind neintrerupt la promovarea bunelor re-
lafii intre oameni si popoare, indiferent de orinduiea politicd din care
acestia fac parte si indiferent de convingerile lor filosofice sau reli-
gioase, aducind astfel o valoroasd contributie la apdrarea pdcii si asigu-
rarea vietii pe intreaga planeid. L

*

In cadrul societdjii romdnesti contemporane Biserica Ortodoxd
Romdnd, aldturi de celelalte culte religioase din tara noastrd si-a mani-
festat cu hotdrire vointa de a sprijini de pe pozitiile ei si cu mijloacele
ei specifice dezvoltarea liberd si independentd a fdrii si a sprijini actiu-
nile menite sd asigure pacea, securitatea si cooperarea intre toate po-

‘poarele lumii.

Intre multele realizdri privind viata religioasd din Patria noastrd in
ultimele patru decenii, se numdrd si stabilirea unor raporturi de respect
reciproc, de infelegere, de dragoste si colaborare intre Biserica Ortodoxd
Romdnad si celelalte cuite religioase de la noi. Ecumenismul local, care
are rdddcini adinci in trecutul de frdtietate si colaborare dintre poporul
romdn si nationalitdfile conlocuitoare din aceastd fard, s-a adincit si a
Iuat o formd organizatorica noud dupd 1948, cunoscind un progres evi-
dent atit pe linia slujirii intereselor poporului nostru si a societdtii ro-
mdnesti actuale, cit si pe linia apropierii teologice-doctrinare, prin dez-
baterea unor teme de credintd crestind comune si eviden{ierea de con-
vergenfe §i puncte de apropiere, in vederea refacerii unitdfii crestine.

In ultimii ani, coniributia cultelor din jara noastrd la adincirea
unitdtii nationale a poporului nostru s-a manifestat si prin participarea
acestor culte la Frontul Democratiei si Unitdfii Socialiste. Impreund cu
celelalte culte din tara noastrd, Biserica Ortodoxd Romdnd a sprijinit si
s-a incadrat de la inceput in aceastd «formd superioard de manifestare
a unitdtii i solidaritdtii poporului romdn» 16, dupd cum a definit atit de
expresiv Frontul Democrafiei si Unitdtii Socialiste, Prea Fericitul Patriarh
IUSTIN in cuvintarea finutd la Primul Congres al acestei organizafii
(1974), atunci in calitate de Mitropolit al Moldovei si Sucevei. Tot cu
acel prilej, Prea Fericirea Sa ardta cd, in tot cursul istoriei noastre na-
tionale, Biserica Ortodoxd Romdnd s-a simfit integratd in viaia poporu-
Iui nostru, identificindu-si misiunea cu slujirea intereselor credinciosi-
lor ei, intii ale celor spirituale si apoi ale celor materiale si nafionale,
intrucit pe lingd implinirea lucrdrii sale proprii, religioase, ea a urmd-

15. Ibidem, p. 851.
16. Congresul Frontului Uritdfii Socialiste, 23—24 mai 1974, Editura politicg,
Bucuresti, 1974, p. 110. .







PERSOANA LUI MESIA SI LUCRAREA SA
IN LUMINA PROFETIILOR VECHITESTAMENTARE *

Diac. Prof. Dr. EM. CORNITESCU

Potrivit cuvintelor Sfintei Scripturi, Dumnezeu a fécut pe primii oa-
meni dupd chipul si asemanarea Sa, le-a suflat duh si viatd, i-a binecu-
vintat, zicindu-le: «fiti rodnici si va inmulti{i si umpleti pdmintul si-1
stdpiniti si domniti peste pestii mé&rii» (Fac. 1, 28) si i-a asezat in grd-
dina raiului unde li s-a dat poruncd sd nu manince din pomul cunostin-
fei binelui si al raului (Fac. 2, 17). Porunca divind a fost incdlcatd de
protopadrintii nostri din cauza ispitei diavolului, insd o datad cu cdderea
lor, Dumnezeu nu-i pardseste ci, din dragostea Sa nemdsuratd si buna-
tate nesfirsitd, le promite un mintuitor. Cu alte cuvinte, Dumnezeu nu-i
lasd pe oameni sa se indepdrteze de Creatorul lor si sa rdmind totdeauna
izolafi de izvorul vietii, ci, imediat dupa ce au pdcatuit, le-a promis, un
impdciuitor, un izbdvitor care sd-i impace cu Ziditorul lor si sd fie ascul-
tdtori fatd de poruncile divine. Acest impdciuitor, care va lua chip de
om si va sterge pdcatul neascultdrii fatd de Dumnezeu va fi Hristos, nu-
mit in Vechiul Testament Mesia, dupd textul ebraic, si Hristos dupd
textul grecesc al Septuagintei. Mesia va fi cea de a doua persoand a
Sfintei Treimi, Care va reface vechea legdtura dintre om si Dumnezeu,
intrucit fiinta umand era coplesitd de pdcat si prin ea insdsi nu se mai
putea ridica la acea puritate moralad existenta inainte de incdlcarea po-
runcii dumnezeiesti in rai.

Planul mintuirii omenirii de sub osinda pdcatului strdmosesc, rin-
duit de Dumnezeu, std in strinsd legdturd cu intruparea Mintuitorului
Hristos, despre a C&rui venire in lume profetesc aghiografii Vechiului
Testament, incepind cu Moise si incheind cu proorocul Maleahi. Pentru
ca oamenii sd inteleagd si sd recunoascd aceastd misiune a lui Mesia
Dumnezeu le-a descoperit, pe cale supranaturald, prin profetii Vechiului
Testament citeva trdsdturi privind persoana si lucrarea Lui in lume.
Avind in vedere acest lucru, putem spune cé scrierile Vechiului Testa-
ment contin istoria mintuirii si aproape toate cartile canonice vechite-
stamentare vorbesc in sens profetic.de venirea in lume a lui Mesia, Care
va intemeia o impdratie dominata de bunuri materiale si spirituale.

* Prelegere tinutd in ziua de 23 febr. 1985, in cadrul concursului pentru ocupa-
rea postului de profesor la Catedra de Studiul Vechiului Testament si Limba ebraic3
la Insumtul teologic din Bucuresti. Prelegerea a fost tinutd pubhc in fata urmadtoarei
comisii : Presedinte: P, S. Dr. Vasile Tirgovisteanul, Vicar-patriarhal, rectorul Institu-
tuluj tealogic; membri: Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutului teologic
universitar din Sibiu, Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic din
Bucuresti, Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc de la Institutul teologic din Sibiu si Pr. Prof. Dr.
s A;lv:xw de la Institutul teologic din Bucuresti.
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Ideea mesianicd in Vechiul Testament formeazd temelia religios-
morald din perioada de pregétire a omenirii, de la cdderea in pdcat a
primilor oameni si pind la venirea lui Hristos. In jurul ei sint indreptate
toale descoperirile vechitestamentare care alcdtuiesc prima parte din
iconomia mintuirii sau perioada pregdtitoare de la cdderea primilor oa-
meni si pind la venirea lui Iisus Hristos, cind se implinesc toate cele
protefite in persoana Sa. Ideea mesianicd traverseazd ca un fir rosu
serierile vechitestamentare si ea isi are originea de la Dumnezeu, de-
oarece profetii n-au vorbit in numele lor cind s-au referit la persoana si
lucrarea lui Mesia in lume. Ea s-a pdstrat in puritatea ei pe calea reve-
latiei supranaturale, de aceea mesianismul Sfintei Scripturi capdtd o
certd originalitate care nu se poate identifica cu conceptia religioasd per-
sand, babiloneand, egipteand, greacd sau romand despre mintuire.

In cdrtile Vechiului Testament, toate textele care vorbesc despre
persoana si lucrarea lui Mesia poartd numele de profetii mesianice.
Dupa modul in care sint fdcute, acestea se impart in doud categorii:
cele directe si cele indirecte sau tipic mesianice. Urmadrind sirul profetii-
lor vechitestamentare observdm cd ideea mesianicd cunoaste o dezvol-
tare strins legatd de revelafia divind si ea se contureaza foarte mult
dupa ce Dumnezeu a ales pe patriarhul Avraam din care se va naste
poporul lui Israel, chemat de Iahve ca sd pdstreze curatd credinfa in
(Unicul si adevdratul Creator al lumii. De asemenea, cu acest popor va
incheia legdmint pe muntele Sinai ca s& asculte de poruncile Sale si
din sinul sdu va alege prooroci care sd-i vorbeascd nu numai de im-
plinirea Legii divine, ci si de persoana si venirea lui Mesia in lume.

Prima profefie mesianicd, numita si protoevanghelie (Fac. 3, 15) se
incadreazd in prima fazd de dezvoltare a ideii despre Mesia si ea are in
vedere nasterea lui Iisus Hristos dintr-o urmasa a Evei. Acesta va ni-
mici puterea diavolului, idee redatd foarte sugestiv prin cuvintele Acela
ifi va zdrobi tie capul (Ho' yesufekha r'os). Prin continutul acestei pro-
fetii, Dumnezeu aratd primilor cameni si urmasilor lor cd lupta dintre ei
si diavol nu va fi fard izbind4, ci incununatd de victorie atunci cind se
va intrupa Mesia. Intelesul general al protoevangheliei este completat
cu binecuvintarea lui Noe (Fac. 9, 25—27). Acesta binecuvinteazd pe fiul
sdu Sem, facindu-i cunoscut, prin inspiratia divind ca din semintia lui se
va naste Mesia, cd neamul lui se va bucura de binefaceri divine in cali-
tatea sa de purtdtor al fdgdduintelor dumnezeiesti.

Datele generale despre persoana lui Mesia se intregesc prin grupul
de texte vechitestamentare care contin fagdduinje facute de Dumnezeu
patriarhului evreu Avraam (Fac. 12, 2—3; 18, 18; 22, 17—18). Patriarhu-
lui evreu i s-au facut promisiuni care privesc prosperitatea materiald si
spirituald a urmasilor sai, intrucit din familia sa se va naste Mesia si
binecuvintdrile mesianice vor cuprinde nu numai descendentii sdi tru-
pesti, ci si pe cei de alt neam care vor crede in Fiul lui Dumnezeu.
Aceste fdgdduinte divine au fost repetate si celorlalti patriarhi evrel
Isaac (Fac. 26, 4) si lacob (Fac. 28, 14).

Timpul venirii Mintuitorului Hristos este mai bme stabilit prin pro-
fetia ultimului patriarh evreu, care binecuvinteazad pe fiul sdu Iuda si-i
prevesteste acestuia cd urmasii sdi vor avea un viitor strdlucit, marcat
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de faptul cd din seminfia lui se vor ridica regi incepind cu David si pind
ce va veni Silo. In momentul venirii lui Silo va inceta stdpinirea poli-
ticd si va continua sub altd forma, cea spirituald, la care se vor supune
toate popoarele. Din textul profetiei rezultd adevdrul cd Mesia va des-
cinde din semintia lui Iuda si venirea lui Silo are in vedere sfirsitul sté-
pinirii politice si inceputul celei spirituale, la care vor veni toate nea-
murile. :

Fatd de textele mesianice de pind acum, aceastd profetie se referd
in mod direct si explicit la persoana lui Mesia, Care isi va exercita de-
plina Sa putere pe plan spiritual.

Originea umana a lui Mesia este completatd cu textul profetiei lui
Valaam in care se vorbeste de- «Steaua din Iacob» (kekhav miyy‘akov)
si toiagul din Israel (sevet myysra'el, Num. 24, 17). Prin aceste cuvinte
este exprimata descendenta israelitd a Mintuitorului Hristos si textul
profetiei consemnat de Moise prevesteste cu 13 secole inainte momentul
intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, a Cdrui impdardtie va cuprinde toate nea-
murile pdmintului. Conducdtorul acestei impdrdfii universale, asa cum
subliniazd Moise in cea . de a doua cuvintare rostitd de el in fata israeli-
tilor, va fi si un Mare Profet, adicd un interpret sau vestitor desdvirsit al
voii divine. In lumina acestei profetii (Deut. 18, 15, 18) Mesia este cel
mai mare profet al viitorului si El este superior chiar lui Moise, deoarece
va incheia un Nou Legdmint, va da o Lege noud si invatdtura Sa repre-
zintd un dreptar spiritual desdvirsit si de folos tuturor oamenilor dor-
nici de eliberarea lor de sub robia pdcatului. Analizind acest text me-
sianic, Procopiu de Gaza afirmd urmdtoarele: «Moise e profet ca si
Hristos, cdci Moise a eliberat poporul din Egipt, iar Hristos lumea in-
treagd din ghearele diavolului» (Coment. la Deut. P. G., t. 87, col. 9, 7).

Valoarea si importanta viitorului profet a fost subliniatd de Moise
prin indemnul fdcut poporului sdu de a asculta de persoana lui Mesia.
Aceastd calitate de profet a fost recunoscuta de iudeii din vremea Min-
tuitorului, in afard de arhierei si de farisei (Matei 21, 45—46).

Urmadrind istoria timpurilor vechitestamentare, de la moartea lui
Moise si pind in vremea prorocului Samuel (sec. XIII—XI 1.d.Hr.), con-
statdm c& ideea mesianicd nu este reprezentatd decit de asa-zisa «Cin-
tare a Anei» in care se vorbeste de «Indltarea cornului Unsului sdu»
(geren mesycho, I Regi 2, 10). Aici Mesia poartd denumirea specificd
Vechiului Testament, aceea de «Unsul», termen care desemna o persoand |
sfintitd, inchinata lui Dumnezeu, adica pe cel ce primea duhul lui Dum-
nezeu (Rwach yehowah). Acest nume il purta regele, arhiereul, ori
preotul ca reprezentanti ori trimisi ai lui Dumnezeu in mijlocul ocame-
nilor. Cu timpul, aceastd denumire de «Unsul» a fost datd numai Ilui
Mesia cum se poate observa si in textul acestei profetii in care Mesia
in calitatea sa de rege, arhiereu si profet activeaza in numele Celui
Preainalt si va atinge culmi de glorie spirituald nebdnuite. Nivelul inalt
pe care persoana lui Mesia, ca Unsul lui Dumnezeu il va atinge este
scos in evidentd de textul profetiei prin folosirea cuvintului «corn»
(geren).

Profetiile vechitestamentare vor cunoaste o intensificare deosebitd
in timpul regilor David si Solomon si ele au in vedere persoana lui Me-
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sia, Intemeietorul imp&r&jiei vesnice pe care El o va stdpini. Lucrarea
Sa mintuitoare constd in dncheierea Legdmintului vesnic. Primului rege
israelit Dumnezeu ii face promisiunea cd va ridica un urmas din casa sa
s1 Acesta, in viitor, va intemeia o imparatie vesnicd (II Regi 7, 12, waha-
(qymaty'eth zar‘akha... wehakhynoty'eth mamlachtw ). Misiunea lui Me-
sia va fi aceea de a incheia un «legdmint vesnic» (= Berith ‘eolam, II
Regi 23, 5). Descendenta davidicd a lui Mesia este marcatd de ebraicul
«zer'a» — samintd, cuvint care are in vedere persoana Mintuitorului,
deoarece numai El poate domni in veci si impdrdtia Sa va fi fard de
sfirsit (II Regi 7, 16).

Dupd sfinfirea templului din Ierusalim, regele Solomon, mergind
pentru a doua oard in localitatea Ghibeon, s-a invrednicit din nou de
ardtarea Domnului, Care-i spune cd va intdri in veci scaunul sdu de
domnie si din el nu va lipsi niciodatd barbat din Israel (III Regi 9, 5).
Sensul profetic al cuvintelor descoperite de Dumnezeu pun in iumind
persoana sau rolul de conducdtor al lui Mesia a Carui impdrdtie va dai-
nui de-a pururi.

Inspirat de Dumnezeu, regele David profefeste lucruri noi legate de
persoana si lucrarea lui Mesia. Pe lingd descendenta umanad a lui Mesia,
psalmistul David profejeste despre obirsia Lui divina prin cuvinteie
«Fiul meu esti tu. Eu astdzi te-am ndscut» (Beny attah 'any hayyem
yelidtykha, Ps. 2, 7). Aceste cuvinte inspirate sint folosite de Sf. Apostol
Pavel in Epistola cdtre Evrei (1, 5) si ele pun in lumind nasterea din
veci a Fiului lui Dumnezeu, Care a luat firea omeneasca si va invia din
morti (I'o titten hasydekha lir'et sachad, Ps. 16, 10). In persoana lui
Mesia sint prezente, asadar, cele doud firi si autorul Ca&r{ii psalmilor
vorbeste mai mult de Iisus Hristos ca om, avind misiunea de’a elibera
lumea de sub povara pdcatului strdmosesc. In vederea implinirii acestei
misiuni divine, Mesia desi ca om este fdrd de pacat, cei din jurul Sdu
nu-L inteleg si in momentele de mnare strimtorare ca om adevdrat invoca
ajutorul divin zicind : «<Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu de ce M-ai pa-
rdsit» (= 'Ely 'ely lamah 'azavtany, Ps. 22, 2, Sept. 21, 1). Ele formeaza
grupul celor 7 expresii rostite de Mintuitorul Hristos pe Sf. Cruce, insd
sub forma aramaica.

Participarea firii omenesti a Mintuitorului Hristos la actul mintuirii
lumii a fost subliniata de psalmist si atunci cind a ardtat cd Dumnezeu
Tatdl a pdzit toate oasele Lui si nici unul din ele nu se va zdrobi (Somer
kol 'atmotayw 'achath mehennah l'o nisbarah, Ps. 34, 21). Lui i se impotri-
vesc cei rdi si in acest psalm este sumar amintitd problema suferinfei
dezvoltatd in special in cdriile Iov si Eclesiast. Fiind vorba de cartea
Iov, amintim c& autorul ei, inspirat de Dumnezeu, aratd sigurd intruparea
Mintuitorului Hristos, iar venirea Sa in lume va marca inceperea operei
de mintuire a omenirii, deoarece El, redat prin termenul ebraic de
«Go'al», este viu si in cele din urmd se ridicd pe pamint» (Go'aly chay
ve'acharon 'al 'afar yakom, Iov 19, 25).

Revenind la textele profetice din Cartea psalmilor, ele pun in lu-
mind demnitatea impdrdteascd a lui Mesia denumit «regele» si «Fiul re-
gelui» (Melekh, ben Melekh, Ps. 72, 1). Persoana lui Mesia este dublatd
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si de demnitatea preofeascd si preotia Lui este deosebitd de cea levi-

ticd, intrucit este dupd rinduiala lui Melchisedc, preot si rege al Sale-
mului si nu dupd cea a lui Aaron ('atta(h) kohen le'’wlam 'al divrathy
malky-tedeq, Ps. 110, 4). Claritatea sensului profetic al acestui text este
evidentd, intrucit in acelasi psalm se precizeazd demnitatea lui Mesia —
Dumnezeu-omul de a sta de-a dreapta Tatdlui (sezi de-a dreapta mea
= sev lymyny, Ps. 110, 1) si de a I se oferi sceptrul puterii divine din
Sion ca sd stdpineascd in mijlocul vrdjmasilor sai (Ps. 110, 2).

Ultimul text mesianic din cartea Psalmilor se referd la piatra cea
din capul unghiului, care a fost nesocotita de ziditori ('even maasw hab-
bonym hevyeta(h) ler' os pinah, Ps. 118, 22). Sensul mesianic al acestei
profetii este intregit in ceea ce priveste infelesul notiunii de piatrd in
textul paralel din cartea proorocului Isaia in care este vorba de Mesia
(Isaia 28, 16).

Asa cum am aratat mai inainte, perioada de virf in care ideea me-
sianicd despre persoana si lucrarea lui Mesia a cunoscut o mare dez-
voltare a fost cea a profetilor (sec. IX—V i.d.Hr.). Fiind chemati direcl
de Dumnezeu la misiunea lor, profetii au pastrat curatd credinta in Dum-
nezeul cel adevdrat si au prevestit conatfionalilor lor date importante in
care se subliniaza persoana si lucrarea lui Mesia in lume.

Tinind seama de ordinea cértilor profetice in canonul biblic si avind
in vedere bogdiia textelor mesianice, am putea limita profetiile despre
persoana si lucrarea lui Mesia numai la proorocul Isaia (sec. VIII—VII
i.d.Hr.), numit din aceastd cauzd si Evanghelistul Vechiului Testament.

Profetii Vechiului Testament au inaugurat o noud faza in dezvol-
tarea invéatdturii privind persoana si lucrarea lui Mesia si care se sub-
divide in doud pdarti: prima care tine pind la distrugerea lerusalimului
de regele neobabilonean Nabucodonosor in anul 587 i.d.Hr., cea de a
doua urmind dupd cdderea cetdjii sfinte. In scrierile profefilor se pot
distinge citeva trdsdturi generale ale ideii mesianice din care amintim :
universalitatea impdrdfiei mesianice, desdvirsirea morald, care va domina
pe to}i ce vor face parte din aceastd impdrdfie si misiunea lui Mesia de
intemeietor al impdrdtiei spirituale. Toate profetiile vizeazd asieptarea
unei ordini superioare in viata morald a omenirii, ordine morald care sd
fie dominatd de sfintenie si fericire.

In cartea profetului Isaia este foarte mult conturatd imaginea pri-
vind persoana si lucrarea lui Mesia. Fiind in acord cu cele prevestite
asupra originii umane a lui Mesia, evanghelistul Vechiului Testament s=
referd la descendenta lui davidicd, deoarece Mesia este acel vlastar care
odrésleste din trunchiul lui Iesei, tatdl regelui israelit (Isaia, 11, 1). Cei
doi termeni ebraici choter (mladita) si nefer (vldstar) sint apelative noi
care definesc persoana lui Mesia si ele apar in numdr mare in aceastd
carte profeticd. Printre acestea mentiondm pe cel de Immanuel care in-
seamnd «cu noi este Dumnezeu» si termenul este legat de nasterea lui
Mesia dintr-o Fecioard (haalma(h), pentru a sublinia nasterea cea mai
presus de fire a noului Adam, Mesia care a luat chip de om prin puterea
Sfintului Duh. Dupd unii comentatori (Fer. Ieronim, Comm. in Is. prophe-
tam P. L., 42, 112 ; Teodoret, ‘K¢ wov Hb, P. G., 81, 277) numele mesianic
ar contine si ideea de convertire a neamului.

SR e
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Alte denumiri ebraice din cartea profetului Isaia scot in relief ca-
racterul divino-uman al persoanei lui Mesia prezentatda sub numele de
«prunc» (Ben) pe umdrul cdruia va fi stdpinirea, «minune» (pele'), «sfet-
nic» (ymet) Dumnezeu tare ('El ghibor), tatd vesnic ('avyad) si «prin-
cipe al pdcii» (sar salom, Isaia 9, 5—6).

Multe din textele profetice din cartea lui Isaia au in vedere activi-
tatea lui Mesia a cdrui invataturd aducdtoare de liniste este felurit ex-
primatd in cuprinsul acestei cdrfi. In perspectiva mesianicd autorul sfint
scoate in evidentd faptul cd in timpul lui Mesia se va instaura pacea cea
adevaratd cdci «sabiile dusmanilor se vor preface in fiare de plug si
ldncile lor in cosoare» (wekhitetw charbotam le'ittym wehanytotehem
lemazmerot, Isaia 2, 4). Pentru cei care s-au bucurat de lumina legii
divine, poporul din partile Galileii, unde Iisus Hristos va invata si sa-
virsi minuni, acestia se vor bucura de lucrarea mesianicd (Isaia 9, 1).
Aceastd lucrare este inegalabild deoarece peste Mesia ca om adevdrat
s-au pogorit cele 7 daruri ale Sfintului Duh care sint semnul plenitudinii
divine. Duhul lui Dumnezeu (rwach Jahve yehowah), duhul intelepciunii
si intelegerii (rwach chokhmah wvynah), duhul sfatului si puterii (rwach
eta(h) wghevwra(h)) si duhul cunoasterii si al temerii de Dumnezeu
(rwach da'ath weyrath Iahve, Isaia 11, 2).

Inv&tdtura lui Mesia va aduce nu numai impdcarea lumii cu Dum-
nezeu, ci si fratietatea dintre oameni, pentru cd acea groazd de moarte
pe care o inspird viefuirea in apropierea de cele mai feroce fiare —
lupul, leopardul si vipera, va fi inldturata (Isaia 11, 6—9). Aceastd imagine
luatd lin lumea animalelor subliniaza eficacitatea invdtdturii mesianice
care va spulbera rdddcinile rdului si oamenii vor trdi in atmosfera de
pace care le asigurd viata. Certitudinea acestei vie}i pasnice este asigu-
ratd de Dumnezeu Fiul, denumit de profet «Dumnezeul mintuirii mele»
('El yesw'athy, Isaia 12, 2). El va intemeia o impdrdfie a dreptdtii in care
va domni cu dreptate (hen hetedeq ymlakh melekh, Is. 32, 1), si in
El se vor pune toate speranijele mintuirii «si ne va mintui pe noi»
(weywsy enw, Isaia 25, 9). La aceastd viatd noud sint chemate toate po-
poarele : «iatd popoare care nu le-ai cunoscut vei chema» (hen goy
lo theda tigra’, Isaia 55, 5).

Profetul Isaia vorbeste in repetate rinduri de activitatea lui Mesia,
ardtind cd ea se va desfdsura in Ierusalim (Isaia 2, 2—3) si aceastd ce-
tate se va umple de slava (Isaia 60, 1—5; 62, 1—12). Mesia se va face
cunoscut prin minuni, vindecind trupurile suferinde si sufletele chinuite
de boli psihice (Isaia 60, 1). Aceastd slujire a Sa a fost exprimata su-
gestiv prin expresia «servul Domnului» «'ebed Iahve», mentionatd in
mai multe capitole (42, 1—7; 44, 1—4; 49, 4—9; 50, 4—9; 52, 13—53,
1—12). Prin aceastd expresie ebraica se defineste persoana lui Mesia si
indeosebi activitatea sa mintuitoare care se va incheia cu jertfa de pe
Golgota. Dupd felul in care este prezentat «servul lui Iahve» se poate
desprinde rolul Sdu in opera de rdscumpadrare a lumii si acest lucru este
specific profetului Isaia care prevesteste suferintele Fiului lui Dumnezeu
in sdptdmina Sfintelor Patimi. Aceste momente sint de nedescris, deoa-
rece «servul Domnului» care vine intre oameni sa-i slujeascd, acestia
refuzd chemarea Lui si Il batjocoresc. 'Ebed-Iahve se supune lor, deoa-
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rece pentru pdcatele lor isi dd viata intocmai ca «un miel spre jertfd
si ca o oaie fdrd de glas inaintea celor ce o tund» (kasseh lattevach
jwval wkherachel lifeny gozeze(y) ha, Isaia 53, 7). In fata rdutdtii oa-
menilor, Fiul lui Dumnezeu nu dezndd&jduieste, intrucit El stie ca Legea

- Lui, mai puternicd decit moartea si cuvintul dumnezeiesc, sint asteptate
de toate neamurile (wlethorathw'yym yyachelo, Isaia 42, 4).

Din cele prezentate mai sus in legaturd cu textele mesianice despre
Ebed-lahve rezultd faptul cd aceste pericope au in vedere persoana si
activitatea Mintuitorului. Unii teologi neortodocsi au emis unele ipo-
teze prin care sustin cd 'Ebed lahve se referd la Israelul ideal sau la o

persoand din Vechiul Testament si nicidecum la Mintuitorul Hristos.

Aceste ipoteze apar in evul mediu si ele se indepdrteaza de exegeza
veche iudaicd si crestind. Prin aceastd denumire mesianicd este infdti-
satd persoana lui Mesia care sufera si se jertfeste cu scopul de a aduce
in lumea pdcatului mintuirea, pacea, dreptatea si frdfietatea.

In lumina acestei profetii despre Ebed-Iahve putem intelege de ce
Mesia ca om se supune chemarii Sale si implineste in mod liber voia

Tatdlui ceresc in cadrul iconomiei divine. Venirea Sa in lume, asa cum -

a profetit Isaia, va fi anunfatd si pregdtitd de un Inaintemergator (Isaia
40, 3—11). '

Persoana si lucrarea lui Mesia sint descrise cu noi date profetice
in cartea proorocului leremia, cel ce si-a desfdsurat activitatea ca si pre-
decesorul sdu, tot inainte de ddrimarea Ierusalimului (sec. VII). In cu-
prinsul cdrtii sale, profetul se refera la persoana lui Mesia pe care-L
numeste ca si profetul Iezechiel «Pastorul» (ro‘e, Ier. 23, 4—5; Iez. 34,
22—25). El descinde din casa lui David (temach tadyq, Ier. 23, 5) si con-
duce turma Sa cu infelepciune si dreptate, fapt pe care nu l-au fdcut
inaintasii Lui, cdci s-au comportat cu cruzime (Iez. 34, 4). Prin mijlo-
cirea Pdstorului cel bun, Dumnezeu va incheia un Nou Legdmint cu
casa lui Israel si Iuda (Beryth chadasa(h), Ier. 31, 31). Acest legdmint
este deosebit de cel vechi, care a fost incdlcat de israeli{i in mai multe
rinduri si care nu avea nici puterea de a aduce desdvirsirea spirituald
in urcusul pe drumul mintuirii. Vechiul legdmint nu putea influenta in-
tregul complex al vietii omenesti si el nici nu pleca din interior spre
exterior. ‘ !

La profetul Ieremia intilnim numai expresia de «legamint nou», iar
la profetul Iezechiel ea mai este redatd si sub forma de «legdmint al
pdcii» (beryth salom, Iez. 34, 25) si legdmint vesnic (beryth ‘wlam, Iez.
37, 26).

In cartea profetului Ieremia este imbinat armonios intelesul nofiu-
nilor de persoana si lucrare a lui Mesia, Care va intemeia un stat ideal
si in zilele acelea va fi mintuit Iuda si Ierusalimul. Peste acestea va
domni dreptatea, asiguratd de odrasla cea dreaptd din David ('aimyach
ledawiyd temach tedaqa(h), Ier. 33, 15). In zilele lui Mesia cetatea da-
vidicd va fi locul de intilnire al popoarelor si acest text in sens mai larg
este pus in legdturd cu intemeierea Bisericii lui Hristos (Fer. Ieronim,
P. L., 24, 730—731).

Desfdsurindu-si activitatea profeticd in exilul neobabilonean (sec.
VI), profetul Iezechiel, in mijlocul conationalilor sdi care treceau prin-
tr-o mare crizd religioasd, dupd ce rosteste profetii de amenintare con-
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tra Amonului, Moabului, Edomului, Filistenilor, Tirului, Sidonului si
Egiptului (Iez. 25—29), anuntd si promisiuni mesianice in care se dez-
viluie persoana si lucrarea lui Mesia. Aceste promisiuni au in vedere
venirea Aceluia cdruia I se cuvine domnia (Iez. 21, 32), iar aceastd dom-
iie se va instaura tocmai in momentul cind a ajuns in ruind dinastia
davidicd.

Lucrarea mintuitoare a lui Mesia a fost prevestitd de profet prin
wapa cea vie» care izvordste de sub pragul templului celui nou asezat cu
fata spre rdsdrit (Iez. 47, 1) si in care se intoarce iardsi slava lui Dum-
nezeu (lez. 43, 1—27%).

Un aport substantial la dezvoltarea ideii mesianice l-a adus si pro-
fetul Daniel, chemat la misiunea profeticd tot in timpul exilului babilo-
nean. Din cuprinsul cartii sale, in care se subliniazd cu claritate persoana
si lucrarea lui Mesia mentiondm cele trei texte mesianice despre Impé-
rdfia. pdcii (Dan. 2, 44), Fiul Omului (Dan. 7, 13—14) si cele 70 de sip-
tdmini de ani (Dan. 9, 24—27). In prima profetie afldm cd profetul pre-
vesteste sosirea celei de a 5-a impdrdtii care are o origine divind si este
de naturd spirituald, deoarece existenta ei nu va fi nimicitd de nimeni
51 ea va ddinui in veci. Aceastd impdrdtie este pusd in legdturd cu marile
impardtii ale lumii, care nu au fost vesnice.

Prin expresia aramaicd de «kevar 'enas» — «ca un fiu al omului»,
profetul prevesteste realitatea intrupdarii lui Mesia. Acesta nu va fi un
om oarecare, ci unul deosebit, ce coboard pe norii cerului. Cuvintele
profetice pun in lumind natura divino-umand a lui Mesia, Cdruia Dum-
nezeu Tatdl, Cel vechi de zile, ii dd puterea, slava si impdrdtia vesnica.

Daca la ceilalfi profeti impdrdtia mesianicd este pusd in legdturd cu
intoarcerea din exil a poporului israelit, in cartea proorocului Daniel,
venirea acesteia este pusd in relatie cu trecerea celor 70 de sdptdmini
de ani. Fixarea acestei date ne da posibilitatea sa stim citi ani vor trece
de la eliberarea israelitilor din robia babiloneand si pind la venirea Min-
tuitorului, Care se va jertfi si va intemeia o impdrdfie universald si ves-
nicd, cuprinzind toate popoarele. Momentul jertfei va avea loc dupé
scurgerea celor 70 de sdptdmini de ani, adicd dupd 490 de ani, incepind
cu anul 458 i.d.Hr., cind regele persilor Artaxerxes I a dat primul edict
de eliberare al iudeilor din robie.

~ In scrierile celor 12 profeti mici, ideea mesianici se imbog#feste cu
noi mdrturii privind persoana si lucrarea lui Mesia. Astfel proorocul
Osea prevesteste cd Mesia, Pruncul jubit al lui Dumnezeu, va fi chemat
din Egipt (Osea 11, 1), iar un alt contemporan de al sdu, profetul Ioei
se referd la Inv&tdtorul dreptdtii care va aduce bucurie fiilor Sionului
si tuturor locuitorilor Tdrii Sfinte (Ioel 2, 23).

Valoarea textelor mesianice prezentate in carfile profetilor mici
este incontestabild, cdci in cuprinsul lor intilnim chiar unele precizari
de amdnunt, cum este Nasterea Domnului lisus Hristos in Betleemul Iu-
deii {Miheea 5, 1), manifestarea bunatd{ii divine fat{d de cei intristati
5i care ndddjduiesc in Dumnezeu (Naum 1, 7) si sublinierea momentului
de glorie in zilele lui Mesia, cind slava Sa dumnezeiascd va acoperi ce-
rul si va umple pamintul (Avacum 3, 3). In cele patru cuvintdri profe-
tice ale profetului Agheu, ideea mesianicd are in vedere timpul cind cel
ST —2
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de al doilea templu din Ierusalim va avea o slavd mai mare decit primul
locas de inchindciune ridicat de regele Solomon (Agheu 2, 6—9). '

Dintre profetii mici, cea mai mare contributie la dezvoltarea ideii
mesianice a avut-o proorocul Zaharia (sec. V 1.d.Hr.). Dacd in prima sa
profetie Mesia este numit «Cdrasla» (femach, Zah. 3, 8), in celelalte El
apare sub numele de preot, rege sau de pastor (Zah. 6, 12—13; 13, 7).
Regele mesianic este drept si smerit si intrarea Lui triumfalé in Ierusa-
lim va prilejui moment de bucurie pentru locuitorii cet&tii sfinte (Zah.
9, 9). Fiind inspirat de Dumnezeu, proorocul Zaharia mai afirmd cd tru-
pul lui Mesia va fi strédpuns (Zah. 12, 10) si c& cei care i-au fost apropiati
se vor lepdda de El ca si pastorul care este btut si i se risipeste turma
(Zah. 13, 17).

Jertfa de pe Golgota a Mintuitorului Hristos aduce desfiintarea
sacrificiilor singeroase ale Legii mozaice, adevdr pe care profetul Ma-
leahi il subliniazd prin anuntarea jertfei nesingeroase -— Sfinta Euha-
ristie, care se va aduce de toate popoarele si in tot locul (Maleahi 1, 11}.
Acelasi profet, a carui scriere incheie canonul cartilor vechitestamen-
tare ,numeste pe Mesia : Ingerul Legdmintului (Mal'akh habberytn, Mal.
3, 1) si Soarele Dreptatii (Semes Tedaga(h), Mal. 3, 20), aducdtor de min-
tuire.

- Aruncind o privire de ansamblu, putem spune cd ideca mesianicd
 este specificd Vechiului Testament si ea se dezvoltd treptat de la gene-
ral la particular. In totalitatea lor, textele mesianice ne dau marturii pre-
tioase pentru cunoasterea b10graf1e1 Mintuitorului Hristos, Care se va
naste dintr-o urmasd a femeii, in sinul unui anumit neam, a unei anu-
mite semintii si familii. :

Textele profetice, pe lingd faptul cd se referd la intreita slujire a lui
Mesia — arhiereu, profet si imparat, ele mai contin si unele amanunte
ca, de exemplu, nasterea Fiului lui Dumnezeu din Fecioara, locul nas-
terii Sale, suferintele Sale etc.

Textele mesianice au un sens profetic si ele se pot mterpreta corect
in lumina izvoarelor de credintd ale Bisericii noastre : Sfinta Scripturd
si, mai ales, scrierile Sfintilor Pdarin{i. La plinirea vremii (Gal. 4, 4), toate
profetiile mesianice ale Vechiului Testament care sint umbra celor vii-.
toare (Col. 2, 17), s-au adeverit intocmai in viata si activitatea Mintuite-
rului Hristos, care dupd Sfinta Sa Inviere din mor{i a tilcuit celor doi
ucenici Luca si Cleopa toate Scripturile incepind de la Moise si de la
to{i proorocii (Luca 24, 27).
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ACTUALITATEA PASTORAL-MISIONARA S$I ADINCIMEA
TEOLOGICA A INTERPRETARII SCRIPTURISTICE
A ARHIEPISCOPULUI PETRU HRISOLOGUL

Pr. Coni. Dr. ALEXANDRU I.. STAN

Este bine stiut faptul ca Sfintul Ioan Gurd de Aur si-a dobindit re-
numele «Gurd de Aur» pentru mdiestria sa de vorbitor crestin si teolog
de limbd greacd. Dar este mai pufin cunoscut faptul ca arhiepiscopul
Petru de Ravenna, predicind in graiul strdmosilor nostri romani, a dobin-
dit faima de «sermocinator aureus», «predicatorul de aur» si a rdmas pes-
te veacuri cu supranumele de «Hrisologul», incd din timpul vietii sale,
din secolul al V-lea. De fapt, Petru Hrisologul si-a fascinat ascultdtorii
sdl prin claritatea ideilor sale intemeiate pe texte din Sfinta Scriptura,
texte asupra cdrora el revine foarte des, ba incd le utilizeazd rind pe
rind ca un leit-motiv in cuvintdrile sale, ca un memento dumnezeiesc.
Chiar se sileste sd plece de la textul Sfintei Scripturi, s&-1 comenteze cu
mdiestria deosebitd a limbajului sdu extrem de pitoresc, pentru a se re-
intoarce in acelasi loc, ca intr-o salbd de cercuri ce se nasc unele din
altele. Insd, ca arhip&stor, Petru Hrisologul are o deosebitd grijd pentru
apdrarea dreptei credinte fiindca el a contribuit la m#rturisirea fermd a
ortodoxiei, combdtind erezia lui Eutihie. Pentru predicatorul din Bise-
rica Ortodoxd Roménd, pentru preotul constient de misiunea sa de inter-
pret al Cuvintului lui Dumnezeu, Petru Hrisologul este un izvor nesecat




616 Pr. Conf. Dr. ALEXANDRU I. STAN

de imagini si- expresii familiare credinciosului din parohie, dar si o do-
vada a continuitdtii limbii noastre pe linia vorbirii latine increstinate.

Petru Hrisologul s-a ndscut in secolul al V-lea, poate nu la multa
vreme de la trecerea la cele vesnice a Sfintului Ican Gurd de Aur. Fa-
milia din care se trdgea era de oameni instdriti si de vazd, din locali-
latea Cornelia sau Imola. Ei nu au precupetit nimic pentru educarea fiu-
lui lor, dar episcopul locului si-a dat multd osteneald pentru formarea
teclogicd a lui Petru si pentru a-l1 indruma spre slujirea la Sfintul Altar.
Inconjurat cu dragoste de p&rintii s#i trupesti si mai ales de episcopul
sdu ca pdrinte duhovnicesc, Petru ajunse arhiepiscop al Ravennei cind
la Roma pdstorea Sixtus al III-lea. A participat la doud sinoade locale,
unul {inut la Ravenna si altul la Roma. Si-a desfdsurat activitatea sub
Tecdoric. Pe plan mai larg, a luat atitudine impotriva ereziei lui Eutihie
si-a trimis scrisori la Sinodul de la Calcedon (Ad Chalcedonensem prae-
terea synodum adversus Eutychen haereticum litteras dedit, quae adhuc
extant). Predicile sale, publicate in mai multe editii (la Paris in anul
1585) 1, continud tradifia omiletico-exegeticd a secolului al IV-lea.

Reddm mai jos, in traducerea noastrd, textulla, cinci cuvintdri sau
omilii la «Pilda fiului risipitor», in care Petru Hrisologul se dovedeste
a fi un talentat orator crestin, atit prin fondul teologic dogmatic cit si
prin fondul lexical asa de apropiat vorbirii si exprimdrii din limba ro-
méand contemporand. Socotim, de aceea, cd avem de a face atit cu un
document teologic al vremii, cit si cu unul lingvistic-lexical de o im-
portantd deosebitd pentru aprecierea continuitdfii ortodoxiei noastre
in limba latind, limba strdmosilor nostri.

TRADUCERE
«Despre cei doi fii, unul risipitor si altul stringdtor»
Prima cuvintare :

Astdzi Domnul l-a chemat, pentru noi, pe tatdl cel cu doi fii si ni
l-a adus de fatd ca, printr-o pildd frumoasd, sd ne ofere un semn al ne-
sfirsitei Sale iubiri2 Un om oarecare avea?3 doi fii, si a zis cel mai tindr

1. Textul este luat dupd editia de la Paris: D. Petri Chrysologi, Archiepiscopi
Ravennatis, viri erudissimi atque sanctissimi, insigne & pervetustum opus Homiliarum
nunc primum in lucem editum, Parisiis, Apud Hieronymum de Marnef, & viduam Gu-
lielmi Cauellat, sub Pelicano, monte D. Hilarii, 1585, p. 7—20. Acest text a fost con-
fruntat si cu cel din edifia Migne: Sancti Petri Chrysology, Archiepiscopus Raven-
natis Opera omnia, editio completa, P. L, t. III, col. 183 A—201 C, Paris, 1894. Cele
cinci cuvintdri sint distribuite in edifia Migne dupd cum urmeazd: I, col. 183 A—
187B; 1II, 187B—190C; III, 190 C—194 A ; IV, 194A—196C; V, 197 A—201 C, sub
titlul general de Sermones.

: Citatul latinesc din text este luat din editia din 1585, p. 3, unde incepe expu-
nerea scurtd despre viata lui Petru Hrisologul.

2. In secolul al V-lea, cind scria arhiepiscopul Petru Hrisologul, comunitdiile
iudaice erau incd vigurcase in Imperiu si competifia lor pentru a cistiga prozeliti
din rindul necrestinilor era observabila. De aceea, Petru Hrisologul, ca pdstor crestin
si arhiepiscop, socoteste cd noul popor, poporul increstinat, reintors la Dumnezeu
din rédticirea péginismului si idololatriei, ar fi privit cu invidie de p&strdtorii Legii
Vechi. Fard indoiald insd ca el ia apdrarea crestinismului demonstrind cd Dumnezeu
este Parinte iubitor si nu Judecdtor aspru si razbundtor pe greselile fiului risipitor,
adicd pe pdcatele comise odinioard de oameni in pdginism. Intrarea in casa pdrin-
teascd, adicd intrarea iIn Bisericd a fostilor idololatri, ii absolvd pe acestia de tot
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dintre ei cdtre tatdl (lor): Tatd, dd-mi partea de avere (substantiae) ce
mi se cuvine. Si, zice*4, le-a Impdrfit lor averea. Pe cit este de credin-
cios (pius) tatdl, pe atit este de nerdbddtor mostenitorul: el oboseste
cd-i trdieste tataly (qui patris fatigatur ad vitam); el isi pune nddejdea
in insusirea averii tatdlui, fiindcd nu poate sd se supund timpului. S-a
temut cd nu (mai) are insdsi prerogativa de fiu, el care n-a vrut sd po-
sede impreund cu tatdl cele cite erau ale tatdlui. Dar sd cercetdm ce
lucruri l-au impins pe fiu spre un atare act, ce indrdzneald l-a impins
cdtre o atit de mare cerere. Ce lucru? Acela, adicd, prin care stia cd
Tatdl ceresc nu poate fi mdrginit de nici un hotar, nu poate fi limitat
de nici un timp, nu poate fi nimicit de nici o putere a mortii. S$Si de
aceea doreste sd se bucure de libertatea de a trai, el care nu voise sd
se imbogdteascd cu insusirile celui ce se retrdgea® De fapt, ddrnicia
pdrintelui a dovedit cd aceea a fost cauza acestei cereri. Si, zice, le-a
impdrtit lor averea. Cind a cerut unul, le-a impdrtit amindurora, pe dats,
intreaga avere, ca sd stie fiii cd ceea ce avea mai Inainte tatdl nu a
fost zgircenie, ci dragoste; din prevedere, nu din pismd nu le-a dat.
Tatd] tinea sd p3dstreze averea pentru fii, nu ca si nu le-o dea, ci dorind
s& rdmind copiilor (pignoribus), nu sd se piardd. Fericiti sint cei a cdror
intreagd avere constd in dragostea tatdlui. Fericifi sint cei cdrora le ra-
mine totul in ascultarea de tatd, in cinstirea tatdlui. Altminteri averile
sfisie unitatea, despart fratia, risipesc rudenia, nimicesc si incalcd dra-
gostea pdrinteascd, dupd cum se va vedea din cele ce urmeaza. Taid,
dd-mi partea de avere ce mi se cuvine. Si, zice, le-a impdrtit lor averea.
Dar nu peste multe zile, adunindu-si toate, fiul mai mic a plecat in fard
strdind, intr-un finut indepdrtat, iar acolo gi-a imprdstiat averea sa, trd-
ind in desfrinare. Si dupd ce a prdpddit toate, s-a fdcut foamete mare in
tinutul acela; iar el a inceput sd ducd lipsd si a plecat si s-a lipit de
unul dintre locuitorii finutului aceluia, si I-a trimis pe el® la farina sa,

rdul de care au fost in stare inainte. Altfel spus, intrucit Dumnezeu este Pdrintele
egal al iudeilor si al crestinilor, atit unii cit si ceilal{i au datoria sd se iubeascd
reciproc, frateste. Interpretarea ni se pare foarte actuald astazi, cind se incearca e
apropiere intre marile religii ale lumii, in scopul salvarii vie{ii pe planeta noastra,
pentru pace si dezarmare. Ca doi frati din casa Pdrintelui comun — Dumnezeu —,
ar zice Petru Hrisologul, crestinul si iudeul pot sd& fie exemplu de dragoste si de
pace pentru toti ceilalfi cifi marturisesc o credintd religioasd si slujesc, intr-un fel
sau altul, viata lumii, ca pe o familie a bunastarii si a buneivoiri.

3. In text, «habuit» — a avut.

4, Acest «inquit», apare la fiecare citat din Evanghelie si insistd cd propozitia
sau fraza respectiva este luatd din Revelatie.

5. Tatdl celor doi fii se «retrdgea» din viatd prin virsta inaintatd. Este un eufe-
mism pentru «a muri», in care se include insd si ideea cd virsta inaintatd nu insemna
si o abandonare totald a responsabilitdfilor, mai ales a acelora de Parinte al celor
doi fii. Termenul «decedens» este derivat din verbul «decedo, decedere, decessi, de-
cessum» — a muri, intrebuintat in limba romana sub forma w«a deceda».

6. Misit illum — l-a trimis. Strainul care l-a acceptat pe fiul risipitor aflat la
sfirsitul posibilitdtilor proprii de intretinere, nu l-a f{inut pe acesta- pe lingd sine
ca sa-si recapete intr-un fel sau altul onoarea pierdutd sau sd-si recupereze din
averea spulberatd, ci «l-a trimis», adicd l-a indepdartat si i-a dat o munca foarte
umild : sd& pascd porcii. Fenomenul este repetabil cu oricine ajunge strdin undeva,
departe de propria tard, si se dd pe mina ldcomiei celor care ii pindesc averea
intelectuald si morald. Asa se intimpla si cu oricare crestin ortodox care se ames-
tecd la inceput cu sectantii, ducind cu sine averea  de spiritualitate ortodoxad. El
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ca sd pascd porcii. Si dorea sd-si umple pintecele cu roscovele’ pe care
le mincau porcii, dar nu i le da nimeni. latd ce face pofta care sileste
spre avere. Iatd cum, in lipsa tatdlui, averea l-a despuiat pe fiu, nu l-a
imbogatit. Averea l-a smuls pe fiu de lingd tatdl sdu, 1-a aruncat din
casd, l-a scos din tard, l-a jefuit de numele bun, l-a dezbr&cat de fecio-
rie. Nu i-a l1dsat nimic din ce este viatd, bun simt, din ce este evlavie,
din ce este libertate, din ce este madrire. In fine, pe cetdfean l-a schim-
bat in strdin, pe fiu in ndimit, pe indestulat (bogat) in sdrac (lipsit); pe
cel slobod l-a schimbat in rob, 1-a pus laolaltd cu porcii pe cel care s-a
despdrtit de tatdl prea iubitor, pentru ca sd slujeascd turmei inndmo-
lite 8 cel care a disprefuit ascultarea de sfintul respect. Adunind toate,
zice, cel mai tindr. Acesta este mai tindr, desigur, nu cu virsta, ci cu
judecata : el a adunat.bunurile tatdlui si a plecat departe mai mult cu
mintea decit cu locul ; ca dupd ce a pldtit, nu dup3 ce a primit costul,
sd se vinda in chip nefericit robiei. Astfel a ajuns la un asa tirg, negu-
tdtorul, el care nu a stiut cum sd plateascd datoria paternd, care n-a stiut
sd raspldteascd, la rindul sdu, ddtdtorului de viatd (generanti). Dulce este
viata lingd tatd, pldcutd slujirea, absolutd sigurania, veseld temerea,
minglietoare pedeapsa, bogatd sdrdcia, averea asiguratd. Caci, intr-ade-
vdr, munca il priveste pe péarinte, (dar) rodul se revarsd asupra fiilor.
A imprdstiat, zice, averea sa. Cele cite fuseserd puse grdmada cind con-
ducea tatdl se imprdstie cind risipeste fiul, ca si.mai tirziu sa stie cd
tatdl nu a fost stdpin al averii, ci custode. Trdind desfrinat. Viata de
aici este muritoare, fiindcd moare fa{d de virtuti cine trdieste in vicii?,
isi ingroapd numele bun, piere gloria aceluia care ddinuie in nerusinare :
creste In necinste. Si dupd ce a prdpddit toate, s-a fdcut foamete mare
in finutul acela. Foamea se adaugd ca un cdldu desfriului, pintecelui,
gurii. Cum bintuieste pedeapsa rdzbundtoare acolo unde a pirjolit mai
inainte vina acuzatoare 2 S-a fdcut foamete mare. Spre un astfel de sfir-
sit se indreaptd intotdeauna ld&comia, la un astfel de capdt ajunge mo-
lima pldcerii, de care trebuie s& ne ferim. Iar el a inceput sd ducd lipsd.
Averea datd face pe fiu sd ducd lipsd, ea care fiindu-i refuzatd il slu-
jea ca pe un bogat, asa incit de unul singur!® ducea lipsd avind cel care

este despuiat de aceastd avere, apoi este pus in situatie de inferioritate, ca un intrus
de care nimeni nu mai are nevoie. In ultima vreme s-a atras atentia, in lume, asupra
grupdrilor sectare care atrag tineret in organismele lor, pentru a-i sdrdci sufleteste
si pentru a-i exploata.

7. Termenul latinesc este siliquis — pastdi (la ablativ plural).

8. Fragmentul este de o rard frumusefe si posedd o deosebitd fortd de expresie
tocmai datoritd intensitd{ii pe care autorul o imprimd cuvintelor sale: «Civem de-
nique in peregrinum, filium in mercenarium, in egenum locupletem, liberum mutavit
in servum, iunxit porcis a patre piissimo quem se iunxit, ut serviret coenoso pecori...».

9. Expresia ajunge aici la valoarea de maximd: «moritur virtutibus, qui vitiis
vivity.

10. Petru Hrisologul insistd aici asupra faptului cd desprinderea de comunitates
bisericeascd, schisma, secta, izolarea constituie aspecte negative in viata crestina.
Acestea duc la dezorientare, la insingurare, la alienare si, in final, la ruind. In co-
muniune cu ceilalti credinciosi, crestinul posedd neposedind, este-al tuturor si ii are
pe toti, este cuprins de dragostea tuturor si cuprinde cu a sa pe tofi ceilalti, frd-
teste. Fiul risipitor a fost adus in starea de insingurare de averea care il pdrdsea
cu fiecare zi, fard sa se mai intoarcd la el.
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avusese din belsug, la tatdl, neposedind (nimic). Si s-a lipit de unul din-
tre locuitorii finutului aceluia, si I-a trimis pe el la farina sa, ca sd pascd
porcii, Asa pdfeste cel care se refuzd tatdlui, cel care se alipeste de
strdin, ca sd se simtd pe sine ca adevdrat judecdtor cel care fuge de
prea ingdduitorul proniator. Par&sitorul iubirii (affectionis desertor), fu-
garul de evlavie se numd&rd cu porcii, .se aldturd porcilor, se pune in

slujba porcilor, strabate in fugd pdsunea atrdgédtoare a porcilor, este fre-

cat si minjit de ndvala nelinistitei turme, ca sd simtd cit de nefericit
este, cit de amar este cd a pierdut fericirea linistei paterne. Si dorea
sd-si umple pintecele cu roscovele pe care le mincau porcii, dar nu i
le da nimeni. Ce crudd slujire (ministerium), c&d nici mdcar nu prinzeste
cu porcii cel ce trdieste laolaltd cu porcii. Nefericit este cel ce duce
lipsd de cele ale porcilor ! si rabdd de foame pentru ingrdsare 2. Ne-
norocit este cel ce pofteste roscovele drept hrand si nu ia seama la ca-
litate. Bine invatati de acestea, instruiti cu astfel de fapte, sd8 rdminem
in casa tatdlui, sd stdm indelung la sinul mamei, sd8 ne inldnfuim cu
imbratisdrile rudelor, sd ne stringd tare fiinta parinteascd 13, astfel ca
nu cumva sd ne tirascd spre cele mai sus amintite rele, libertatea
de plins a tineretii. S4 ne ingrddeascd pe noi respectul patern, sda ne
ocroteascd dragostea mamei, sd fim pdziti prin simtdmintele neamurilor
dupd mamd 4. Sub privirile celor apropiati, nu se cuvine sd ne lasdm
ademeniti de greseli. Pe cit sint de multi ochii celor apropiati, pe atitea
luminite sint. Fata mamei este lumina zilei, soarele strdluceste pe fata
tatdlui. De unde, de cel ce trdieste intre cdlduzele virtufilor nu se pot
apropia intunecimile fdrddelegilor. Ci masa tatdlui ne hraneste cu hra-
na virtutii, cu ospdtul mintuirii, cu desfatdrile cinstei si mdririi. Iar fi-

11. lardsi avem de a face cu un fel de aforism: «miser qui porcorum deficit.
A nu avea de mincare nici macar cit porcii — iatd o stare pe care Petru Hrisologul
o gdseste a fi sub nivelul demnitd{ii umane. Iar aforismul sdu este cu atit mai ac-
tual in vremea noastrd, cind milioane de oameni pier de foame, in timp ce cursa
inarmadrilor nucleare si a mortii inghite for{d incomensurabild si mijloace banesti de
ordinul sutelor de miliarde de dolari anual. Deci, nefericit este cel care nu dispune
nici macar de hrana fiinfelor necuvintdtoare. Este, desigur, nefericit pentru cid se
stinge chinuit de foame. .

12. Rabda de foame, ca sd se ingrase porcii. Evident, in lume resursele sint
abundente, dar existd pdarii din populatia globului care rabdd de foame, in timp ce
altii se ghiftuiesc din resursele alimentare ale tdrilor sdrace, pldtind un pret de-
rizoriu. Din afirmatiile lui Petru Hrisologul, atit de actuale si astdzi, se desprinde ati-
tudinea filantropicd a Bisericii crestine, atitudine deschisa spre colaborare si spre
destindere, in scopul bine definit al asigurdrii tuturor fiintelor umane cu strictul ne-
cesar, din bogdtia darurilor naturale cu care Dumnezeu a inzestrat p&amintul.

13. Viscera nos paterna constringant. Cuvintul «viscera» este intrebuintat aici
pentru a defini fiinta interioara a cuiva, deoarece forta cu care sintem imbratisali
nu este doar aceea a bratelor sau a muschilor, ci mai degrabd aceea a inimii, a
eului dinduntru care porunceste bratelor si muschilor sa efectueze gestul dragostei
desdvirsite. :

14. Cognatorum constringamus amplexibus. Substantivul cognatus a ramas in
limba romand ca sa desemneze rudele unui sotf din partea celuilalt sof, ale sotului
fiind fratii, surorile si verii sau verisoarele sotiei, iar ale sofiei fiind, de asemenea,
fratii, surorile si verii sau verisoarele sotului. Este posibil ca pe vremea arhiepis-
copului Petru Hrisologul termenul sd fi dobindit o extindere de la sensul inifial,
consemnat in dictionare, de rude din partea mamei.
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indcd ne sileste lunga relatare a lecturii sd spunem mai pe larg despre
aceastd parabold, cine este tatdl repede la dat dar mai grabnic in a
reprimi, cine este fratele cel foarte intristat de mintuirea fratelui, cine
este tindrul nebun la plecare dar foarte intelept la inapoiere, sd cer-
cetdm de comun acord in cuvintul urmdtor.

A doua cuvintare

Despre aceiasi.

In cuvintarea de mai sus, dupd cit ne-a fost cu putin{d, am mustrat
pe fiul desfrinat, pe fiul care a pdrdsit pe tatdl prea credincios, (am ard-
tat) ce rele l-au lovit atit de mult incit, topit de foame, s-a pus in slujba
porcilor. Acum sd& urmdrim cu mai multd bundvointd, cu cuvinte mai
bucuroase (vesele), reintoarcerea lui, pocdinta lui. Revenit intru sine,
zice, a spus: cifi simbriasi (mercenarz) ai tatdlui meu se indestuleazd
de piine, etc. Si-a revenit intru sine, a revenit la sine mai 1nt11, ca sa
se reintoarcd la tatdl (sdu), el care isi iesise din sine mai intii, cind s-a
indepdrtat de tatdl, cind si-a iesit din sine (migrat) si din om totu] trecu
in fiard, nemaiamintindu-si de iubirea pdrinteascd, uitind de darul p#-
rintelui (genitoris). Cifi simbriagi ai tatdlui meu se indestuleazd de piine,
iar eu mor de foame aici. Foamea il recheamd pe cel pe care imbuibarea
il face s& tresalte; foamea 1i dd s&-1 cunoascd pe tatdl celui ciruia bel-
sugul ii rdpise capacitatea de a-1 simti pe cel ce 1-a ndscut (genitorem).
Si dacd atit de mult a inf4ptuit foamea férd de voie, verificati ce poate
sd ofere postul de bund voie. Pintecele impovarat de vicii slibeste ini-
ma, apasd mintea, ca nu cumva sd poatd simfi dragostea de sus. Se
spune cd trupul care se degradeazd ingreuneazd sufletul, iar locasul pa-
mintesc apleacd simtirea care cugetd multe. Fapt pentru care si Domnul
(zice) : Luafi seama ca nu cumva sd se ingreuieze inimile voastre cu
ospete si cu imbdtare. Asadar pintecele trebuie golit prin indeletnicirea
cu postul (moderatione ieiunii), astfel incit sufletul despovdrat s& tindg
spre cele inalte, s urce cdtre virtuti, ca sd poatd ajunge in zbor, cu usu-
rin{d, intreg, la insusi Intemeietorul dragostei. Acest adevdr il dovedeste
Ilie (proerocul, n.t.), care prin continuarea postului domnesc *’ liberat
de greutatea carnald 6, ca un invingdtor al mortii a urcat la cer. Md
voi sc)ula, si voi merge la tatdl meu. Zacea la pdmint cel care a zis: «md

15. «Postul domnesc» este postul Mintuitorului, de patruzeci de zile. si nopti,
post absolut, la care s-a supus si proorocul Ilie, cu multd vreme inainte de Infru-
parea Mintuitorului. Dar intrucit acel post al proorocului s-a consumat prin poruncd
Dumnezeiascd, el este o prevestire a postului {inut de Mintuitorul Hristos inainte
de inceperea activitd{ii Sale publice. Prin extensiune, deci, Petru Hrisologul numeste
postul Sfintului prooroc Ilie Tesviteanul drept «post domnescy». Similar, avem terme-
nul de «rugdciune domneascd», aplicat rugdciunii «Tatdl nostru».

16. Este vorba de povara trupului, de acea povarda pe care afectele o exercitd
asupra mintii si asupra sufletului, astfel incit partea spirituald sau sufleteascd din
om sd slujeascd. intereselor stricte de perpetuare si de prelungire a vietii in cadrul
strimt al satisfacerii cerintelor minore, lasind la o parte ceea ce este important —
desdvirsirea Intregii persoane, adicd a sufletului si a trupului ca tot indivizibil.
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voi scula». A inteles cdderea, a simiit cd el zace pe ruina desfriului ru-
sinos. S-a vdzut in nesiguranid, si de aceea a exclamat : Md voi scula,
$i voi merge la tatdl meu. Cu ce sperani{d, cu ce crezamint, cu ce in-
credere 2 Cu ce.nddejde 2! Cu aceea care este tata. Eu am pierdut ceea
ce aparfinea fiului; el nu a pierdut ceea ce apartine tatglui. Strdinul nu
se interpune fatd de tatd, deoarece in pieptul tatdlui se afld cel care
intervine si implord iubirea!’. Se incordeazd carnea tatdlui, avind si
nascd din nou pe fiul prin iertare. Ma voi duce la tatdl meu ca un
acuzat; dar tatdl, dupd ce a vdzut pe fiul, indatd a acoperit vinova-
tul, tdinuieste pe judecdtorul care vrea mai mult sd fie pdrinte, si de-
grabd intoarce sentinfa in iertare, el, care doreste ca fiul sa se intoarc§,
nu sd piard. Md voi scula, si md voi duce la tatdl meu, si-i voi zice :
Tatd, am gresit la cer si Inaintea ta. Madrturisirea il deschide pe tatdl,
pocdinta il vddeste pe pdrinte. Am pdcdtuit fafd de cer si inaintea ta.
Cel fatd de care se pdcatuieste la cer nu este tatd pémintesc ci ceresc,
de aceea a adaugat: inaintea ta. Fatd de cel din cer si pe pdmint, ina-
intea ochilor Caruia sint toate cite se intimpld. Am pdcdtuit la cer si
inaintea ta, $i nu mai sint vrednic de a md numi fiul tdu. Acesta a ple-
cat in tard strdind si a fugit intr-un {inut indepdrtat; dar de acuzatorii
sdi, de martorii sdi, de ochii Pdrintelui ceresc, nu fuge. Faptul il dezva-
luie David mai limpede, zicind asa : «<Unde ma voi duce de la Duhul Tgu?
si de la fata Ta unde voi fugi 2 De md voi sui la cer, Tu acolo esti. De
md voi pogori in iad, de fatd esti. De voi lua aripile mele de dimineats,
si de md voi aseza la marginile mdrii, si acolo m& va pov&tui mina Ta,
si m& va jine dreapta Ta» (Ps. 138, 7—10). Acesta vede in toatd lumea
cd sint de madrturisit pdcatele dezgolite (delicta nuda) ochilor lui Dum-

nezeu : cd pdcatele nu pot fi ascunse de Dumnezeu, nici de cer nici de.

pamint, nici de mare nici de adinc, nici chiar de cdtre noapte. Simte
cit este de pingdrit 18, cit rdu este a p&cdtui in fata lui Dumnezeu, si de
aceea strigd : Tie unuia am gresit si rdu inaintea Ta am fdcut (Ps. 50, 5).
Fapt pentru care si acest tindr rosteste la fel, si strigd : «Am pdcdtuit
la cer, si inaintea Ta, si hu mai sint vrednic sd md numesc fiul tdu». Nu
zice : nu sint vrednic de a fi fiul tdu, ci nu sint vrednic s md numesc
fiu] t8u, fiindcd a fi chemat cdtre har tine de a fi in fire 1. Ascultd-1 pe

17. Copiii nu dispar niciodatd din inima pdrintilor. Imaginea copiilor — for-
matd in constiinta pédrintilor din frageda si gingasa virstd a prunciei — r&mine
acolo toatd viata. $i dacd un parinte nu a refuzat copilului sdu mic nimic in co-
pildrie, nu va putea sd-i refuze mai ales afectiunea de parinte pe tot parcursul
vietii, indiferent de situatiile dificile prin care trece copilul si indiferent la ce virsta.
Dumnezeu este Pdrintele tuturor. El poartd de grijd, prin pronia Sa infinitd, de fiecare
persoana umand si cunoaste nevoile fiecdrui om. El este totdeauna gata sa repri-
meascd la Sine pe cel care simte in inim3 dragostea Lui.

18. Comiterea pdacatului aduce dupd sine starea de tristefe, simtdmintul vidului
ontologic si, mai ales, senzatia nepldcuta si insuportabilé a pingdririi.

19. Integritatea mintald este una din conditiile primirii harului divin. Aceasti
conditie implicd responsabilitate deplind pentru harul primit si este esentiald, de
exemplu, pentru primirea Sflntelor Taine in Biserica Ortodoxd. In vocabularul roma-
nesc, «a fi in fire» inseamnd a fi capabil de a distinge intre bine si r3u, a gindi
matur in toate 1mpre3urar11e vietii. Deci fiul risipitor pxerduoe controlul asupra pro-
priei persoane, dar in cele din urmd, chinuit de foame, isi revine in fire, se reface
din punct de vedere mintal si intelege propria situaftie.
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Apostolul care zice: De la cel ce v-a chemat pe voi spre harul Sdu
(Gal. 1, 6). Asadar, acest adolescent, fiindcd pierduse ceea ce apariinea
firii (naturii), se socoteste pe sine cd nu meritd ceea ce aparfine haru-
lui. Fd-md ca pe unul din simbriasii tdi. Iatd, ce a devenit fiul prin
purtarea sa 2 latd, incotro l-au dus pldcerea desfriului, libertatea tine-
retii 2 Fd-md ca pe unul dintre simbriasii tdi. Pentru ca printr-o ndimire
anuald si se reinnoiascd robirea, ca starea de ndimire s§ se steargd
prin muncd neintreruptd, pentru ca in fiecare zi sa jeleascd prin faptd
robirea nefericitei rdspldfi, pentru ca totdeauna s& fie propriul sdu vin-
zdtor si sd nu fie in stare sd refuze propria sclavie. Dar acest lucru il
cere fiindcd el a simiit libertatea roabd pe lingd strdin si isi incredin-
jeazd siesi viitoarea slujire liberd la tatdl. Si acum, fratilor, as vrea sa
dezvélui taina acestei lecturi (pericope, n.t.), de nu m-ar rechema am-
ploarea folosului acesteia, cdci vd vad cd nu ascultati acestea ale noas-
tre cu datorata durere, ci ca si cum afi zbura cu minte grabnicd peste
ceva strdin. Hristos ne vorbeste intotdeauna noud tuturor despre ale
noastre, ale noastre ce au sd se intimple, si ca sd ne indrepteze pe noi,
ne prezintd des exemple tainlce Domnul, ca tatd ce a voit sa fie al
slujitorilor sdi. El a voit sd fie mai mult iubit decit temut. El S-a dat
pe Sine ca pline a vietii, El Si-a varsat Singele in paharul mintuirii %,
Prin comparatii trecute, indrepteazd pe cei de fatd si viitori, ca nu
cumva pdrdsind pe pdrintele bun si credincios, sd tindem spre depir-
tdrile lumii, spre instrdindrile excesului, iar acolo trdind dezmé&tat, sd
cheltuim toat¥ averea mintuirii si a viefii, s indurdm — dup# ce am
sfirsit toate — foamea grea a sperantei, si astfel sd ne ddm diavolului,
adicd incepdtorului deznddejdii, si el s ne trimitd la {arina sa, adicd
la meterezele seducdtoare ale eonului acestuia. Sd ne trimitd sd pas-
tem porcii, pe aceia, desigur, care, aplecafi spre pdmint intotdeauna,
tradiesc pentru pintece, iar aprinderea cdrnii si-o potolesc in mocirla
ndmolului, se afundd in tind, se rdcoresc in genunea viciilor. fnsd cd
ii trimite pe simbriasii sdi la porci, aceasta o face cruzimea iesitd din
fire, care nu se mulfumeste ca oamenii sd devind pdcdtosi, dacd nu-i
face cdpetenii ale viciilor, ale greselilor, si maestri. Indatd ce-i va fi
fdcut asa, nu le ingdduie sd se sature din insdsi hrana si din pasunea
porcilor. Astfel incit, pe cei flaminzi viciile i fac sd ducd lipsa mai
mult, pe cei dezmdtati nu-i poate ‘cuprinde saturarea, placerea nu stie
sd-i astimpere. De unde (rezultd) cd noi, cit o s& fim cu tatdl cel bun,
sd rdminem lingd pdrintele cel credincios, ca sd putem evita cursele
diavolului si sd ne bucurdm totodatd de bunurile parintelui. Dups aceea
vom cerceta cu de-amdnuntul cele tainice, pentru cd datordm mult co-
muniunii si obiceiurilor. :

20. Petru Hrisologu!l se referd clar, aici, la Sfinta Impdrtdsanie, la prezenta reald
a Mintuitorului Hristos in Sfinta Euharistie, ca hrana spre viatd credinciosilor care
primesc Sfinta Taina.




ACTUALITATEA PASTORAL-MISIONARA... 623

Cuvintarea a IIl-a
Despre aceiasi

Pind acum, in doud predici legate una de alta, am urmdrit cu ochii
mintii plecarea, intoarcerea, vina (si) cdinta fiului desfrinat; de acum
inainte sd urmdrim venirea in intimpinare a tatdlui, bundtatea pdrintelui,
milostivirea de negrdit a tatdlui. Sculindu-se, zice, a venit la tatdl sdu ;
si incd departe fiind, 1-a vdzut pe el tatdl sdu, si s-a umplut de mild, si
a alergat spre el, si a cdzut pe grumazul lui si I-a sdrutat (Luca 15, 20).
Sculindu-se, a venit spre tatdl sdu. S-a ridicat acesta din decdderea
mintii si a trupului; s-a ridicat din adincul iadului, atingind indl{imile
cerului; ca urmare iertarii, fiul se ridicd catre Tatdl ceresc, mai mult
decit a decdzut din pricina pdcdtoseniei. Sculindu-se, a venit la tatdl
sdu. A venit nu cu mersul pasilor, ci cu umbletul mintii : cel aflat de-
parte, nu a avut trebuintd de un drum pamintesc, fiindcd a aflat scurta-
turile vietii mintuitoare. Pe Parintele dumnezeiesc nu stie sd-L caute
prin strdbaterea cdilor, cel care cauta prin credintd, ci afld cd Acela
pe datad 1i std in fatd. Sculindu-se, a venit la tatdl sdu, fiindcd incd era
departe. Cum este departe acela care a venit 2 Fiindcd nu a sosit inca 2.
Acesta care a venit, a venit spre pocdintd, dar nu a ajuns incd la slava
de mai inainte, sau la starea sau cinstea anterioard. Si incd fiind
departe, I-a vdzut pe el tatdl sdu. L-a vazut Tatdl Acela, Care locu-
ieste intru cele inalte, si spre cele smerite priveste, si a cunoscut de
departe pe cele inalte (v. Ps. 112, 5—6). L-a vazut tatdl sdu. Tatdl l-a
vazut, ca si el sd poatd sd-si indrepte privirile spre tatdl. Vederea ta-
tdlui a luminat fata fiului care vine, ca sd se indepdrteze toatd intune-
cimea care il cuprinse din pricina greselii. Nu sint atita (de negre, n.t.)
intunecimile noptii cum sint cele care provin din dezordinea p&catelor.
Ascultd-1 pe profetul, care zice: «Covirsitu-m-au fdrddelegile mele, si
n-am mai putut vedea» (Vezi Ps. 37, 4), iar in alt loc: «Farddelegile
mele au apdsat peste mine» (Ps. 37 4). Iar dupd aceea: «Si lumina
ochilor mei nu (mai) este cu mine» (Ps. 37, 10). Noaptea a ingropat
lumina de ieri, pdcatele amefesc simtirea, sufletul, mddularele. Daca
n-ar fi strdlucit, asadar, Tatdl ceresc in fata fiului care se reintoarce, si
n-ar fi indepartat toatd intunecimea dezorientdrii de pe fata lui, nicio-
datd n-ar fi vdzut fiul aceastd strdlucire a fetei dumnezeiesti. L-a vd-
zut de departe si s-a umplut de mild. Este miscat de mild Cel ce nu
poate fi miscat din loc, aleargd nu cu inaintarea trupului ci cu tandrefea
devotamentului. A cdzut pe grumazul lui. Nu prin cdderea trupului, ci
(prin aplecarea) milostivirii. A cdzut pe grumazul lui, ca s&-1 ridice pe
cel cazut. A cdzut pe grumazul Jui, ca prin povara iubirii sd ridice sar-
cina pdcatelor. «Veniti la Mine, zice, toti cei osteniti si impovarati. Luati
jugul Meu asupra voastrd, cd este usor» (Matei 11, 28, 29, 30). Vedeti
cd fiul se ajutd de povara acestui tatd, cd nu se ingreuiazd. A cdzut

21. Joc de cuvinte, frecvent in opera omileticd a lui Petru Hrisologul: venit
sed non pervenit. Prepozitia per, asezatd in fata lui venit — a venit — schimba
sensul verbului initial, formindu-se un nou verb: pervenit, a mers pind la capdt, a
sosit la destinatie. Am distinge aici un sens imperfectiv (verbul fdrd prepozitie) si
un sens perfectiv, marcat de prepozitie.
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pe grumazul Iui, si I-a sdrutat. Asa judecd tatdl, asa indrepteazd, asa ii
dd sdrutdri fiului pdcdtos, iar nu bice. Puterea dragostei nu vede gre-
selile, si de aceea a rdscumpdrat tatdl pdcatele fiului prin sdrutare, l-a
cuprins in imbrdtisare, ca tatdl sd nu dezgoleascd vina fiului, ca tatdl
sd nu-1 dezonoreze pe fiul. Asa Ingrijeste tatdl de rdnile fiului, ca nu
cumva fiului sd-i rdmind vreo cicatrice, vreun semn. «Fericiti, zice, sint
cei cdrora li s-au iertat farddelegile si ale cdror pacate s-au iertat» (Ps.
31, 1). Iar dacd intimplarea tindrului acestuia nu place, dacd plecarea
lui ingrozeste, noi in nici un chip sd nu ne indepdrtdm de Tatdl. Apa-
ritia tatdlui alungd vina, indepdrteazd prejudiciul, alungd deodatd dez-
mdful si ispitele. Desigur, dacd ne-am depdrtat, dacd am ajuns la toatd
ripa necredintei, la toatd disgratia (ruina), sd ne ridicdm odatd si s&
ne reintoarcem la un astfel de pdrinte, invita{i printr-un astfel de exem-
plu. Insd indatd ce I-a vdzut, s-a umplut de mild, si a alergat la el, si
a cdzut pe grumazul lui si I-a sdrutat. V& rog, care este acest loc al
deznddejdii 2 Ce prilej de iertare este aici?2 Ce fel de fricd este
aici 2 Afard nuggpi dacd ii este fricd de intimpinare, dacd se inspdiminta
de sdrutare, dacd il tulburd imbrédtfisarea si crede cd tatdl il prinde pen-
tru pedeapsd, cd nu-l reprimeste spre iertare, cind il trage pe fiu cu
miinile, cind il cuprinde cu pieptul, cind il leagd cu bratele. Dar pe
aceastd cugetare nimicitoare de viatd, pe aceastda dusmand a mintuirii
o iau cu asalt, o exclud cu prisosin{d cele ce urmeaza : «Si a zis tatdl
cdtre slujitorii sdi : aducefi degrabd haina cea dintii si il imbrdcali, si-i
dafi inel de aur in mina lui, si incdljdminte (calceamenta) in picioarele
lui, si aduceti vifelul cel gras, si il junghia}i, si sd mincdm, si sd ne

veselim, cd acest fiu al meu mort a fost si a inviat, pierdut a fost si s-a

aflat. Mai intirziem dupd ce am auzit acestea 2 Incd nu ne intoarcem la
Tatdl 2 Aduce}i degrabd haina cea dintii si il imbrdcati. A indurat vina
fiului, cel care nu a rdbdat goldtatea. De aici vine faptul cd a voit ca
fiul sd fie imbrdcat mai intli de slujitori si apoi sd fie vazut, ca numai
tatdlui sd-i fie cunoscutd goldtatea, fiindcd numai tatal singur putea sd
priveascd goldtatea fiului. Aduceti degrabd haina cea dintii. Acest pd-
rinte, care nu a rdbdat ca pdcdtosul sa fie in rangul al doilea, a voit sa
dobindeascd bucurie mai mult din iertare decit din judecatd (din drep-
tate, iustitia). Aduceti repede haina cea dintii. N-a zis : «De unde vii 2»,
«Unde ai fost?», «Unde sint cele pe care le-ai luat ?», «Pentru ce ai
schimbat atita mdrire cu atita rusine» 2 Ci (zice), Aduceli repede haina
cea dintii, si 1l imbrdcafi. Vedeti, pentru cd puterea dragostei nu vede
greselile, tatdl nu cunoaste milostivirea tirzie. Cel ce indep&rteazd gre-
selile, iese in fatd. Si-i dafi inel in mina lui. Evlavia pdrinteascd nu se
mulfumeste doar sd refacd nevinovatia (reparare innocentiam), dacd
nu-i restituie mai intii onoarea. Si-i da}i incdlfdminte in picioarele lui.
Cit de sdrac s-a intors cel care plecase avut, cd din toatd averea nu
mai aduce cu sine nici incdl{dmintea din picioare! Dafi-i incdlfdminte
in picioarele lui. Ca nu cumva chiar si in picioare sd ramind vreo hi-
dosenie a goldtdtii ; desigur, pentru ca, incdliat, sd-si reia cursul vietii
de mai inainte. Si aducefi vifelul cel gras. Nu ajunge un vitel obisnuit,
dacd nu e gras, dacd nu va fi fost ingrdsat. Vitelul gras madrturiseste
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despre mdrimea (pinguedinem)? dragostei paterne. Si aduce}i vifelul
cel gras, si injunghiafi-1, si sd mincdm, $i sd ne veselim: cd acest fiu
al meu mort a fost si a dnviat, pierdut a fost si s-a aflat. Pind aici am
spus pilda si deja ne gindim sa dezvaluim o taind ascunsd (arcanum mys-
terium). Fiul cel mort inviazd in moartea vitelului, si un singur vitel se
sacrificd (funditur) pentru ingrdsarea intregii familii. Trebuie sd facem
insa o distinctie, pentru ca sd urmarim vechea durere a fratelui, invidia
fratelui mai in virsta.

Cuvintarea a IV-a
Despre aceiasi

Bucurindu-ne de reintoarcerea si de mintuirea fiului mai tindr, sa
infdjisdm cu jale si sa plingem invidia, care a pierdut bunul cel mai
de pret (summum bonum) al sobriet&fii (cumpé&tdrii, frugalitatis) prin
rdul grozav al pismei si al geloziei. Era, zice, fiul sdu mai mare la fa-
rind. Si cind a venit si s-a apropiat de casd, a auzit cintece i jocuri
si a chemat pe unul dintre slujitori g§i I-a intrebat ce inseamnd acestea.
lar el i-a rdspuns : Fratele tdu a venit, iar tatd] tdu a lnjunghmt Vztelul
cel gras, fiindcd I-a prmut sdndtos. insa acesta s-a miniat, si nhu voia sd
intre. Era, zice, fiul sdu mai mare la tarind. Era la taring, cultivind pa-
mintul, chinuindu-se pe sine: inmoaie asprimea solului, isi intdreste
simtirea, smulge din rddacini mdracinii si buruienile, dar nu pliveste
pintenii invidiei, Astfel, din semdnatura poftei (cupiditatis) culege roada
pismei si a geloziei. Si cind a venit, zice, si s-a apropiat de casd, a auzit
cintece si jocuri. Pe invidios il alungd cintecele (symphonia)?® afectiu-
nii, il scoate afard hora dragostei, si pe cel pe care rinduiala firii (ratio
naturae) il cheamd sd vind la fratele sdu si sd se apropie de casd, pe
acesta il opreste gelozia s meargd pind la capdt, pisma nu-l lasd s&
intre. Invidia este rdul de demult (malum vetustum), prépddul dintii, ve-
ninul cel vechi (antiqguum virus), otrava secolelor, cauza mortii. Aceasta,
la Inceput, l-a scos afara (ejecit) pe ingerul insusi si l-a aruncat jos
{dejecit) din cer. Aceasta (invidia) 1-a dat afard din rai pe primul om
al neamului nostru. Ea insdsi 1-a indepdrtat de casa pdrinteascd pe fra-
tele mai mare. Aceasta sdaminta lui Avraam a intrarmat-o, pe poporul
sfinteniei, contra insusi Creatorului ei, spre moartea Mintuitorului ei.
Invidia este dusmanul dinlduntru, care nu clatind zidurile trupului, nu
sfdrimd ingraditura méddularelor, ci ia rob sufletul insusi, stdpinul trupu-
lui, si il face prizonier. Dacd, asadar, voim sd meritdm gloria cereascd
si 8d dobindim fericirea paradisului (raiului), dacd vrem s locuim in
casa P&rintelui vesnic, dacd vrem, prin credintd nestrdmutatd, sd nu fim
luati drept ucigasi ai lucrului ceresc, sd aruncadm la pdmint duhul invi-
diei si s§ ddm la o parte cursele, sd reprim&m invidia cu toate puterile

22, Petru Hrisologul vrea sda insiste aici-asupra proporiionalitdtii dintre bucuria
interioarda a tatdlui la revederea fiului pierdut si actele sale exterioare prin care
isi manifestd aceastd bucurie: ospdtul din cel mai bun animal sacrificat este indrep-
tdtit numai de evenimentul extraordinar al incredibilei si neasteptatei reintoarceri a
fiului risipitor.

23. Symphonia — cuvint de origine greacd, intrat in vocabularul latin, menti-
nindu-si sensul primar de cintare colectivd, cintare obisnuitd la petrecerile romane.
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armelor ceresti, pentru cd dupd cum dragostea ne uneste cu Dumnezeu,
tot asa invidia depdrteazd de Dumnezeu. Asadar, tatdl lui, iesind, a in-
ceput sd-l1 roage. Inima nelinistita a tatdlui se stringe din diversele ma-
nifestdri ale copiilor, si dragostea pdrintelui, inmdrmuritd de diferitele
intimpladri ale fiilor, aleargd incoace si incolo, fiindca vede cd fratele
fuge indatd de reintoarcerea fratelui, si cd din pricina mintuirii unuia,
pe datd si-l1 pierde pe celdlalt, si cd tristefea indelungatd compensatd
printr-o bucurie scurtd 1i este tulburatd prin pisma invidiei. O, umfla-
turd a geloziei, nu-i cuprinde pe doi frati buni o casd largd! $i ce este
de mirare, fratilor ¢ Invidia a fdcut ca toatd ldrgimea lumii sd fie in-
gustd pentru cei doi frati, cdci si Cain s-a ridicat spre moartea (fra-
telui) mai tindr, pentru ca fierbinfeala geloziei sd-1 facd sd fie singur
acela pe care 1l fdcuse intii legea firii *%. Iar acela, rdspunzind, a zis
cdtre tatdl sdu : Tatd, iatd, de atifia ani iji slujesc. Iatd, fiul despdgu-
beste prin servitute privilegiile nasterii. Niciodatd nu am cdlcat porunca
ta. Acest lucru nu i l-a dat tie nevinovatia ta, ci iertarea tatdlui, fiindcd
din multa dragoste a preferat sd acopere greselile fiului, decit sa le dez-
veleascd. Si niciodatd nu mi-ai dat un ied, ca sd md veselesc cu pri-
etenii mei. Inima invidioasd a fratelui nu poate sd fie pldcutd tatdlui.
Cd nu-si mai aduce aminte de ddrnicia pdrinteascd acela care nu-si aduce
aminte de dragostea de frate. Neagd cd i s-a dat un ied, cel care a pri-
mit toatd partea de avere la vremea impdrtirii. Cdci atunci cind fratele
mai tindr a cerut sa i se dea partea de avere, tatdl a impadrjit totul, in-
datd, ambilor frati. Caci zice Evanghelistul : Si le-a impdrfit lor averea.
Dar invidiosul inseald (se preface) intotdeauna; mereu minte invidio-
sul. Si niciodatd nu mi-ai dat un ied, ca sd md veselesc cu prietenii mei.
Pe prietenii pdrintesti nu-i socoteste ca ai sdi, ci 1i crede strdini: aces-
tia nu sint prieteni; a fi iubit de cdtre prietenii sdi socoteste el cd
inseamnd a fi in gratiile tatdlui. Dar dupd ce a venit fiul acesta al tdu,
care fi-a mincat averea cu desfrinatele, ai junghiat pentru el vifelul
cel ingrdsat. Lui ii pare rdu cd s-a intors fratele, nu-1 doare cd s-a
pierdut averea. Nu se tinguieste din cauza pagubei, ci din gelozie, cel
care a trebuit din ale sale sd-1 impodobeascd pe fratele reintors; n-a
trebuit sd se poarte astfel fatd de cel pierdut (nenorocit). In fiu se afla
toatd averea tatdlui; si de aceea tatdl nu a pierdut nimic cind l-a pri-
mit (la sine) pe fiul. Fratele a socotit drept pagubd, cd vede ca s-a re-
intors impreund-mostenitorul. Si cind nu este invidios avarul 2 Cind el
socoteste cd ceea ce posedd altul a pierdut el. Iar el (tatdl) a zis fiului :
fiule, tu totdeauna esti cu mine si toate ale mele ale tale sint. Trebuia
insd sd ne bucurdm si sd ne veselim, cd fratele tdu acesta mort a fost
si a inviat, pierdut a fost si s-a aflat. O, cite face puterea dragostei!
Desi fiului celui rdu ii este cunoscut faptul de a fi, tatdl trebuie sa fie
tatd 25; el vede cd fiul (cel mare) a degenerat sufleteste, vede cd nu

24. Observatii psihologice de mare finete se inldntuiesc aici pentru a infiera
invidia, deoarece aceasta din urmd a dus la primul omor. -

25. Tatdl, pdrintele, poate renunia la tot ce este material, in favoarea fiilor
sdi; el nu poate renunta insd la atributul sdu de parinte si la obligatia lui naturala
de a impdaca pe fiii sdi atunci cind invidia ii situeazd pe acestia in opozitie unul
fajd de altul punindu-le viata in pericol. Tatdl trebuie sda salveze viata fiilor sdi. El
are aceastd datorie ontologicéd fata de cei cédrora le-a dat viata.
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are dragostea pdrinteascd si nu are nimic din felul pdrintesc. $i totusi
il numeste fiu, 1i povatuieste lucrarea spre impdcare, chiar recheamad
speranta darniciei, zicind : Tu totdeauna esti cu mine, si toate ale mele
ale tale sint. Adicd vrea sd zicd : ingdduie fiului sd se intoarca la tatdl,
dd voie tatalui sd primeascd pe fiul. Cdci nici acela nu a dorit altceva
decit pe tatdl, si venind a voit sd i se dea nu locul de fiu ci de sim-
brias, zicind : Tatd, am gresit la cer si inaintea ta ; si nu mai sint vrednic
sd md numesc fiul tdu. Fd-md ca pe unul dintre simbriasii tai. Sa ai tu
toate ; lui 1i ajunge tatdl. $i ca sd nu socoti{i cumva din cele de fatd,
sau din cele de mai inainte, cd i s-a fécut lui vreo micsorare, voi con-
tinua cu o noud viitoare (cuvintare). Intr-adevar, dacd urmezi sfatul
tatdlui si porunca (lui), impartdseste-te din cele de fatd cu fratele (tdu),
pentru ca sd ai dimpreund cu el laolaltad pe cele viitoare.

Cuvintarea a V-a

Despre aceiasi

Aceasta este cea de a cincea cuvintare a noastrd despre plecarea
si despre intoarcerea fiului desfrinat, si ne vom sili ca, de la sensul
1storic, dupd cum am fdgdduit, sd ajungem la intelegerea tainicd si deo-
sebitd a Dumnezeirii 26.

Un om carecare a avut, zice, doi fii. Dupd ce Hristos a luat asuprd-si
sldbiciunile trupului nostru, si Dumnezeu a imbrdcat tegumentele umane,
Dumnezeu se numeste intr-adevdr pe Sine om, Stdpinul se cheamd cu
adevédrat tatd al celor doi fii, fiindca Dumnezeirea este unitd cu omeni-
tatea, dragostea (pdrinteascd) unitd cu Dumnezeirea, a unit pe om cu
Dumnezeu, a unit pe Stdpinul cu Tatdl. Asadar, acest Om-Dumnezeu,
Pdrintele acesta a avut doi fii, pe care nu i-a dobindit (de la cineva)...
A avut doi fii, Adicd doud popoare, pe cel iudaic si pe cel pagin. Dar
pe cel iudaic 1-a facut mai in virstd intelepciunea Legii. Pe cel pdgin,
nerozia pdginismului 1-a facut mai mic (iuniorem). Caci dupa cum inte-
lepciunea da peri albi (albeste pdrul), tot asa lipsa de intelepciune (ne-
bunia) rédpeste ceea ce apartine omului matur (vir). Asadar pe acesta
l-au fdcut sd o ia inainte cu purtdrile usoare (mores), iar nu cu virsta ;
pe celdlalt l-au facut sd fie mai virstnic nu anii, ci simlirea (ratiunea,
sensus). Si a spus, zice, cel mai tindr dintre ei tatdlui: Tatd, dd-mi
partea de avere care mi se cuvine. Nu cu glasul il solicitd acesta pe
cunoscéatorul inimii, ci cu dorinta, fiindcd bunurile de la Dumnezeu si

26. Aici, la inceputul ultimei cuvintdri la Pilda fiului risipitor, Petru Hrisologul
face o «captatio benevolentiae», pentru a dispune pe ascultatorii (cititorii) sdi, dar
si pentru c3 seria celor cinci cuvintdri ajunge la un punct culminant si la un dez-
noddmint, anume la dezviluirea sensului mai adinc al pildei. Petru Hrisologul faga-
duieste solemn ascultdtorilor sé&-i ajute s& inteleagda — cu ajutorul a ceea ce s-a
spus pind atunci — c& tatdl din pildd este Insugi Dumnezeu ca Parintele tuturor
oamenilor si cd pilda priveste intreg neamul omenesc. S
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relele le aduce in noi propria noastrd voie. In sfirsit el, fiind posesor
puternic al intregului dimpreund cu tatdl, a ajuns la o singurd parte
prin propria sa voie, zicind : Dd-mi parteq de avere ce mi se cuvine.
Si in ce constd aceastd parte? Ce este ea? Tinuta, Vorbi-
rea, Stiinta, Ratiunea, Judecata (Habitus, Sermo, Scientia, Ratio,
Iudicium)?7, cele cite il asazd pe om in viata pdminteascd inaintea
celorlalte vietuitoare, adica, dupd zisa Apostolului, legea firii. $i
de aceea le-a impartit lor averea, dindu-i celui mai tindr pe aceste cinci
beneficii ale firii, dupd cum le-am amintit, iar celui mai mare pe cele
cinci cdarfi ale Legii (Pentateuhul Vechiului Testament, n.t.) scrise sub
inspiratie dumnezeiascd (divinitus inscribendo). Potrivit acestora, ave-
rea este disproporiionatd in ce priveste meritul, dar egald ca numdr,
dacd ar tine aceasta rinduiala omeneascd. Fiind instituitd de la Dum-
nezeu, cealaltd ar subzista. Totusi si una si cealaltd lege i-ar duce in
final la cunoasterea tatdlui si pe un fiu si pe celdlalt, ar servi la res-
pectarea propriului Creator. $i nu dupd multe zile, zice, adunind toate,
fiul cel mai tindr (mic) a plecat in fard strdind, intr-un tinut indepdrtat,
si acolo si-a imprdstiat averea sa trdind desfrinat. Am zis cd mai tindr
l-au fdcut moravurile (purtdrile rele) iar nu anii; de aceea a zis: Nu
dupd multe zile. Fiindcd chiar de la inceputul lumii s-a grdbit pagina-
tatea spre patria idolilor. Spre tinutul indepértat al diavolului a plecat
cu sufletul, nu cu locul, si prin virstele dintii (elementa) a rdticit de
fot cu cugetdri desarte si prin miscdri corporale a fost aruncatd la pé-
mint. Ba incd si in fata Tatdlui era fdrd Tatdl, si in timp ce era intru
sine, nu era.cu sine. De aici rezulta ca fiul desfrinat, prin pofta elo-
cintei profane, prin lupanarele literatilor, prin ratdcirile sectelor, prin
dispute nebunesti a cheltuit averea lui Dumnezeu-Parintele. lar dupa
ce a sfirsit cu totul (consumpsisset) in interpretdri (false, n.t.) ceea ce
{inea de cuvint, de stiin{d, de ratiune, de judecatd, rabda prea nenocro-
cita o uriasd lipsd, o mare foame de cunoastere a adevarului, cdci filo-
sofia a produs chinul cdutdrii Dumnezeirii, dar nu a dat nici un rod
in ce priveste aflarea adevdrului. De aici vine cd s-a alipit de
unul din {runtasii (primario) f{inutului aceluia, de cdtre care era
trimis in lumea aceasta (in istud saeculum) adicd la una din multele {a-
rini ale superstitiilor (falselor religii, n.t.), ca sd pascd porcii, adicd pe
demonii care zic Domnului: Dacd ne scofi afard, trimite-ne in (turma
de) porci (Matei 8, 31). Ca sd pascd pe porci cu tdmiie, cu jertfe, cu
singe reintorcind printr-un astfel de efort rasplata rdspunsurilor min-
cinoase. Se injunghia oaia, pentru ca, ceea ce viu nu stia nimic, sd ghi-

. 27. Petru Hrisologul distinge intre cele cinci daruri ale firii si cele cinci cdrii
ale lui Moise, pentateuhul, ardtind cd neamul omenesc a avut intotdeauna la inde-
mind elementele esenjiale care s&-1 conducd la Dumnezeu. Totusi Revelatia, Legea
lui Dumnezeu a depdsit cu mult in eficientd ceea ce puteau s& realizeze in om, lao-
laltd, finuta dreaptd (demnitatea sau onoarea), vorbirea, cunoasterea sau stiinta an-
ticd, rajiunea si judecata constiintei. Alterarea darurilor firii este posibild prin cd-
derea in pdcat, prin indepdrtare de Dumnezeu, dar Legea divind este inamovibild.
Aceasta din urmd, prin stringenfa ei, prin 1mperat1vu1 ei refine pe omul credincios
in preajma lui Dumnezeu, in credinta in Dumnezeu si, implicit, ii unpune o atitudine
morald adecvata firii sale.
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ceascd injunghiat. Iar ceea ce era mort sd vorbeascd prin fibrele de
carne ceea ce niciodatd nu fusese exprimat prin gurd. Deoarece pdginul
(gentilis) nu descoperea nimic adevérat divin, nimic ce avea sa fie spre
. mintuire, nimic in astfel de lucruri, pierzindu-si speranfa cu privire la
- Dumnezeu, la providentd, la judecatd si la cele viitoare, de la ocupalia
intelectuald (ab schola) se deda l&comiei pintecelui, dorind s& se sature
_din roscovele pe care le mincau porcii. Stiau acest lucru epicureii, cei
care, pe cind frecventau academiile platonice si aristotelice, nu aflau
acolo nici o inv&dturd privitoare la Dumnezeire sau la stiintd. In ul-
timd instantd, se predau lui Epicur, autorului disperdrii si al voluptdtii.
Si m8nincd roscove, adicd poftesc grozav la dulcile plédceri ale trupului,
$i pasc demonii care totdeauna se ingrasd cu viciile si cu murddriile
trupului. Cdci dupd cum cel ce se uneste cu Domnul este un singur duh
(1 Cor. 6, 17), tot astfel cel care se uneste cu diavolul este un singur
demon 28, Dar acest fiu mai tindr, oricit dorea, totusi nu-si sdtura din
roscovele acestea pintecele sdu. De ce 2 pentru cd nimeni nu i le dddea.
Insusi diavolul voia, prin foamea de stiintd, prin greutatea plédcerilor,
sd-l facd pe pdgin sa caute mai cu ldcomie cele neingdduite, s comitd
crime. Dar Dumnezeu-Pdrintele a ingdduit pdginului ca prilejul de pd-
cdtuire sd-i devind motivul (argumentul) mintuirii; céci de aceea si pe
diavol l-a ldsat astfel sd-1 piardd. A ing&dduit ca pdginul sd& rabde
foamea, ca sd se reintoarcd. El se reintoarce la Tatdl insd si strigd:
Pdrinte, am gresit la cer si inaintea Ta. Glasul zilnic al Bisericii martu-
riseste cd fiul mai tindr s-a reintors la casa tatdlui, si cd 1l numeste pe
Dumnezeu Tatd, cind zice : Tatdl nostru, Care esti in ceruri (Matei 6, 9).
Am pdcdtuit la cer si inaintea Ta. A pdcdtuit fatd de cer cind aiureazd
cd Soarele, Luna, astrele de pe cer sint zei, si le pingdreste (profanat) pe
acestea adorindu-le (inchinindu-se lor, n.t.), Iar prin cuvintele : nu mai
sint vrednic sd md numesc fiul tdu, fd-md ca pe unul dintre simbriasii
tdi, vrea sd spund : pentru cd nu mai merit mérirea de fiu, chiar dacd o
sd dobindesc rdsplata iertdrii in schimbul muncii de simbrias. Iar cel
cdruia ii dispare cinstea de odrasld (honor sobolis), cel putin sd-i réd-
mind averea vitald in plinea cea de toate zilele. Dar tatdl aleargd (in
intimpinare} si ii iese in cale de departe. Pe cind eram necredinciosi,
Hristos a murit pentru noji (Rom. 5, 8—9) 2%. A alergat Tatdl in intimpi-
nare, a alergat prin Fiul (in Filio), c¢ind printr-Insul a coborit din cer si a
ajuns pind la pdmint. Tatdl, zice, Cel Ce m-a trimis, este cu Mine (Ioan
8, 18—19). A cdzut pe grumazul lui. A cdzut cind, prin Hristos, Dumne-
Zeirea a coplesit toate ale noastre si S-a sdldsluit in trup. Si I-a sdrutat.
Cind ? Atunci cind mila si adevdrul s-au intimpinat si dreptatea i pacea
s-qu sdrutat (Ps. 84, 11). I-a dat haina cea dintii. Pe acea slav3 vesnicd

28. Dupa logica veche, a treia situatie nu este posibild : tertium non datur. Cre-
dinciosul trebuie sd aleagd bine directia viefii sale, anume si se indrepteze din
starea in care se afld si sd meargd cdtre Dumnezeu. Altfel, facindu-se rob diave-
lului, va fi una cu diavolul si va fi pdrtas pedepsei vesnice impreund cu acela.

29. Dupa cdderea in pdacat, omul a pierdut fericirea cea dintii; totusi, in me-
mentul pocdintei harul lui Dumnezeu vine in intimpinare si ajutd la indreptare.
Dumnezeu, asadar, a iesit in intimpinarea credinciosilor prin Jertfa de pe Cruce a
Fiului Sau intrupat, pentru ca acestia sa ajungé in impérdtla lui Dumnezeu in
de fii prin har

S.T. — 3
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a nemuririi pe care a pierdut-o Adam. A dat inel in mina lui. Inelul
cinstei, titlul libertdtii, pecetea bogatd a Duhului (insigne pignus spiri-
tus), insemnarea credinfei (signaculum fidei), arvuna nuntii celei ce-
resti. $i incdlfdminte in picioarele lui. Ca sd fie incdltate picioarele in
predicarea Evangheliei, ca sd fie frumoase (bedti) picioarele celor ce
binevestesc pacea (Rom. 10. 15). Si i-a junghiat lui vifelul cel gras. Se
junghie vitelul, astfel poruncind Pdrintele, fiindca Hristos Dumnezeu,
Fiul lui Dumnezeu; nu putea fi omorit fird voia Tatdlui. Ascultd-l1 pe
- Apostol : El, care pe insusi Fiul Sdu nu L-a crujat, ci L-a dat mor}ii
(tradidit) pentru noi tofi (Rom. 8, 32). Acesta este vifelul care se jert-
feste zilnic si vesnic pentru ospdtarea noastrd. Dar fratele mai mare,
fiul mai mare, care vine de la tarina, poporul legiuit, aude cintari in
casa tatdlui, aude dansuri (jocuri) si nu vrea sd intre (Luca 15, 28). Acest
lucru il vedem cu ochii nostri in fiecare zi. C4 vine iudeul la casa Ta-
tdlui, adicd la Bisericd, std deoparte din invidie 3, aude cé lira davidicd
rdsund tare, aude armonia din concertul profetic, aude jocurile din fe-
lurita adunare a popoarelor, si stind afard, din invidie nu vrea sd intre.
In timp-ce judecd si se inspdimintd de fratele pdgin din pricina moravu-
rilor de mai inainte, el insusi se lipseste de bunurile périntesti, el in-
susi se exclude de la bucuria pdrinteascd. Insd ceea ce a zis: Iatd de
atifia ani ifi slujesc si niciodatd n-am cdlcat porunca ta. Si mie nicio-
datd nu mi-ai dat un ied, mai degrabd trebuia sd tacd, am inteles acum,
decit sd fi vorbit, fiindcd vorbeste iudeul. Dar zice (Tatdl) fiului: Fiule,
tu totdeauna esti cu mine. In ce fel 2 Prin Abel, prin Enoch, prin Sem,
prin Noe, prin Avraam, prin Isaac, prin Moise, prin toti sfintii din care
se trage neamul iudaic in Evanghelia cititd, cind zice : Avraam a ndscut
pe Iacob (Matei 1, 2). Si toate ale mele ale tale sint. In ce chip 2 Pentru
cd pentru tine a fost Legea, pentru tine profetiile, pentru tine Templul,
pentru tine preotia, pentru tine jertfele, pentru tine impdrdtia, pentru
tine harul (munera), pentru tine (mai presus de toate) s-a ndscut Hristos.
Dar fiindca tu, din pricina invidiei, vrei sd pierzi pe fratele (tdu), nu
esti vrednic sd ai ospetele pdrintesti, bucuriile Tat&lui.

Printr-o cuvintare scurtd am putut dezvalui — nu pe cit am voit —
lucruri foarte largi. Dar pentru mintea voastrd sint vaste cele care in
cuvintarea noastrd par strimte. Sa nu fie acestea o ingrdmddire nepld-
cutd, simpld si grosoland, cele cite pe noi ne-au silit nu sd le povestim,
nu sd le prezentdm ca pe niste lucruri tainice si inalte, ci sd le dezva-
luim si sd le interpretdm (sed aperire, compulit, et explanare)» 31,

30. Paradoxal, crestinismul a fost propovdduit deopotrivd printre iudei si printre
pdgini dar, cu timpul, reactia sinagogii — de a retine in jurul ei pe cit mai multi
evrei a fost interpretatd ca un refuz de a imbrdtisa crestinismul. Nu este cazul sd
insistdm aici asupra acestei situatii. Remarcdm insa noile orientdri crestine, pozitive,
fatd de iudaism, in Ortodoxie prin continuarea cu larghete a spiritului de respect
reciproc, iar in Romano-catolicism si Proiestantism prin deschiderea cdtre dialog,
chiar cétre dialogul doctrinar.

31. Petru Hrisologul incheie modest dar repede, aproape ex abrupto, ultima sa
cuvintare si doreste ca ascultdtorii sdi sd-1 scuze cd nu a zdbovit mult mai pe larg
asupra a tot ce s-ar fi putut spune pe marginea pildei de care se ocupd. Lipseste de
aici rugdciunea de incheiere, fapt care dovedeste cd predicile au fost scrise pentru
a fi citite, pentru a circula in copii manuscrise, dar nu este exclus ca acestea sd fi
fost si rostite in Ravenna, unde Petru Hrisologul a fost arhipdstor vreme indelungatd.
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Urmaéarind metoda omileticd utilizatd de Petru Hrisologul pentru a
comunica adevdrurile dogmatice cuprinse in pericopa aleasd de el din
Evanghelia de la Luca (15, 11—32), adicd din «Pilda fiului risipitor»,
observdm urmdtoarele:

1. Cuvintul lui Dumnezeu, Evanghelia, constituie izvorul intelep-
ciunii religioase. In Evanghelie vorbeste Insusi Mintuitorul Hristos, Do-
minus. El prezintd imaginea unei familii, unde tatal este deopotrivad de
iubitor fatd de cei doi fii. Acest tatd nu ingrddeste cu nimic libertatea
voii, nu impiedicd cu nimic manifestarea plenard a persoanei fiului mai
tindr, atunci cind acesta cere partea de avere ce i s-ar cuveni abia
prin mostenire. Dimpotrivd, la solicitarea fiului mai tindr, tatdl rdspunde
afirmativ, recunoscind dreptul natural al omului la intrebuinfarea bu-
nurilor naturale si, mai presus de toate, la continuarea zestrei eredi-
tare. Zestrea de acest fel se imparte in mod egal fiilor de catre tatdl
lor : Petente uno, ambobus totam substantiam mox divisit. Dar nu spre
distrugere, nici pentru reaua ei folosire. Fiul mai tindr si-a luat, deci,
raspunderea totald pentru sine, a iesit de sub tutela tatdlui, dar avea
cu sine, la plecarea pe drumul independent al vietii, tot ceea ce, in mod
normal, ar fi putut sd-1 ducd la o inaliare a sa, la o maturizare conti-
nud. De aceea, Petru Hrisologul accentueazd printr-o suitd de expresii
starea de sigurantd a fiilor in preajma tatdlui, fiindcd tatdl poartd singur
de grija fiilor sdi atita vreme cit ei nu se despart de el. Intr-un cuvint,
starea antelapsard a omului, desi o stare de fericire, este puternic pro-
tejatd de pronia dumnezeiascd. Voia liberd conlucreazd cu harul lui
Dumnezeu, nu se simte constrinsd si se supune voii lui Dumnezeu in
cadrul lucrdrii pe care Dumnezeu i-a dat-o omului s o ducd la inde-
plinire. .

2. Momentul in care omul isi ia rdspunderea pentru sine nu este
in mod obligatoriu momentul cdderii in pdcat. Dacd ar fi fost asa, atunci
cu siguranfd cd tatdl nu ar fi impdrtit fiilor sdi averea. Dimpotrivg,
acela este un moment de manifestare a maturizdrii, inceputul asemdna-
rii omului cu Dumnezeu. Cdci dacd Dumnezeu poartd de grija intregii
creatii, El lasd omului sd fie stdpin asupra acelei pdrti din creatia to-
tald care 1i este necesard pentru viata si pentru fericirea sa. Este to-
tusi un moment de risc datorita faptului cd luarea in stdpinire a unei
pdrti din creatie nu inseamna cd omul nu poate, prin voie proprie si
liberd, sd devieze creatia din miinile sale cdire scopuri minore, ba
chiar spre distrugere. Si intr-adevdr, Petru Hrisologul vorbeste cu in-
dignare despre ceea ce poate cauza omului, fiului, bogdtia luatd in
stapinire. Anume, aceasta duce la sdrdcire, smulge pe fiu de sub tutela
pdarinteascd pentru a-l transforma intr-un autoexilat, intr-un strdin, in-
tr-un dezonorat si pingdrit. Cel care avea o patrie, devine apatrid prin
pdcatul propriei sale instraindri, ajunge prada uscard a acelora pe care
ii intimpind cu bogdtia luatd de la tatdl sdu, din patria sa. Ruina este

L rapidd si fdrd ocol : fiul devine simbrias, omul liber devine rob, bogatul

devine sdrac. Toatd ordinea anterioard se inverseazd. Mai rdmine totusi
ceva. Rdmine identitatea primitd prin creatia speciald. Omul nu poate
fi strdin de Dumnezeu atita vreme cit isi aminteste de Dumnezeu, citd
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vreme are incredere in legdtura dragostei pe care Dumnezeu a pus-o
intre El si om. Cel ajuns pradd viciilor — in parabold, cel ajuns rob
porcilor — mai poate fi salvat dacd se ridicd din starea in care a ajuns
si strdbate, smerit, calea spre locul de unde a plecat, reintorcindu-se
cu gindul de a cere iertare Pdrintelui sdu. Astfel, momentul in care omul
retraieste sufleteste prezenia sa in faja lui Dumnezeu este momentul
reintegrdrii in dragostea paternd, momentul ridicdrii de la pdmint cdatre
indltimea duhovniceascd pierdutd. Redobindirea acestei indl{imi, a sta-
turii dinainte de pdcat, se face prin Sfinta Taind a spovedaniei, prin mar-
turisirea sincerd a greselilor in fata Pdrintelui ceresc, in Bisericd. Asu-
pra acestui fapt insistd si Petru Hrisologul, cind afirmd : Iste qui venit,
venit ad poenitentiam (Acesta care vine, vine la pocdintd).

3. Calea reintoarcerii spre Dumnezeu este ¢ cale spirituald, duhov-
niceascd, a fiintei interioare a credinciosului, Intimitatea ei nu se dez-
vdluie publicului, ochilor strdini, cdci penitentul vine de departe in
zdrentele care i-au mai rdmas din haina cinstei cu care fusese imbrdcat
la botez. Insd Pé&rintele ceresc primeste la sine pe fiul duhovnicesc ri-
sipitor, il acoperd cu indurarea Sa, apoi il imbracd in haina luminoasd
de la inceput, ii acordd din nou onoarea de purtdtor al chipului Sau si
il asazd pe piedestalul neclintit al iubirii de Pdrinte. Desigur, nimic
nu este strdin dragostei pdrintesti in toate aceste lucrdri ale proniei
~dumnezeiesti, fiindcd si in planul u» o pdrin}ii nu se sfiesc sd-si apere
copiii, chiar cu pretul vietii lor. Dar se vddeste aici cd Dumnezeu este
cu adevédrat pdrinte pentru fiecare credincios si c& 1l iartda cind cre-
dinciosul simte chemarea de pdrinte a lui Dumnezeu si cautd din nou
comuniunea cu El

-4. Reintoarcerea pédcdtosului la Dumnezeu se produce intr-un cadru
dramatic : repus in toatd cinstea de la inceput, el este primit ca fiu dar
si ca oaspete insemnat. Tatdl se bucurd atit de mult incit pune capdat
intristdrii, jelirii dupd fiul pierdut si dd masd in cinstea fiului regdsit
si inviat. Taina acestui ospdt ne este dezviluitd de Petru Hrisologul prin
cuvintarea a V-a, interpretind, dupad tradifie, cd reintoarcerea fiului ri-
sipitor inseamnd intrarea pdginilor in Bisericd, increstinarea lor, dobin-
direa accesului la Impdrdtia cerurilor. El socoteste, tot dupd traditie, c&
fiul mai mare ar reprezenta poporul ales, maturizat prin Legea Vechiu-
lui Testament. Totusi, dacd privim cu atentie la contextul in care este
plasatd Pilda fiului risipitor, observdm cd Petru Hrisologul ar fi trebuit
s8 se refere mai mult la marinimia lui Dumnezeu fatd de lume, ilustrata
cu pregnantd in Pild4. Insdsi introducerea din Luca 15, 1—2 nu lasd
nici o urmd de indoiald c& Mintuitorul voia s& dea rdspuns celor care
il acuzau cd primeste la Sine pe vamesi si pe pdcdtosi: «Si se apropiau
de El vamesii si pdcdtosii, ca s3-L asculte. Si fariseii si cdrturarii cir-
teau, zicind: Acesta primeste la Sine pe pdcdtosi si mdnincd cu ei».
Nimic mai simplu. De aceea, in versetul urmétor (3), ni se precizeaza :
«Si a zis c&tre ei pilda aceasta, spunind...». Urmeazd o serie de mici
pilde, culminind cu cea de fatd, a Fiului risipitor, cu aceeasi concluzie :
cd ingerii din cer se bucurd enorm pentru fiecare pdcdtos care se
pocdieste (vv. 7 si 10).

\
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5. Este firesc astdzi, ca exegeza noutestamentard sd revind la in-
dicatiile stricte ale textului si contextului Pildei fiului risipitor, si sa
incerce reluarea interpretdrii in sensul primar, de ilustrare a momen-
telor pocdinfei. Cdci este evident cd Mintuitorul vizeazd prin fiul ri-
sipitor nu pe neamul iudaic ci pe vamesii si pdcatosii care veneau la El,

lar prin fiul mai mare pe fariseii si cdrturarii zelosi pentru Lege, dar
nemllosl faté de fratii lor in aceeasl credintd si pe care meandrele vietii -
i-au ratdcit in pacate.

6. In fine, se cuvine s remarcdm, din nou, spiritul patrunzétor de
exeget al lui Petru Hrisologul. Acest autor surprinde intreqgul si par-
tea din unghiul de vedere specific patristic. El vede clar drama credin-
ciosului atras in cursa pdcatului, dar vede si bundtatea lui Dumnezeu
revarsindu-se peste cei care si*au madrturisit pacatele si au pornit cd-
tre limanul iertdrii, intr-o lungd, anevoioasa dar plind de speranfe ca-
ldtorie duhovniceascd. Continuator al artei oratorice hrisostomice, dotat
cu un fin simt al limbii, Petru Hrisologul dezvaluie cititorului flexibi-
litatea autenticd a limbii latine si frumusetea ei inainte de a fi impli-
catd in exprimdrile scolastice stufoase si greoaie. Duhul autenticitadtii
este, de aceea, predominant la acest scriitor crestin latin.

SFINTA TRADITIE IN VIATA BISERICII — TEMEIURI BIBLICE *

Pr. Drd. STELJAN TOFANA

Invatdtura crestind formulatd de Bisericd si propovdduitd eameni-
lor in vederea mintuirii se cuprinde in Revelajia dumnezeiascd. Reve-
latia dumnezeiascd e descoperirea de Sine a lui Dumnezeu, a Fiintei Sale
si a planurilor Sale. Ea se di fiintelor rationale; este iesirea liberd
din «lumina cea neapropiatd» in care locuieste El, spre a se face cu-
noscut oamenilor (I Tim. 6, 16) 1.

Revelatia dumriezeiascd a ajuns la noi prin cele doud cdi, mijloace
de transmitere si pastrare a ei: Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie.

Sfinta Tradifie este invdtdtura datd de Dumnezeu prin viu grai
Bisericii si din care o parte s-a fixat mai tirziu in scris. Ea e viata Bi-
sericii in Duhul Sfint, este curentul viu al vietii Bisericii!? Tocmai
acest aspect al Traditiei, ca via{d a Bisericii, ca prezen{d a ei in viala
Bisericii si marturia Sfintei Scripturi despre exstenia ei, va fi si scopul
lucrdrii de fata.

*) Lucrare alcatuits si susfinutd in cadrul cursurilor pentru pregatirea docto-
ratului in Teoclogie, la specialitatea Studiul biblic al Noului Testament, sub indruma-
rea Pr. Prof. Dr. Constantin Cornifescu, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, manual pentru Institutele teologice, Bucu-
resti, 1958, p. 170.

1 a. Invdjdtura de credinfd crestind ortodoxd, Bucuresti, 1952, p. 28. .
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CITEVA ASPECTE ALE INVATATURI ORTODOXE DESPRE SFINTA TRADITIE

1. Notiuneaq si fiinfa Tradifiei

Traditia sau «predania», «datina» sau «rinduiala Bisericii» cum ii
Ziceau cei vechi, are mai multe infelesuri indicate de verbul wapadidopt,
din rdddcina cdruia se trage mapadost¢ — traditie — si anume : a) ac-
fiunea de a transmite, de a transmite mai departe, din mind in min3d
si din gurd in gurd, precum si aceea de predare 2.

b) obiectul acestei actiuni de transmitere si predare, care poate fi
iardsi felurit : Aoyt o5 Kovpiov 3, sau anumite datini si obiceiuri, ori inv§-
{aturi orale 4.

Notiunea de Tradifie poate fi luatd in inteles larg, cit si in inteles
restrins. In inteles larg, intreg cuprinsul Revelatiei este Traditie (Tra-
ditio) sau Predanie ( wapadosté — II Tes. 2, 15) sau Vestire (I Ioan 1,
2—3), intrucit s-a predat si se predd, fie oral, fie in scris. In acest sens,
Traditia este intregimea cuprinsului doctrinar si de viatd a Bisericii 3.

In cadrul acestei Traditii atotcuprinzdtoare, identicd in fond cu in-
sdsi «viata Bisericii in Duhul Sfint», ceea ce e tot una cu «viata Duhu-
lui in Bisericd» sau cu «expresia vietii Duhului» ® in Bisericd, apare, prin
inspiratie dumnezeiascd, Sf. Scripturd, care, insd, nu-i toatd bog&tia Bi-
sericii, ci numai o parte din aceasta, cealaltd parte prin care Biserica
se mentine si se extinde constituie Tradifia Apostolicd in sens restrins.

Tradifia in sens restrins reprezintd mai ales modalitdfile concrete
date de Apostoli pentru a aduce Biserica in viaid, pentru a realiza co-
muniunea intre credinciosi si Hristos si intre credinciosii insisi, moda-
litdti care sint ‘normative pentru mentinerea si pentru extinderea ei
(Crezurile, dispozitiile relative la Taine, la cult, la organizarea ierarhicd,
la viata credinciosilor) 7 si intrucit acestea se repetau in practicd, nu
era nevoie sd se fixeze in scris. Acestea sint numite de Irineu si Ter-
tullian «regula fidei» 8.

In inteles restrins, Tradifia sfintd sau dumnezeiascd este Revelafia
divind predatd de Mintuitorul, propovaduitd de Sf. Apostoli, dar ne-
scrisd de ei, ci transmisd asa in Biserica, f&rd schimbare, din generatie
in generatie.

Primirea de cdtre Bisericd a Sfintei Traditii se incheie, odatd cu
moartea ultimului Apostol; dar prezentarea si fixarea Traditiei sfinte
se face in cursul primelor opt veacuri ale ecumenicitatii crestine?.

2. Vezi Bailly, «Dictionnaire grec-frangais», cuvintul napadoats.

3. Eusebiu al Cezareei, Istoria bisericeascd, IV, III, XXXIX, 11.

4. Si. Irineu, Adversus Haereses, I1I, II, P.G. Col. 845.

5. Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Sf. Traditie si Tradifia bisericeascd, in «Mitropo-
lia Ardealului», nr. 9—12/1962, p. 679.

6. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, op. cit., p. 178—190.

7. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Caracterul permanent si mobil al Tradifiei, in
rev. «Studii teologice», nr. 3—4/1973, p. 150.

8. Tertullian d& ca reguld de credintd pentru credinciosi ceea ce cred Bisericile
apostolice, «quod ecclesia ab apostoli a Christo, Christus vero a Deo accepit» (De
prescriptione haereticorum, cap. 21, P.L., t. II, col. 38).

9. Pr. Prof. Isidor Todoran, art. cit., p. 679.
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Traditia in sens restrins, dupd inv&d{dtura Bisericii Ortodoxe, nu e
nici o parte din adevdrurile revelate si anume cele necuprinse in Scrip-
turd, nici numai constiinta de sine a Bisericii in decursul timpului si cu
atit mai putfin un produs al Bisericii postapostolice, ci ea e una din
cele doud forme ale Tradifiei Apostolice in sens larg, sau ale Revelafiei
comunicate de Apostoli, Bisericii incepdtoare, oral.

Forma dezvoltatd in care Apostolii au expus cu deosebire iconomia
mintuirii noastre a fost istorisirea vietii, cuvintelor si faptelor mintui-
toare ale lui Iisus, apoi interpretarea acestor fapte in legdturd cu dife-
rite indemnuri si rinduieli date credinciosilor pentru a inainta in viata
cea noud. Asa Sf. Ap. Pavel argumenteazd indemnul la smerenie dat
filipenilor cu pilda smereniei lui Hristos care a primit sd se facd om si
sd suporte pind si moartea pe cruce (Filip.'2, 6—8); indemnul la folo-
sirea darurilor personale in folosul obstesc il intemeiazd pe invdtdtura
despre originea acestor daruri in acelasi Duh si cu asemdnarea Bise-
ricii cu un trup cu multe madulare (I Cor. 12 ; Rom. 12) etc.

Forma scurta insd era necesard nu numai pentru a fi mai usor f{i-
nutd minte de credinciosi, ci si pentru cd reprezenta un pas inainte in
angajarea oamenilor, dincolo de simplul apel al expunerilor mai largi ;
reprezenta, adicd, o patrundere a Revelafiei mintuitoare in oameni. Cu
acest rost au concentrat incd Apostolii in crezuri scurte, foarte atent
alcatuite, toatd iconomia mintuirii, pentru ca s& fie rostite de cei ce se
botezau, declarind cd au acceptat tot ce li s-a spus despre mintuirea in
Hristos, pe larg

Dar ca sd fie asigurate generatiilor viitoare nu numai formele scurte
ci si cele dezvoltate, care nu puteau fi {inute minte si predate cu fide-
litate oral de la om la om si de la generafie la generatie, curind unii .
Apostoli si ucenici ai lor au primit inspiratia sd le fixeze in scris. Asa
s-a nascut Scriptura si asa au rdmas ca Traditie nescrisd crezurile care
sint expuneri rezumative ale credinfei pe care credinciosii le puteau
tine usor minte si care reprezentau o angajare a lor, un efect al Reve-
latiei in suflete, un «ultim» moment al Revelatiei.

De altfel, «Apostolii nu au descris numai modurile de sdldsluire a
lui Hristos in oameni, ci au unit de fapt pe oamenii care au crezut, cu
Hristos, prin acte poruncite de Hristos insusi: i-au botezat, i-au uns cu
Sf. Mir, i-au 1mpartéslt cu Trupul si Singele Domnului.

Acestea sint si ele forme ale Revelatiei si expresii ale ei, dar forme
si expresii prin care nu se dddea numai o inv&iturd despre mintuire, ci
se dddea mintuirea insdsi, nu se vorbea numai despre Hristos, ci se pu-
neau oamenii de fapt in legdturd cu Hristos» 19, Fiind si ele tinute minte
prin practicarea necontenitd, iardsi nu a fost necesar si fie fixate in
scris in amanunte, ci au rdmas in Traditie.

Toate acestea: Taine, organizare bisericeascd ierarhicd, rugdciuni
sau cultul divin, nefixate in Sf. Scripturd pe larg, ci transmise mai mult
oral, prin repetare ca realitdti practicate, sint si ele Revelatie dumne-
Zeiascd nu mai prejos decit Sf. Scripturd. lar, dacd socotim cd nu se
transmit numai ele, ci prin ele se transmite harul dumnezeiesc, legdtura

10. Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, Sf. Traditie. Definirea nofiunii si intinderea
ei, in «Ortodoxia», nr. 1/1964, p. 74.
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cu Hristos prin Duhul Sfint, ne ddm seama cd «Tradifia nu e decit vehi-
colul riului de via{d diving, sau teandricd, ce ne iine la acelasi nivel la
care se aflau si credinciosii din vremea Apostolilor» 1,

In ce priveste fiinfa insdsi a Tradifiei, ea e datd in teologia ortodoxa
de mai multe definifii e «transmlterea orald a adevarului revelat» si e
«memoria vie a Bisericii» 12, .

Cea dintii definitie accentueazd temelia Traditiei — care e invata-
tura Mintuitorului si a Sfintilor Apostoli, nescrisa de ei insisi, cea de
a doua pune accentul pe rolul activ al Bisericii in dezvoltarea si trans-
miterea ei. O a treia formuld aratd caracterul de unicitate al Traditiei
si anume : Traditia e «viata Duhului in Bisericd» 13, Aici se accentueazi
principiul activ determlnant al Traditiei dumnezelesh si caracterul ei
pnevmatologic. .

2. Extensiunea Sfintei Traditii si sensul ei istoric

Se pune o intrebare : Cit se intinde, in timp, Sfinta Tradijie 2 Acel
terminus «a quo» poate fi fixat inainte de era crestind, dacd cuprindem
in Sf. Traditie si Sfinta Scripturd, adicd pind in timpurile imemoriale ale
Tradifiei premozaice, dar in sens strict termenul trebuie fixat in clipa
in care iau nastere traditiile crestine, propriu-zise, in atmosfera gene-
rald a cdrora se va infelege si tilcui Descoperirea dumnezeiascd scrisd
si care apoi se va transmite ca un corp separat de ea, din generatie in
generatie, in Bisericad.

Termenul «ad quem» al primei Trad1t11 s-a fixat la moartea ultlmu*
lui Apostol. «Ceea ce a urmat a fost expunerea de c&tre Bisericd, pre-
cum si precizarea si formularea acestei Traditii apostolice. Aceastd lu-
crare nu s-a terminat pind azi si ea nu se va termina pind la sfirsitul
veacurilor» 14,

Formulele de autorltate normativa ale Tradltlel a]ung pind la Si-
nodul 7 ecumenic, pind cind Biserica a rdmas una si pind cind «dezvol-
tarea» s-a fdcut strict in cadrul documentelor de la inceput. Si, intrucit
Biserica Ortodoxd nu si-a dezvoltat invdtdtura peste formulele sinoade-
lor ecumenice si ale Pdrintilor din perioada lor, se poate spune cd inva-
tdtura, cultul, organizarea ierarhicd si viata spirituald a ei coincide cu
Traditia Apostolicd, iar dezvoltarea acestei Traditii pind la Sinodul 7 ecu-
menic reprezintd modelul dezvoltarii viitoare 15,

~11. Ibidem, p. 76. 12. 8. Bulgakov, L'Orthodoxie, Paris, 1932, p. 13.

13. Vladimir Lossky, Essai sur la Théologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris,
1944, p. 185. 14. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, op. cit., p. 178.

15. «Daca in Biserica Ortodoxa nu s-a dezvoltat o traditie normativd peste cea
a primelor 8 secole, cu atit mai putin se poate recunoaste ca Tradiiie normativa dez-
voltarea apdrutd dupd aceasta in romano-catolicism si protestantism, chiar dacd ea a
primit acolo 'caracter oficial prin concilii si papi la catolici, si prin cdarti simbolice
la protestanti, deocarece acea dezvoliare nu a crescut organic din Traditia primelor 8
secole. In Biserica Ortodoxd nu avem pind azi o Tradifie dezvoltatd autentic peste si-
noadele ecumenice si oficial consacratd pnntr un sinod ecumenic, cdci, «consensus ec-
clesiae dispersae» nu a formulat pind azi definitii dogmatlce precise. Ci ‘aceastd dez-
voltare e posibild in viitor nu se poate contesta in principiu, dar pind acum ea nu
s-a produs». (Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Sfinta Traditie. Definirea notiunii si intinderea
ei, in «Ortodoxia» nr. 1/1964, p. 101—102).
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Deocamdatd Traditia, dupd care se ghideazd Biserica in formuldrile
viitoare e cea a primelor 8 secole, fixatd in aspectul statornic al Tradi-
tiei dumnezeiesti, cuprinsa in cele 8 izvoare cunoscute de dogmatisti.
Simboalele de credinid, cele 85 canoane apostolice, definitii dogmatice
si canoanele celor 7 sinoade ecumenice si ale celor 9 sinoade particulare,
Liturghiilor, Actele martirilor, Istoria bisericeascd, Scrierile Sfintilor
P&rinti, Mdrturiile vechi ale ritualului crestin si arheologico-religioase 1,

Aceasta nu inseamnd cd Traditia e staticd, ea e vie, c&ci in fiecare
timp Biserica trdieste cu aceeasi intensitate valorile mostenite de la
Apostoli. $i in fiecare timp credinciosii isi rezolvd problemele impreju-
rarilor in care trdiesc, dupd invataturile acelea. Adeoseori Biserica a
gdsit si termeni noi pentru aplicarea vechilor invd{dturi la noile impre-
jurdri 1. «Dar acesti termeni incd n-au primit consacrarea oficiald de
dezvoltare a Traditiei apostolice, deci autoritatea unor forme dezvol-
tate autentice ale acelei Traditii. Cind astfel de termeni au primit in
Biserica veche autoritatea de dezvoltare a Tradifiei apostolice, ei au
luat forma unor mdrturisiri de credintd si au intrat in cultul Bisericii.
Ca4ci de la Apostoli si pind la ultimul sinod ecumenic credinta oficiald a
Bisericii a trecut in cult» 8.

Cind termenii noi sint consacrati in deciziile sinoadelor ecumenice,
devin explicitdri autentice ale Traditiei apostolice sau Tradifia dogma-
ticd.

Pind n-au ajuns la faza aceasta, termenii teologici constituie o Tra-
difie teologicd, care n-a fost insusitd oficial de Biserica si de toatd obstea
credinciosilor. Aceasta e situatia dezvoltdrilor care au apdrut in Bise-
rica Ortodoxa dupd Sinodul 7 ecumenic.

Deci numai Traditia dogmaticd a primelor 8 secole are caracter nor-
mativ, de ultima autoritate, Traditia teologicd mai noud are numai o
autoritate secundara.

Faptul cd continutul Tradifiei e dat in timp si in mod succesiv pé
madsura capacitdfii umane de receptie, faptul cd a fost datd omului, fi-
intd vie, care traieste in istoire, cd ea strdbate veacurile fard sa-si alte-

reze esenia, dezvoltindu-se si aducind valoroase fructe in istorie, prin
cooperarea omului cu Dumnezeu, cd adevdrurile de credintd, experimen-
tate in Traditie se definesc sau se formuleazd oficial in functie de anu-
mite necesitdti ale uneia sau alteia dintre epocile istoriei, toate acestea
reliefeazd in mod pregnant caracterul istoric al Traditiei.

Istoria Traditiei prezintd 2 epoci : epoca apostolicd, pind la moartea
ultimului apostol si care e aceea a preddrii Sfintei Traditii si epoca Bise-

16. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, op. cit., p. 186—188.

17. «Am putea spune cd e chiar necesard o dezvoltare dogmaticd, pentru cd noi
nu ne mai putem multumi cu o «teologie a repetitiei» formulelor patristice, insa nu
trebuie s& fie o pdrasire a spiritului lor. In sensul acesta Biserica trebuie sd fie si in
gindirea ei de azi patristicd. Si aceasta e posibil dacd ne gindim cd «toate formulele
patristice ale Traditiei cuprind in compasul lor infinitul divin si perspectiva infinitei
desavirsiri umane in infinitul divin». (Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sfinta Tradifie. De-
{inireu nofiunii..., p. 105).

18. Ibidem, p. 102.
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ricii in care deosebim pe cea a Sfintilor Pdrinti, epocd de formulare si
consolidare a Sfintei Traditii si pe care Biserica o pdstreazd cu sfin-
tenie 19,

3. Sfinta Traditie si traditia bisericeascd

Intrucit Biserica e un organism viu, Trupul tainic al Domnului, Tra-
ditia ei nu e un depozit mort, ci viatd, «o putere vie, inerentd a unui or-
ganism viu» 20, Viatd fiind, Traditia se dezvoltd, dezvoltarea constituind
o notd esentiald a vietii.

Dezvoltindu-se, dar rdminind in fiinta ei identicd cu sine ins&dsi, dupd
analogia dezvoltdrii organismului, cum propune sd se inieleagd dezvol-
tarea Traditiei Vicentiu de Lerin 2!, Traditia isi pune tot mai mult in lu-
mind, explicindu-si si actualizindu-si, dupd necesitati, din bogdtia ei in-
terioard, uneori aspecte noi, asupra cirora o vreme atentia nu s-a in-
dreptat indeosebi. Dezvoltarea aceasta nu-i decit desfdsurarea aceluiasi
confinut neschimbat al Revelatiei si rdmine in cadrul Traditiei Sfinte con-
stituind aspectul dinamic al acesteia 22,

Caracterul ortodox, dinamic si creator al Traditiei vine nu numai
din capacitatea si necesitatea Bisericii de a interpreta in mod continuu
Scriptura, ci mai ales din faptul ca Duhul Sfint descoperd in fiecare timp
o razd a adevarului.

F&rd sd formuleze o teorie a dezvoltdrii doctrinei, care are la bazi o
conceptie organicistd despre Revelatie, Ortodoxia a recunoscut cd
existd o aprofundare si o aplicare creatoare a Traditiei, de unde si noi
ilumindri ale dogmelor vechi: manifestarea Sfintulu’ Duh, energiile di-
vine necreate, aspectul ontologic al mintuirii, cultul Maicii Domnului,
Cultul Sfintilor, importania postului 23,

In acelasi timp pe lingd cele ce s-ar putea numi explicitdri si actuali-
zdri propriu-zise si tot datoritd necesitdtii vremii pe care o strébate viata
Bisericii, Traditia ingdduie si chiar favorizeazd ivirea de noi comentarii,
prelucrdri, explicatii si sistematiz&ri ale tezaurului doctrinar, in vederea.
aprofunddrii si intelegerii lui tot mai depline $1 evident, a insusirii lui.
Aceasta in sfera teoreticd.

Paralel, si in sfera practicului, Tradifjia permite si chiar favorizeazg,
dupd imprejurdri si pastrind acordul cu elementul traditional permanent,
statornic, nasterea si dezvoltarea unor forme de viatd bisericeascd si a
unor institutii bisericesti noi, in vederea traducerii tot mai desdvirsite in

19. Prof. Dr. Nicolae Chitescu, Scripturd, Traditie si traditii, in «Ortodoxia», nr.
3—4/1963, p. 391.

20. Pr. Prof. Dr, Isidor Todoran, Sfinta Traditie si Tradifie bisericeascd, in «Mi-
tropolia Ardealului», nr. 9—12/1962, p. 679.

21. Vincentiu de Lerin, Commomtonum primum XXIII, P.L., vol. 50 col. 668.

22. Teologia Dogmaticd si Simbolicd. op. cit., p.:190—195.

23. Pr. Prof. Dr. Ion Bria, «Dicfionar de Teologze Ortodoxd», A—-Z, Bucuresti,
1981, p. 382 :
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viata crestind a continutului revelat al credintei si pentru orientarea mai
usoard si mai sigurd a acestei vieti spre {elul ei de Dumnezeu hotarit 24

Toate acestea din urmd constituie «tradifia bisericeascd, dezvoltata
din Tradifia Sfintd (dumnezeiascd, apostolicd) si in acord principal cu
ea» 25, §

Traditia bisericeascd se manifestd si este cu deosebire vizibild pe
planul cultului divin (planul liturgic) si pe cel al rinduielilor privitoare
la organizarea bisericeascd (planul canonic).

Aceasta insd, nu inseamnd cd planul liturgic si cel canonic ar apar-
fine — prin ele insesi si in intregime — tradifiei bisericesti, deoarece
esentialul, principalul din acestea aparfine Sfintei Traditii, ci se afirma
prin aceasta numai faptul ca Tradifia bisericeascad in ceea ce ea are va-
riabil apare acolo in plind lumina.

Deci nu se face confuzie intre Sfinta Traditie «memoria vie a Bi-
sericii», pdstrdtoarea si propovdduitoarea infailibild a invatdturii autentic
apostolice si tradifia bisericeascd, ndscutd din prima, dupd cum nu se
confundd nici traditia bisericeascad cu diferite obiceiuri sau practici lo-
cale, egale de multe ori cu superstitia 6.

Ideea aceasta a deosebirii dintre tradifia bisericeascd si Sfinta Tra-
dijie, pe cit posibil chiar a delimitdrii lor mai precise, are o mare impor-
tantd, si nu numai teoreticd, ci si practicd, pentru incercarea de apro-
piere a punctelor de vedere ale confesiunilor asupra Traditiei. In acest
sens teologul rus A. Vedernicov spunea : «Trebuie sd facem deosebire in-
tre traditia generald ecumenicd si traditia sau traditiile diferitelor Bise-
rici particulare. In sfirsit, trebuie s& facem deosebire intre traditia veche
primitd de Bisericd de la Apostoli sau traditia apostoleascd, de traditia
de mai tirziu, numitd obisnuit, traditia bisericeascd sau, mai bine zis,
tradifie patristicd si care se referd la ritual si la partea canonicd a vietii
bisericesti» 27,

Vizibilitatea deosebirii intre cele doud feluri de traditii, Sf. Traditie
si tradijia bisericeascd, apare in raportarea lor la intregul Bisericii si la
vechimea lor, traditiei bisericesti revenindu-i respect in mdsura acordu-
lui si a apropierii ei de Tradifia cea Sfints.

24. Pr. Prof. Isidor Todoran, op. cit., p. 680.

25. Ibidem,

26. Cu ocazia diferitelor sdrbatori sau evenimente mai mari din viata credincio-
silor (botez, nuntd, inmormintare etc.), existd tot felul de practici ca de ex.: ursitoa-
rele sau aruncarea de bani in groapa celui decedat, ori priveghiul obisnuit la casa mor-
tvlui, care in unele pérti ale tarii da faptului trist si solemn in gravitatea sa, al moriii,
un caracter comic, practici care, insd, nu fac parte din Traditia bisericeascd, ci acestea
sint cel mult obiceiuri locale, mai mult sau mai putin pdastrate si venite prin filiera
crestina.

27. A. Vedernicov, Problema Traditiei in teologia ortodoxd, in «Revista Patriar-
hiei din Moscova», nr. 9/1961, p. 45. Intrucit scopul lucrérii de fatd nu e de a analiza
5i a face o determinare precisd intre Sfinta Traditie si traditia bisericeascad care nece-
sitd in prealabil o ampld si multilaterald cercetare, nu ne pronuntdm aici nici daci e
just sau nu sd se identifice tradifia bisericeascd cu cea patristicd, cum se pare céd
face textul citat.
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SE. TRADITIE IN VIATA BISERICI. TEMEIURI BIBLICE
DESPRE EXISTENTA SFINTEI TRADITII

1. 8f. Traditie in viata Bisericii. Biserica depozitard
§i pdstrdtoare a Revelajiei

Traditia a avut un rol deosebit In viata Bisericii, dat fiind cd in ea
se cuprinde atit inv&tdtura Mintuitorului Hristos, cit si practicile care
duceau la incorporarea oamenilor in Trupul S&u tainic. De aceea, se
poate afirma cd existd o strinsd interdependentd intre Bisericd si Tra-
ditie, c8 nu poate exista Bisericd fara Sf. Tradifie, pentru cd nu e Bise-
ricd fdrd Hristos care continud si fie incorporat in Biserica 22.

Astfel, precum Traditia si Scriptura erau una la inceput, la fel ele
continud si fie una in tot timpui Bisericii. Araindoud reprezintd conti-
nuarea propovdduirvii si actiunii de airactie a omenirii in Hristos si a
vietii lor in El. «Biserica este concretizarea sau incorporarea continud
a Revelstiei sau a Traditiei in sens isrg. Aceastd continuare sau transmi-
tere a Traditiei in sens lary, seu a Revelaiiei incorporate in Biserica,
este al doilea aspect al Tradiiiei. Este aspectul meniinerii Tradifiei apo-
stolice sau a lui Hristos insusi, in timp, prin Bisericd» 2.

In Traditie se afl¥ deci, de-o parte coniinutul revelat original, sau
Jisus Hristos, de altd parte actul transmiterii istorice a acestui continut
si amindoud formeazd Biserica in continuarea ei 3.

Dacd Hristos, asa cum afirmd unii teologi, ne-ar comunica rodul ac-
telor sale mintuitoare numai prin cuvintul S&u si prin cuvintul despre
El, Scriptura ar avea in ea tot ce ne este necesar pentru mintuire. Dar
Hristos ni se comunicd si prin Taine, prin credintd si prin doxologia Bi-
sericii si aceste moduri de comunicare, inaugurate in timpul Apostolilor,
n-au putut fi descrise integral in Scripturd ele au fost transmlse prin
practica Bisericii. :

Toate aceste moduri de comunicare a 1u1 Hristos si de traire inte-
grald a lui constituie Tradijia care trdieste in viata Bisericii 3.

Se poate vedea ca transmiterea lui Hristos in acest fel nu e numai
un act de coborire a lui Hristos odatd revelat, apoi in&ltat la cer; adicd
nu e numai un act al coboririi Sale din cer pe pdmint, ci si un act de
transmitere orizontald de la generatie la generatie, in cadrul Bisericii,
care e comuniunea in care e incorporat Hristos. Pentru aceasta s-ar pu-
tea defini tradifia intr-un jei mai complet spunind . «Traditic est Chris-
tus semel ipsum de generatione ad generationem in Ecclesia traderi» *2

Transmiterea Traditiei are loc, asadar, in comuniunea Bisericii si
prin comuniunea Bisericii, in credinciosi si prin credinciosi, in frunte cu
ierarhia sacramentald de succesiune apostolica, prelungind in acelasi
timp aceastd comuniune.

28. Prof. D. St&niloae, Caracterul permaneni si mobil..., p. 150
29. Ibidem, p. 151.

50. Ibidem.

31. Ibidem, p. 152.

32. Ibidem.
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Biserica péstreazé Revelafia cum pdstreazd trupul sufletul din el; o
pdstreazd ca factor de viaid, si de crestere, o pdstreazd ca sd ex1ste,
pdstreazd intrucit existd.

Si intrucit o péstreaza sio prOpagé de-a lungul timpurilor ca fortd
de viatd «Revelatia ii devine Traditie, iar Tradltla e viata ei, e condma
prin care se mentine vie si identicd cu sine insdsi» 33,

Biserica tra1e$te Revelatla de la inceput in fiecare zi, fiind hrana ei
@1 aceasta Inseamnd cd o propovaduieste si o practlcé in fiecare zi in
sine si in afard de sine 34,

Sf. Traditie nu existd, deci, decit in viata Bisericii.

Vladimir Inssky spunea : «Traditia are un caracter pnevmatologic :
ea este viata Bisericii in Duhul Sfint» 35, e aceasta o definitie ce rezuma
intreg acest capitol. De aceea Biserica e subiectul Traditiei, subiectul
care pune Revelafia in aplicare. Biserica incepe cu Traditia, Traditia in-
cepe cu ea 35 Fard Bisericd ca subiect al ei, Traditia n-ar fi inceput sd
existe si ar Inceta s& mai fie practicatd si transmisd, ar inceta sd mai
existe, Dar la rindul sdu si Biserica n-ar fi inceput sd existe si n-ar exista
fdrd Sf. Traditie.

Biserica apare odatd cu Traditia pentru cd Traditia este Revelatla
incorporatd intr-o comunitate de oameni credinciosi. Nu se poate incor-
pora Revelatia decit concomitent cu formarea unei comunitdti de oameni
credinciosi care sd o accepte si sd o aplice in viata lor si nu existd co-
munitate de oameni care sd accepte aplicarea Revelatiei inainte de a
incepe aplicarea ei ca Traditie. Tradifia e vie, deci, in interiorul Blserlcn,
in viata Bisericii.

2. Madrturii biblice despre existenta Sfintei Tradifii

Un lucru stabilit si netdgdduit de nimeni e faptul cd Sf. Traditie a
precedat Scriptura si cd Scriptura ins&si este punerea in scris a unei
pdrti din aceastd Tradijie Sfintd. De altfel, Scriptura nici nu poate cu-
prinde intreaga descoperire dumnezeiascd pentru céd :

1) Mintuitorul a prohovéduit invdidtura Sa mai bine de 3 ani, fard
sd fi scris ceva. Nici una din cele 27 cdrti ale Noului Testament nu e
scrisd sau dictatd de El. :

2) Nici chiar Apostolii, cei mai apropiaii ucenici si impreund-lucri-
tori ai Sd&i, care au avut misiunea sa-i raspindeascsd invdtdtura la toate
popoarele (Matei 28, 19—20; Marcu 16, 15), n-au scris toti cdrti care
sd facd parte din canonul biblic al Noului Testament. $Si cei care au
scris (putini) au consemnat numai o micd parte din invd{dturile Domnu-
lui, dupd imprejurdri si necesitdfi urgente unde nu puteau fi prezenti
in grabd pentru implinirea lor.

33. Ibidem, p. 92.

34, Ibidem,

35. Vladimir Lossky, Essai sur la theologze mystique de I'Eglise de I'Orient, Paris
1944, p. 185,

36. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p. 65. -
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Astfel, scrierile lor aveau sa suplineascd, in parte, prezenta lor si
a lamuririlor lor pind in momentul cind ei vor fi prezenii personal in
mijlocul problemelor ce frdmintau comunitatea. Astfel, scrierile lor au
un pronuntat caracter local si ocazional. Iar restul de invdtdturi nescrise
si consemnate in Sf. Scripturd alcdtuiesc la un loc un tezaur tot atit de
pretios ca cel al Sfintei Scripturi si poartd numele de Sfinta Traditie sau
Predanie 37, ‘

S8 vedem in cele ce urmeazd, cum vorbeste Sfinta Scripturd despre
Sfinta Traditie.

Din Noul Testament reiese limpede c& Sf. Apostoli se considerau
transmit&tori ai unei bunevestiri — pe care o primiserd de la Descope-
ritorul — deci, instrumente de transmitere a Revelatiei (Gal. 2, 2; sau
I Cor. 15, 2), Revelatie care, insd, nu toatd a ajuns fixatd in scris.

a) «Crestinismul s-a rdspindit prin viu grai, prin predicd orald, iar
nu prin scrieri» 38, Mintuitorul i-a trimis pe Apostoli sd propovdduiascd
Evanghelia prin viu grai: «Mergind invatati toate neamurile... invd-
tindu-le sd pazeascd toate cite v-am poruncit voud» (Matei 28, 19—20).

Tot prin viu grai aveau s& le propovdduiasca si ei altora. De altfel,
Mintuitorul le-a spus: «$i mergind, propovaduiti, zicind : «S-a apropiat
impdrdtia cerurilor» (Matei 10, 7; Marcu 16, 15; Luca 9, 2; 10, 9). §i
toatd aceastd propovdduire s-a fdcut si se face prin Bisericd. :

Sf. Pavel ajunge direct la aceastd concluzie : «Prin urmare, credinfa
e din auzite, iar auzirea prin cuvintul Iui Hristos» (Rom. 10, 17). Ce rost
ar fi avut trimiterea Agpostolilor la propovaduire dacd s-ar fi avut in
vedere numai invatdtura care avea sd fie scrisd 1in cdrtile Sfintei
Scripturi ?

Biblia insdsi méarturiseste cd ea nu epuizeazd continutul Revelatiei,
impdrtdsit de Dumnezeu oamenilor.

In acest sens Evanghelistul Ioan spune: «Si lisus a fdcut si alte
multe minuni inaintea ucenicilor S&i, care nu sint scrise in cartea aceasta»
(Toan 20, 30).

In capitolul final al Evangheliei sale, tot Sf. Ioan spunea: «Ci sint
si alte lucruri pe care le-a fdcut Iisus si care, dacd s-ar fi scris cu de-
amdnuntul cred cd lumea aceasta n-ar cuprinde cdrtile ce s-ar fi scris»
(Ioan 21, 25).

Iar in Epistolele sale scria : «Multe avind a va scrie n-am voit sd le
scriu pe hirtie si cu cerneald, ci ndddjduiesc sd vin la voi si sd vorbesc
gurd cétre gurd, ca bucuria noastrd sd fie deplind» (II loan, verset 12).
In alt loc spunea : «Multe lucruri aveam sd-{i scriu : totusi nu voiesc sd
i le scriu cu cerneald si condei, ci ndd&jduiesc sd te vdd in curind, si
atunci vom vorbi gurd cdtre gurd» (III Ioan, 13—14).

Sf. Luca concepe o Traditie, care cuprinde lucrarea si invdtdtura
Domnului in trup, atestate de cei doisprezece (Luca 1, 2; Fapte 1, 21—
22). El leaga Traditia cu marturia si misiunea, aratmd cd Biserica pri-
meste si pastreazd cele ce au transmis primii martori (Luca 24, 44——49)

La fel vorbesc si alti autori ai Cdrtilor Sfinte. Apostolul Petru zice :
«V-am scris aceste putine lucruri» (I Petru, 5, 12).

37. Prot. Dr. P. Deheleanu, Manual de sectologie, Arad, 1948, p. 120.
38. Ibidem.
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La fel, Sfintul Apostol Pavel, care se ocupd mult de Traditie, scrie:
«Prin descoperire mi s-a dat in cunostin{d aceastd taind, precum pe
scurt v-am scris mai inainte» (Efes. 3, 3). Cei cdrora le scrise pe scurt
erau vechi crestini din Efes. Acestora insd le predicase vreme indelun-
gatd cdci prezbiterilor din Efes, adunafi la Milet le spune : «Drept aceea,
privegheati, aducindu-va aminte ca timp de 3 ani n-am contenit, noaptea
si ziua, sd vd indemn, cu lacrimi, pe fiecare dintre voi» (Fapte 20, 31).

La o singurd concluzie logicd ne duc aceste cuvinte : PrOpovadm-

' rea in decurs de 3 ani n-a putut fi cuprinsd in intregime in numai 6 ca-
pitole, cit e intinderea Epistolei cdtre Efeseni, celelalte urmind a fi cu-
prinse, cum e firesc, in Sf. Traditie. De altfel, Sf. Apostol Pavel si scria :
«Celelalte pricini le voi rindui cind voi veni» (I Cor. 11, 34).

In texte ca I Cor. 7, 10; 9, 14; 11, 23; 14, 37, in care se vorbeste de
«Cuvintul Domnului», este negresit vorba tot despre Tradifia orald, pe
care o primise Apostolul neamunlor si pe care o transmitea mai
departe 39,

Deci predaniile (ai mpaﬁécsnc) sau traditiile pe care sint indatorati
sd le respecte constau atit in dlspozml orale (3t Aéyov)  cit si din in-
drumdri scrise (3t éwiotodFi¢).

Cd una se transform3 in cealaltd, cd logos (Aéyes) devenea scrisoare
(mtotohy)  — cind necesitdti vitale cereau acest lucru, ne aratd tot el:
inainte de a le-o fi asternut in scris, salutara poruncd: «De nu vrea
cineva sd lucreze, nici sd nu md&nince» (II Tes. 3, 10: et ¢ od Béker
épyaleabat, pmde éobtétw)  le-a fost impdrtdsitd acelorasi credinciosi, cu
luni inainte, oral, cdci numai acesta poate fi infelesul precizarii: «Cind
eram la voi» (II Tes. 3, 10).

b) «Insdsi Sf. Scripturd a Noului Testament e scrisd pe temejul Sfin-
tei Tradifii» 40 (se intelege aici si o Tradifie a Vechiului Testament). A
fost o vreme cind Sfinta Scripturd a Noului Testament nu exista. Ultima
carte a Noului Testament s-a scris abia in jurul anului 100. Au trebuit
deci sd treaca aproape 100 de ani pind s-au scris cdrfile Noului Testa-
ment., In tot acest rastimp, Apostolii predicau, lumea se increstina, cre-
dinta era tare. Unde era norma de credintd 2 In Sf. Traditie, adicd in in-
vdtdtura predicatd verbal si nescrisd, din care apoi o parte a fost scrisd
dupd necesitati si imprejurdri. Pe ce temei, dacd nu pe Sf. Traditie, au
scris Sfin{ii Evanghelisti Evangheliile ai cdror autori sint?

Existd si locuri in care autorii sfinti ai Scripturii intrebuinteazd chiar
citate care nu provin decit din Traditie.

Asa de pildd, Sfintul Apostol Pavel se adreseazid presbiterilor din
Efes in felul urmdtor : «Sd va aduceti aminte de cuvintele Domnului -
Iisus, cdci El a zis: Mai fericit este a da, decit a lua» (Fapte 20, 35)
(paxaptoy &otty pdlhoy dévar % AapPdverv), or, nicdieri in Sf. Scrip-
turd nu afldm reproduse aceste cuvinte ale Domnului. Apostolul nu le-a

39. In legdturd cu aceasta a se vedea mai ales Prof. E. Antoniadis, Die ortho-
doxen hermeneutischen Grundprinzipien und Methoden der Auslegung des Neuen
Testaments und ihre theolog1schen Voraussetzungen, in «Procés-Verbaux du premier
Congrés de Théologie orthodoxe & Athénes», 29 novembre — 6 decembre, 1936, publiés
par les soins du President, Prof. Hamilcar S. Alivisatos, Athénes, 1939, p 143.

40. P. Deheleanu, op. cit,, p. 123.
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putut lua decit din Tradifia-verbald, pdstratd prin viu grai. Obliga oare
mai putin ca putere autoritativd dacd nu s-ar fi transformat (prin reme-
morare si utilizare pauling, iar aceasta prin inregistrare lucanicd) in
«scriere sfintd» (ypaeyn ayia) 2 4. Nicidecum !

. Aceste cuvinte ale Domnului si Mintuitorului nostru lisus Hristos,
nu mai incape indoiald, sint tot atit de autoritative ca si cind ar fi con-
semnate in vreuna din Evangheliile canonice 2.

Lui Timotei ii scrie acelasi Apostol despre Iannes si Iambres care
s-au impotrivit lui Moise in Egipt (II Tim. 3, 8). Numele acestea insa
nu pot fi gdsite nicdieri in Sf. Scripturd a Vechiului Testament. Deci
numai Tradijia le-a putut pdstra si numai din ea le-a citat Apostolul.

In epistola lui Iuda intilnim iardsi dou# itexte interesante, nemai-
intilnite nicaieri in Sf. Scripturd. Primul text este acesta: «Dar Mihail
Arhanghelul cind se impotrivea diavolului, certindu-se cu el pentru
trupul lui Moise, n-a indrdznit sa aducd judecatd de hulag, ci a zis : «Cear-
ta-te pe tine Domnul !» (Iuda 9).

Iar al II-lea e acesta : «Dar si Enoh, al VII-lea de la Adam, a prooro-
cit despre acestia, zicind : Iatd a venit Domnul in zecile de mii de sfinti
ai Lui, ca sd facd judecatd impotriva tuturor si sd mustre pe toti nele-
giuitii de toate faptele pdginatatii lor, intru care au f&cut firddelege si
de toate cuvintele de ocard, pe care ei, pdcdtosi, netemdtori de Dumne-
zeu, le-au rostit impotriva Lui» (Iuda 14—15). De unde a luat Iuda aceste
date, dacd nu din Traditie 2 Cdci in Sf. Scripturd nic3ieri nu se face
amintire de ele.

Iatd, deci, cum Sf. Scripturd citeazd uneori direct din Sf. Traditie.

c) Trebuie s& mai precizdm un lucru important :

«Invdtdturile sfinte nescrise ale Simtez Traditii au aceeasi valoare
ca cele scrise in Sf. Scripturd, ca unele care provin de la acelagi [nvd-
fdtor, Iisus Hristos» 43,

In sprijinul acestui adevar sint hotdritoare cuvintele Sfintului Apos-
tol Pavel : «Drept aceea, frafilor, stati neclintifi si tineti predaniile pe
care le-afi invdiat, fie prin cuvint, fie prin epistola noastrd» (II Tes. 2,
15). Deci tot ceea ce Apostolul a vestit oral, are aceeasi valoare ca si
cuvintul scris. Tot ce le propovdduise Tesalonicenilor sintem siguri c4d,
a fost mult mai mult decit e cuprins in cele 2 epistole adresate lor.

Acelasi lucru se vede si din textul unde Sf. Pavel di lui Timotei
acea poruncd in legdturd cu invdtdturile ce i le predase verbal inainte
de a-i fi scris: «O, Timotei! pdzeste ceea ce ti s-a incredintat, depdr-
tindu-te de vorbirile desarte...» (I Tim. 6, 20). «Si cele ce ai auzit de la
mine, cu mulfi martori de fatd, acelea le incredinjeazd la oameni cre-
dinciosi, care vor fi destoinici sd invete si pe alfii» (II Tim. 2, 2). Toate
aceste invdatdturi nu sint cuprinse decit sumar in epistolele adresate lui.

Socotim cd la urma acestor marturii biblice care dovedesc realita-
tea existenfei Sfintei Traditii, s& ddm si una clasicd, patristica.

41. Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Traditie in Biblie, in «Mitropolia Ardealului»,
nr. 11—12/1966, p. 714.

42, Ibidem.

43. P. Deheleanu, op. cit., p. 122,
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Sf. Vasile cel Mare scria : «Unele din invdatgturile si definitiile pds-
trate de Bisericd le avem prin invddtura scrisd; pe altele insd, trans-
mise in taind, le-am primit prin Tradit{ia Apostolilor. Ambele aceste ca-
tegorii de dogme si propovdaduiri au aceeasi autoritate pentru evlavie...

Dacd am incerca sd inldturdm datinile nescrise, ca neavind mare
insemndtate, nu ne-am da seama cd am pdgubi Evanghelia in pariile ei
principale... De pild4... cine ne-a invdtat prin scris ca s insemndm cu
semnul crucii pe cei care ndddjduiesc in Domnul nostru Iisus Hristos ?
Care Scripturd ne-a invatat sd ne intoarcem spre Réds#rit cind re rugdm ?
Ce sfint ne-a 1&sat In scris cuvintele «epiclezei», in clipa consacrarii
piinii euharistice si a potirului binecuvintdrii 2

Nu ne mulfumim deci cu cuvintele ldsate de Apostol si Evanghelie.
Ludm aceste lucruri din inv&tdtura nescrisd. Binecuvintdam, de aseme-
nea, apa Botezului, untdelemnul Ungerii si in afard de acestea si pe cel
ce se boteazd. In virtutea cdror scrieri 2 Nu din Tradifia tdcutd si tai-
nicd ? Ba, incd, chiar Ungerea cu untdelemn, ce cuvint scris a invdtat-o 2
Si tot ce e in legdturd cu Botezul, lep&darea de satana si de ingerii lui,
din ce scriere sint... 2» 44,

3. Tradz’tia 1in actualitate — aspectul dinamic al continutului Tradifiei

Ca sd ne fie mai limpede acest capitol sd vedem mai exact care e
continutul interior al Tradifiei. Acest cont{inut interior, al ei, este Hristos
cel intrupat, r&stignit, inviat si indljat la cer, sau Hristos care se co-
municd lumii in Sfintul Duh si prin care o conduce la mintuire intrucit
o unificd in El prin credin{d, conducind-o spre desdvirsirea sa in Dum-
nezeu. Prin aceasta continutul Traditiei este plenitudinea vietii divine
in formd umand care ni se comunicd si pe care noi o trdim in Biserica.

Aceastd plenitudine nu admite schimbare, decit cu pretul cdderii
din ea si nu se poate concepe ceva mai plin decit ea. R&minind in aceastd
plenitudine, Biserica $i membrii ei nu se menfin intr-o imobilitate, ci
intr-o miscare continud de desdvirsire, pentru cd niciodatd crestinii nu
vor termina sd se facd mai conformi cu ea, mai conformi cu infinitatea
divind in formd umand, prezentd in Hristos si comunicatd prin EL

In acest sens Traditjia apostolicd nu poate fi numitd staticd, sau
conservatoare, chiar dacd nu se schimba.

Acest continut poate fi numit permanent, dar niciodatd static sau
conservator, pentru cd el tine lumea in aceeasi stare spirituald. El este
permanent pentru cd satisface intotdeauna trebuinta crestinului de
inaintare, pentru cd «mind totdeauna mai departe, pentru cd e izvorul
¢Hutdrii noastre nesfirsite, pentru cd e totdeauna nou, dinamic, infinit» 4.
Il] devine static cind nu mai e sesizat si insusit prin viatd. Pentru a
descoperi dinamismul sdu trebuie descoperitd- infinitatea lui vie, prin
practicd, prin evlavie, prin efortul de a-1 asimila. )

Se pune acum o intrebare: Aceastd descoperire nu este ea impie-
dicatd prin formele in care continutul infinit si viu al Traditiei a fost ex-
primat pind azi? In acest caz n-ar deveni necesard innoirea formelor

44, Sf. Vasile Cel Mare, Despre Sf. Duh, XXVII, 66, P.G.,, XXXII, col. 188—189.
45. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Caracterul permanent si mobil..., p. 156.

5T —4
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care au exprimat pind azi acest confinut 2 Rdspunsul e categoric: nu!
Pentru cd aceleasi forme ale Traditiei, care sint declarate uneori inapte
de a produce roade, au produs altddatd viata spirituald si o produc si
astdzi in atitia crestini. ,

Prin urmare, necesitatea care se simte nu e schlmbarea formelor Tra-
ditiei, ci practicarea lor cu credinta.

Asa stind lucrurile, problema innoirii Traditiei constd in innoirea
vietii noastre in spiritul Traditiel prin credintd si nu in cdutarea de noi
forme exterioare ale Traditiei. Si intrucit aceasta are loc in sinul Bise-
ricii, numai in sinul ei se poate innoi Traditia.

Reinnoirea Traditiei nu e deci altceva decit redescoperirea prin cre-
din{a si prin viajd a continutului ei viu, care este Hristos rdstignit, in-
viat si indlfat la cer. Formele de origine apostolicd ale exprim#rii si
transmiterii continutului infinit si viu al Revelatiei (sau al Traditiei ca
transmitere a Revelatlel) sint atit de legate de contmutul ei, incit ele nu
pot fi schimbate prin altele.

Pot fi gdsite cuvinte mai adecvate pentru primirea si transmlterea
Revelatiei divine decit cele fixate in Scripturd 2 Nu pot! Atunci nu pot
fi gdsifi nici termeni si nici reguli mai adecvate decit termenii si re-
gulile apostolice pentru introducerea Revelatiei in viata omeneascd si
mentinerea acestei vieti in lumina si sub puterea Revelatiei Caci ter-
menii si regulile Traditiei apostclice sint imbibate si concrescute cu
formele de exprimate ale Scripturii 4.

Cind se vorbeste de aspectul dinamic al Tradltlel nu se face refe-
rire la imbogdtirea cuprinsului Revelatiei, la un progres obiectiv, ci la
unul subiectiv, la imbogatirea constiintei religioase cu o pdtrundere mai
adincd in cuprinsul Revelatiei, la imbogdtirea constiinfei Bisericii din
cuprinsul Revelatiei, aprofundat, comentat, trait, actualizat #.

Fericitul Augustin a definit in chip empiric Tradif{ia dinamicd prin
aceste cuvinte de adinc tilc teologic : «lIeri infelegeai putin, azi intelegi
mai mult, miine vei in{elege cu mult mai mult. Creste in tine insuti lu-
mina lui Dumnezeu, dupd cum creste insusi Dumnezeu Cel ce de-a pururi
rdmine desavirsit» 48,

*

1. Atit Traditia, cit si Scriptura sint cele doua moduri sau cdi prin
care se transmite Revelaiia. #
2. Traditia, dupd invdtdtura Bisericii Ortodoxe nu este nici o parte
din adevérurile Revelatiei, necuprinse in Scripturd, nici numai constiinta
- Bisericii, ca sd se scoatd din ea dogme nesprijinite pe Scripturd. Ea este
o forma, sau un complex de forme ale aceleiasi Revelatii care e cu-
prinsd, intr-o altd formd si in Sf. Scriptura.

46. Ibidem, p. 160.

47. P. Svetlov, Invdtdtura crestind in expunere apologeticd, trad. de Prof. Serghie
Bejan si Constantin Tomescu, Chisindu, 1935, vol. I, p. 303.

48. Fer. Augustin, In Ioan Tract. XIV, citat dupd Teologia Dogmat;ca si Simbolicd,
op. cit., p. 193.
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3. Valoarea ei este egald cu a Scripturii, iar rolul ei special este de
a dezvolta, explica sau preciza Scriptura, ca un mod complementar de
a comunica aceste adevdruri scripturistice.

4. Traditia apostolicd in Biserica Ortodoxd nu a primit o dezvoltare
oficiald si obligatorie peste formulele din primele opt secole. Admiterea
unei Traditii normative vecine in timp cu Scriptura e un punct de vedere
mediu intre catolici, care o extind ca si constiintd a Bisericii in toate
timpurile, si cel protestant. ‘

5. Biserica e subiectul Traditiei si fdrd ea Tradifia n-ar fi existat si
ar inceta sd mai fie practicata si transmisd, dar la rindul sdu, si Biserica
n-ar fi inceput sd existe si n-ar exista fard Traditie. De aceea raportul
dintre ele e unul de complementaritate. t

Traditia existd si se transmite numai in viafa Bisericii, iar médrtu-
riile despre existenta ei abundd in Noul Testament. De altfel, Sf. Scrip-
turd nu e altceva decit o parte din Traditie scrisa.

6. Izvorul care impinge spre o miscare fdra sfirsit, continutul ine-
puizabil care antreneazd totdeauna mai departe, poate fi gdsit de orice
crestin in continutul interior al Tradifiei, Hristos, plenitudinea vietii
divine in ardtare umand, dar nu va fi sesizat decit atunci cind va fi cdutat
prin credintd sporitd, prin evlavie, prin efortul si dorinta continui de
a-1 asimila. '

VALOAREA BINELUI IN VIATA CRESTINA *
Drd. LIVIU STOINA

Valoarea indicd in mod obisnuit ceea ce s-a numit bun sau Binele %,
Binele, valoare fundamentald, are cea mai cuprinzdtoare sferd de apli-
care in viata omului si totodatd cea mai mare diversitate de semnificafii.
Omul este deplin ca fiin{d avind constiinfa binelui care 1i aparfine struc-
tural, constitutiv, 'deci ca dat ontologic de la creatie. Prin aceasta, el
distinge ceea ce este bine de ceea ce este rdu. Adam, cind a fost mustrat
de cdtre Dumnezeu pentru incdlcarea poruncii Sale, a rdspuns : «Am au-
zit glasul tdu in rai si m-am temut, cdaci sint gol si m-am ascuns»
(Fac. 3,10). ,

Aproape toate sistemele etice din decursul istoriei moralei pun va-
loarea binelui ca temei al activitdtii morale, desi o inteleg diferit. Aceas-
ta valoare a constituit obiectul tuturor comtroverselor etice, de la So-

* Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregéitirea doctoratu-
lui in Teologie la Catedra de Teologia Morald, sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr.
‘Dumitru Radu, care a dat si avizul pentru publicare.

1. In ce priveste sensul propriu-zis al valorii sint dou# feluri de interpretiri:
subiectivistd (propusd de R. B. Perry) si obiectivistd (prezenti in gindirea apuseand
pind la Nicolai Hartmann). :
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crate, Intemeietorul eticii ca stiin{d 2 pind'la sistemele etice ale secolu-
lui al XX-lea. Majoritatea acestor sisteme au inteles binele ca funda-
ment si tel al moralitdtii, dar s-au deosebit uneori in mod radical in a-1
concepe, a-1 defini si In a ardta conditiile realizdrii lui, chiar gi atunci
cind determinarea unui bine suprem nu s-a recunoscut ca o problemd fun-
damentald a eticii3. De la pr1m11 filosofi greci, etica nu a insemnat decit
unul si acelasi lucru si anume cd este studiul reflexiv a ceea ce este bun
sau rdu in conduita umand de care omul este, mai mult sau mai pufin,
respensabil in mod personal4 De aceea in etica filosoficd binele, ca
valoare, sub diverse si multiple interpretéri, apare in centrul preocupé-
rilor. Divergitatea sistemelor etice in decursul istoriei constd tocmai in
semnificatiile date cuvintelor bine si rdu sau celorlalli termeni de eva-
luare ai acestora’.

Binele ca valoare morald fundamentald implica valoarea vietii uma-
ne, precum si intreaga lume a valorilor morale in general 8.

Dupé invatdtura ortodoxsd, binele isi are originea si izvorul in Dum-
nezeu, Binele Suprem, tinta finald spre care se indreaptd intreaga crea-
turd. Tot ceea ce realizeazd omul credincios in viata p&minteascd prin
credintd in Dumnezeu cel in Treime si fapte bune, ajutat de harul dum-
nezeiesc, este spre progresul spiritual, mintuirea si indumnezeirea lui.
Céci scopul vietii crestine constd in preamdrirea lui Dumnezeu, cunoas-
terea si Unirea tainicd cu El in iubire intr-un progres infinit, deci dobin-
direa Impdratiei cerurilor, a Binelui Suprem.

2. Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, Istoria filosofiei antice, Editura Institutului Bi-
blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982, p. 349; vezi si
Zeller, Die Philosophie der Griechen, 1I, 1, 5 Aufl. mit einem Anhang von E. Hoffmann,
Leipzig, 1922.

3. Isidor Todoran, Bazele axiologice ale binelui, Clu], 1942, p. 14,

4. Vernon J. Bourke, Histoire de la morale, traduit de l'anglais par J. Mignon,
Les Editions du Cerf, Paris, 1970, p. 8.

5. Ibidem; cf. Hristu Andrutsos, Sistem de morald, traducere din greceste de Dr.
Ioan Lancradnjan si Prof. Ermis Mudopoulos, Sibiu, 1947, p. 29—103; Gr. Tdusan, Evo-
lujia sistemelor de morald, editia a I1I-a, Bucuresti, 1924, p. 59—68; Preot Valeriu lor-
dédchescu, Filosofia morald, Partea generala, Iasi, 1939, p. 77.

6. Cu studiul valorilor se ocupd o parte speciald a Filosofiei numitd axiologze
(4€roc = vrednic, de valoare, valoros; Aéyoc = cuvint, rafiune, teorie, stiintd), apa-
rutd in a doua jumaéatate a secolului al XIX-lea. Unul din reprezentantii eticii axiolo-
gice, americanul Wilbur M. Urban, se socotea primul filosof modern care a folosit ad-
jectivul axiologic, insd acest termen era deja utilizat in Europa. In secolul al XX-lea
termenul de axiologie a fost folosit pentru prima datd de Paul Lapie (Logique de la
volonté, 1902) si E. von Hartmann (Grundriss der Axiologie, 1908). In limba romni,
primul tratat sistematic de axiologie il reprezintd teza de doctorat a lui Petre Andrei,
Filosofia valorii, redactatd in 1918 si publicatd in 1945, In general, reprezentantii eticii
axiologice, mai ales cei din ultimul timp, considerd cd existd numeroase feluri de va-
lori, in diverse domenii ale experienjei: valori estetice, economice, religioase, logice
si morale. Dupd o altd fmpdrtire a valorilor sint noetice, sociale si religioase. Deci im-
pdrtirea valorilor diferd de la o interpretare la alta si {ine cont, in general, de obiectul
sau de domeniul in care se contureazd valorile. Dintre reprezentantii cei mai impor-
tasfi amintim: Franz Clemens Brentano (1838—1917), Edmund Husserl (1859—1938),
Max Scheler (1874—1928), Nicolai Hartmann (1882—1950), William Ritchie Sorley
(1855—1935), Willbur M. Urban (1873—1952) etc. In general acestia propun un invi-
tdmint idealist si obiectivist al valorilor. In ordinea moralg el il referd la un oarecare
tip de experientd, mai mult sau mai putin direct, a unei lumi a valorilor etice care
servesc de norme sau de criterii pentru ratiunea practicd. Intre aceasta scoald axlolo-
gicd a «valoriji ideale» si cea a fenomenologiei existd o oarecare apropiere. .
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I. ORIGINEA SI NATURA BINELUI SI A RAULUI
1. Originea si natura binelui

Odata cu crearea lumii si a omului din nimic (Mac. 7, 28), Dumnezeu
a stabilit o ordine fizic§, logicd si morald : «$i a privit Dumnezeu toate
cite facuse si iatd cd erau bune foarte» (Fac. 1,31). $i «orice fdpturd a
lui Dumnezeu este bund si nimic nu este de lepddat, dacd se ia cu mul-
tumire» (I Tim. 4,4). Intemeindu-se pe aceste cuvinte, Biserica Ortodoxd
invata : «creatura este buna pentru cd toate sint bune cite le-a creat
Dumnezeu...

Dumnezeu a creat lumea bung, atit din punct de vedere spiritual, cit
si fizic, prin lume infelegind tot ceea ce existd afard de Dumnezeu, fdp-
turi vizute si nevdzute, organice si anorganice, insufletite si neinsufle-

fite, inclusiv omul, cununa creafiei, pe care l-a inzestrat cu ratiune si.

libertate, deci si cu constiinta morald. Dionisie Pseudo-Areopagitul il
numeste pe Dumnezeu bundtatea suprabund si de aceea, chiar prin exis-
tenfa sau supraexistenta ei, ea extinde binele ca bine esential la toate
existentele, asa cum soarele lumineazd toate nu in baza unei hotariri,
ci prin existenta lui. Prin razele acestei bundtdti se mentin toate intr-o
unitate si progreseazd in bine 8. Binele suprabun da existenta si forma
tuturor. In El e ceea ce e mai presus de esentd, de viatd si de intelep-

ciune, sau de minte. Chiar ceea ce nu e incd bine, sau nu e deplin, tinde’

spre bine si se strdduieste sa ajungd sa fie si el in bine, mai presus de
fiintd °. Asadar, binele isi are originea in Dumnezeu.

Toate creaturile lui Dumnezeu formeazd un intreg unitar si armo-
nios, «cerul si pdmintul» (Fac. 1,1) numit cu o expresie fericitd : «cos-
mos» ( & xbopos), «univers» sau «lume». Omul ocupd o pozitie unicd in
lume prin faptul cd este creat dupd «chipul si asemdnarea lui Dum-
nezeu» (Fac. 1,26-27).

In starea primordiald omul a fost curat de pornlrﬂe rele, deci de pa-
timi si avea o tendini{d spre binele comuniunii cu Dumnezeu si cu se-
menii, dar nu destul de intdrit in acestea. El era constient si liber, iar
in constiin{d si libertate avea tendinta spre cele bune la care era desti-
nat sa ajungd prin crearea dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu cel
in Treime. Insd omul nu realizase o constiintd progresatd a binelui si a
adevarului, nici o libertate asiguratd impotriva posibilit&tii de a fi robit
de anumite patimi. Nu avea o stare de pdcdtosenie, dar nici nu era im-
podobit cu virtuti dobindite si cu ginduri curate consolidate in bine. Se
afla intr-o stare de nevinovdtie, dar nu cea cistigatd prin respingerea
ispitelor, ci pentru cd nu incé&lcase porunca lui Dumnezeu 0. Dupd cum
afirmd Sfintii Parinti, de pildd Sfintul Irineu sau Sfintul Grigore de
Nyssa, in starea primordiald omul se afla intr-o stare curatd la fel ca
a unui copil nevinovat ; lumea era transparentd pentru el, dar nu asa

7. Mdrturisirea de credinjd a Bisericii Ortodoxe (1642), 1, 31, traducere de Alexan-
dru Elian, Editura Institutului Biblic..., Bucuresti, 1981, p. 48.

8. Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre Numele divine, cap. IV, 1; traducere din
greceste de Preot Cicerone Jorddchescu si Theofil Simenschy, lasi, 1936, p. 30.

9. Ibidem, 1V, 2, p. 31—32,

10. P1. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd pentru fnsh—‘.ﬂ:_;“;

tutele teologice, vol. 1, Editura Institutului B1b11c , Bucuresti, 1978, p. 410.°
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cum o cistigd un sfint prin invingerea opacitdtii lumii, deci prin strg-
duinta continud in bine si din respingerea permanentd a rdului. Puterea
de cunoastere a omului era perfectd, ratiunea luminatd si clard, sdna-
toasd si fdrd prejudecdfi, netulburatd si liberd de ratdciri (Fac. 1,28 ;
2,19-20) 11, Dacd starea curatd a omului s-ar fi intdrit prin fapte de st&-
ruin{d in ea, for{a spirituald ar fi devenit atit de puternicd, incit rdul,
manifestat prin coruptie, nu ar fi putut sd-si impund stdpinirea nici in
lume, nici in trup. Potenfa nemuririi, pe care o avea omul de la creatie
prin sufletul sdu dupd chipul Creatorului, ar fi devenit o realitate prin
progresul continuu si constient in bine cu ajutorul harului dumnezeiesc.
Vointa omului era curatd si dreaptd, intru totul supusd rafiunii s&na-
toase a omului si astfel lui Dumnezeu. Nu exista dizarmonie intre trup
si suflet ; de aceea putea sd sdvirseascd binele fdrd luptd lduntricd si fard
piedici. Si trupul se afla intr-o stare curatd. Aceasta s-ar fi menfinut
dacd omul ar fi acordat sufietului rolul precumpdnitor 2.

Sfintul Ioan Damaschin aratd cd omul in starea primordiald «avea
libertatea sd stdruie si sd progreseze in bine, ajutat de harul dumneze-
iesc, dar tot asa, sd se abatd de la bine si sd fie in rdu. Dumnezeu a in-
gdduit aceasta de dragul libertdtii, cdci ceea ce se face cu sila nu e
virtute» 13, :

Acelasi lucru l-a accentuat si Sfintul Vasile cel Mare. Omul este
creat ca subiect liber, capabil atit de dialog constient cu Creatorul, cit si
sd flexioneze procesele naturii, ca sd facd prin acestea conformitatea cu
voia cea bund a lui Dumnezeu, progresind in asemdnarea cu El. Omul,
conform libertatii sale, putea sa iubeascd pe Dumnezeu implinindu-si
datoriile fata de El si astfel sd devind virtuos. Sfintul Vasile cel Mare
aratd cd «Dumnezeu nu iubeste ceea ce facem fiind siliti, ci ceea ce fa-
cem din virtute. Iar virtutea se savirseste din libera alegere, nu din sild.
Iar libera alegere atirnd de noi. Iar ceea ce atirnd de noi, este liber-
tatea» 14,

2. Originea si natura rdaului.

Starea primordiald nu a durat mult, deoarece omul n-a apucat sd
se obisnuiasca in bine, sa se consolideze in ascultarea de Dumnezeu si
sd progreseze in cunoasterea Lui. Omul nu era rdu, deoarece Dum-
nezeu — Binele suprem, nu a creat decit lumea bund. R&dul a fost ales
de cdtre om prin neascultarea poruncii lui Dumnezeu. El nu este opera
lui Dumnezeu, ci a fiinfelor rationale (mai intii a diavolului, apoi a
omului), care au pdcdtuit prin neascultarea poruncii lui Dumnezeu si prin
aceasta s-au abdtut de la izvorul binelui. Asadar, dupd invatdtura orto-
doxd rdul isi are originea in decizia liberd a unor spirite create, care
la inceput au fost bune. De aceea, raul este, in primul rind, de ordin

11. =%* Teologia Dogmaticd si Simbolicd, Manual pentru Institutele teologice, Edi-
tura Institutului Biblic...,, Bucuresti, 1958, p. 521 ; cf. Hristu Andrutsos, Dogmatica Bi-
sericii Ortodoxe Rdsdritene, traducere de Dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1930, p. 151;
Idem, Simbolica, traducere de Prof. Iustin Moisescu, Editura Centrului Mitropolitan al
Olteniei, Craiova, 1955, p. 136.

12. Ibidem.

13. De fide Orthodoxa, liber II, cap. 12, P.G. 94, col. 92 C.

14. Homilia quod Deus non est auctor malorum, P.G. 31, col. 345.
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moral. O consecintd a raului moral este rdul fizic (durerile fizice si
moartea) 15.

Pdrintii capadocieni spun cd nu existd rdu fizic, ci numai inoral; du-
pd cum virtutea este una in esentd, asa si rdul 1,

Sfintii Pdrinti afirmd c& rdul nu are fiintd, intrucit nu este creat de
Dumnezeu, iar fiin{d au numai cele create de Dumnezeu. R&ul nu con-
stituie o entitate, ci numai o lipséd a binelui. De aceea poate fi si Inldtu-
rat. Nu este legat fiintial de o realitate si nu face parte integrantd din
vreo creaturd. El constd in 1ndepartarea omului de la izvorul Binelui
— Dumnezeu si de la practicarea lui in comuniune de iubire 7. R&ul nu
este un principiu al existentei, adicd al existentei rele, insé implicd
existenta personald. R&ul a fost cauzat de ingerii cdzu}i — diavolii prin
libertatea lor si mai apoi de om. Rdul vine de la persoand, de la ingerii
deveniti diavoli prin mindrie si de la un om care se abate de la cuvin-
tul lui Dumnezeu, in mod constient si liber, sau care nu-si indeplineste
indatoririle cu care este dator, in relatia sa cu Dumnezeu, cu semenii si
cu intreaga creatie, cu lumea. Invdtdtura ortodoxd explicd rdul ca avin-
du-si originea in libertate, fard sa-1 lege de esenia realitdtii, a realitdfii
externe sau a celei create de Dumnezeu. Sfintul Vasile cel Mare zice:
«De unde e rdu omul 2 Din propria lui libertate. De unde e rdu diavo-
lul 2 Din aceeasi cauzd, avind si el via{a liberd si prin libertatea lui
avind putinta s8 rdmind lingd Dumnezeu, sau sa se instrdineze de El (...).
Acesta e rdul : instrdinarea de Dumnezeu. O micd intoarcere a ochiului
ne face sd fim ca soarele, sau cu umbra trupului nostru. Cel ce priveste
spre soare se lumineazd indatd; cel ce se intoarce spre umbrd va avea
parte in chip necesar de intuneric. Astfel diavolul are rdutatea prin li-
berd alegere, dar firea lui nu e opusd binelui» 18,

Dupd invatdtura ortodoxd trebuie sd admitem ca origine suplimen-
tard a rdului libertatea unor spirite mai puternice decit spiritul uman,
capabile de un rdu cu mult mai mare decit e in stare omul. Insd originea
rdului nu este pusd in libertatea spiritului divin atotputernic, deoarece
aceasta nu ar mai face posibild mintuirea lumii de rdu, iar Dumnezeu nu

15. In conceptia diferitelor sisteme filosofice, raul este de trei feluri: moral, fizic
si metafizic. (Vezi Fanu-Al. Dutulescu, Dicjionarul filosofiei, Ed. Scrisul romaénesc
S.A. (Craiova, (f.d.), p. 234; E. Masson, Le mal, in «Dictionnaire de Théologie catholi-
que»; I1X, 2, 1927, col. 1679.

Aceastd impadrtire nu este de luat in consideratie deoarece structura rdaului este
mai ales de naturd morald, la baza lui aflindu-se liberul arbitru.

16. Karl Gronau, Das Theodizeeproblem in der altchristlichen Auffassung, 1.C.B.
Mohr, Tibingen, 1922, p. 31—32.

17. De pilda Sfintul Vasile cel Mare spune: «Nu socoti nici pe Dumnezeu cauzi
a existenfei rdaului, nici nu inchipui rdul ca avind o existentd proprie (...). Cdci rdul e o
Iipsé a binelui. (...). Dacd toate sint din Dumnezeu, cum ar fi rdul din bine ? Cd&ci nimic
rdu nu e din bine, nici rdutatea din virtute» (Homilia quod Deus non este auctor ma-
lorum, P.G., 31, col. 341).

Despre problema rdului la unii Sfinti Parlntl si scriitori bisericesti, vezi Michel
Spanneut, Permanence du stoicisme, De Zénon & Malraux, Editions J. Duculot, S.A.
Gembloux, 1973, p. 154—155; E. Masson, op. cit.,, in «D.T.C.», IX, 2, 1927, col. 1681—
1704 ; Pr. Prof. 1. G. Coman, 'Dumnezeu nu e autor al rdului, in «Studii teologice», nr.
1—2, 1953, p. 38—50.

18. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit., P.G. 31, col. 348.
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ar mai fi Dumnezeu 2. Omul, desi poate sdvirsi rdul, nu poate totusi
zdddrnici scopul general al creatiei, cdci Dumnezeu poartd de grijd aces-
teia, conducind-o spre tinta ei finald : mintuirea si indumnezeirea in Hris-
tos, limitind in acest sens, puterea rdului sau directienindu-l in asa fel
ca sd nu tulbure ordinea generald a lumii, ci chiar s§ serveascd in pla-
nul general al ei. Dumnezeu incearcd pe cei ce-L iubesc, in felurite chi-
puri, dar nimeni nu este incercat peste puterile proprii. Exemplu este:
dreptul Iov care a depdsit toate incercérile, iesind din toate acestea mai
curat decit aurul (Iov 23,10). Asadar rdul nu existd ca un principiu, ci
{ine de o persoand, adicd vine de la o persoand si este permis de Dum-
nezeu, fiindecd respectd libertatea si cirmuirea de sine a omului. Netinind
de firea zidirii in general si a omului in special, el poate fi invins, cum
a si fost invins in lumea aceasta de Hristos, Dumnezeu-Omul, care ne-a
mintuit pe noi si lumea din robia pécatulul si a mortii, la «plinirea vre-
mii» (Gal. 4,4).

R&ul, desi manifestd proportii si puteri destul de mari in lume, poate
fi tinut in friu de cdtre om care se poate izbdvi de el aproape in intre-
gime, ca subiect care il sdvirseste, atit prin eforturile sale, cit si cu aju-
torul harului dumnezeiesc, deci cu puterea lui Dumnezeu 2.

Prin cdderea in pdcat, chipul lui Dumnezeu in om s-a intunecat, dar
nu s-a distrus sau desfiintat. Atit fdptura umand cit si lumea au ramas
bune, dar mult intunecate. Céci Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat ca om
spre a mintui intreaga creatie de robia pdcatului, a rdului si a mortii
(Ioan 3,16-17). De aceea sint gresite atit conceptia pesimistd despre lu-
me, cit si aceea a optimismului absolut 2.

Deci atit fdptura umand, cit si lumea sint bune. Dupd cddere ele
nu au luat un chip total si fatal opac si nici cunoasterea omului nu s-a
restrins cu totul la o cunoastere adaptatd unui chip opac, netransparent,
al lumii. Ele au sens numai prin faptul cd pot fi conduse, fiind malea-
bile, «spre un mod de existentd superioard si eternd, spre adevarul sau
binele desdvirsit, care constd in iubirea si unirea intre Dumnezeu si
lume, intre oameni si Dumnezeu si intre oamenii insisi; adica numai
dacd e vdzutd ca un transparent, in subtiere spre relatia de iubire de-
plind intre Dumnezeu si oameni si intre oamenii insisi» 22,

. 3. Patimile — expresii ale rdului in viafa crestind

- R&ul mai are si un alt aspect. El este si un" act al cdrui confinut
constd intr-o folosire a puterilor firii umane contrar acesteia, despre care
Sfintul - Maxim Marturisitorul spune: «R&ul este abaterea lucrdrii
puterilor sddite in fire de la scopul lor si altceva nimic. Mai ales dupd ce
s-a produs, sau cei ce l-au produs s-au obisnuit cu producerea lui, rdul
inmulteste sldbiciunea firii, sau a puterilor, sau deprinderea folosirii lor

19. Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, op. cit., p. 452.

20. Ibidem.

21. Conceptia pesimistd despre lume sustme cd lumea este rea, sau cd este cel
mai mare rdu din cite se pot inchipui si cd in ea nu ne putem mintui. Optimismul ab-
solul a fost sustmut de Leibniz, In conceptia céruia lumea actuali e cea mai bund pe
care trebuie sd o creeze Dumnezeu.

22. Pr. Prof, Dr. Dumitru Stdniloae, op. cit., p. 474.
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contra firii. Fdcindu-se astfel cdlcdtor de poruncd si necunoscind pe
Dumnezeu, acela si-a amestecat cu incdpdtinare rdul in toatd simtirea si
in toatd puterea cugetdtoare si asa a imbrdatisat cunostinfa compusd si
pierzdtoare, producdtoare de patimi, a celor sensibile» 23,

In acest mod, rdul inseamn& si un minus in existentd dar nu minus
care creste continuu. Referindu-se la acest aspect Sfintii Pd&rintii au
spus cd rdul este o non-existentd (p7 6v), sau o existen{d fard con-
sistenf{d. Deci nu o lipsd totald a existenfei, ci o stirbire, o sldbire esen-
tiald a ei, o lipsire de ceea ce constituie cu adevdrat suportul existen-
fei (<o 6v). Prin aceasta, rdul intrat in existentd ii slibeste fiinta si o
perverteste, manifestate in pasiunile produse de actele contrare binelui
si deci lui Dumnezeu, Binele suprem. Pervertirea si slabirea fiintei isi
au originea in libertate, iar durata, in consimiirea libertdtii, deoarece
rdul nu intrd in fiin{d si nu se mentine fard consim{dmintul ei. Fiinta
poate fi vindecatd de rdu prin vointa ajutatd de harul dumnezeiesc 24,

Patimile stapinesc fiinta umand, inrobindu-i vointa ; in ele se mani-
festd o sete fdrd margini. Dupd cum spune Sfintul Maxim Mairturisitorul,
omul robit de patimi se afld intr-o continud preocupare cu nimicul, cu
non-existenta, cdci cautd sa-si astimpere setea cu nimicul patimilor
sale 25,

Patimile se manifestd cu violentda, duc la sldbirea caracterului de
persoand si la o accentuare a celui de naturd; ele produc o sfisiere si
o dezordine in aceastd fiintd. Efectul patimilor, deci al rdului, trece de
la un subiect si asupra altor subiecte, deci la semenii lui. Avind efect
negativ asupra fiinfei umane, patimile produc o sfisiere si o dezordine
si asupra relatiilor dintre subiectul lor si semenii lui. Aproape orice pa-
timd incearcd sa reducd pe semeni la treapta inferioard a unor obiecte ;
acestia cdutind sd se apere, se naste o luptd care are drept consecintd
farimitarea comunitd{ii umane care nu mai poate progresa in bine 26,

2. BINELE IN TEOLOGIA MORALA ORTODOXA

1. Binele in contextul celorlalte valori religios-morale

Moralitatea faptelor omenesti a fost inteleasd in diverse moduri; ea
constd in «insusirea ce o dobindesc faptele libere si constiente ale omu-
lui prin raportarea lor la legea morald, iar fiinta moralitdtii std tocmai
in raportul sau relatia dintre aceste fapte si legea morald» %7.

Faptele libere si constiente pot fi rele sau bune, in functie de ra-
portul in care se afld cu legea morald. Atit legea morald naturald, cit si
legea pozitivd dumnezeiascd sau cea omeneascd, avindu-si izvorul in

23. Rdspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia, vol. 11I, traducere din greceste de Prot.
stavr. Dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1948, p. 8—9.

24. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, op. cit., p. 454.

25. Idem, Teologia Morald Ortodoxd pentru Institutele teologice, vol. 11, Spiri-
tualitatea ortodoxd, Editura Institutului Biblic..., 1981, p. 55—56.

26. Ibidem, p. 68.

27. **x Teologia Morald Ortodoxd pentru Institutele teologice, vol. I. Morala ge-
nerald, Editura Institutului Biblic...,, 1979, p. 74.
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Dumnezeu si totodatd fiind o expresie a binelui, cer, prin insdsi fiinta
lor, ca fdptura umand sd sgvirseascd binele, in orice imprejurare con-
cretd a vietii si sd evite rdaul. De aceea valoarea binelui este valoarea
morald si se incadreazd in valorile religioase. Pe cind valorile noetice 28
si valorile sociale?® fac apel la realitatea empiricd, valorile religioase
se raportd, dupd invdidtura cresting, la realitatea transcendentd perso-
nald — Dumnezeu, si aceasta pentru cd domeniul lor inglobeazd, pe lingd
realitatea vietii pe plan empiric, dimensiunea transcendentd a realit&fii.

Etica filosoficd vorbeste despre valori si stabileste raportul dintre
ele. Insd invdtdtura crestind, ca valoare, tinde sd treacd peste cadrul
umanului, deci peste ceea ce este efemer, proiectind, ca valoare supre-
md viata omului credincios in functie de Dumnezeu, Binele suprem. Deci
valoarea binelui nu rdmine izolatd, ci se afld in legdturd intrinsecd cu
valoarea religioasd si morald absolutd — Dumnezeu cel in Treime, Bi-
nele suprem in care isi gdseste izvorul orice bine mdrginit, iar in ceea
ce priveste creaturile, El este cauza, calea si tinta finald spre care se
indreaptd acestea. Dupa cum spune Sfintul Maxim Marturisitorul, Fiul
a daruit existenta tuturor creaturilor si miscarea spre tinta finald : «Tot
ce se miscd dupd fire se miscd, desigur, dintr-o cauza. Si tot ce se miscd
dintr-o cauzd, dintr-o cauzd si existd. Iar tot ce exista si se miscd dintr-o
cauza a avut, desigur, ca origine a existenfei, cauza care este si pentru
care a fost adusi la existentd, iar ca tintd (télo¢)a miscdrii, aceeasi cauza
pentru care se miscd si spre care se grdbeste. Dar tot ceea ce este si
se miscd pentru o cauzd este desigur si creat. lar dacd tinta celui ce se
miscd este cauza pentru care se miscd, tinta este, desigur, identicd cu
cauza pentru care s-a creat si este. Deci una este, desigur, ca origine si
{intd a ceea ce este si se miscd, tot ce este si se miscd. Cdci Aceasta,
fiind o putere activd, face si produce in chip dumnezeiesc, ca origine,
cele create si atrage ca tintd, in chip providential, pe cele ce se miscd
si le pune hotar» 30,

Dumnezeu descoperd vointa Sa celor ce cred in El prin legea mo-
rald. De aceea a practica binele inseamnd a implini voia lui Dumnezeu.
In acest mod binéle este identic cu vointa lui Dumnezeu. Datoria mo-
rald ne cere sa ne unim vointa noastrd cu vointa lui Dumnezeu care cu-
prinde totul ; cind ne unim cu ea si sintem in deplind armonie dobindim
o reguld absolutd si universald pentru o actiune 3. Mintuitorul Hristos
spune : «Mincarea Mea este sd fac voia Celui ce M-a trimis» (Ioan 4,
34); in Rugdciunea «Tatdl nostru...» El ne invatd sd ne rugdm astfel : «Fie
voia Ta, precum in cer si pe pdmint!» (Luca 11, 2), iar in Predica de pe
munte a avertizat : «Nu oricine zice : Doamne, Doamne, va intra in Im-
pdrdtfia cerurilor, ci cel ce face voia Tatdlui Meu Celui din ceruri» (Ma-

28. In cadrul acestora remarcdm : valoarea cunoasterii (are ca obiect adevdrul,
valoare absolutd) si valorile logice.

29. Acestea sint forme generale de culturd, rezultante ale unor judecédti de va-
loare : juridice, etice, istorice, estetice, cultural-sociale.

30. Ambigua, traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Stdniloae, in col. «Parinti si Scriitori Bisericesti» (P.S.B.), vol. 80, Editura Institutului
Biblic..., 1983, p. 227—228,

31. Vladimir Soloviev, La justification du bien, Essai de philosophie morale, Edi-
tions Montaigne, Aubier, Paris, 1939, p. 177.
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lei 7, 21). Temeiul vointei lui Dumnezeu — Persoand supraexistentd si
perfectd nu este decit cel al credrii, mintuirii si indumnezeirii lumii :
marea Sa bundtate si iubire. Iar scopul constd in preasldvirea lui Dum-
nezeu si fericirea care corespunde cu cea vesnicd. Dumnezeu, perfectiu-
nea depling, este cel mai inalt bine spre care tinde toatd faptura care a
fost creatd bund. De aceea morala crestind nu se ocupd in mod teoretic
doar de faptele sau lucrdrile sdvirsite sau concepute de om, ci are me-
fiirea de a mintui si a ardta omului calea spre indumnezeire. Procesul
de mintuire si indumnezeire este indelungat si consta in activarea chipu-
lui dat ontologm intru asemdnarea dupd@ har cu Dumnezeu; acesta,
desi depinde in mare mdsurd de actiunea si lucrarea omului credmcms,
este ajutat mereu de harul dumnezeiesc fdra de care nimeni nu ar putea
realiza cunoasterea Binelui suprem. Totodatd procesul de indumnezeire,
ca mijloc de realizare a chipului in asem&narea dupd har cu Dumnezeu,
deci desdvisirea, implicd realizarea unei vieli virtuoase, aici pe pdmint,
in centrul cdreia primeazd sdvirsirea binelui. De aceea binele, consi-
derat «valoarea valorilor morale» 32 este esenta vietii morale crestine.

Valorile morale se prezintd ca valori ale persoanei, dar in strinsd
legdtura cu Persoana supraexistentd, Dumnezeu Cel in Treime. Persoana
umand, creatd dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu cu rafiune si
libertate, pentru un dialog relational si comuniune de iubire cu Crea-
torul este responsabild, purtdtoare de valori 33 si tinde sa participe la lu-
mea valorilor prin comuniune. Fiind raportate la libertatea si ratiunea
persoanei umane, valorile morale se deosebesc de celelalte valori 4. Ele
se infdfiseazd constiintei morale cu caracter de absolut deoarece isi au
izvorul in Dumnezeu. De aceea imperativele morale sint categorice, nu
ipotetice 35,

Toate valorile morale isi au temeiul in valoarea fundamentald a bi-
nelui, ca forme particulare ale lui. Binele strdbate aceste valori, deci nu
este suma lor, deoarece reprezintd si un plus fa{d de valorile pe care le
fundamenteaza 3%, Diferitele sisteme etice din decursul istoriei moralei
au pus accentul pe diverse valori particulare : fericire, pldcere, utilitate
etc. 37 si le-au identificat cu binele. Dupd invdtdtura ortodoxd toate
aceste valori pot fi acceptate si privite prin prisma binelui, dar fdra s3d
constituie prin ele insesi fiinta binelui.

Binele ca valoare morald fundamentald trebuie sd& aibd un sens
obiectiv, nu unul subiectiv ce ar putea rezulta din inclindrile si moti-
vele personale ale omului. Criteriul suprem al binelui moral il vedem in
libertatea si demnitatea morald a fiintei umane care, prin darul vietii,
ocupd o pozitie unicd in lume si in fata Creatorului. De aceea insusirea
specificd a binelui constd in pretuirea si respectul demnit&tii morale atit
a noastrd, cit si a semenilor 38,

32. Isidor Todoran, op. cit.. p. 113

33. Lucrurile nu sint purtdtoare de valori morale, deoarece nu sint responsabile.

34. Isidor Todoran, op. cit., p. 110. 35. Ibidem, p. 115. 36. Ibidem, p. 114.

37. Vezi Hristu Andrutsos, Sistem de morald, p. 35—48.

38. Isidor Todoran, op. cit.,, p. 114. Despre bine ca valoare religios-morald si de-
spre valoare in general vezi N. O. Lossky, John S. Marshall, Value and Existence, Lon-
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2. Iisus Hristos — izvorul binelui moral.

Logosul sau Cuvintul lui Dumnezeu a fost prezent in lume de la
crearea ei atit prin ratiunile tuturor lucrurilor, chipuri create si susti-
nute de ratiunile Lui eterne, cit si prin persoanele umane care in ratio-
nalitatea lor vie sint chipurile ipostasului S&u, create perfecte si bune,
pline de putere, de viatd si de luming, cu scopul de a gindi ratiunile lu-
crurilor impreund cu Rafiunea divind personald intr-un dialog relatio-
nal si comuniune de iubire. Acest dialog e intr-o dezvoltare continud si
din ce in ce mai deplin deoarece persoanele umane primesc de la Crea-
torul si Proniatorul lor nu numai sensuri, ci si bunuri materiale si spiri-
tuale care nu pot fi infelese decit prelucrate si descifrate intr-o cola-
borare comund spre binele tuturor, impusd de imprejurdri, din care nu
lipseste lucrarea diriguitoare, ginditoare si cuvintdtoare in bine a Logo-
sului dumnezeiesc %, Toate persoanele umane colaboreazd in acest mod
la adaptarea lucrurilor si a imprejurdrilor la trebuintele lor superioare
si la descifrarea tot mai adincd si mai nuanfatd a sensurilor lor, care
nu pot fi decit bune, la imbogdtirea limbajului si prin aceasta la propria
lor imbogdtire spirituald. Astfel Logosul divin comunicd prin creatie si
prin dezvoltarea ei, condusd de providentd, intelesuri si norme sau cu-

vinte mereu noi, bune, superioare; totodatd Se comunicd tuturor oa-

menilor din toate timpurile si locurile, ca iubire, pentru conducerea lor
spre o tot mai adincd si nuan{at8 cunoastere a Sa si spre o tot mai spo-
ritd conformare si comuniune cu Sine 49, cu Binele suprem.

Prin cdderea primilor oameni din mindrie, relatia dialogicd si co-
muniunea de iubire cu Insusi Izvorul binelui au fost rupte, ajungind sub
stdpinirea pdcatului, deci a rdului, pierzind comuniunea haricd cu Dum-
nezeu. Aceasta cddere l-a dus pe om intr-o tot mai adincd afundare in
rdu si la instrdinarea din ce in ce mai mare de Dumnezeu ; el nu se mai
putea intoarce la comuniunea de via{d si iubire, la Izvorul binelui, ci
se indrepta spre pieirea vesnicd. Pentru a ajunge din nou la comuniunea
de viatd si iubire cu Dumnezeu, Binele suprem, omul trebuia sd infringd
trei bariere : stricdciunea intratd in firea sa, pdcatul si moartea. Ca s3 le
invingd, Se intrupeazd Fiul sau Cuvintul lui Dumnezeu pentru ridica-
rea omului si a lumii din rdu la Izvorul vietii si binele sdu, conform
scopului pentru care fuseserd create (Ioan 3, 16—17; 1, 11, 14; Efes. 2,
4—5; Tit 3,4—5) 4. )

Lucrarea mintuitoare asupra tuturor oamenilor din toate timpurile si
locurile nu este decit o prelungire a lucrdrii mintuitoare a lui Hristos
asupra firii Sale omenesti; in intregimea ei, se implineste prin Intrupa-
rea, Invdtdtura, Patimile si Jertfa pe Cruce a Dumnezeu-Omului, Iisus

don, 1935, p. 192—193; Walter A. Weisskopf, Existence and Values, in vol. New
Knowledge in Human Values, Edited by Abraham H. Maslow, Foreword by Pitirim
A, Sorokin, Henry Regnery Company, Chicago, 1971, p. 107—118; «A Dictionary of
Christian Ethics», Edited by John Macquarrie, Sixth impression, London,; 1978, p.
137—139.

39. Pr. Prof, Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. 2, p. 11.-

40. Ibidem, p. 11—12; cf. Vladimir Soloviev, op. cit., p. 176.

41. #=xx Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 2, p. 565.
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Hristos si Invierea Sa din morti, incheindu-se cu In#ltarea Sa la ceruri
intru slavd de-a dreapta Tatdlui. Intruparea Cuvintului dumnezeiesc nu
ar fi avut nici un rost dacd rdul ar fi fost legat in mod fiintial de om si
de lume sau dacd omul ar fi fost iremediabil luat in stdpinire de rau.
Ins&, pentru cd rdul nu a fost legat in mod esential de om si de lume si
nu s-a produs din initiativa exclusivd a omului, care nu a fost numai
autor al rdului in creatie, ci si victimd pasivd a lui, protestind mereu
prin ceea ce a rdmas bun in el impotriva rdului spre care este ispitit,
Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat, avind puterea s& strice, chiar prin trup
lucrurile diavolului (I Ioan 3, 8) %2 Prin Intruparea Sa ca om Hristos
ne-a fdcut iardsi accesibild comuniunea cu Sine si cu intreaga Sfinta
Treime. Numai El, Izvorul binelui, ne-a dat puterea s iesim deplin din
puterea rdului, deci din egoismul p&catului, a coruptibilitdtii care se in-
cheie cu moartea si pieirea vesnici. ,

Crucea lui Hristos constituie o noud treaptd in opera de mintuire
a tuturor oamenilor din toate timpurile si locurile %3, deci de ridicare din
robia rdului la o stare superioard in care nu se poate sta decit practi-’
cind si realizind binele. Cdci prin Crucea lui Hristos a fost omoritd in
mod real dusmadnia (Efes. 2, 16) si am fost impé&cati cu Dumnezeu, dar si
intre noi; jertfa inseamnd renuntarea la orice egoism si ddruirea noas-
trd totald lui Dumnezeu. Pe verticald, jertfa de pe Cruce restabileste co-
muniunea intre Dumnezeu si om, iar pe orizontala restabileste insdsi fi-
rea umand afectatd de rdu din egoismul si invirtosarea ei in fata lui
Jui Dumnezeu si in mult{imea indivizilor care o f&rimijeazd in pé&rticele,
dupd cum spune Sfintul Maxim Madrturisitorul. Pe Hristcs 11 doare lipsa
de sensibilitate si invirtosarea inimii camenilor, dar aceastd durere Ii dd
si puterea sd moard pentru a-i scoate din robia pdcatului si ‘a mortii,
deci a rdului, El a trdit moartea in toatd vastitatea si adincimea ei, dar
fdrd sd fi fost coplesit spiritual de ea vreo clipd#. Hristos S-a jertfit pe
Cruce ca sd ne atragd si pe noi in starea de jertfd curatd fajd de Dum-
nezeu, dar si fatd de semenii nostri, cdci jertfa, ca suprem act al iubirii,
sparge si nimiceste zidurile egoismului si ale individualismului, Impd-
carea cere jertfd, se realizeazd si se mentine prin jertfd, prin jertfire,
pentru binele si mintuirea semenilor nostri, a existentei noastre, pe care
in starea de egoism, am vrea si o stim numai ca bun individual %°.

In strinsd legiturd cu Crucea se afld Invierea care innoieste, trans-
formd ontologic pe om, il deschide spre realizarea binelui si desd-
virseste unirea lui Dumnezeu cu noi toti. Invierea continuind Crucea,
constituie o noud zidire a omului, a viefii, dar si a intregii creatii*® in
bine. Astfel mintuirea adusd de Hristos constituie a doua creafie a lumii,
Hristos fiind al doilea Adam. Prin Inviere, Trupul lui Hristos constituie
si un izvor de viatd dumnezeiascd pentru noi in viata padminteascd, un
izvor de putere si de curdfie, de care {ine progresul si comuniunea noas-

42. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, op. cit., vol. 1, p. 464."

43. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar-sobornicesc al mintuirii, in
«Ortodoxia», nr. 1/1974, p. 101.

44, Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu,
1943, p. 303.

45, Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 101.

46. Ibidem, p. 102.
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trd cu Dumnezeu, Binele suprem, si intre semenii nostri, deci in comu-
nitate. Atit Sfinta Scripturd, cit si Sfintii Parinti afirma cd din Hristos
Cel inviat iradiazd lumina si puterea Sfintului Duh, umplindu-i si pe
oameni de acest Duh. Aceastd putere continud sd se comunice si dupd
Indltare si ea va spiritualiza treptat si trupurile noastre, ducindu-le spre
Inviere, prin iradierea din El in noi (Rom. 8, 9—11).

3. Viafa si Invdfdtura Mintuitorului Hristos,
coordonate ale sdvirsirii binelui de cdtre crestini.

Asadar, in Hristos ni s-a deschis tuturor oamenilor, din toate
timpurile si locurile, calea spre tinta deplinei umanizdri si El e calea
spre aceasta4’. Pentru a ajunge la comuniunea supremd cu Binele su-
prem, deci la insusirea roadelor Crucii si Invierii Mintuitorului Hristos,
omul trebuie sd ia ca model pe Modelul suprem si unic, adicd viata Sa
pe padmint urmind intru totul Invitdtura Sa. El e modelul ultim al ome-
nirii si in unire cu El isi afld ea desavirsirea.

Mintuitorul Hristos ne vorbeste prin viata Sa cerindu-ne rdspunsul,
accentuind responsabilitatea in noi prin modelul de om pe care ni-1 pune
in fata noastrd. Pentru cd El a fost om realizat deplin in dialog relatio-
nal de comuniune cu semenii sdi, El ne cere sd ne realizdm ca oameni
in relatia cu semenii nostri din fiecare moment. Prin modelul vietii Sale
ne leagd direct de Sine si ne comunicd puterea de a face binele in iu-
bire deplind, cerindu-ne sa facem fapte bune in orice imprejurare con-
cretd a vietii, Prin pilda vietii Sale ne ajutd sd crestem spiritual, dupd
chipul Sdu. Cine Il vede pe Hristos prin credintd, vede peste tot Per-
soana Sa ca fiind Cuvint ipostatic izvoritor de cuvinte si de fapte, pline
de putere, lumind, adevdr si bine 48 Prin viata si faptele pilduitoare ale
Mintuitorului Hristos se concretizeazd Inv&idtura Sa, pe care Parintii
Bisericii o trdiau, gindeau si vorbeau in spiritul ei, deoarece «cuvintul
citit si ascultat 1i conducea la Persoana vie a Cuvintului» 49,

Prin Invdtdtura Sa pe care ne-a dat-o, El ne tdlmdceste umanitatea
Sa desdvirsitd, datoritd unirii ei ontologice si spirituale cu firea dum-
nezeiascd si prin forma ei cristalizatd in porunci, in calitatea Sa de Dum-
nezel, cere tuturor oamenilor sa-L ia ca model si sd-I urmeze, fdgdduin-
du-le in acest scop ajutorul S&u, in eforturile lor : «Invatati de la Mine,
cd sint blind si smerit cu inima» (Matei 19, 22). Inv{dtura Mintuitoru-
lui Hristos, invdtdturd de-viata-ddtdtoare, are un continut perfect de la
inceput ; nici un precept nu poate fi eliminat din ea, deoarece EIl insusi,
ca subiect ce Se tdlmdceste in ea, este desdvirsit. In acelasi timp ea este
unicul drum care se dovedeste obligatoriu de urmat pentru noi in aceastd
viatd, unicul drum de desdvirsire, dar si ca o cale posibild de urmat
pentru a ajunge la desdvirsire 50. Aceasta, pentru cd Mintuitorul Hris-
tos este Inv&tdtorul si Proorocul suprem prin Insdsi Persoana Sa; in-

47. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 30.

48. Ibidem, p. 128. :

49. Paul Evdochimov, L'Orthodoxie, Editions Delachaux et Niestle, Neuchéatel
(Suisse), Paris, 1965, p. 187.

50. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 29.
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trucit El este unic, Inv{dtura Lui este si ea unicd, dar nu prin compa-
ratie cu alte invatdturi unice, deoarece ea este situatd pe un plan su-
perior. Persoana Mintuitorului este identificatd cu Invdtdtura Sa si deci
nu poate izvori decit din El, avind, puterea Sfintului Duh dupd cum
spune Insusi Mintuitorul : «Cuvintele pe care vi le-am spus sint duh si
viatd» (Ioan 6, 63). Prin energiile aduse in noi de Duhul lui Hristos, de
Care sint pline cuvintele Lui, noi sintem f&cuti tot mai mult dupd chipul
lui Hristos 5% Din persoana Sa iradiazd atit invitdtura despre Dumnezeu,
cit si cea despre omul adevdrat si bun, asa cum este El realizat in Hris-
tos si cum trebuie sa ajungd tofi cei ce cred in ElL Inv&tdtura Lui este
astfel revelatia culminantd despre Dumnezeu si despre om, intrucit El
insusi este, ca Persoand, aceastd revelatie %2, Atit in Persoana, cit si in
Inva’;atura Sa este intruchipat Binele suprem care se prelungeste in cei
ce cred in El si-I implinesc poruncile. El este Inv#tdtorul prin excelenta
(Ioan 13, 13) si a spus despre Sine : «Eu sint lumina lumii; cel ce Imi
urmeazd Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii» (Ioan
8, 12) sau: «Eu sint calea, adevdrul si viata. Nimeni nu vine la Tatdl
Meu decit prin Mine» (loan 14, 6). El e Invédtdtorul suprem prin Insdsi
Persoana Sa, deoarece din aceasta izvordste Invadtdtura Sa, care aratd
drumul bun si adevdrat al omului spre eternitatea desav1r$1ta a exis-
tentei. C&ci «intru El era viatd si viata era lumina oamenilor» (Ioan 1,
4). Invatatura Lui aratd adevdratul drum al umanitdtii, cel al binelui,
deoarece «harul si adevdrul au venit prin Iisus Hristos» (Ioan 1, 17). In
ea se vede viata Lui de dinainte si de dupé Inviere, deci si omul credin-
cios asa cum e chemat sd fie in impdrdfia lui Dumnezeu care este o
Impérdtie a binelui. Asadar, Invdtdtura lui-Hristos este una din formele
prin care se comunicd si celorlel{i oameni Persoana lui Hristos prin firea
Sa omeneascd, pentru progresul lor pe calea binelui in viata pdmin-
teascd, deci al mintuirii si indumnezeirii lor,

4. Necesitaiea practicdrii binelui pentru mintuirea
si indumnezeirea crestinilor

Progresul omului credincios in bine, deci mintuirea si indumnezei-
rea in Hristos, are loc in si prin Bisericd. Persoana umand comunicj li-
ber cu Dumnezeu Unul intreit deocarece poartd in sine chipul Creato-
rului %, Pentru a ajunge la {inta finald — Hristos, omul credincios tre-
buie s&-si insuseascd in mod personal, ca mdadular al Bisericii, din
aceastd viatd, roadele rdscumpdrdrii aduse de Mintuitorul Hristos prin
Intruparea Sa, viata si Invdtdtura Sa, Patimile si moartea Sa pe Cruce,
[nviereca din morti si Indljarea Sa la ceruri *. Insusirea acestor roade se
concretizeazd prin har, credin{d si fapte bune; prin acestea omul credin-
cios progreseazd mereu in bine. Faptele bune sint acte sinergetice, tean-

51. Ibidem, p. 124.

52. Ibidem, p. 117.

53. J. Meyendorff, Le Christ dans la théologie byzantine, Les Editions du Cerf,
Paris, 1969, p. 175.

54. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Mintuirea in si prin stenca in «Mitropolia Olte-
niei», nr, 7—8/1983, p. 465.
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drice si constituie expresii si marturii ale credintei in Mintuitorul Hris-
tos si adevdrul S&u in Biserica Sa. Ele sint toate faptele sdvirsite dupd
voia lui Dumnezeu (dupd poruncile dumnezeiesti) si in colaborare cu
harul divin, in chip liber si constient. Ele izvordsc din iubirea fa{d de
Dumnezeu si fatd de aproapele. In rindul faptelor bune intrd toate fap-
tele care in Duhul lui Hristos contribuie la pastrarea si propdsirea vietii
spirituale si materiale in direcfia binelui atit a insului, cit si a obstei
credinciosilor, precum si a intregii comunitdti umane 3. Prin fapte bune
omul credincios creste continuu in virtufi, intdrindu-se pe linia binelui
‘moral care e in centrul vietii crestine. Practicarea binelui este cu atit
mai necesard, deocarece omul credincios, intrat in comuniune cu Hristcs
si prin El cu toate persoanele Sfintei Treimi incepind de la Botez, tre-
buie sd se strdduiascd atit ca sd se mentiné in aceastd comuniune, cit
si sd creascd in aceasta, reaprmzmd si improspdtind mereu relafia si
comuniunea lui cu Hristos si cu Biserica prin Tainele ei %. Insd, aceastd
comuniune poate fi si pierdutd prin nepracticarea b1ne1u1 moral, deci
pdcdtuind greu sau de moarte. Credinciosul cade astfel din har, adicd
pierde sfintenia, putindu-se ridica totusi prin Taina Pocdintei la o viata
noud in Hristos, pe calea binelui.

Participarea la viata dumnezeiascd ( féwat¢) ca mijloc de realizare

a asemdndrii dupd har cu Dumnezeu, deci a valorii religicase crestine
supreme, constituie ultima treaptd a desdvirsirii omului si se realizeazd
prin participarea omului credincios la puterile dumnezeiesti, fdrd insa
a se identifica cu fiinta lui Dumnezeu%. De aceea se realizeazd, dupd
spiritualitatea ortodoxad, in trei trepte si are ca premise : crearea omului
dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, Intruparea Logosului si co-
muniunea cu Dumnezeu prin Hristos in Sfintul Duh %, Procesul indum-
nezeirii incepe aici pe pamint cu realizarea unei viefi virtuoase prin
curdtirea de patimi si dobindirea virtujilor. Dupd cum spune Sfintul
Maxim Mdrturisitorul «numai virtutile fac pe om fericit, fie cd sint sin-
gure, fie impreund cu alte bunuri (...). Caci virtutea e indestuldtoare prin
ea insdsi spre fericirea celui ce o are. Deci tot cel rdu este nefericit,
chiar dacd ar avea la un loc toate bunurile amintite ale pdmintului,
odatd ce este lipsit de virtufi. Si tot cel bun e fericit, chiar dacd e lipsit
de toate bunurile padmintului, avind strdlucirea virtutii cu care se bucura
Lazdr, avind odihna cea din sinurile lui Avraam» %.

Atit virtutile cardinale, cit si cele teologice caracterizeazd viata
umand ca valoare religicasd. Totusi virtutile cardinale, preluate din gin-
direa filosoficd antic&, dar cu un confinut si un sens superior, nu depa-
sesc realitatea vietii empirice si deci nu contureazd pe deplin aspirafia

valoricd religioasd, deoarece desdvirsirea celui ce crede in Hristos im-

plicd o trdire a prezentei Dumnezeirii ce depdseste limitele cunostinte-

55. Ibidem, p. 476.

56. Ibidem, p. 469.

57. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Morald Ortodoxd.., vol. III, p. 6;
vezi si John Meyendorff, Byzantine Theology, Historical Trends and Doctrinal Themes,
Fordham University Press, New York, 1983, p. 164.

58, Georgios 1. Mantzaridis, The Deification of Man, St. Gregory Palamas and the
Orthodox Tradition, St. Vladimir's Seminary Press, New York, 1984, p. 15

59. Ambigua, p. 168—169.




VALOAREA BINELUI IN VIATA CRESTINA 661
lor si ale puterilor omenesti, ea fiind o viatd in strinsa legaturd si co-
muniune cu Dumnezeu, Binele suprem. Virtutile teologice: credinta,
nddejdea si iubirea sint mijloace de legdturd si comuniune cu Dumne-
zeu. Iubirea este mai mare ca toate (I Cor. 13). De aceea credinta si nd-
dejdea isi afld impiinirea imediatd in iubire. Credinta si nddejdea sint
lransfigurate de iubire care faciliteazd apropierea in duh si adevar, adicd
in trdire si cunoastere depling, de tinta finald, de Dumnezeu, Binele su-
prem. Aceastd apropiere este posibild deoarece insusi Dumnezeu, care
este iubire (I Ioan 4, 16) se apropie, cu iubire de om, pentru a-1 ridica la
sine si a-]1 transforma ontologic in iubire. Pe plan axiologic, iubirea de-
pdseste limita virtutii, deoarece ea devine valore supremd a experientei
trdirii religioase. Ea este valoare in sensul cd inglobeazd valoarea reli-
gioasd in totalitatea ei. Superioritatea iubirii ca valoare, fatd de cele-
lalte valori, constd mai ales in aceea cd ea anuleazd orice posibile ten-
siuni cu celelalte valori si aceasta pentru cd temeiurile ei {in de profun-
zimea insondabild a realitdtii divino-umane in Persoana Fiului intrupat
al lui Dumnezeu. Prin intilnirea omului cu Dumnezeu, persoanele nu se
anuleazd, ci omul este desdvirsit. Iubirea este valoare deoarece are o
putere foarte mare si dimensiune universald conducindu-ne la Insusi Iz-
vorul binelui: Dumnezeu. Ea face ca binele sd fie o valoare morald fun-
damentald atit obiectivad, avindu-si izvorul in Hristos, cit si subiectiva,
raminind ca fiecare sd ni-1 impropriem in viata pdminteascd. Orice bine
izvordste si se realizeazd in iubire, atit in relatie cu semenii, cit si cu
Dumnezeu, Pentru a realiza mintuirea si indumnezeirea in Hristos este
necesard practicarea binelui in iubire care ne ridicd din sfera individua-
litdtii noastre restrinse spre o dimensiune cosmicd, printr-o transfigu-
rare a chipului uman si dobindirea stdrii de fdpturd noud (xatvy xttets,
IT Cor. 5, 17 ; Gal. 6, 15).

3. CUNOASTEREA SI CULTIVAREA BINELUI iN VIATA CRESTINA

.1. Cunoasterea binelui prin practicarea lui
in comuniune de iubire

Desi prin cdderea in mindrie, mai intii a unor ingeri, apoi a lui
Adam, a fost introdus raul in lume, Providenta conserva si conduce toate
creaturile si in stare de pdcat spre {inta finald. Deci lumea, creatd buna
la inceput, nu e compromisd si nu va fi dusd la distrugerea totald de
forfele rdului, ci ea isi pdstreazd adevdrata valoare in fata lui Dumne-
zeu, care 1i poartd de grijd in vederea mintuirii si indumnezeirii ei®.

Desi rgul cautd si se mentind in lume si se manifestd sub diferite
forme; Providenfa dumnezeiascd e si ea mereu noud in modurile ei de a
mentine lumea, de a o apdra, folosindu-se de foriele ei proprii si de ac-
fiunile bune ale oamenilor, fie cd acestea sustin totdeauna binele, fie
cd-1 sustin cu intermiten{d. Providen{a dumnezeiasca are un sens dina-

60. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Oriodoxd, vol. 1, p. 489.
SST. —5
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mic accentuat pe planul istoriei fiinielor umane constiente, al dezvol-
tdrii acestora. Ea ajutd nu numai meniinerea fortelor binelui si deci a
omenirii in aceleasi forme, ci si sd ingrddeascd si sa contracareze for-
mele noi de actiune ale rdului. Astfel se mentine un echilibru intre for-
fele rdului si ale binelui, care se conciliazd in acelasi timp cu un progres
al fiintelor censtiente. Dupd cdderea in pdcat, progresul in bine se face
infr-o luptd continud cu r&ul. R&ul, uneori, prin ambiguitatea ce-i este
proprie aduce si el idei si impulsuri care sint pind la un loc bune si nu
provoacd in aceastd calitate numai o opozitie a binelui, ci ii si fac pe
cei ce servesc lui sd-si insuseascd misiunea de a realiza cu sinceritate si
- mai deplin ideile si impulsurile incomplete sau aparent bune ale forfe-
lor raului. Nici o fiintd nu se poate sustrage total de sub forta binelui.
Dumnezeu se foloseste atit de foriele bune, cit si de cele rele spre con-
ducerea istoriei spre trepte mai inalte, spre mintuire si indumnezeire,
cdci providenta implicd sinergia intre Dumnezeu si creatura constientd 6%

R&ul e coplesit in comunitatea bazatd pe comuniunea de viatd si
iubire. Rdul nu mai e rdu cind altul comunicd cu tine si tu cu el. Iar
binele nu mai e bine cind il impui altuia, dar nu-1 iubesti pe acela, cind
te tii departe de comuniunea cu el. Binele experiat in izolare individuald
nu existd sau nu e ceva de duratd ; el constd in rdspunsul celuilalt la
necesitatea ta de iubire si rdspunsul tdu la necesitatea aceluia. Binele
e exercifiul continuu si in relafjia concretd a responsabilitdfii omului
fatd de semeni. Binele rezultd dintr-o adevdratd cunoagiere care nu poate
fi decit in comuniune de iubire 2,

Numai iubirea sau comuniunea in libertate e izvorul binelui; nu-
mai ea Intdreste existenta persoanelor umane in comun. Numai decizia
luatd in comun din iubire si pentru iubirea reciprocd slujeste binelui
adevirat, nu decizia singulard, egoistd, dupd o normd rafionald stabilitd
individual. Un bine conceput numai ca profit individual de la naturd e
un bine inferior, trupesc, egoist; nu e un adevdrat bine nici pentru
acela care-l concepe astfel cici nu dezvoltd pe ins spre omul personal .

Binele se cunoaste numai in dialogul iubitor cu celelalie persoane
mai ales cind iradiazd in modul cel mai accentuat si fdrd Intrerupere
din partea Perscanei supreme, care e Supremul bine din eternitate %.

. Astfel], perscanele umane se simt susfinute in pornirea de a realiza bi-
nele intre ele prin comuniunea tot mai dezvoltatd luind ca exemplu iu-
birea dintre Persoanele Sfintei Treimi .

Biserica este adevdrata comunitate unde se poate practica si rea-
liza binele, deoarece este plenitudine de viatd dumnezeiascd si lucrare
a Duhului Sfint prin Hristos in umanitate.

Binele, ca valoare religios-morald, se rdsfringe si asupra societatii
care este implicatd in insdsi notiunea personalitdtii ca for{d de cunoas-

61. Ibidem, p. 489—490.

62. Ibidem, p. 480.

63. Ibidem, p. 481.

64. Ibidem, p. 482 .

65. Vezi N. O. Lossky, John S. Marshall, op. cit.,, p. 180—181.
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lere rationald si de actiune morald. Societatea constituie realizarea
obiectivd a ceea ce este continutul personalitatii ®. De aceea, crestinii
uu datoria de a promova binele sub orice forma de manifestare, deoarece
toate eforturile au ca obiectiv central realizarea binelui comun atit pen-
lru progresul spiritual-moral, cit si pentru cel material al societdtii in
care trdiesc.

2. Cunocasterea binelui in imprejurdrile concrete ale viefii.

Binele este o necesitate a omului si forma lui concretd se traieste si
se stabileste de persoanele umane in relalia lor de fiecare datd, dar si
in functie de relatia lor cu imperativul neconditionat care se impune ca
Bine etern existent si continuu comunicat al unei Persoane supreme. De
aceea, porunca iubirii e datd de Hristos asociatd cu iubirea de Dumne-
zeu. In modul acesta se realizeazd dezvoltarea chipului in asemdnare cu
Creatorul. Imperativul binelui nu poate fi impus decit de o persoand su-
premd prin faptul cd ea insdsi se manifestd in relatie cu noi ca bund in
mod continuu asa cum ardta Dionisie Pseudo-Areopagitul. Fara
simtirea acestui imperativ al binelui, cresterea noastrd in bine nu are
puterea de realizare. Binele nu poate fi impus in relatiile cu altii decit
prin stdpinirea pornirilor inferioare din sine care au un caracter egoist 7.
Binele constd in ceea ce trebuie sd se facd, nu ceea ce este, in impre-
jurdrile concrete ale vietii, cind, de fapt, il cunoastem pe Dumnezeu
Unul intreit, Binele suprem, in actiunea Lui providentiald si puterea care
iradiazd din Persoana Sa, prin care ne cheamd s& ne unim cu El si cu
semenii nostri in iubire, deci s&-I rdspundem prin faptele noastre.

%Aceasta, in virtutea faptului cd omul a fost creat cu pecetea responsabi-
! 1itdtii in el care se manifestd in raport cu Dumnezeu, Creatorul sdu, cu
,Semenu si cu natura. In raport cu Dumnezeu, numai omul este respon-
' sabil, r&spunzdtor si ascultdtor. In raport cu natura, omul este direct
i@ responsabil ; dacd o corupe, o sterilizeazd sau o otrdveste, face imposi-
~ bild existenta sa"si a semenilor sdi. Astfel natura nu este numai conditia
omului singular, ci si a solidaritd{ii umane; ea apare intr-un mod cu
totul clar ca mediul prin care omul poate face bine sau rdu semenilor
ﬁséi crescind sau ruinindu-se el Insusi din punct de vedere moral-spiri-
i tual. Natura face parte din dialogul interuman binefdcdtor sau distruga-
tor. Fard acest dialog nu poate exista nici omul, nici comunitatea uma-
n& %8, In responsabilitatea omului fatd de naturd e implicatd si responsa-
‘ bilitatea fa{d de semenii sdi; fiecare persoan# este responsabild fatd de
. celelalte persoane, dar si ele la rindul lor sint responsabile, atit in fata
' lui Dumnezeu, cit si a celorlalte persoane %, Responsabilitatea fata de

i

X
%
0

66. Vladimir Soloviev, op. cit., p. 207.

67. Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, op. cit., p. 482.

68. Ibidem, p. 324; despre relatia om- natura vezi si Thomas Sieger Derr, Ecologie
et libération humaine, Traduc’uon d'Etienne de Peyer, Editions Labor et Fides-Genéve,
1974, p. 21—28.

69. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdnilcae, Responsabilitatea crestind, in «Ortodoxia», nr.

2/1970, p. 184.
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naturd si de semeni isi are temeiul intr-o responsabilitate fa{d de Per-
soana supremd, care e Creatorul naturii si al camenilor 7. Dacd un cres-
tin refuzd s rdspundd lui Dumnezeu in viafa p&minteascd, va rdspunde

in fata judecdfii lui Dumnezeu in viata viitoare. Totodatd va rdspunde
de naturd si de semenii sdi-cu care vietuieste in comunitate. Omul este
existen{d pentru semenii sdi cu care vietuieste in comunitate si cu aju-
torul cdrora progreseazd impreund in bine si se bucurd de realizdrile
morale i spirituale. Responsabilitatea si coresponsabilitatea fépturii
umane sint implicate in proexistenjd, adici existenta pentru altul. Toate

persoanele umane trebuie sd se deschidd unele altora intr-o atitudine de '

slujire reciprocd, in duhul comuniunii lui Hristos care a imp&rtsit si
puterea dumnezeiasc a jertfei de sine, a slujirii reciproce prin care se
realizeazd mintuirea tuturor celor ce cred in Hristos. Slujirea constituie
consecinfa morald a faptului ontologic al proexistentei. A sluji inseamn¥
a lucra in bine fatd de altul, a proexista inseamnd a exista pentru altul
care este tot «chip» al lui Dumnezeu. Proexistenta include in ea dimen-
siunea ontologicd a iubirii 7, izvorul tuturor faptelor bune.

Dumnezeu ni se adreseaza cu supremul bine si trezeste responsa-
bilitatea noastrd fatd de cei lipsiti, oferindu-ne ocazii de a practica bi-
nele, dupd cum ne-a spus-o El insusi (Matei 25, 31—46). In aceste im-
prejurdri trebuie sd ne gindim cd asa eum Dumnezeu ne cere sd prac-
ticdm binele fatd de alfii, asa cere si altor semeni sd procedeze fatd de
noi. In fiecare sdrac, asuprit sau bolnav ne intimpind Mintuitorul Hris-
tos care ne cere, prin coborire, sd practicdm binele. In mina intinsd a
celui sdrac e mina intinsd a lui Hristos, in vocea lui stinsd o auzim pe
a lui Hristos ; suferinta lui, din cauzd c8 nu practicdm binele fatd de el,
tinindu-1 in lipsd si umilin{d, e suferinta lui Hristos pe Cruce pe care
noi o prelungim. In toate imprejurdrile vietii Dumnezeu, supremul Bine,
Se coboard si ni Se face cunoscut 72,

3. Cultivarea binelui in viaja crestind

Invitdtura ortodoxd promoveazd binele sub orice manifestare, mai
-ales binele comun. Atit Sfinta Scripturd, cit si Sfinta Traditie sint axate
pe sdvirsirea binelui comun si evitarea rdului de orice fel; fiind cdi de
transmitere ale Descoperirii lui Dumnezeu 73, prin ele se poartd dialogul
viu al Bisericii cu Mintuitorul Hristos prin puterea Sfintului Duh. Sfinta
Scripturd cuprinde insesi cuvintele lui Dumnezeu si de aceea trebuie si
se implineascd in cei ce le ascultd, Céci ele sint «duh si viatd» (Ioan 6,
63) si «cuvinte ale vietii vesnice» (Ioan 6, 68). Si viata vesnicd nu se
poate obtine decit prin lucrarea binelui in viata pdminteascd. Atit cu-

70. Idem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 324.

71. Idem, Servire si proexistentd, in «Glasul Bisericii», nr. 11—12/1963, p. 1027.

72. Idem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., vol. 1, p. 443—444.

73. Despre Revelatie si cdile de transmitere vezi pe larg Diac. P. I David, Pre-
mise ale dialogului -anglicano-ortodox : Aspectul Revelafiei divine. Contributia cul-
turii teologice romdnesti, tezd de doctorat, Editura Institutului Biblic..., 1976, p. 117—165.
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 vintele Stintei Scripturi, cit si operele Sfintilor Pdrin{i constituie prile-

jul inevitabil pentru ca sd intrdm in dialog relational cu Izvorul binelui
~— Hristos prin lucrarea Sfintului Duh, insd nu numai citite in forma lor
scrisd, ci si prin cunoasterea lor in continut74, deci prin punerea in
practicd a celor citite.

Operele Sfintilor Parin{i au in centrul lor binele sub multipele sale
aspecte; de aceea filocalie inseamnd iubire de frumusete, insd aceea
care se confundd cu binele 75,

Biserica, pdstrdtoarea Descoperirii dumnezeiesti, impdrtdseste harul
celor ce cred in Hristos prin Sfintele Taine, prin ierurgii si prin cultul
divin. Primind harul dumnezeiesc, omul credincios are puterea sd sdvir-
seascd binele in orice imprejurare a vietii, luindu-L ca model pe Min-
tuitorul Hristos, fiinta virtutii, dupd cum spune Sfintul Maxim Madrtu-
risitorul.

In comunitate, un rol important in cultivarea binelui il are preotul,
subiectul uman prin care Hristos impdrtdseste ca persoand darurile Sale.
Preotul deschis ca persoand lui Dumnezeu, credinciosilor si societatii,
are datoria sd indemne, cu timp si fdrd timp, pe toti oamenii la innoire
interioard, pentru atingerea idealului sfinteniei, la evitarea rdului si lu-
crarea binelui comun, deci la implinirea adevdratei virtuti.

*

Scopul intregii vieti crestine este realizarea binelui comun prin
practicarea necontenitd a virtutilor care se concretizeazd in toate fap-
tele bune fatd de semeni, izvorite din credint{a in Mintuitorul Hristos si
ajutati de harul Sdu. Dacd El, Care este iubire, constituie fiinta virtufii,
atunci orice virtute trebuie sd izvorascd din iubirea jertfelnicd fatd de
aproapele nostru, Sfintul Grigorie de Nyssa ne spune in ce constd ade-
vdrata virtute : «binele neamestecat cu rdul, in care se cuprinde tot in-
{elesul celor cugetate ca bune; este Dumnezeu-Cuvintul, «virtutea care
a acoperit cerurile», cum zice Avacum (3, 3) 7.

Asadar, intreaga viatd crestind este animatd de sdvirsirea binelui
comun, valoarea absolutd, care trebuie realizatd pentru progresul fiin-
telor umane in aceastd via{d si obfinerea Impdrdtiei lui Dumnezeu, a
mintuirii in Hristos, prin puterea Sfintului Duh.

Spiritualitatea ortodox& este optimistd ; fortele rdului, desi pdstrea-
zd o anumitd putere pind la ziua Judecadtii 77, nu vor coplesi pe cele ale
binelui care vor triumfa.

74. Ibidem, p. 57.

75. Petite philocalie de la priere du coeur, traduite et présentée par Jean Gouil-
lard, Editions du Seuil, 1968, p. 9.

76. Despre Fericiri, in «Scrieri», Partea intii, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Stadniloae si de Pr. Ioan Buga, col. P.SB., vol. 29, Editura Institutului Biblic..., 1982
p. 367

77. J. Meyendorff, Le Christ dans la théologie byzantine.., p. 172,
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BIBLIA $I ARHEOLOGTIA

Noile descoperiri de la Ebla

Pr. Dr. ATHANASIE NEGOITA

Pind la finele secolului al XIX-lea, cunostinjele noastre despre lu-
mea anticd se bazau numai pe Biblie sau pe operele unor scriitori clasici
ca Josif Flaviu, Filon de Alexandria si mai ales Herodot, cum si pe tra-
ditiile literare ale Greciei, Indiei si altor natiuni. De un wveac incoace si
apol mai recent, stiinfa arheologicd a aruncat o foarte puternicd lumina
peste preistoria omului. Descifrarea hieroglifelor egiptene, la inceputul
secolului al XIX-lea, a deschis o erd noud, cdci a dat glas monumentelor
care erau mute de mult timp. Sépaturile unui englez ca Layard si unui
francez ca Appert in Mesopotamia au venit si ele sd grdbeascd desci-
frarea scrierii cuneiforme, ce avea sa aducd la luminad un nebdanuit tezaur
de cunostinte asupra istoriei culturii umane arhaice.

Vom aminti, in treacdt, de descoperirile arheologice de mare i
semndtate pentru o mai bund infelegere a Bibliei, in special a Vechiului
Testament.

In 1887, descoperirea citorva sute de tdblife din argild la Tell el-
Amarna, Egiptul de Jos, au ficut o mare impresie in cercul celor care se
occupau de studiile biblice. Desi aflate in Egipt, aceste t8blife erau scrise
in Siria si Palestina, in jurul anilor 1350 inainte de Hristos. Este vorba
de scrisorile trimise de regisorii din cetatile-state ca Tir, Biblos, Me-
giddo, Sichem, Hazor si Ierusalim?!, cdtre faraonul egiptean. Scrise in
limba accadiand?, lingua franca3, cam prin epoca tirzie a bronzului
(1500—1200 1.d.Hr.), aceste scrisori (mai bine-zis rapoarte) contineau nu-
meroase cuvinte si fraze canaanite, ce ne dau o idee certd despre carac-
teristicile limbii canaanite, in timpul in care poporul lui Israel se in-
drepta spre Canaan, adicd spre Tara Fagdduintei. Decarece ebraica bi-
blicad este si ea un dialect canaanit, se infelege cd, savantii care se ocupd
de Biblie au dat un mare interes acestor documente, sperind astfel sd
afle un material care sd-i ajute in studiul limbii ebraice biblice, o limb3d
foarte dificild, mai ales atunci cind este vorba de cdrtile poetice ale
Sfintei Scripturi.

In 1929, o misiune arheologicd francezd incepe sd sape movilita de
la la Ras Shamra, pe coasta de miazdnoapte a Siriei, la circa 11 km.
nord de orasul modern Lataleia si la 85 km. de locul numit Tell el Mar-
dikh (Ebla), situat in interiorul tdrii, in partea de nord-vest. La 22 mai
1929, misiunea francezd descoperea 20 de tdblite in argild scrise in cu-
neiformd, dar, curios, intr-o scriere alfabeticd, iar nu silabicd, cum este
scrierea cuneiformd. Cuneiforma de la Ras Shamra folosea numai trei-
zeci de semne (litere), in loc de mai mult de cinci sute ce erau utilizate

ol gy

v

1. Cetdti care in ultimul deceniu au apdrut iardsi la suprafatd, dar cu mult singe
varsat. : R
*2. O veche limba semitd din care au iesit babiloniana si asiriana. Accadiana a
avut surori, ca de éiemplu: aramaica, araba, ebraica, siriaca, etc.
3. Limba internationald in care se infeleg natiile intre ele.
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¢

i general, in aceeasi perioadd de timp, adicd in jurul lui 1400 inainte de
istos, pentru scrierea epistolelor (corespondeniei). Dar aceste 20 de
dmizi erau numai primele din cele 4000 de t8blite, scrise in opt limbi
iliferite, ce vor rasdri din solul de la Ras Shamra, in cursul urmadtoare-
lor decenii, cHci, cu exceptlia rédzboiului al doilea mondial, sdpdturile au
continuat. De fapt in acest sit?, sdpdturile continud, chiar dacd pe o
4card mai redusd. In 1930 au fost publicate, in bine cunoscuta revistd,
Svria, fotografii si reproduceri ficute de mind si in cursul a opt luni,
noua limbd aflatd in tdblite era descifrata, gratie eforturilor conjugate
4 lrei savanti care au lucrat, separat, in trei tari diferite. Din tdblitele
lescifrate rezultd cd vechea cetate se chema Ugarit, o cetate mentio-
natd in «Scrisorile de la Tell el-Amarna», unde era descrisd ca un oras

«ugariticd». Importania ei pentru studiul ebraicii biblice a devenit una
din principalele discipline ale cercetdrii biblice, in deceniile cele mai
recente.

A treia mare descoperire de insemndtate pentru Biblie a fost in-
faptuitd in 1935, la Mari, situat pe malul riului Eufrat, la frontiera din-
ire Siria si Irag. Au fost descoperite peste 20.000 tablite provenind din
jurul anilor 1800—1700 i.d.Hr. Intrucit, dup& cronologia multor savanti,
aceasta a fost epoca patriarhilor evrei si, fiindca tdblitele proveneau din
Mesopotamia, tard din care, in mod prezumtiv, erau originari i patriarhii
israelifi, ele trebuie studiate cu toatd atentia, pentru lumina ce ele
puteau sd o arunce asupra perioadei patriarhilor biblici.

In 1947 i In anii urm&tori, lumea biblicd a fost pusd din nou in fier-
bere de cdtre descoperirea senzationald a manuscriselor de la Marea
Moartd sau de la Qumran, provenind din perioada dintre 150 inainte de
Hristos si 135 dupd Hristos. Desi aceste descoperiri privesc numai pe-
rioada Noului Testament, totusi descoperirea intregului text al profe-
tului Isaia, intr-o copie de pe la 150 i.d.Hr., aratd cd textul lui Isaia, in
uz curent atunci, se intemeia pe un model superior celui pe care este
intemeiat sulul 6 de la Qumran.

In 1964, misiunea arheologicy italiand in Siria, sub directia profeso-
rului Paul Matthiar, de la universitatea din Roma, a initiat sdpdturi asupra
sitului Tell Mardikh, in partea de miazdnoapte a Feniciei de odinioar3,
cam la 51 km. sud-vest de Alepe? Tell Mardikh, o movilitd artificialg,
ndscutd din acumularea de straturi succesive, datate succesivelor ase-

zdri umane, acoperd o arie de circa 56 de hectare si este inconjurata de

4, Cuvintul sit s-a impamintenit mai in toate limbile moderne pentru a desemna

i o localitate, mai bine-zis un teren, un amplasament.

5. M. Dahood, Ebla, Ugarit e I'Antico Testamento, in La Civilta Cattolica, 1978,

II, p. 328—340.

6. Toate textele sau documentele descoperite la Marea Moartd au forma de sul,

cdci aga erau conservate, Nici nu se putea altfel 'din cauza papirusurilor ce n-aveau

forma de carte. In sinagogi, pind in ziua de ast#zi, Biblia care este utilizatd la cult,

incd are forma de sul. Pergamentele pe care se scria textul biblic si acum se rdsu-

ceste in jurul unui sul din lemn.

7. Istoria cercetdrilor moderne arheolog;ce din Siria si a ‘descoperirilor de la Ebla

se poate citi in rindul 1 din publicatia lui Paul Matthiae cu titlul Ebla un 1mper1u re-

g/?sﬁh Torino, Einandi, 1977. Dupd aparifia ei au urmat alte publicatii, pro si contra lui
atthiae.

bogat, ale cdrui strdzi erau pavate cu aur % Noua limb# a fost botezatd:
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cdtre un val de pdmint (fortificatie) din pdmint b&tut. Primele patru
campanii sau stagiuni de sdpaturi & n-au dat rezultate spectaculoase ping
ce in vara, lui 1960, s-a descoperit un mare fragment din chenarul unei
statui din bazalt. Acesta purta o inscripfie, in limba accadiang, de 26
rinduri, databild in jurul lui 2000 inainte de Hristos. Profesorul Giovani
Pattinato, atunci la universitatea din Torino, a fost chemat in Siria, pen-
tru a descifra inscripifia si, intr-un timp relativ scurt, acesta reusi sd dea
o traducere a intregului text, afard de pufine fraze rdmase indescifra-
bile, din cauza relei stdri a semnelor cuneiforme. Traducerea a ardtat ci’
statuia a fost dedicatd zeifei Istar?, de cdtre regele sau prmtul Ibbit-
Lim, fiul lui Igrish Khepa.

Cetatea Ebla era menjionata de o duzind de ori in texte sumeriene
si accadiene, publicate de cercetdtori in ultimii saptezeci de ani, dar nici
un savant nu reusise sd identifice localizarea geograficd a ei. Acum de-
venea destul de verosimil cd antica Ebla trebuie identificatd cu moder-
nul Tell Mardikh, .o identificare ce n-a fost avansatd de nici unul din
cercetdtorii care s-au ocupat de aceastd chestiune. Incurajati de aceastd
probabild identificare, arheologii au reluat s&pdturile, cu mai mult en-
tuziasm, care au fost, din abundentd, recompensate in 1974, prin desco-
perlrea unei prime arhive, constituitd din 42 de tdblite si fragmente de
scrieri cu continut financiar. In campania urmdtoare, octombrie 1975, a
iesit la lumind marea arhivd, cu 14.000 de t#blite si fragmente.

Tn 1976 au fost descoperite incd 1636 tdblite si fragmente, in timp
" ce ultima stagiune, din 1977, a dat numai 100 de tablife, o recoltd destul
de modestd pentru nivelurile 1ui Tell Mardikh, dar totusi exceptionald
in comparatie cu alte locuri explorate in Orientul Apropiat, unde rezul-
tatele au fost cit se-poate de sdrdcicioase. '

Numele cetdtii Ebla apare frecvent in t&blifele dezgropate, asa cd
problema identificarii sale a fost deci definitiv rezolvata.

Acestea au fost descoperirile cele mai fructuoase in ce prweste
cercetarea biblicd, din ultimul secol.

Eblaita, ugaritica si ebraica biblicd

Dupd dezgroparea primei arhive, in 1974, Giovani Pattinato a fost
chemat grabnic sd vina pentru a examina tdblitele si scrierea lor. Prima
sa pdrere, exprimatd in fata arheologilor, reuniti in corturile cartierului
general al misiunii, a fost: «Reusesc sd citesc tdblifele, dar nu inteleg
nici un cuvint». Utilizind semnele cuneiforme ale limbii sumeriene, o
limbd nesemitd, scribii de la Ebla scriau intr-o limb& a lor proprie care,
cum a rezultat apoi, era semitd. Nu este de mirare daca Pattinato, un
sumerolog, era in stare sd citeascd semnele, dar nu mtelegea hmbajul
respectiv al textului din tdblite 1° (accadian).

Dup# un studiu ulterior, Pattinato descoper# secretul de a citi si de
a intelege t&blitele, iar intr-o prelegere tinutd la Instituto Biblico, la 24

8. O campanie dureazd opt pind la zece sdptdmini.

9. Zei{a fecunditdtii, dar si a razboiului.

10. Limba sumeriand era limba unui popor asiatic, nici semlta, nici mdoeuropeand
Ea se aseam#ni mai mult cu limbile ugrofinice, mai bine zis aglutinante. Accadienii,
au imprumutat scrierea lor de la sumerieni; dar si-au péstrat limba lor semité.
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sprilie 1975, el informa cd a reusit sa identifice limba ca una paleo-

canaanitd si inruditd strict cu ebraica biblicd si cu feniciana. Aceastd
toncluzie neasteptata si-a gasi confirmarea in cele 14.000 de tdblite, des-
coperite in octombrie 1975 si in articole ce au urmat dupd aceea. Pat-
tinato si-a elaborat pozifia sa, aducind noi argumente in favoarea clasi-
licdrii limbii eblaite — cum se numeste astdzi limba de la Ebla —, drept
canaanitd 1. Desigur, mare parte din argumentele lui Pattinato se inte-
meiazd pe numele de persoane, care nu sint ghidul cel mai sigur in
uceastd materie 12, dar studiul vocabulelor bilingve, cu liste de cuvinte
in sumeriand si eblaitd, confirm& clasificarea acestei ultime limbi
(eblaita) drept canaanita.

Cea mai mare parte a tdblifelor de la Ebla are un continut econo-
mic ori administrativ, dar numeroase scrisori, texte de tratate comer-
ciale, vocabulare bilingve, rapoarte asupra campaniilor militare, liste
enciclopedice de animale, p&dsdri, de metale pretioase sau neprefioase,
lexte rituale, numeroase tdblite mitologice, furnizeazs o bazd solidd pen-
{ru cunoasterea adecvatd a noii limbi. ;

Peritru a intelege corect eblaita, filologul trebuie sd recurgd la ta-
blitele ugarite (de la Ras-Shamra), ce dateazd dintr-o epocd posterioard,
dar conservd structura consonanticd, mai bine decit oricare altd limbd
semiticd cunoscutd, exceptie poate araba sudicd. Scrise intr-un alfabet
cuneiform, tdblitele gdsite la Ugarit disting 27 foneme ori sunete sem-
nificative distincte, in timp ce sistemul sumerian de scriere, intrebuin-
{at de scribii semifi de la Ebla, le permitea sd reprezinte numai zece ori
unsprezece forme cu o precizie certd, in schimb reprezentarea altora
rdmine incertd. Aceeasi problemd se intilneste comtinuu in traducerea
greacd a Vechiului Testament, mai ales la numele de persoane si de
loc. Deoarece ebraica posedd o serie de sunete, care in greceste nu se
gdsesc, traducdtorii erau constrinsi sd improvizeze, incercind sd redea
sunetele ebraice. Pentru a recunoaste rdd&cinile semitice ce stau la baza
cuvintelor scrise silabic la Ebla, trebuie sd ne indreptdm spre cele 2500
cuvinte de la Ugarit si la vocabularul Vechiului Testament. De aceea,
relieful (prestigiul) ugariticei este mult ridicat de cdtre noile descope-
riri de la Ebla care, in primele clipe, pdreau sd diminueze importanta
descoperirilor de la Ras Shamra, in 1929 si din anii urmdtori. De fapt,
pentru intelegerea limbilor canaanite, care azi constau din eblaitd, uga-
ritd, ebraicd-biblicd, feniciand, moabitd si amonitd, ugaritica primeste o
importanté centrald, gratie conservdrii de cdtre ea a consonantelor se-
mitice, in puritatea lor primitivd, cum si a scrierii lor cu o precizie
admirabild.

S& luim, de exemplu, cuvintul ebraic «masd (slhn). Deoarece un
atare cuvint contine doud sunete veritabile au fost propuse numeroase
etimologii care, toate, s-au dovedit eronate atunci cind a fost descope-
ritd vorba ugaritici pentru «mas&», scrisd tlkhn.

Din punct de vedere cronologic, ugaritica reprezintd o legdtura in-
tre téblitele de la Ebla, databile in jurul lui 2500 i.d.Hr. si Biblia ebraicd
compusd intre 1500 si 1200 i.d.Hr. In ultimii 50 de ani, savani,‘n au estimat

11. G. Pattinato, Gli archivi reali de TeI] Mardikh-Ebla. Riflessioni e prospettive.
12. M. Dahood, op. cit., p. 322.




670 ) Pr. Dr. ATHANASIE NEGOITA

cu mare gn]a punctele de contact intre ugar1t1ca si ebralca, in specialince |
priveste cdrtile poetice ale Bibliei, cu rezultatul pretios cd miile de versete |
biblice se pot traduce astdzi in mod mai clar si convingdtor si se pre-
teazd la o analizd gramaticald si prosodicd mai riguroasd. Acum acesti
filologi vor trebui sd profite de toatd aceastd masd de informatii, cind
fac interpretarea noului corpus literar de la Tell Mardikh. De fapt, nu
trebuie sd uitdm cd, in timp ce Ebla va arunca lumind peste multe cu-
vinte obscure ugaritice si ebraice, la rindul lor Ugarit si Biblia isi vor
achita datoria, luminind numeroase cuvinte si constructii eblaite. De
aceea, prezentul articol nu se intituleazd Ebla i Vechiul Testament, ci
Ebla, Ugarit si Vechiul Testament'3, Pentru un progres rapid si sigur,
in studiile despre Ebla, calea pr1n01pa1a merge de la Ebla in Palestina
trecind prin Ugarit si viceversa.

Civilizatia din Ebla

Articole si rapoarte recente au subliniat importania cetdtii Ebla
pentru cunoasterea istoriei mileniului al treilea i.d.Hr. in Siria. In tre- *
cut, consideratd o regiune inapoiatd cultural, cel mult gdzduind o
populatie nomada de trecere, Siria mileniului al III-lea, se dovedeste
acum ca o regiune urbanizatd de mult, cu un peisaj punctat de sute de
orase cu populatie considerabild, judecind dupd cantitatea produselor
importate si exportate 14 Din arhivele regale afldm cd, Ebla stdtea in
centrul unui vast 1mper1u comercial, ale cdrui legatun mternatlonale se
intindeau la nord pind in Anatolia centrald, la vest pind in Cipru, la sud
pind in peninsula Sinai, la vest in Iranul de miazdnoapte, iar la sud-est
pind la Golful Persic si Mesopotamia. O tdblitd spune cd 11.400 functio-
nari erau atasati palatului regal si arhivelor ce concentrau inregistrarile
exporturilor si importurilor. In atari registre se gdseau mai mult de
10.000 nume geografice, ceea ce ne dd o idee de cit de extinsd si com-
plicatd trebuie sa fi fost reteaua comerciald al cdrei centru se afla in
Siria septentrionald.

Pe baza a ceea ce a fost pind acum spicuit din t&blife, se pare cd
religia din Ebla se asemdna celei din Ugarit atit in formd cit si in spirit. |
Din numele proprii de persoane s-a ajuns la identificarea unui total de '
460 divinitdti si, desi acest numdr este mult superior celor 260, de la |,
Ugarit, divinitdtile de un anumit rang erau de circa 25. Capul panteo- |
nului din Siria era Dagan, calificat in unele texte ca «Dagan canaani- !
tul». Probabil c§ se punea accentul pe tara de provenientd. Cele patru |
pdrti ale cetdtii, altele decit cele ale zeului Dagan, erau numite: a lui |
Rasap, a lui Baal si a zeului solar Sipis. Zeul Dabbir, care in ebraica ;
biblicd insemneazd «pestd» (ciuma), era divinitatea protectoare speciala |
a cet#tii Ebla. In tdblite se mentioneazd, ca existente in Ebla, temple '
dedicate lui Dagan, Astar, Chamis (Chemos din Biblie) si Rasap. In fie- %
care lund, membrii familiei regale ofereau sacrificii din oi principalelor
divinitd{i ale panteonului. De asemenea se vorbeste de piine si bauturi |
ca jertfe. Gdsim inregistrati clase de preoti, cum si doud categorii de |

13. Ibidem, p. 333.
14. 1. Belb, Thought about Ibla, Maliba, California, 1977, p. 26.
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profeti (makhkhu) sau profeti extatici si nabiutum, tipul clasic de pro-
feti, cunoscut din Vechiul Testament.

Cu toatd insistenta cunosc#torilor 15 asupra ugariticei ca punte in-
tre Ebla din mileniul al treilea si Vechiul Testament, probabil cd lecto-
rul va rdmine sceptic asupra posibilitdfii de a pdsi peste un atare abis
cronologic. De aceea poate cd e oportun sad fie prezentate unele exemple
concrete ale contactului dintre informatiile furnizate de Ebla si cartea
Genezei ce contine unele din cele mai antice traditii ale Vechiului
Testament.

Ebla si istorisirile despre patriarhii Bibliei

In 1974, profesorul Thomas Thompson isi publica cartea lui despre
Istoria istorisirilor patriarhale, ce avea ca subtitlu: cercetarea despre
Abraham istoricul ', in care sustine cd opinia traditionald ce aseazid pe
Abraham si pe patriarhi in epoca Bronz-medie (cam 2000—1500 i.d.Hr.)
este eronatd. Un an mai tirziu, in 1975, a apdrut cartea lui John van
Seters, Avraam in isorie si in traditie'’, in care autorul ajunge si el la
o concluzie aproape similara celei a lui Thompson. Ambii autori insistd
mult asupra faptului cd contextul social si juridic al istoriilor patriarhale
ar reflecta situatia primului mileniu si cd ele ar fi fost compuse si scrise
in timpul exilului babilonean, in secolul al VI-lea, 1.d.Hr. Am3rdciunea
exilului ar fi creat necesitatea de a construi si articula un trecut istoric
plauzibil. Istorisirea despre Abraham ar fi avut darul de a da consisten{d
unei «identitdti corporative» pentru Israel, intr-un timp in care peste
visul national plutea amenintarea pradbusirii totale. In recenzia lui cu
titlul : Patriarhii si izvoarele extrabiblice, SM. Warner 18 scria: argu-
mentele lor (Thompson si van Seters) sint asa de stringente, incit este cu
neputin{d sd ne gindim la o perioadd asa de veche ca cea dintre 2000
si 1500 i.d.Hr.

Poate sd pard o ironie cd, chiar in timp ce aceste carti ieseau la
iveald din tiparnitele Occidentului, din {arina siriand a localitdtii Tell
Mardikh ieseau la iveald tdblite de argild care au putinfa sa ddrime te-
zele fundamentale ale celor doi autori. In Biblie, numele de Abraham
era purtat de un singur om «tatdl nostru in credin{d», cum il numeste
Sf. Pavel 19, In t&blijele de la Ebla acest nume este purtat de diversi in-
divizi. Si alte nume cunoscute pentru prima datd din Genezd, ca. Esau,
Ismael si Eber, strdbunul poporului ebreu, compar acum in aceste ta-
blite. Numele primului om creat, Adam, este acum atestat ca nume al
unuia din guvernatorii de la Ebla, in forma exprimatd silabic a-da-mu.
Pina acum numele de Adam nu a fost gdsit in alte documente antice %,

15. M. Dahood, op. cit., p. 334.
16. T. L. Thompson, The Historicity of the Patriarchal Narratives, The Quest for
the Historical Abraham, Berlin, De Gruyter, 1974, : ‘
17. J. van Seters, Abraham in History and Tradition, New Haven-London, Yale
University Press, 1975.
18. S. M. Warner, The Patriarchs: and Extrabiblical Sources, in «Journal for the
Study of the Old Testament» (1977),"p. 50—61.
19. Galateni 3, 6.
20. M. Dahood, op. cit., p. 335.
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in afara Bibliei; acelasi lucru se intimpld si cu numele regelui David,
care apare acum la Ebla ca da-u-dum. Dacd ne gindim c& se cunosc mii
de nume de persoane la baza onomasticilor vechiului Orient Mijlociu,
gdsite in sit-uri ca UR III, Nippur, Mari, Nuzi, Ugarit si Alalakh — pen-
tru a mentiona numai pufine din listele de nume personale mai impor-
tante — aceste prime men’;lum la Ebla nu pot ldsa indiferent pe isto-
ricul de azi.

Numele riului Eufrat apare pentru prima datd in Gen. 2, 14 in forma
perat. Pentru acest nume n-a fost aflatd nici o etimologie ; acum numele
riului se prezintd la Ebla ca ba-ra-du «riul rece», un nume adecvat pen-
tru apele sale reci, ce coboard din zdpezile regiunilor muntoase ale Ar-
meniei. Trecerea fonetic&d de la ba-ra-du la ebraicul perat urmeazd reguli
fonetice verificabile, in alte exemple similare 21, Pentru aceastd propu-
nere se poate nota cd riul ce azi formeazd oaza de la Damasc, in arabad
se chiamd Barada «riul rece» ; apele saleisi au originea in zdpezile mun-
tilor Liban.

Gen. 2, 20 1storlse$te cd Adam a dat nume tuturor animalelor, tu-
turor péasdrilor cerului si tuturor fiarelor sdlbatice. Dar Adam n-a gdsit
nici un ajutor care sd i se potriveascd (sd-i fie asemenea). Aceastd afir-
matie se acordd bine cu categoria culturald de la Ebla, unde scribii si
elevii de la scéala regald scriau liste enciclopedice de animale si in
special liste de pdsdri, pesti, liste de vegetale, arbori, obiecte din lemn,
liste de metale, de pietre pretioase si nepretioase.

Numele de Yahweh

In Gen. 4, 26 se citeste : «Atunci a inceput si se cheme numele de
Yahweh». Aceasta este o afirmatie discordantd dacd se confruntd cu
Exod 3, 16 si 6, 3 care par sd indice cd Yahweh si-a relevat pentru pri-
ma oard numele sdu lui Moise, intr-o epocé mult posterioard. Totusi au-
torul Genezei foloseste numele divin in cursul cdrtii sale si-1 atrlbule
incepdtorilor rasei umane.

Von Rad 22 scrie cd referirea la o revelatie originald nu se poate
concilia cu traditia literard dominantd in Vechiul Testament. Mul{i spe-
cialisti in ramura teologiei biblice zdresc aici o teologumena, adicd o
idee teologicd si anume : autorul biblic avea in minte revelatia Dumne-
zeuluj lui Israel ca Stdpin al istoriei, cu un plan de bun&dvoints, ce im-
brdtisa toatd umanitatea.

Ebla pare sd arunce o bund lumind peste problema antichitdfii nu-
melui Dumnezeului lui Israel, ce apare sub forme diferite in Biblia
ebraicd si anume: Yah, Yahu, Yo si mai ales Yahweh. La Ebla se gé-
sesc nume ca mi-ka-il (Cine este ca Dumnezeu) si mi-ka-ya (Cine este
ca Ya) ; en-na-il (ai mild, o Doamne) si en-na-va (Ya a auzit).

Aceste nume, care indicd la Ebla existenta zeului Ya, sint poate ele-
mentul cel mai senzalional intre cele aflat pind aci, la baza descoperiri-
lor dela Ebla. ’

21. M. Dahood, op. cit., p. 335.
22. M. Dahood, op. cit.. p. 335.
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Mai departe ar urma sd ardtdm, amadnuntit, toate Iuminile aduse de
sdpdturile de la Ebla, pentru vastul cimp al cercetdrilor biblice. Aceasta
ar insemna sd extindem mult cuprinsul unui articol si chiar s8 obosim
pe cititorii mai putin interesati. Se stie cd studiile de filologie sint mai
putin atrdgdtoare decit cele din ramura istoriei, literaturii, filosofiei, etc.

In concluzie spunem cd aportul descoperirilor de la Tell-Mardikh °
este tot asa de mare, ca si cel adus de cdtre Manuscrisele de la Marea
Moartd, despre care revistele si periodicele se ocupd si astdzi. Si textele
de la Ebla aduc lumini noi in toate sectoarele istoriei culturii umane.
Catedrele de exegeza Vechiului Testament, si cu ele intreaga Bisericd
cresting, vor avea de acum un nou si variat material de informatii, fatd
de ceea ce au avut pind astdzi.

Nu stim cum sd multumim lui Dumnezeu pentru toate descoperirile
arheologice de pind in zilele noastre, care au infirmat multe din opiniile
orgolioase ale rafionalistilor secolelor trecute. Ne amintim cu ce emfazd
adeptii scolii lui Welhausen susfineau c&d vechiul Asezdmint n-a putut
fi scris decit in timpul exilului babilonic (sec. VII i.d.Hr.), deoarece
ebreii nu stiau sd scrie pind aci. Dar inscriptiile gdsite si scrisorile re-
gisorilor din Palestina veacului al XIV-lea 1.Hr., cdtre faraonii Egiptu-
lui, au dezmin{it total aceastd falsd opinie. Afirmatia criticilor negativi
cd, patriarhii biblici sint fiinte legendare, astdzi este caducd si gratuitd,
dezmintitd de sdpdturile de la Tell-Mardikh, Tell-Halaf, Ugarit s.a. Nu-
me ca Abraham, Isac, Iacob, Esau etc. existau in Canaan si vecindtate
din abundentd si nu din secolul al XIII-lea cind a scris Moise, ci din mi-
leniul al XV-lea i.d.Hr. ,

Avem speranta cd sdpdturile din Orientul Apropiat vor aduce la
luming noi vestigii care sd contribuie la intelegerea tot mai limpede a
mediului din care au iesit cartile Sfintei Scripturi.

VIATA CRESTINA DUPA SFINTUL ISAAC SIRUL

Pr. Drd. NACU STOENESCU

Preliminarii. Crestinismul de limbd si spiritualitate siriacd, a fost si
rdmine parte activd in trupul Bisericii Domnului nostru Iisus Hristos,
fiind reprezentat de numeroase personalitd{i crestine in istorie si de nu-
merosi sfinti in calendar. Aldturi de sfintul Efrem Sirul (f 379), («<harfa
Sfintului Duh»); care l-a precedat cu aproximativ doud secole, sfintul
Isaac Sirul concentreazi si exprimd cel mai fidel spiritualitatea ortodoxd
siriacd. Despre viata sfintului Isaac Sirul se cunosc putine lucruri, Nu se
stie precis anul nasterii si al mortii sale, sigur in intervalul de timp al
secolelor VI—VII. Dupd unii cercet&tori sfintul Isaac Sirul este identic
cu Isaac de Ninive (Nisibi), originar din Beit Qatarave, cdlugar si ascet

* Lucrare elaboratd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregdtirea doctoratului
in Teologie la catedra de Patrologie si Literaturd crestind postpatristicd, sub indruma-
rea P. C. Pr. Prof. Stefan Alexe, care a dat si avizul pentru publicare.
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sirian, hirotonit episcop al cetdfii Ninive de patriarhul George I (658—
680) in mindstirea Beit Abe. Dupd sase luni pdrédseste scaunul episcopal,
retrdgindu-se in muntele Matant, in Beit Houzaye, unde a trdit ca ana-
horet. Mai tirziu a petrecut in mindstirea Rabdan Schabhour, unde si-a
sfirsit zilele la adinci bdtrinete, dupd ce isi pierduse vederea datoritd
lecturii asiduie si ascezei aspre ! Dacd mai sint discufii cu privire la
persoana sfintului Isaac Sirul, autenticitatea operei sale este incontesta-
bild. Aceastd operd cuprinde un numdr de 86 de Cuvinie Ascetice sau
despre vointd si patru Epistole duhovnicesti, scrise in limba siriacy,
ajunse pind la noi datoritd traducerii in limba greacd facutd de célugérii
Ava Patrichie si Ava Avramie, viefuitori in mindstirea Sf. Sava de
lingd Ierusalim 2

Scrierile sale sint adresate in primul rind crestinilor monahi, fiind
de prima importanté pentru intelegerea invdtdturii ascetico-mistice a
crestinismului siriac. Sfintul Isaac nu e sistematic, e mai mult spontan si
curgdtor. In scrierile sale gdsim dezvoltate aproape toate prob1eme1e
vietii spirituale crestine, via{d care formeaza insdsi tema principala si
consecventd a Cuvintelor Ascetice. O incercare de sistematizare a pro-
blemelor cuprinse, se poate face fara greutate: Sfintul Isaac trateaza
indeosebi patru teme: 1) importanta nevointelor si a greutdfilor pentru
desdvirsirea omului; 2) importanta smereniei; 3) rolul cunoscéator al
<<S1mt1r11» si 4) desc11erea insistentd a stdrii de liniste (isihie), 1mpreuna
cu rugdciunea neincetatd si dragostea despre care poate rar a spus ci-
neva cuvinte mai adinci si mai frumoase decit el. Sfintul Isaac se in-
tegreazd deplin in sirul parintilor si scriitorilor bisericesti antecesori:
citeazd de doud ori pe sfintul Atanasie, de patru ori pe sfintul Vasile cel
Mare, de mai multe ori pe Teodor de Mopsuestia, f&rd sd-1 numeasca

insd, pe Evagrie Ponticul, pe Sfintul Efrem Sirul, pe sfintul Dionisie
Pseudo-Areopagitul, pe sfintul Grigore Teologul, pe mai mul{i «bdtrini» .

si pdrinti din Apophthegmata Patrum 3. Sfintul Isaac spune cd «nu pu-
{ind trudd a pus» in scrierile sale si asemenea sfintului apostol Pavel,
care isi scria epistolele «cu ochi scdldati in lacrimi» (II Cor., 2, 4), médr-

turiseste cd «de multe ori cind scriam acestea mi se opreau degetele pe "
hirtie si nu mai puteam sd le misc de pldcerea ce se ivea in inima mea'

si care ma aducea la tdcerea simturilor» ¢
In centrul inv&{dturii sale std viaja cresting, traitd dupa voia lui

Dumnezeu cu El si cu semenii, in perspebtlva dobindirii vietii vesnice si

a nemuririi. «De voiesti s& afli viata, fine in tine credinta si smerenia».

1. J. B. Chabot, Littérature syriaque, Paris, 1934, p. 104; Cf. si Rubens Duval,
Anciennes  littératures chrétiennes, t. II. La littérature syriaque, Paris, 1907, p.
225—226.

2. Sfintul Isaac Slrul Cuvinte despre sfintele nevomfe trad., introducere si note
de Pr. Prof. Dumitru Stédniloae, in «Filocalia», vol. X, Bucuresti, p. 6—7. Citdrile din
Sfintul Isaac Sirul le vom face dupd «Filocalia», vol. X. Vezi si Louis Petit, art. Isaac de
Ninive, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», t, VIII, p. I, Paris, 1924, col. 10—12.

3. Irénée Hausherr, Noms du Christ et voies d’oraison, in «Orientalia Christiana
Analecta», nr. 157, Roma, 1960, cap. Les noms du Seigneur chez Isaac de Ninive, p.
74—75; Elie Khalifé-Hachem, Isaac de Ninive, in «chtlonnalre de spiritualité», t. VII,
Paris, 1971 col. 2043.

4. Sfintul Isaac Sirul, Cuvinte despre nevoinfe, trad. cit., Cuvintul XV, p.
94 ; XXXVIII, p. 205. :

&
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Sfintul Isaac concepe viata crestind ca o imbinare intre Golgota si Tabor,
un drum prin rdstignire spre transfigurare si inviere. «Sint doud chipuri
de a se sui pe cruce, unul e rdstignirea trupului, al doilea, urcarea la
vedere. Cel dintii vine din izb&virea de patimi, al doilea din lucrarea
faptelor Duhului» 5. Sfintul Isaac deosebeste «pe drumul rédstignirii» vie-
fuirea dupd Dumnezeu cea cu trupul, sau etapa trupeascd (in limba si-
riacd : «duboro pagrono»), prin curdtirea de patimi si cistigarea virtu-
tilor, de «viefuirea prin cugetare» sau etapa sufleteascd (napsonoj sau
lupta cu gindurile straine, rugdciunea mneincetatd sau lucrarea inimii,
~ nepdtimirea (apatia- sapluto) si viefuirea duhovniceascd, sau etapa spi-
rituald (ruhonuto), care este contemplarea lui Dumnezeu (teoria) in lu-
mina si iubirea Sa negrditd . Sfintul Isaac intelege adevdrata viatd spi-
rituald a omului ca un «dor dupd dragostea lui Hristos» prin «dorul Du-
hului». «Adu-{i aminte frate de viata viitoare», spune el?.

%

I. TEMEIURILE VIETII CRESTINE

1. Omul, chip al lui Dumnezeu chemat la viata vesnicd
prin asemanarea cu El

Viata crestind pdminteascd este o 1ncordare sinergeticd, o tensiune
existent{iald ascetico-harica pentru redescoperirea si actualizarea chipu-
lui lui Dumnezeu din om de la creatie, umbrit de pdcat, si pentru dobin-
direa asemdndrii cu El, posibilitate oferitd prin chenoza si opera rdscum-
pdratoare a Fiului lui Dumnezeu intrupat, Domnul nostru Iisus Hristos.

Si pentru Sfintul Isaac Sirul, omul este chipul vdzut al lui Dumne-
zeu : «Tu esti cu adevarat dupd chipul si dupad asemanarea Lui», prin ha-
rul Tainelor si efortul ascetic «naste tainic in suflet un chip dumne-
zeiesc potrivit cu lumina veacului viitor» 8 La asemdnarea cu Dumnezeu
omul ajunge prin implinirea si lucrarea virtutilor : «Urmdreste miloste-
nia, care atunci cind se va afla inlduntrul tdu, ia in tine chipul acelei
sfinte Frumuseti cu care te-ai fdcut asemenea». Smerenia este «haina lui
Dumnezeu», «cdci Cuvintul intrupindu-Se, pe aceasta a imbridcat-o si
ne-a vorbit noud prin ea in trupul nostru. Si tot cel ce a imbracat-o pe
ea, s-a fdcut cu adevdrat asemenea Celui ce s-a pogorit de la indl{imea
Lui si a ascuns puterea mdririi Lui in smerita cugetare...» % Prin contem-
platia 1ui Dumnezeu in luming, «sufletul se face asemenea dumnezeirii
prin unire nein’;eleasé si se lumineazd de raza luminii celei inalte».
Cel plin de iubire si smerenie «cind se ridicd la rugdciune vede in su-
fletul lui lumina Sfintului Duh si saltd de fulgerdrile luminii s1 se bucura
de vederea slavei ei si de schimbarea sufletului dupd asemdnarea ace-
lei lumini» 19, Omul poate ajunge astfel s& fie incd de pe pdmint «oglindd
cereascd», asemenea ingerilor, in care se reflectd si transpare lumina

5. Cuv. 1, p. 27; XVI, p. 86. :

6. Cuv. XVII, p. 88—89 ; Elie K. Hachem, art. cit., col. 2043,
7. Cuv. LV, p. 279,

8. Cuv. V, p. 57; LXXX, p. 407; XV, p. 83.

9. Cuv. I, p.31; XX p. 105.

10. Cuv. XXII, p. 175—176; XLIII, p. 225.
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divind necreatd. In antropologia Sfintului Isaac Sirul, omul trup si su-
flet, are un rol si un loc central in creatie si istorie. In om se uneste si
«se impacd cerul si pdmintul» pe altarul inimii. «Sintem bisericd a lui
Dumnezeu (I Cor. 3, 16), zice Sfintul Isaac, sd curdtim deci biserica Lui
precum curat este si El, ca s3d doreascd sd se sdldsluiascd in ea. Sd o
sfin{im, precum si El este sfint si sd o impodobim cu toate faptele bune
si cinstite. Sd ortdmiiem cu tamiia odihnirii voii lui prin rugéciune cu-
ratd si din inimd&... si asa va umbri in suflet norul slavei Luj si va strd-
luci lumina madririi Lui inlduntrul inimii» 11,

2. Viata Mintuiioru]ui Iisus Hristos,
pildd si model pentru crestmz

Continuind pe al{i Sfinti P&rinti, Sflntul Isaac Sirul Vorbeste despre
«viefuirea in Hristos Iisus», pe care crestinul trebuie s& o ducd pentru
realizarea mintuirii si desdvirsirii lui. El recunoaste si recomandd tutu-
ror ca pildd si model de urmat pentru toate veacurile, viata pdminteascd
a Mintuitorului Iisus Hristos. Fiecare faptd si eveniment, fiecare cuvint
din Evanghelia Sa, ne poate fi un punct de sprijin si referin{d in impre-
jurdrile concrete ale vietii. Crestinul se va strddui sd imbrace haina sme-
reniei urmind pilda chenoticd a Fiului lui Dumnezeu intrupat, va iubi
pe .toti oamenii indiferent de starea lor moral-spirituald, dupd exemplul
Domnului, care «a stat la masd cu vamesii si cu pacdtosii si nu s-a deose-
bit de cei nevrednici»; «si tu cititorule, spune Sfintul Isaac, lupta-te sa
urmezi pilda patimilor lui Hristos, ca sd te invrednicesti sd gusti slava
Lui», de aceea «sd nu urdsti pe pdcatos cici toti sintem vinovati. $i
dacd te misti cdtre ei pentru Dumnezeu, sd plingi pentru el. Si sd nu-1
urdsti pe el. Urdste pdcatele lui si roagd-te pentru el, ca sd te asemeni cu
Hristos, care nu se minia impotriva pdcdtosilor, ci se ruga pentru ei. Nu
vezi cum se ruga pentru lerusalim» 212, Tot dupd exemplul infailibil al
Mintuitorului in relatia si atitudinea crestinului fatd de Dumnezeu, se-
meni si lume, trebuie sd pdzim si sd implinim poruncile Tatdlui, din iu-
bire si nu din fricd. Sfintul Isaac numeste pe sfin{i «stilpi si lumind ai Bi-
sericii si ai lumii», prezentindu-i ca modele si mijlocitori in viata cres-
tind, atit pe dreptii Vechiului Testament, patriarhii si proorocii, cit si pe
sfintii Noului Testament, apostolii, mucenicii primelor veacuri: «sd-fi
fie pildd de imbdrbatare sfintii mucenici», zice el; cuviosii si tofi cei-
lal{i sfinti anonimi, pind si Ingerii, impreund slujitori si viefuitori cu
pustnicii si nevoitorii sau «prietenii Mirelui Hristos», care. «poartd grija
de noi ca niste frati mai mari de cei mai mici» 13,

3. Viala crestind desfdsuratd in Bisericd
§i hrdnitd prin Sfintele Taine

Sfintul Isaac Sirul este un pdrinte al spiritualitdtii, moralei crestine
prin excelentd si mai putin un dogmatist, de aceea nu insistd in scrierile
sale asupra principiilor dogmatice ale trdirii crestine, dar nici nu le ne-

11. Cuv. II, p. 34.
12. Cuv. III, p. 38; XXXII, p. 38; p. 85; LX, p. 313; LXXXV, p. 433.
13. Cuv. V, p. 47; XLIX, p. 255.
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glijeazd. Stia cd viata crestind este dogma aplicatd. El fundamenteaza
aceastd viatd in actele lui Dumnezeu pentru om si faid de om, trdirea
crestind nefiind decit un act de rdspuns al omului fatda de Dumnezeu.
Dumnezeu «a facut lumea aceasta pentru noi» si «pdcéatosi fiind, Hristos
a murit pentru noi» 4. Dupd Sfintul Isaac, viata crestingd se desfdsoard in
spatiul acestei lumi si in durata acestei istorii. «<Lumea aceasta e un loc
de luptd si un stadion de curse. $i timpul acesta e un timp de luptd;
(rdzboiul nevdzut), dar in acest spafiu si in acest timp, numai Biserica
este mediul si cadrul favorabil trdirii crestine, prin Sfintele Taine, care
incep si hrdnesc continuu aceastd viafd. Sfintul Isaac recunoaste «rin-
duiala Bisericii» ca autoritate criticd si normativa si in materie de spi-
ritualitate 1°. Fiecare mddular e un trup in miniaturd, fiecare crestin este
o piatrd eclesiald in Trupul lui Hristos, de aceea Sfintul Isaac se sileste
sa trezeascd si sd dezvolte in fiecare credincios dorinta si constiinta de
a deveni o bisericd, un templu si altar in Biserica lui Hristos, citind pe
Sfintul Grigorie Teologul : «Cel ce s-a scufundat in Dumnezeu si stdruie
in grija de judecata Lui, este o bisericd a harului» si adauga el, «a avea
sddit in sine pe Dumnezeu prin pomenirea Lui, asa ne facem Bisericd a
lui Dumnezeu» 16,

Mai mult staruieste Sfintul Isaac Sirul in legaturd cu Sfintele Taine :
Botezul, Pocdinta si Euharistia, Botezul si credinfa mdrturisitd la botez,
ne mijlocesc mintuirea spre implinirea faptelor bune. Prin botez Mintui-
torul Hristos sdvirseste innoirea firii noastre in ipostasul Sau, cdci «pe
El L-am imbrdcat din apd si din Duh si printr-o taind negrditd ne-a unit
pe noi cu Sine si ne-a facut mdadulare ale Trupului S&u». Prin botez
primim iertarea p&catelor in dar, fiind nevoie numai de credintd, pe cind
in Pocdintd, pentru iertarea pdcatelor de dupd botez, ni se cer «osteneli
si necazuri si intristdri si strdpungeri si lacrimi si plins vreme indelun-
gatd» si apoi primim iertarea. Prin Botez primim o arvund, iar prin Po-
cdintd un dar al cunoasterii duhovnicesti ¥. Pocdinta este in acelasi timp
taind si virtute. «Dacd totfi sintem pdcdtosi si nimeni nu e deasupra ispi-
telor, nici o virtute nu e mai presus de pocdin{d. «Pocdini{a s-a dat oa-
menilor dupd Botez ca un har peste har, cdci pocdinta este a doua nas-
tere 'in Dumnezeu, deoarece darul a cdrui arvund am primit-o prin cre-
dintd, 11 primim prin pocdintd. Pocdinta e usa milei» 18, Lacrimile pocdintei
fac din ochi «cristelni{d a botezului». Pocdinia este necesard pentru a
scoate viata crestind din impasul la care a ajuns prin pacat.

Despre taina si momentul prefacerii Euharistiei, Sfintul Isaac spune
cd «Duhul Sfint coboard peste piinea si vinul puse pe altar». Euharistia
este hrana vietii crestine si viafa lumii, dupd Sfintul Isaac, care spune:
«Fericit este cel ce are ca hrand Piinea care s-a coborit din cer si dd
lumii viatd» 19, Sfintul Isaac leagd Botezul cu Pocdinta de Euharistie, ca
trei elemente centrale in jurul cdrora graviteazd trdirea crestind. Viata
crestind este deci 0 taind continud : un botez in desfdsurare si actuali-
zare, o pocdinta neincetatd si o permanentd constientizare a cuminecarii
cu Trupul si Singele Mintuitorului Hristos.

14. Cuv. LX, p. 314. 15. Cuv. L, p. 263 ; XIII, p. 220. 16. Cuv. LVIII, p. 307.
17. Cf. Cuv. I, p. 33; Epistola IV, p. 503—513 ; Cuv. XVIII, p. 93.
18. Cuv. LV, p. 277 ; LXXII, p. 361—362. 19. Cuv. LII, p. 178 ; XLII, p. 228.
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In Biseric# prin Sfintele Taine, sint chemati la viata de comuniune
cu Dumnezeu toti oamenii. Desi monah, ale cdrui Cuvinte Ascetice se
adreseazd in primul rind monahilor, Sfintul Isaac elogiazd si adevérata
viafd crestineascd a «cetei mirenilor», care trdiesc dupd poruncile Evan-
gheliei. «De esti-mirean, indeletniceste-te cu bunitdiile ce le poti face
in lume ; iar de esti cadlugdr, indeletniceste-te cu lucrurile cu care se im-
podobesc cdlugdrii cei buni. Dar de voiesti s¥ te indeletnicesti cu amin-
doud, vei cddea din amindoud» 2. In Trupul eclesial al Domnului, mirenii

nizeazd reciproc, precum poruncile ‘si sfaturile in Evanghelie.

4. Viata monahald

Viafa monahald este in preocuparea principal¥ si permanentd a Sfin-
tului Isaac Sirul. Fard a identifica deplin sau contopi viata cresting in
viata monahald, Sfintul Isaac spune c& «vietuirea c#dlugdreascd este min-
dria Bisericii» si aceasta «se ia la intrecere cu cea a ingerilor, de aceea
nu-se cuvine noud sd pdrdsim plugdria cereascd si sd ne alipim de lu-
cruri». Viata monahald sau cdlugdria este o «mucenicie nevdzutd» ac-
ceptatd de bundvoie. Monahul prin neincetata lepddare de lumea din
afard si din sine si prin urmarea sfaturilor evanghelice (sdrdcie, feciorie -
si ascultare) se nevoieste sd ducd o via{d cit mai apropiatd de Dumne-

nu atit pentru folosul sdu, cit mai ales pentru folosul fratelui s§u mirean
si al intregii obsti a Bisericii. «Cdlugdrul, zice Sfintul Isaac, trebuie s&
fie in toate purtdrile si faptele lui pild&d folositoare celor ce il v&d... s&
aibd grija si gindul neincetat la fara adevaratd» 2., Monahul se sileste
sd-si dezvolte constiin{a atotprezentei lui Dumnezeu, ca Psalmistul (Ps.
138, 7—10), sd practice rugdciunea neincetatd a vamesului (Lc. 18, 13)
si s&-si cistige constiinta paulind %a celui dintii, dintre pacdtosi» (I Tim.
1, 15). Monahismul este o autoddruire; urmind martiriului, este o ex-
presie autenticd inaltd a viefii crestine. Sfintul Isaac face recomanddri
atit incepdtorilor, cit si celor imbundtdtiti, aratd importanta si necesita-
tea unui pdrinte sau indrumdtor spiritual in viata duhovniceascd si fo- -
losul viefuirii in «liniste» sau isihie, in obstea mindstirii sau in singura-
tate. In scrierile sale se imbind elementele vietii monahale chinoviale cu
cele anahoretice exprimind o preferin{d pentru cele din urmda. Dupéd cu-
getarea si trdirea Sfintului Isaac, cdlugdrul crestin trebuie sa fie insufletit
de un -dor aprins dupd veacul si viata viitoare pentru care se pregdteste
neincetat si in care va pdsi prin evenimentul pascal din ceasul mortii :
«Negustorul (pe mare) std cu ochii afintiji spre uscat, iar. cdlugdrul spre
ceasul mortii». Sfintul Isaac aseamdnd viata crestind monahald cu o c&-
ldtorie pe mare : «Cordbierul priveste spre stele cind strdbate prin mijlo-
cul marii si isi indreaptd corabia dupd stele, pind ce ajunge la liman.
Cdlugdrul cautd spre rugdciune, pentru cd aceasta il calduzeste pe el
si ii indreaptd caldtoria lui spre liman...» %,

20. Cuv. LXXIX, p. 387
21. Cuv. X, p. 71—72; LXXVIII, p. 385; LXXXV, p. 435.
22. Cuv. LXXIII, p. 368.
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2. VIATA CRESTINA
INDREPTATA SPRE DUMNEZEU PRIN A[PROAPELE

1. Viafa ca luptd impotriva pdcatului (curdfirea de patimi)

Si pentru Sfintul Isaac Sirul, ca si pentru tofi parintii asceti, viata
crestind este o luptd continud, un rdzboi nevazut, cu ispitele, incerdarile
si patimile dinlduntru si din afard. El aminteste de mai multe feluri de
rdzboaie ale diavolului impotriva crestinului (Cuvintele LI—LIV), de-
spre «rdzboaie ale libertdtii si rdzboaie din ingdduintd». Pentru toate
acestea viata crestind cere un eroism pina la martirin. Dacd «virtutea
este In chlp firesc sdndtatea sufletului, patumle sint boli ale sufletului,
care intrd in fire (prin simfuri) si se ivesc in ea si o scot din sandta-
tea ei». Sint patimi trupesti si patimi sufletesti., Inceputul acestora este
iubirea de sine, slava desartd, egoismul, care il inchide pe om fatd de
Dumnezeu si semeni. Sfintul Isaac numeste patimile «lume». Duhurile
patimilor si ispitelor ndvdlesc si din sldbiciuni si din ingdduin{a lui Dum-
nezeu, manifestatd prin «toiagul incercdrilor», care este «toiagul Jude-
cdtorului», adica toiagul Pdstorului, pentru verificarea, progresul si fo-
losul sufletului, cit si prin pdrdsirea pedagogicd a omului de cdtre Dum-
nezeu. Cea mai grea luptd o poartd crestinul ajutat de har, pe terenul si
frontul de hotar al simfurilor si mai ales al gindurilor, care sint «o mis-
care ce trece prin minte ca un vint ce se ridicd in mare si inaltd valurile».
Gindurile rele trebuie tdiate, cele omenesti cercetate si predate sau in-
chinate lui Dumnezeu, iar cele divine urmate. Patimile orbesc «ochii
mintii», fiind o perdea la usa inimii si un intuneric furtunos pe cerul
straveziu al mintii. Aburul patimilor si gindurilor intunecd mintea, pre-
cum «picla ce se ridicd din umezeala pdmintului, care incetoseazd aerul»

si formeazd un zid in fata virtutilor 23,

Dupd Sfintul Isaac, curdtia sau despdtimirea are t1e1 trepte : curdtia
trupului, a sufletului si a mintii sau a duhului. «Curdtia trupului este
cuviosia dobinditd prin izbdvirea de intindciunea carnii. Cur&tia sufle-
tului e liberarea de patimile cele ascunse ce se misca in cugetare. Cura-
tia mintii se aratd in descoperirea tainelor» 24, Sfintul Isaac cunoaste o
ascezd trupeascd si una sufleteascd, cu mai multe elemente componente.
Trupul trebuie disciplinat, curdfit si infrinat, prin nevointe : osteneli,
post cu dreaptd socoteald, care este «inceputul nevointei», priveghere
de noapte, metanii dese, prin muncd de orice fel sau lucru de mind
pentru inlaturarea trinddviei si pentru implinirea milosteniei. Asceza
trupeascd, Sfintul Isaac o mai numeste «rastignire». Tot pentru curatie,
sint necesare necazurile, care au efect purificator, daca sint rabdate si
suportate cu muliumire. Acest fapt constituie o notd specificd in asceza
Sfintului Isaac Sirul. Necazurile vin de la oameni, diavoli sau trup, prin
boli, dureri, suferinte, care sint nu numai un semn al pedepsei, ci si al
proniei lui Dumnezeu faid de om. Primul pas spre curdtire este recu-
noasterea propriei sale sldbiciuni, trezirea constiintei pdcdtoseniei si a

23. Cuv. XXVII, p. 152 ; LXXXIII, p. 410 ; LVI, p. 288 ; XIII,, p. 81.
24. Cuv. XVII, p. 91. -
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nevredniciei, msotltd de rugacmnea -«Eu ca om am pacdatuit, dar Tu ca
Dumnezeu iartd-ma» 25,

Pentru curdtia suﬂetulm si a min{ii, sint necesare : relragerea si vie-
fuirea In singurdtate, in linistea chiliei, cugetarea la tainele iconomiei
Mintuitorului, psalmodierea, citirea si cugetarea la intelesul troparelor
sia catismelor, cugetarea la moarte si la cele de dupd aceasta, cunoaste-
rea $1 meditatia la vietfile sfintilor, rugdciunea, lacrimile, meditarea
neincetatd a Sfintei Scripturi, care este lumina sufletului sau «contem-
plarea Scripturilor», prin surprinderea «intelesurilor luminoase» ale
Evangheliéi, intelegerea contemplativd a fapturilor create, prin «flacdra
lucrurilor» sau ratiunile lucrurilor. Rugdciunea este cheia intelegerii
Scripturii ; «rugdciunea citirii» : «Doamne, dd-mi sd primesc simlirea
puterii/ celei din ele» precede lectura biblicd. «Leagd mintea ta in citirea
Scripturilor si in cugetarea la cele din ele», indeamna Sfintul Isaac Sirul.
Viata crestind trebuie raportatd si cercetatd neincetat de fiecare in
«lumina Scripturilor dumnezeiesti si a Sfintilor Parinti». Prin toate aces-

tea minted ajunge «impdrdteasd peste patimi», dupd ce a pus stdpinire
pe simturi : «Cind mintea e atrasd de simturi, se hrdneste cu hrana dobi-
toacelor. Iar cind simfurile sint atrase de minte se 1mparta$esc de hrana
ingerilor» 26, : \

Sfintul Isaac' deosebeste curdtiia miniii de curdtia inimii care ur-
meazd celei dintii si prin care omul va putea contempla pe Dumnezeu.
Curdtia este revenirea omului la simplitatea si nevinovdtia edenicd a
firii lui, prin care primeste demnitatea de fiu al lui Dumnezeu si «frate

al lui Hristos», Semnul celui curat cu inima este acela cd «vede pe tofi

ocamenii ca buni si nu-i apare vreunul necurat si intinat». Curatla -aduce
sdndtatea si «pacea mintii», tdcerea gindurilor, linistea cereascd 1dun-
trica : «Cerul este inlduntrul tdu, dacd esti curat» 27,

In ascetica Sfintului Isaac Sirul, pe lingd rugdciune si lacrimi, ca
mijloace ale curdfirii de patimi, il ocupd si cugetarea la moarte si pre-
gdtirea zilnicd pentru primirea ei. «Aducerea aminte de moarte pricinu-
ieste stdpinirea cea bund a mddularelor din afard», iubirea linistii este
unitd cu o asteptare neincetatd a mortii, de aceea «sd ne aducem aminte
pururea de moarte si prin cugetarea la aceasta sd ne apropiem de Dum-
nezeu», Sfintul Isaac indeamnd pe monah : «Cind te apropii-de asternutul
tdu, zi cétre el: O, asternut, poate noaptea aceasta mi te vei face mor-
mint. Si nu stiu.de nu cumva in loc de somnul vremelnic va intra in
mine in aceasta noapte somnul cel vesnic». «De aceea, — continud el —,
cit timp mai ai picioare, aleargd spre lucrare... Cit timp mai ai degete,
rdstigneste-te pe tine in rugdciune, inainte de a ajunge la moarte. Cit
timp mai ai ochi, umple-i de lacrimi, inainte de a fi acoperiti de tdrind».

~ Sfintul Isaac recunoaste in cugetarea la moarte o putere de trezvie si

trezire a omului, de a privi cu seriozitate sensul si menirea existentei
lui. Trdirea continud in Dumnezeu, cere o moarte continud fatd de pHcat,
de aceea Sfintul Isaac citeazi pe un.ascet : «M-am jurat sd mor in fiecare

25. Cuv. IV, p. 41—42 ; XXVTII, p 156.
26. Cuv. XXXI, p. 171 LXXIII, p. 370; Epistola IV p. 497; XXXII p. 176
27. Cuv. XLII, p. 221 ; LXXXV, p. 441—A442.
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zi» 28, Gindul necontenit la moarte este o temelie pentru viata cea noug,
o vedere adincd a acelei vieti nesfirsite, care face strdvezie viata pa-
minteascd 29, Gindul‘la secera mortii, curdtd tarina sufletului de patimile
pamintesti si pregdteste plugdria virtutilor paradisiace.

2. Viata de rugdciune

Rugéciunea este o temd scumpd Sfintului Isaac Sirul. Cuvintele

~ Asectice sint presdrate cu multe rugdciuni, prima dintre ele si cea mai
frumoasd, fiind inclusd in Acatistul Domnului nostru Iisus Hristos. Sfin-
tul Isaac spune: «Adu-ti aminte de Dumnezeu in toatd vremea si isi va
aduce si El aminte cind vei cddea in cele rele», sau «pomeneste pe Dum-
nezeu, ca si El sd te pomeneascd totdeauna». Rugdciunea e un gind pu-
ruri aprins de aducere aminte si pomenire neincetatd, plind de dor si iu-
bire, a numelui lui Dumnezeu in gurd, minte si in inimd, prin cuvinte,

ginduri si simfire. «<Rugaciunea este o bucurie ce inaltd mulfumiri» 39
Sfintul lsaac vorbeste despre «durerea rugdciunii» si despre o «rdstignire
in rugdciune», ca supremd incordare a spiritului omenesc in descdtusarea
din limitele materiei si efortul de transfigurare si transparentd a acesteia,
in extaz sau iesire din sine, care este intrarea in Dumnezeu si in Impa-
rdtia Lui, pe planul divin si ceresc al existentei, rpirea mintii si intre-
zdrirea in zorii Luminii, a hotarelor de Acasd. De aceea, dupad Sfintul
Isaac, «timpul rugdciunii» este un «timp sfint», in care omul vorbeste, se
intilneste cu Dumnezeu si-L contempld pe El. Insesi harismele si vederile
se primesc in si prin rugdciune ca rod si dar al acesteia.

Sfintul Isaac citeazd pe Sfintul Grigorie Teologul : «KRugdciunea este
curdfia mintii si se taie prin rdpirea in lumina Sfintei Treimi» ;' si pe
Evagrie Monahul : «Curdfia mintii este o cdl&torie in indl{ime a gindu-
rilor si aceasta se ia la intrecere cu culoarea cereascd in care strdluceste
in vremea rugdciunii lumina Sfintei Treimi... Atunci isi vede curédtia ei
asemdndtoare culorii ceresti, care s-a numit locul lui Dumnezeu de cétre
bdtrinii lui Israel cind s-a'ardtat lor pe munte» (Sinai). Sfintul Isaac
spune cd rugdciunea este «o linistire si o golire a cugetdrii de toate cele
de aici si o inimd ce-si intoarce cu desdvirsire privirea spre nddejdea
plind de dor a celor viitoare». Rugdciunea se face cu adincd smerenie
dupd pilda vamesului ; rugdciunea celui ce nu se.socoteste pe sine pa-
cdtos inaintea lui Dumnezeu, nu este bine primitd» 31, Rugdciunea umple
viata omului de harul vietii divine, in asa fel incit crestinul vede prin
rugdciune, gindeste prin rugdciune, trdieste prin ea si «fiecare gind bun
este transformat prin rugdciune in gind divin» 3% Rugdciunea e un limbaj
al credintei si dragostei de Dumnezeu. Cuvintele rugdciunii dau un inteles
sacru limbajului uman, sfintesc lexicul unei limbi prin dialogul cu Dum-
nezeu.

28.'Cuv. XXXIV, p. 192—194 ; XXXVI, p. 200.

29. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Filocalia X, nota 224 b, p. 211.

30. Cuv. V, p. 50 si 52; XXI, p. 113.

31. Cuv. XXII, p. 179 ; LXXXI, p. 394 ; Epistola IV, p. 394.

32. R. P, Justin Popovici, Théorie de la connaissance et connaissance de Dieu
chez saint Isaac le Syrien, partea I-a, in «Contacts», XXII (1970), nr. 69, p. 41—42,
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Si pentru Sfintul Isaac  lacrimile sint rodul si expresia rugdciunii,
inceputul renasterii duhovnicesti si semnul cercetdrii harului Duhului
Sfint : «Cind incepe harul sd-{i deschidd ochii pentru a simii cu adevdaral
vederea lucrurilor, indatd incep ochii t8i s& verse siroaie de lacrimi,
incit-de multe ori iti spald si obrajii tdi cu mul{imea lor». Existd un har
sau un dar al lacrimilor, legat de fericirea a doua (Matei 5, 4), o faptuire
sau lucrare ascunsd a monahului : «toti sfintii au plecat plingind din viata
aceasta. Si dacd sfinfii plingeau si ochii lor erau plini pururea de la-
crimi, pind ce plecau din viata aceasta, cine nu va plinge 2 Minglierea
cdlugdrului se naste din plins» 33, Lacrimile scot inima din impietrire si
patimi, deschizind-o harului milei 1ui Dumnezeu. Lacrimile sint sudorile
mintii si inimii sufletului-mireasd, in cdutarea indureratd si chiar in-
singeratd a Mirelui Hristos. Sint lacrimi de durere, care usucd trupul si
ard, si lacrimi de bucurie si iubire, care infrumuseteazd fata trupului si
curg nesilit de la sine, pina cind «<Dumnezeu va sterge orice lacrimd din
ochii rugdtorilor» (Cf. Apoc. 21, 4).

Scopul rugdciunii obisnuite, de cerere, multumire si lauda, este «ru-
gdciunea curatd» neincetatd, ca stare sau atitudine rugdtoare in care are
loc contemplarea  sau vederea, numindu-se rugdciune duhovniceascd,
cind sufletul este coplesit de lucrarea Sfintului Duh. Dar «numai unul din
zeci de mii de oameni se/invredniceste de ea, cdci este o taind a stdrii
vietii viitoare» 3%, cind cuvintele si gindurile tac si mintea contempld in
tdcere; e ceasul vesmc al inchindrii in duh si adevdr (loan 4, 23—24),
care incepe fdrd sd se mai sfirseasci. ‘

Legat de rugdciune, Sfintul Isaac ne prezintd tdcerea si linistea ca
Ssinonime,; componente si nuanie ale acesteia. Vietuirea in liniste si ta-
cere pregdteste si desavusesie rugdciunea. Sfintul Isaac exemplificd prin

Ava Arsenie, a cdrui tdcere a ajuns pilduitoare. «Linistea este o faptd

ingereascd», e inceputul curdtirii sufletului (dupd Sfintul Vasile cel Mare,
citat de Sfintul Isaac), este potolirea furtunilor si valurilor potrivnice de
pe Tiberiada sufletului, iar tdcerea ce urmeazd rugdciunii «este taina
veacului viitor», deoaifce cuvintele si vorbirea apartin lumii acesteia,
ca mijloace de comunicare. Tdcerea, celor curati e rugdciune. Ei tac prin
cuvinte si vorbesc prin ginduri luminoase care sint «miscdri dumneze-

~iesti» In minte. Sfintul Isaac spune cd «miscdrile inimii si cugetdrii cu-

rate, sint glasuri blinde in care ea cintd in chip ascuns Celui ascuns» 35,
T&cerea e o culme a rugdciunii si o insusire a smeritei cugetdri: «Cel
cu adevdrat smerit cu cugetul, cind se apropie de rugdciune, nici nu in-
drdzneste sd roage pe Dumnezeu ceva, sau sd creadd cd e vrednic de ea,
sau sd ceard ceva, sau sd stie pentru ce frebuie sd se roage; ci el tace
numai cu toate gindurile sale, asteptind doar mila» 3. Aceasta este td-

33. Cuv. XXIII, p. 129 ; LXXXV, p. 443.

34. Cuv. XXXII, p. 164 ; LXXXV,-p. 451.

35. Cuv. LXXXVI, p. 461 ; LXXXV, p. 450—451 ; Episiola III, p. 474.

36. Cuv. LXXXI, p. 405; Mentiondm faptul constatat de I. Hausherr, op. cit., 'p.
74 si 213, cd desi Sfintul Isaac in Cuvintele Ascetice, pomeneste numele Mintuitorului
Iisus Hristos de 150 de ori, Hristos de 75 de ori, «Domnul nostru» de 44 de ori, nu se
observd indicafii precise referitoare la «rugdciunea lui Iisus», dar recomandd «rugd-
ciunea vamesului», cf. Epistola IV, p. 488. ‘
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cerea contemplativd de o jumdtate de ceas nesfirsit (dupd Apoc. 8, 1)
odatd ce Mielul divin rupe pecetea a saptea a cdriii, se sfarmd si pecetile
mormintului si sufletul inviazd. Acum omul este invdluit in «haina lui
Dumnezeu», adica in smerenie’ si e cuprins in bratele iubirii Sale.

3. Virtugile vielii crestme iubireq i smerenia

«Frica de Dumnezeu este inceputul virtutii», ‘spune Sfintul Isaac la
inceputul Cuvintelor sale. Virtutea este «sdndtatea sufletului», iar im-
plinirea virtutilor prin neviointd este «maica sfinteniei». Virtutile se nasc
unele din altele formind trepte spirituale. Sfintul Isaac imparte virtutea
in trei: virtutea trupeascd sau gsceza, curateste trupul de patimi, vir-
tutea mintii curdteste sufletul de ginduri si porniri rele, iar virtutea du-
hovniceascd este contemplatia sau vederea. Citind pe Sfintul Marcu As-
cetul : «Toatd virtutea ce se sdvirseste se numeste cruce, cind implineste
porunca Duhului» 37, Sfintul Isaac intemeiazd virtutea crestind pe jertfa
si crucea Domnului, socotind insdsi lucrarea virtufilor ca o jertfs, care
este de fapt crucea crestinului. Virtufile sint felurite. Prin rdbdarea in-
cercdrilor si ispitelor crucificatoare, omul «isi pune in acea clipd o cu-
nund de spini pe capul sdu, dar e fericit c¢d la o vreme.pe care nu o stie
se va incununa cu nestricdciunea». Dreapta socoteald, sau discerndmin-
tul, este socotitd «mai mare decit toatd virtutea», milostenia il face pe
om asemenea lui Dumnezeu Tatdl, iar credinia este «usa tainelor» cu ai
cdrei ochi intelegdtori privim slava lui Dumnezeu «ascunsd in lucruri»,
iar cei imbundtatiti vad «slava firii Lui celei sfintey 38,

Pentru Sfintul Isaac, virtutea totald, care le mmanuncheaza pe toa-
te este dragostea si smerenia, fa{d de Dumnezeu si 'fatd de semeni. «Dum-
nezeu este izvorul iubirii», va spune Sfintul Isaac, care ni se impdrtd-
seste prin rugdciune («dragostea e din rugéciune»), cdci «dragostea de
Dumnzeu vine din conviorbirea cu El». Dragostea sfinteste si transfigu-
reazd viaja dindu-i un sens si o plindtate niciodatd depling, pentru ca
e nesfirsitd, «e mai dulce ca viata», fiind adev&rata viatd, «mai dulce
ca mierea si ca fagurul» 39, Dragestea este orlgmea si scopul vietii.
Dumnezeu ne-a creat din dragos’ce si in dragoste si tot din iubire ne
cheam3d si ne asteaptd sd ne intoarcem la El din rdtdcirea noastrd. «Po-
cdinta este corabia, frica (de Dumnezeu) este cirmaciul ei, iar dragostea
este limanul dumnezeiesc... si cind am ajuns la iubire, am ajuns la Dum-
nezeu. Si calea noastrd s-a sdvirsit si am trecut la ostrovul ce se afla
dincolo de lume, unde e Tatdl si Fiul si Sfintul Duh» 49,

Viata obisnuitd, cotidiand, se hrdneste cu «piinea sudorii», dar cind
vom afla dragostea, spune Sfintul Isaac, ne vom hrdni cu «plinea ce-
reascd» sau «piinea ingerilor», care este Hristos cel ce a dat lumii viata.
Crestinul care a aflat dragostea Lui, se cuminecd cu Hristos neincetat
si prin aceasta se face nemuritor, Iubirea crestind elibereazd sufletul
din conditia sufocantd a patimilor, dindu-i posibilitatea inc# din aceastd
lume sd respire «aerul invierii». Dragostea sau iubirea de Dumnezeu este’
insusi raiul, Impé&rdtia lui Dumnezeu sau «patria celor duhovnicesti»,
este atmosfera creafiei innoite in al cdrui vdzduh se vor desfdta dreptii

4 = .
37. Cuv. I, p. 25; XVII, p. 87; XIX, p. 102. = 38. Cuv. XXIII, p. 122; LXXII, p. 361.
39. Cuv. XXXV, p. 197 ; XXXVIII, p. 205, 40. Cuv. LXXII, p. 364.
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dupd invierea de apm «Prin iubire omul iese din sfera antrOpocentrls-
mului mortal si intrd in sfera Treimii divine» 4.

Semnele 1ub11[11 de Dumnezeu si de oameni, dupd Sfintul Isaac, sint:
lacrimile, infldcararea inimii si a fetei care se face ca de foc, plind de
farmec, trupul incdlzindu-se si putind suporta frigul si foamea, moartea
nu-1 mai infricoseazd, socotind-o bucurie. Dragostea crestinului fatd de
Dumnezeu se exprimd, se verificd si se desdvirseste deci in iubirea fata
de aproapele. «Cel de viatd Fécdtor a iegat desdvirsirea lor (a sfin-
tilor) si a fdcut sd atirne de doud porunci, care le cuprind pe toate ; de
iubirea de Dumnezeu si de cea a zidirii Lui, de iubirea fata de chlpul
Lui», care este aproapele. Sfintul Isaac citeazd pe Ava Agaton, care
zicea : «As fi voit sd aflu un bolnav ca sd-i dau trupul meu si sd-1 iau
pe al lui». Aceasta este dragostea desdvirsitd. Vdzind sau intilnind pe
aproapele, contempldm icoana lui Dumnezeu, chiar dacd carii patimi-
lor incearcd sd o desfigureze. Iubirea crestind are putere transfigura-
toare. De aceea Sfintul Isaac zice: «lubeste pe pdcdtosi, dar urdste fap-
tele lor» 42, Cheia inimii spre deschiderea lucrdrii darurilor duhovni-
cesti sau harismelor, s-a dat tot iubirii fatd de aproapele, spune Sfintul
Isaac, care exclamd plin de entuziasm : «Ce dulce este intilnirea cu fratii
nostri duhovnicesti!». Cind inima simte iubirea de aproapele, aceasta
arde ca o flacdrd si atunci «te vei bucura de vederea lui ca de un inger
al luminii». 43, : ‘ _

Dumnezeu insd ne impértéseste iubirea Sa smerindu-Se, pogorin-
du-Se, «plecind cerurile», iar noi o primim si o intoarcem Lui, tot prin
smerenie. «Smerenia este o putere tainicd pe care o primesc sfin{ii desa-
virsiti, dupd desdvirsirea intregii lor virtuli». Smerenia este acoperdmin-
tul tuturor virtufilor, este «haina lui Dumnezeu», pe care a imbrdcat-o
Fiul prin intruparea Sa. Prin smerenie omul se pleacd spre lumea crea-
turilor. Cel smerit, se apropie de fiarele sdlbatice si acestea se imblin-
Zesc la picioarele lui, «se apropie de oameni si acestia privesc la el ca
la Domnul» 4. Dacd virtutea iubirii incununeazd viata cresting, sme-
renia sau smerita cugetare este actul depunerii acestei cununi inaintea
tronului ceresc, asemenea celor doudzeci si patru de batrini din Apoc.
4, 10—11. Sfintul Isaac vorbeste de «cetatea sfintei smerenii» ca o pdzi-
toare sigurd a vietii spirituale. Smerenia este inainte mergétoare pe ca-
lea intrarii in Ierusalimul ceresc, «inaintea harului péseste smerenia,
spune Sfintul Isaac, iar desdvirsirea smereniei constd in recunoasterea
propriei neputinte. Smerenia ca adinc si culme, se dobindeste dupd in-
vdtdtura Sfintului Isaac Sirul prin neincetata aducere aminte a proprii-
lor greseli si’ prin constiinta apropierii de moarte, prin mulfumirea cu
cele strict necesare, prin ascultare si tdcere, «prin vointa de a fi ne-
cunoscut si neluat.in seamd». Smerenia este o condifie si o manifestare
a sdldsluirii Juminii dumnezeiesti in inima omului. «Smereste-te si vei
vedea slava lui Dumnezeu intru tine, C&ci unde odrdsleste smerenia,
acolo izvordste slava Jui Dumnezeu» . Desdvirsirea vietii crestine este

" un «adinc al smereniei», iar smerita cugetare este «pecetea Duhului»,

41. Justin Popovici, op. cit., p. 45.

42. Cuv. XXIV, p. 137; LXXXV, p. 453; Ep. IV, p. 485; Cuv. V, p. 57
43. Cuv. LXXIII, p. 372 ; Ep. I, p. 467. 44, Cuv. XX, p. 105; 108—109.
45. Cuv. LXXIII, p. 365 ; LXXXI, p. 394 ; 401—404; V, p. 56.
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pusd pe fruntea nevoitorilor. Fiul risipitor nu se poate apropia de’ ho-
tarul de acasd, decit cu capul si cugetul plecat in smerenie. De aceea,
dacd prin smerenie se deapdnd firul vietii crestine, tot prin smerenie
se Innoadd cu vesnicia si nemurirea. Prin smerenie se pdseste in albia
secatd a Iordanului si se face primul pas pe tdrmul noului Canaan,
ceea ce il face pe Sfintul Isaac sd spund cd «cel smerit cu cugetul nu
e din lumea aceasta» %8, a devenit deja cetdfean al Impd&ratfiei lui Dum-
nezeu. Unul ca acesta contempld pe Cel nevdzut si inva{d s& cunoascd
pe Cel Necunoscut.

4. Viata contemplativd $i cr.énoasterea Iui Dumnezeu.

Contemplarea este totodatd dar si cistig sinergetic. Contemplarea
este «adincul vederii sufletului», o ridicare smeritd a ochilor mintii si
‘inimii spre fereastra cerului si intrezdrirea orizontului nesfirsit de din-
colo de lucruri si timp, stare contemplativ-activd ce aminteste de Sinai,
Horeb sau Tabor si prefigureazd «un cer nou si un padmint nou», intrucit
insdsi «Impdradtia lui Dumnezeu este o vedere duhovniceascd». Vederea
sau contemplatia este «simtirea tainelor ascunse in lucruri si cauze», ,
este un rod al rugdciunii si o incununare a ei: «Altceva este rugdciunea
si altceva vederea din ea, desi isi iau prilejurile una din alta. Cdci cea
dintii este sdminta, iar a doua, adunarea snopilor» 47, La vedere se a-
junge prin smeritd cugetare.

. Dupd Sfintul Isaac, viata crestind contemplatlva are mai multe in-
telesun si nuanfe: «Contemplarea Scripturilor», «contemplarea jude-
cdtilor lui Dumnezeu si a f&pturilor vdzute», adicd contemplatia natu-
rald ca o treaptd a cunostiniei, si'o contemplatie spirituald in rugd-
ciune : «Cel ce cugetd pururea la Dumnezeu, in fiecare clipd vede pe
Domnul... si cel ce-si adund privirea mintii inlduntrul sdu, vede in ea
raza Duhului... vede pe Stdpinul inl&untrul inimii sale», deoarece, con-
tinug Sfintul Isaac, «cerul este inlduntrul tdu, dacd esti curat si vei ve-
dea mgerl in tine impreund cu lumina lor si pe Stdpinul lor 1mpreuna
cu ei si inlduntrul lor» 48, Sufletul, partea contemplativd a omului, prin
minte sau duh, are trei ;stéri : starea fireascd, starea cea mai presus de
fire si starea potrivnicd firii. Inainte de picatul strdmosesc, starea fi-
reascd, naturald a sufletului era «strdvezie si curatd prin primirea feri-
citei lumini, si la fel se va afla cind se va indlta la treapta strdveche».
Acestei stdri ii corespunde cunoasterea fapturilor lui Dumnezeu, a ce-
lor supuse simfurilor si a celor gindite sau inteligibile. Starea cea mai
presus de fire este indreptarea vederii spirituale spre contemplarea lu-
minii dumnezeiesti necreate, iar starea potrivnicd firii este miscarea
regresiva spre patimi. Mintea are prin' creatie posibilitatea de a se misca
spre contemplatie, dar a fost deviatd si orbitd de pdcat, t{inutd in intu-
neric. Prin intrupare Fiul 14i Dumnezeu vine mai aproape de noi, se
atinge de ochii nostri spirituali (loan 9, 6) si 1i deschide prin harul Sfin-
tului Mir, ca sd-1 contemple «pe cit li se (va) putea». Unirea ipostaticd
desdvirseste chiar si lucrarea contemplativi a ingerilor care-L vad acum

46. Cuv. LXXXI, p. 393. 47. Cuv. XIX, p. 99 ; XXX, p. 168 ; XXXII, p. 173.
48. Cuv. XXIII, p. 127 ; XLIII, p. 221.
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pe Dumnezeu, prin lumina trupului omenesc indumnezeit al Mintuito-
rului Iisus Hristos, Cel ce sade de-a dreapta Tatdlui. Dupd Sfintul Isaac,
deci, adevdrata «viatd duhovniceascd este vederea minfii», ca o neince-
tatd privire sau contemplatie iubitoare a lui Dumnezeu, pentru cd «dra-
gostea este vederea cea mai inainte de vederea Sfintei Treimi» 4,

Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Isaac Sirul %, este impreunata
cu contemplatia lui in f&pturile create, in «flacdra lucrurilor» si- in lu-
mina Sa necreatd. Cunoasterea sau gnoza este un dar fdcut fdpturilor
rationale si o posibilitate pentru to{i oamenii. Simburele cunoasterii
este credinta, ca facultate si activitate superiodrd a rafiunii. Dupd Sfin-
tul Isaac, existd o cunoastere care premerge credintei, aceasta este cu-
noasterea naturald, si alta care urmeaza credintei, aceasta fiind cunoas-
terea duhovniceascd prin contemplatie si simjirea prezentd a celor vi-
itoare. Viata crestind isi primeste sens prin setea de iubire si de cu-
noastere. La Sfintul Isaac Sirul gnoseologia crestind ni se prezintd sub
dublu aspect: «Cunoasterea care se miscd in cele vdzute sau in sim-
“turi si urmdareste insiruirea lor, se¢ numeste naturald, iar cea care se
miscd pe planul celor gindite si prin mijlocirea lor, in firile cele ne-
trupesti, se numeste duhovniceascd, deoarece ea primeste simfirea in
duh si nu in simfuri» 5. Existd o cunoasteré gradatd, care/incepe prin
- cunoasterea de sine, cunoasterea naturald prin simfuri si cunoasterea
spirituald prin minte sau duh a celdr nevdzute ; aceste trepte fiind pro-
prii omului, iar cunoasterea supranaturald apartine puterilor ingeresti,
dupd cum spune Sfintul Isaac Sirul, mSplrat din Ierarhia Cereascd a
Sfintului Dionisie Areopagitul.

Sfintul Isaac vorbeste despre trei trepte distincte ale cunoasteru
(Cuvintele LXII, LXIV, LXV) : a) cunostinta desartd, care ascultd de pof-
te trupesti si e robitd de acestea, este «cunostinfa care ingimfd», dupd
Sfintul Apiostol Pavel ; b) cunostinta care lucreazd virtutile sufletesti,
postul, rugdciunea, mllostema citirea Sfintei Scripturi, faptele bune,

. luptele ascetice Impotriva patlmllor toate acestea corespund cunoas-
terii naturale a lucrurilor din afard prin simturi; si ¢) cunostinta taine-
lor duhovmces‘u «prinse intr-o intelegere simpld si subiire», este intre-
zdrirea veacului viitor prin contemplare. Aceste trei- moduri, masuri sau
trepte de cunoastere sint: prima, dupd trup — contrard firii; a doua,
dupd suflet — potrivita firii; si a, treia, dupd duh, mai presus de fire.
«Cea dintii treaptd a cunoasterii rdceste sufletul de faptele alergarii pe
urmele lui Dumnezeu. A doua 1l incdlzeste prin alergarea grabitd pe
calea celor ce {in de credintd, iar a treia e gea a odihnei si ea este
chipul viitorului» 2. Omul cunoaste pe Dumnezeu prin credinta activd,
lucrdtoare prin faptele virtutii, cit si prin credinta contemplativd, vaza-
toare a luminii Lui. Sfintul Isaac stabileste. un raport intre cunostinta
si credintd. «Cunostinta se desdvirseste in eredin{d si dobindeste putere
sd urce in sus si sd simtd pe Cel ce este mai inalt decit toatd simtirea
si sd& vadd lumina aceea necuprinsi de minte si de cunsqs,tinta faptu-

49. Cuv. LXXXII, p. 408; LXXXIII, p. 408—409; Ep. IV, p. 502—503.

*50. A se vedea Justin Popovici, op. cit., partea 1- a, In «Contacts», XXII (1970)
nr. 70, p. 119—147. 51. Cuv. XVIII, p. 92 ; LXXII, p. 361 ; LXVI, p. 339.

52. Cuv. LXV, p. 335—336.




VIATA CRESTINA DUPA SF. ISAAC SIRUL ‘687

rilor. Deci cunostinta este o freaptd prin care urcd cineva la indlfimea
credintei» (Cf. I Cor. 13, 9). Omul poate cunoaste pe Dumnezeu, intii
cunoscindu-se pe sine si recunoscindu-se ca fdpturd creatd de El, prin
cunoasterea lumii si semenilor si prin contemplatia in gnozd a luminii
Sale. «In veacul cel de acum Dumnezeu isi arati fata Lui, dar nu cum
este, cdci oricit se inaltd dreptii in vederea Luj, privesc chipul Lui ca-
in oglindé Dar acolo, vad ardtarea adevarului» 33, Cunoasterea ca si
iubirea si c»ontemplatla, au un caracter etern, incep aici si se desdvir-
sesc nesfirsindu-se, in vesnicie. :

5. Desdvirsirea vielii cregtine

In viziunea Sfintului Isaac Sirul, desdvirsirea vietii crestine are un
inteles adinc. Pe ultima pagind a scrierilor sale, el se intreabd: «Este
oare desdvirsire aici, unde soarele rdsare si apune in mijlocul norilor,
unde aci e senin, aci e ceaid, unde aci e bucurie, aci e intristare 2». Pe
culmile spirituale, viata crestind atinge o plin&tate, se umple de viatd
vesnicd, trece in nemurire, ceea ce inseamnd o desfasurare eternd a exis-
tentei fericite in comuniune a creaturilor rationale cu Dumnezeu. Lup-
tele ascetice, depdsind hotarul si cadrele inguste ale conditiei umane,
il trec si il petrec pe om in nemdrginire, unde «nu e hotar al desdvir-
sirii, pentru c&, chiar si desdvirsirea celor desdvirsifi este nedesdvir-
sitd». Pe calea desdvirsirii se merge cu trezvie, deoarece «atita timp cit
sintem in lume si l8safi in trup, chiar de ne vom indl{a pind la crugul
(bolta) cerurilor, nu trebuie s& fim fard fapte si f&rd trudd si fard grija.
Prin aceasta vine desdvirsirea» 54, : ,

«Desdvirsirea nedesavirsitd», are multe corespondente la Sfintul
Isaac Sirul. Poate cugetind la descoperirea lui Dumnezeu inaintea pro-
orocului Ilie pe muntele Horeb, in acea «adiere blindd si linistita» (III
Regi, 19, 12), Sfintul Isaac spune c# «linistea este virful des&virsirii». Tot
el concepe desdvirsirea vietii crestine ca asemdnarea cu Dumnezeu,
«cind sufletul se face asemenea dumnezeirii prin unirea neinteleasd si
se lumineazd de raza luminii celei inalte in misc8rile lui». Sfintul Isaac
intelege desdvirsirea crestind si ca indumnezeire a omului spunind c3
«lucrarea cea bund si smeritd cugetare fac pe om dumnezeu pe pdmint»,
transfigurat si spiritualizat de harul luminii si jubirii lui Dumnezeu, ira-
diind”si sfintind mediul cosmic in care trdieste, «cdci credinfa ii da pu-
tere sd facd zidirea noud, dupd asemdnarea lui Dummezeu» % in pro-
cesul lung al istoriei crestine de a realiza «un cer nou si un pdmint nou».
Desdvirsirea vietii crestine se implineste in iubirea fatd de Dumnezeu
si de oameni: «Semnul celor ce au ajuns la desav1r$1re este acesta:
de vor fi predati de zece ori pe zi arderii pentru dragostea oamenilor,
nu se vor situra de ei», dupa pilda lui Moise (Exod 32, 31), a Sfintului -
Apostol Pavel (Rom. 9, 3) si a Mintuitorului-Hristos (Ioan 3, 16). «Spre
acest semn al asemandrii cu Dumnezeu tind toti sfintii : spre desdvirsirea
in dragoste fatd de aproapele». In intelesul Sfintului Isaac Sirul, aceastd
desavirsire in dragoste inseamnd a avea inima plind de mild, sau «ar-

53. Cuv. LXII, p. 327 ; LXXIII, p. 366—367.
54. Ep. IV, p. 514; Cuv. LV, p. 277; L, p. 264. ;
55, Cuv. XXIII, p. 133; XXXII, p. 175—176; LVI, p. 291 ; LXII, p. 322.




688 “Pr. Drd. NACU STOENESCU

derea inimii pentru toatd zidirea, pentru oameni, pentru pdasdri, pentru
dobitoace, pentru demoni si pentru toatd fdptura. In acest caz, gindul
la acestea si vederea lor fac sd curgd din ochi siroaie de lacrimi» 56,
: Un ultim aspect al desdvirsirii crestine in aceastd viaid, dupd Sfin-
tul Isaac Sirul, este smerenia, sau «preainalta smeritd cugetare» in ter-
menii Sfintului Ioan Scdrarul. «Dreptii adevarati socotesc pururea in ei
cd nu sint vrednici de Dumnezeu. Si aceasta dovedeste c3 sint adevérati,
intrucit se socotesc pe ei pacatos1 si nevrednici de gr1]a Lui». Pe scurt,
Sfintul Isaac spune c§ sdvirsirea intregului drum std in acestea trei: in
pocdintd, care.este pardsirea pacatelor mai dinainte si intristarea pentru
ele; in curdtie, care inseamnd inima plind de mild pentru toatd firea
ziditd si in desdvirsire, care este «adincul smereniei», pdrdsirea tutu-
ror, atit a celor v&zute, cit si a celor nevizute 5. Impodobit cu toate
aceste virtuti care-i tes haina de nuntd, crestinul priveste moartea
ca un ultim pas necesar peste pragul mormintului, acesta fiind ultima
treaptd din scdrd. In moarte, viata péminteascé se uneste si se conto-
peste cu viata vesnicd, care incepe si isi are rdddcinile pe pdmint iar
coroana in bolta cerului.

4
3. VIATA VESNICA DUPA SFINTUL ISAAC SIRUL

In Cuvintul Ascetic LXXIV Sfintul Isaac ne prezintd succint o in-
cercare de teologie a istoriei si a vietii omului, printr-o interpretare
duhovniceascd traditionald a Simbetei si Duminicii din octava crea-
tiei. «<Duminica este taina cumnoasterii adevdrului», ziua a opta de din-
colo de acest veac, iar Simbata, odihna sau ziua a saptea inseamnd ho-
tarul vietii pdmintesti tras prin brazda morminfului. S$ase zile s-au
dat pentru plugdria vietii si acestea se desdvirsesc prin pdzirea porun-
cilor. A saptea le intregeste in mormint, si a opta prin iesirea din el»
(invierea). Mormintul este simbdta adevdratd, «in el se odihneste toatd
firea omeneascd, adicd si sufletul si trupul». Prin venirea Fiului Lui
Dumnezeu in lume si istorie, sudoarea fefei lui Adam, se schimbd in
«sudoarea rugdciunii», iar osteneala lui in «plugdria dreptdtii», pentru
dezrdddcinarea spinilor, care sint patimile si pentru rodirea adevdratei
seminte. Insusi Domnul a ostenit prin «taina plugdriei» in ogorul lumii
si al vietii noastre pind la al noudlea ceas al zilei de vineri, iar Simbata

s-a odihnit in mormint.

«Simbédta noastrd este ziua inmormintdrii», spune Sfintul Isaac este
“inceputul zilei de odihnd. Pind atunci trebuie cur&tit pdmintul sufletu-
lui de spini si mdrdcini, prin sudorile si lacrimile sfintelor nevointe ale
desavirsirii. «Iar despre Duminicd, zice Sfintul Isaac, sint lucruri mari
de spus», aceasta fiind taina zilei a opta, de dupd Parusie, Invierea de
apoi si Judecata obsteascd, este viata vesnicd. Viata viitoare «innoitd
de frumusefea lui Dumnezeu», este o contemplare continud a acelei sfin-
te frumuseti «in chip nemijlocit» 58, Sfintul Isaac recunoaste faptul cd
«Scriptura nu ne-a tilcuit ce sint lucrurile veacului viitor», cele ce ochii

56. Cuv. LXXXI, p. 393—396 ; LXXXV, p. 453.
57. Cuv. LXXXI, p. 392—394 ; XXXVI, p. 119,
58. Cuv. LXXIV, p. 376—378 ; XVII, p. 89 si 91.
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~nu le-au vdzut, urechea nu le-a auzit si la inima omului nu au pdtruns»

(I Cor. 2, 9), pentru c& sint de necuprins si fard putintd de asem&nare
cu cele de aici, de aceea, «un nume potrivit sau adevarat pentru lucru-
rile veacului viitor nu existd. Pentru ele nu e decit o cunostin{d simplsg,
mai presus de orice numire si de orice stihie si formé& si culoare si chip
$i nume imbinate». Atunci si acolo, nici sfin{ii nu se mai roagd prin
cuvintele rugdciunii, «mintea lor fiind inecatd de Duhul, ci se s&ldslu-
iesc prin rdpire in slava care-i veselesten.

Viata vesnicd este cunoasterea si simtirea lui Dumnezeu. Cunos-
tinfa e simfirea vietii nemuritoare, iar viata nemuritoare este simjirea
lui Dumnezeu si nimic nu se poate asem&na cu dulceata cunoasterii lui
Dumnezeu, invatd Sfintul Isaac. «Viata vesnicd este mingiierea in Dum-
nezeu si cel ce a aflat mingiierea in Dumnezeu socoteste de prisos orice
mingiiere lumeascd», de aceea Sfintul Isaac exclamd printr-o scurtd ru-
gdciune : «Doamne, umple inima mea de viata vesnicd» 5. Aceasta se
cistigd prin curdtie. «Cel curat cu sufletul are inlduntrul siu tara cea
cunoscutd cu mintea si soarele ce striluceste in el este lumina Sfintei
Treimi. Aerul pe care il respird locuitorii acelei {dri este Duhul cel Min-
giietor si Prea Sfint. Iar impreund-sezdtorii lor sint firele sfinte si ne-
trupesti. $i viata si lumina si veselia lor este Hristos, luming din lumina
Tatdlui... aceastd f{ard este Ierusalimul si Impé&r&tia lui Dumnezeu, as-
cunsd inlduntrul nostru, dupd cuvintul Domnului (Luca 17, 21). Aceastd
tard e norul slavei lui Dumnezeu, in care vor intra numai cei curafi
cu inima, ca sd vadd fata Stdpinului lor si sd-si lumineze mintile lor-
cu raza luminii Lui» %0,

Impdrdtia lui Dumnezeu este «patria libertdtii», unde se aude «gla-
sul Liturghiei duhurilor», sdvirsind Taina tdcerii contemplative a vea-
cului viitor. Stdrile vietii vesnice sint diferite, asemenea treptelor in-
geresti. «In veacul viitor tofi drepfii se sildsluiesc intr-o singurd patrie,
fdrd sd se Impartd, dar fiecare e luminat de unicul Soare intelegdtor si
inteles, pe masura lui, ca de un singur vdzduh si loc si scaun si vedere
si chip». Viata vesnica este reintoarcerea la starea edenicd. Pentru Sfin-
tul Isaac, atit raiul, cit si pomul vietii, de la care a cdzut Adam, este
dragostea lui Dumnezeu. Acolo a fost rdapit Sfintul Pavel, fiind hrénit
cu o hrand nepaminteascd si a gustat din pomul vietii (I Cor. 2, 9; II Cor.
12, 4). Ca urmare a pacatului, viata aceasta este intrefinutd cu «piinea
sudorii», iar viata vesnicd, cu «piinea cereascd» sau cu «piinea inge-
rilor», care este Hristos. Cresterea la nesfirsit in cunoasterea intelep-
ciunii si adevarului lui Dumnezeu, este o alta laturd si lucrare a vietii
vesnice. Acest progres nu sfirseste niciodatd, chiar si sfintii «sint cu
lipsuri in privinta desdvirsirii ei. Cdlatoria intelepciunii nu are sfirsit.
Cel ce o urmdreste se inaltd pind se uneste cu Dumnezeu», intelegerea
intelepciunii deci, este fard margini, pentru cd aceasta este insusi Dum-
nezeu. Poarta noului veac al vietii vesnice, se va deschide cu desdvir-
sire prin invierea de apoi, eveniment asteptat de vii si morfi, cind Dum-
nezeu, la vremea hotdritd, «ne va ridica in altd infdfisare, pe care numai
El o cunoaste si ne va duce intr-o altd alcdtuire» 61,

59. Cuv. XXX, p. 163 ; XXXII, p. 175—176 ; XXXVIII, p. 206.
60. Cuv. XLIII, p. 223—224. 61. Cuv. LVI, p. 284 ; LXXXV, p. 424 si 447.
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Impdrtdsirea din iubirea lui Dumnezeu este confinutul vietii ves-
nice. «Dar dragostea lucreazd prin puterea ei in doud feluri: pe pdaca-
tosi ii chinuieste... iar pe cei ce au pdrdsit cele cuvenite ii veselester,
intrucit cei chinuiti in gheend «vor fi biciuifi de biciul iubirii», vor su-
feri de chinul dragostei 62. Prin viata vesnicd, Dumnezeu va implini scopul
originar al creatiei Sale, deviat prin pdcat in drama istoriei umane si
restabilit prin Iisus Hristos. Omul contribuie si este pdrtas la aceasta,
prin vietuirea sa crestineascd, ca o insiruire de «clipe preafrumoase,
ce vor umple vesnicia.

*

Sfintul Isaac Sirul este un pdarinte crestin, care surprinde in scrie-
rile sale prin duhul ce transpare de dincolo de literd, aspectele reale si
ideale ale existenfei crestine, in timp si dincolo de timp, in vesnicie.
Intii le-a experiat, apoi le-a asternut in scris, ca sd rdming un ghid teo-
retic si practic pentru orice pelerin &l cerului de pe pdmint, pe Calea
care este lisus Hristos. :

Sfintul Ispac Sirul spune atit de sugestiv, cd tot ceea ce facem in
aceastd viatd, ni se asterne pe «manuscrisul viejii noastre» 63, pe care
il vom preda la Judecata particularda spre pecetluire pentru vesticie.

a) Viata crestind implicd o multime de componente diverse. Vizi-
unea filocalicd a Sfintului Isaac Sirul despre viata crestind este actuala
pentru omul zilelor noastre, in aceeasi masurda in care spiritualitatea
moralei crestine™in general si cea filocalicd in mod special, dintre ai
_cdrei reprezentanti face parte si Sfintul Isaac, este si rdmine acceptatd
si consideratd ca vie si lucrdtoare de contemporaneitate. Desigur, cul-
mile indicate de Sfintul Isaac sint ademenitoare pentru un crestin zelos,
dar totodatd ametitoare si aproape inaccesibile celor mai multi.

b) Sfintul Isaac concepe viata crestind cu toate elementele ei com-
ponente, ca o trdire constientd a contemporaneitdtii noastre cu Iisus
Hristos, Viata lumii, ca o coborire si actualizare a vietii Lui in viata
noastrd, prin harul iubirii si luminii Sale. Sfintul Isaac ne prezintd «sd-
virsirea» vietii crestine : temeiurile originare, pilda vietii evanghelice,
cadrul eclesial si sacramental, aspectul ascetic activ, rugdciunea, iubi-
rea si smerenia, teoria sau contemplatia si gnoza, si «desdvirsirea» in
‘adincul smereniei, a caracterului etern si nemuritor al Vietii.

¢) In lumea de azi, viata se cere apdratd, conservatd si promovata.
Trdirea crestina patristica si filocalicd poate inmiresma un duh innoitor,
creator si transfigurator al vietii si lumii, nu printr-o atitudine contem-
plativ-pasiva fa{d de problemele, confruntdrile si primejdiile contempo-
rane, ci printr-o lucrare activd in binele si mintuirea tuturor, deoarece
Impértasirea sau participarea la Via{d si Pace nu se realizeazd prin ine
diferenta si expectativd. Sfintul Isaac Sirul, prin Cuvintele sale Ascetice
si prin viata sa, ne oferd un exemplu si o operd de om si crestin. Desi
este lipsit de o zi in calendar, el ramine in constiinta Bisericii Ortodoxe
un «luceafdr prea luminos», purtdtor de lumind aprinsd din Lumina lui
Hristos, care lumineaza tuturor. .

N

62. Cuv. LXXXIV, p. 423. 63. Cuv. XXXVIII, p. 210.
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BUDISMUL DE NORD (MAHAYANA)
SI RASPINDIREA LUI *

* Drd. AURELIAN MARINESCU

Odatd cu inaugurarea erei crestine, in interiorul budismului incepea
' sd se dezvolte si sd se manifeste o doctrind noud, care substituia tezelor
tradifionale conceptii religioase si filosofice de o puternicd originali-
tate !. Lipsa documentelor sigure, explicabild prin lenta dezvoltare a
constiintei istoriografice a Indiei vechi, a facut, insd, dificild stabilirea
imprejurdrilor reale, in care s-a afirmat aceastd miscare reformatoare.
Se pare cd evenimentul, ale cdrui consecinfe aveau sd modifice
ireversibil fizionomia budismului, a avut loc la scurt timp dupd con-
ciliul de la Vaisali, convocat pentru aplanarea unor disensiuni intra-
comunitare.

Cei mai mul{i cercetdtori considera cd adincirea crizei, de altfel mai
vechi, care urma sd ducd la dezbinarea comunitdtii (sangha), a fost pri-
lejuita de proclamarea celor «cinci teze» ale cdlugdrului Mahadeva 2

Contestind absolutul conditiei de arhant3, mai ales prin dovedirea per-
sistentei vietii pasionale si a imperfeciiunii cunoasterii, insuficiente gra-
ve, imputate celor ce pretindeau cd au atins desdvirsirea, Mahadeva
reclama reconsiderarea drasticd a conceptului tragitivonal de perfectiune
monasticd. Pe de altd parte, gruparea mai liberala, care aderase la cele
«cinci teze», vedea, acum, in modul de realizare a stdrii de arhant, o
rastdlmdcire a invatdturii transmise de Buddha, o deviere care nesocotea
imperativul manifestdrii solicitudinii fatd de ceilalfi, prin alimentarea,
perfidd, a egocentrismului. Deci, exagerata preocupare de sine, de acel
«sine» ale cdrui permanentd si substantialitate trebuiau negate, era in-
tretinutd de ardoarea unui efort ascetic, gresit inteles si practicat. Acum,
insd, se ivise ocazia punerii in discufie si solufiondrii conflictului dintre
obligatia ascetului de a=si urmdari propria desdvirsire, «singur ca un ri-
nocer», si datoria de a asista pe ce11alt1, cu compasiune si prin acte pro-
prii slujirii lumesti. '

Astfel de cauze, de ordin moral social, in aliantd si cu altele vor
fi dus la separarea grupdrii traditionaliste, fideld «invdtdturii b&trini-
lor» si cunoscutda de acum sub numele de Sthaviras, de curentul mai
deschis innoirilor, ce s-a autointitulat Mahasanghikas (Marii congre-
gationalisti). Acestia aveau sd integreze in adunarea lor atit cdlugdri
mai putin avansati spiritual, cit si laici. Democratizarea componeniei

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregdtirea docto-
ratului in Teologie, la Catedra de Istoria religiilor, sub indrumarea P. C. Diac. Conf.
Petru I. David, care a dat si avizul de publicare.

1. René Grousset, Les ph110soph1es indiennes, vol. I, Paris, 1931, p 200.

2. Recent (1977) Prebish si Nattier au lansat o ipotezd ineditd, argumentind c&
motivul real al scinddrii ar fi fost extinderea canonului de cdtre viitorii Sthaviras
(C. S. Prebish, art. «Buddhist Councils» si «Buddhist Sectarianism», in «Dictionary
of Living Religions», Nashville, 1981, pp. 149—151).

3. Prin arhant (in pali. «cel vrednic» ; variante sanscrite: arhat, arahant sau ar-
han) budismul theravadin intelegea o persoand care atinsese ultimul stadiu de desa-
virsire, sustrdgindu-se actiunii «rotii devenirii» (bhavacakra) (W. Pacsow, art. Arhant,
in «Dictionary...», pp. 45—46).
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noii comunitdti fdcea stinjenitor exclusivismul «Adunarn celor alesin,
afectindu-i oarecum popularitatea.

- Mahasanghikas se vor dovedi mai indulgenti in- mterpretarea regu
lilor de disciplind, mai toleranti fatd de laici si vor privi cu mai multi
simpatie strdduinta spirituald a femeii4 Aceastd reorientare progre-
sistd a unei pdr{i a ordinului cdlugdresc a fost insofitd si de importante
inovatii doctrinare, budismul astfel reformat atribuindu-si numele de
mahayana («marele vehicul»), in timp ce ramura sudicd, mai conserva-
toare, a fost supranumitd, peiorativ, hinayana («micul veh1cu1»)

‘Doctrina mahayana s-a dezvoltat pornind de la invatdturile budis
mului mai vechi, multe din ideile mari ce o vor strdbate fiind deja ex-
primate in textele acestuia. Astfel, idealul moral de bodhisattva® il
mentionaserd, anterior, Jatakas si Avadanas ; concepiia, potrivit cdreia
metoda de mijlocire a izbdyirii trebuie s& fie adaptata nevoilor particu-
lare ale fiintelor, apdruse in Mahavasiu ; iar ideea cd viata pammteascé
a lui Buddha nu este decit jocul unei funte supramundane, putea fi ga-
sitd in Lalztavzstara6 , X

Bodhisattva, ca personi‘ﬁcare a marii compasiuni si a intelepciunii,
idealul moral suprem al budismului mahayana

Textele «marelui vehicul» sustin invariabil ¢d emanciparea spiri-
tuald nu poate fi realizatd prin vechile procedee. In Saddharma-punda-
rika («Lotusul legii adevdrate») se releva ca pentru a dobindi eliberarea
de ignorantd, de dorintd, este necesard practicarea asa-numitelor «de-
savirsiri» (paramitas) 62 intru complinirea intelepciunii (prajna), _pose-
date numai de Buddha-gi, prin angajarea pe calea unui Buddha-in-de-
venire sau bodhisattva, inovatie capitald care a facut ca «marele ve-
hicul» sd fie cunoscut si ca bodhisattvayana. '

Conceptul de bodhisattva, central pentru buddhologia mahayanistg,
nu era, dupd cum s-a amintit deja, nefamiliar theravadinilor, pentru toti
budistii invrednicirea ‘de bodhi fiind cistigatd in urma unui indelungat
stagiu de Buddha-in-devenire. Iatd cum descrie Abhidharmakosa, o scri-
ere a directiei hinayana, condifia morald deosebitd a acestui personaj :
«Dar de ce le trebuie bodhisattva-silor atita timp pind ajung sd dobin-
deascd ceea ce au fdgdduit ?2... Pentru ce se supun ei unor eforturi infi-
nite 2 Pentru binele celorlalti, fiindcd vor sd-i salveze pe acestia din po-
topul suferintei. Dar ce cistig personal au ei din cistigul altora ? Cisti-
gul altora este propriul lor cistig. Cine ar putea crede asa ceva ? Este
adevdrat cd oamenilor lipsiti de mild si care se gindesc doar la ei insisi
le vine greu sd creadd in altruismul unui bodhisattva. Celor compdtimi-

4. P. A, Pardue, Buddhism. A historical introduction to Buddhist values and the
social and political forms they have assumed in Asia, New York, 1971, p. 34.

5. Lit. «fiintd a cdrei esentd este iluminarea»; «fiintd pentru iluminare» sau
«Buddha-in-devenire» (C. Humphreys, Buddhism, London, 1962, p. 158)

' 6. H. de Glasenapp, Les littératures de I'Inde des origines a I'époque contempo~

raine, trad. fr. de R. Sailley, Paris, 1963, p. 141.

6 a. Potrivit sutrei Dasabhumzka acestor «desdvirsiri», sase la numdr, li se aso-
ciau, ocazional, alte patru, pentru a corespunde celor zece stadii (bhumz) pe care tre-
buia sd le parcurgd un bodhisattva. , .

# 4
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tori le este, insd, usor. Nu se vdad, oare, anumifi oameni care, necunos-
cind sentimentul de mild, isi g&sesc pldcerea in suferinta altora, chiar
cind aceasta nu le este de nici un folos 2 La fel trebuie si se admitd
cd bodhisattva-sii, fermi in compasiunea lor, isi gdsesc pldcerea in a
face bine celorlalti, fdrd vreun interes egoist» 7.

Noutatea adusd de budismul mahayana a constat, asadar, in trans-
formarea radicald a unui concept ce indica inainte doar o alternativid
permisd la starea de arhant, intr-un ideal etic suprem. Dacd pentru the-
ravada Buddha-sii erau putini la numdr, t{inta nevointei ascetice fiind
extinctia (nirvana), in budismul nordic, tinzindu-se spre dobindirea «bud-
dha-itdtii» (starea de Buddha), accesibild tuturor, Buddha-sii si bodhi-
sattva-sii vor fi in numadr nelimitat, toti emanind dintr-o realitate abso-
lutd cvasipersonald, numitda Adi-Buddha (Buddha primordial).

Astfel reconstruitd, buddhologia «marelui vehicul» va oferi premisa
unei noi atitudini fa{d de viata sociald, mijlocul cel mai eficient de ni-
micire a jubirii de sine constituindu-1 altruismul, dedicarea fiintiald slu-
jirii celorlalfi. Arhantul, inutil colectivitdtii, cautind imperturbabil s&
devind un eliberat in viata (jivanmukta), era desconsiderat, ndzuinta
cdtre o asemenea stare fiind, in realitate, o cursd intinsd de Mara 8.

Indiferenta fa{d de ceilalti, manifestatd fie de discipolul (sravaka)
care se strdduieste solitar sd ajungd la arhant-eitate, conformindu-se
preceptelor lui Gautama Buddha, fie de un Pratyekabuddha, care se de-
sdvirseste fard nici un sprijin din afard, insingurindu-se apoi, este dez-
aprobatd in Prajnaparamita-sutiras : «Cum se exerseazd cei care apar-
tin «vehiculului discipolilor si Pratyekabuddha-silor» (hinayana — n.n.) ?
Ei gindesc: «Un singur eu vom supune, un singur eu vom pacifica».
Desigur, un bodhisattva nu va proceda la fel» 9. Desi tensiunea realizd-
rii de sine este esentiald pentru un bodhisattva, acesta, insufletit de un
puternic sentiment de iubire fatd de tot ce suferd, isi*amind cu gene-
rozitate clipa emancipdrii finale, pind cind si «ultimul fir de praf» va
fi sustras fenomenalitatii.

Dupd cum se cunoaste, budistii privesc diferenta dintre oameni i
celelalte viefuitoare ca total nesemnificativd, compasiunea autenticd ne-
facind diferentieri. De aceea, respectarea scrupuloasad a vietii, demnita-
{ii, drepturilor si dorintelor tuturor fiintelor este datoria elementard a
oricdrui bodhisattva. Simtdmintul de mild nutrit de el nu cunoaste li-
mite, determinindu-l, in unele imprejurdri mai dramatice, sd recurga
chiar la sacrificiul de sine. O legendd istoriseste cd Sakyamuni, in vre-
mea cind era incd bodhisattva si trdia ca prin{ in Benares, a intilnit o
tigroaicd sleitd de foame si sete, inconjuratd de cei patru pui ai ei.
Aruncindu-se inaintea animalului suferind si raminind nevdtdmat, a in-
‘feles cd «fédptura era prea sldbitd ca sd se mai poatd misca. Fiind un
om milos, nu-si luase nici o sabie. De aceea, si-a oferit trupul folo-

7. Cit. la E. Conze, Buddhism. Its Essence and Development, Oxford, 1958, p. 126.

8. Astasahasrika-prajnaparamita, XI, cit. de Radhakrishnan, Indian Philosophy,
vol. I, p. 601.

9. Cit. de E. Conze, op. cit., p. 127,
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sindu-se de o bucatd de bambus, ascutitd» 1% In lumina acestei exempli-
ficdri devine inteligibild ridicarea compasiunii (karuna) de cdtre budis-
mul mahayana, la rang de virtute cardinald, 1nsp1ratoare a unui anumit
comportament fa{d de toate fiingele.

Cind cineva aspird la starea de «buddha-itate» si nu la cea de «ar-
hant-eitate», aceasta se intimpld- numai fiindca acela gindeste : «Seme-
nul meu isi suportd durerea sa, precum o suport si eu pe a mea; de
ce sd md ingrijorez de mine si nu de el 2» 14,

Marea compasiune (maha karuna) este singurul mijloc de conci-
liere a tuturor fdpturilor, vadindu-se in binefacere, afabilitate si impdr-
tdsirea bucuriei si tristetii celorlalfi. Numai prin posedarea ei isi me-
ritd un bodhisattva numele. Generozitatea nu trebuie, totusi, sa impie-
dice atingerea scopului stabilit la depunerea votului, devenind irationald
sau excesivd. Cu alte cuvinte, nu este necesar ca un bodhisattva sd se
lase devorat, ca Sakyamuni, cind pdstrarea vietii sale poate f1 mult
mai profitabild, pentru oameni 12,

Insemnitatea speciald, conferitd compasiunii in budismul de nord,
este evidentiatd lapidar in Sikasasamuccaya : «Un bodhisattva n-are ne-
voie sd se exerseze in prea multe virtuti.. Unei singure virtuti... tre-
buie el, totusi, sd se consacre... Marii Compasiuni» 13,

Abtinerea de la orice actiune vatamaéatoare pentru ceilalti, prin res-
pectarea imperativului: «Nu face altora ce n-ai vrea ca alfii s&-ti facd
{ie !I» (vighatarthikasila) 14, este implicatd de «buna conduitd»(sila) 15,
Cele patru elemente, care intrd in componenta acesteia, sint: rusinea
fatd de ceilalti, puritatea intentiei si modestia, indreptarea dupd cddere
si pastrarea permanentd a Legii (dharma), in minte.

Virtutea care trebuie sd preintimpine cea mai gravd transgresiune
morald a unui bodhisattva, minia, este rdbdarea (ksanti), ardtatd in in-
durarea suferintei, a injuriilor si in anevoioasa infelegere a Legii. Prin
cultivarea r&bddrii, celor ostili li se rdspunde cu mild si intelegere :
«Mai curind sd-i plingem pe dusmanii nostri, care se ruineazd prin ura
lor, si sd ne gindini la mijloace de a-i salva..» 1%, Aceeasi virtute are
rostul de a impiedica receptarea unor idei false, precum aceea cd «dus-
manul este o piedicd in calea faptelor bune», oferind contraargumentul :
«ce poate fi mai merituos decit rabdarea ?».

Virtutea supremd, de care depinde, de data aceasta, atitudinea co-
respunzdtoare fatd de Realitate, este intelepciunea (prajna). Supraapre-

: 10. Suvarna-prabhasottama-sutra, ed. J. Nobel, 1937, p. 214, cit. in «Encyclopedia
of Living Faiths», ed. R. Zaehner, Beacon Press: Boston, 1968, p. 299.

11. Santideva, Bodhicharyavatara, VII, 90 sq., cit. de L. de la Vallée Poussin, art.
«Bodhisattva», in Encyclopaedja of Religion and Ethics, ed. de J. Hastings, II, New-
York, 1910, p. 750. '

12. Santideva, op. cit., V, 86 sq., la Radhakrishnan, op. cit.,, p. 717.

13. Cit. de H. W. Schumann, Buddhism : An Outline of Its Teachings and Schools, |
1973, p. 130.

: 14. La L. de la Vallée Poussm, art. cit., p. 751.
15. Pentru detalii, a se vedea R. C. Amore art. «Szla», in «Dictionary...», p. 693.
16. Cit. la L. de la Vallée Poussin, ibidem. /
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cierii theravadine a cunoasterii, in dauna compasiunii, exagerare ce a
dus la un intelectualism steril, mahayana i-a opus un raport de egali-
tate intre cele doud idealuri. Astfel in Vajracchedika se afirmd cd douad lu-
cruri ii sint la fel de necesare unui bodhisativa : «Sd nu abandoneze ni-
~ ciodatd fiintele din lume si sd vada (prin exercifiul intelepciunii — n.n.)
cda toate sint vide (sunya)» 7. Numai din conjugarea compdtimirii cu
intelepciunea pot rezulta «mijloacele iscusite» (upava), indispensabile
cdlduzirii si sustinerii tuturor f&pturilor pe drumul catre iluminare 18,
Prin deprinderea unor asemenea virtuti «...s-au pus bodhisattva-sii in
miscare, pentru binele lumii, pentru fericirea ei, din mild fatd de ea. Ei
au luat aceastd decizie: vom deveni un ad#post pentru lume, un refu-
giu, locul de odihnd al lumii, odihna ei finald, insulele lumii,... cdla-
uzele ei, mijloacele ei de scdpare» 19, i
Actionind intr-o desdvirsitd uitare de sine si ignorind orice rds-

platd, bodhisattva creeazda un adevdrat depozit de merite, ce se pot
transfera celor slabi 0. «Prin meritul care emand din toate faptele mele
bune vreau sd linistesc suferinta tuturor creaturilor, sa fiu doctorul, vin-
decdtorul bolnavului, atita timp cit existd boala... Viata mea... cu toate
bunurile mele, cu tot meritul pe care l-am acumulat si-1 voi mai acu-
mula, toate acestea le abandonez, fdrd a ndddjdui vreun folos personal,
pentru ca izbdvirea tuturor fiintelor sa fie usuratd» 2.

. Asadar, «marele vehicul» nu incurajeazd credinia in posibilitatea
eliberdrii spirituale prin propriile puteri, invocind interventia eficace a
nenumadrati Buddha-si si bodhisattva-si, mediatori.

Devotiunea

Spre deosebire de budismul sudic, pentru care singura formd de
credintd acceptabila trebuia sd fie similard celei avute de un caldtor
intr-o calduza incercatd, mahayana recomandd, fafis, credinta vie in pu-
terea bodhisattva-silor 22 de a elibera pe pdacdtosi de consecintele péca-
telor lor si de ignoranta in care acestea au fost comise #. Tendinta de-
vofionald va aduce, cum era de asteptat, o diminuare a importantei ri-
gorii ascetice, a efortului personal, realizarea de sine fiind, acum, mult
inlesnitd, asa cum reiese din Sukhavati-vyuha-sutra : «Fiinfele nu ajung
in acel tdrim al lui Buddha (Amithaba — n.n.) ca rasplatd si rezultat al
faptelor bune sdvirsite in viata prezentd. Nu, pe tofi bdrbatii si pe toate

17. Vajracchedika, 3, cit. de E. Conze, op. cit., p. 130.

18. D. T. Suzuki, The Lankavatara Sutra, A Mahayana Text, London, 1972, p. XIIL

19. Ashtasakasrika, XV, 293, cit. la Mircea Eliade, Histoire des croyances et idées
religieuses, Paris, 1978, p. 213.

20. C. Humphreys, op. cit., p. 160.

21, Santideva, op. cit., III, 6 sq., la Mircea Eliade, op. cit., p. 216.

22. Este vorba de marii bodhisattva-si (maha-sattvas), dintre care cei mai vene-
rati sint: Maitreya, ajuns 'deja in cerul Tusita, Manjusri, personificare a intelep-
ciunii des#virsite, Avalokitesvara, intrupare a compasiunii divine, Kshitigarba, Sa-
mantabhadra. ,,

23. C. Humphreys, op. cit., p. 161.
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femeile care aud si pdstreazd in minte una, doud, trei, patru, cinci, sasc

sau sapte nopti numele lui Amitayus (emanatia activd a imuabilulu

Amithaba — n.n.), in clipa mortii 1i va intimpina Amitayus; éi vor pd-

rdsi aceasta viatd cu mintea linistita si, dupd moarte, vor renaste fii
Tdrimul Pur» 2,

Fiindcd exaltarea devotiunii putea facilita incuibarea unui laxism

moral periculos, cu timpul s-au emis si precepte de felul : «Adeptul «ma-
relui vehicul» nu va insufla niciodatd ascultdtorilor sdi speranta dobin-
dirii puritdtii prin simpla citire a carfilor mahayana si recitarea for-
mulelor, abandonind regulile de conduitd» 25.

Sistematizarea doctrinara

Nici expresia filosoficd a budismuluj mahayana n-a fost neglijatd,

cele mai subtile si originale elabordri datorindu-se scolii Madhyamika (lil, 1

«calea de mijloc»), intemeiatda de Nagarjuna in sec. II d.Hr., si scolii
Vijnanavada (lit. «doctrina constiintei»), fondatd de Vasubandhu si
‘Asanga prin sec, IV—V d Hr. Contributiile celor doud sisteme au innoit,
in primul rind, ontologia budistd, Madhyamika dezvoltind teoria «va-
cuitdtii» (sunyata)?® universale iar Vijnanavada un «mentalism», apro-
piat de unii istorici ai filosofiei de idealismul subiectiv al lui Berkeley.
Réspindirea budismului de nord !

Pdtruns in China, potrivit legendei, incd din timpul impdaratului Ming
Ti (58—75 d.Hr.), budismul, in versiune hinayana, s-a dovedit destul de
strdin temperamentului si tradifiilor chineze. Asprimea vietii monastice
propuse de primii misionari budisti se putea concilia greu cu idealul
implinirii prin familie sau cu acel optimism, promovat statornic de ¢on-
fucianisti. La acestea se adduga perfecta discordan{d dintre caracterul
speculativ al doctrinei budiste si propensiunea specificd poporului chi-
nez cdtre chestiuni de naturd practica,

Acest dezinteres inifial fatd de mesajul budist a fost, insd, abando-
nat, in urma schimbadrii contextului politic si a iradierii in China a unui
budism mai flexibil, adicd a directiei mahayana. Astfel, instabilitatea,
dezordinile si necazurile survenite dupd cdderea dinastiei Han tirzii ca
si iminenta revarsarii triburilor nomade din Asia centrald, care frema-
tau in fata Marelui Zid, au creat o stare de spirit favorabild integrdrii
invd{dturilor budiste, prin reactualizarea aspiratiilor taoiste, religie

24. Cit. la Sir Charles Eliot, Hinduism and Buddhism, London, 1921, vol. II, p. 30

25. Santideva, op. cit., V, la L. de la Vallée Poussin, art. «<Mahayana», in Ency-
clopaedia of Religion and Ethics, vol. VIII, 1916, p. 332.

26. R. Grousset, op. cit., p. 26. (A se vedea si F. J. Streng, art. «Madhyamika»,
in «Dictionary...», pp. 442—443, unde sc¢ analizeazd cele trei teze fundamentale pentru

sunyatavada : (1) respingerea pdrerilor care atribuie o naturd inerenta lucrurilor exis-

tente; (2) recunoasterea «co-origindrii dependente» (pratitya samutpada) a fenome-
nelor experiate, ca mijloc de a sesiza vacuitatea tuturor fenomenelor si (3) distinctia
functionald intre doud feluri de adevdruri, unul conventional si altul absolut.
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cu care budismul avea sensibile afinitati. La succesul misionar al scolii
mahayana in China vor fi contribuit, desigur, deviza sub care aceasta
5-a acreditat: Po chi chung seng («Salvarea a tot ce este viu») %, ca si
prezentarea unei conceptii eshatologice, capabile sd raspunda mai con-
¢ret unor nevoi spirituale, insuficient satisfdcute de confucianism si
laoism. ‘

; Se pare cd traduceri, prin care gindirea chinezd se putea familiariza
tu ideile budismului nordic, nu s-au facut inainte de sec. III d.Hr. Abia
in acest veac au fost obfinute textele sanscrite Prajnaparamita, colectia
iradusa «jucind, mai mult decit orice altd scriere, un rol esential in
formarea gindirii budiste chineze» 2. Cam in aceeasi vreme a fost tra-
dusd, de citre Dharmaraksha, Saddharmapundanka -sutra.

Textele cu adevdrat filosofice au fost facute cunoscute mediilor bu-
diste chineze, de Kumarajiva (344—413), care, pe lingd vasta operd de
traducere intreprinsd, a intemeiat si o prestigioasd scoald de gindire
(San Lun), ih spiritul doctrinei nagarjuniene 2,

Asupra pietdfii mahayaniste, in general, si asupra cultului lui Mai-
lreya, viitorul Buddha, in special, a cdrui descindere ar fi avut rostul
de a instaura o erd a pdcii, s-a oprit invdtatul Tao-an (312—385).

Teoriile sistemului vijnanavadin nu puteau rdmine nici ele necu-
noscute, mult t1mp, budismului chinez, sarcina expunerii lor, prin tra-
duceri, asumindu-si-o Paramartha, in sec. V1.

Asimilarea invdtdturilor marilor interpreti mahayamstl Ashvagosha,
Nagarjuna, Vasubandhu si Asanga, avind. loc intr-o arie spirituald domi-
natd de confucianism si taoism, s-a cristalizat progresiv o traditie bu-
distd chinezd, din care se vor izvodi marile scoli: Ching-t'u (devotio-
nald), San Lun (de traditie Madhyamika), Ch’'an (de meditatie), T’ien
1T"ai (o incercare de armonizare), Fa Hsiang (de inspiraiie vijnanavadini)
si Hua Yen (sincretistd) 3% Dintre acestea, cea mai pufin filosofica dar
5i cea maj populara si ddinuitoare, a fost scoala Ching-t'u care, inte-
meiatd pe Sukhavati-vyuha-sutra Mare, a aprofundat doctrina salva-
rii prin credinta in Amithaba (O-mi-to-fo). Desigur, stdpinitorul «tari-
mului fericit, de la apus» era asistat de Avalokitesvara (Kuan-vin, ce
personifica nemdarginita compasiune divind) si Mahasthama (Ta-shih-
chih, care simboliza omnipotenta si intelepciunea lui Amithaba).

Asupra acestei scoli s-au rdsfrint si diverse influente externe, cele
crestine parind sd fie mai simiitoare. K. L. Reichelt le descoperea intr-o
anumitd inclinatie cdtre monoteism;, in infelegerea mai corectd a teme-
iurilor solidaritdtii umane si in intensificarea preocupadrii fatd de starea
celor morti, pomenifi mai cu dinadinsul, in rugédciuni speciale 31,

27. K. L. Reichelt, Religion in Chinese Garment, trad. engl. de J. Tetlie, London,
1951, p. 101.

28. E. Ziircher, The Buddhist Conquest of China, p. 63, cit. de D H. Smith,
Chinese Religions, London, 1968, p. 114.

29. A Source Book in Chinese Philosophy, trad. de W. T. Chan, Pnnceton, 1973,
p. 344. S

30. Ibidem, p. 406.

31. K. L. Reichelt, op. cit., p. 124. A se vedea mai pe larg, Idem, Truth and Tradj-
tions in Chinese Buddhism, 1927 cap. IV, 'V s5i VI),
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In secolul IV, prin cdlugdrul misionar Sundo, venit din China, bu
~dismul era introdus si in Coreea. Fiind secondatd de o culturd mai evo-
 luatd decit cea autohtond, noua religie, in expresie mahayana, a fosl
imbrdtfisatd unanim, in timpul dinastiei Koryo devenind chiar religie de
stat. Specificul budismului coreean a fost ilustrat.de originalul ginditol
Wonhyo 32
Dacd in Coreea propagatoru chinezi ai budismului n-au mtlmpma‘c 0
opozitie redutabild, in Japonia, budismul, sosit prin filierd coreeand, a
fost privit, la inceput, cu multd rdceald. Doar abilitatea unui personaj
ca Shotoku Taishi (sec. VI), care, 1n1t11nd constructia unor asezdminte
filantropice, a demonstrat practic umanitarismul budismului mahavyana,
a putut spulbera temerile si suspiciunea demnitarilor, cistigind totodatd
sufletul poporului pentru aceastd religie 3. In confruntarea cu sintois-
mul, «marele vehicul» si-a ardtat toleranfa caracteristicd, inglobind in
panteonul sdu divinitdtile kami, ca Buddha-si si bodhisattva-si.
, Sub patronajul budismului chinez au inceput s# infloreascd si in
acest spafiu scoli filosofice, omologe celor din‘China. Astfel, rationa-
lismul influentei scoli T'ien T'ai si, implicit, preferinta absolutd pentru
«Sutra Lotusului» au fost transplantate in Japonia prin scoala Tendai
(sec. IX). Devotiunea promovatd de Ching-t'u a fost preluatd de amidism™,
cu cele doud secte ale sale Jodo-shu si Jodo-shin-shu (sec. XII—XIII).
Din aceeasi perioadd dateazd si scoala Zen, «unica floare a budismu-
lui» 35, derivatd din Ch'an, scoald ai cdrei adepti incearcd sd realizeze
prin’ experienta personald caracterul unitar al realitdtii 3. Cultura ja-
ponezd pare sd datoreze imens climatului spiritual asigurat de aceastd
scoald 7.
Budismul japonez si-a definit, insd, individualitatea prin scoala N1~
chiren (sec. XIII), al cérei fondator a denunfat cu curaj neajunsurile
‘vremii sale, in special coruptia peliticd, reusind, prin aceastd aciiune,
sd reactiveze constiinta patrioticd a conationalilor s&i.
Cu toate cd se afla in imediata proximitate a Indiei, Tibetul a de-
venit arie de misiune a budismului mahavyana doar prin sec. VII. Impo-
trivirea ardtatd de sustinatorii religiei autohtone, Bén (o demonolatrie
lugubrd), a intirziat, insd, cu aproape un secol triumful noii credinte in
acest perimetru, Totusi, nu budismul nordic exoteric a reusit, in sec.
VIII, sd supund temutele divinitdti tibetane, ci budismul tantric, impus
prin iscusinta lui Padma-Sambhava. Din fuziunea unor elemente ale re-
ligiozitdtii pre-budiste cu vajrayana, a rezultat lamaismul, o formd de
budism specificd Tibetului, iar din sec. XIII—XVTI difuzatd si in Mongolia.

%

32. Y. C. Kim, Oriental Thought, Littlefield Adams & Co., Totowa, 1981, p. 81.
33. J. B. Noss, Man’s Religions, 3 rd ed., New York, 1963, p. 214.
34, De la Amida, trad. japonezd a numelui propriu Amithaba.
35. C. Humphreys, op. cit., p. 177.

36. A.W. Watts, The Way of Zen, Penguin Books, 1972, p. 140. !
37. D. T. Suzuki, The essentials of Zen Buddhism, London, 1963.
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De-a lungul intregii sale istorii, budismul mahayana, postulind desa-
virsirea virtuald a fiecdrei fapturi, a sustinut statornic si eforturile con-
sacrate credrii conditiilor cerute de actualizarea acestei stdri. Vene-
rafia si grija cu care trebuie sd inconjoare orice creaturd, in general, si
persoana umang, in special, i-au facut pe adepiii «marelui vehicul» sd
califice ca antibudist actul care nu are ca scop asistarea aproapelui in
strdduinfa sa de a-si implini vocatia. In acest sens, intocmirea unor re-
latii sociale in cadrul cdrora lezarea si ingrddirea celorlalti sd fie ex-
cluse, a constituit o preocupare de cdpetenie, morala mahayanistd con-
densindu-se in aceste precepte majore: a nu lua viata nici unei fiinte,
a nu urmdri insusirea de bunuri strdine si a nu da friu liber pornirilor
inferioare, care, cu sigurantd, ar compromite armonia vietii semenilor 38,
Fdrd angajamentul respectdrii acestor norme etice, angajament luat in
fata divinitdtii si a societdtii, spunea la Conferinta de pace de la Singa-
pore (1976) conducdtorul unei mari denominatiuni mahayana, identitatea
religioasd specificd pe care o reprezenta, n-ar mai putea fi validatd pe
nici un plan 3.

TEMEIURI VECHI-TESTAMENTARE PENTRU COLABORAREA
SI IMPACAREA DINTRE OAMENI *

Pr. Drd. JARPALAU GHEORGHE

1. Actualitatea invatdturilor moral-sociale
vechi-testamentare

Caracterul revelat al Vechiului Testament imprim& moralei sale o
hotdrita superioritate fata de toate 51steme1e morale apdrute pind la
crestinism.

Morala Vechiului Testament nu e produsul mint{ii omenesti, al in-
telepciunii acesteia; ea se intemeiazd pe credinfa in Dumnezeu cel
viu, unic si personal, atotputernic si atotstiutor, creatorul si susfina-
torul universului care si-a manifestat in chip supranatural voia si legea .
sa poporului biblic si prin el omenirii intregi. Autoritatea preceptelor
Vechiului Testament nu este in functie de prestigiul personal al unor
oameni infelepti ca in sistemele morale ale antichitd{ii pdgine, ci este
fundamentatd pe revelatia supranaturald prin care Dumnezeu si-a facut

38. Most. Ven. Etai Yamada, in Peace through Religion, Tokyo, 1977, p. 76.

39. Ibidem, p. 77.

* Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul pregéatirii doctoratului in Teologie la
specialitatea Studiul Vechiului Testament, sub indrumarea P. C Sale, Diac. Prof.
Dr. Emilian Cornifescu care a dat si avizul de publicare.
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cunoscutd voia Sa oamenilor. Moise nu vorbeste in numele s3u, ci in
numele lui Dumnezeu. , i i

Doctrina Vechiului Testament despre originea comuni a intregu-
lui neam omenesc (Fac. 1, 27—28), despre legdmintul incheiat de Dum-
nezeu cu Noe (Fac. 9, 9) si despre unitatea limbii vorbite de oameni
(Fac. 11, 1) arati limpede c& dupi voia lui Dumnezeu raporturile intre
oameni, fiii aceluiasi P3rinte ceresc si deci frati intreolalti (Fac. 9, 5),
trebuie sd se caracterizeze prin unire si fratietate, bung intelegere si
pace, iubire si colaborare pasnica 1, :

Privitd sub acest aspect umanitatea apare ca o mare familie de
frati, inruditi de aproape prin origine, demnitate si scop cu dependentd
directd de Dumnezeul cel unic si iubitor. De aceea desemnarea gradu-
lui apropiat de rudenie umani Vechiul Testament il exprimd prin no-
tiunea de aproapele (rea) in sensul cel mai general si cu aceeasi nuantd
nofiunea de frate (ah) cu sensul de frate de singe, nepot (Fac., 12, 5),
Ccea mai apropiatd rudj (Fac. 24, 27 si 59—60), dar si intelesul de fa-
milie, trib, neam. Astfel Marele Preot este numit cel mai mare dintre
fratii sdi (Lev. 21, 10), apoi termenul este aplicat si idumeilor care au
o0 origine comund cu evreii. lacov Zice pastorilor necunoscuti : «De sin-
teti fratii mei..» (Fac. 29, 4) 2. Si acestia erau din Haran.

Toatd invatdtura moral-sociald a Vechiului Testament are ca leit-
motiv relatia de iubire si Intrajutorare intre oameni, aproapele fiind
notiunea cheie prin care se poate realiza voia lui Dumnezeu in lume.
De aceea Vechiul Testament nu se rezumj Ia o simpld compasiune fatd
de aproapele ci pretinde si acte de efectivy milostenie, binefacere, drep-
tate si iubire, cuprinzind humeroase dispozitii de ordin moral-social
si comunitar in privinta aproapelui (in care notiune intrd in concret
sdracii, vdduvele, orfanii, servitorii, sclavii si strdinii) 3, '

Intrucit Vechiul Testament este Cuvintul lui Dumnezeu care di
viald, el este destinat intregii omeniri din toate locurile si timpurile.

Desi invdtdtura Sa moral sociald s-a dat lumii intr-un timp de-
terminat, ea priveste omenirea in toatd istoria ei, adresindu-se tuturor
cu scopul de a-i duce la viati. Preceptele Vechiului Testament nu sint
date numai unor grupuri sau unei societdti ci ele vizeazd intreaga
omenire. '

Dumnezeu este vesnic, unic si sfint, de aceea $i voia sa este si tre-’
buie implinitd in raport cu vesnicia si sfintenia sa. Dumnezeu vorbeste
tuturor oamenilor si pe toti ii cheam§ la viat4 : «Ascultati-md si veti
fi vii, zice Domnul» (Isaia, 55, 2). Toate inv&tsturile moral-sociale ale
Vechiului Testament vizeazd omenirea toatd in dezvoltarea ei, cici
viata, pacea, dreptatea, iubirea si intrajutorarea oamenilor sint cerinte
vitale, care se vor imperios realizate in toate vremurile si mai cu ose-
bire in zilele noastre., | '

1. O. Bucevschi, Iubireq fajd de aproapele, in «Candela», 1939, 1941, p. 342.

2. Com. P. Sipman, «La Loi de Moise commentée par un croyant du XX-e siécles,
Paris, 1926, p. 191. .

3. Orest Bucevschi, Op. cit., p. 314.
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2. Necesitatea colaborarii dintre oameni

Omul se dezvoltd numai si numai in societate. Insdsi viata sa este
o mostenire primitd de la Dumnezeu prin pdrintii s&i naturali. Pentru
ca omul sd devind om are nevoie de ingrijirea maternd, de educatie.
Insusi limbajul este un produs social comun al umanit&ii, o proprietate
a tuturor si a fiecdruia in parte. Realizdrile de ordin tehnic si moral
apartin intregii familii umane care d& fiecdrui membru al ei atit cit este
necesar si poate asimila fiecare. La fondul comun de Wunuri realizate
fiecare trebuie sa depund contributia sa personald intrucit este o inter-
dependentd reald intre toti membrii societdtii. Nimeni nu poate trai
singur si pentru sine. Omul are o fireascd deschidere spre comuni-
une ; singurdtatea 11 distruge; de aceea el cautd viata in societate si
aceasta il face cit mai fericit. C8ci toate bunurile materiale si spiri-
tuale nu sint gustate, folosite din plin-decit in societate.

Adevdrul cd omul este o existentd unicd in mijlocul lumii create,
vine sd confirme unitatea de fiin{d si egalitatea tuturor oamenilor.
Adam, primul om, ocupd o pozitie exceptionald in raport cu tofi oa-
menii, in el .gdsindu-se inglobatd, potrivit Sfintei Scripturi, intreaga
plirom& a umanitdtii4 In acest temei el este numit «Pdrintele lumii»
(Intel. Solomon, 10, 1), iar Eva «maicd a tuturor celor vii» (Fac. 3, 20).
Din aceastd pereche unicd «a rdsdrit intreg neamul omenesc» (Tobie,
8, 6). Sfin{ii Pdrin{i susfin c8, precum existd un singur Dumnezeu in
cer, tot astfel omenirea alcdtuieste o unitate, provenind din singurul
om creat de Dumnezeu la inceput 5. :

«Admirabild este aceastd legdturd dintre oameni, zice SI. Ioan
Hrisostomul, ea ne uneste pe unii cu alfii si toti impreund cu Dum-
nezeu. Aceastd legdturd nu réneste deloc miinile care o poartd si nu
opreste miscarea lor, ci le face mai libere, le extinde sfera acfiunii.
Cel tare, purtind aceeasi leg&turd ca si cel slab, il pune pe acesta din
urmd la addpost de moarte. Nimic nu poate desfiinfa o astfel de
legaturd ®. : ;

- In toate imprejurdrile Vechiul Testament face apel la colabora-
rea dintre oameni, si predica principiile de viatd cd: Nu trebuie sa
existe sdraci in tard; nu trebuie sd existe suferintd intre oameni (Deut.
15, 4) ; comunitatea umand e creatoare numai intr-o epocd de pace si
liniste : «Dati foc armeloi', ardeti scuturile, pavezele, arcurile, sdge-
tile si ldncile si veti vedea» (lezechiel 39, 9 si Isaia 2, 4); Vesteste li-
bertatea celor ce zac in lanfuri (Isaia 61, 1); «Cel ce rdpeste plinea
unui muncitor pe care a cistigat-o prin munca sa este ca si cel care
omoard pe semenul siu» (Sirah 34, 23); «Femeia mamd nu este numai
o mindrie a familiei, ci si o «podoabd a tdrii» (Exod 24, 26). Invata-
tura Vechiului Testament despre originea comund a tuturor oamenilor
este suportul moral al poruncii: «S& iubesti pe aproapele tdu ca pe

4. Sf. Grigorie de Nissa, Despre Crearea omului, P.G. XLIX, 185, CD.

5. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia XXVIII la Faptele Apostolilor, P.G., LX, 269.

6. Idem, Homélie IX & I'Epiire aux Ephésiens, in Bareille, Oeuvres Compléies
de S. Jean Chrysostome.
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tine insuti» (Lev. 19, 18). Iar alte texte (Lev. 19, 34; 24, 22; Num. 9,
14), dovedesc o conceptie inaltd fatd de cei de altd credin{d 7.

O seamd de probleme de importanid capitald pentru viata ome-
nirii se cer astdzi rezolvate si incd urgent. Desigur, problema pdcii se
detaseazd mult fatd de celelalte, pentru cd pacea este mediul in care
isi pot gdsi timp si rezolvare si celelalte probleme. Pacea este domeniul
in care spiritul uman se dezvoltd in libertate, este un postulat al pro-
gresului si o cer}lté vitalda mondiald 8.

Aldturi de problema pdcii stau problemele securitdtii si progresu-
lui popoarelor, ale dezarmadrii totale si generale, ale interzicerii fabri-
cdrii, stocdrii si utilizdrii armelor atomice, chimice si bacteriologice, ale
combaterii foametei si subdezvoltdrii 9. Lupta pentru rezolvarea acestor
probleme vitale pentru omenire este expresia celei mai inalte con-
ceptii de colaborare a umanitatii. ;

Texte din Vechiul Testament i
referitoare la colaborarea dintre oameni

1) Istorisirea credrii omului

Dumnezeu nu a creat decit un singur om pentru a fi ca origine. El
nu a voit sd creeze separat omul si femeia. El nu a creat decit omul,
pentru a face din el femeia. «Pentru ce aceasta? Pentru ce neamul
omenesc incepe cu un singur om 2 daca nu pentru a inspira neamului
omenesc unitatea 2» 19,

«Si a zis Dumnezeu : «Sa facem om dupd chipul si dupd asem&narea
noastrd, ca si stdpineascd pestii mdrii, pdsdrile cerului, animalele do-
mestice, toate vietdtile ce se tirdsc pe pamint si tot pdmintul si a facut
Dumnezeu pe om dupd chipul sdu: dupd chipul lui Dumnezeu l-a fa-
cut ; a facut barbat si femeie» (Fac. 1, 26—27).

Iatd cum Sf. Scripturd, chiar de la inceput, ne declard unitatea nea-
mului omenesc. Toate popoarele deci, care astdzi trdiesc pe fata pa-
mintului, toate generatiile care de milenii au venit rind pe rind, sd
trdiascd, descind dintr-un singur si acelasi Adam creat in ziua a 6-a

e dupad chipul lui Dumnezeu 1.

Dupd istorisirea in general a credrii omului, Sfinta Scripturd ne
aratd cum Dumnezeu a organizat prima celuld a societd{ii umane : «Si
a zis Dumnezeu : «Nu e bine si fie omul singur ; s&-i facem ajutor po-
trivit pentru el» (Fac., 2, 18). Deducem de aici hotdrirea dumnezeiasca
de intemeiere a primei familii umane si constatdm cd omul nu poate
trdi singur pe pdmint. El nu si-a g&sit ajutor potrivit pentru el intre

7. Pr. D. Soare, Iubirea fajd de semeni, in rev. «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2,
p. 204, 205. i

8. Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe. Romaéane, Apostolat social, X, p. 120.

9. Drd. Pr. N. Bordasiu, Biserica si problemele obstesti, in rev. «Ortodoxia»,
nr. 1/1972, p. 120. .

10. Fer. Augustin, De Trinitate IV, 7, P.L. 855.

11.-Le premier Chapitre de la Genése exposé dans une suile de legons pour
une école du dimanche. Toulouse, 1895, p. 199.
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toate vietuitoarele pamintului (Fac. 2, 20). De aceea, Dumnezeu hota-
raste si face ajutor lui Adam din insusi trupul sdu (Fac. 2, 21—22).
Atunci vézind-o Adam pe Eva, prima fiin{d creatd din el a exclamat :

«Iat¥ acesta-i os din oasele mele si carne din carnea mea; ea se va
numi femeie pentru cd este luatd din bdrbatul sdu» (Fac 2, 23). Astlel
s-a plinit vointa lui Dumnezeu, pentru ca omul sa-si aibd ajutor si sd
realizeze in timp porunca Lui: «Fifi rodmc1 si vd inmul{iti, si umpleti
pamintul si-1 stapiniti» (Fac. I, 28).

Creind pe om, bdrbat si femeie, Dumnezeu a creat si organizat so-
- cietatea umand. Scopul acesteia se vede din porunca de a se inmul{i

si de a umple pdmintul si de a-l1 stdpini. Dumnezeu nu face pdrtas la
stdpinirea pdmintului nici una din celelalte viefuitoare, cdci numai oa-
menilor le-a zis: «Stdpiniti pdmintul, deci in comun, toti oamenii des-
cendenti din-Adam primesc porunca de a stdpini pdmintul, acestia fiind
toti chipul lui Dumnezeu si fiii sdi. Originea si destinul comun al tu-
turor oamenilor 1i aratd pe toti egali intreolaltd, beneficiari de, ace-
leasi drepturi si supusi acelorasi indatoriri. Nu existd indivizi, popoare
sau rase umane superioare si inferioare unii altora sub raport fiintial.
Egahtatea umand este un dat al Revelafiei: «Cel ce m-a fdcut pe mine
in pintecele maicii mele, spune dreptul Iov, nu l-a facut si pe robul
meu ?» (Iov, 31, 15). Deosebirile care se remarcd totusi de la om la om
si de la popor la popor, nu sint deosebiri fiintiale, ci se datoresc con-
ditiilor deosebite in care trdiesc unii si alfii. Mediul isi pune amprenta
sa asupra omului 2,

Dupd nimicirea lumii prin potop, familiei 1ui Noe, formatd din 8 su-
flete, Dumnezeu ii repetd aceeasi poruncd: «Nasteti si vd inmultiti, si
umpleti pdmintul, si il stdpinifi» (Fac. 9, 1). Astfel din aceastd familie
se va forma marea familie a lumii care primeste de la Dumnezeu viata
si folosirea bunurilor p&mintesti in comun. In cadrul marii familii a
umanitd{ii, fiecare popor are locul sdu, specificul sdu care-1 deosebeste
de alte popoare : «Cel prea Inalt a imp&rtit mostenire popoarelor, cind
a impdrtit pe fiii lui Adam. Atunci a statornicit hotarele neamurilor
dupd numdrul ingerilor lui Dumnezeu» (Deut. 32, 8—9). Existenta po-
poarelor, fiecare cu dreptul sdu de mostenire, cu viata sa proprie si cu
datinile sale, este un indiciu cd unitatea omenirii, despre care Vechiul
Testament dd madrturie, ca despre o realitate incontestabild, nu este o
monotonie cosmopolitd, ci se caracterizeazd ca o unitate in di-
versitate 13. ' .

2) Perioada patriarhilor. Avraam.

Cind Dumnezeu observd cad lumea care era de un neam si o limba
(Fac. 11, 1 si 6) degenereazd in rdu si se indepdrteazd de El, hot&dréaste
alegerea si formarea unui popor care sd fie crainicul voinfei divine pe
pdmint. Chemindu-1 pe Avraam, Dumnezeu ii fdgdduieste cd din el se
va naste un popor mare si cd prin el se vor binecuvinta toate na-

12. ¥ Nicolae, Mitropolitul Ardealului, in Studii de Teologie morald, Sibiw
- 1969, p. 43.
13. Ibidem.
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{iunile pamintului (Fac. 12, 3). Dupd creare, Dumnezeu va da un mare
dar omenirii : binecuvintarea si sfinfirea destinate tuturor popoarelor
pdmintului (Fac. 22, 18). ;

Viata patriarhului Avraam este model de supunere fatd de vomta
diving si de colaborare intre oameni. El nu se ceartd cu nepotul sdu
Lot (Fac. 13, 8) i, dimpotriva ii ofera buna infelegere si pace. Avraam
respectd pe Melchisedec si inapoiazd regelui Sodomei toate bunurile
pe care i le recuperase de la r&zboinicii ndvalitori in valea Sidim. (Fac
14, 21—24). Se vede spiritul de dreptate si de intrajutorare care-l cd-
lduzeste pe Avraam in relatiile sale cu popoarele vecine.

In cap. 20 al Genezei Avraam are relafii de pace si bund locuire cu
regele Abimelek care l-a primit in Gherara si i-a dat sd-si aleagd orice
loc din finutul sdlu ca Avraam sd locuiascd (Fac. 14—18) si Avraam S-a
rugat lui Dumnezeu pentru casa lui Abimelek.

Viata si personalitatea lui Avraam se caracterizeazd printr-o deo-
sebitd ospltahtate El primeste pe cei trei ingeri care mergeau la So-
doma, nu in urma vreunei solicitiri de a fi gdzduiti, ci minat de do--
rinta si dragostea de a veni in ajutorul caldtorilor (Fac. 18, 1—8). El
intervine la Dumnezeu pentru iertarea pdcatelor sodomenilor si pen-
tru salvarea cetdtii lor cu rugdciune stdruitoare (Fac. 18, 23—33). De
aceeasi ospitalitate este stdpinit si Lot (Fac. 19, 5—38). Putem spune
cd legea ospitalitatii forma modul de viatd al patriarhilor si apoi al lui
Israel. Rebeca oferd gdzduire lui Elieser (Fac. 24, 25 si 31) 14,

3) Norme din Legea mozaicd prin care se reglementau
raporturile dintre poporul Israel
§i celelalte popoare

Este suficient si notdm c4d in Pentateuh, pe de o parte, legile care
pun pe picior de egalitate pe strdin cu israelitul, iar pe de altd parte
cele care ii diferentiazd, sint patrunse de un inalt spirit umanitar. Ni-
cdieri nu se gdseste, ca la evrei (in lumea anticd) grija de a proteja
strdinul. In fruntea acestor legi ale ospitalitdtii, figureazd legea iu-
birii : «De se va aseza vreun strdin in pdmintul vostru, sa nu-1 stramu-
tati. Strdinul care s-a asezat la voi, s& fie pentru voi ca si bdstinasul
vostru. Sd-1 iubifi ca pe voi insivd, cd si voi afi fost strdini in pdmintul
Egiptului» (Lev. 19, 33—34). «S& iubiti si voi pe pribeag» (Deut. 10, 19).
«Aceeasi lege sd fie pentru strdin ca si pentru bdstinas» (Exod 12, 49).

In acelasi fel se exprimd legea cu privire la sdrbdtori : «De va trdi
intre voi vreun strdin sd facd si el Pastile Domnului dupa legea Pastilor
si dupd rinduiala lor sd se facd. O singurd lege sd fie si pentru voi si
pentru strdin» (Num. 9, 14). Acelasi lucru 11 prevede legiuitorul cu pri-
vire la serbarea zilei de odihna (Exod 20, 10; Deut. 5, 14). Strdinul ca
si bastinasul are permisiunea de a aduce ]ertfe (Lev., 22, 18 si 25 si Lev.
15, 14—16).

Strdinul se bucurd de ocrotirea dreptdtii ca si bastinasul. «S& ascul-
tati pe frafii vostri si sd judecati drept pricina ce ar avea un om atit cu
fratele lui, cit si cu cel strdin» (Deut. 1, 16).

14. R. de Vaux, Les institutions de I'Ancien Testament, 1961, vol. I, p. 25.
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Apa de curdtire era destinatd si pentru cei strdini: «Si aceasta va
fi pentru fiii lui Saul si pentru strdinul care locuieste intre ei» (Num. 19,
1—22). Retribuirea muncii prestate trebuia sd sesfacd in aceeasi zi si
pentru strdin ca si pentru israelit (Deut. 24, 14—17). Strdinul este chemat
sd intre in Adunarea Domnului incepind cu a treia generatie.

In raport cu celelalte popoare, Legea prevedea bund intelegere si
recomanda pacea. Numai in privinfa poporului canaanean era interzis
poporului isra€lit de a avea contact cu ei. $i aceasta deoarece cana-
anenii erau un popor depravat, idolatru si care depdsea mdsura in tot
rdul. In cap. 18 din Cartea Leviticuluji se aratd toate ororile ce le co-.
miteau aceste populatii. De aici si hotarirea lui Dumnezeu de a le
distruge si imprastia din fata poporului israelit (Lev. 18, 26 si Deut. 18,
9—13), fixindu-i acestuia si hotarele intre care va locui (Exod 23, 31
.1 Num. 33, 53). Teza cd poporul canaanean a fost complet exterminat,
nu se poate justifica deoarece din legislaiia mozaicd se vede cd pe
acele popoare, Dumnezeu le va alunga incetul cu incetul (Exod 23,
27—33, 34, 11—16). De asemenea, o inscriptie mentionatd de Procoplu
in secolul VI ar proba direct cd orasul Tripoli a fost intemeiat in timpul
lui Josua; inscriptia suna astfel: «INoi sintem cei care am fugit din
fata lui Iosua, ndvélitorul — fiul lui Navi» 15,

Cind gabaonitii vin si cer pace lui Iosua, vorbind cd vin in numele
Domnului, vin de departe, acesta «fdcu pace cu ei si incheind legdmint
le promite ¢d nu vor fi ucisi» (Iosua 9, 15), dar aflind cd au mintit pen-
tru a-si salva viata, Iosua nu-i extermind, ci ii transformd in sclavi ai
poporului israelit si ai Altarului Domnului (Iosua 9, 25). Cind Iosua im-
parte pdmintul de dincolo de Iordan, «fiii lui Israel n-au vrut sd piardd
pe ghesuriteni nici pe acatiteni, care locuiau acolo» (Iosua 13, 13). La
fel au procedat si efraimitii cu canaaneii in t{inutul lor (Ios. 16, 10).
Cind rinduieste cetdtile de salvare, Iosua precizeazd cd pe acestea le-a
rinduit atit «pentru fiii lui Israel cit si pentru strdinii care locuiesc la
ei» (Iosua 20, 9).

Dupa modul in care actioneaza Iosua, din felul in care trateazd cu
pace si sinceritate pe trimisii gabaoniti, rezultd c& spiritul sdu era drept,
pasnic, dar si energic, cdutind totdeauna a plini Legea Domnului. Faptul
cd si strdinii erau socotiti de Iosua cu drept de a se salva in cetdtile
rinduite de el este o atitudine umanitard impusd de vointa lui Dumnezeu
care este stdpinul tuturor oamenilor.

Judecé&torul Ieftae justificd logic si istoric regelui amonitilor c§ p&-
mintul in care locuiesc fiii lui Israel nu a fost dobindit prin cotropire,
ci este «mostenirea pe care i-a dat-o Domnul Dumnezeul lor» (Jud. 11,
13—24) ; si nu s-a rdzboit cu regele moabitilor (Jud. 5, 25), cere, deci,
respectarea hotarelor pe care le stdpinea de 300 de ani (11, 26). Regele
amonitilor, insd, nu respectd aceastd cerere ]usta, iar conflictul devine
inevitabil, desi nu a fost voit de Israel.

In cartea Rut avem un elocvent eplsod de fraternitate si intraju-
torare umand. Booz este un om bogat si milostiv a cdrui credintd se
manifestd in cuvintele si faptele sale (Rut, 2, 4—12; 3, 10—11). Atent

15. Procopiu, De bello vandalico, C. X, redat in M. Trochon, La Sainte Bible
avec commentaues — le livre de Josue, p. 12.

»
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in ingrijirea propriet&tilor sale (Rut, 2—4; 3, 2), bun fa{d de cei mai
mici (2, 4), generos fatd de sdraci si strdini (Rut 2, 8—16), admirator al
virtufilor altora (Rut, 3, 8—13), el respectd drepturile aproapelui sdu,
chiar dacd ele contrazic dorintele sale (Rut 3, 12—13; 4, 4). Respecté
legﬂe tdrii sale (Rut 5, 1—5, 9) 1$1 indeplineste datoriile fatd de cei vii
si cei morti (Rut 2, 20; 4, 10), in fine aratd mult calm si prudenta in
conduita sa. In femeia Rut vedem devotamentul dus la sacrificiu i am-
plu recompensat. Ea a pdrdsit familia sa, fiii sdi, a preferat un bdatrin
tinerilor, dar binecuvintarea cerului se revarsd asupra ei si ea meritd
de a fi num&ratd printre strdmosii dupd trup ai Mintuitorului 16,

4) Perioada regalitdtii

Prin vitejia sa, David isi atrage ura regelui Saul (I Regi, 18, 3). El
este glorificat de poporul israelit (I Regi, 18, 7), ceea ce stirneste invidia
regelui si acesta cautd pierderea lui David. Ionatan, fiul lui Saul, mij-
loceste la rege pentru crutarea lui David. Saul insd cautd cu tot dina-
dinsul pieirea lui David, il prigoneste, dar David este mdrinimos, ii aratd
regelui cd putea sa-i ia viata, insd nu o face, respectind pe unsul Dom-
nului (I Regi, 24, 7) si marturisindu-si in acelasi timp modestia si buna-
tatea lui in respectarea vietii aproapelui, lucru pe care si Saul il recu-
noaste (I Regi, 24, 18). Cind Saul este ucis, David deplinge moartea
regelui sdu si pedepseste pe vinovat (II Regi, 1, 15), el este drept fatd
de urmasii lui Saul, inapoind mostenirea cuvenita lor (II Regi, 9, 9).
David este in bune relatii cu Hiram, regele Tyrului, care ii «trimite
soli, lemn de cedru, timplari, pietrari si zidari care au fdcut casa lui
David» (II Regi, 5, 11). El si fiul sdu Solomon, vor continua aceste
bune relatii pe tot parcursul vietii lor, acestea fiind de un real folos si
poporu1u1 israelit si locuitorilor Tyrului. Solomon va implini dorinta
tatdlui sdu David, de a zidi casd Domnului si in acest scop restabileste
legdturile prietenesti dintre Israel si regele Tyrului, asigurindu-l pe
acesta din urmd de bunele sale sentimente si de respectul sdu fatd de
acela, solicitind, in ‘acelasi timp, ajutor pentru construirea templului si
achitindu-si in mod onorabil obligatiile contractuale (III Regi, 5, 11), dind
anual regelui Hiram «doudzeci de mii de core de griu pentru hrana casei
lui si doudzeci de core de untdelemn de madsline curat». Z