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TREPTE ALE UNEI NOI ISTORII

Marea sdrbdtoare a eliberdrii Patriei noastre, 23 August 1944, ne d3
posibilitatea sd reflectdm, an de an, asupra istoriei noi fduritd de poporul
nostru,.liber si stdpin pe propriile sale destine si aceasta pen'tru cd deg
clansarea revolutiei de eliberare sociald si nationald, antifascistd si anti-
imperialistd a reprezentat un moment hotaritor, cu implicatii istorice
epocale, pentru dezvoltarea ulterioard @ Romaniei. De aceea, rememora-
rea acestui eveniment si a dezvoltdrii sale istorice realizatd ca o con-
secin{d a obtinerii independentei nationale depline, solicitd si rdsfoirea
filelor de cronicd ale timpurilor noi si ale vietii libere si demne pe care
o trdim ca cetdteni liberi si stdpini in tara noastrd in plin avint con-
structiv de dezvoltare impetuoasa. ;

Intrarea Romaniei, cu incepere de la 23 August. 1944, in r&zboiul im-
potriva Germaniei naziste a inriurit considerabil si sub multiple aspecte
desfasurarea evenimentelor, pentru cd Statul Roman se alia, prin pro-
pria voinid, cu toate disponibilitdtile sale umane si materiale, Natiunilor
Unite, ceea ce a avut un efect politic, militar si moral imediat defavora-
bil Reichului hitlerist, grabind sfirsitul conflictului mondial si realizarea
victoriei asupra Germaniei naziste, la 9 mai 1945. : :

Documentele politice fundamentale care au fost aduse la cunostinia
intregii opinii politice romanesti si internajionale odatd cu declansarea
revolutiei de eliberare nafionald, antifascistd si antiimperialistd in Roma-
nia au evidentiat in chip limpede caracterul noii orientdri politice in-
lerne si externe a tdrii noastre. Ele au definit fard echivoc caracterul su-
veran al hotdririi poporului romén de a se angaja plenar in lupta im-
potriva Reichului nazist, decizie conformd, in totalitate, cu interesele
fundamentale ale statului si natiunii romane, corespunzitoare sensului
evolutiei istorice pe plan universal in care infringerea fascismului deve-
nise condifie sine qua non a progresului, a mentinerii civilizatiei pe pla-
neta noastrd. Dupd cum se aratd intr-un document al vremii: «Poporul
romdan intelege sd fie singur stdpin pe soarta sa. Oricine s-ar impotrivi
hotdririi noastre liber luate si care nu atinge drepturile nimanui este un
dugsman al neamului nostru». Se sublinia, de asemenea, faptul ca api-
rarea independentei, afirmatd puternic prin declansarea revolutiei de
cliberare, necesita un efort colectiv nafional, unitatea de voint3 si ac-
{iune a intregului popor : «Roméni, de curajul cu care ne vom ap&ra cu
armele in mind independenta impotriva oricdrui atentat la dreptul nos-
lru de a ne hotdri singuri soarta depinde viitorul tdrii noastre».
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Afirmarea independenfei statale de ciitre cele mai inalte instanté

politice ale nafiunii, ca expresie a vointei intregului nostru popor, a fost
asociatd firesc de revendicarea suveranitdtii absolute a statului roman
asupra teritoriului Transilvaniei smuls Romaniei prin amenintarea cu
forta de marile puteri fasciste prin Dictatul de la Viena din 30 august
1940. : ’ : e
Astfel, in textul documentului sus citat se aréta : «..mobilizind toate
fortele mafiunii, vom trece hotarele impuse prin actul nedrept de la
Viena pentru a elibera p&mintul Transilvanief noastre de sub ocupalie
strdind», iar in declarajia guvernului: «Recunoasterea de cdtre guver-
nele din Moscova, Londra si Washington a nedrept&tii facutd Romaniei
prin Dictatul de la Viena deschide posibilitatea ca armatele romane, ald-
turi de armatele aliate, sd elibereze Transilvania de Nord de ocupatia
strdind». A : : ' L
Romaénia a declarat rdzboi Germaniei naziste fird a cere consimti-
mintul vreunei puteri strdine din coalitia Natiunilor Unite, fard a urméri
alte scopuri decit cele conforme, exclusiv, intereselor nationale funda-
mentale ale poporului roman, fdrd a fi avut o intelegere prealabild scrisa

sau verbald cu state din coalifia antihitleristd. Cind, cu incepere din

noaptea de 23 August spre 24 August 1944, puterile alianfei Nafiunilor
Unite au luat cunostintd de fapta Romaniei, armata si intregul popor ro-
man se gdseau deja in lupta impotriva trupelor germane aflate pe teri-
toriul national. Deci, intoarcerea armelor impotriva Germaniei naziste
a fost un act suveran, independent al Roméniei efectuat prin optiunea
liberd a intregii natiuni roméane.

Este interesant de retinut c& acest act a avut loc in momentul hotarit
de factori politici de decizie interni. Alegerea momentului istoric nu a
fost impusd Romaniei, nici precipitatd de interventii ultimative sau pre-
siuni de orice naturd ale vreunei puteri strdine ori grupdri de state.

Desigur, aceastd decizie de o importantd politicd si militard covir-
sitoare a luat in calcul toate elementele situatiei interne si internatio-

nale, raportul de forte intre pdrtile beligerante, informatiile despre in- "

{elegerile politice intervenite intre puterile coalitiei antihitleriste, cuan-
tumul efectivelor Wehrmacht-ului aflate in Roméania sau in vecindtatea
ei etc., dar alegerea momentului de intoarcere a armelor impotriva Ger-
maniei naziste nu a fost c#lduzitd de oportunitatea politicd si militard
de a asigura Roméniei beneficii in dauna vreunui popor, ori de dorinfa
de a obtine o situatie privilegiata, in cazul in care s-ar fi intrezdrit, cum-
va, prdbusirea imediatd si totala a Reichului hitlerist. Momentul acesta
a fost stabilit de najiunea romand in functie de intrunirea conditiilor
optime, interne si internajionale, care sd asigure sanse maxime de suc-

.
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ces actiunii preconizate, care sd precipite infringerea definitiva a fas-
cismului, a variantelor funeste ale acestuia, nazismul si horthysmul, scu-
tind omenirea, in acest fel, de noi pierderi umane si materiale.

Infdptuirea insurectiei armate, la 23 August 1944, a insemnat ince-
putul revolutiei de eliberare sociald si nationald, antifascista si antiim-
perialistd, a pus capdt participdrii Romaniei la rdzboiul purtat aldturi
de Germania hitleristd si a dus la trecerea intregii armate romaéne la
lupta impotriva hitlerismului, pentru eliberarea deplind a patriei si in-
fringerea fascismului. : :

In acelasi timp, revolutia de la 23 August 1944 a deschis calea unor
transformadri innoitoare, democratice in patria noastrd, c&ci, odati cu
victoria revolutiei de eliberare sociald si nationald incepe o noud pe-
rioadd creatoare si novatoare in dezvoltarea independents a Romaniei.

Intr-o perioadd istoricd relativ scurtd — de peste 4 decenii — tara
noastrd a strgbdtut mai multe etape istorice de dezvoltare. Dintr-o tara
agrard, cu o industrie slab dezvoltatd si o agriculturd inapoiatd — despre
care cercurile conducdtoare burghezo-mosieresti spuneau cd trebuie sd
rdmind o tard eminamente agricold — Romania s-a transformat intr-o
tard industrial-agrard, cu o industrie puternicd, modernd, dotatd in cea
mai mare parte cu tehnica cea mai avansatd, cu o agriculturd socialistd
in plin progres. , ' .

In comparatie cu 1944, productia industriald a fost dn 1985 de peste
100 de ori mai mare. Din aceasta, circa 80 la sutd s-a realizat in ultimii 20
de ani. Productia agricold a crescut de peste patru ori, iar venitul natio-
nal de peste 32 de ori. S-a dezvoltat puternic avutfia nationald, iar fon-
durile fixe -productive au ajuns la 2.2C0 miliarde lei, din care 82 la sutd
s-au realizat in perioada incepind din 1965, de cind la conducerea t4rii
se afld D-1. Nicolae Ceausescu. ,

In anii din urm4 s-a realizat un vast program de constructii indus-
triale, agricole si social-culturale, s-a schimbat intreaga infdtisare a
lirii. Peste 80 la sutd din populatie s-a mutat in locuinte noi, s-a ridicat
continuu nivelul general de trai material si spiritual al poporului roman.

Remarcabilele realizari ale ’popvorului nostru dovedesc cu puterea
faptelor posibilitdfile superioare ale socialismului de a lichida asuprirea
si inegalitatea sociald si nationald, de a asigura dezvoltarea economicd
si sociald puternicd, ridicarea bundstdrii generale, independenta, liber-
tatea si fericirea fiecdrui popor, a fiecdrei natiuni.

Tot ce s-a realizat in fara noastrd este rezultatul si meritul intregii
natiuni, demonstrind forta creatoare a unui popor devenit liber si stdpin
pe destinele sale, care isi fdureste viata asa cum doreste. :




8 .- Gonf. Dr. REMUS RUS -

Cincinalul 1986—1990 a pus in prim plan dezvoltarea puternicd a
energiei si a bazei de materii prime. Pind in 1990 se preconizeazd rezol-
varea in linii generale a problemei energiei, prin punerea in productie
a noilor centrale electrice, inclusiv a celor nucleare. S-au intensificat
cercetdrile pentru noi surse de energie, pentru cresterea randamentului
si reducerea consumului de combustibil pe kilowatt-ord.

Totodatd, s-au luat m#suri in vederea realizdrii programului de pu-
nere in valoare a noilor minerale si substante utile, de creare de noi
materiale, cu caracteristici superioare. ' :

Una din noile realizéri ale socialismului este inféptuirea deplinei
egalitdti in drepturi intre tofi oamenii muncii, fdrd deosebire de natio-
nalitate. Conducdtorii statului nostru s-au pronuniat totdeauna impo-
triva oricdror forme de inegalitate, pentru deplina egalitate intre toti
oamenii muncii, intre toi cetdtenii, indiferent de originea lor nationald.

In acelasl timp, se fac eforturi in vederea disparifiei treptate a deo-
sebirilor si in vederea apropierii tot mai mari a conditiilor de muncad
si de viatd de la orase si sate, la omogenizarea societdtii in ceea ce prl-
veste nivelul de viatd a oamenilor muneii.

In cadrul activit&tii internationale, tara noastrd dezvoltd larg relafii
cu toate statele, fdrd deosebire de orinduire sociald. Ea aseazd cu toatd
hotdrirea la baza colabor#rii cu alte state principiile deplinei egalitdfi
in drepturi, respectului independentei si suveranitdtii nationale, ne-
amestecului in treburile interne, avantajului reciproc, renuntarea la
fortd si la ameninfarea cu forta. Se stie, de altfel, ¢d prin intreaga ei
politicd internationald, Roménia a adus o contributie importanta la afir-
marea acestor principii in relatiile dintre toate statele lumii.

Astfel, Roménia a dezvoltat larg relatiile ei cu tdrile socialiste, in
primul rind cu popoarele vecine. O mare insemndtate este acordatd, in
acest cadru, relafiilor cu Uniunea Sovietici.

Au fost extinse in continuare relatiile cu tdrile in curs de dezvol-
tare, cu toate tdrile mici si mijlocii, cu {drile nealiniate, precum si cu
tarile capitaliste dezvoltate, in spiritul principiilor coexistentei pasnice.

Tara noastrd este ferm hotdritd sd participe tot mai activ la divi-
ziunea internafionald a muncii, la schimbul de valori materiale si sp1-
rituale cu toate statele lumii.

In actualele imprejurdri internationale, Romania se pronunti si spri-
jind activ programul de dezarmare nucleard in mai mulfe etape, pind in
anul 2000 propus de Uniunea Sovieticd si considera cd propunerile for-
mulate de Statele Unite, precum si de cdtre alte state, constituie o bazad
pentru desfdsurarea negocierilor si realizarea unor acorduri corespunza-
toare. Tara noastrd cere trecerea la un program vast de dezarmare ge-
nerald care sd cuprindd toate armele chimice si toate armamentele con-
ventionale clasice. In acelasi timp, susiine reducerea cheltuielilor -mi-
litare si alocarea fondurilor disponibilizate in scopul dezvoltdrii econo-
mico-sociale.
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Impletindu-si destinele ‘sale si lucrarea cu aspirajiile. si- strddaniile
creatoare ale intregului nostru popor, Biserica Ortodoxd Roméana a's'pri-
jinit eforturile constructive ale tuturor cetdfenilor Patriei noastre in spi-
ritul inv&tdturii si al lucrdrii ei in lume de slujire a lui Dumnezeu si a
oamenilor, Acest lucru este in realitate o coordonatd majord a Ortodo-
xiel roménesti, materializata in legdtura vie si permanentd cu poporu]
caruia 1i apartine si cu care a crescut. De aceea, si integrarea ei in noile
realitati sociale si culturale de dupad 23 August 1944 nu a fost decit un
proces pe cit se poate de firesc.

Pastrind cu deosebitd fidelitate traditia doctrinard si principiile ei
canonice, Biserica Ortodox# Romand s-a organizat in pas cu noile ‘ce-
rinte ale credinciosilor si vremii sale, avind constiinfa cd ea este o in-
stitutie a slujirii omului in Hristos si pentru Hristos, in vederea instau-
rdrii unei lumi mai drepte si mai bune.

Astfel, ca prim pas in aceastd direciie, invatdmintul teologic a fost
pus sub obldduirea si grija nemijlocitd a Bisericii, dindu-i-se nuante spe-
cifice care il aprople de viata si nevoile spirituale ale credmcmsﬂor nos-

tri de azi. Din aceleasi ratiuni, cursurile de indrumare misionard si pas-

orald a clerului au imprimat preotilor altarelor noastre strabune "un
nou mod de a intelege preotia si de a sluji aspiratiile spre mai bine ale
credinciosilor si intregului popor, cu pdstrarea insd a identitd{ii de cre-
dintd a Bisericii si a unitdtii poporului pe care trebuie sd-l slujeascd.
Cultura teologicd si presa generald bisericeascd au abordat dimensiuni
specifice timpurilor noi, descoperindu-se bogate motivatii spre slujire in
tezaurul revelational al Bisericii si dezlegdri de .adincime problemelor
noastre contemporane si ale vietii noi din Patria noastra.

Dacd in trecutul ei istoric Biserica Ortodoxd Roméni a fost vatra
caldd si primitoare in care s-a format si afirmat limba roman# literard,
s-a pldmddit cultura veche romaneascd, sau s-a dezvoltat si constiinta
de sine a poporului roman si mai apoi constiinta nationald, astdzi, ace-
casi Bisericd isi dovedeste pas cu pas, in intreaga ei lucrare, dragostea
ei fatd de popor si credinciosii ei, continuind sd fie aldturi de statul nos-
tru in strddania de ridicare a nivelului de trai al poporului, in lupta pen-
{ru péstrarea mdependentm si neatirndrii {drii a afirmarii ei ca lupté-
loare neabdtutd si dirzd apdrdtoare a pdcii pe planeta noastrd si promo-
loare a spiritului de colaborare intre toate popoarele lumii.

Legdmintul unitd{ii poporului, pecetluit la 1 Decembrie 1918 prin
unirea politicd a Transilvaniei cu Tara-mama, este intdrit nu numai prin

actul intregirii Bisericii Ortodoxe Roméne din Transilvania in 1948, ci-

s1 prin initiative tlterioare, cind, in cadrul Conferintelor teologice in-
lerconfesionale, se abordeaza atit problema colabordrii ecumenice intre

Bisericile kcrestine din tara noastrd, cit si promovarea unei strinse co-

oziuni in vederea infrétirii roméanilor cu celelalte nationalititi conlocui-
loare ca vie contribufie la propasirea Patriei comune, Republica So-
cialistd Romania.
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Tot in acelasi spirit trebuie vdzutd aderarea si participarea Bisericii
Ortodoxe Romaéne, ca institutie, la Frontul Democratiei si Unitdtii So-
cialiste, organism mafional, larg reprezentativ, de unitate si actiune a in-
tregului popor. Prin contributia ei in acest for al intregului popor, Bi-
serica Ortodoxd Romé&nd isi madrturiseste statornicia ei in slujirea
neabitutd a intereselor generale si speciale ale tdrii noastre.

Constientd de marile pericole care amenintd insdsi viata pe planeta
noastrd, Biserica Ortodoxd Roména s-a aldturat cu tdrie si perseverentd
actiunilor si initiativelor de pace ale Presedintelui Tarii noastre, Domnul
Nicolae Ceausescu, ardtind cd numai intr-o lume a pdcii este posibila
dezvoltarea liberd si echilibratd a tuturor popoarelor lumii; numai. in
timp de pace fiecare natiune, fiecare popor isi poate aduce o contrlbutle
de valoare la tezaurul universal al culturii umane.

Slujitorii si credinciosii Bisericii Ortodoxe Romaéane isi exprimd
ferma lor hotdrire de a lucra necontenit aldturi de intregul popor pen-
tru atingerea unui nivel de viatd materiald si spirituald cit mai ridicat
in fara noastrd, pentru traducerea in faptd a strddaniilor de pace, co-
laborare si in{elegere intre toate popoarele lumii. ' ‘

Conf. Dr. REMUS RUS




EPISTOLA A II-A CATRE TIMOTEI
A SFINTULUI APOSTOL PAVEL

TEZA DE DOCTORAT
de Pr. Prof. GHEORGHE SARBU
(continuare)

TIMOTEI ESTE INDEMNAT SA VEGHEZE
ASUPRA CREDINCIOSILOR

(2, 14—4, 8)

Grija cea mare a Apostolului neamurilor, atunci cind scrie Episto-
lele pastorale, se referd la pregdtirea celor doi ucenici ai sdi, Timotei
si Tit, asezati episcopi in Efes si in Creta, in vederea indeplinirii exem-
plare a indatoririlor lor de slujitori aflati pe cea mai inaltd treaptd a
ierarhiei bisericesti. Una din laturile fundamentale ale actvitdiii lor de
episcopi este pdazirea adevarului crestin impotriva falselor invdtaturi,
impotriva celor care rastdlmdceau adevarata propovaduire apostolicd.
Sfatuindu-i ca ei insisi s& propovaduiascd invatdtura cea adevdratd (II
Tim. 2, 2; cf. Tit 2, 1, 7—8), Apostolul ii indeamnd pe cei doi episcopi
din veacul apostolic sd se indepdrteze si sd se impotriveascd falsilor
invdtdtori (I Tim. 1, 3—7; 4, 1—5; 6, 3—5; Tit 1, 10—16; 3, 9—11).

De aceea, dupd ce il intdreste pe Timotei prin cuvinte de mingiiere
si prin reamintirea unora din meritele sale care l-au facut vrednic sa
fie episcop al Bisericii Efesului, in cea de-a doua parte a Epistolei,
Apostolul ii atrage luarea aminte asupra acestei grave primejdii pe care
o reprezintd pentru Bisericd invdtdtorii mincinosi, asa cum de altfel
fdcuse si in prima Epistold catre Timotei in pericopa 4, 6—16, care este,
de fapt, o paraleld a pericopei 2, 14—26 din II Timotei.

A. PRIMEJDIA REPREZENTATA DE INVATATORII
MINCINOSI

(2, 14—16)

- 1. Indemnuri cdtre Timotei
de a propovadui nestirbit adevarul (2, 14-18).

2, 14 : Aminteste-le acestea, mdrturisind inaintea lui Dumnezeu sd
se fereascd de certurile de cuvinte, care nu servesc la nimic altceva de-
cit la pierderea ascu]tatonlor

15 : Sileste-te sd te ard}i incercat inaintea lui Dumnezeu lucrdtor
care nu are de ce sd se rusineze, drept invdtind cuvintul adevidrului. 16 :
lar de lumestile vorbiri desarte fereste-te, cdci ele vor spori nelegiuirea
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tot mai mult, 17 : $1 cuvintul lor va roade ca o gangrend. Dintre ei sint
Imeneu si Filet, 18 : Care aqu rdtdcit de la adevdr, zicind cd mvzerea s-a
si petrecut si rastoarna credinta unora.

Variante ale textului. Vers. 14 : In loc de Osou, unele manuscrise si
traduceri au transcris Kopiov si anume: A, D, K, P, W, 048, 81, 88, 104,
181, 326, 1241, 1739, 1881, 1984, 1985, 2127, manuscrisele reprezentmd
asa-numita recenziune biZa‘ntiné, lecfionariile, Itala (In parte), Vulgata,
traducerea goticd, Ambrosiaster, Hrisostom (in parte), Teodoret, Da-
maschinul etc. Beov este atestat de N C, G, I, 330, 436, 451, 614, 629,
630, 1877, 1962, 2492, Itala (in parte), Efrem, Ambrozie, Hrisostom (in
parte), Pelagiu, Teofilact etc. In sfirsit in maunscrisele minuscule 206,
429, 1758, citim Xpiaton, ceea ce il determind pe Bruce M. Metzger o3¢
sd creadd cd aceste manuscrise au fost copiate dupd altele mai vechi,
care pdstrau varianta Kopiov. Acelasi autor explicd preferinta editiei
critice a Societdtilor Biblice Unite (The Greek New Testament, edited
by Kurt Aland, Matthew Black, Carlo M, Martini, Bruce M. Metzger and
Allen Wikgram, Third edition, 1975), prin armonizarea textului de fata
cul Tim. 6, 4 si 21 si II Tim. 4, 1). Tot in vers. 14 infinitivul loyopayety
este inlocuit cu imperativul in A. C. 048, 1175 si in traducerile latine:

Vers. 18. O variantd importantd : Articolul txnv de pe lingd avastacty
este omis din manuscrisul Sinaiticus N cel mai important din cele
care contin Epistolele pastorale (Vaticanus prezintd o lipsd a filelor care
confineau aceste epistole), G, 048, 33, Ciril al Alexandriei. Editiile cri-
tice ale lui Tischendorf, von Soden, Nestle preferd aceastd variantd. Tex-
tul pe care l-am {radus si noi este reprezentat de A, C, D, K, P, ¥, 81,
88, 104, 181, 326, 330, 436, 451, 614, 629, 630, 1241, 1739, 1877, 1881, 1962,
1984, 1985, 2127, 2492, 2495, recenziunea bizantind, lectionariile, traduce-
rile copte (sahidica si bohairicd), Hrisostom, Eutaliu, Teodoret, Damas-
chin. Varianta aceasta este preferatd in editiile critice ale Noului Testa-

. ment grec man]lte de Weiss, Westcott-Hort, V ogela, Bover, Merk, Kurt

Aland ezitd.
2, 14, Indemnul adresaf lui Timotei: «Amintesie-le acestea» (taita

omopipyyoxe — verbul este la imperativul prezent, ceea ce intdreste ca-
racterul de stringentd necesitate al indemnului apostolic) %% se referd, in
primul rind, la versstele 11—13, cum precizeazd Sf. Ican Hrisostom,

care spune cd Apostolul a addugat imediat cuvintele de mai sus, pentru

a nu se crede ci Timotei a avut nevoie el insusi de invit&tura Aposto-

lului din versetele 11—13 %%, Fgrd indoiald cd spusele Apostolului nea-
murilor, privind relatia dintre purtarea crestinilor si rdsplata care ur-
meazd sd fie primitd din partea lui Dumnezeu (vers. 11—13}, sint absolut
necesare pentru a introduce pericopa 2, 14—18, in care sint descrise
unele din faptele celor ce stau impotriva adevdrului evanghelic. Dar, in
acelasi timp, indrumarea dat8 lui Timotei prin cuvintele: «Aminteste-Je
acestea» (cf. Tit 3, 1), poate s& fie extinsi la intreaga invit&turd a Apos-

634. Op. cit., p. 647
635. N. Brox, op. cit,, p. 246.
© 636. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 625; c¢f. si Dr. I, Olariu, op. cit,
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tolului de care Timotei se imp&rtdsise, ca martor al propoviduirii aces-
tula in cursul intregii sale activitdti misionare (cf. II Tim. 2, 2; 3, 10),
acesla fiind un act fundamental al slujirii pastorale (Tit 3, 1; II Petru
1, 12). Nici o strddanie si nici un argument biblic sau teologic nu trebuie
neglijate pentru combaterea si prevenirea tendintelor sectariste sau chiar
orelice care se manifestau, dupd cum se pare (I Tim. 1, 3—4, 6—7; 4,
1--2; 6, 3—5), in Biserica Efesului 7. Importanta indemnului apostolic
este intdritd de cuvintele care urmeazd : «Mdrturisind inaintea lui Dum-
nezeu». Verbul Swpaptépopar (cf. I Tim. 5, 21 ; 1T Tim. 4, 1), al cdrui parti-
tipiu este folosit de Apostol aici, inseamnd in primul rind a adeveri, a
mdrturisi solemn, a conjura, dar si a protesta impotriva a ceva, a inter-
zice ceva. Oricare din infelesurile de mai sus ar fi aplicat in acest verset,
din ele se desprinde ideea cd Apostolul pune un accent cu totul deosebit
pe cuvintele care urmeazd imediat. Sf. Joan Hrisostom comenteaz :
«[nfricosdtor lucru este acela de a marturisi ceva inaintea lui Dummnezeu.
(C§ci dacd cineva nu ar cuteza sd nege mdarturia ficutd in fata unui om,
cu atit mai mult nu se poate tdgddui marturia facutd inaintea lui Dum-
nezeu» %8, Desigur cd continutul demersului lui Timotei la care il in-
deamnd aici Apostolul este religios % o datd ce se sdvirseste «inainteq
Iui Dumnezeu» si se referd mai cu seamd la probleme care privesc ade-
vidrul evanghelic. In acelasi timp, ac{iunea lui Timotei trebuie sd se pro-
duca in public, in fata membrilor comunitdiii crestine, care sint, in ace-
lasi timp, martori ai interveniiei lui Timotei si beneficiari ai acestei
interventii, in sensul cg, fiind preveniti, nu se vor ldsa atrasi in mrejele
sectantilor si ereticilor din Efes. Dar mai ales «sd se fereascd de certurile
de cuvinte» (hoyopayeiv — termen aflat aici in Noul Testament). Substan-
tival Aoyopayia, care face parte din aceeasi familie de cuvinte, este in-
trebuintat in acelasi sens si intr-un context asemdnator in I Timotei 6,
4. Prin acest cuvint, Apostolul se referd la II Timotei ca si in I Timotei
6, 4, la aceia care se indepdrtau de la adevdrata Invataturd si inseamnd
cam acelasi lucru cu «desartele vorbiri lumesti» din II Timotei 2, 16.
Este, fard indoiald vorba despre disputele verbale, in care interlocuto-
rii nu sint interesati atit in aflarea adevarului, cit in punerea in evidentd
a unor inchipuite insusiri personale sau a unor aparente cunostinte pe
care le-ar dori prevalente asupra opiniilor adversarilor sdi. Subliniind,
in comentariul sdu la aceste cuvinte ale Apostolului, cd unii au incli-
natia de a se rdzboi in cuvinte 69, Sfintul Ioan Hrisostom precizeazi cd
nu se poate astepta mimic bun din aceste desarte dispute, care, cel mai
adesea, tradeazd putindtatea crednifei 94! acelora care le provoacd si le
intretin. Aceste dispute «nu servesc la nimic altceva, decit la pieirea
ascultdtorilor». Nocivitatea logomahiei este clar ardtatd de Apostol care '
foloseste In acest sens un termen grec deosebit de expresiv: xatastpo@s)

5 637. J. Jeremias, op. cit., p. 56; cf. si N. Brox, op. cit., p. 246 ; P. Dornier, op. cit.
p. 212, , , '

638. Com. la II Tim., Migne, P. G, LXII, 626; cf. si Teofilact,” Com. la II Tim.,
Migne, P. G., CXXV, 108. : ;

639. C. Spicq, op. cit., vol. II, 753. ;

640. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 626. \

641, Com. la II Tim., in Migne, P. G., LXII, 592; cf. si Teodoret, Com. la II Tim..
Migne, P. G., LXXXII, 842. X
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care inseamnd ruinare, distrugere, ddrimare, sfirgitul a ceva, pierzanie,
in sensul de moarte morald. Primejdia disputelor f&rd sens se rasfringe
mai intli asupra celor ce participd la ele, dar si asupra «ascultdtorilor»
(t®v &xovdéytwy). Deci credinciosii sint aceia care au cel mai mult de
‘suferit, in mdsura in care participd fie si numai ca ascultdtori la aceste
certuri de cuvinte, cdci, prin influenfa lor daundtoare, pot pricinui pier-
zania lor prin indepdrtarea de la invdfatura sdndtoasa. Sfintul Apostol
Pavel vorbeste adesea despre purtarea crestinilor care trebuie sd tinda
neintrerupt spre zidire, nu spre pierzare (Rom. 15, 2; I Cor. 3, 9; 14, 12)
dupd principiul paulin : «Toate spre zidire s&d se facad (I Cor. 14, 26; cf.
II Cor. 10, 8; 13, 10; Efes. 2, 21; 4, 12, 16, 29). Prin activitatea lor in
adundrile crestinilor, falsii invatdtori se abdteau de la regula paulind a
zidirii credinciosilor si aduceau grave prejudicii tinerei Biserici efesene,
lucrind nu spre zidirea acesteia, ci spre ruinarea unora din cei ce le
ascultau disputele fard sens, fiind atrasi ei insisi in aceste certuri de
cuvinte si devenind focare ale dezordinii spirituale, ale falselor invata-
turi, cdrora aceste dispute le dddeau_nastere. Este lesne de inteles, in
lumina acestor 1dmuriri, de ce Apostolul foloseste cuvinte deosebit de

aspre impotriva logomahiei si impotriva celor ce o practicau. Pericopa:

de fald este o dovadd a marei ingrijordri pe care Apostolul o resimte
fatd de actiunile falsilor invatatori care pun in pericol edificiul crestm
pe care-l ctitorise cu alita truda in Efes.

2, 15, Apostolul vede in exemplul personal al lui T1mote1 unul din

cele mal bune mijloace de combatere a actiunilor falsilor invdfdtori (cf.
I Tim, 4, 1216 Tit 2, 7—8) 2, De aici indemnul pe care i-1 adreseazd :
aSilesteste sd te um'!l incercat inaintea lui Dumnezeu». Verbul arovdalo,
o face eforturd (cf. 1 Tes, 2, 17), folosit aici la aoristul imperativ implicé

0 acllune pe lnmm‘uln sl ac mm de autocontrol din partea lui Timotei cd-

rula i este adresal indemnul apostolic. In acelasi sens este folosit acest -

verb si in alte epistole pauline (Gal. 2, 10 ; Efes. 4, 3; I Tes. 2, 17). Ver-
bul tranzitiv wapiotavar, intrebuintat aici la aoristul ~infini‘tiv inseamnd
a se infdjisa, a se prezenta (Fapte 1, 3; 9, 41) mai ales inaintea lui Dum-
nezeu (Luca 2, 22; Rom. 12, 1 ; II Cor. 11, 2; Efes. 5, 27) si subliniazd un
anumit comport.,ament caracterls‘uc crestinilor care se impdartdsesc din
roadele lucrdrii mintuitoare sdvirsite de Iisus Hristos (Col. 1, 22, 28),
fiind unul dintre verbele fundamentale din vocabularul teologic, atit de
bogat si de nuantat al Sf. Apostol Pavel 643, Si aici verbul mpzcmvou
cheamd pe Timotei sd lucreze permanent cu gmdul la inf&tisarea «ina-
inteq lui Dumnezeu» (t® Oed), cind trebuie sad se arate «incercat» (36x-
pos). Acest adjectiv, folosit in Noul Testament numai de Sfintul Apostol
Pavel (Rom. 14, 18; 16, 10; I Cor. 11, 19; II Cor. 10, 18; 13, 7) si de
Sfintul Iacob (1, 12), se referé, in special, la atitudinea creduncmsulul
fatd de adevdrul religios (Rom. 16, 10; I Cor. 11, 19), sau la caracteris-

642. Timotei este, prin viata si lucrarea sa, «cea mai puternicd armd impotriva
falsilor invatatori», cum spune un comentator modern al textului (Hans Burkl, op. cit.,
p. 62).

643. Unii exegeti dau acestui termen sensul de ofranda rehgloasa si liturgica,
ca in Luca 2, 22; Rom. 12, 1. Vezi Hans Biirki, op. cit,, p. 62; cf. si P. Dornier, op. cit.,
p. 213.
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tica lucrdrii slujitorilor bisericesti (cf. 10, 18; 13, 5—7), care isi dove-
desc in fiecare moment calificarea lor ca propovdduitori ai adevdratei
invifdturi. Folosindu-se de substantivul «incercare» (Joxp® — folosit
numai de Sfintul Pavel in Noul Testament), Apostolul neamurilor ii da
sens de test pentru dovedirea calitdtilor crestinilor, indeosebi a slujito-
rilor bisericesti, in fata incercdrilor la care sint supusi pentru credinta
4l propovéduirea lor (cf. Rom. 5, 4; II Cor. 2, 9; 13, 3; Filip. 2, 22).

Timotei trebuie s& se arate, in opozifie cu cei care se ceartd in cu-
vinte, «lucrdtor» (¢pydtms). In Noul Testament, acest termen este folosit
cel m:al adesea in sensu] de slujitor al Evangheliei, de Apostol (cf. Luca
10, 2, 7; I Tim. 5, 18 ; Filip. 3, 2). In greaca clasicd épydtns inseamnd cel
ce Jucreaza efectiv, autorul a ceva, muncitor. Aici, termenul se referd,
[ird indoiald, la slujirea evanghelicd a lui Timotei, care trebuie, inainte
de orice, si- si indeplineascd, intre credinciosii din Efes, lucrarea misio-
nard, indatorirea sa fundamentald. Timotei, ca slujitor al Evangheliei
«nu are de ce sd se rusineze» (dvemaisyvytos, adjectiv verbal intilnit
numai aici in Noul Testament). Cum rezultd din comentariul Sfintului
loan Hrisostom, aici Apostolul il indeamné pe Timotei, ca si in alte locuri
(II Tim. 1, 8, 12, 16), sd nu se rusineze de Sfintul Pavel si de predica lui,
si nu se infricoseze de incercdrile la care ar fi putut s fie supus, rdbdind
totul pentru adevdrul Evangheliei ¢4, pe care este chemat si-1 propové-
duiascd. Acesta este, in Epistolele pastorale, un atribut pentru cel ce
indcplineste inalta chemare de propovaduitor crestin, cum, pe drept cu-
vint, subliniazd un comentator modern %5, De altfel, intregul verset
constituie o infdtisare a tabloului ideal al propovdduitorului crestin fata
de falsii invatatori. Cuvintele cu care se incheie versetul: «Drept in-
vdfind cuvintul adevdrului» sint o dovadd in acest sens. Verbul épdoto-
pev  (hapax legomenon al Noului Testament, cf. Proverbe 3, 6 si 11, 5),
inseamnad literal a tdia drept, si-evoca un lucrdtor al ogorului care taie
drept brazda cu plugul, fard nici o deviere de la linia dreaptd 86, Aici
este raportat de Apostolul neamurilor metaforic la puritatea si corecti-
ludinea invdtdturii expuse de Timotei, asa cum subliniazd Teodoret al
Cirului, cind spune cd precum plugarul este vrednic de lauda penfru
brazda sa dreaptd, si invatadtorul trebuie pretuit cind propovdaduieste in
mod corect invafdtura crestind %47, De aceea expresia «drept invdjind»
este fericit aleasd pentru a traduce acest participiu prin care, fard in-
doiald, Sfintul Pavel il indeamnd pe ucenicul sdu preaiubit s& propova-
duiascd dreapta invdtdturd. Aceasta impune o exprimare adecvatd, in
care termenii sd fie alesi in asa fel incit sd redea cu precizie, dar si cu
(-xpresivitate si in mod atractiv, principalele capitole ale inva{dturii, ex-
644. Com, la II Tim., Migne, P. G., LXII, 626; cf. si Teofilact, Com la II Tim,,
Migne, P. G., CXXV, 108—109.

645. Cf. Norbert Brox, op. cit., p. 247.

646. Cf. Fred D. Gealy si Morgan P. Noyes, The first and second Epistles to Ti-
mothy and the Epistole to Titus, in «The Interpreter's Bible», vol. XI, Nashville, 1980,
p. 478 ; Walter Bauer, op. cit., col. 1150.

647 Com, la II Tim, Migne P. G, LXXXII, 841; cf. si Fred D. Gealy si M. P.
Noyes, op. cit., p. 488; N. Brox, op. cit,, p. 247 ; 1. Knabenbauer, op. cit., p. 317.
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cluzind posibilitatea intelegerii eronate a acesteia 8, De aceea, in acest
participiu al verbuluj opdotopén, trebuie s vedem termenul cheie al
acestui verset 649, ¢] insusi fiind. fundamentul pentru Intelegerea intregii
Epistole, care in general se.refers la slujirea cuvintului Iui Dumnezeu,
la -ortodoxia propovdduirii de citre ierarhia bisericeascy. Pe bund drep-
‘tate, Sf. Toan Hrisostom noteazd ci propoviduitorul crestin- trebuie sg
taie cu sabia duhului, s¥ Inldture tot ceea ce este de prisos si strdin de

«Cuvintul adevdrului» este aici ca si in alte scrieri pauline (Efes..1,
19 «cuvintul adevarului, Evanghelia mintuirii» i Col. 1, 5), Sfinta Evan-
ghelie, continutul insusi al predicii pauline, mesajul Bisericii cdtre
lume %1, Mintuitorul insusi este adevirul revelat (Ioan 14, 6). Cuvintul
Iui Dumnezeu, Evanghelia adusd oamenilor de Mintuitorul este, de ase-
menea, adevdrul deplin (17, 17). Inchinarea pe care slujitorii bisericesti
'$i, In general, toti crestinii o aduc Iui Dumnezeu, trebuie sj fie caracte-
rizatd de adevirul pe care oamenii l-au aflat prin Fiul luj Dumnezeu, tre-
buie ‘s# fie adusi «in duh si adeviry (4,-23—27). Crestinii vor primi si
vor fi inv3tati tot adevirul, in Bisericd, prin Sfintul Duh (16,183 of 14,
26). In tilcuirea acestui verset, trebuie si avem permanent in vedere ci
neamurilor defineste, in aceasis pericopd, lucrarea slujitoru-
lui bisericesc, in raport cu activitatea nefastd a falsilor invdt&tori, care
trebuie combituts cu arma ortodoxei inv&f&turi. :

2, 16. In consecin{d, Timotei este indemnat : «lar de lumesgtile vor-
. biri desarte, fereste-tes, Termenul BeB#hros inseamni lumesc, profan (in

opozifie cu lepés, sfint), impur, necurat si cunoscut de toti, vulgar 652,
Acest cuvint este intilnit in Noul Testament numai in epistolele pauline
(de patru ori in epistolele pastorale : I Tim, 1,9; 4,7; 6, 20 si II Tim,
2, 16 si in Evrei 12, 16), cu sensul de lumesc, profan, fiind raportat in
epistolele pastorale la cei ce sint necurafi (I Tim. 1, 9), la basmele Ju-
mesti (I Tim. 4, 7) si la vorbirile desarte (I Tim. 6, 20 11 Tim. 2, 16).
Acest termen, peiorativ in general, isi sporeste acest' sens atunci cind
este raportat la termenul xevopwvia care inseamni pdldvrageald, vorbire
goald, lipsits de continut, care, departe de a fi gratuitd, aduce grave pre-
judicii lucrdrii misionare dacj slujitorul bisericesc se lasi atras de cei
ce o practicd. Mai mult, «lumestile vorbiri desarte» pun in primejdie
«cuvintul adevdrului», care este revelat, prin aceea c§ ele sint stri-
bdtute de orgoliul unei false filosofii, rod al unei imaginatii omenesti 653,
O astfel de vorbdrie, inspirindu-se dintr-un jargon profan, folosit in vor-
birea filosoficd obisnuitd din epoca apostolicd %4, indepdrteazi pe ascul-
tatori, pe credinciosi, de la ‘adevirul revelat care are primatul absolut
in predica crestind, de la «limalnul cel linistit», cétre amarnice rgticiri

648. Cf. C. Spicq; op. cit., vol. 11, p. #54—755.

649. Norberi Brox, op. cit.,, p. 245, 3
‘ 650. Com. la I Tim., Migne, P. G., LXII, 626; Cf. si Teofilact, Com, la II Tim,
Migne, P. G, CXXV, 108 ; Ecumeniu, Com. Jq II Tim., Migne, P. G, CXIX, 216.

651." Cf, H. Biirki, op. cit., p. 63; P. Dornier, op.cit,, P 213

652. A. Mailly, op. cit., p. 855; cf. si W. Bauer, op. cit., col. 275,

" 653. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 755. .
654. F.-D. Gealy si M. P, Noyes, op. ¢it., p. 489,
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alre inovatii 8%, De acestea, Timotei, predicatorul crestin, trebuie s&
o luieascd, Verbul wepiiotaco (imperativul mediu de la  wepiiotype, cf.
L Ll 4, 9) inseamnd : indepdrteazd-te, dd-te la o parte, fereste-te, ceea
 txprimd ideea de Inldturare a oricdrei posibilitafi de contact cu lu-
tile vorbiri, dar mai ales cu cei ce se indeletniceau cu asemenea
~wetude de vorbire, cu autorii lor 6%,
~ +Uldei ele vor spori nelegiuirea tot mai mult», spune, ca o pnmé
‘luzie, Apostolul neamurilor. Atit &l whefoy (mereu mai muit), cit si
fovaty (viitorul de la wpoxémtw), a progresa, a spori, redau ideea de
ilinud crestere a raului facut crestinilor efeseni de contactul cu vor-
© desarte, lumesti. «Acesta, spune Sf. loan Hrisostom, este un rdu
nu poate fi infrinat, care nu poate fi oprit prin vreun leac, ci vatdma
lutule 97, Verbul wpoxémte imprumutat din limbajul retoric (cf. Luca 2,
G Gall 1, 14, cf. 1T Tim. 3, 9, 13), este intrebuintat aici in sens iro-
jie oo deoarece «lumestile vorbiri desarte», constituie de fapt un re-
HiuK, 0 intoarcere cdtre nelegiuire, cdtre necredintd, cdtre lipsa de cu-
(einicie, acesta fiind sensul termenului grecesc édoééeia. Lipsa de cucer-
iicie duce la neascultarea fatd de poruncile lui Dumnezeu, la necre-
din{a,
, 2, 17. Se continud descrierea consecintelor grave ale actiunii celor
tare inlocuiesc «cuvintul adevdrului» (vers. 15) sau «cuvintul lui Dum-
tiezeuy (vers. 9) prin «cuvintul lor» (6 Aéyes adtdv). «Cuvintul lor» se
identificd cu «lumestile vorbiri desarte» (vers. 16). Aceeasi expresie sub-
tinlazd actiunea intensd a dascidlilor mincinosi la care se referd aici
Apostolul neamurilor, neastimp&rul si activitatea lor periculoasd. Ter-
~inenul ydyyparva este un hapax legomenon biblic si inseamnd : gangrend,
_cancer, fiind folosit cu acest sens de Hipocrat 9, pirintele medicinei.
~ lulosind acest termen, autorul Epistolei exprimd plastic cit de nociva si
tlevastatoare este actiunea ereticilor din Efes.

Referindu-se la spusele Apostolului din acest verset, Sf. Ioan Hri-
sustom precizeazi ci acesta are in vedere aici o boald si incd una foarte
e de care cine se imbolndveste nu-si mai poate afla vindecarea 659,

Expresia vopdy et iInseamnd: «a avea pdsune». In Biblia de la
Ituziu (1856) se traduce aceastd expresie paulind prin: «pdsune va aflar,
deoarece termenul vops inseamnd pdsune. (In Noul Testament se mai
fulilneste numai in Toan 10, 9). Aici Sfintul Apostol Pavel se referd la

laptul cd actiunea ereticilor pe care i are in vedere este cu neputinid
dle impiedicat sd se dezvolte o datd ce a atins acest stadiu al pdtrun-
derii adinci in unii credinciosi, Acestia trebuie inldturati din Bisericd

, (55, Sf. Ioan Hrisostom, Com. la II Tim., Migne, P, G., LXII, 626; Teofilact, Com.
la Il Tim., Migne, P. G.,, CXXV, 110,

656. P. Dornier, op. cit., p. 214.

657, Com, Ig II Tim., Migne, P. G,, LXII, 626.

658. Cf, C, Spicq, op. cit,, vol. II, p. 755; P. Dornier, op. cit,, p. 214; F.-D. Gealy,
ki P, Noyes, op. cit., p. 489.

659. W. Bauer, op. cit., col. 295; A. Bailly, op. cit,, p. 384.

660. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 626—627.
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pentru ca nefasta lor lucrare sd nu pricinuiascd un rfu mai mare. «Acesta
este un rdu de neinfrinat, spune Sfintul Ioan Hrisostom, neputind fi oprit
prin vreo doctorie» 61,

Pentru a ardta cit de reald este ameninfarea pentru sdndtatea Bise-
ricii din partea ereticilor din Efes, Apostolul aminteste numele a doi
dintre acestia : «Dintre ei sint Imeneu si Filet». Acestia sint victime ale
celor care s-au indepdrtat de la invaidtura ortodoxd, ca urmare a fap-
tului cd s-au lasat atrasi de cei ce sint influentati de certurile de cu-
vinte, de pdldvrdgeala desartd si cvasifilosoficd a unora dintre crestinii
efeseni.

Primul numit, Imeneu, este amintit de Sfintul Pavel in I Tim. 1,20,
«ca unul care a cdzut din credin{d» (1, 19) si a fost «dat satanei» (1, 20).
Despre Filet nu se stie nimic din celelalte cédrti ale Noului Testament.

2, 18. Mai importantd decit mentiunea celor doua nume este aluzia
fdcutd de Sfintul Apostol Pavel la erorile pe care ei le sustineau. Mai
intli Apostolul constatd in general cd cei doi eretici «au rdtdcit de la
adevdr». Verbul dotoyéw (in text la aorist) insemneazd a pierde drumul,
a rdtdci, a gresi telul, a nu nimeri si exprimd ideea cd ereticii avuti in
vedere de Apostol cunoscuserd mai intii invatdtura Bisericii de la care
acum se indepartau. Aceastd idee este confirmatd de faptul ca ei au
ratacit nu in necunostinta de cauzd, nu in general, ci de la «adevdr»,
adici de la Evanghelie (cf. II Tim. 2, 15). In continuare, Sfintul Pavel
precizeazd natura erorilor teologice ale ereticilor din Efes: «Zicind cd
invierea s-a si petrecut», Una din temele fundamentale ale teologiei

pauline este invatitura eshatologicda cu toate capitolele sale, dar, mai

i seama, cu cel privitor da invierea mortilor, permanent prezent in pre-
dica si scrierile Sfintului Apostol Pavel (cf. Fapte 17, 31—32662; T Tes.
4, 14 1 Cor. 15, II Cor. 5, 1-5; Filip. 3, 11, 21 ; cf. Toan 5, 28-—29).
Apostolul neamurilor arald cd invierea mortilor este piatra de temelie
a invatdturii crestine, rajiunea insasi a lucrdrii mintuitoare a lui Hris-
tos : «Dacd nu este inviere a mortilor, nici Hristos n-a inviat. Si daca
Hristos n-a inviat, zadarnicd este atunci propovaduirea noastrd, zadar-
nica si credinta voastréd» (I Cor. 15, 13—14).

Aceastd expunere atit de clard si de categoricd a Apostolului, cu
privire la invierea mortilor isi afld, se pare, motivarea in neintelegerea
si uneori chiar respingerea acestei invatdturi, in mediul grecesc indeo-
sebi (cf. Fapte 17, 31—32). Este indeobste cunoscut cd ideea de inviere
a tuturor mortilor era «cu totul mecunoscutd sistemelor filosofice an-
tice» 863 ; stoicii si epicureii, filosofii Atenei din vremea Sfintului Pavel
considerau aceastd doctrind o absurditate 664, Acesta este motivul pentru
care unii ascultdtori ai predicii apostolice in Areopagul Atenei au in-
ceput sd-si batd joc de Apostol cind le-a vorbit despre invierea mor-
t{ilor (Fapte 17, 32). Avind in vedere toate acestea, nu e de mirare cd

661. Ibidem, p. 626. .

662, Prof. univ. Iustin Moisescu, Activitatea Sfintului Apostol Pavel la Atena,
(Fapte 17, 16—34), in «Candela», anul LVII, 1946, p. 234—235,

663. Ihidem, p. 234.

664. Ibidem,
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itleca de inviere a intimpinat o oarecare opozifie in mediul grecesc, la
Alena (Fapte 17, 32); la Corint («Cum zic unii dintre voi cd nu este
iiviere a mortilor» I Cor. 15, 12) 985 i, acum, in Asia Mic4, la Efes, unde
tnii din cei ce se abdteau de la invdtdtura Bisericii cu privire la in-
vierea mortilor sint excomunicati (I Tim. 1, 20). Imeneu si Filet nu tdga-
ililau in mod deschis invierea trupurilor, cdci Apostolul neamurilor se
atiatase, in aceastd direcfie foarte categoric in nenumérate rinduri (cf.
1 Tes. 4, 4; 1 Cor. 15; II Cor. 5, 1—5; Filip. 3, 11, 12 etc.). Ei cdutau
#i dea acestei invatdturi pauline fundamentale un inteles «spiritual». In
atest sens trebuie intelese cuvintele : «Zicind cd invierea 666 s-a si pe-
frecut», Este greu de stiut numai pe baza acestor cuvinte ale Sfintului
Pavel la ce anume se refereau cei doi eretici cind spuneau cd «invierea
4.0 si petrecut» 667, Se poate doar presupune cd ei interpretau invierea,
inlr-o manierd spirituald, asa cum vor face citiva gnostici de care vor
vorbi unii Sfinti P&rin{i si scriitori bisericesti. Astfel, Sf. Irineu 8 spune
¢ii Simon si Carpocrate avind in vedere, probabil, textul din Ioan 17, 3
41 21, 23 invatau pe ucenicii lor ca primirea doctrinei lor echivala cu
nemurirea ; inifierea in adevadrata gnoza era pentru ei, invierea. Sf. Iustin
Martirul %9 spune cd Menandru (90—100), ucenic al lui Simon Magul
(cf. Fapte 8, 9—24), invéfa pe adeptii sdi cd «nu vor muri». In legdturd
cu acest eretic, Sfintul Irineu 87 si Eusebiu de Cezareea ™ aduc o pre-
cizare. Acest gnostic invdfa cd cei care au primit botezul prin el, sint
deja inviati, cd nu vor cunoaste nici bdtrinejea, nici moartea. Nu este
oxclus ca cei doi eretici efeseni de care face amintire aici Sf. Apostol
Pavel s3 fi inteles in acest sens «spiritual» dogma invierii mortilor, fdrd
s fdgdduiascd, asa cum fdcea Menandru, ucenicilor sdi ¢d nu vor muri
tizic.

Teodoret al Cirului; in comentariul sdu la aceste cuvinte ale Aposto-
lului, face precizarea cé acesti eretici socoteau cd nasterea de copii echi-
valeazd cu invierea, p&rintii continuindu-si existenta prin acestia 672

Sf. Ioan Hrisostom 673 atrage atentia asupra consecintelor deosebit de
ddundtoare pe care le are tdgdduirea invierii. «Dacd invierea s-a $i pro-

665. Vezi E.-B. Allo, Saint Paul, Premiere épitre aux Corinthiens, ed. a Il-a, in
¢ol. Etudes bibliquesp, Paris, 1934, p. 387 s.u.

666. Asa cum am ardtat, din unele manuscrise (Sinaiticus, F, G, 048 si altele) lip-
seste articolul =iv de pe lingd é&vdetacty, ceea ce duce la traducerea o inviere, in
loc de inviere, Cf, si Translational Notes in The Translator's New Testament. The Bri-
lish and Foreign Bible Society, Londra, 1973, p. 519.

667. Verbul Aéyovtes introduce, de obicei, un citat literar (cf. Matei 27, 23), ceea
e aratd obiectivitatea de care Apostolul neamurilor dd dovada in privinta reddrii idei-
lor celor doi eretici cu privire la inviere.

668. Adversus Haereses I, 23, 5; Migne, P. G., VII, 673.

669. Apologia I-a, XXVI, 4, Mlgne P. G, VI 367; trad. rom. de pr. prof. T. Bo-
dogae, pr. prof. Olimp Caciuld, Pr. Prof. D. Fec1oru, Apologefi de limbd greacd, in
Colectia «Pdrin{i si scriitori bisericesti», 2, Bucuresti, 1980, p. 42.

670. Adversus Haereses, I, 23, 5, Migne, P. G., VII, 673.

671. Istoriq bisericeascd, 111, 26, Migne, P. G., XX, 272,

672. Com, Ig II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 844. Cf. si Ambrosiaster, Com. la II
Tim., Migne, P. L., XVII, 516 ; Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P. G., CXIX, 216;
cf. si I. Knabenbauer, op. cit., p. 319.

673. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 727
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dus, spune el, nu numai de slava cea mare vor fi pdgubiti credinciosii,
ci s-au Inlaturat, de asemenea, judecata si rdspldtirea. Asadar cei buni
au Indurat lipsuri si dureri, iar cei rdi, desi dedati pdcatului, nu vor fi
pedepsiti... Dacd inviere nu existd, continua Sfintul Parinte, zadarnica
este propovdduirea noastrad (I Cor. 15, 14, 13)... Iar dacd Hristos n-a in-
viat, nici nu s-a nascut si nici la ceruri nu s-a indlfat».

Negind aceastd dogmd fundamentald, ca urmare a influenfelor ne-
faste din partea unei anumite gindiri profane, lumesti, nu e de mirare
cd activitatea acestor eretici «rdstoarnd credinfa unora». Verbul avatpéne
inseamnd a radsturna, a ruina (o casd, un oras), a distruge si exprimd o
actiune puternicd distructivd si ddunatoare (cf. Ioan 2, 15 pentru verb).
Cei care se lasd influentati nu sint prea numerosi (nvwy), dar ei sint
afectati in bunul cel mai de pret pe care il au, in credinta lor, care echi-
valeazd cu invadtdtura cea dreaptd si sdndtoasd primitd de la Apostol.
«Dacd nu este inviere, spune Sf. Ioan Hrisostom, sint ruinate toate cele
ale credintei» 674,

2. Biserica lui Dumnezeu sta neclintita
pe temelia ei

(2, 19-21).

2, 19 : Dar temelia cea tare a Iui Dumnezeu std neclintitd, avind pe-
cetea aceasta : «Cunoscut-a Domnul pe cei ce sint ai Sdi» ; si: «Sd se
depdrteze de la nedreptate oricine cheamd numele Domnului». 20. Dar
intr-o casd mare nu sint numai vase de aur §i de argint, ci si de lemn
si de Iut ; si unele sint spre cinste, iar altele spre necinste, 21, Deci dacd-
cineva se va curd}fi pe sine de acestea va fi vas de cinste, sfinfit, tre-
buincios Stdpinului, potrivit pentru tot lucrul bun.

Variante ale textului, Vers. 19. In Sinaiticus (corecturi) se citeste
mavta¢ inainte de =tovs ovta¢, iar in unele manuscrise (Sinaiticus — co-
recturi 2 —, C — corecturi —, D — corecturi 2 — ¢, Vulgata etc.) se
introduce xat Inainte de evyaprnorov.

2, 19. Oricit de intensd si de nefastd ar fi acfiunea unor eretici ca
Imeneu si Filet, Biserica rdmine neclintitd pe temelia Jui Dumnezeu :
«Dar temelia cea tare a lui Dumnezeu sti neclintitd». Particula  péyro
inseamnd : fireste, fard indoiald, desigur, intr-adevdr, ce-i drept, e drept
si este folositd de Sfintul Apostol Pavel pentru a introduce invdjdtura
despre temelia cea tare a lui Dumnezeu, pentru insusirea ei de a
exprima antiteza de subrezenie «lumestilor vorbiri desarte» (vers. 16)
ale ereticilor.

Departe de logomahie (vers. 14), de «lumestile vorbiri- desarte»
(vers. 16) si de erezie (vers. 17—18), r&mine «temelia cea tare a lui Dum-
nezeu» pe care este asezatd Biserica. Aceasta este de meclintit. Fiecare
cuvint din acest verset produce impresia de soliditate. Astfel otépeos,
care inseamnd solid, tare, puternic (cf. Evrei 5, 12, 14; 1 Petru 5, 9) si
Pepéhros, fundament, temelie, exprimd foarte clar ideea de trdinicie, de
lucru definitiv facut (Luca 6, 48; I Cor. 3, 10, 11; Efes. 3, 20; I Tim. 6,

674. Ibidem.
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10 Bvrei 11, 10). Acest ultim termen este totdeauna folosit de Sfintul
Apostol Pavel in sens metaforic (I Tim. 6, 19; cf. depeliéo, Efes. 3, 17;
i1, 1, 23), cel mai adesea in legdturd cu Biserica (cf. I Tim. 3, 15; I Pe-
tin 2, 5 s.u.). Aceastd temelie este «a lui Dumnezeu» (to5 Oeof), nu a
unmenilor, ceea ce, de fapt, este caracteristica fundamentald a Bisericii
(el 1 Tim. 3, 15). Verbul folosit aici la indicativul perfect (8stmxev) in-
seamnd, in cea mai mare parte a Epistolelor pauhne a sta ferm pe, a se
mentine (cf. Rom. 11, 20; I Cor. 7, 37; 10, 12) si amplificd ideea de sta-
hilitate, de pozitie defini‘-tivé a ceva.

Sfintul Apostol Pavel raporteazd termenul temelie cind la Hristos,
jie care Biserica este ziditd (I Cor. 3, 11), cind la Apostoli (Efes. 2, 20;
if, Apoc. 21, 14). Aceastd temelie este pusd de Dumnezeu, cum citim in
lextul nostru, sau de Apostoli (Rom. 15, 20; I Cor. 3, 10). Exegetii isi pun
problema de a sti ce intelege in acest text, Apostolul prin «temelie».
Ambrosiaster 975 vede in temelia lui Dumnezeu credinta in care sint cu-
prinse fagdduintele lui Dumnezeu si pe care nu o pot infringe ndscocirile
perfide ale ereticilor. Sf. Efrem Sirul 76 vede in temelia lui Dumnezeu
tlreapta predicare a adevdrului evanghelic, iar Teodoret de Cyr nddejdea
invierii, «cdci, spune el, cine neagd invierea obsteascd, respinge Invierea
lui Hristos» 877, Comentatorii mai noi 678 referd cuvintul Apostolului la
liiserica Efesului sau chiar la Bisericd in general 679,

Temelia cea tare a lui Dumnezeu este insemnatd cu o pecete care
o face inconfundabild. Termenul oppayic este folosit aici de Apostol pen-
{ru a sublinia purtarea de grijd a lui Dumnezeu fatd de cei alesi ai Sii
pe care i-a deosebit de ceilal{i oameni pecetluindu-i (II Cor. 1, 22), asa
cum, odinioard, prin pecetluirea tdierii imprejur, Avraam a fost ales
«pentru credinta lui din vremea netdierii imprejur, ca sd fie el pdrinte
al tuturor celor ce cred» (Rom. 4, 11). Folosind verbul ogpayile, Sfintul
Apostol Pavel defineste conditia celui nou intrat in Bisericd, prin Sfin-
fu]l Botez, scriind efesenilor : «Am ndddjduit intru Hristos, intru care si
voi auzind cuvintul adevdrului, Evanghelia mintuirii noastre, crezind in
[il, aji fost pecetluili cu Sfintul Duh al fagaduintei» (1, 13). Aici pecetiu-
irea crestinului apare identicd cu primirea botezului ca urmare a nd-
dejdii in Hristos si a credintei in cuvintul adevdrului evanghelic, mij-
loace sigure de recunoastere a celor despre care Sfintul Apostol Pavel
vorbeste atunci cind citeazd un text din Numeri 16, 5: «Cunoscut-a
Domnul pe cei ce sint ai Sdi 6.

Verbul Tuwéoxe are, aici, sensul de a recunoaste, a identifica. Acest
inteles este intilnit mai cu seamd in scrierile Sf. Ioan Evanghelistul pen-
{ru exprimarea ideii cd Pdstorul cel bun cunoaste oile Sale, precum si

675. Com, la II Tim., Migne, P. L., XVII, 516.

676. Sf. Efrem Sirul, Comment. in Epist. Pauli nunc primum ex Armenio in La-
tinum Sermonem a patribus Mekhitaristis translati, Venetiis, 1893, citat la I. Knaben-
bauer, op. cit., 320 ; P. Dornier, op. cit., p. 217.

677. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 844.

678. Cf. C. Spicq, Saint Paul. Les épitres pastorales, vol. 1I, p. 759.

679. Drach, op. cit., p. 634.

680. L. Cl. Fillion, op. cit., p. 506. De notat cd in Septuaginta intilnim, 6 Oedc, iar
in text paulin Koproz.
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oile Il cunosc pe El (Ioan 10, 14) si a ideii c& Tatal cunoaste pe Fiul (10,
15). In form& negativy, acelasi verb este folosit de Mintuitorul pentru a

este semnul cd cineva L-a cunoscut pe El (cf. 3, 6). Cel mai sigur semn
al faptului cd cineva e cunoscut de Dumnezeu este acela cd Il iubeste
pe Dumnezeu (I Cor. 8, 3: «Dacd iubeste cineva pe Dumnezeu, acela e
cunoscut- de El»). Faptul ¢ca Dumnezeu cunoaste «pe cei ce sint ai Sdi»,

adicd pe crestini, se materializeaza prin purtarea Sa de grijd fa{d de ei,

prin dragostea lui Dumnezeu fatd de Biserica Sa (Matei 6, 18).

Crestinii au fost intdrifi, cum spune Sf. Ioan Hrisostom 681, pe te-
melia credintei, fiind firi puternice care nu se clatinad in faja incercdrilor
care vin din partea ereticilor.

Al doilea citat: «Sd se depdrteze de la nedreptate oricine cheamd
numele Domnului» nu se intilneste ca atare micdieri in Vechiul Testa-
ment %82, Prima sa parte se inspird din Psalmul 6, 9 si Isaia 52, 11, iar
cea de-a doua din Levitic 24, 16 (Septuaginta) si Isaia 26, 13; Numeri
16, 16 98, Textul pe care unii interpreti il considera a fi extras dintr-un
imn crestin ¢, incepe printr-un imperativ aorist : dnostto (de la &piotyut)
adresat «celor ce cheamd numele Domnului», adicd acelora care, in mod
real sint inchindtori ai lui Dumnezeu cel adevdrat, separindu-se de cei
ce s-au indepdrtat de adevdrata credintd (cf. I Cor. 5, 11; 6, 9—11; 10,
21; II Cor. 6, 14; Efes. 4, 30—31 etc.). Acestora li se cere, ca semn al
apartenentei lor la Bisericd, sd se indepdrteze de nedreptate (&3ixia).
Regula contextului ne indeamnd sd vedem in «nedreptatea» de care vor-
beste aici Apostolul, inva{dtura ereticd mai ales cea cu privire la in-
vierea mortilor (vers. 18). Ereticii sint cei ce «{in nedreptatea drept ade-
vdr» (Rom. 1, 18). Sf.loan Hrisostom spune cd semnul temeliei puternice
este tocmai aceastd indepdrtare de nedreptate. Oricine este nedrept nu
are temelie ; iar cel ce lucreaza nedreptatea nu are pecetea lui Dum-
nezeu 685,

2, 20. Apostolul isi continud ideea din vers. 19, scriind : «[ar intr-o
casd mare (‘Ev peydhy 3¢ oixiq) nu sint numai vase de aur si de argint,
ci si de lemn si de lut». Cuvintele Apostolului privesc, fara indoiald, di-
versitatea firii si comportamentului uman, mai cu seamd fatd de adevd-
rurile religioase si morale.

Referindu-se la expresia «intr-o casd mare», Sf. Toan Hrisostom face
precizarea : «Aici... el (Apostolul), nu vorbeste de Bisericvatl, ci de lumea
intreagd» 6%, Cdci, continud marele Pdrinte bisericesc, Sfintul Pavel ar
vrea ca in Biserica toate vasele s fie de aur si de argint, si nici unul
de lemn sau de lut, cdci unde este Trupul lui Hristos, unde e Biserica

681. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 627.

682. P. Dornier, op. cit., p. 218.

683. Ibidem.

684. H. Biirki, op. cit.,, p. 66. In acelasi sens, se exprimd Dibelius, Meinertz, Bardy,
Boudou, Hanson. Cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 761.

685. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 627.

686. Ibidem, Migne, P. G., LXII, 629; cf. si Teodoret de Cir, Com. la II Tim., Migne,
P. G., LXXXII, 844; Ecumeniu, Com. la II Tim. Migne, P. G., CXIX, 217; Teofilact
al Bulgariei, Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 112.

ardta incapacitatea celor care nu pot recunoaste pe Tatdl in Fiul (Ioan %
14, 7, 9). Pazirea poruncilor (I Ioan 2, 3, 4) si a cuvintelor lui Dumnezeu
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i sldvitd, Fecioard curatd, neavind intindciune sau prihand sau
wlitvva de acest fel (II Cor. 11, 2; Efes. 5, 27), acolo nu {rebuie sd se
e vase de lemn sau de lut» 587, Continuindu-si ideea, preluatd de toii
drinlii si scriitorii bisericesti greci, Sf. Ioan Hrisostom precizeazd c& in
1, 51 avarul, si vanitosul, si negustorul constituie, intr-un fel, factori
it contribuie la o anumitd propésire, cel putin pe planul vietii ma-
lerlale, desi, din punct de vedere religios, ei nu au un rol de seam§ 88,
Ambrosiaster 9, intr-un comentariu mai lung decit de obicei, rapor-
iepza aceleasi cuvinte ale Apostolului la Biserica si la credinciosii sdi
care se deosebesc intre ei, in ce priveste practicarea virtutii. In acelasi
iel, se exprimé si Teodor de Mopsuestia %%, In continuare, Ambrosiaster
ilentificd cu vasele de aur si de argint pe crestinii plini de virtute, iar
i1l vasele de lemn si de lut, pe cei ce nu sdvirsesc binele, pe cei pédca-
togl, citind in acest sens, situafia existentd in epoca apostolicd in Bise-
tira Corintului, cum este descrisd de Apostolul neamurilor in I Corin-
teni, in care sint mustrati pe fatd cei ce se abdteau de la regula credinfei
41 a dreptei trdiri. In templul de 1a Ierusalim, «in al cdrui tip era Biserican,
tiaiau saducheii «din a cdror raddcind erau Imeneu si Filet» (vezi vers.
17), care, ca si unii din Corint (I Cor. 15, 12), se indepdrtau de la dreapta
invatdturd tdgdduind invierea. In concluzia la amplul sdu comentariu,
Ambrosiaster precizeazd : «Nu vorbeste aici (Apostolul) despre lumea
tca mare, ci despre Bisericd» 891, Aceastd din urma opinie este susfinutd
de mai toti comentatorii mai noi 692, v
In ce priveste sensul termenului oxefos trebuie precizat cd el de-
semneazd nu numai vasele, ci si celelalte unelte trebuitoare intr-o gos-
podarie, in deosebi mobilier, dar si instrumentele de lucru, ustensilele,
intr-un cuvint, intregul inventar necesar bunei desfasurdri a unei acti-
vitdti gospoddresti 893,
‘ Dintre aceste unelte, unele sint «de aqur si de argint», iar altele «de
lemn si de lut»; unele «sint spre cinste, iar altele spre necinste». In
Romani 9, 21—23, Apostolul a vorbit deja despre vase «de cinste si de
necinste», despre «vasele miniei Sale» si despre «vasele indurdrii». Dar
perspectiva este alta, Apostolul aratind atunci cd Dumnezeu este atof-
puternic. Din textul nostru trebuie retinut insd cd, in Bisericd, sint doud

687. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 629—630.

688. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 630.

689. Com. Ig II Tim., Migne, P. L., XVII, 518—519,

690. La I. Knabenbauer, op. cit., p. 320.

691. Com. Ia II Tim., Migne, P. L., XVII, 519. Ambrosiaster nu citeazd un loc
; anume din aceastd epistold si nici o situatie precisd, dar, desigur, el se referd la
pdcatele sdvirsite de crestinii din Corint (cf. T Cor. 5, 1 s.u.; 6, 9 etc.). Actualizindu-si
‘; comentariul, Ambrosiaster aminteste de gresitele invdtaturi ale lui Novatian.
? 692. L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 506; A.-F. Maunoury, Commentaire sur les Epitres
| de Saint Paul & Timothée, ¢ Tite, @ Philémon, aux Hebreux, Paris, 1882, p. 193; J.-A.
Petit, op. cit., vol. XVI, p. 413 nota 5; N. Brox, op. cit., p. 249; H. Burki, op. cit., p.
68; J. Reuss, op. cit, p. 57; W. Barclay, op: cit., p. 165; F. D. Gealy si M. P. Noyes,
op. cit.,, p. 493 ; P. Dornier, op. cit.,, p. 218; I. Knabenbauer, op. cit., p. 320; cf. si Dr.
1. Olariu, op. cit., p. 255; C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 761 etc.

693. Vezi C. Spicq, op. cit., vol. 11, p. 762.
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categorii de crestini, unii care trdiesc conform invdidturii celei adevid
rate, iar alfii, ca Imeneu si Filet, care se indepdrteazi de la aceasta s
chiar o falsificg 4, 7

In prima categorie, a «vaselor spre cinste», se cuprind acei credin- ;
ciosi ai Bisericii care se curdtd de pdcate, indepdrtindu-se de sdvirsirea
rdului, iar in cea de-a doua, a celor «spre neciste», se cuprind pdcatosii,
care, rdminind in Bisericd, au posibilitatea sd se indrepte, s& se curete, =
spre a deveni si ei vase de cinste (versetul 21). Din Bisericd, deci, nu fac
pante numai cei drepti, cei alesi sau sfinti, ci si cei pdcdtosi (Matei 9,
12; 13, 47—50; I Tim. 1, 15), cdci nu este nimeni fard de p&cat (lacov
3, 2; I Ioan 1, 8—10). Dumnezeu nu doreste moartea pacdtosului, ci in-
dreptarea lui (Ezechiel 23, 11; I Petru 3, 9), iar aceastd indreptare nu
se poate dobindi decit in Bisericd si prin Bisericd, unde se sdvirseste lu-
crarea Sfintului Duh (Ioan 20, 22—23).

Vers. 21. Versetul constituie o concluzie la cele spuse mai inainte,
indeosebi in vers. 20. Apostolul atribuie omului rolul principal in sta-
bilirea pozitiei sale nu numai in Bisericd, dar si inaintea lui Dumnezeu.
«Deci, dacd cineva se va curdfi pe sine de acestea, va fi vas de cinste».
Sf. Ioan Hrisostom subliniazd in comentariul sdu la aceste cuvinte ale
Apostolului neamurilor : «Ai vdzut cd a fi de aur sau de lut nu este
de la naturd, nici din vreo constringere oarecare, ¢i numai din vointa
noastrd» 69, In crestinism, lasd si se inteleagd marele P#rinte biseri-
cesc, oricine poate deveni, prin vointa sa, vas de aur. Insusi marele Pa-
vel a fost vas de lut, dar a devenit de aur, asa cum Iuda, care fusese vas
de aur s-a fdcut vas de lut %, «Aici, conchide Sf. Ioan Hrisostom, (Pa-
vel) vorbeste despre libera moastrd vointd (rmept mpoarpéoenc) 897, Refe-
rindu-se la vocabularul folosit de Sf. Apostol Pavel aici, Sf. loan Hri-
sostom remarcd folosirea termenului éxxabdpyn (aoristul conjunctiv de
la éxxadaipw), care subliniazd mai mult decit xaddpyn ideea de purificare,
de inldturare a necurdtiei, mai ales in ordinea morald si religioasd. De
altfel, intregul vocabular folosit aici de Apostol intdreste si reliefeazd
ideea de pregdtire multipl¥, constientd si totald a crestinului, in scopul
de a deveni vas ales pentru primirea adevdrului evanghelic. Astfel, éxxa-
Bdpn Eavtdv &mo vodrev indicd nu numai o curdtire totald in profunzime,
de tot ceea ce poate intina chipul adevaratei vietuiri crestine, dar si o
indepdrtare, o ferire de orice contact cu falsii invatdtori, «vase ale ne-
cinstei», surse ale contamin#rii (II Tes. 14; cf. I Cor. 15, 33 %%, ca §i
de «lumestile vorbiri desarte» (vezi vers. 16). Un astfel de crestin, de
slujitor bisericesc devine prin curdfire «vas ales» (sxefos éxhoy7<), pu-
tind indeplini cea mai inaltd misiune in Bisericd, aceea de propovddui-
tor al adevdrului evanghelic. Prin efortul fdcut in aceastd directie, cresti--

694. Fer. Augustin, Serm, XV, 2, Migne, P. L., XXVIII, 116.

695. Com, la II Tim., Migne, P. G., LXII, 630.

696. Ibidem, Col. 630—631.

697. Ibidem. 631. In acelasi sens se exprimd, de asemenea, Teodoret, Com. la II
Tim., Migne, P. G., LXXXII, 844 ; Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P. G., CXIX, 220;
Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P. G,, CXXV, 112 si Ambrosiaster, Com. la II Tim.,
Migne, P. L., XVII, 529, care spune cd chiar Imeneu si Filet se puteau curdti dacd vo-
iau; Teodor de Mopsuestia, cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 321.

698. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 763.
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iul, dar, in primul rind, slujitorul bisericesc devine «vas de cinste.(oxefos
#li upmy), dar mai ales «sfinfit»  (fTaspévoy, participiul perfect pasiv
il la aynalo) consacrat unei lucrdri dumnezeiesti, cum erau vasele din
lomplu, dedicate cultului divin. Acest vas «sfintit» este «trebuin-
(los stdpinului» (ebypnortov ©d Seaméey ; cf. Filimon, vers. 11 ; I Tim. 6, 1 ; II
lim. 4, 11 ; Tit 2, 9), spre deosebire de vasele de neciste (vers. 20), care
it numai cd nu sint necesare proprietarului lor, dar pot sd pund in pe-
ticol si celelalte vase cu care stau impreund, prin contaminare. Acest
vas este «potrivit pentru tot lucrul buny (eis =év €pyov &yadoy Mrorpacpé-
vy cf. II Tim. 3, 17 ; II Cor. 9, 8; Col. 1, 10 ; Efes. 2, 10). Sf. Ioan Hrisos-
tom subliniazd cd, desi toate vasele sint intr-un fel folositoare, chiar cele
il lemn si de lut, numai vasele de cinste, sfintite, trebuincioase stdpi-
nului sint potrivite pentru tot lucrul bun, pregdtite adicd sd indepli-
neascd orice lucrare si sd suporte orice incercare, fie moartea, fie mu-
conicia, fie fecioria sau orice alt lucru bun 69,

3. Purtarea adevdratului slujitor bisericesc fatd de cei indepartati
de la dreapta invatatura
(2, 22—26)

22. Iar de poftele tineretelor, fugi, urmeazd dreptatea, credinfa, dra-
(ostea, pacea, cu cej ce cheamd pe Domnul din inimd curatd. 23. Iar de
cercetdrile nebunesti si neinjelepte, fereste-te, bine stiind cd sint prilej
e vrajbd.

24 : Slujitorul Domnului nu trebuie insd sd certe, ci sd fie blind
lajd de to}i, destoinic sd dea invdjdturd, rdbddtor, 25: Cu blindefe in-
viifind pe cei potrivnici cd, poate, Dumnezeu le-o da pocdinfd spre cu-
noasterea adevdrului. 26 : Si sd devind din nou constienfi odatd izbdvii
din cursa diavolului, care 1i finea prinsi, supusi voii lui.

Variante ale textului. Vers. 22, prezintd in locul textuluitwvy emuxa-
hoopevey  intilnit in cele mai importante manuscrise si traduceri (8, D,
K, P, W, 88, 181, 614, 629, 630, 1241, 1739, 1881, 1962, 1984, 2127, 2495), in
lectionare, intr-o parte a manuscriselor Italei, in Vulgata, intr-o parte a
manuscriselor traducerii Siriace Pesito, Coptd bohairicd, gota, armeand,
in Ambrosiaster, Hrisostom — comentariu, Eutalie, Ioan Damaschinul,
Teofilact urmdtoarele variante : tov xalovpevoy (manuscrisul minuscul
1985), consideratd de specialisti 7, ca fiind o greseald ortograficd; mav-
twy tov emxalovpevwy, In C, G (care omite, ca si F tov), I, 048, 33, 81,
104, 326, 330, 436, 451, 1877, 2492, ms. g al Italei, Siriaca harcleand, copta
sahidicd si bohairicd (unele manuscrise), etiopiand, Hrisostom — textul,
Isidor, Teodoret. Aceastd variantd este explicatd ca o influentd a tex-
{ului din Rom. 10, 12 sau a celui din I Cor. 1, 271, In sfirsit, la versetul
22 apare varianta wavtov tov ayarevtey in Codex Alexandrinus (A), de-
sigur sub influenta textului din Efeseni 6, 24.

699. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 631; Cf. si Ecumeniu, Com. lq II Tim.,
Migne, P. G., CXIX, 219; Teofilact, Com. la II Tim. Migne, P. G, CXXV, 112.

700. Bruce M. Metzger, op. cit., p. 648 ; Drach, op. cit., p. 635.

701. Ibidem.
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In versetul 24 e de notat varianta vqmwov (prunc) pentru textul #miov.
Varianta vymoy se intilneste in D (corecturi), F. G. :

In versetul 25 o prim& variantd se intilneste in Vulgata care, in loc
de potrivnici (avtidiatidepevovs) prezintd textul qui resistunt veritati,
cei ce se opun adevdrului, variantd pe care n-o mai intilnim in alta
parte. A doua variantd a acestui verset: in loc de textul 8wy, atestat
in N corecturi, A, C, D, corecturi, F, G, 81, 104 etc., se intilneste forma
dw in N a doua corecturd, D a doua corecturd, K, 17, fiind preferatd
de von Soden in textul critic al Noului Testament pe care 1-a editat in
1913. Dar Tischendorf, Bower, Merk, Nestle, Lock, Parry preferd 3wy =
dotn, optativ elenistic rar, dar care se intilnegte totusi in alte trei cazuri
in Pastorale (toate in II Timotei 1, 16, 18 si 4, 14; c¢f. Rut 1, 4, 9; 2, 18) 702,

Pericopa este un adevdrat ghid pastoral pentru slujitorul bisericesc
care trebuie sd readucd la adevdrata invdfdturd pe cei cdzuti in mre-
jele intinse de falsii invdtdtori. Timotei care se afla in fruntea uneia din
cele mai importante comunitdfi crestine din epoca apostolicd, desi nu
avea o virstd inaintatd, se invredniceste sd primeascd din partea inva-
tatorului sdu, Sf. Apostol Pavel, indrumadri pastorale care, fdrd indoiald,
ii puteau asigura o mare superioritate fatd de falsii invadtdtori din Bise-
rica Efesului. Indrumd&rile Apostolului poartd pecetea unei uriase expe-
riente misionare care, impdartdsite direct, nu puteau sd aiba decit o in-
fluentd binefdcdtoare asupra lui Timotei; de aceea el este indemnat la o
conduitd si activitate pline de intelepciune si tact pastoral.

Vers. 22. In lucrarea ce se implineste in Bisericd pentru indreptarea
celor ratdciti de la adevarata invatdturd, un rol fundamental ii revine
slujitorului bisericesc. De aceea primul gind al Apostolului, preocupat
de situatia dificild in care se gdsea comunitatea crestind a Efesului, se
indreaptd spre persoana episcopului acestei cetdti: «Iar de poftele tine-
refelor, fugi» (tas 3¢ vewtepxds — termen folosit numai aici in Sfinta
Scripturd — émdopias edye). Se stie cd Timotei era tindr (I Tim. 4, 12;
cf. 5, 1—2). Desi expresia «poftele tineretelor» are adesea infelesul de
exces de senzualitate 73 (cf, I Tim. 6, 9; II Tim. 3, 6; 4, 3; Tit 2, 12; 3,
3), aici se pare cd Apostolul nu se referd la acest infeles al termenului
¢mdopia, ci, mai curind, la acele porniri ale omului, care, in tinerete,
sint mai evidente, ca intransigenta, nestatornicia, zelul tineresc, fuga
dupd noutate cu orice pref, instabilitatea, lipsa de mdsurd si tact 7, exa-
gerdrile de orice fel, intr-un cuvint «orice fantezie a tinerefii» ( pavrasias
yewteptxds ), cum spune Sf. Joan Hrisostom 705, Aceste trdsdturi negative
se intilnesc uneori, cum noteazd acelasi mare Parinte bisericesc, si la cei
in virstd 7%, Este deosebit de pretios sfatul dat lui Timotei pentru c§,
desi tindr, acesta avea, la Efes, o deosebitd rdspundere fatd de pdstrarea

702. Vezi Septuaginta, ed. cit., p. 496—497; Cf. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 309.

703. P. Dornier, op. cit., p. 219.

704. C. Spicq, op. cit, vol. 1I, p. 764; P. Dornier, op. cit, p. 319; F. D. Gealy,
M. P. Noyes, op. cif., p. 494 ; cf. Teodor de Mopsuestia, cit. la L. Knabenbauer, op. cit.,
p. 321 ; J.-A. Petit, op. cit., p. 413 ; L.-Cl. Fillion, op. cit., p.:507.

705. Com. la II Tim., P. G., LXII, 631 ; cf. Ecumeniu, Com. la II Tim,, Migne, P. G,
CXIX, 220 ; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 112—113.

706. Com,. la Il Tim., Migne, P. G., LXII, 631.
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unitifii de credintd si orice eroare putea si pund in cumpdnd tocmai
\ i1 bun de mare pref al Bisericii: pdstrarea unit&tii in credintd a tu-
titror credinciosilor. :

- Cuvintele adresate in continuare lui Timotei intregesc sfatul de mai
iinte adincindu-i intelesul : «Urmeazd dreptatea, credinfa, dragostea,
jiicea cu cei ce cheamd pe Domnul din inimd curatd» (cf. 1 Tim. 6, 11 ;
lacob 3, 13—18, considerat cu dreptate ca un bun comentar la acest
lesl) 7, «Cind zice «dreptate», comenteazd Sf. Joan Hrisostom (Pavel),
injelege totalitatea virtufilor : viatd evlavioasd, credintd, dragoste, blin-
ilejen 708, Sau, cum noteazd Ambrosiaster 7 «cine a ales dreptatea nu va
¢ nimic impotriva ei». Awratosbvy contrasteazd cu &dwxia  din vers.
14, de la care trebuie sd se indepdrteze <oricine cheamd numele Dom-
niilui». De aceea, pe lingd sensul moral de virtute, prin «dreptatea» de
iare se vorbeste aici trebuie inteleasd si adevdrata, dreapta invd{daturag,
ata cum  4duwile din vers. 19 inseamnd si falsa invdtdturd, erezia.

Ca si in I Timotei 6, 11 (cf. si 4, 12), Apostolul indeamnd pe uwcenicul
4du sd urmeze nu numai dreptatea, ci si «credinfa, dragostea si pacea
¢ cei ce cheamd pe Domnul cu inimd curatd». Comentind aceste ultime
iuvinte, Sf. Ioan Hrisostom, fine sd facd unele precizdri importante : «S&
il incredere nu in cel ce il invocd (pe Dumnezeu) oricum, ci cu cei fard
prihand, cu cei curati la inimd, cu cei ce nu au nici o viclenie in-suflet,
t1 cei ce se apropie de noi in pace, cu cei ce sint linistifi, cu acela sa
{riliesti laolaltd, cu ceilalti nu trebuie sa fii blind, ci sa fii in pace numai
cit iti std in putintd» "0 (cf. Rom. 12, 18). Virtutile pe care Sfintul Pavel
I le cere lui Timotei sint indispensabile unui slujitor bisericesc (cf. I Tim.
1, 5; 6, 11), pentru reusita lucrarii lui preotesti (vezi vers. 23; I Tim. 6,
1). «Cei ce cheamd pe Domnul cu inimd curatd» (cf. Fapte 2, 21 ; Rom.
10, 12; 1 Cor. 1, 2) sint crestini autentici (Fapte 9, 14, 21; I Cor. 1, 2),
lisus fiind Domnul (Rom. 10, 9; I Cor. 12, 3) ™. In Vechiul Testament,
loil (3, 5) proclamd c& tofi cei ce vor chema numele Domnului (Iahve)
se vor mintui; iar Noul Testament va aplica Persoanei: Mintuitorului
toate textele care anterior, vizau pe lahve ™2 (cf. Fapte 2, 21; 4, 12;
22,16 ; Rom. 10, 13; I Cor. 1, 2).

2, 23. Sfintul Apostol Pavel revine adesea, in Epistolele pastorale,
asupra inutilitd$ii si primejdiei pe care o reprezintd pentru crestini con-
troversele si discutiile inutile, neziditoare (cf. I Tim. 1, 4; 4, 7; II' Tim.
2, 16; Tit 3, 9). Cel mai adesea, asemenea controverse tulburau pacea
in sinul comunitdtilor crestine, «discutiile si certurile de cuvinte» fiind
considerate de Apostolul neamurilor o adevdratd boald din care por-
nesc : cearta, pizma, defdimarea, banuielile viclene (cf. T Tim. 6, 4).

y 70271.9H, Roux, Les Epiires pastorales, Geneva, 1959, p. 134, cit. la P. Dornier, op.
cit., p. . . :

708. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 631; Teofilact, Com. la II Tim., Migne,
P. G., CXXV, 113. i

709. Com. la II Tim., Migne, P. L., XVII, 520.

710. Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 631.
- 711. Cf. P. E. Langevin, Ceux qui invoquent le nom du Seigneur, in «Sciences
Ecclésiastiques», 1967, p. 323 s.u., cit. la C. Spicq, op. cit., vol. 1I, 764—765,

712. P. Dornier, op. cit., p. 220.
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In aceastd ultimd Epistold a sa, Apostolul neamurilor revine cu ace-
easi vehemenid de totdeauna prevenind incd o datd pe Timotei, epis-
copul Efesului, asupra primejdiilor acestor certuri si controverse pe care
le intretineau unii crestini, proveniti, f&rd indoiald, din cercuri ale unor
sofisti greci, in mod deosebit din scoala din Elea "3, Dupd cum se stie,
Zenon din Elea, unul dintre fondatorii acestei scoli, se indeletnicea mai
putin cu aflarea adevdrului, decit cu punerea in dificu'tate a adversari-
lor sdi prin argumente inseldtoare ™4, Acestea sint asa-numitele aporii
care echivaleaz¥ cu aducerea gindirii intr-o adevé&ratd funddturd 7.

Sfintul Apostol Pavel se foloseste pentru a denumi aceste «cerce-
tdrin de termenul grec ({#ftnats, cercetare mai ales filosoficd dar si juri-
dicd (cf. Fapte 25, 20 ™6, In Noul Testament, termenul este intilnit cu
sensul de neinfelegere (loan 3, 25; Fapte 15, 2; 28, 29). Sfintul Apostol
Pavel il foloseste numai in Epistolele pastorale de trei ori si, de fiecare
datd, cu sensul intilnit si in textul de care ne ocupdm (vezi si I Tim. 6,
4; Tit 3, 9). Acestor «cercetdri», Sfintul Apostol Pavel le aplicd, pentru
a le defini mai bine, doud epitete. Primul este pwpéc care inseamnd : ne-
bunesc, nechibzuit, fird judecats, nesocotit, absurd si e referit de Sfintul
Apostol Pavel la speculatiile pseudo-teologice care aduc dezbindri si
grave prejudicii climatului de pace si intelegere din comunitatile crestine
(cf. si Tit 3, 9, unde intilnim o paraleld la textul de care ne ocupdm). De
aceea, unii exegefi aratd cd cei caracterizati prin acest termen negau
adev&ruri evidente si conforme bunului simf{ comun 7,

Termenul é&raidevto¢ Inseamnd : ignorant, f&rd culturd, neinvitat 718
si este intilnit numai aici in Noul Testament. Eutimie Zigabenul 19 spune
cd cei caracterizati astfel de Sfintul Apostol Pavel erau avizi de glorie
si de spirit de ceartd (cf. I Tim. 1, 4; 4, 7; 6, 7). Ei nu intelegeau invi-
{dtura crestind pentru cd se ldsau cdlduziti «de duhurile cele inseldtoare»
(I Tim. 4, 1), luind aminte la «basmele cele lumesti si b3besti» opuse
dreptei credinte (4, 7). Gindirea acestora mu este disciplinatd de logica
si de aprofundare, cum remarcd un teolog modern 72, De toate aceste
nebunesti si neintelepte dispute s& se fereascd Timotei (mapattos) de la
wmaparteiodar — I Timotei 4, 7; 5, 11 ; Tit 3, 10), cum il indeamnd Aposto-
lul in mod energic, prin acest imperativ prezent.

713. A.-F. Maunoury, op. cit., p. 496.

714. Ibidem. Platon ne relateazd cd, in felul acesta lui «Zenon ii reusea, prin
aceastd artd, sd prezinte ascultdtorilor sdi acelasi lucru ca fiind egal si neegal, ca
unitate si multiplu, ca nemiscat si miscat» (Phaidros, 261 D, cit. la Diac. Prof. Dr. Ni-
colae Balca, Istoria filosofiei antice, Bucuresti, Editura Institutului Biblic, 1982, p. 48).

715. Diac. N. Balca, op. cit., p. 48.

716. V. Platon, Cralil 406 a, Timeu 47 a, Republica 336 e, 368 e, cit. la A. Bailly,
op. cit., p. 883.

717. A.-F. Maunoury, op. cit., p. 196; H. v. Soden, Die Briefe an die Kolosser,
Epheser, Philemon, Pastoralbriefe, in «Handkommentar zum Neuen Testament», 2 Auf-
lage, Leipzig, 1893, p. 196.

718. Ambrosiaster (Com. la II Tim., P. L, XVII, 620) traduce acest termen prin
~ ineruditas.

719. Cit. la 1. Knabenbauer, op. cit., p. 322—323.
720. H. v. Soden, op. cit., p. 196.
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~ 5f. loan Hrisostom aprofundeaz¥, ca de obicei, intelesul cuvintelor
Apostolului neamurilor, spunind : «Ai vdzut cum il opreste peste tot de
In disputele zadarnice ? Aceasta o face Apostolul, nu pentru ci Timotei
i era destoinic sd respingd cercetdrile cele nebunesti; era destul de
Q(?é%t()ini’c..., dar el stia c@ astfel de «cercetdri» sint fard nici un fel de
Ivlos si devenea deci de prisos intru totul de a se angaja in asemenea
lupte zadarnice, din care, pind la sfirsit, nu rezultd nimic bun, ci numai
viliijmdsie zadarnicd, batjocurd si sudalmd» 72!, Eutimie Zigabenul sub-
linlazd pe bund dreptate cd cei ce se dedau la aceste polemici si dispute
vane nu urmdresc decit sd-si afirme asa-zisa lor culturd filosofici si o
ylorie degartd 722, :

Timotei stie din indelungata sa experientd misionard si pastorald
lacesta este sensul expresiei &idds 6t) 8 aceste polemici zadarnice
(pe de o parte izvorind din necredintd, iar pe de alta, din erezie, cum
le caracterizeazd Ambrosiaster ™3, nu aduc decit lupte, certuri, vrajbd
{pdyas), ceea ce dd Bisericii un aspect in contradictie cu chipul siu de
institutie a pécii, echilibrului si intelegerii depline dintre membrii ei.

2, 24. Fatd de cei avuti in vedere in versetul 23, care manifestau
duh de gilceavd, slujitorul bisericesc trebuie sd arate atasament fatd de
valori morale cum sint pacea si blindetea. Insdsi expresia <«slujitor al
Domnului» (3o5hes Kopiov), intilnitd, in-aceastd form&, numai aici in
Noul Testament este de naturd sd arate starea de totald subordonare a
pistorului spiritual fatd de Dumnezeu, cdruia i slujeste, deoarece odhos
inseamnd, in primul rind : rob, sclav, slujitor intru totul devotat stdpinu-
lui sdu ", Aceastd supunere necondilionatd fatd de Dumnezeu Céruia
il apartine slujitorul bisericesc (Rom, 1, 1; I Cor. 7, 22; II Cor. 4, 5;
Gal. 1, 10) exclude orice manifestare a egoismului, a unor orgolii si am-
bitii personale, 1&sind loc dragostei care «nu cautd ale sale, nu se
aprinde de minie» (I Cor. 13, 5).

In aceastd lumind trebuie deci sd vedem intelesul interdictiei pau-
line «slujitorul Domnului nu trebuie sd se certe» (pdyesdar, Iinfinitivul
prezent de la pdyopat, a se lupta, a se certa, a se afla in conflict, a lupta
in concurs etc.). Acesta trebuie nu numai sd se fereascd de certuri, de
lupte de cuvinte, ci el trebuie s& fie «blind fad de toti» (cf. I Tes. 2, 7).

Sf, Ioan Hrisostom spune cd slujitorul Dumnezeului pdcii nu se poa-
te certa chiar dacd, in altd parte, Apostolul ii indeamnd pe slujitorii
bisericesti (I Tim. 4, 12; Tit 1, 13; 2, 15), sd mustre sau sd certe pe
cei ce se gbat de la dreapta credintd sau vietuire, «Certarea cea mai
asprd, spune marele tilcuitor al scrierilor Sfintului Apostol Pavel, care
mai cu seamd poate indrepta pe cineva, este cea facutd cu biindete.
iste posibil s& cer{i pe cineva mai cu folos, daca faci aceasta cu blin-
dete, decit cu o asprime prea mare» 25, Purtarea cu blindete intregeste

721. Com. la II Tim., Migne, P. G.. LXII, 631; Teofilact, Com. la II Tim., Migne,
P. G, CXXV, 113.

722. Com, la II. Tim., cit. la 1. Knabenbauer, op cit., p. 322—323.

723. Com, la II Tim., Migne, P, L., XVII, 520. .

724. A, Bailly, op. cit.,, p. 535.

725, Com, la II Tim. Migne, P.G., LXII, 632; cf. si Teofilact, Com. la II Tim.,
Migne, P.G., CXXV, 113, ! R R S
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chipul pdstorului crestin, apropiindu-l de bundtatea si dragostea Pistc
rului cel Bun (Ioan 10, 10, 11, 15), care este Domnul nostru Iisus Hristo
cdci, agsa se cuvine ucenicului, s fie asemenea Invdt&torului sgu (Mali
10, 24—25; Luca 6, 40). A fi blind fajd de toti exclude sarcasmul, dur
tatea In conduitd si in limbaj, intoleranta (cf. lacob 3, 13—18; I Te
2, 7). Organic legatd de blindetea pe care trebuie s-o manifeste sluj
torul bisericesc este cealaltd insusire pe care Apostolul o cere slujito
rului bisericesc si este redatd prin epitetul 3udaxtixés (cf. T Tim. 3, 2
care nu poate fi fradus decit prin locufiunea «destoinic sd dea invijc
‘turd». Cel caracterizat cu acest epitet trebuie s& fie in primul rind, pre
gdtit sd dea invatdturd, sd cunoascd dreapta invatdturd, pe care s-o
primit de la Apostoli (II Tim. 2, 2; Tit 1, 9; 2, 1), cdci spre aceasta
fost asezat propovdduitor si invatator al paginilor insusi Apostolul nea-
murilor (II Tim. 1, 11). El trebuie s8 tind «dreptarul invataturilor sdna
toase», «lucrul cel bun» care i s-a incredintat. Deci, in primul rind,
Apostolul are in vedere ca cel ce este slujitor bisericesc s& propovis-
duiascd adevirul crestin merdstdlmdicit, curat, fird stirbire. In al doilea
rind, exigentele Apostolului se referd si 1a insusirile personale ale celui
asezat spre slujirea cuvintului, la posibilitdfile pe care acesta le pune
in aceasta slujire si care pot sd fie sporite prin contactul permanent cu
Sfintele Scripturi (II Tim. 3, 15; cf. I Tim. 4, 6), prin lecturd in general
(I Tim. 4, 13), prin dobindirea unei experiente pastorale si folosirea
acesteia in slujirea cuvintului (I Tim. 1, 18; 6, 2, 14). O insusire, asupra
cdreia se pare cd Apostolul pune un accent deosebit este cea redatd
prin termenul avefixaxoS, care e tradus in mai multe feluri pentru a fi
redat cit mai apropiat de sensul sdu, prin locutiuni «ca: «rdbddtor in
suportarea nedreptd}ii» 126 sau «rdbddtor in Incercdri» 727, «suportind
rdautatea» 728, sau «suportind contrarietatea» ™9, Oricare din aceste peri-
fraze acoperd o parte din infelesul acestui hapax legomenon biblic.

Sf. Ioan Hrisostom d& o mare insemndatate reusitei lucrului pasto-
ral, acestei insusiri cerute de Sfintul Pavel slujitorului bisericesc, mai
ales cind acesta isi exercitd atributiile sale de invdfator. «Aceastd (in-
susire), a addugat-o, pe bund dreptate, cdci este. de mare trebuintd das-
cdlului, care altfel isi poate zdddrnici totul», Dascdlul trebuie sd stiru-
idascd in propovdduire, chiar dacd nu intotdeauna roadele se aratd de
la inceput, «fiindcd cel ce aude de mii de ori, va simti, ceva pind la
urmd, deoarece nu este om.care sd audd ceva mereu si sd nu simtd
nimic» 730, Este deci posibil ca tocmai atunci cind cineva este aproape
‘sd infeleagd si sd simtd inriurirea invafdturii, dascdlul sd leneveasca
si deci sd piardd orice folos al muncii de pind atunci. El se va asemana
cu {dranul care va munci trei ani la vita de vie dupa ce o sddeste, iar,
in al patrulea an, cind urmeaza sd culeagd roadele, o lasd in pdrdsire,

726. H. Burki, op. cit,, p. 73; W. Barclay, op. cit., p. 166; J. Jeremias, op. cit.,
p. 58; Fritz Rienecker, op. cit., p. 503.

727. La Sainte Bible traduite sous la direction de I'Ecole biblique de Jérusalem,
Paris, 1961, p. 1571 ; P. Dornier, op. cit., p. 220.

728. C. Spicq, op. cit.,, vol. 11, p. 767.

729. Traduction Oecuménique de la Bible. Nouveau Testament, Paris, 1973, p. 649.

730. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 632.
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“ 4 aiba vreun folos din ostenelile sale ™!, Comentarul Sfintului Ioan
‘i pe lingd cd ne ajutd sd 1ntex1egem sensul pastoral al terme-
stibditor», folosit de Sfintul Apostol Pavel aici, ne oferd si ge-
0 perspective pentru lucrarea mvatatoreasca a slulzltorwlm bise-
;xtc;*mmnent supus umnor probe si incercdri din partea celor care
il i;e le mai slabe pentru a le influenia cu invatdturi false si ras-
i
4, b, Cé epitetul avebixaxos trebuie referit la lucrarea invéidto-
4 a slujitorului bisericesc, rezultd din continuarea textuﬂm Epn -
. «Cu blindefe invdfind pe cei potrivnici». Formula é&v mpabry
v nu poate fi tradusa cu exactitate. Blindetea trebuie sa ca-
izeze orice lucru pastoral, mai ales in ce priveste contactul direct
raldciti de la adevdrata invatdturd (cf. Tit 1, 9; 3,2; I Tim .6, 20),
| tare rezultd din versetul 22 si in special din ver‘sttul 24 unde este
Lilit unul din principiile fundamentale ale pastoralei crestine, cel po-
| caruia pastorul trebuie «sd fie blind fafd de tofi». Aici, «blindetea»
i o virtute a pastorului in raporturile de orice fel cu credinciosii
. 11 0 conditie a reusitei actiunii invdfatoresti fatd de cei potrivnici,
{ic fatd de cei ce s-au indepdrtat de la credinta adevdratd. Bine ac-
itueazd Sf. Ioan Hrisostom : «Nu este cu putintd ca cel ce invata,
1 lransmitd ceva (cunostintele) cu asprime sau cu ceartd» 732, De aici
4 vede cd Sfintul Pdrinte dd verbului  radedovra  (participiul de la
ighw) intelesul de a invdta, céci, in antichitate, acest verb inseamna
‘@% a indrepta, a corecta, a educa si chiar a pedepsi, deoarece in acea
4, nu o dlata in proceswl de educ‘atle se aphlcau pedepse corpo-

e cxestma care cuprlnde in pnmul rind, propovadulrexa drept»el in-
s%ﬁf’lturl, exphcarea corectd a Sfintei Scr1ptur1, in raport cu erorile sa-
virsile de unii cu voie sau fard de voie (cf. Tit 2, 12; II Tim. 3, 16), in
unlormitate cu preserierile din versetele 15b, 23— 24 7%, Ajci Sfintul
tiivel are in vedere «pe cei potrivnici» (avudiatidépevovs, hapax legome-
won biblic; cof. &vriléyovres, Tit 1, 9; avuxeipevos, I Tim. 5, 14; &v;p-
Beass, 6, 20). (o

Sf. Ioan Hrisostom lasd sd se injeleagd c#d «cei potrivnici» avuiji in
vedere aici de Sfintul Apostol Pavel, desi indepértati de la dreapta in-
Gfliturd, puteau si fie adusi la adevdrul revelat. De aceea recomandd
{uld de ei folosirea unei blinde si intelepte pedagogii. Citind textul din
it 3, 10.: «De omul eretic, dupd intiia si a doua mustrare, depdrtea-
vi-le», Sfintul Parinte accentueazd aici cd Sfintul Apostol Pavel are in
videre pe omul care nu se indreaptd, fiind de nevindecat de boala sa,
pe cind in textul pe care-l1 comentdm, recomandd stdruind si blindete,
lormai pentru cd existd incd sanse de indreptare pentru cei care ii are
i;x vedere 735, Teofilact al Bulgariei, care urmeazd indeaproape tilcuirea

731 Ibidem.

732. Ibidem.

733. P. Dornier, op. cit., p. 142.

734. C. Spicq, op. cit., vol II, p. 767.

735. Com. la II Tim., Migne, PG LXII, 632; cf. si Ecumemu, Com. la Il Tim,,
Migne, P.G., CXIX, 221.
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Sfintului Ioan Hrisostom, citind si el textul din Tit 3, 10, face preci
zarea cd, dacd in acest text, Apostolul are in vedere pe cei ce nu ma
pot fi recuperati de pe drumul riticirii, in II Timotei 2, 25, Apostolu
se gindeste la cei pentru care mai este nidejde de vindecare 73, In ace
lasi sens comenteazi textul paulin si Teodoret al Cirului, cind spune cd
alci Apostolul il indeamnd pe Timotei s& manifeste o «blindefe péarin
teascd» fatd de cei pentru care mai nutreste o sperantd de indreptare» 737
Dupd cum nota incid Teofilact al Bulgariei 78, interpretarea de ma
sus este sustinutd de insdsi urmarea textului Epistolei : «Cd, poate, Dum-
nhezeu le-o da pocdinfd spre cunoasterea adevdrului». Conjunctia 7 sau
particula interogativd ™0 psrote introduce, de obicei, o intrebare indi-
rectd, mai ales cind e urmatd, ca in cazul de fat, de un optativ (3ay
aoristul optativ de la 8idwp) 71, prin care se exprimi o dorinti, o spe-
rantd a cdrei implinire depinde de altcineva decit de acela asupra cd-
ruia se va rdsfringe binefacerea (cf. aceeasi construciie in Luca 3, 15).
Deci prmote 3¢y «cd poate le-o da» exprimi speranta Apostolului cd Ti-
motei, prin invd{dtura sa, va influenta si indrepta pe calea adevdrului
pe cei ce se abdtuserd de la Evanghelie. Cum spune Sf. Ioan Hrisostom,
«poate cd va fi o indreptare 72 si pentru acestia», Este deci ultima lor
posibilitate sd revind la adevdr, deci in sinul Bisericii. Dar indreptarea '
ecestora depinde atit de pocdinta lor, cit si de lucrarea lui Dumnezeu
care le dd aceastd pocdin{d sau, cum spune Sfintul Apostol Pavel : «Cd,
poate, Dumnezeu le-o da pocdinfd». Sf. Ioan Hrisostom scrie : «Priveste
cum ii invatd pe ucenici sd fie smeriti, cdci nu spune: «Poate cindva
vel putea tu sd-i intorci la pocdintd», ci «Poate, Dumnezeu le-o da po-
cdinjd». Chiar de se va face ceva, totul este al Domnului: tu rasadesti,
tu uzi, dar El seamdnd si face sd rodeascd» ™3, Sau, cum spune Ecumeniu,
intoarcerea la pocdintd «este lucrarea lui Dumnezeu, nu a blindetei si
rdbddrii tale» (a lui Timotei) ™4, Substantivul petdvoia frecvent intilnit
In Evanghelii, dar numai aici in Epistolele pastorale, desemneazd o
-schimbare de sentimente, unitd cu regrete pentru unele fapte, anteri-
oare, dar si o convertire, cum si este, de altfel, tradus de unii comen-
tatori ™5, act in care, cum subliniazd Pdrintii si scriitorii bisericesti, ro-
lul principal il are Cel Atotputernic 746, pentru Care «nimic nu este cu
neputin{d» (Luca 1, 37). Dar conceptul de «comvertire» nu exclude pe
cel de «pocdintd», ci, dimpotrivd, il implicd, deoarece, in orice act re-

736. Com, la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 114.

737. Com, la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 845,

738. Com, la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 114,

739. A.-F. Maunoury, op. cit., p. 197.

740. W. Bauer, op. cit., p. 1027,

741, Fritz Rienecker, op. cit., p. 503 ; P. Dornier, op. cit., p. 221.

742. Com. la II Tim,, Migne, P. G., LXII, 632.

743. Com, la II Tim,, Migne, P.G., LXII, 632—633.

744. Com, la II Tim., Migne, P.G., CXIX, 221.

745, P. Dornier, op. cit,, p. 221—222; C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 767 ; Norbert
Brox, op. cit., p. 252; Fritz Rienecker, op. cit, p. 503; cf. si La Sainte Bible traduite
en frangais sous la direction de I'Ecole biblique de Jérusalem, Paris, 1961, p. 1571;
Nouveau Testament. Traduction oecumeénique, Paris, 1973, p. 649.

746 Vezi notele 735~~736. :
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Jutos, omul coopereazd cu harul lui Dumnezeu (cf. Fapte 9, 18). Deci
tibidurea si blindefea invdidtorului, a slujitorului bisericesc, unitd cu
finhi cunoastere a adevdrului cuprins in Sfinta Scripturd si in predica
tiiklolica sint, s-ar putea spune, factorii providentiali, determinanfi in
(i vusld Intoarcere la pocdintd a celor rdtdceifi de la adevdr ™7, Unirea tu-
Hitop acestor factori este insd rodul iubirii Iui Dumnezeu 748,

lixpresia eis émiyvooty dAfdeias, «spre cunoasterea adevdrului», in-
tiiiili adesea in Epistolele pastorale, (I Tim. 2, 4; II Tim. 2, 25; 3, 7;

tit 1, 1; cf. I Tim, 4, 3; Evrei 10, 26) inseamnd: deplina cunoastere
4 adevdrului revelat in Iisus Hristos ™9, Acest adevdar al Evangheliei tre-
Lile sd fie cunoscut tuturor oamenilor (cf. Gal. 2, 5, 14; II Cor. 6, 7;
tlon, 4, 24; 1I Tes. 2, 11). Comentind aceastd expresie care apare si in
I limotei 2, 4 si intrebindu-se la cunostinta cdrui adevar se referd Sfintul

Favel, Sf. Ioan Hrisostom rdspunde : «la adevadrul credinjei» 759, Se sub-
Hillnzd cd intre yvosis folosit pelorativ in I Timotei 6, 20, ceea ce nu se
‘uumpla in celelalte Epistole pauline (cf. Rom. 15, 14; I Cor. 1, 5; 8, 1;
il Cor, 4, 6 etc.) si érniyvwas intrebuinfat aici si in celelalte locuri din
Ipistolele pastorale numai in sintagma «cunostinja adevarului», nu este
4 sinonimie, cum sus{in unii cercetdtori !, ci primul desemneazd cu-
ioaglerea la care omul poate ajunge pe cale naturald, iar al doilea, cu-
noagterea prin revelatia dumnezeiascd 752, Este deci sigur cé aici Apos-
tolul are in vedere cunoasterea adevarului revelat, asa cum este el pro-
poviduit in Bisericd si cum se cuprinde in Sfinta Scripturd. «Adevdrul»
isle deci invatdtura revelatd (Prov. 3, 3; 8, 7; 23, 23; cf. I Tim. 3, 15).
ltezultd deci clar ¢d invatatura pe care o propovdduieste Timotei ca st
mmporiamelntuwl sdu pot sd ajute pe cei indepdrtati de la dreapta inva-
{iturd sd distingd si sd identifice adevdrul Bisericii si calea care-i rea-
iluce in sinul comunitdtii, intre cei alesi (Efes. 4, 5; Tit 1, 1, 4, 13;
| Tim. 1, 5) 58,

2, 26. Scopu‘l eforturilor bazate pe tact si intelepciune pastorald ale
ulufitorului bisericesc este readucerea celor ratdciti la adevdrul de cre-
ilinld, la o stare de luciditate, care sd le permitd o apreciere corectd a
siluatiei deplorabile in care se afld si, pe acest temei, sd se smulgd din
«cursa diavolului»., Acesta este sensul cuvintelor Sfintului Apostol Pa-
vl «Si sd devind din nou constienfi», Ideea de redobindire a stirii
tle constunté de luciditate, este redatd prin verbul é&vavfiew care in-
seamnd : a deveni din nou constient, lucid ™4, a 1e$1 dintr-o stare de -
helle, a recistiga bunul simt 755,

747. cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 768.

748. J. Jeremias, op. cit., p. 58.

749. Asupra acestei teme a se consulta Jerome Murphy O Connor, La vérité chez
Hetlnt Paul et @ Qumran, in «Revue Biblique», 1965, p. 29—76.

750. Com. la I Tim., Migne, P.G. LXII, 536, cf. si Ecumeniu, Com. la I Tim,,

Miunv P.G., CXIX, 149; Teofllact Com la I Tim., Migne, P.G., CXXV, 32,

751. R. Bultmann m Theo]ogzsche Worterbuch zum Neuen Testament, vol. 1, p
1719, cit la P. Dornier, op. cit., p. 51.

752. C. Spicq, art. Pastorales, in Dictionnaire de la Bible, Supplement, vol. VII,
Lol 45,

753. Cf. C. Spicq, Saint Paul. Les épitres pastorales, vol. II, p. 769.

754. Fr. Rienecker, op. cit., p. 505.

755. La A. Bailly, Dictionnaire Grec-Frangais, ed. a I1X-a, Paris, fa., p. 132.
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Sf. Ioan Hrisostom, comentind textul, extinde aceastd stare du
lipsd de luciditate, de pierdere a controlului cugetdrii si la cei care du
o viatd decdzutd, de supunere fatd de pdcat ™% care, de fapt, este strin
legatd de primirea si urmarea falselor invdtdturi 7. Deci revenirea |
dreapta credintd echivaleazd cu o insdné&tosire dupd o boald grea car
putea sd ducd la moartea spirituala. Aceasta este insd lucrarea lui Dum
nezeu (vezi vers. 25) 78,

Imaginea «cursa d1avo]u1u1» (Tod SraPddov: mayidos) este folosita $1 i
I Timotei 3, 7 in legdturd cu insusirile pe care trebuie sd le aibd cel c
urmeazd sa devind slujitor bisericesc (cf. I Tim. 6, 9). Sf. Ioan Hrisos
tom noteazd, pe buna dreptate, cd cel ce nu face voia lui Dumneze
este prins in cursa care i-a fost intinsd de diavolul. Marele P&rinte bi
sericesc vede in sdvirsirea milosteniei mijlocul cel mai eficient pentr
iesirea de sub stdpinirea, sau din «cursa diavolului» 7% Verbul éloypnpé
vor (participiul perfect pasiv 76 de la (oypéew aflat numai aici in Epis
tolele pauline), inseamnd a prinde de viu "%, a {ine prizonier (pe ci-
neva), deci la dispozitia celui care l-a prins, supus voii lui (70 &xeivo
Yélnpe adicd voii diavolului. Acesta este intelesul pe care-l1 dau celei
de-a doua périi a versetului cei mai multi comentatori 72 ; ei raporteazi
cele doud pronume, personal si demonstrativ 763 ajtoc si éxeivos la ace-
lasi subiect — diavolul, ceea ce este neobisnuit — e adevarat —, intr-o
astfel de frazd scurtd, dar nu fird precedent (cf. Intelepciunea lui So-
lomon, 1, 16 7%, Fatd de unii comentatori, care fac distinciie intre cele
doud pronume, aplicind pe cel de-al doilea lui Dumnezeu, se sustine 7%
ca o astfel de exegezd pare fortatd, sensul frazei fiind cel amintit mai
inainte. Cele doud pronume nu pot fi aplicate decit unui singur su-
biect. Cum primul pronume trebuie sigur aplicat diavolului (imaginea
cursei) este preferabil sd se retind prima interpretare si o traducere
in consecmta 766,

756. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 633; cf. Teofilact al Bulgariei, Com,
la II Tim., Migne, P.G., CXXV 115.

757. Cf. Norbert Brox op. cit., p. 262.

758. J. Jeremias, op. cit., p. 58

759. Com. la II' Tim., Mlgne, P.G., LXII, 633; cf. Teofilact al Bulgariei, Com.
la II Tim., Migne, P.G., CXXV 115.

760. Gustav Wohlenberg (Die Pastoralbriefe, in «Th. Zahn, Kommentar zum Neuen
Testgment», 3 Auflage, Leipzig, 1923, p. 312) precizeazd c& prin folosirea perfectului,
aici se indicd starea de luciditate cdreia i-a premers cdderea in mrejele falsilor in-
vatdtori; de aici concluzia c& Apostolul are in vedere pe aceia care au cdzut din:
dreapta credinta. i

761. Cf. Fr. Rienecker, op. cit., p. 503.

762. Si. Efrem Sirul, Comm. in epist. Pauli nunc primum ex Armenio in Latinum
Sermonem a patribus Mekhitaristis translati, Venetiis, 1893, cit. la I. Knabenbauer,
op. cit., p. 324; Teodor de Mopsuestia, In omnes S. Pauli epistolas commentarii (editat
de H. B. Swete, Cambridge, 1882) la 1. Knabenbauer, op. cit.,, p. 324; Ecumeniu, Com.
Ia II Tim., Migne, P.G., CXIX, 221 ; Iosepho Knabenbauer, op. cit., p. 324; Holtzmann,
Belsev, Dibelius, Scott, Bardy, Easton, Boudou, Roux, Gealy si M. P. Noyes, Hendrik-
sen, Kelly, citati la C. Spicq, op. cit,, vol. II, p. 769; P. Dornier, op. cit., p. 222;
A.-F. Maunoury, op. cit, p. 198—199; L.-Cl. Fillion, op. cit.,, vol. VIII, p.. 507 etc

763. Cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 769.

764. Ibidem.

765. P. Dornier, op. cit., p. 222.

766. Ibidem.




i, PREVENIREA LUI TIMOTEI ASUPRA PERICOLELOR
DIN VREMURILE DE APOI
(3, 1—17).

1. Pacatele si rdautatea oamenilor in vremea cea
: de apoi (3, 1—9).

3.1. Aceasta insd sd stii tu cd, in zilele din urmd, vor veni vremuri
le; 2. Cd oamenii vor fi iubitori de sine, iubitori de arginfi, ldaudd-
i, trufa§1 hulitori, neascultdtori de pdrinti, nemulfumitori, nelegiu-
i, 3. lipsifi de dragoste, nelnduplecati, defdimdtori, neinfrinati, cruzi,
“lubitori de bine, 4. trdddtori, obraznici, ingimfafi, iubitori de des-
dldri mai mult decit iubitori de Dumnezeu. 5. avind infdfisarea drep-
credinte, dar tdgdduind puterea ei. Si de acegtia depdrteazd-te. 6.
¢i dinire acestia sint cei ce se vird prin case §i robesc femeiusti im-
Jovdrate de pdcate si purtate de tot felul de pofte, 7. mereu invd}ind
4l neputind niciodatd sd ajungd la cunostinfa adevdrului. 8. La fel cum
lunnes si Iambres s-au impotrivit -Jui Moise, tot asa si acestia stau im-
Iriva adevdrului, oameni stricaji la minte, nevrednici in ce priveste
dinfa. 9, Dar ei nu vor merge mai departe, cdci nebunia lor va fi
ﬁfﬂdlta tuturor, precum a fost si a acelora.

Variante agle textului. Vers. 1. In unele manuscrise (A, F, G, 33)
s citeste pluralul yuwoxete in loc de singularul 7ivwsxe, probabil sub
influenta cuvintdrii eshatologice a Mintuitorului (Matei 24, 31) 141,
Vers. 2, Se intilneste in C si K aypnotot, inutili, in loc de ayaprator.
Vers. 3. Ordinea substantivelor astopyot, asmovdot, este inversatd in D,
465, 1175, Ambrosiaster, iar astopyor este omis, in ¥ . Vers. 6. In ma-
nuscrisul A, ca si traducerea siriacd harcleand se adaugd inainte de
woxthars  cuvintele xar mdovars. Vers, 8. In manuscrisele F, G, in tra-
ducerile latine si Ambrosiaster, Ciprian, Ipolit, Ps.-Augustin se inlocu-
ieste TapBpns cu MapBp7s, probabil sub influenta ortografiei unor surse
indaice paralele 768

%

In capitolul 1 al Epistolei, Sfintul Apostol Pavel readuce in amin-
lirea ucenicului sdu, asezat episcop in Efes, trecutul sdu frumos si, le-
il de acesta, sperantele puse in el; in capitolul al 2-lea, Timotei este
alentionat asupra pericolelor care-1 pindesc pe el ca pdstor al Bisericii
tlin Efes si pe credinciosii ce i-au fost incredintati, In capitolul al 3-lea,
i 4e atrage atentia lui Timotei, asupra incercdrilor si dificultdtilor care
4 vor ivi in vremurile din urmd, cind pdcatul se va inmulti si va pune
sliipinire pe multi. Cele ce urmeazd constituie o-avertizare a lui Timo-
el asupra fetelor pe care le va avea, purtarea necredincioasd si imorald
i unora. Cum spune un comentator modern: «Din prezent Apostolul
aruncd o privire asupra timpurilor de pe urmd» 7%, Pentru caracterizarea

767. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 309.
768. Bruce M. Metzger, op. cit., p. 648.
769. J. Jeremias, op. cit., p. 59.
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necredintei si imoralitdtii din vremurile de pe urm&, Apostolul intoc-
meste o listd cuprinzind 19 vicii ale oamenilor 77 (cf. si Rom. 1, 29—31 ;
13, 13; I Cor, 5, 10, 11; 6, 9—10; II Cor. 12, 20—21; Gal. 5, 19—21 ;
‘Efes. 4, 31;5,3—5; Col. 2, 5—8; I Tim. 1, 9—10).

*

3. 1. Imperativul prezent yivwoxe apartine stilului' epistolar si se fo
loseste pentru a aminti lucruri stiute deja (Rom. 6, 6) sau spre a anunta
unele noi (II Petru 3, 17), ca si pentru a atrage atentia in sensul: ia bine
aminte, constatd cd se va implini ceea ce te invédt (cf. II Tim. 1, 18) 71
Aceastd prevenire are rolul de a inldtura caracterul de surprizd care ar
fi putut soca pe Timotei la intilnirea situatiilor descrise de Apostol in
activitatea sa pastoralé Aceastd prevenire mai fusese facutd de Apos-
tolul neamurilor in I Tim. 4, 1, dupd cum sumbliniazd chiar Sfintul Ioan
Hrisostom 72, Intrebindu-se : De ce oare face aceasta (Apostolul), Sf
Ioan Hrlsostom raspunde «Ca sd nu se tulbure Timotei sau vreunul din
. noi, cind vedem c3 in lume sint si oameni rdi» 773, ‘

Expresia «in zilele din urmd», éx eaxawL; Auépars, pe care Sfintul
Apostol Pavel o mtrebumteaza numai aici, se intilneste in Evanghelia
dupd Ioan, avind sensul de ziud a invierii (6, 39, 40, 44, 54 ; 11, 24), sau
ziua judecdtii de apoi (12, 48). Din faptul c&, in versetul 5, Timotei este
indemnat : «De acestia, indeparteazd-te», se poate trage concluzia cd
Sfintul Apostol Pavel nu se gindeste la sensul ioaneic al expresiei «in
zilele din urma», ci mai curind la un viitor destul de apropiat, care va
afecta lucrarea misionar-pastorald a lui Timotei. Acest sens il are ex-
presia de care ne ocupdm in doud din Epistolele sobornicesti (Iacov 5,
3; II Petru 3, 3; cf. Evrei 1, 2). Acesta este sensul pe care il dd indirect
expresiei «in zilele din urmd» si Sf. loan Hrisostom cind comenteazd
«Dacd in timpul lui Moise, zice, au- fost oameni rdi si.vor fi si dupd
aceasta, nu este de mirare daca acestia se gasesc si in timpul nostru» 74,

Conform traditiei apocaliptice iudaice, ultimile zile vor fi «tlmpurl
grele». Aceastd idee este redatd de expresia xaipot yalewol. De subliniat cd
termenul xaipo este la plural ceea Ce, cum subliniazd unii comentatori
moderni 775, sugereazd ideea de epocd istoricd, ideea c& evenimentele
legate de Paru51a Domnului se vor derula pe epoci distincte, Totodatd
%a1p6s exprim‘a’l ideea de timp potrivit, ales de Dumnezeu pentru imp1i~
nirea voii Sale 76, Xalenés,intilnit numai aici in Epistolele pauline si in
Matei 8, 28, este mtrebumtat si de Homer pentru a caracteriza pe omul
cu care e dificil sd ai relatii, pe omul supdrdcios, lipsit de bundvointg,
dur, chiar dusmé&nos, rdu 7. «Timpurile» (xapot) capdtd infdtisarea oa-

770. Ibidem. Cf. Heinrich Zimmermann, Neutestamentliche Methodenlehre, Darstel-
lung der Historisch-Kritischen Methode; Stuttgart, 1970, p. 165.
771. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 771.
772. Com. la II Tim., Mlgne, P.G., LXII, 636—637.
773. Ibidem, Cf. si Teofllact al Bulgarlex Com. la Il Tim., Migne, P.G., CXXV, 116.
774. Com. la II Tim., Migne, P.L., XVII, 537 i
775..H. Biurki, op. cit., p. 77—78; H. v. Soden, Pastoralbriefe, in Handkommentar
zum Neuen Testament 2 Aauflage, Lelleg, 1893, p. 197; cit. la Fr. Rienecker, -op.
cit., p. 503. : ;
* 7#76. Fr, Rienecker, op. cit., p. 503.
777. Ibidem.
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inenilor care le trdiesc. Timpurile sint dificile pentru cd oamenii care le
iidiesc sint ei Insisi dificili 778, Dar este absolut necesard sublinierea
lintului Ioan Hrisostom : «Aceasta 0 spune, nu pentru a defdima zilele,
inicl timpurile, ci pe oamenii din acele timpuri» 779, Intotdeauna cdrtile
HMonlui Testament prezintd timpurile eshatologice ca fiind caracterizate
e proliferarea pdcatului (cf. Matei 24, 12; Luca 18, 8; II Tes. 2, 9—12;
il Petru 2, 1—3; I loan 2, 18—19; 4,-1—3; Iuda 18; Apoc. 12, 9 13, 4;
18, 20; 20, 7——8) Mai ales ultima perloada a 1stor1e1 este in mod deose-
E}it dureroasé si plind de incercdri, o perioada in care rdul se va inmulti
(el Gal .1, 4: aldy wovnpes; Efes. 5, 16: ail #pépar movnpatl).
; 3. 2. In acest verset incepe insirarea a 19 vicii si pdcate de care oa-
itenii se vor face vinovati in viitorul nu prea indepdrtat, pe care Sfintul
I'avel il defineste prin expresia «in zilele din urmd» (vers. 1). Subiectul
piropozitiei este un substantiv la plural cu articol hotarit: «oamenii»
{ul Eiv%)pumot) formd intilnitda numai aici in epistolele pauline, care suge-
 {eazd cd cei care se vor ldsa dominafi de pdcatele enumerate mai de-
_parte sint foarte numerosi. Acesti «oameni» sint avuii in vedere de Sfin-
iul Apostol Pavel si in versetele 8 si 13. Ei sint «stricati la minte» (vers
8) si «rdi si amdgitori» (vers. 13). Lista pdcatelor din aceastd peri-
m,;m si cea din Romani 1, 29—31 sint cele mai 1ungl din Noul Testa-
~ment (cf. I Tim. 1, 9—10; 6, 4—5) 780,

Ceea ce caracterizeazd acest catalog, cuprinzind cele mai grele
pacate intr-o listd pe care n-o mai gdsim in tot restul Sfintei Scripturi,
t5te mai putin gravitatea pdcatelor amintite, cit negatia fundamentelor
insesi ale moralitdtii (cf. ¢tlavtor, apAdyados). Pe cind in celelalte liste
inle Noului Testament se accentueazd diversele forme ale pldcerilor, aici
vsle dezvaluit egocentrismul absolut, care pare singura reguld a gin-
dirii si a conduitei ; dictatura acestui egoism exclude orice lege morald,
pe cea revelatd, pe cea naturald, pe cea a pdrintilor sau pe cele care
uverneazd relafiile dintre semeni 8,

«Ca oamenii vor fi jubitori de sine (soytar Yap oi dvdpwmor Pihavtor.
thikavtos este folosit numai aici in Vechiul si Noul Testament). In iubi-
iea de sine, primul pécat enumerat de Apostolul neamurilor in aceastd
listd, Sfin{ii Pdrinti si scriitori bisericesti vdd «rdddcina relelor» (% pila
wiy xoxdy) 782, Sf, Toan Hrisostom comenteazd astfel aceste cuvinte ale
Apostolului : «Dar tocmai cel ce se iubeste cel mai mult pe sine, acela
de fapt nu se iubeste pe sine; cel ce iubeste insd pe fratele sdu, acela
S iubeste pe sine cel mai mult. Din iubirea de sine izvordste si iubirea

778. Gustav Wohlenberg, op. cit., p. 313; cit. la_Fr. Rienecker, op. cit, p. 503.

779. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 637; cf. Ecumeniu, Com, lq I Tim.,
Migne, P.G, CXIX, 221 etc.

780. S. Wibbing, Die Tugend und Laster-Kataloge und ihre Traditiongeschichie
iinler besonderer Beriichsichtigung der Qumrdn —— Texte (B Z N W 25), Berlin, 1959,
i+, 78 su.; E. Kamlach, Die Form der Katalogischen Parénese im Neuen Testament,
Tiibingen, 1964, p. 103 s.u., 150 s.u., 172, nota 2.

- 781, C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 773.

782, Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXIX, 221; cf. Teofilact; Com. la
{1 Tim., -Migne, P.G.,, CXXV, 115. Fer. Augustin, In Ioan Tract., 123, 5; in Migne,
L, XXXV, 1968. i

)
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de argint», mai spune Sfintul Pdrinte 78, Iubirea de sine nu este, cum
spune un comentator modern 7#, numai expresia egoismului, ci si a unui
narcisism care exclude comunitatea si relatia fireascd cu semenii. Feri-
citul Augustin subliniazd 785, in acest sens, cd cel ce se iubeste pe sine
devine propriul sdu Dumnezeu.

Asa cum ardta Sf. loan Hrisostom, iubirea de argint (gtA@pyupos,
hapax legomenon paulin) izvordste din iubirea de sine 7% ; fiind o ma-
nifestare dintre cele mai caracteristice ale acestui viciu, iubirea de ar-
gint este, la rindul ei, rdd&cing a tuturor relelor (I Tim. 6, 9—10). Urma-
rind consecintele iubirii de argint, acelasi Sfint P&arinte spune cd cel
stdpinit de acest viciu} va ajunge pind la urma chiar la necredintd, dupd
ce a parcurs un traseu al unor pdcate, ca: mindria, disprefuirea seme-
nului, blasfemia etc. Teodoret al Cirului noteazd, pe buna dreptate, cd
iubirea de argint sporeste dependenta. omului fatd de vicii 7®7. Una din
cauzele indepdrtarii de la dreapta credintd este «cistigul urit» (Tit 1, 11)
pe care-1 urmdresc cei ce invatd «cele ce nu se cuvin». Acesta era si
pdcatul fariseilor (Luca 16, 14).

Adjectivele &laléoves (vezi si Rom, 1, 30) si dmepreavor (vezi si Luca
1, 31 ; Rom. 1, 30; Iacov 4, 6; I Petru 5, 5), denumesc pdcatele 1lduda-
roseniei si mindriei, care, cum spune Sf, loan Hrisostom, isi au rdddcina in
iubirea de argint 78, Pdcatul trufiei este in mod deosebit condamnat de
Mintuitorul in parabola vamesului si a fariseului, care se incheie cu
aceastd invatdtura : «Oricine se inaltd pe sine se va smeri, iar cel ce se
smereste pe sine se va indlja» (Luca 18, 14; cf. 14, 11). Sfintul Apostol
Pavel este el insusi o pildd de smerenie, virtute care reprezintda opusul
mindriei (II Cor. 11, 7; Cf. lacov 4, 10). Dumnezeu da har numai celor
smeriti, iar «celor mindri le std impotrivd» (Iacov 4, 6; cf. Proverbe 3,
34 ; Jov 22, 29). Hula sau blasfemia este un pdcat impotriva lui Dumne-
zeu si a invafdturii crestine si se defineste ca fiind «cuvint impotriva
Fiului Omului» sau «impotriva Duhului Sfint» (Matei 12, 32) iesind din
inima omului (15, 19; Marcu 7, 22). De huld trebuie sd se indepdrteze
crestinii (Efes. 4, 31 ; Col. 3, 8). Acest pdcat caracterizeazd pe cei ingim-
fali si pe cei ce suferd de boala discufiilor si a certurilor de cuvinte (I
Tim. 6, 4). «Cel ce se inaltd contra oamenilor, spune Sf. Ioan Hrisostom,
lesne se va indlta si impotriva lui Dumnezeu» 78, Conform poruncii din
Decalog : «Cinsteste pe tatdl tdu si pe mama ta» (Iesirea 20, 12), pdrintii
sint intotdeauna vrednici de respectul copiilor cdrora le-au dat viatd si
i-au crescut si educat. De aceea cei «neascultdtori de p&rinti» comit un
pdcat din cele mai grave (Rom. 1, 30), deoarece porunca cinstirii p&rin-
tilor este reamintita de Mintuitorul ca fiind obligatorie pentru cel ce
vrea sd aibd viata vesnicd (Matei 19, 19). Lipsa de recunostintd ( &ydptatos
nemultfumitor, nerecunoscdtor, cf. si Luca 6, 35), este pdcatul aceluia
care datoreazd multumire binefdc&torilor sdi si se aratd, dimpotrivd,

783. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 637.

784. C. Spicq, op. cit.,, vol. II, p. 773.

785. De civitate Dei, XI1X, 28 ; Migne, P.L., XLI, 658.
786. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 637.

787. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 845.

788. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 643.

789. Ibidem. i
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pemulfumitor, ingrat, trddind o viatd morald precard si o neinfelegere
i Indatoririlor sale fundamentale (Luca 6, 35; I Tim. 2, 1; Rom. 1, 21).

Sf. Joan Hristostom spune cd dacd cineva. nu este «recunoscdtor
il de binefdcdtorul sdu, cum va putea fi recunoscdtor fatd de al-
i1l ¢» 79, Tot acest Sfint Pdrinte caracterizeazd pe cel nerecunoscadtor
drept un neiubitor de pace si fdrd dragoste 791,

Adjectivul é&vooros (numai aici si in I Tim. 1, 9), inseamnd nele-
ifiuit, scelerat, necucernic in vorbire ,in-actiuni, in lucruri. Cei caracte-
tizali cu acest adjectiv nu au nimic sfint, sint necredinciosi, semeti, pro-
finatori (cf. II Macabei 7, 3; 8, 32). Cei care, in antichitate, profanau
femplele sau mormintele si huleau pe zei, erau etichetati cu acest ad-
jectiv 792,

3. 3. Termenul dotopyos, folosit numai aici si in Romani 1, 31, in-
seamnd lipsit de dragoste, de afectiune, indeosebi fa{d de cei apropiafi.
Substantivul otopyy inseamnd tandrete in mod deosebit, tandrete pdrin-
leascd si filiald, dragoste. In consecintd dotopyos inseamnd lipsd de afec-
{iune si de dragoste fatd de familie 798, Oamenii caracterizati prin ter-
menul gomovdor (neinduplecati) sint cei cu care nu se poate stabili nici o
legdturd, nici o intelegere ™4, pentru céd ei calcd orice intelegere 795,

Din punct de vedere crestin, oamenii neinduplecati, cei ce se situ-
cazd pe o pozitie ireconciliabild, cei ce pot sd fie caracterizati ca im-
placabili, cum spune Eutimie Zigabenul 76, sau cei cu care nu se poate
ini{ia nici o intelegere, cum ii caracterizeazd Teodor de Mopsuestia 797
sint condamnati prin insdsi natura conduitei lor morale la izolare, la ne-
putinta de a deveni subiecte ale unui oarccare dialog.

Termenul 3tdBolot folosit in Epistolele pastorale si ca adjectiv (I
im. 3, 11 ; Tim. 3, 3; Tit. 2, 3), inseamnd calomniator, defdimator, de-
Iractor. Este pdcatul de care trebuie sd se fereascd femeile credincioase
(I Tim, 3, 11 ; Tit. 2, 3). «Cei ce nu vdd la ei ceva bun, simt o oarecare
mingiiere in a defdima bunul nume al altora. Ei fac, prin aceasta, mii
de pdcate» 78, Cei «neinfrinati» (&xpateic) sint aceia, care nici cu limba,
nici cu pintecele «nu se pot stdpini» 7%. Infrinaréa este o virtute care
se referd, atit la stdpinirea poftelor trupesti (I Cor. 7, 5), cit si la inldtu-
rarea ispitelor care asalteazd sufletul omului. Referindu-se la termenul
avipepot, Sfintul Ioan Hrisostom spune cd cel ce este iubitor de argint,
iubitor de sine, nemultumitor, neinfrinat, este in acelasi timp si crud 8%,

790. Ibidem.

791. Ibidem.

792. C. Spicq, op. cit., vol. 1I, p. 775.

793. Cf. si 1. Knabenbauer, op. cit.,, p. 327; H. Buarki, op. cit.,, p. 79—80.

794. Fr. Rienecker, op. cit., p. 504.

795. A.-F. Maunoury, op. cit., p. 204.

796. Cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 327.

797. Cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 327.

798. Com. lg II Tim., Migne, P.G., LXII, 645. Cf. si Ecumeniu, Com, la II Tim.,
Migne, P.G., CXIX, 224 ; Teofilact al Bulgariei, Com. Iq II Tim., Migne, P.G., CXXV,
117,

799. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 643; cf. si Ecumeniu, Com. la I Tim.,
Migne, P.G., CXIX, 224; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P.G.,, CXXV, 117, precum
si Eutimie Zigabenul, cit. la I Knabenbauer, op. cit., p. 327

800. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 643.
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Acestia sint, pentru ce1la1t1 oameni, ca niste monstri 801, avind o purtare
inumany 802, Aceste tilcuiri sint dephn indreptdtite de faptul cd Gvuepos
inseamna crud sdlbatic, feroce. Aceiasi oameni sint caracterizati ca
nejubitori de bine (aeAdyador, hapax legomenon al Noului Testament).
In Tit 1, 8 gdsim @Adyados, iubitor de bine, ceea ce constituie exact con-
trariul adjectivului dpihdyador. Cei ce nu iubesc binele, nu pot nici sd-1
sdvirseascd, nici sd-1 inteleagd, ci sint dusmani ai tuturor celor bune,
cum spune Teofilact 83, inamici ai celor buni, cum comenteazd Ambro-
siaster 84, dusmgni ai frumosului (pioéxadot ), cum tllcu1e$te Eutmne Zi-
gabenul 805,

3. 4. Sfintul Apostol Pavel continud enumerarea adjectivelor, prin
care sint narate pdcatele oamenilor din vremurile de pe urmd. Dupd cele
14 adjective de pind acum, Apostolul foloseste, la inceputul acestui ver-
set, pe cel de-al cincisprezecelea, npodétar (aflat aici, in Luca 6, 16 si
Fapte 7, 52), care Inseamnd trddatori (ca Iuda; cf. Luca 6, 16); cei ca
racterizafi ca trdddtori sint asociafi cu cei ce ucid pe profeti, trimisii
lui Dumnezeu (Fapte 7, 52). Sf. Ioan Hrisostom referd adjectivul la cei
~ ce trideazd prietenia 8%, jar Ecumeniu la cei care trideazd prietenia si
tainele camaraderiei 87, Acestia nu vor ezita si dea pe mina persecuto-
rilor pe aproapele lor (Matei 24, 10). Termenul =poreteic (cf. Fapte 19,
36) este mai greu de tradus. Primul sens al acestui adjectiv este cel ce
cade inainte, cdzut la pdmint 808, dar are si sensul figurat de iute la mi-
nie, violent, coleric, nestdpinit. In scrierile biblice sapientiale, termenul
este intilnit cu sensul de limbut, nesocotit, obraznic. Cel ce se poartd
astfel este sortit unei ruine morale (Prov. 10, 14; 13, 3; ’Intelepcmnea
lui Isus Sirah 9, 18). Sf. Ioan Hrisostom redd acest termen prin «instabili,
nestatornici» 899, iar Eutimie Zigabenul prin «nestdpinifi, obraznici» 810,

Teropupévor (participiul perfect pasiv de la rvgéw ; cf. I Tim. 3, 6; 6,
4) inseamnd : infumurati, ingimfati, mindri, orbiti de orgoliu 8!, Sf. Ioan
Hrisostom are : «plini de arogant¥» 82, iar Ecumeniu : «coplesiti de aro-
ganté» 813,

Sintagma «iubitori de desfdtdri mai mult decit. iubitori de Dumne-
zeu» (puhndovor pElkov % hédeor)e intilnitd, usor modificatd, si la Filon
de Alexandria (pilavtor palhov % ¢hédeor) intr-un context asemdndtor, su-
fletul nerational si nedisciplinat devine mai curind prieten al plécerii,

801. Teofilact al Bulgariei, Com. Ia II Tim., Migne, P.G.,, CXXV, 117

802. Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXIX, 224.

803. Com. la II Tim., Migne, P.G., CXIX, 117

804. Com. la II Tim., Migne, P.L., XVII, 520.

805. Cit. la I. Knabenbauer, op. cit,, p. 328.

806. Com. lIa II Tim., Migne, PG LXII, 643; ci. Teofilact, Com. Ia -II Tim.,
Migne, P.G., CXXV, 117 )

807. Com la IT Tim., Migne, P.G., CXIX, 221. ;

808. Sofocle, Trachinienele, 701; cf. si H. v. Soden, op. cit,, p. 198, cit. la Fr.
Rienecker, op. cit,, p. 504.

809. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 645; cf. si Ecumeniu, Com. la II T;m
Migne, P.G. CXIX, 224; Teofﬂact Com. Ia II Tim., Migne, P.G.,, CXXV, 117.

~ 810. Cit. la I. I\_nabenbauel op. cit., p. 328.

811. P. Dornier, op. cit., p. 225.

812. Com. la II' Tim,, Mlgne P.G., LXII, 645.

813. Com. Ig II Tim., Migne, P.G,, CXIX, 224.
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il «dulcetei celei trecdtoare a pécatului» (Evrei 11, 25) si al patimilor,
dectt al virtutii si al lui Dumnezeu 84, Ecumeniu comenteazd: «Au
athimbat dragostea lui Dumnezeu cu cele rusinoase si nedemne» 815, Sf
lacov, primul episcop al Ierusalimului, dezvoltd si el aceeasi idee cind
%ife «Prea desfrinafilor, nu stiti, oare, cd pnetema lumii este dusmd-

ie fata de Dumnezeu 2 Cine, deci, va voi sd fie prieten cu lumea, se
fa(;‘@ Vra]mas al lui Dumnezeu» (lacov 4, 4). Aceeasi idee o va exprima
sl Teofilact in comentariul siu : «Unde este dragoste fatd de indulcirile
lumii, acolo nu este dragoste fatd de Dumnezeu» ®16,

3. 5. In acest verset ia sfirsit lunga lists a viciilor, caracterizind pe
oamenii vremurilor de pe urmd. Ultimul dintre ele, al noudsprezecelea,
tsle exprimat astfel : «Avind infdfisarea dreptei credinfe, dar tdgdduind
pulerea el» (Eyovtes péppoory eboefelac tiy 8¢ ddvapiy adehs npvnpevm)

Cei mai multi comentatori identificd pe cei pe care ii. are in vedere
alci Apostolul, cu ereticii contemporani cu Timotei 87, dar, desigur, ca-
tacterizarea Apostolului nu poate fi limitatd cronologic. Ea atrage aten-
{ia asupra falsei evlavii, pe care o afiseazd neintrerupt cei ce s-au in-
depdrtat de la dreapta invdtdturd spre a induce in eroare pe cei mai in-
{luentabili. De fapt, cum noteazd un comentator 818, acestia fac numai in-
tercarea de pastrare a unei forme, a unei aparenfe si depun eforturi ca
54 imite in cuvint, in tinutd, in actiuni, in forme exterioare '— pe cei
evlaviosi 89, Cum spune un alt exeget, ceea ce caracterizeazd pe acesti
vameni, este o «fundamentald nesinceritate» 820 fa{d de adevirata cre-
dintd. Ei nu pdstreazd decit trésdturile exterioare ale dreptei credinte,
ale evlaviei (edoéBera ; cf. I Tim. 6, 5), ceea ce ne duce cu gindul la cdr-
{urarii si fariseii a cdror conduitd nesincerd, cu doud fete, a fost con-
damnatd cu atita hotdrire de Mintuitorul (Matei 23 ; cf. si Rom. 2, 17—
23 ; Tit 1, 16). De altfel intreaga traditie evanghelicd pune in gardd pe
credinciosi asupra lucrarii falsilor profeti care vin imbrdcati in haine de
oi, iar in realitate sint lupi rapitori (Matei 7, 15; cf. Fapte 20, 29). Asa
cum evidentiazd Sf. Ioan Hrisostom : «Au fost Proorocii si pseudo-pro-
orocii, Apostolii si pseudo-apostolii, Hristos si Antihrist si nu a fost
limp in care diavolul si nu fi furisat minciuna in locul adevdrului» 8,
Prin aceastd falsd evlavie, cei in cauzd tdgdduiesc, resping, neagd
(Hpympévor, part1c1p1u1 perfect de la &pvéopar ; cf. Matei 10, 33 ; 26, 70, 72;
Luca 12, 9) 82, puterea, forta (Sévapmis) credintei care constltuxe ‘esenta
invdtdturii evanghelice, realitatea ei profundd. Evlavia este inteleasd
intotdeauna ca o trdire in sinea sa de cdtre credincios a credintei si in-

814. Fuga, 81, cit. la C. Spicq, op. cit.,, vol. II p. 776.

815. Com. Ig I Tim., Migne, P.G., CXIX 224.

816. Com. la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 117

817. C. Spicq, op. cit, vol. II, p. 776; Martin Dibelius, Die Pastoralbriefe, in
«[andbuch zum Neuen Testamenty», Tibingen, 1931, ad loc., cit. la F. D. Gealy si
M. P. Noyes, op. cit., p. 499 ; J. Jeremias, ¢p. cit., p. 60.

818. G. Wohlenberg, op. cit., p. 315.

819. cf. Fr. Rienecker, op. cit., p. 504.

820. F. D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit., p. 499.

821. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 643.

822. Sfintul Apostol Pavel foloseste acest verb numai in epistolele pastorale
(1 Tun 5, 8, cu acelasi sens ca aici; II Tim. 2, 12—13, tdgdduirea lui Iisus; Tit 1, 16
acelasi sens ca in II Tim. 3, 5; Tit 2, 12 si Evrei 11, 24).
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vatdturii evanghelice. In aceste conditii, ea devine duh al puterii, al in-
felepciunii si al dragostei (II Tim. 1, 7; cf. Fapte 1, 8). Credinta a cdrei
putere e negatd de cei la care se referd Apostolul in acest text e fdci-
toare de minuni (Matei 9, 22; 21, 21 etc.), ea e rod al Duhului (Gal. 5,
22). Sf. Ioan Hrisostom invatd cd o credintd tare, puternicd este numai
aceea care este incununata cu fapte : «Asadar, credinta fard fapte este
numai o formd sau mai bine zis un schelet fdrd putere» 823 sau, cum
spune Teofilact, ¢8 puterea bunei cinstiri de Dumnezeu «in fapte se
aratd» 824,

- Un comentator modern 8%, ardtind cd, dupd 1nvatatura Noului Tes-
tament, credinta isi aratd puterea in sdvirsirea de minuni, crede cd
Apostolul se referd aici la cei ce neagd invierea trupurilor (cf. 2, 18),
miracolul prin excelentd, cea mai mare minune care ne apare ca operd
a puterii credinfei; aceasta este o invadturd asupra céreia Apostolul
neamurilor stdruie indelung in Epistolele sale (vezi I Cor. 15, 12—19;
cf. Filipeni 3, 10). De aceea, pe drept cuvint spune Sf. Ioan Hrisostom
cd «pdcatul acesta este mai rdu decit toate pdcatele» 826,

Conjunctia xai ne trimite, dupd un cercetdtor mai nou 8?7, inapoi, la
II Timotei, 2, 22—23, unde se aratd si alte lucruri de-care Timotei tre-
buie sd fuga.

Verbul amotpéron (imperativul de la omorpewopuw hapax 1egomenon al
Noului Testament ; cf. IV Macabei 1, 33 ; 16, 12) inseamnd a se intoarce
de la, a evita, a fug1 de, fiind un verb care exprimd ideea de evitare a
ceva cu un plus de fortd, insemnind nu numai a evita intilnirea cu acesti
oameni (cf. I Tim. 4, 7; Il Tim. 2, 23 ; Tit 3, 10), ci si pe aceea de a fugi
-de acestia ca de niste animale sdlbatice sau ca de niste bolnavi conta-
giosi 828, lar Sf. loan Hrisostom precizeazd cd Apostolul, adresindu-se
lui Timotei, ne sfdtuieste pe noi toti sd ne ferim de astfel de oameni 829,

3. 6. In versetele 2—5, Apostolul face lista unor pdcate pe care le
s8virsesc cei ce s-au indepdrtat de la credinfa cea dreaptd. In versetele
6 si 7 intilnim elemente mai concrete cu ajutorul cérora se pot identi-
fica oamenii de care se ocupd Sf. Apostol Pavel si, in acelasi timp, se
pot sesiza metodele lor de lucru.

Cuvintele «dintre acestia» (éx woftwv) se referd la cei amintifi si ca-
racterizati in vers. 2—5. Deci ei sint propovdduitorii invdtdtorilor false,
iar felul lor de lucru este dat in vileag de Apostol cind spune cé ei «sint
cei ce se vird prin case si robesc femeiusti impovdrate de pdcate». Ver-
bul év3vovres (participiul de la év3ove, numai aici in Noul Testament),
inseamnd a se strecura, a se viri, a se insinua induntru si este foarte
" bine ales de Apostol pentru a descrie modul de actionare al predicato-
rilor clandestini, care se strecoard discret ca furii (cf. Tuda 4). Sf. Ioan
" Hrisostom subliniazd, de asemenea, mselacxunea de care dau dovadi

823. Com. la II Tim., Migne, P. G LXII +643—644 ; cf. si Ecumeniu, Com. la
II Tim., Migne, P.G., CXIX, 224
824 Com. la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 117.
825, F. D. Gealy si M. P. Noves, op. cit., p. 499—500.
826. Com, la II Tim., Migne, P.G., LXII, 545.
827. Fr. Rienecker, op. cit., p: 504. .
828. P. Dornier, op. cit., p. 225; cf. si H. Burki, op. cit., p. 82.
829. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 644.
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ncestia, inseldciune pe care si diavolul a folosit-o impotriva lui Adam.
«Ai vdzut cum a invederat nerusinarea lor prin cuvintele «se vird», ca
41 necinstea, inseldciunea, lingusirea 289, Locul unde acestia isi desfa-
yoard activitatea sint casele (eis tac oixias, prin case). Cu alte cuvinte,
¢l nu isi aratd inteniiile in adundrile din bisericd, ci in case, unde acti-
vitatea lor scapd oricdrui control oficial, putind astfel sd inducd mai
usor in eroare pe femeiustile care i primesc si le ascultd pdldvrdgeala.
Verbul aiypalotilovtes (participiul de la avypalotilw; cf. Luca 21, 24;
Rom. 7, 23 ; II Cor. 10, 5) inseamnd, a face prizonier ,a lua captiv, a robi,
dar si a ademeni 8% ; cei asupra cdrora se rdsfringe acfiunea acestui
verb devin instrumente lipsite de vointd si de posibilitatea de alegere in
miinile ereticilor. In plasa intinsi cu abilitate de acestia, cad asa-numi-
lele «femeiusti impovdrate de pdcate». Substantivul yovarxdapiov (hapax
legomenon biblic), femeiusti, este un diminutiv cu sens peiorativ 832,
cici ele nu sint model de virtute 83, cum rezultd si din deosebirea f&-
cutd de Sf. Ioan Hrisostom 83 intre femeie (yov4) si femeiusca (yovarxd-
ptoy ), cdci acestea din urma, se lasa inselate de falsii predicatori. Aceste
lemeiusti sint «impovdrate de pdcate». Verbul ocecwpevpéva (participiul
perfect pasiv de la owpedw, a coplesi, a ingreuia, a impovara), este folo-
sit In Noul Testament numai aici si in Romani 12, 20 si exprima si ideea
de cumul de pdcate. Sf. Ioan Hrisostom aratd cd prin cuvintele «impo-
vdrate de pdcate», trebuie sd intelegem cd nimic bun nu au in ele aceste
femeiusti. «Chiar expresia «impovdarate» este foarte cuprinzatoare, caci
ne aratd mul{imea pdcatelor, neorinduiala si confuzia in comportare» 83,
Teofilact precizeazd cd aici nu este vorba de femei in general, ci de cele
care sint impovdrate de p&cate, ca urmare a alegerii voii lor libere 8%,
Aceastd stare de cumul de pdcate creeazd terenul ideal pentru sdminta
invatdturilor rdstdlmdacite ale ereticilor si sldbesc rezistenta spirituald
in fata acestora. Aceleasi femeiusti sint «purtate de tot felul de pofte».
Verbul ayépeva (participiul pasiv de la &yw) inseamnd a conduce, a mina
din urmg, a fi purtat spre (cf Matei 10, 18 ; I Cor. 12, 2) si redd ideea de
subordonare a vointei subiectului, poftelor sale. Femeiustile din acest
verset sint minate de «tot felul» ( motxilos, folosit cel mai adesea peio-
rativ; Tit 3, 3; cf. Evrei 13, 9; Matei 4, 24) de «pdcate» (émBopiaic),
Sf. Toan Hrisostom, interpretind sintagma «tot felul de pdcate», spune ca
Apostolul a 1dsat sd@ se inteleagd si dezmierdarea, nerusinarea, poftele
trupului, dar si pofta de bani, de mdrire, de onoruri si alte pofte mur-
dare 837,

830. Ibidem. Cf. si Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXIX, 224; Teofllact
Com. la II Tim., Migne, P.G., -CXXV, 120.

831. Fr. Rienecker, op. cit., p. 504; cf. si F.-D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit.,
p. 500. s

832, H. v. Soden, op. cil.,, p. 198; cit. la Fr. Rienecker, op. cit., p. 504; cf. si
P. Dornier, op. cit., p. 225—226. .

833. P. Dornier, op. cit., p. 226.

834. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 644.

835. Ibidem,

836. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., CXXV, 120.

837. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 644; cf. si Teofilact, Com. Ila II Tim,
Migne, P.G., CXXV, 120.
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In ce priveste rolul nefast jucat uneori de unele femei, in propova-
duirea falselor inv&{dturi, este necesar si se precizeze cd gnosticismul
va face numeroase victime din rindul femeilor. Sf. Irineu citeazd cazul
unui oarecare Marcu care isi propunea sd indoctrineze mai ales pe fe-
mei, Indeosebi pe cele care se distingeau prin toalete, rochii de purpurd
si prin bogdtie 838, Astfel Simon Magul parcurgea Samaria, insotit de o
oarecare Elena, prostituatd siriand, pe care o numea prima sa «noti-
unes» 839, : :

3, 7. Si in acest verset, Apostolul vorbeste despre aceleasi femei
din versetul anterior. Aici Apostolul spune cd ele mereu invatd
(mdvtote pavddvovta ). Acestea sint stipinite de o permanents curiozitate
Spre a afla noutdti de tot felul (cf. auditorii Sfintului Pavel la Atena,
Fapte 17, 21), inclusiv noutdti cu caracter religios. De aceea, nu au ni-
ciodatd timp sd reflecteze asupra a ceea ce afl, sa aprofundeze una sau
alta din invé&idturile pe care le primesc, care este conditia oricdrui pro-
ces real de cunoastere, mai ales conditia cunoasterii adevarului crestin,

- a acelui adevdr care elibereazd (Ioan 8, 31—32), adev&rul care este in-
susi Hristos (Ioan 8, 36; 14, 6). La un astfel de adev#r nu pot ajunge
aceste femei, deoarece n-au niciodatd timp si-1 inteleag si si si-1 im-
proprieze. De aceea, cuvintele Apostolului sunj aproape ca o sentintd :
«Mereu invdfind §i neputind niciodatd sd ajungd la cunostinta adevd-
rului». Imperecherea dintre adverbul pyténote si verbul ddvapar (a putea,
a avea facultatea de, a fi capabil de) exclude posibilitatea unei evolutii
favorabile, a unei schimb&ri in bine in ce priveste ajungerea acestora la
cunostinta adevdrului (ei¢ émivooty aAndeias éXdelv). Mintuitorul doreste
«ca toti oamenii sd se mintuiascd si la cunostinta adevirului si vind»
(I Tim. 2, 4; cf. si II Tim. 2, 25; Tit 1, 1). «Adevdruls este, desigur, In-
susi Domnul nostru Iisus Hristos (cf. Ioan 8, 32, 36; 14, 6), insdsi
«dreapta credint{d» (Tit 1, 1). Cunoasterea «adevirului» este, dupd cum
se vede, un aspect important asupra cruia stiruie Sfintul Apostol Pa-
vel in Epistolele pastorale. De aceea, in acest verset, Apostolul nu
numaij cd compdtimeste, ci si condamng pe aceste femei usuratice pen-
tru incapacitatea lor de a ajunge la cunostinta adev&rului, cum noteazi
Sf. Ioan Hrisostom, comentind acest verset 840,

3, 8. Apostolul continu descrierea ereticilor, a oamenilor care
«stau Impotriva adevdrului». Lucrarea acestora este comparatd cu a lui
lannes si Iambres. Expresia &v tpémov «la fel cum» este intilnitd numai
aici in Epistolele pauline si indeplineste acelasi rol ca si in celelalte
scrieri ale Noului Testament (Matei 23, 37; Luca 13, 24 ; Fapte 1, 11;
7, 28;.15, 11 ; 27, 25), acela de a stabili identitatea intre cei doi termeni
aj unei comparatii. In cazul la care se referd Sfintul Apostol Pavel, se
stabileste identitatea de comportament intre Iannes si lJambres care s-au

838. Adv. Haereses, I, 13, 3, Migne, P.G., VII, 577.

839. Sf. Tustin Martirul si Filosoful, Apologia I-a, I, 26, 3; Migne, P.G., VI, 367
si in Apologefi de limbd greacd, traducere, introducere, note si indice de Pr. prof.
T. Bodogae, Pr. prof. Olimp C&ciuld si Pr. prof. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic,
Bucuresti, 1980, p. 42; Cf. Adv. Haereses, I, 23, 2, Migne, P.G., VII, 671 ; cf. Prof.
univ. Iustin Moisescu, Activitatea Sfintului Apostol Pavel in Atena (Fapte 17, 16—34),
in rev. «Candela», anul LVII, 1946, p. 158—159.

840. Com, Ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 644.
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Impotrivit lui Moise si ereticii care «stau impotriva adevdrului». Autorul
 lipistolei realizeazd astfel, chiar de la inceput o punere in inferioritate
i ereticilor contemporani, al cdror comportament nu e deloc nou, ci,
tlimpotrivd, isi gdseste o perfectd identitate cu acela al unor jalnici
impotrivitori ai lui Moise, deci intr-o epocd foarte indepdrtatd. Desi din
Vechiul Testament, numele lui Iannes si lambres nu ne sint cunoscute,
in Exod (7, 11; 8, 3—4; 9, 11), se vorbeste in general despre vrdjitorii
lui Faraon care s-au opus lui Moise si Aaron, fiind insd biruiti de acestia
tlin urma. Se stie c3, in Efes, iudaizantii erau destul de activi (I Tim.
1,4; 4, 6; 6, 20) si nu este exclus ca mumele celor doi vrdjitori, opo-
mml ai 1u1 Moise sd fi apdrut in rostirile acestora. Numele lui Iannes
5i lambres apar in targumul Jui Ionatan la Exod 7, 1184 ; acesti magi-
cieni dobindiserd o oarecare notorietate, deoarece numele lor usor mo-

dificate (Ianne si Latape) se intilnesc si in Istoria naturald a lui Pliniu.

cel B&trin 82, Citind textul de care ne ocupdm, Origen 3 cunoaste o
carte a lui lannes si Mambres 84, pe care, probabil, papa Gelasie (in
495) o respingea ca apocrifd, referindu-se la ea astfel : Liber qui appel-
latur Paenitentia Janne et Mambre 85, Cunoscut de pdgini, lannes este
lotdeauna asociat lui Moise in listele magicienilor 86,

In principiu, Sfintul Pavel ar fi putut cunoaste numele celor doi
vrdjitori din traditia orald : éx <#¢ aypdgov @y Tovdaiwy Btdaoxadias, cum
spune Teodoret al Cirului 8%7. Ecourile unor tradifii iudaice nu lipsesc,
in legdturd cu Moise, nici d1n uhele cdrti ale Noului Testament (Fapte
7, 22: 7, 53; I Cor. 3, 13; Gal. 3, 19; Evrei 2, 2; Iuda 9). In orice
caz cu opozma lor facuta 1u1 Moise, care primise de la Dumnezeu mi-
siunea de a izbdvi pe evrei din robia egipteand, este comparatd opozifia
fdcutd in vremurile cele din urma, adevdratei invatdturi de cdtre oamenii
dexscr1$1 de Apostol in versetul 2, ale cdror vicii sint insirate in aceastd
perlcopa Aceastd idee este subliniatd de expre51a " «La fel cum... tol
asa §i acestia» ( 8v tpémoy ... obtws xai adror) ca si de folosirea verbu.lui
aytiotnpt in cei doi termeni ai comparatiei, care este o formuld specific
paulind, putind sd fie un termen tehnic mai ales in ce priveste inviti-
tura eshatologicd (Efes. 6, 13; Iacob 4, 7; I Petru 5, 9) si rezistenta fata
de credinta cea adevdratd (Fapte 6, 10 ; Luca 21, 15). Un astfel de exemplu
de opozitie fatd de credinta cea adevdratd, fatd de predica apostolicd
este cel al lui Elimas vrdjitorul (Fapte 13, 8) si Alexandru (II Tim. 4,

841, 1. Knabenbauer, op. cit., p. 330.

842. .Cartea XXX, 2; cit la A.-F. Maunoury, op. cit,, p. 209,

843. Series veteris mterpretatzoms commentariorum Origenis in Matheum, Migne,
P.G, XIII, 1637 ; C. Cels, IV, 51 Migne, P.G., XI, 1111,

844, Vezi varianta textuald Mapfpic supra.

845. Cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 778. Ambrosiaster, Com. la II Tim., Migne,
P.L., XVII, 521, scrie: «Exemplum hoc de apocryphis est».

846. Plinius, Historia naturalis, XXX, 2, cit. la C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 778.

847. Com, la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 848; cf. Sf. Ioan Hrlsostom, Com.
la 11 Tim., Migne, P.G,, LXII 644, care scrié cd aceste nume (cel al lui Iannes si
lambres), fle cd au fost cunoscute din predania nescrisd, fie cd au fost cunoscute de
Pavel de la Duhul Sfint; cf. Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P.G. CXIX, 225;
Teofilact, Com, Iq II Tim., Migne, P.G.,, CXXV, 120; Eutlmle Zigabenul, op. czt, com.
la I. Knabenbauer, op. cit., p. 330. 5
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14—15). Céci «Adevdrul», impotriva cdruia se ridicad acesti oameni este,
desigur, invat§tura evanghelicd, predica apostolicd (cf. vers. 7 ; cf. Rom.
1, 18, 25 ; Fapte 7, 51—52). Acesti «oameni» sint caracterizaii de Apostol
cu termeni de o neobisnuitd asprime. Ei sint «stricati la minte» (xatee-
Happévol tov vody, aflat numai aici in Noul Testament). Verbul xatagpdeipw,
al cdrui participiu perfect pasiv este intrebuintat aici, inseamna : a strica,
este mai mult decit Sepdappévoy din I Timotei 6, 5, zugrdvind o stare
de gravd corupere si decddere din punct de vedere moral 88,

In aceastd situatie, falsii inv&t&tori sint radical incapabili de a exer-

cita o functie invétdtoreascd, deoarece facultatea lor de a rationa-este .

coruptd si deturnatd. De aici si calificativul pe care Apostolul li-1 dd
in continuare, ultimul din seria celor incepute in vers. 2, «nevrednici»
(&d6xipor, literal, descalificati, eliminati; cf. Rom. 1, 28; I Cor. 9, 27;
I Cor. 13, 5; Tit 1, 16) «in ceea ce priveste credinfa» (mept v mioTuy).

«Credinfa», aici articulat, este identicd cu «cunostinta adevdrului»,
definitia credinjei in Epistolele pastorale (cf. vers. 7; I Tim. 2, 4; II Tim.
2, 25) 849, Adeviratul Apostol este «incercat», «calificat» (36xtpos,- IT Tim.
2, 15). R L
3, 9. Spre deosebire de 1I Timotei 2, 16—17, unde Apostolul arata
¢8 «lumestile vorbiri desarte... vor spori nelegiuirea... si cuvintul lor
va roade ca o gangrend», aici tonul si constatarea Sfintului Pavel sint
optimiste. El se exprimd categoric : «Dar ei nu vor merge mai departe».
Verbul mpoxéovsry, viitorul de la mpoxbnte, cf. Luca 2, 52 ; Rom. 13,12
Gal. 1, 14; II Tim. 2, 16; 3, 13) inseamnd a progresa, a inainta, a merge
mai departe. Sf. Ioan Hrisostom, facind o comparafie intre II Timotei
2, 16—17 si textul de care ne ocupdm, spune &, in primul caz, cei din
rindul cdrora se numdrd Imeneu si Filet nu vor inceta a descoperi noi
mijloace de a insela, «cdci inseldciunea nu std niciodata pe loc» 80, iar
despre cei de aici Sfintul Pdrinte spune cd nu vor putea amdgi prea
mul{i oameni, abdtindu-i de la calea cea dreaptd, cdci vor fi repede
descoperiti 8. y

Nocivitatea si absurditatea invatdturilor eretice vor fi repede date
pe fatd, cdci ele «nu sint bune de la naturd», cum spune Sf. Ioan Hri-
sostom 82, Expresia «nebunia Ior» (dvowa. adt@y ) pune in lumind carac-
terul nesindtos si absurd al activitatilor eretice, dar si un criteriu care
permite identificarea celor care desfdsoard o astfel de activitate. Ter-
menul dvore (aflat numai aici si in Luca 6, 11, in Noul Testament) in-
seamnd nerozie, prostie, nebunie, stupiditate, dementd. Este de inteles de
ce o astfel de manifestare, caracterizatd prin lipsa de echilibru, prin
agresivitate (cf. Luca 6, 11), printr-o comportare dementd va fi repede
«vdditd tuturor». Termenul éx87nhos inseamnd complet dat pe fatd, vadit,
invederat. Acesti oameni nu vor putea s§-si ascundd mult timp adeva-
rata lor fatd; aceasta va fi descoperitd «tuturor» (maotv), asa cum s-a
intimplat si in cazul lui lannes si Jambres (cf. Iesirea 7, 12; 8, 14 su.;

848. H. von. Soden, op. cit,, p. 199; cit. 1a Fr. Rienecker, op. cit,, p. 504.
849. Cf. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 780.

850. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 644,

851. Ibidem.

852. Ibidem,
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9, 11). Aceste inseldtorii «progreseazd numai pentru moment, dar dupd
aceea se dau pe fafd si pier», spune Sfintul Ioan Hrisostom 83, iar ale
noastre (invdtdtura evanghelicd), nu se intemeiazd pe ingseldciune, cdci
cine ar primi sd moard pentru o inseldciune ?». Biserica va rdmine pu-
ternicd pe temelia ei (II Tim. 2, 19; I Tim. 3, 15) si puterea diavoleascd
nu o va putea sfdrima (Matei 16, 18). Asemenea incercdri vor mai fi
desigur in lunga istorie a Bisericii, Efesul insusi si comunitatea crestind
de aici au fost supuse unor astfel de incercdri (cf.- Apoc. 2, 2), dar pind
la urma adevarul si dreapta invataturd vor triumfa. .

2. Timotei sd urmeze ekemplul de rabdare
al Sfintului Apostol Pavel
(3, 10—13).

10. Tu insd mi-ai urmat invdfdtura, purtarea, ndzuinta, credinta, in-
delunga rdbdare, dragostea, stdruinfa, 11. in prigonirile si suferinfele

care mi s-au fdcut in Antiohia, in Iconiu, in Listra. Ce prigoniri am

rdabdat ! Si din toate m-a izbdvit Domnul. 12. Si tofi care voiesc sd trd-
iascd cucernic in Hristos Iisus vor fi prigonifi. 13. Iar oamenii rdi si sar-
latani vor merge spre mai rau, inselind si inselindu-se.

Variante ale textului. :

3, 10. Perfectul wapnxokovdnrac apare in: D W, K, L, P, inlocuindu-1
pe mpmo)\ooﬁvgcac (cf. I Tim. 4, 6) n ayomy este omis in A si alte putine
manuscrise. '

3, 11. eyevovto “Inlocuieste in A, K, 81, 614, 629, 1881, pe eyevero;

dupd Amoxsm se adaugd o dwa v fexday ena%}ev in manuscnsul minuscul

181, pe margine.
3, 12. evoefus Lxy, ordine inversatd in N, A, P, 3, 104, 365, 1739.

3, 10. In aceastd- parte a capitolului, Apostolul ii adreseaza lui Ti-
motei indemnul de a persevera in credintd, urmindu-i exemplul si in-
vatdtura. Nu rar este cazul cind Apostolul neamurilor cere credinciosiior
sd-1 urmeze invatatura si exemplul (I Cor. 4, 16; 11, 1; Fil. 3, 17; II Tes.
3, 7—9). Nu e in aceasta mici o urmd de vanitate, cdci Apostolul fiind
el insusi fidel exemplului suprem care este Hristos, pe Acesta il ur-
meaza indirect credinciosii (cf. I Cor. 11, 1). Apostolul a predicat mo-
_delul de vietuire crestind nu numai prin cuvint, ci si prin viata si pur-
tarea sa, care devin invdtdturi si bunuri ale Tradijiei si ale Bisericii pen-
tru totdeauna, dep&sind astfel, prin insemndtate, petrecerea unei oarecari
vieti. Cei descrisi mai inainte (3, 2—9) au Tratdcit departe de acest
exemplu luminos. Expresia ob 8¢, «tu insd» introduce un exemplu lu-
minos care se deosebeste puternic de exemplele negative despre care
s-a vorbit mai inainte. Dacd in celelalte Epistole pauline pronumele a5
este intilnit in expresii ca «tu, omule» (Rom. 2, 3}, «cine esti tu» (Rom.
14, 4), «dar tu de ce judeci pe fratele tdu 2» (Rom. 14, 10) etc., in aceastd
ultimd scriere paulind, pronumele personal, persoana a doua singular,
tu este referit numai la Timotei (1, 18; 2, 1, 3; 3, 10; 3, 14; 4, 5, 15;
cf. Tit 2, 1; Filimon 12), dovedind marea afecfiune care lega pe Sfintul

853. Com, Ia II Tim,, Migne, P.G., LXII, 544—545,
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Apostol Pavel de Timotei. In acelasi timp, formularea «Tu, insd» exprimd
si introduce ideea necesitdtii ca purtarea lui Timotei sd fie exemplard.
In cazul de fatd, aceastd expresie introduce constatarea conduitei ire-
prosabile a lui Timotei care a urmat exemplul Apostolului in toate pri-
vintele, constant si de mult timp 84, Verbul mapaxolovdéw inseamnd a
urma indeaproape, indeosebi a urma gindirea cuiva (cu grijd, cu atentie)
a tine cont ‘de 8%, Se stie cd Timotei l-a insojit adesea pe Apostolul
neamurilor in c#ldtoriile sale misionare si l-a ajutat in lucrarea sa de
propovaduire a cuvintului evanghelic, dar, in acest text, accentul cade
pe fidelitatea doveditd de Timotei fatd de Apostol, dascdlul sdu si mai
ales pe urmarea si pdzirea fdrd stirbire a dreptei invdfdturi primite de
la Sfintul Pavel. Timotei a ascultat, a inteles, a péstrat si a urmat aceastd
_ Invd{dturd. Un comentator modern 86 analizind sensul verbul wapaxo-

hobdnoas, observd pe bund dreptate, cd aici se afld «inceputul succesiu-
nii», in sensul dogmatic al cuvintului. Timotei este, deci, pe drumul cel
drept 87, pentru ca el urmeazd Sfintului Pavel (cu -accent pe pronumele
wod, mie), spre deosebire de ceilalfi, care sint inclinafi sa se aldture
invitdturilor gresite 858, : 4 ;

Se amintesc noud aspecte si situafii in care Apostolul a fost urmat
de ucenicul sdu asezat episcop la Efes, care constituie o «micd biogra-
fic a Apostolului», cum se exprimd un exeget modern®¥®. " In primul
rind, Timotei a urmat Sfintului Pavel in ce priveste «invdidtura»
(3tdaoxalia ). Termenul desemneazd aici, ca si in alte locuri din Epis-
tolele pastorale (I Tim. 1, 10; 4, 6; 6, 1, 3; Il Tim. 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1
10) doctrina Bisericii #° pe care Timotei o primise de la Apostol «prin
cuvint», cum spune Sf. Ioan Hrisostom 81, Invdtdtura insd std in legd-
tur§ si cu istoria revelatiei divine, asa cum aceasta s-a desdvirsit in
_ Iisus Hristos 82, Timotei a urmat, de asemenea, Sfintului Pavel si in ce
priveste «purtarea» (4yoy#, termen aflat numai aici, in Noul Testa-
ment), care confirmd invafdtura, cdci, cum spune Sfintul Ioan Hrisos-
tom, purtarea se referd la viatd 3. Substantivul zpédears (cf. Rom. 8,
28; 9, 11; Ffes. 1, 11; 3, 11; II Tim. 1, 9; Evrei 9, 2) inseamnd, scop,
proiect, plan, iar in epistolele pauline (cf. supra), planul dumnezeiesc
al mintuirii. Intr-un sens mai larg, mai ales in acest context, mpédeas
trebuie tradus prin «n#dzuinid», o nofiune cu un continut mai larg si
mai bogat, cind se referd la intensa activitate misionara a unui om ca

854. Ibidem; cf. Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P.G, CXIX, 225; Teofilact,
Com. la II Tim,, Migne, P.G., CXXV, 120.

855. A. Bailly, op. cit., p. 1466. :

856. G. Wohlenberg, op. cit., p. 319, cit. la Fr. Rienecker, op. cit., p. 504; cf. si
Hans Burki, op. cit., p. 89. L

857. J. Jeremias, op. cit., p. 61.

858, H. von Soden, op. cit., p. 199, cit. la Fr. Rienecker, op. cit., p. 504.

859. C. Spicq, Saint Paul. Les épitres pastorales, vol. II, p. 781.

860. Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P. G., CXIX, 225.

861. Com. la II Tim. Migne, P. G., LXII, 645; cf. si Teofilact, Com.. la II Tim.,
Migne, P. G, CXXV, 121.

862. H. Rengstorf, «Atddore, ... didasxakia», in «Theologisches = Worterbuch  zum
Neum Testament», vol. 1I, Stuttgart, 1935, p. 164. ‘

863. Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 645; cf. si Ecumeniu, Com. la IT Tim,,
Migne, P. G., CXIX, 225.
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Apostolul neamurilor, activitate care a devenit {elul vietii, al lucrdrii
i al intregii lui capacitdti creatoare 864, Sf. Ioan Hrisostom 865, Ecume-
niu 86 Teofilact 87 referd termenul npédeais la zelul si promptitudinea
Apostolului in lucrarea misionard, iar Teodoret al Cirului 88 la scopul
activitagii lui Pavel. O descriere mai pe larg a telului, a ndzuintelor
Apostolului neamurilor este deosebit de pregnant facutd in Filipeni 3,
1217, pericopd care poate fi consideratd ca cel mai bun comentariu
privind ndzuintele lucrdrii si vietii Apostolului neamurilor 8°; in mod
imai concret, Apostolul se poate referi aici, cum se mentioneazd de unii
exegeti 870, la unele proiecte misionare incd nerealizate ca de pild3
acela de a predica pe Hristos in Spania (Rom. 15, 24), sau la unele
principii pe care le-a respectat cu strictete in activitatea sa misio-
nard: acela de a nu predica decit acolo unde «Hristos nu fusese nu-
mit» (Rom. 15, 20), sau acela de a urma cu acrivie acele itinerarii mi-
sionare primite prin descoperire, de la Duhul Sfint (cf. Fapte 16,
6--10) 871,

In acest verset, unde este amintitd dragostea, iar nddejdea este
sugeratd, «credinfa» nu poate fi decit virtutea teologicd purtind ace-
lasi nume 872, deci nu o simpld fidelitate fatd de misiunea ce i-a fost
incredintatd lui Timotei. Dar si ca virtute teologicd, credinta este, cum
bine tilcuieste Teofilact al Bulgariei, «statornicia ardtatd dogmelor
adevdrului», statornicie care l-a intdrit pe Apostol In credinfa in
Dumnezeu, chiar in vreme de primejdii, ceea ce l-a izbdvit din aceste
primejdii 83, «Indelunga rdbdare» (paxpodopia, cf. I Tim. 1, 16; II Tim.
4, 2) este virtutea ardtatd de Apostol faid de Incercdrile la care l-au
supus ereticii 84, c¥ci pe toate acestea le primea cu blindete 875, ca s4
sufere, cum spune Teodoret, greselile fratilor 876, Aceeasi virtute pre-
vine si inldturd reactiile brutale si vindicative 87, fiind rdspunsul omu-
lui la indelungd rdbdare a lui Dumnezeu care a suportat de-a lungul
timpului omenirea pdcdtoasd (Rom. 9, 22; cf. Efes. 4, 2; Col. 3, 12).
Aceastd virtute este in mod special necesard pdstorului bisericesc in
lucrarea sa de fiecare zi (II Tim. 4, 2). Dragostea si stdruinfa sint alte
doud virtuti care, cum spune Sf. Ioan Hrisostom, lipseau ereticilor 878,
Credin{a, indelunga rdbdare, dragostea, stdruinta sint virtufi care im-
bogdtesc si dau strdlucire vietii morale a crestinului mai cu seami in
vreme de suferinte si incercdri 870

884. Cf. H. Burki, op. cit., p. 89. 865. Com. la II Tim., Migne, P, G., LXII, 645.
866. Com, la II Tim., Migne, P. G., CXIX, 225. .
867. Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 121.

868. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 848.

869. H. Burki, op. cit.,, p. 89.

870, C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 782.

871, Ibidem.

872. Teodoret al Cirului, Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 848.

873. Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 121.

874. Sf. loan Hrisostom, Com. la IT Tim., Migne, P. G., LXII, 645.

875. Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 645.

876. Com, la II Tim., Migne, LXXXII, 848,

877, P. Dornier, op. cit,, p. 228,

878. Com, la II Tim,, Migne, P. G., LXII, 645.

879. F. D. Gealy si M. P. Noves, op. cil,, p. 503.
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3. 11. Timotei stia foarte bine cd virtutile dovedite de Apostol
de-a lungul intregii sale lucrdri de propovdduitor al lui Hristos s-au
manifestat mai ales in vreme de prigoand si de suferinte (cf. II Cor.
1, 6; 11, 23—28; II Tes. 1, 4). Prin aceste doud cuvinte sint rezumate :
prigonirile (3wypés, cf. Rom. 8, 35; II Cor. 12, 10, II Tes. 1, 4) si sufe-
rinfele (nd9mpa, cf. Rom. 7, 4; 8, 18; 1I Cor. 1, 5—7; Gal. 5, 24 ; Filip. 3,
10; Col. 1, 24). Sf. Ioan Hrisostom subliniazad caracterul pedagogic al
acestor evocdri ale Apostolului, spunind cd ele sint menite sd min-
giie pe ucenic in incercdrile pe care le indurd el insusi din pricina
ereticilor 880,

Prigonirile din «cauza cuvintului» (Matei 13, 21) sau pentru Hris-
tos (II Cor. 12, 10) au fost prevdzute si, la epoca in care Apostolul isi
scrie aceastd ultimd Epistold, sint deja implinite pentru mul{i Apostoli.
Insisi credinciosii simpli sint pusi la incercéri prin suferinte (II Cor.
1, 5—7), ca sd@ nu mai vorbim de suferintele Sf. Apostol Pavel (Col. 1,
24). Dintre prigonirile si suferintele indurate, sint amintite aici ca
exemplu numai (ofo¢, pronume relativ declinabil, specific scrierilor
pauline, cf. I Tes, 1, 5; I Cor. 15, 48; 1I Cor. 10, 11; 12, 20) 8%, cele
din Antiohia, Iconiu si Listra. Cum nota incd Sf. Ioan Hrisostom 882,
Apostolul vorbeste despre Antiohia Pisidiei, in care el, impreund cu
Barnaba au ajuns in prima cdldtorie misionard (cf. Fapte 13, 14), cind
Timotei nu se numadra printre insotitorii si colaboratorii Apostolului
neamurilor. '

Dupd cum se stie din Faptele Apostolilor (13, 50), iudeii au intd-

ritat pe femeile cucernice si pe fruntasii cetdtii «si au ridicat prigoand
impotriva Sfintului Pavel si a lui Barnaba si i-au scos din hotarele
lor». Tot astfel, la Iconiu si tot in prima cdldtorie misionard, iudeii au
incitat pe locuitorii cetd{ii impotriva Sfintului Pavel si Barnaba si «au
dat ndvald ca sd-i ocdrascd si sd-i ucidd cu pietre» (Fapte 14, 5). Sfin-
{ii Pavel si Barnaba au scdpat de primejdie. refugiindu-se in Listra si
Derbe (Fapte 14, 6). Nici la Listra insad Apostolul nu a putut avea li-
niste, cdci a fost urmadrit de iudeii din Antiohia si Iconiu, «care au
atras mulfimile de partea lor si, bdatind pe Sfintul Pavel cu pietre, l-au
tirit afara din cetate, gindind c& a murit» (Fapte 14, 19). Sfintul Pavel
a scdpat cu viatd, datoritd ingrijirilor ucenicilor pe care-i facuse in
acest oras si care l-au readus in cetate, iar a doua zi, cu Barnaba, a
plecat cdtre Derbe (Fapte 14, 20). Timotei, originar din Listra, cunos-
tea, desigur, aceste prigoane suferite de Apostol in orasul sdu natal
si nu este exclus ca, din indemnul bunicii si mamei sale, sa fi fd-
cut parte din acei ucenici care l-au readus in cetatea Listrei pe Apos-
tol, imediat dup& ce acesta fusese bdtut cu pietre si scos afard din ce-
tate (Fapte 14, 20) 83, Se poate presupune cd intrarea lui Timotei in
rindul crestinilor dateazd din aceastd epocd si e legatd de aceste eve-

880. Com. Ia Il Tim., Migne, P. G., LXII, 645.

881. C. Spicq, op. cit,, vol. II, p. 782.

882. Com, la II Tim., Migne, P. G., LXII, 645; cf. si Ecumeniu, Com. la II Tim,
Migne, P .G., CXIX, 228; Teofilact, Com. Ia II Tim., Migne, P. G., CXXV, 121.

883. Cf. si C, Spicq, op. cit.,, vol. II, p. 782,




EPISTOLA A II-A A SFINTULUI APOSTOL PAVEL CATRE TIMOTEI 51

nimente 84, Este, probabil, si motivul pentru care Sfintul Pavel, batrin
ancum, evocd in cea de-a II-a Epistold a sa cdtre Timotei aceste eveni-
mente care l-au caracterizat pentru totdeauna si pe care le va aminti
i altd datd (II Cor. 11, 25). Dar el nu are ce regreta pentru cd, desi a
avut de suferit aceste dure incercdri, in Antiohia Pisidiei, in Iconiu si
in Listra, rezultatele muncii sale apostolice au fost deosebit de rodnice
(cf. Fapte 13, 48—49; 14, 1; 11), fapt cunoscut de bund seamd de Ti-
motei, care va fi aldturi de Sfintul Pavel, dascdlul si indrumdtorul sdu,
adevdratul sdu périnte spiritual, in cea de-a doua c&ldtorie misionard
(Ifapte 16, 1—3). ;

Acum, cind isi simte apropiat sfirsitul (II Tim. 4, 6), Apostolul
neamurilor retraieste cu o intensitate aparte evenimente din activita-
lea sa de slujitor al cuvintului lui Dumnezeu si al Mintuitorului si ex-
clamd : «Ce (olo¢ exclamativ) prigoniri am rdbdat». Verbul bdmogépw (al
cdrui aorist este folosit aici) mai este intilnit in Noul Testament nu-
mai in I Corinteni 10, 23 si I Petru 2, 19. Literal inseamnd a cdra, a
ransporta, iar figurat, a suporta pericolele, oboselile, incercdrile vie-
{ii. Folosindu-1 in acest context, Pavel vrea, dupd cum precizeazd un
exeget, sd redea ideea de dificultate maximd prin care a trecut ca ur-
mare a prigoanelor, dar c¢d nu a pierit sub aceastd povard si nici nu a
incercat sd fugd sau sd scape de ea 85, Comentind cuvintele Apostolu-
lui, Sf. Ioan Hrisostom spune c& astfel s-a ardtat puternicul zel apos-
lolic al Sfintului Pavel si cd el n-a fost pdrdsit in incercdrile sale.
Sfintul Pé&rinte pune in gura Sfintului Apostol Pavel aceste cuvinte:
«Nu se poate spune cd Dumnezeu m-a predat unor astfel de incercari,
¢i numai cd mi-a fdcut cununa mai stralucitoare» 886,

Sintagma «din toate m-a izbdvit Domnul» pare sd se inspire din
Psalmul 34, 18—20 (cf. 91, 3 s.u.; Isaia 43, 2—3; Naum 1, 7), Dumne-
zeu fiind mereu Cel ce vine in ajutorul marelui Apostol in situatiile
grele in care se afld (c¢f. II Tim. 4, 17—19; II Cor. 1, 9—10). $i uceni-
cul, Timotei, este prevenit astfel asupra greutdfilor prin care putea sd
lreacd, dar si asupra ajutorului pe care Dumnezeu il acordd celor care
se afld in slujba Sa.

3. 12. Kai... 8¢ (cf. I Tim. 3, 10; Rom. 11, 23) leagd cuvintele Apos-
tolului de cele spuse mai inainte si largeste aplicarea lor la «tofi»
(mdveec) «care voiesc» (of Héhovres) «sd trdiascd cucernicr» ((hy edoePdc)887,
adicd autentic crestineste. O bund descriere a unei vietuiri crestine
autentice o putem afla in Tit 2, 12: «S& lepdddm farddelegea si poftele
Jlumesti si, in veacul de acum, sd trdim cu intelepciune, cu dreptate si
cu cucernicie», Adverbul ebdoef®s este folosit in Noul Testament numai
aici si in Tit 2, 12, dar substantivul edcéBera este adesea intilnit mai
ales in Epistolele pastorale (cf., de ex. I Tim. 2, 2, 3, 16; 4, 7; 4, 8; 6,
3, 5, 6, 11). Precizarea év Xpiot® 'Imood «in Hristos Iisus» este tipic pau-
lind si aratd faptul cd orice crestin care trdieste cucernic, este unit,
incorporat lui Hristos pe care trebuie sd-L urmeze, trdieste in Hristos,

884. Cf. P. Dornier, op. cit., p. 229.

885. H. von. Soden, op. cit., p. 200, cit. la Fr. Reinecker, op. cit,, p. 505.
886. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 645.

887. H. von. Soden, op. cit.,, p. 200, cit. la Fr. Reinecker, op. cit.,, p. 505.
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s

ceea Ce implicd, adesea, purtarea crucii (cf. Rom. 8, 17; Luca 14,
26—27) 888, Aceastd idee este exprimatd cu pregnantd de verbul dioxe
al cdrui viitor pasiv, diwydnoovtar, este intrebuinfat aici. Verbul in-
seamnd a urmdri; la pasiv a fi urmdrit, persecutat. Dupd cele relatate
in Faptele Apostolilor, revenind in Listra, Iconiu si Antiohia Pisidiei,
Apostolul «intdrind sufletele ucenicilor», ii indemna sd stdruie in cre-
din{d, aritindu-le cd «prin multe suferinfe trebuie sd intrdm in Impard-
tia lui Dumnezeu» (Fapte 14, 21—22; cf. I Tes. 3, 4). Aceasta este o
temd clasicd a Sfintelor Evanghelii (Matei 10, 22—25; Ioan 15, 20), fi-
ind bine rezumatd in I Petru 2, 20—21: «Iar dacd@ pentru binele fdcut,
veli patimi si veti rdbda, aceasta este pldcut lui Dumnezeu. Cdci spre
aceasta ati fost chemati, cd si Hristos a p&timit pentru voi, 18sindu-va
pildd, ca sd pdsifi pe urmele Lui». Sf. loan Hrisostom precizeazd cd
Apostolul vrea sd spund: «De ce vd vorbesc numai de mine, cdci fie-
care din cei ce doresc sd vietuiascd cucernic, va fi prigonit. Prin per-
secuiii, aici in{elege necazurile si durerile, cédci nu este cu putind ca
un om care paseste pe calea virtufii sd fie fard durere, fard intristare,
fard necazuri si fard ispite» 89 Este de retinut cd, in acest text, Apos-
tolul neamurilor, trecut prin atitea grele incercdri, cum era si aceea in
care se afla chiar in clipa cind isi scria aceastd epistold, vorbeste din-
tr-o experientd dureroasd (cf. II Cor. 11, 23—33; 12, 7—10). De aceea,
cuvintele sale de aici au rezonanta si forta unei invdfdturi, a unei legi
morale 8%, asupra cdreia Timotei si ceilalfi crestini trebuie preveniti.

3. 13. Dupd aprecierile ficute asupra bunei conduite urmate de Ti-
motei (vers. 10), dupd evocarea unor prigoane pe care el le-a indural
in prima cdldtorie misionard (vers. 11), ca si dupd rememorarea unor
principii evanghelice confirmate in viata si activitatea sa (vers. 12),
Sfintul Apostol Pavel reia polemica impotriva ereticilor, care pdrea
sd se fi incheiat in versetul 9#1 (tema va reveni incd in 4, 3—4). «lar
camenii r8i» (movnpol 8¢ dvdpwmor) reprezintd pe cei ce au fost impotriva
Apostolilor ; pe cei ce i-au persecutat, dupd mentiunea din versetul
anterior. Adjectivul movmpds (réu) caracterizeazd, in Vechiul Testament,
pe cei necucernici (Isaia 25, 4—5; I Macabei 14, 14), pe cei violenti si
pe opresori (Ieremia 15, 21; Psalmi 91, 1). In Noul Testament, acest
adjectiv se foloseste pentru a desemna nu numai o fiintd coruptd, ci si
rjufdcitoare (ca Satan, cf. Matei 6, 13; 13, 19; Ioan 17, 15; Efes. 6,
16; 11 Tes. 3, 3; I Ioan 2, 13; 3,12; 5, 18—19). pe oamenii de o totald
imoralitate (II Tes. 3. 2; I Cor. 5, 13; cf. Joan 3, 19—20), oamenii
«neiubitori de bine» din vers. 3. Termenul véms, tradus prin «sarlatan»,
se foloseste pentru a desemna un impostor, un vrdjitor, cum erau
Tannes si lambres 82, Termenul face parte din aceeasi familie de cu-
vinte cu verbul 7odw, a urla; vrdjitorii isi strigau cu glas tare formu-
lele vrdjitoresti pentru a ingela si pentru a induce in eroare pe asis-
tenti 89, Acestia, oamenii rdi si sarlatanii, «vor merge spre mai rdu».

888. C. Spicq, op. cit., p. 783.

890. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 783.

891. P. Dornier, op. cit., p. 230. .

892. Ibidem ; W. Bauer, Wdrterbuch zum Neuen Testament, col. 326.
893. G. Wohlenberg, op. cit.,, p. 322.
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Verbul =poxontw (aici la viitor) inseamnd (intranzitiv) a progresa, a
propdsi, a avansa (c¢f. Luca 2, 52; Rom. 13, 12; Gal. 1, 14; IT Tim. 2,
16; 3, 9). De notat cd in toate cele trei locuri in care verbul este fo-
losit in II Timotei, se afld la viitor si std in legdturd cu lucrarea celor
potrivnici invatdturii celei curate. In mod ironic, aici Apostolul intre-
buinteazd acest verb pentru cd cine merge spre «mai rdu» (yeipwy, com-
parativul), acela nu progreseazd. Dar, desigur, aici este vorba de inmul-
lirea rdului, pentru cei ce au fost antrenafi pe povirnisul imoralitatii,
al tdgdduirii legii morale.

Sf. Toan Hrisostom 84, Ambrosiaster 895, Teofilact 8% si altii inter-
preteazd aceste cuvinte ale Apostolilui si in sensul c3d cei rdi au parte
de un progres material, de inavufire, ceea ce nu trebuie sd tulbure pe
ucenic, caci cel ce a luat calea cucerniciei, a unei vietuiri alese, acela
nu se poate astepta la desfdtdri, ci la lipsuri si incercdri (cf. vers. 12).

Expresia «ingelind si inselindu-se (mhav@vtes xai mhavdpevor),pe care
unii exegeti o traduc prin «totodatd inseldtori si inselati» 87, sau prin
«inseldtori inselati» 88 este un fel de proverb intilnit la mai toate po-
poarele, cum a ardtat un comentator mai nou 89, In literatura sapientiald
a Vechiului Testament 9%, se intilneste ideea prezentd in.textul de care
ne ocupdm cd «Cine sapd groapa (altuia) cade singur in ea si cel ce ros-
logoleste o piatrd se pravdleste (tot) peste el» (Prov. 26, 27; 18, 10;
Psalmi 7, 15; Tov 5, 12—13; cf. T Cor. 3, 19). Ideea este prezenta si in
Noul Testament, indeosebi in epistolele Sfintului Apostol Pavel (Gal.
6, 7: «Ce va semdna omul, aceea va si secera»). Deci cei ce ispitesc si
inseald pe alfii, vor fi insisi jnselati asa cum se intimpld intotdeauna
cu profesionistii rdului si inseldtoriei.

3. Timotei trebuie si ramind credincios Traditiei si Sfintei Scripturi
(3, 14—17).

3. 14. Dar tu rdmii in cele ce ai invdfat si de care esti incredinjat,
pentru cd tu §tii de la cine le-ai invdtat, 15. Si cd de mic copil cunosti
Stintele Scripturi. Ele pot sd te intelepfeascd spre mintuire prin credinja
cea intru Hristos lisus. 16. Toatd Scriptura este insuflatd de Dumnezeu
si de folos spre invdfdturd, spre mustrare, spre indreptare, spre injelep-
firea ce intru dreptate, 17. astfel ca omul lui Dumnezeu sd fie desdvir-
sit, bine pregdtit pentru tot lucrul bun.

Variante ale textului: 3, 14. Unele manuscrise : C (corecturi), K,
L; D, E si traduceri : Vulgata, Siriace, Gotica, Copta, Armeana, Etiopi-
ana, Hrisostom, Teodoret, Sf. Ioan Damaschinul etc. au singularul uves

894. Com. la Il Tim., Migne, P. G., LXII, 645.

895. Com. Ia II Tim., Migne, P. L., XVII, 522.

896. Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 124, )

897. P. Dornier, op. cit., p. 230; cf. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 783.

898. J. Jeremias, op. cit., p. 61.

899. M. Dibelius, Die Pastoralbriefe («Handbuch zum Neuen Testament»), ed. a
Ill-a revdzutd de H. Connelmann, Tibingen, 1955, p. 89; cit. la P. Dornier, op. cit.,
p. 230.

900. Vezi la C. Spicq, op. cit.,, vol. II, p. 784, o serie de proverbe cu un continut
asemadndtor celor citate de noi din Vechiul si Noul Testament, din literatura anticad
greco-latind, ca si unele exemple din istorie, ilustrind aceste proverbe.
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pentru pluralul wwvev. Aceastd din urmd variantd este susfinutd insd de
cele mai bune manuscrise (N , A, C, F, G) si Ambrosiaster, Pelagiu si e
preferatd in cele mai bune edifii critice ale Noului Testament in
greacd : Tischendorf, Von Soden, Vogels, Nestle, Bover, Merk ; 15. Ar-
ticolul t& inainte de tepa ypappata lipseste din manuscrise ca N , D (co-
recturi), F, G, dar e atestat de A, C (corecturi), K, L, P, E, Hrisostom,
Teodoret, von Soden, Vogels. 16. xat este omis din traducerile latine,
Origen latin, Ilarie, Ambrosiaster, Primasius. Unele manuscrise (C, D,¥
K, P, 048) inlocuiesc pe eleypov, care este atestat de & , A, C, F, G etc,,
Cu eleyyov.

3, 14. Apostolul isi indreaptd incd o datd cuvintul sdu cdtre Timo-
tei, cdruia ii adreseazd indemnul : «Dar tu rdmii in cele ce ai invdfat».
Ca si in versetul 10,0) 3¢, introduce cuvintele de indrumare ale Apos-
tolului. Verbul péve al cdrui imperativ este intrebuinfat aici inseamnd a
rdmine stabil, a pdstra ca bun, un comentator modern %! traducindu-I,
pe bund dreptate, prin «a rdmine credincios».

Aceastd statornicie in dreapta invataturd a lui Timotei este opusul
acelui «vor merge spre mai rau al ereticilor din versetul anterior 92, Sf.
Ioan Hrisostom citeazd cuvintele Psalmului 36, 15: «Nu rivni la cei ce
viclenesc», pentru a explica indemnul Apostolului neamurilor dat lui
Timotei, acela de a rdmine in cele ce a invdtat 93, Este evidentd referi-
rea la «oamenii rdi», din vers. 13. Statornicia lui Timotei trebuie sd se
manifeste fatd de cele ce a invdfat (év oi¢ &padec), deci nu de cunostinfe
intimpldtoare sau inventate.

Verbul pavddve al cdrui aorist pasiv este intrebuintat aici, inseamnd
a invdta, a studia, a se instrui si redd ideea de efort facut pentru insu-
sirea unor cunostin{e, pasivul implicind si efortul sistematic al celui
care predd aceste cunostinte ca si al celui care le primeste. Cunostin-
fele dobindite de Timotei nu s-au obtinut intimpl&tor sau sporadic, ci
prin studiu si muncd disciplinatd. Odatd insusite, aceste cunostinie tre-
buie sd fie nu numai respectate, ci si pdzite, apdrate, ca o comoard de
mare pret (I Tim. 6, 20; II Tim. 1, 14). Aceste inva{dturi care au fost

primite de Timotei prin studiu, calea cea mai sigurd pentru recunoaste-
rea autenticitdtii lor, au o insusire suplimentard, aceea cd primitorul
lor, adicd Timotei, s-a incredintat de deplina lor credibilitate. Verbul
matéw (hapax legomenon in Noul Testament, in text la aoristul pasiv),
inseamnd a avea incredere neclintitd, puternicd incredintare si se in-
trebuinfeazd in Vechiul Testament pentru a sublinia increderea care
se dobindeste prin dovedirea a ceva (II Macabei 12, 25) sau prin martu-
rie sigurd (Psalmi 93, 5). Deci Timotei cunoaste din experienta sa mi-
sionard, din trdirile sale impreund cu Apostolul de-a lungul perioade-
lor de colaborare in propovdduirea Evangheliei, valoarea si puterea in-
vdtdturii al cdrei depozitar si destoinic p&zitor este (I Tim. 6, 20). Sf.
Ioan Hrisostom traduce, pe bund dreptate, pe émotddns cu «ai crezut»

901. J. Jeremias, op. cit., p. 61.
902. H. v. Soden, op. cit., p. 200, cit la Fr. Reinecker, op. cit.,, p. 505.
903. Com. Iq II Tim., Migne, P. G., LXII, 646.
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{¢niotevoas) %%, Ecumeniu 295 si Teofilact 996 subliniazd si ei caracterul de
depling certitudine pe care il are invd{dtura primitd de Timotei. Teodo-
et al Cirului precizeazd, la rindul sdu %7 cd Timotei a probat adevarul
telor invdtate prin experientd directd si personald, referindu-se, desi-
gur, la activitatea misionard a acestuia, fie ca insotitor al Sfintului Pavel,
lie ca episcop al Efesului.

Un alt argument, nu mai putin puternic pentru evidentierea auten-
licitatii si valorii invatdturii primite de Timotei, este ldsat in urmada si
este formulat astfel : «Stiind de la cine le-ai invdfat» (eldds maps tivoy
‘pabes ). In comentariul Sf. Ioan Hrisostom %8, al lui Teodoret al Ciru-
lui %9, al lui Ecumeniu %10 si al lui Teofilact 9% este preferatd varianta
tivos (singular), care insd nu este atestatd de cei mai importanti codici
(vezi supra). Si este, deci, firesc ca cei de mai sus sd identifice sursa de
la care Timotei si-a insusit invdtdtura evanghelicd cu Sfintul Apostol
Pavel sau, cum spune Teofilact : «Nu ai invdfat cele ale credintei de la
un om de rind, ci de la mine, de la Pavel, adicd de la insusi Hristos,
(Care grdieste prin mine» 912, Teodoret al Cirului subliniazd cd&, astfel i
se aminteste lui Timotei cd a fost educat in cucernicie 913, Chiar dacd se
admite, in textul de care ne ocupdm, varianta tivev (pluralul pronume-
lui <te, «i; genitivul plural <ivev), ceea ce, in prezent, este un fapt,
Apostolul neamurilor rdmine tot prima si cea mai importantd sursd a in-
vatdturii primite de Timotei. In acest caz ins§, trebuie si se adauge in
rindul celor care l-au invédtat pe Timotei adevdarul Sfintelor Scripturi si
bunica sa Loida si mama sa Eunice (II Tim. 1, 5), ca si alfi frati intru
credintd din Listra si Iconiu, care il prefuiau si dddeau bune mé&rturii
pentru el (Fapte 16, 2). In orice caz, toate sursele inv&t&turii lui Timo-
tei sint deosebit de vrednice de incredere. O dovadd in acest sens este
folosirea in acest text a participiului cauzal (pentru cd tu stii). Este,
desigur, vorba de o tradifie sigurd, puternicd, normativd, acceptatd de
Bisericd, aceea din care Timotei si-a primit invdtdtura. Iar cei prin care
i s-a transmis aceastd invd{dturd nu sint oameni necunoscuti, aventu-
rieri ai cuvintului lui Dumnezeu, ci insisi parintii sdi dupd trup si pa-
rintele sdu spiritual, Sfintul Apostol Pavel. De aceea se si pun atita na-
dejdi in Timotei si in lucrarea pe care o are de indeplinit la Efes. Ca-
litatea si roadele ucenicilor sint determinate, intr-o mare mdsurd, de
valoarea dascalului acestora.

3. 15. Conjunctia xai introduce incd un argument pentru sustinerea
indemnului apostolic din versetul 14: «Tu rd8mii in cele ce ai invitat»,
argument care se addugd la cel exprimat imediat mai inainte : «pentru
cd stii de la cine le-ai invédtat». Noul argument (cf. ém) este deosebit de

904. Ibidem.

905. Com. la II Tim., Migne, P. G., CXIX, 228.

906. Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 124,

907. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 849.

908. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 646.

909. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 849.

910. Com. la II Tim., Migne, P. G., CXIX, 228.

911. Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 124,

912. Ibidem ; cf. si Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P. G., CXIX, 228.
913. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 849.
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puternic pentru un slujitor bisericesc: «De mic copil cunosti Sfintele
Scripturi». Dacd in versetul 14 a fost vorba de instructiunea lui Timo-
tei prin viu grai in familie si in contactul nemijlocit cu Sfintul Apostol
Pavel, de aceastd datd trimiterea e ficutd la cunoasterea de cédtre Timo-
tei a Sfintei Scripturi, incd din fragedd copilarie. Expresia &wd Bpépovs
«de mic copil» aratd o preocupare din partea autorului Epistolei in sen-
sul accentudrii ideii de permanentd instruire religioasid a lui Timotei.
Inainte de orice alt¥ grijd si preocupare, Timotei s-a bucurat de cunoas-
terea Sfintelor Scripturi. Aceastd idee este pusd in relief de termenul
Bpégos care desemneazd, in Noul Testament, pe pruncul nendscut tncd
(Luca 1, 41, 44) si pe noul ndscut (2, 12, 16 ; Fapte 7, 19; I Petru 2, 2).
Tdlm&cind acest cuvint, Sf. Joan Hrisostom spune: «Din prima virstd
(mpdens Mhwnias ), zice, ai invadiat Sfintele Scripturi» 944, Desigur, Apos-
tolul se referd la posibilitatea pe care Timotei a avut-o in casa parin-
teascd de a-si insusi din gura si din purtarea bunicii si mamei sale, de
indatd ce virsta i-a permis, inv&{§turile Sfintei Scripturi. Instructiunea
religioasd incepea in Israel foarte de timpuriu (I Samuel, 2, 11, 18, 19;
Isaia 10, 19 ; Daniel 1, 3—4 ; IV Macabei 18, 10 s.i). O sentintd rabinicd
cere ca, la 5 ani, copilul sd inceapd a invdta Tora 915,

Dar chiar inainte de aceastd virstd, nimic nu a putut impiedica pe
Timotei sd deprindd din cuvintele bunicii si ale mamei sale, unele din
istorisirile Pentateuhului sau ale unor c&rti istorice ale Vechiului Tes-
tament. De aceea, din cele scrise aici de Sfintul Apostol Pavel, trebuie
sd infelegem cd indatd ce Timotei a putut si inteleag, el a avut ocazia
sd deprindd Invédtdturi biblice. Primele lui cunostinte sint cunostinte bi-
blice. De altfel Sfinta Scripturd a Vechiului Testament, indeosebi cartea
Facerii este cu deosebire accesibild copiilor cdrora le hrdneste si le dez-
voltd imaginatia.

Sfintul Apostol Pavel stia acest lucru atit de bine, din proprie ex-
perientd si din activitatea sa de misionar al lui Hristos. Intrebindu-se
ce Inseamnd expresia «Sfintele Scripturi», Sf. loan Hrisostom rdspunde :
«Dumnezeiasca Scripturd. In aceasta ai crescut, zice (Apostolul) si, prin
aceasta, credinfa ta este tare si nimic nu te poate vdtdma» 98, Dupi ce
precizeazd cd Apostolul se referd aici la Vechiul Testament, Ambrosias-
ter 97 spune cd Sfintele Scripturi (ale Vechiului Testament) sugereazd
cunostinfe despre persoana lui Hristos, despre Intruparea Lui si despre
mintuirea oamenilor.:

De notat cd expresia td iepd Ypdppave («Sfintele Scripturi») este intil-
nitd numai aici In Intreaga Sfint¥ Scripturd. Substantivul Ypdupo care
Inseamnd ceea ce este scris, a desemnat mai intli, litera sau felul
scrierii (Gal. 6, 11), apoi o scrisoare, un document scris (Luca 16, 6;
Fapte 28, 21), stiinta de carte (Ioan 7, 15; cf. &ypdppatos, Fapte 4, 14) sau
culturd in general (Fapte 26, 24). In Romani 1, 2 se intilneste un sinonim
al expresiei & lepd ypdupate $i anume ypuagais &ylac — Sfintele Scrip-
turi (cf. si I Macabei 12, 9; Fapte 8, 35). In concluzie, aici, cum arat¥ si

914. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 646.

915. P. Dornier, op. cit., p. 231.

916. Com. ‘la II Tim., Migne, P. G., LXII, 646; cf. Ecumeniu, Com. la II Tim.,
Migne, P. G., CXIX, 228; Teofilact, Com. lg II Tim., Migne, P. G., CXXV, 124.

917. Com. la II Tim., Migne, P. L., XVII, 522.
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 Pdrintii si scriitorii bisericesti citati, trebuie sd conchidem cd Apostolul se
referd la Sfinta Scripturd a Vechiului Testament pentru urmatoarele mo-
live : Cuvintul «scripturi» este insotit de adjectivul «sfinte»; este clar
din versetul urmdtor (16), cd Apostolul se referd aici la Sfinta Scriptura.
In plus, asa cum precizeazd un exeget modern 98, expresia ca atare, cu
sau fard articol, desemneazd in iudaismul elenistic, Scriptura Vechiului
Testament 919, Desigur, aici termenul «Sfintele Scripturi» nu poate de-
semna decit Vechiul Testament, deoarece Apostolul se referd la virsta
fragedd a lui Timotei cind cdrtile Noului Testament nu fuseserd incd
scrise 920,

Sfintul Apostol Pavel rezerva Vechiului Testament un loc important
in ce priveste pregdtirea omenirii in vederea venirii si primirii lui
Hristos (Gal. 3, 24; Rom. 1, 12; II Tim. 3, 16; Evrei 1, 1 etc.). Termenul
w0, duvdpeva este un participiu articulat (vezi si Rom. 16, 25; Gal. 3, 21;
Efes, 3, 20). Articolul scoate in relief puterea deosebitd a Sfintelor Scrip-
turi si aratd motivul pentru care autorul Epistolei aminteste aici cd Ti-
motei le-a cunoscut si invdtat din copildrie. Cuvintul lui Dumnezeu, sa-
dit in inimile crestinilor «poate sd mintuiascd sufletele noastre» (Iacob
1, 21). Verbul sogilw nu se intilneste decit aici si in II Petru 1. 16, in Noul
Testament. Acest verb inseamnd: a intelepti, a face (pe cineva) infe-
Jept, a acumula experien{d. Este un verb intrebuintat in mod curent in
literatura sapienfiald a Vechiului Testament pentru a caracteriza pe
cei ce au o conduitd inteleaptd, echilibratd (Eccles. 2, 19; 7, 23; lisus
Sirah 18, 31 ; Proverbe 8, 33). In cazul de fatd, acest verb exprimd in
mod desdvirsit acea putere a Sfintelor Scripturi de a transforma in pro-
funzime pe cel ce le cunoaste si le urmeazd invatdturile (cf. II Petru 1,
16). Sf. loan Hrisostom, comentind cuvintele «care pot sd te intelep-
teascd» precizeazd : «Aceasta Inseamnd cd nu-ti ingdduie sd faci ceva
prostesc, cum li se intimpld celor mai mulfi. Cdci cel ce stie Sfintele
Scripturi cum se cuvine nu se va scandaliza de nimic din cele ce se in-
timpld, ci toate le rabdd, pe unele lasindu-le pe seama credintei si a ico-
nomiei lui Dumnezeu celei necuprinse, pe unele cunoscindu-le prin ra-
tiune, pentru altele gdsind explicatii in exemplele din Scripturi» 92,
Teofilact, la rindul sdu, atrage atentia cd Sfintele Scripturi conduc pe
om la «dumnezeiasca cunostintd care este asezatd spre mintuire» 922,

Dacd in Vechiul Testament co¢ifw exprimd buna conduitd a oame-
nilor, in cazul de fatd el exprimd ideea inaltd cd Sfintele Scripturi sint
importante, pentru cd ele deschid mintea cititorului sd infeleagd rapor-
tul intim dintre mintuire si credinta cea intru Hristos. Vechiul Testa-
ment a cdlduzit lumea spre Hristos (Gal. 3, 24). Telul si sfirsitul Legii
este Hristos «spre indreptarea celui ce crede» (Rom. 10, 4). Predica mi-
sionard a Sfintilor Apostoli (Fapte 2, 25; 3, 18; 7, 52; 13, 29 etc.) vor-
beste in mod regulat despre implinirea profetfiilor mesianice in persoana

918. M. Dibelius, op. cit., p. 89, cit. la F. D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit., p. 505.

919. Cf. C. Spicq, op. cit.,, vol. II, p. 797 (in: Excursus X : Ecrifure Sainte, inspirée
et utile au Pasteur).

920. P. Dornier, op. cit.,; p. 232; cf. J. Jeremias, op. cit., p. 62.

921. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 646—647.

922. Com. la II_Tim., Migne, P. G., CXXV, 124.
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si lucrarea lui Hristos. Credinta in Iisus Hristos si mdrturisirea Lui echi-
valeazd cu mintuirea insdsi (Rom. 10, 9—10). «Oricine va chema nu-
mele Domnului se va mintui» (10, 13 ; cf. Ioil 3, 5 Fapte 2, 21). Vechiul
Testament, profetiile sale, devin clare tuturor, rostul s&u fiind ficut 15-
murit numai prin Hristos si prin lucrarea Sa (cf. Luca 24, 27, 32, 44

loan 5, 39, 46 ; Fapte 3, 18, 24 ; 7, 52; 10. 43 ; I Petru 1, 10),

3. 16. Versetul 16 este continuarea celui anterior in ce priveste
ideea principald, aceea ci Sfinta Scripturd reprezintd izvorul in care
crestinul gdseste puterea, c#liuza si Invatdturile necesare petrecerii
unei alese viefuiri morale si religioase pentru atingerea telului mintu-
irii. Dacd in versetul 15 Sfinta Scripturd este denumity g lepd Tpdppata,
folosindu-se un plural, care este cit se poate de propriu pentru a de-
semna colectia de c&rti ale Vechiului Testament, al cdror caracter de
sfinfenie este bine subliniat de adjectivul iepés; aici Sfinta Scriptura
este denumitd simplu Tpap7 termen folosit de circa 50 de ori in Noul
Testament, pentru a desemna cdrtile Vechiului Testament 923 (cf. Matei
21, 42; 22, 29; 26, 54, 56 ; Marcu 12, 10, 24 ; Luca 24, 27, 32, 45; Ioan
2,22; 7,38, 42; Fapte 1, 16; Rom. 1,2, 4,9;1Cor. 15, 3,4; Gal. 3, 8,
22; 1 Tim. 5,18 ;I Petru 2, 6 etc.).

Expresia mdoa ypag# (fird articol hotdrit) este tradusd de multi co-
mentatori prin «fiecare (orice) parte (pasaj) a Scripturii» 924, deoarece
aici =< nefiind precedat de un articol, are sens distributiv, insemnind
fiecare, orice (cf. Rom. 16, 5; II Cor. 9, 8; Efes. 1,3; 6, 18; I Tes. 5, 22
I Tim 5, 10; Tit 1, 16 ; II Tim. 2, 21) 925, Cind =a¢ insoteste un substantiv
i este precedat de un articol, are sens colectiv si inseamnd in intre-
gime, in ansamblu (cf. Gal. 5, 14: «Toats (in intregime) Legea se cu-
prinde in..»). Dar problema este mai complexd (cf. Fapte II, 36; Efes.
2, 21) %%, mai cu seam¥ c4, in dialectul comun al limbii grecesti, in care
sint scrise cértile Noului Testament, regula folosirii articolului nu este
intotdeauna observatd cu strictefe %7, In plus, intr-un astfel de context,
cind Apostolul nu se refers la un anumit loc sau la 0 anumiti carte a
Vechiului Testament (cf. Marcu 12, 10; Luca 4, 21; Ioan 11, 37; Fapte
8, 35), ci urmdrind ideea din versetul anterior, prin expresia de mai sus,
desigur, c§ are in vedere Intreaga Scripturd, pe care Timotei o cunostea
atit de bine. Sf. Toan Hrisostom comenteazd : «Care Scripturd 2 Aceea
de care am vorbit, zice (Apostolul), despre care zicea: «De mic copil
cunosti Sfintele Scripturi. Toatd aceasta este si insuflatd de Dumne-
zeu» %28, Deci marele dascil al Bisericii identificd Sfintele Scripturi din
versetul 15 cu Sfinta Scripturd din acest verset, cu intreaga Biblie care
cuprinde cdrtile pe care Biserica le recunoaste, ca inspirate. In
orice caz, cele doud sensuri ale termenului résa date de diferiti comenta-

923. L.-CL. Fillion, op. cit., vol. VIII, p. 511.

924. J. Jeremias, op. cit., p. 61; N. Brox, op. cit., p. 257; J. Reuss, op. cit,, p. 69 ;
Dr. I. Olariu, op. cit., p. 262—263 ; cf. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 787.

925. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 787.

926. J. H. Moulton, N. Turner, A Grammar of New Testament Greek, Edinbourgh,
1963, 111, p. 199, cit. la C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 787.

927. P. Dornier, op. cit., p. 233.

928. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 649—640 ; cf. si Teofilact, Com, la II Tim.,
Migne, P. G., CXXV, 125.
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lori nu se exclud, cdci daca fiecare parte a unui intreg are o insusire si
intregul are aceastd insusire, cu atit mai mult (cf. Evrei 9, 19). Desigur,
in legdturd cu sensul exact al expresiei «toatd Scriptura» este de preci-
vzat dacd ea se referd numai la cartile Vechiului Testament sau si la
cele ale Noului Testament. Mul{i comentatori sint de pdrere cd Apos-
lolul are in vedere aici numai Sfinta Scripturd a Vechiului Testament 929,
liste de observat insa cd ultima parte a versetului 15 («Ele — Sfintele
Scripturi — pot sd ie intelepteascd spre mintuire prin credinta cea intru
Iristos Iisus»), ne duce cu gindul la Legea cea noud, a harului, la Noul
Testament, ale cdrui cdrfi erau, in cea mai mare parte, cunoscute Bise-
ricilor din epoca apostolicd, mai ales Epistolele Sfintului Apostol Pavel,
despre care Sfintul Apostol Petru spune cd ele cuprind «unele lucruri
cu anevoie de Inteles, pe care cei nestiutori si neintdrifi le rdstdlmd-
cesc» (II Petru 3, 16). Pe buna dreptate, se noteazd intr-un comentariu
la acest text: «Sfintul Petru are in vedere toate Epistolele lui Pavel,
cdci pind la data aparitiei Epistolei II Petru, fuseserd scrise toate cele
14 Epistole pauline care... ii erau cunoscute lui Petru» %0, Dupd cum se
stie, Epistola a II-a cdtre Timotei este ultima din cele 14 epistole scrise
de Apostolul neamurilor si deci Sfintul Apostol Petru putea sa priveascd
in urmd spre acel impundtor corp al Epistolelor trimise principalelor
comunitdti crestine din epoca apostolicd si sd aibd comstiinfa insemné-
tdtii lor ca si simtdmintul ferm cd ele purtau pecetea inspirafiei dum-
nezeiesti. De altfel, Sfintul Apostol Pavel citeazd in I Timotei (5, 18),
un text luat ad litteram din Sfinta Evanghelie dupd Luca (10, 7), si
anume : «Vrednic este lucrdtorul de plata sa», cdruia ii acordd aceeasi
autoritate ca si textului «S& nu legi gura boului care treierd» din Deute-
ronom 25, 4, dupd Septuaginta %', Sfintul Apostol Petru spune cd cei
ce au vestit Evanghelia au fdcut aceastd lucrare «intru Duhul Sfint tri-
mis din cer» (I Petru 1, 12; cf. si Ioan 21, 24; Apoc. 1, 1—3). Incd din
prima sa Epistold, Apostolul neamurilor preciza cititorilor : «Luind voi
cuvintul ascultdrii de Dumnezeu de la noi, nu l-ati primit ca pe un cu-
vint al oamenilor, ci, asa precum este intr-adevdr, ca pe un cuvint al
lui Dumnezeu, care si lucreazd intru voi cei ce credefi» (I Tes. 2, 13;
cf. T Cor. 2, 4; 14, 37; II Cor. 5, 20). De aceea, se poate trage concluzia
cd Sfintul Apostol Pavel se gindeste, scriind acest verset, nu mnumai la
cdrtile Vechiului Testament, ci si la cele ale Noului Testament care,
cu exceptl'a scrierilor ioaneice, erau scrise la data trimiterii Epistolei a
[I-a cdtre Timotei 92, Aceste c&rti erau cinstite in mod deosebit in Bi-
serica primard, privite ca inspirate de Duhul Sfint, chiar dacd ceea ce
numim astdzi canonul Noului Testament, va fi definitivat formal de Bi-
sericd mai tirziu si mai ales pentru a se inlatura folosirea abuzivad si
manipularea textului sfint de cdtre eretici si pentru a nu se confunda
scrierile canonice cu cele apocrife sau eretice.

929. L.-CL Fillion, op. cit., p. 511 ; Drach, op. cit.,, p. 641; J. Reuss, op. cit.,, p. 69.

930. Pr. Ioan A. Mircea, Epistola a doua a Sf. Apostol Petru. Traducere si comen-
tar, Bucuresti, 1975, p. 72.

931. Vezi C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 543.

932. Ibidem,
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Adjectivul deomvevoros, (inspirat, insuflat de Dumnezeu), este folo-
sit numai aici in Sfinta Scripturd, dar se mai intilneste de patru ori in
literatura greacd precrestind si a oracolelor sibiline 93, E] a fost in-
totdeauna inteles de Parinfii greci ca si de cei latini 934, in sens pasiv :
inspirat de Dumnezeu si nu in sens activ: purtind suflarea (respiratia)
lui Dumnezeu %5, Trebuie deci inteles cd Sfinta Scripturd in totalitate,
dar si in pdrtile ei componente, fiecare paging, este imsuflatd de Dum-
nezeu. Desigur, aceasta nu este o inv&tdturd noud. Iudeii din secolul I
admiteau fdrd rezerve inspirafia Sfintei Scripturi a Vechiului Testa-
ment 96, Dar afirmafia este importantd in ce priveste doctrina Bisericii
primare, in care aceastd invdtaturd fundamentald isi afld o astfel de for-
mulare clard, neldsind loc la nici un fel de indoieli cu privire la insu-
flarea de cdtre Dumnezeu a Sfintei Scripturi (cf. II Petru 1, 21). In ce
priveste traducerea adjectivului verbal #$§e6mvevstos in contextul din
acest verset, exegetii sint impdriifi in doud grupe. Prima traduce acest
termen (laolaltd cu xat deéhpos) astfel : «Toatd Scriptura este insuflatd
de Dumnezeu si de folos». Dupd cum se poate lesne constata verbul
este, necesar in ambele variante ale traducerii, isi gdseste locul dupd
cuvintele «toatd Scriptura», traducdtorii preferind, in acelasi timp, va-
rianta prezentei conjunctiei xat in text. Printre cei ce traduc astfel tex-
tul paulin se numdrd: J. Jeremias %7, P. Dornier %8, Norbert Brox 99,
H. Birki %40, J. Reuss %! etc. A doua grupd de comentatori 2 traduc tex-
tul de care ne ocupdm : «Toatd Scriptura inspiratd de Dumnezeu este
folositoare...». In cazul primei traduceri este evident cd accentul cade
pe «inspiratd de Dumnezeu», iar in cazul celei de a doua, pe «folosi-
toare». Din punct de vedere doctrinar insd, deosebirea dintre cele doud
traduceri este fird mare importantd %3, cdci, si intr-un caz si in altul, se
confirmd inspiratia Sfintei Scripturi, ceea ce este esential. Totusi, prima
traducere are de partea sa argumente mai puternice. Mai intii aceastd
traducere tine cont de textul grec. In absenta verbului este mai normal
s¥ se construiascd in acelasi fel cele doud adjective unite prin conjunciia
copulativd. Traducerea «toatd Scriptura inspiratd de Dummnezeu» este
echivocd, 18sind si se inteleagd cd existd si pdrti ale acesteia neinspi-
rate, ceea ce este absurd. Formularea «toatd Scriptura este insuflatd de
Dumnezeu» are de partea ei aproape intreaga exegezd patristicd, in fapt
ins¥si constiinta Bisericii din primele secole, care a redat textul paulin

933. P. Dornier, op. cit., p. 233.
934. Sf. Ioan Hrisostom, Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 649-—650; Ambro-

siaster, Com. la II Tim., Migne, P. L., XVII, 522; Teofilact, Com. la II' Tim., Migne,
P. G, CXXV, 125.

935. P. Dornier, op. cit., p. 233.

936. Cf. Iosif Flaviu, Contra lui Apion, 1, 37; Filon de Alexandria, De spec. Leg.,
I, 65; IV,49 ; apud P. Dornier, op. cit., p. 233.

937. Op. cit., p. 61.

938. P. Dornier, op. cit., p. 232.

939. Op. cit., p. 257.

940. Op. cit., p. 95.

941. Op. cit., p. 69.

942, A.-J. Petit, op. cit., p. 419; L.-Cl. Fillion, op. cit, p. 510—511; C. Spicq,
op. cit., vol. II, p. 787.

943. P. Dornier, op. cit., p. 233.
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~ prin aceastd formulare, de o mare expresivitate si putere de pdtrundere.
De aici a intrat ca atare in limbajul teologic ortodox, devenind un text
clasic al invatdturii despre inspiratia dummnezeiascd a Sfintei Scripturi.

Asgadar Sfinta Scripturd, inspiratd de Dumnezeu, este «folositoare»
(bpéhupos, cf. T Tim. 4, 8; Tit 3, 8; in Tit 3, 9: &vogeleic), adicd necesari
unui slujitor bisericesc, ea fiind pentru el cartea de cdpé&tii, in care se
aflda «tot ceea ce trebuie facut si tot ceea ce nu trebuie f&cut», cum
spune Sf. Ioan Hrisostom %4, spre a se intelege spre mintuire (vers. 15).

Aici Apostolul enumerd patru directii in care Sfinta Scripturd isi
viddeste marea ei utilitate : «spre invdjdturd, spre mustrare, spre indrep-
tare, spre infeleptirea cea intru dreptate», Sfinta Scripturd este, in pri-
mul rind, temelia oricdrei invitdturi (3.daoxakia) in Bisericd. In Epis-
tolele pastorale se pune un accent deosebit pe invataturd (cf. II Tim.
3, 10; I Tim. 5, 20; 4, 11, 16; Tit 1, 9—13; 2, 15), deoarece isi fdcu-
serd deja aparitia falsii invatdtori (I Tim. 1, 3—4; 4, 1; II Tim. 2, 14,
16—27 etc.). Din Sfinta Scripturd se invatd toate cele cu privire la Iisus
Hristos la lucrarea Sa si la mintuire (Fapte 8, 35; 17, 2), se invatd cd
Evanghelia este implinirea Scripturilor (Rom. 4, 3—25; Gal. 3, 6—9;
4, 22—31). «Dacd trebuie sd stim sau sd nu stim ceva, acolo (in Sfinta
Scripturd) putem afla... Dacd trebuie a indrepta ceva sau a intelepti,
daca lipseste ceva sau dacd trebuie sd se adauge ceva spre mingiiere,
de acolo putem afla», spune Sf. Ioan Hrisostom %5, «Nimic nu este neclar
care sd mu se poatd ldmuri prin dumnezeiestile Scripturi» %6, Sf. Scrip-
turd este, in al doilea rind, folositoare «spre mustrare» (wpdS Eleypév,
hapax legomenon in Noul Testament; cf. Ps. 38, 15; cf. Tit 1, 9, 13).
A mustra pe cei ce se abat de la norma morald %7, dar mai ales de la
credintd %48, este o indatorire pastorald de cdpetenie (cf. I Tim. 5, 20;
Matei 18, 15; T Cor. 14, 24; Tit 2, 15; 1I Tim. 4, 2), iar Sfinta Scripturd
este cel mai bun temei al mustrarii celor ce se aratd cdlcdtori ai rin-
duielilor sau inv#tdturii. «Cuvintul lui Dumnezeu, spune Sf. Apostol
Pavel, e viu si lucrdtor si mai ascutit ca orice sabie cu doud tdisuri...
si destoinic sd judece simtirile si cugetdrile inimii» (Evrei 4, 12). Nimic,
deci, nu poate avea forta si intelepciunea textului scripturistic, in «ce
priveste lucrarea pastorald de mustrare pentru abaterile de la doctrind
si de la morald. Desigur, mustrarea urméreste indreptarea celui ce a
gresit si, de aceea, Apostolul il atentioneazd pe Timotei asupra posi-
bilitd4ii pe care o are la indemind de a folosi Sfinta Scripturd «spre
indreptare» (mpds t¢ravopdwary). Termenul Emavépdwoic este intrebuintat
numai aici in Noul Testament (I Macabei 14, 34; cf. II Macabei 2, 22;
5, 20) %49 si inseamnd indreptare, corectare, dar si reabilitare, restabi-

944. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 647.

945. Ibidem.

946. Teofilact al Bulgariei, Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 125.

947. Teodoret al Cirului, Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 849; Teodor de
Mopsuestia, cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 335.

948, Sf. Toan Hrisostom, Com. la II Tim., P. G. LXII, 647; Ecumeniu, Com. la II
Tim,, Migne, P. G., CXIX, 229; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P. G, CXXV, 125;
Eutimie Zigabenul, cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 335.

949. Verbul avopdoly = a se indrepta, se intilneste insi in Luca 13, 13; Fapte,
15, 16 ; Evrei 12, 12.
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lire 950, Ambrosiaster traduce aceastd expresie greceascd prin ad redin-
tegrationem %!, iar Ecumeniu comenteazd : «Spre indreptarea fratilor» 92,
Teodoret referd cuvintele Apostolului la readucerea pe calea cea bund
a celui ce a gresit 953, :

A patra directie in care se manifestd utilitatea Sfintei Scripturi in
ce priveste formarea omului educat de Bisericd este cea re'drata prin sin-
tagma : «Spre infeleptirea cea intru dreptates»,

Substantivul radela inseamnd educatie (a copiilor), de unde pe-
dagogie, instructiune, mai ales morald si se intilneste numai aici, in
Efes. 6, 4 si in Evrei 12, 5, 7, 8, 11. In toate aceste cazuri termenul
madela  este raportat la modul in care omul credincios este educat de
Dumnezeu. Chiar cind acest termen exprimd ideea de «certare» din par-
tea lui Dumnezeu, ca in Evrei 12, 5, 8, 11, ca formd a educatiei reli-
gicase si morale, el apare intr-un astfel de context, incit prin aceastd
certare se aratd dragostea lui Dumnezeu, purtarea lui de grija fatd de
fiii Lui. «Cind sinte}i fara de certare (matdela¢) de care toti au parte,
atunci sinteti fii nelegitimi si nu fii adevdrati» (Evrei 12, 8). Sfinta Scrip-
turd care este insuflatd de Dumnezeu indeplineste si ea o functie edu-
cativd, de o valoare exceptionald pentru «cd, prin ea, credinciosul cu-
noaste voia si legea diving, toate acele pilde de exemplard vietuire, in
conformitate cu legea morald pe care credinciosul o afld exprimatd in
cea mai autenticd form& a sa numai in Sfinta Scripturd. Cel ce acceptd
sd fie educat prin Sfinta Scriptura, accepta de fapt sd fie «intelepfit»
de Dumnezeu insusi. «Asadar, spune Sf. Ioan Hrisostom, nu se poate ca
omul s& fie deplin, fard mingiierea, fdrd cunozsterea Scripturilor. In lo- ,’
cul meu, zice Apostolul, ai Scripturile; dacd vrei sa afli ceva, acolo .
vei putea afia» 9. Continutul acestei «infelepfiri», echivalent deosebit
de potrivit pentru termenul grecesc matdelw, intr-un astfel de context,
folosit de mult timp in traducerile romanesti 955 este «dreptatea» (Sixato-
obyn), un termen important, des intrebuinjat in Noul Testament. Prin
acest substantiv se reprezintd Legea morald a Noului Testament (Matei ; S
5, 20; 6, 1, 33; cf. Matei 5, 6, 10; Fapte 13, 10), indreptarea, adicd ¥
mintuirea (Rom. 1, 17; 3, 21, 22, 25, 26; Gal. 2, 21; 3, 6, 21 etc.) 9%, ] T

950. Fr. Rienecker, op. cit., p. 505.
951. Com. la II Tim., Migne, P. G., XVII, 522.

952,
953.
954.

955..

956.

Com. la II Tim., Migne, P. G., CXIX, 229.

Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 849.

Com. la Il Tim., Migne, P. G., LXII, 647.

Vezi Biblia squ Testamentul Vechiu gi nou, Buzéu, 1856, p. 380.

Vezi Pr. Asist. Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sfintului Apostol Pavel cdtre Ga-

lateni, Introducere, traduce si comentariu, tezd de doctorat in Teologie, in rev. «Studii
teologice», anul XXXV (1983), nr. 3—4, p. 260—261; 268—269; 288—289.

ni
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In Epistolele pastorale, «dreptatea» apare ca desemnind virtutea cu ace-
lasi nume (I Tim. 6, 11; II Tim. 2, 22), mintuirea (II Tim. 4, 8) si Legea
cea veche (Tit 3, 5). In textul de care ne ocup&m 3ixatosdvy, desemneazd,
cel mai probabil, virtuiile morale in ansamblu, caracteristice omului
drept, asa cum pare sd rezulte si din tilcuirea lui Teodoret: «Ne invata
chipurile virtufii» 97,

Nu este exclus insd ca Sfintul Apostol Pavel si se fi referit aici
la Legea morald cea noud, descoperitd de Mintuitorul mai ales in Pre-
dica de pe Munte, care este continutul oricirei vieti traite in duhul
adevdrului evanghelic. ,

3, 17. Rezultatul (ive = 8mos) profundei si muiltilateralei pedagogii
a Sfintei Scripturi este exprimat in cuvintele : «astfel ca omul Ilui Dum-
nezeu sd fie desdvirsit». Cuvintele «omul Iui Dumnezeu» pot sd fie re-
ferite, fie la orice credincios in general, cdruia, in Epistolele pastorale,
i se cere sd fie gata spre a savirsi tot lucrul bun (IT Tim. 2, 21 ; Tit 3, 1),
fie slujitorului bisericesc cdruia i s-a incredintat spre pdstorire o comu-
nitate de credinciosi si care trebuie sd urmeze «dreptatea, evlavia, cre-
dinta, dragostea» (I Tim. 6, 11). Se pare cd, in primul rind, trebuie sa
raportdm aceste cuvinte ale Apostolului la slujitorul bisericesc, «slu-
jitorul lui Dumnezeu, casnicul lui Dumnezeu», cum tilcuieste aceste cu-
vinte Butimie Zigabenul 98, «Dar, dacd Apostolul scria acestea lui Ti-
motei, cum spune Sf. Joan Hrisostom %9 cu atit mai mult ni s-ar putea
spune noud».

Adjectivul dptos este intilnit numai aici in Sfinta Scripturd, ne-

fiind cunoscut nici in manuscrisele pe papirus %9, Inseamnd : complet,
intreg, total, desdvirsit (Vulgata il traduce prin perfectus), fiind in parte
sinonim cu tékewos. Aceastd deplindtate, aceastd perfectiune n-o poate
atinge omul, cum spune Sf. Ioan Hrisostom, «f&rd mingiierea, fdrd cu-
nostinta Scripturilor» %!, Omul lui Dumnezeu nu poate sd fie decit acela
care isi petrece viata in conformitate cu Sfinta Scripturd. Prin Sfinta
Scripturd, crestinul poate fi in toate privintele desdvirsit, fie in invd-
{aturd, fie in pocdintd, fie in aflarea drumului cdtre dreptate, cum spune
Teodor de Mopsuestia %2 Teofilact %63 precizeazd cd omul lui Dumnezeu

957. Com. la II Tim., Migne, P. G,, LXXXII, 849.

958. Cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 335; cf. H. Biirki, op. cit., p. 104; P. Dor-
nier, op. cit, p. 235 ; F.-D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit.,, p. 507.

959. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 650.

960. C. Spicq, op. cit, vol. II, p. 789 ; este intilnit insd in greaca clasicad, Hiada ;
Odiseia XIX, 248 etc.).

961. Com. lg II Tim., Migne, P. G., LXII, 650.

062. Cit. la 1. Knabenbauer, op. cit., p. 336—337.

963. Com. la II Tim., Migne, P. G.,, CXXV, 125,
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trebuie sd fie desdvirsit in sensul cd are o conduitd constantd si sdna-
toasd in toate imprejurdrile : «Nici in incercdrile grele sd te descura-
jezi, nici in cele prielnice s8 te mindresti». Verbul &fapti{w al cdrui par-
ticipiu perfect pasiv il foloseste Apostolul aici (éénpriopéves) este hapax
legomenon paulin (in Noul Testament se mai intilneste numai in Fapte
21, 5) %4 si inseamnd a fi bine pregétit, bine echipat (pentru o activitate
spre a preveni orice surprizd). O astfel de pregdtire perfectd a cresti-
nului nu o poate asigura decit contactul cu Sfinta Scripturd, cunoasterea
acesteia. Aceastd pregdtire este necesara pentru sdvirsirea «oricdrui lu-
cru bun» (xév Epyov dyadév; cf. II Tim. 2, 21; I Tim. 5, 10; Tit 3, 1) 965,
Teofilact subliniazd cd crestinul trebuie sd sdvirseascd cele bune nu
numai intr-o privint4, ci in toate privintele, aceasta fiind conditia de-
sdvirsirii %%, Cel ce cunoaste Sfintele Scripturi si puterea cuprinsi in
ele, posedd o cdlduzd a intregii vie{i morale si de aceea, intre invdidtura
deprinsd din acestea si viata trditd in fiecare zi, trebuie sd fie o deplind
concordantd.

964. Forma aitxaptlerv este destul de frecventd in epistolele pauline (Rom. 9,
22;1Cor, 1,10; II Cor. 13, 11; Gal. 6, 1; I Tes. 3, 10).

965. J. Jeremias, op. cil,, p. 61, traduce aceastd expresie paulind prin «orice lu-
crare a dragostei».

966. Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 125.




C. «SLUJBA TA, FA-O DEPLIN»
4, 1—5) i

4. 1. Te rog fierbinte (te conjur) inaintea lui Dumnezeu §i a lui Hris-
tos lisus, Care va sd judece viii si morfii si intru ardtarea Lui si intru
Impdrdtia Lui; 2. Propovdduieste cuvintul, stdruieste cu timp si fdrd
timp, mustrd, ceartd, indeamnd cu toatd indelunga rdbdare si invdjd-
tura. 3. Cdci va fi un timp cind nu vor mai suferi invdtdtura sdndtoasd,
si, dupd pofitele lor, isi vor ingrdmddi invdtdtori, desfdtindu-si auzul. 4.
Si isi vor intoarce auzul de la adevdr si se vor indrepta cdtre basme. 5.
Tu insd, fii treaz intru toate, suferd rdul, fd lucrul evanghelistului, slujba
ta fd-o deplin! , : ,

Variante ale textului. Vers. 1. Dupd Bwapaptipopar sint addugate cu-
vintele ovy eyo de D1, K si traducerile siriace etc.; xpivery este inlocuit
cu xpwvar in F, G, unele manuscrise minuscule (33, 81, 1881, 2495 si al-
tele eiteva) ; wav este inlocuit cu xata in N, D2 W, Vulgata Clemen-
tind, Sahidicd ; xa. e atestat de 8%, A, C, D™ F, G si minusculele 6, 33,
1175, 1739, unele manuscrise ale Italei si Vulgatei, Bohairica; Varianta
xot este Insusitd de toate edijiile critice ale Noului Testament grecesc,
fiind varianta cea mai dificild. Vers. 2. Ordinea cuvintelor emtipmooy,
naparalesoy este inversatd in 8%, F, G, 1739, 1881, traducerile latine, va-
vianta fiind preferatd de Tischendorf. Vers. 3. In loc de  (3wa¢ emBopras,
varianta atestatd de cele mai bune izvoare (N, A, C, D, F, G, P, Y, 33,
81, 104, 365, 630, 1175, 1739, 1881, 2495 etc.), in K si in editia criticd a
lui von Soden afldm emdovpras tas s, Vers. 5. Dupd xaxomadnooy (care
este omis in N* si in unele manuscrise ale Vulgatei) sint addugate cu-
vintele ws xados otpattwtns Xpiatov Imoov (Ca un bun ostas al lui Hris-
tos Iisus}, in A (Alexandrinus).

4, 1. Ultima Epistold a Sfintului Apostol Pavel se apropie de sfirsit.
Inceputd sub semnul unor miscdtoare si gingase sentimente de dragoste,
pretuire si incredere in Timotei, cel mai iubit ucenic al Sf, Apostol Pavel
(cf. 1, 2—5), Epistola a II-a cdtre Timotei capdtd, cdtre sfirsit forma unui
adevdrat testament spiritual al Apostolului neamurilor, punind accentul
pe cele mai de seamd indatoriri care revin pdstorului Bisericii. Dupa
cum sublinia si in comentariul la prima Epistold cdtre Timotei (6, 13—14),
Sfintul Ioan Hrisostom %7 mentioneazd aici faptul ca Sfintul Apostol Pa- -
vel il atentioneazd pe ucenicul sdu iubit asupra indatoririlor ce-i revin,
insd acum, Timotei este conjurat prin reamintirea judecgtii inaintea ca-
reia trebuie sd mergem tofi, sé-si indeplineascd neab&tut atributiunile de
pdstor spiritual al Bisericii. Acest ultim apel adresat de Apostolul nea-
murilor lui Timotei este mai solemn si mai fierbinte decit cele ficute
in aceastd Epistold mai inainte (cf. 1, 6, 8 13; 2, 1—3 8, 14; 3, 14),
Apostolul rezumd intregul confinut al Epistolei si accentueazd asupra
celei mai de seamd laturi a slujirii preotesti: propoviduirea adevarului
evanghelic (vers. 2).

967. Com. la IT Tim., Migne, P. G., LXII, 650—651.
S.T.—5
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Verbul Swpaptipopar inseamni a madrturisi in chip public si festiv,
a depune mérturie, a conjura si este folosit de Apostolul neamurilor pen-
tru a aminti continutul predicii sale (I Tes. 4, 6) si pentru a atrage aten-
fla in modul cel mai serios lui Timotei (I Tim. 5, 21) sau pentru a-1 in-
demna ca el insusi s¥ disciplineze pe cei ce se certau pe cuvinte (II Tim.
2, 14). In antichitate «diamartiria, avea loc indeosebi in cazul unor pro-
ceduri succesorale in care depunerea unei mirturi era indispensabild
pentru stabilirea adevarului, mai cu seam# cind mdrturia era depusd prin
invocarea divinitd{ii %8, De aci, solemnitatea si forta deosebitd a folo-
sirii de cdtre Apostol a acestui verb atit de exprésiv, mai cu seam# cind
este urmat de o serie de imperative (vezi vers. 2). Timotei este conjurat
inaintea lui Dumnezeu-Tatl sia lui Hristos Iisus (cf. I Tim. 5, 21 ; 6, 13),
pe care ii ia ca Martori, pentru ce are si-i comunice ucenicului sdu in
continuare %9, cici orice slujitot al lui Dumnezeu, d§ socoteald inaintea
Acestuia de felul in care isi indeplineste slujirea (cf. Luca 16, 2). Asa
cum noteazd Sf. Ioan Hrisostom 979, Apostolul obtine un efect si mai pu-
ternic, prin evocarea Judecitii de Apoi pe care o va face Domnul nos-
tru Iisus Hristos. Folosirea verbului pédldo cu infinitivul (xpivety) echi-
valeazd cu o perifrazd pentru viitor %7, timpul in care Hristos va face
judecata din Urmd. Iisus Hristos va veni si judece simultan pe toti oa-
menii, «viii si mortii», care vor invia la Parusie (Matei 25, 31 ; Luca 18,
8; Ioan 5, 27, 29; I Cor. 15, 21—562; I Tes. 5, 16—17; Apoc. 20, 12 s.u.).
Aceastd formulare care s-a pastrat in Simboalele de credintd pare kerig-
maticd, fiind folositd, f§rd indoiald, in mod curent in veacul apostolic
in predica crestind, ca si in mérturisirile de la Sfintul Botez (cf. Fapte
10, 42; 17, 31 ; 1 Petru 4, 5). Invatdtura ¢4 Mintuitorul va face Judecata
Universald este pretutindeni exprimatd in cdrtile Noului Testament (vezi
de ex. Matei 25, 31, 34 s.u.; II Cor. 5, 10 etc.), aceastd putere fiindu-I
datd de Dumnezeu-Tatédl (Ioan 5, 22). Prin sintagma «va sd judece viii
$i mortii» se afirmd, in primul rind, universalitatea Judecatii, care se mai
numeste, pentru aceasta, si universald, cici «Se vor aduna inaintea Lui
(a lui Hristos ca Judecidtor) toate neamurile» (Matei 25, 32). Judecata
din Urmd va avea in primul rind caracter universal, deoarece Iisus Hris-
tos va judeca pe cei drepii, ca si pe cei pdcdtosi, cum tilcuieste Sf. Ioan
Hrisostom cuvintele Apostolului 972, Dar acelasi mare Pdrinte al Bisericii
precizeazd imediat: «Pe cei dusi de la noi si pe cei ce sint acum, céici
mulii vor fi prinsi férd de veste (la Parusie), fiind incd vii» 973 (cf. I Cor.
15, 51). Judecarea celor morti si a celor vii este un alt aspect al uni-
- versalitdtii Judecdtii din Urmad... Se intelege, asa cum subliniazi Teodo-
ret al Cirului 94, cd cei morti vor fi inviafi la Parusie pentru a putea fi
judecati.

968. L. Gemet, Droit et société dans la Gréce antique, Paris, 1955, p. 83 s. u. cit.
la C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 798. ¢

.969. Sf. Ioan Hrisostom, Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 650—651.

970. Ibidem; cf. si Teofilact, Com. la II Tim., Migne ,P. G., CXXV, 125.

971. Cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 798.

972. Com. la II Tim., Migne, P. G. LXII, 650; Cf. si Ecumeniu, Com, la II Tim.,
Migne, P. G., CXIX, 229; Teofilact, Com. la IT Tim., Migne, P. G.,, CXXV, 125.

973. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 650.

974. Com. la II Tim., Migne, P. G, LXXXII, 849, 852.
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‘ Prin émedveia trebuie sd infelegem, asa cum explicd toti comenta-
lorii din epoca patristicd 975, Parusia Domnului, venirea a doua a lui Hris-
los la sfirsitul veacurilor (cf. I Tim. 6, 14; II Tim. 4, 8 ; Tit 2, 13).

Acesti comentatori au in textul pe care-1 explicd varianta textuald
vt v &medvetay  cdreia ii dau un inteles temporal, urmind pe Sf. Ioan
Irisostom care spune: «Cind anume (va judeca) ? La Artarea Sa cea
intru slavd, cea impreund cu Impérdtia...». Sf. loan Hrisostom insi mu
numai cd nu exclude intelesul susfinut de varianta: xai tiv émpdvetay,
care este si cea mai bine atestatd de manuscrise si acceptatd de aproape
loate edifiile critice ale Noului Testament in limba greacd. De aceea
Sfintul Pdrinte adaugd: «Sau poate cd (Apostolul) zice: «Te rog fier-
binte (3iapaptipopar) intru Ardtarea si Impératia Lui. Intru acestea dau
mdrturie» Y76, Cu alte cuvinte, Timotei este conjurat de Sfintul Apostol
Pavel nu numai inaintea lui Dumnezeu si a Domnului nostru Iisus Hris-
los, dar si pentru Parusia si Impdr&{ia Sa, cind toate se vor vadi in in-
tregul lor adevar 977, : !

Parusia va fi un eveniment care va ar#ta slava Fiului si puterea Lui,
cdci atunci «va veni Fiul Omului intru slava Sa si toti sfintii ingeri cu
El; atunci va sedea pe scaunul slavei Sale» (Matei 25, 31). Sf. Ioan Hri-
sostom numeste aceastd venire a Domnului «Ardtarea Sa cea intru
slava» 978, Legatd de Parusie si de Judecati ne apare si Impdaratia lui
Hristos cdci, cum precizeazd un comentator mai nou: «Cu Epifania in-
cepe si Impdrdfia» 97, Prezent’i in chip tainic in si prin Bisericd (cf. Col.
1, 13), Impdrétia lui Hristos se va ardta intru putere si in mod deplin la
Parusie (Matei 16, 28 ; Luca 23, 42), ea fiind indeosebi legatd de sdldslu-
irea laolaltd intr-insa a celor drepfi care au primit cununa sfinteniei de
la Hristgils, Intemeietorul si Cirmuitorul ei (cf. I Cor. 6, 9; 15, 50; Gal.
5 21; Efes. 5, 5; I Tes. 2, 12; II Tes. 1, 5). Amintirea in acest context
a Judecdtii si Parusiei este, fard indoiald, de naturd sa sublinieze exi-
gentele puse inaintea unui slujitor bisericesc, dar, in acelasi timp, evo-
carea Impdrdtiei in acelasi context accentueazd ideeca de rdsplatd a ce-
lor care isi indeplinesc cu fidelitate slujba fllor: ei vor sta laolaltd cu
Mintuitorul in aceastd Impdratie (Matei 25, 34; II Tim. 2, 12; Apoc. 5,
10; 20, 4, 6; 22, 5).

4, 2. Dupd cuvintele din versetul 1, in care Apotolul conjurd pe
Timotei in mod solemn inaintea lui Dumnezeu si a Domnului nostru Iisus
Hristos, era de asteptat, desigur, sd fie mentionat si motivul pentru care
se procedeazd astfel. Motivul acestei pregdtiri speciale a lui Timotei
este primirea celei mai de seamd invd{dturi, pe care Apostolul are sd
i-o dea acum cind sfirsitul lui martiric este aproape : xspvfov tov Adyoy
adevdratul testament paulin, un rezumat al tuturor Epistolelor pastorale,

975. Sf.loan Hrisostom, Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 650 ; Teodoret, Com
la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 849; Ecumeniu, Com, Ia II Tim., Migne, P. G.
CXIX, 229 ; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 126 etc.

976. Com, la II Tim., Migne, P. G., LXII, 650.

977. Ci. P. Dornier, op. cit.,, p. 236 ; L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 511 ; A.-F. Maunoury,
op. cit., p. 220.

978. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 650.

979. E. Pax, *Emwpdveta : Ein religionsgeschichtlicher Beitrag zur biblischen Theo-
logie, Miinchen, 1955, p. 237 ; cit. la N. Brox, op, cit., p. 263. .




68 ~ Pr. Prof, GHEORGHE SARBU

un adevdrat imperativ categoric al slujirii preotesti. Verbul %0pdG asty
al cdrui imperativ este folosit aici, inseamn& a proclama cu glas tare,
a incunostiinta in chip public si lamurit, facind parte din aceeasi fami-
lie de cuvinte cu x#ipoypa, propovdduire (cf. Rom. 16, 25; I Cor. 1, 21
II Tim. 4, 17; Tit 1, 3) si cu =#pv, propovdduitor (cf. I Tim. 2, 7 ; II Tim.
1, 11), cuvinte-cheie ale vocabularului prin care e descrisi {lucrarea
apostolicd si preofeascd. Acest verb nu se mai intilneste in Epistolele
pastorale decit in I Timotei 3, 16, unde citim cd «Taina dreptei cre-
_dinfe... s-a propovdduit intre neamuri» (cf. Matei 10, 27), adicd in in-
treaga lume, conform poruncii Mintuitorului (Matei 28, 19). Deci prima
si cea mai de seamd indatorire a lui Timotei este de a propovidui, de
a mdrturisi in public dreapta credintd. Obiectul propovdduirii este & Aéyoc
= cuvintul, adicd Evanghelia %0, numitd «cuvintul adevarului» (II Tim.
2, 19), «cuvintul cel credincios al inv&tdturii» (Tit 1, 9), cuvintele cre-
dintei» (I Tim. 4, 6), «cuvintele sdn&toase» (I Tim. 6, 3). Propoviduirea
sau mdrturisirea in public a acestui cuvint, nu a unor inv#tdturi lumesti
sau inventii personale %!, este prima indatorire a unui Apostol (I Cor.
1, 17; 9, 16). Propovdduirea Evangheliei trebuie ficutd pe fat{s, in vazul
si auzul tuturor (Tit 1, 3), ea deosebindu-se de infiltrdrile in ascuns si,
prin acestea, dubioase, ale falsilor invéitdtori, care «vineazd» ascultdtori
prin case sau locuri ascunse (II Tim. 3, 6). «Ce il indatoreazid 2 (pe Ti-
motei), intreabd Ecumeniu. S& nu tind ascuns cuvintul, ci s§-1 propové-
“ duiascd» %2,
Seria imperativelor continud : «Sidruieste cu timp si fdrd timp». Ver-
bul éeicrapar (hapax paulin ; intranzitiv) Inseamnd mai intii a inter-
veni, a apare pe neasteptate, cind e nevoie. Folosirea aoristului imperativ
echivaleazd cu atentionarea lui Timotei, in sensul de a fi permanent la
datorie «nu numai pentru a predica, ci si pentru a-si iideplini orice inda-
torire a misiunii sale» 983, Apostolul cere lui Timotei o mare atentie si
mai ales promptitudine (cf. Luca 21, 34; I Tes. 5, 5), in interventiile sale
ca episcop al Efesului, trebuind sd fie permanent in alertd. Timotei tre-
- buie sd lucreze, sd actioneze, s intervind «cu timp si fdrd timp» (edxaipwd

axaipws, fard conjunctia completativa xai), locutiune cvasi proverbialg,
energicd, insemnind continuu, permanent. Lipsa copulei ne duce cu gin-
dul la o formulare in limba latind de felul : «volens nolens» %4, Inter-
pretind aceastd expresie paulingd, Sf. Toan Hrisostom precizeazd : «S& nu
ai un timp hotdrit, ci mereu sa ai timp; nu numai in timp de pace, nu
numai in timp de liniste, nici numai sezind in bisericd, iar in timp de
primejdii ascunzindu-te.., ci pururea.. nu inceta a-mustra» %5 Citiva
comentatori moderni raporteazd cuvintele Apostolului si la primitorii
propovdduirii care pot sd se afle in imprejurdri favorabile sau nefavo-
rabile, pregdtiti sau mai pufin pregétiti sd primeascd adevirul evanghe-

980. Cf. F.-D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit., p. 508; P. Dornier, op. cit., p. 236.

981. Cf. I. Knabenbauer, op. cit., p. 337.

982. Com. la II Tim., ‘Migne, P. G.,, CXIX, 229; cf .si Teofilact, Com. Ia II Tim,,
Migne, P. G., CXXV, 128,

983. P. Dornier, op. cit,, p. 237.

984. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 799.

985. Com. la II Tim, Migne, P. G, LXII, 651; cf. si Ecumeniu, Com. la Il Tim.,
Migne, P. G., CXIX, 229; Teofilact, Com. la I Tim., Migne, P. G., CXXV, 128.
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lic %86, Timotei si ceilal{i slujitori bisericesti au in Apostolul neamurilor
un excelent exemplu in ce priveste predicarea cuvintului evanghelic. E]
a propovdduit nu numai in sinagogd, ci si in agora, in timpul cit a fost
inchis, cit s-a aflat pe mare, in corabie, inaintea proconsulului si a bar-
barilor. Izvorul, cum spune Sf. Ioan Hrisostom, curge mereu, chiar dacd
nu vin mulii sd ia apd din el. Astfel este si Cuvintul lui Dumnezeu %7, E]
curge mereu de pe buzele slujitorilor bisericesti, chiar dacd numai un
mic numdr de ascultdtori trag foloase de pe urma lui %8, Ambrosiaster
subliniazd, pe bund dreptate, c& slujitorul bisericesc trebuie sd predice
cu asiduitate 989, .

Timotei, ca orice slujitor bisericesc trebuie sd fie permanent prega-
tit sd intervind nu numai prin propoviduirea cuvintului, ci si prin mus-
{rare si prin certare, atunci cind este cazul. De aceea seria imperativelor
continud : «Mustrd, ceartd, indeamnd cu toatd indelunga rdbdare si in-
vdfdtura». Verbul é\éyye este folosit in Noul Testament cu sensul de a
certa, a mustra, a dojeni, a aduce la ordine (cf. Matei 18, 15; Luca 3,
19) ; a da pe fat4, a da'in vileag (Ioan 3, 20 ; 8, 46; 16, 8; I Cor. 14, 24).
fn Epistolele pastorale, acest verb este folosit numai in sensul de a
mustra, a dojeni mai ales pe cei ce pacdtuiesc (I Tim. 5, 20), pe cei po-
{rivnici (Tit 1, 9), pe cei care nu dovedesc o pozijie fermd in afirmarea
adevirului (Tit 1, 13). In Tit 2, 15, ca si in II Tim. 4, 2, acest verb este
folosit de autorul sfint pentru a defini o laturd a activitdtii pastorale a
preotului, aceea de a manifesta o permanentd grijd fatd de purtarea, care
uneori poate s nu fie cea mai potrivitd, a credinciosilor sdi. Acest verb
ne sugereazd ideea de apel la constiinfa cdruia ii este adresatd mustra-
rea 990 aceasta fiind o prim# treaptd a posibilitdtii de interventie a pas-
torului spiritual in fata unei abateri a credinciosului de la o purtare
corectd. O interventie mai decisd a slujitorului bisericesc fatd de o aba-
tere, desigur mai gravd, de la dreapta inva{dturd sau de la conduita mo-
rald, este sugeratd de verbul &mttpdo (hapax paulin al cdrui aorist im-
perativ este intrebuintat in textul nostru). Este insd foarte des intrebuin-
tat in Evangheliile sinoptice, unde il intilnim folosit in sensul de a po-
runci (Matei 12, 16; 16, 20; Marcu 8, 30), de a certa (Matei 17, 18;
Marcu 1, 25; 3, 12; Luca 4, 35; 8, 24; 9, 21; 17, 3). In textul nostru
verbul inseamnd desigur, a certa pe cel ce a gresit, dar spre indrep-
tare (cf. Luca 17, 3; II Cor. 2, 6). Certarea are insd un caracter indivi-
dual ; ea trebuie aplicatd intr-un caz concret si unei persoane anume 91,
Sf. Toan Hrisostom tilcuieste laolaltda cuvintele Apostolului din acest
verset, legind intr-un tot unitar indrumirile date lui Timotei aici %2. Din
permanenta propovaduirii care nu trebuie in nici o imprejurare si sub

986. H. v. Soden, op. cit., p. 202; cit. la Fr. Rienecker, op. cit,, p. 506; cf. si C.
Spicq, op. cit., vol. I, p. 799; L. CL Fillion, op. cit., p. 511; N. Brox, op. cit,, p. 263 ;
Eutimie Zigabenul, Com. la II Tim., cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 388.

987. Hom. III in Laz. et Div., cit. la C. Spicq., op. cit., vol. 1, p. 799, cf. si H. Biirki,
op. cit., p. 109.

988. A.-F. Maunoury, op. cil., p. 224.

989. Com. la II Tim., Migne, P. L., XVII, 522.

990. H. v. Soden, op. cit., p. 202, cit. la Fr. Rienecker, op. cit., p., 506.

991. Ibidem.

992, Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 651,
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nici un motiv si fie intreruptd, din permanenta veghe in care trebuie sa
se afle pdstorul bisericesc spre a putea s# intervind-in orice moment
cind imprejurdrile o impun, trebuie s§ decurgd si acele contacte perso-
nale cu credinciosii.care trebuie mustrati sau certafi sau indemnati cu
indelungd rdbdare, cind este cazul, Sfintul Pdrinte insistd cd certarea
si vind dupd mustrare si numali «cind se va dovedi fapta» %3, adicd n
fata unor evidente. Numai dupd mustrarea continud isi are timpul sdu
«epitimia» sau certarea 994 Astfel procedeazd si medicii, spune marele
pirinte si Dascal al Bisericii : «Numai dupd ce bolnavul isi spune du-
rerea, dau si ei medicamentul, iar, daca va lipsi una din acestea doud,
cealalts devine inutild. Dacd vei pedepsi, fard sa mustri, vei pdrea de
nesuferit si nimeni nu poate rdbda aceasta ; dar dupd ce ai dovedit aba-
terea, atunci va fi primitd si- mustrarea si certarea». Aceastd completd
si subtild pedagogie, care comportd o permanentd incordare, eforturi si
purtare de grija, isi géseste expresia in cuvintul Apostolului : «Indeamnd.
cu toatd indelunga rabdare». Verbul mapaxalée al cdrui aorist imperativ
este intrebuintat de Apostol aici, inseamnd a indemna, a sfatui, a min-
giia (cf. Matei 2, 18; 5, 4; 26, 53; Marcu 5,10, 12, 17 ; Luca 3-18; 7,
4,15, 28 etc.). In Epistolele pastorale, este folosit in sensul de a indemna,
a sfatui (I Tim. 1, 3; 2,1 5, 1;6, 2; Tit1,9; 2 6, 15). Aceastd lucrare
de indemn si de sfdtuire a credinciosilor, ca si actiunea de mustrare
si certare au drept caracteristicd de bazd «toatd indelunga rdbdare si in-
vdjdtura», calificind si precizind conditiile in care trebuie sd se desfd-
soare activitatea pastorald a slujitorului hisericesc. «Certarea (pedeapsa)
este, cum spune, pe drept cuvint, Sf. Ioan Hrisostom, ea singurd, de ne-
suferit dacd mu este unitd cu indemnul intru indelunga rdbdare» 995, Sau,
cum spune Teodoret al Cirului : «Aceasta o fac si cei mai invdtati dintre
medici. Céci mai intii vindecd boala cea ascunsd, folosindu-se de medi-
camentele cele mai greu de suportat, pentru ca dupd aceea, sd le admi-
nistreze pe cele mai blinde. Deci mustrarea se aseamdnd cu téierea bolii,
certarea cu medicamentele cele mai greu de suportat, iar mingiierea (7
mapdxhnote) cu cele blinde» 9%, Mustrarea, certarea si>indemnul sau min-
giierea sint ceie trei trepte ale Jucrdrii pastorale, urmirind ocrotirea
unei vieti crestine conforme cu morala evanghelicd si a dreptei credinte,
atunci cind aceasta este amenintatd de falsi invatatori, cum se intimpla
adesea. Pastorul bisericesc trebuie sd manifeste in toatd activ.tatea sa in-
delungd rdbdare (paxpodopia, T Tim. 1, 16 ; 1T Tim. 2, 10), care este roada
Sfintului Duh, fiind asociatd cu dragostea, pacea, bun#tatea, facerea de
bine si credinta (Gal. 5, 22 ; Col. 3, 12; cf. I Cor. 6, 6; II Tim. 3, 10).
_ Mustrarea, certarea i indemnul nu pot sd fie fdcute «la intimplare» %7,
.zice Sfintul Ioan Hrisostom, ci pe temeiul invatdturii crestine, vistieria
cea bogata in care se poate afla intregul arsenal al argumentelor $i do-
vezilor de care slujitorul bisericesc are trebuintd in activitatea sa pas-
torald, El trebuie sd invete pe cei ce au gresit, in ce fel au pdcdtuit si

JER—

993. Ibidem ; ct. si Teofilact, Com. la I Tim., Migne, P. G., CXXV, 128.
094. Ibidem.

995. Ibidem.

996. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 582.

997. Com. la II Tim., Migne, P. G, LXII, 651.

-,
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care- este natura pdcatului si, in acelagi timp, sa invete pe pdcdtosi ce
folos le aduce mustrarea si «epitimia» 9%, Trebuie insa accentuat ca in-
treaga lucrare pastorald a preotului este, in mod esential didacticd si
cateheticd, intrucit ea comunicd o doctrind religioasd si morala (Fapte
2, 42, 5, 28; Tit 1, 9). A cenzura sau a pedepsi greseala sau fard a-i
clarifica caracterul, inseamnd a ldsa intacte rdddcinile rdului, care pot
oricind 1&stari 9. ,

4, 3. Lucrarea pastorald si de propovaduire a invatdturii trebuie in-
deplinitd fard incetare «cu timp $i fard timp», «mai inainte ca acestia
(cei pacitosi) sd pdrdseascd drumul cel bun», cum spune Sf. Ioan Hri-
sostom 1000 - «F3 toate acestea, cit timp ai pe lingd tine pe ucenici de
buni voie» 191 comenteazd mai departe acelasi Sfint Pdrinte. Si mai ina-
inte (I Tim. 4, 1—2; II Tim. 3, 1), Sfintul Apostol Pavel ii atrdsese aten-
tia. lui Timotei asupra unui viitor plin de incercdri si de primejdii, in
care unii se vor indepdrta de la invdtdtura sandtoasd, cdreia ii vor sta
impotriva (I Tim. 1, 10; 6, 3; Tit 1, 9; 2, 1). Si aici se referd la acelasi
viitor de care se temea pentru ucenicul sdu apropiat, pentru Biserica
intemeiatd in Efes si pentru credinciosii acestei infloritoare comunitdti
din epoca apostolicd. «Va fi un timp, spune el, cind nu vor mai suferi
invdtdtura sdndtoasd». Apostolul il previne pe Timotei asupra acestui
viitor sumbru pentru a-l feri de surprize nepldcute si pentru a-1 pregati
sd intimpine acest viitor (cf. 3. 1;.4, 1). Acesta este unul din motivele
pentru care Apostolul i-a trimis lui Timotei cele doud Epistole care-i
poartd numele si indeosebi pe aceasta din - urmg, in care se intilnesc
atitea indruméri privind modul in care trebuie s se poarte invatatorul
si slujitorul bisericesc fatd de cele mai neasteptate situatii in care poate .
s4 fie pus (1, 6, 13, 14; 2, 1, 7, 14—15, 16, 22—25; 3, 1 s.u.). Con-
ceptul de «timp» (xatpés) este uneori raportat de Apostolul neamurilor,.
in Epistolele pastorale, la momente sau perioade mai lungi din viata Bi-
sericii in care aceasta va fi confruntatd cu dificultati mai ales in ce pri-
veste doctrina sa religioasd si morald (I Tim. 4, 1; 1T Tim. 3, 1; cf. si I
Tim. 4, 2). Aceste perioade corespund mai ales vremurilor eshatologice,
in care invdtitura sdndtoasd si morald evanghelicd vor fi incdlcate. Si
aici, Apostolul precizeazd cd : «nu vor mai suferi invd}dtura sdndtoasd».
Verbul &véyopat, al cdrui viitor este folosit aici, este adesea intilnit
in Epistolele pauline cu sensul de aici, acela de a ingddui, a suporta, a
rabda, a asculta cu simpatie (I Cor. 4, 12; II Cor. 11, 14; 19—20; Efes.
4, 2; Col. 1, 4; Evrei 13, 22). Cind este intrebuintat cu negatia  (odx),
verbul are cel mai adesea, sens de refuz, pur si simplu (Isaia 1, 13) 1002,
Tn cazul de fatd, refuzul se referd la «invdfdtura sdndtoasd» ; este vorba
de invititura din 3, 10, care este obiectul didahiei (3u8ay+) din versetul
2 si continut al Evangheliei. Aceastd invatdturd este cea auzitd din gura
unor propovdduitori autorizati cum este insusi Sfintul Apostol Pavel
(I Tim. 1, 13) sau Timotei (2, 2), care constituie o garanfie deosebitd a

098. Teofilact, Com. lq Il Tim., Migne, P. G., CXXV, 128.

999. C. Spicq, Saint Paul. Les épitres. pastorales, vol. 11, p. 799..

1000. Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 651.

1001. Ibidem, Cf. si Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P. G.,, CXXV, 128.
1002. C. Spicq, Saint Paul. Les épitres pastorales, vol, 11, p. 800.
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- autenticitatii si a obirsiei ei dumnezeiesti si a profunzimii ei (cf. Evrei 4
5). Respingind invdtdtura sdndtoasd, cei pe care-i gre aici in verdere’
Apostolul neamurilor (subiectul e nedefinit) sint cei care «dupd poftele
lor, isi vor ingrdmddi invdjdtori». Poftele Proprii (e i3igc tmdopdas, cf.
I Tim. 6, 9; II Tim. 22; 3, 6; Tit 2, 12; 3, 3) exclug criteriul adevér,ului
si autenticitdtii, constringator si indatorind la conformare. In schimb. se
face loc unui apetit dupd senzational si dupd un nou 'iﬁdoviel‘nic '(cf.
Fapte 17, 21). Cei ce gindesc astfel isi cauti alti invi{dtori, ale caror
conceptii morale si despre viajd sint mai putin exigente deciilt i
moralei evanghelice si ale doctrinei crestine si care, in acelasi timp, sa-
tisfac si cerintele unei anumite mode trec&toare (cf. 2, 16; 3, 7). f'z de
la sine inteles cd fiecare din acesti asa-zisi invg e
muit atenfia acestor oameni, ci vor fi schimbati firx thoebars armul e
cuind mereu pe celdlalt. Aceasta este ideea pe care o e'X r"imé bl
émompedw (hapax legomenon biblic; dar cf. swpedery, ip Ro]?n 12. 20 11
Tim. 3, 6) care inseamnd a ingrdmidi, a aduna g,rémédé é i’n' heéui
avind aici sens ironic, peiorativ 1%, De aceea, pe buni dre tra%e i
exeget mai nou traduce : «isi dau dascdli dupy dascy]i, 1004 «R’Iﬂtim an
dascdlilor celor indoielnici a invederat-o prin Cuvinty) cwcg;t')cou S (iéi
vor ingrdmddi)», spune Sf. Ioan Hrisostom 1905, Suﬁc-ésiunea SealsaiG
asa-zisilor invatdtori, nu poate si conducy decit 15 SatiSfo;'Ctii superfi-
ciale, cdci acestia nu minuiesc decit cuvinte care ny S'lu'els - G ontiilut
bogat in invatdturi, ca predica crestind. Intr-un cuving a]scultétorxii ,a‘ces.—
tor asa-zisi dascdli, nu obtin nimic altceva decit o de'sfé’r‘are a auzului
Verbul xviopar (hapax legomenon biblic), inseamny 5 scirpina, a gidi‘-
la, zgiria, sau figurat, a lingusi, a flata. Acest verh $i-a‘ AR ,O ok
bund echivalentd in Vulgata, unde este tradus Prin «pruriente» 1008, CIar’e
inseamnd mincdrime (a urechii), deci pasiune, plicare exacerbati (cf
¢mdopia, supra). Este bunda explicatia datd expresiei pauline wvzﬁé i V
axofy de un specialist recunoscut in ce priveste V‘O‘C‘abuflarul gir%cesc 21
Noului Testament 17, care face precizarea : «sj gidile agreabil urechea
prin invdtdturi noi». Tilcuind aceeasi expresie, Sf. Ioan I?Irisostom aratd
cd acesti dascdli despre care vorbeste aici Apostoly] vor grai pentru
pldcerea (ascultdtorilor), cdutind sd le incinte auzul 1008, Aceastd incli-
natie a unora cdtre o vand incintare a auzului isi are, desigur, obirsia in
jocul de cuvinte atit de inutil al sofistilor, pe care Clement Alexandrinul
il descrie astfel : «Gidild si mégulesc... auzul celor dare dorasciou tirie
sd fie mdguliti; scot din gura lor riu de cuvinte, dar fird pic de

tatori nu vor retine prea

1003. C. Spicq, op. cit.,, vol. 11, p. 801; cf. Fr. Rienecker

1004. P. Dornier, op. cit., p. 238,
Migné,o g“.i'c,'(.:,pglkgf,,lizgfm" Migne, P. G LXIL, 659 cf. Ecumeniu, Com. la I Tim,

1006. Novum Testamentum Graece et Latine, Deyt
gart, 1979, p. 555. i

1007. Walter Bauer, op. cit., col. 864.

1008. Com. la II Tim. Migne, P. G., LXI1L, 651 ; cf. si
Migne, P. G., CXIX, 232; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, p
doret al Cirului, Com. la II Tim., Migne, P. G,, LXXXII, 859. )

+ Op, cit,, p. 506.

sche Bipelgeselischaft, Stutt-

Ecumeniu, Com. la II Tim.,
G., CXXV, 128; Teo-
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ninte» 1009, Prin &xo% trebuie sd infelegem, cum s-a puiut deja deduce
in cele de mai sus, atit simful auzului (I Cor. 12, 17), cit si urechea ca
organ al acestui simf 1% (Marcu 7, 35; Luca 7, 1 ; Fapte 17, 20).

4, 4. O urmare imediatd a frecventdrii acestul fel de dascdli este
aceea cd cei ce procedeazd astfel «isi vor intoarce auzul de la adevdr».
Verbul é&rootpégw al cdrui viitor este intrebuintat aici, se mai intilneste
in Epistolele Sfintului Apostol Pavel, numai in Romani 11, 26; Evrei
12, 25; 1I Tim. 1, 15 si Tit 1, 14, avind intelesul de a se indepadrta, a se
lepdda. Interesant este faptul cd in Epistola cétre Tit, acest verb este
intrebuintat intr-un context asemdndtor aceluia din textul de care me
ocupdm : «S& nu dea ascultare basmelor iudaicesti si poruncilor unor
vameni care se intorc de la adevdr», In m#sura in care cei vizati de
Apostol «isi vor intoarce auzul de la adevdr» si-l vor «indrepta cdtre
basme». Verbul &xctpémopar (aici la viitor) inseamnd a se indrepta, a se
intoarce cu fata catre. Este folosit de Sf. Apostol Pavel numai in Epis-
tolele pastorale (I Tim. 1, 6; 5, 15; 6, 20) si in Epistola cdtre Evrei (12,
{3). In I Timotei 1, 6, Apostolul foloseste acest verb pentru a desemna
pe cei ce, ratdcind de la finta poruncii care este «dragostea din inima
curati», «s-au intors spre desartd vorbire». Este limpede cd, si in ver-
setul 4, opozifia avutd in vedere de Apostol este cea intre «adevdr»
si «basme». Or, in Epistolele pastorale, aceastd opozitie este o temd
fundamentald (I Tim. 1, 4; 4, 6—7; 6, 3—4; 20—21; 1l Tim. 2, 16;
Tit 1, 14). Din I Timotei 1, 4, unde termenul «basme» este urmat de
«nesfirsite genealogii» si din Tit 1, 14, unde acestea sint numite «iudai-
cesti», rezultd cd aceste basme sau mituri isi au obirsia in unele
cercuri de crestini proveniti dintre iudei (cf. Tit 1, 10). Dar, din I Ti-
motei 4, 7 se constatd’ ca si in textul nostru, ci aceste basme isi pot
avea provenienta in istorisirile fantastice si mitologice (cf. «basmele
cele lumesti si bdbesti» din I Tim. 4, 7) care aveau O largd circulatie
in antichitatea greacd si elenisticd 1% si, deci, si in Efes, unde Timotei
isi desfisura activitatea in calitate de episcop. In orice caz, termenul
p5dos, care nu se intilneste in Noul Testament, decit in Epistolele pas-
torale (I Tim. 1, 4; 4, 7; Tit 1, 14 II Tim. 4, 4) si in 11 Petru.1, 16 are
intotdeauna intelesul de inv&tdturd sirdind adevirului crestin 1012, Mi-
tul este, prin caracterul sdu iluzoriu si ireal, opus adeviarului credintei
(Tit 1, 14). Mitul este opus in general istoriei, fiind atemporal, anli-is-
toric, si petrecindu-se in afara timpului concret al istoriei 103, In Cres-
tinism, dimpotrivd, faptele mintuitoare se petrec in istorie, céreia i
dau un sems, revelindu-i rostul si existenta intr-o perspectivd eshato-
logicH. «In aceasta rezidd originalitatea Crestinismului in comparafie cu
alte religii. Religiile de mistere, religiile sincretiste pornesc de la un

1009, -Clement Alexandrinul, Scrieri, partea a II-a Stromatele. Stromata I, cap.
111, 22, 5, Migne, P. G, 712, trad. Pr. D. Fecioru, col. «Parinti si scriitori bisericesti»,
5, "Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
1982, p. 22.

1010. Fr. Rienecker, op. cit., p. 506.

1011. C. Spicq, op. cit,, vol. I, p. 94.

1012. Ibidem, p. 93.

1013. Oscar Cullmann, Le mythe dans les écrits du Nouveau Testament, in «Elu-
des de Théologie biblique», Neuchatel, 1968, p. 139. e
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mit atemporal... Crestinismul primar porneste de la istorie si ramine
strict in planul timpului chiar cind interpreteazd istoria» 1014, Sfintul
Apostol Pavel a infeles in profunzime opozifia ireconciliabild dintre ade-
varul crestin care s-a produs in isterie si mit care este antiistorie, intre
crestinism, care este adevdrul lui Hristos, Logosul intrupat si pdginism,
o religie a mitului prin excelentd 195, Cu toate cd se impdrtdsiserd de
adevérul evanghelic, unii crestini din Efes erau in pericol sd se rein-
toarcd la mituri, care, cum se poate constata, aveau o deosebitd capa-
citate de rezistentd si chiar o oarecare for{d de atractie (cf. Tit 1, 14;
II Petru 1, 16). In comentariul la acest text, Sf. Joan Hrisostom noteazd
cd Apostolul ii atrage atentia lui Timotei asupra acestor evenimente,
‘care se vor produce in viitor, nu pentru a-l intrista, ci pentru a nu fi
surprins de aparitia lor si pentru a fi mereu de veghe, intrebuintind
timpul cum se cuvine 1016, : ¢ ;

4, 5. Dupd ce a descris in versetele 3—4, unele evenimente care
se vor produce in viitor, prin expresia ob 3¢ «tu insd» (cf. 3, 10, 14)
isi intoarce cuvintul din mou c&tre Timotei cdruia ii cere, in primul
rind : «fii treaz intru toate». Verbul vijge este imperativul de la vijeo
care inseamnd a fi lucid, a fi treaz, a fi sobru. Sfintul Apostol Pavel
mai foloseste acest verb numai in I Tesaloniceni (5, 6, 8; Cf. I Petru
1, 13; 4, 7; 5,-8). In pericopa 5, 6—11 din I Tesaloniceni, Apostolul
neamurilor dezvolti aceastd temd a veghei continui : «sd nu dormim ca
si ceilalti (copiii moptii si ai intunericului, cf. I Tes. 5, 5), ci sd prive-
‘ghem si sd fim treji» (5, 6). Aceastd stare de trezvie si de luciditate
este cerutd si de Mintuitorul fie direct (Matei 25, 13), fie prin intermediul
unor parabole ca a celor zece fecioare (Matei 25, 1—12), aceasta fiind
o stare permanentd a crestinului, care trdieste cu nddejdea Parusiei,
evenimentul care va pune inceput veacului viitor, desdvirsind lucrarea
mintuitoare sdvirsitd de Hristos. Timotei, ca orice slujitor bisericesc, in
general, trebuie sd rdmind treaz, nu numai in ce-1 priveste pe el, ci si
in ce priveste turma cuvintdtoare ce i s-a incredinfat spre pdstorire.
Pe aceasta trebuie s-o fereascd de orice amenintare, venind din partea
dascélilor mincinosi, a lupilor rapitori, a falselor invdtaturi. Acesta este
sensul expresiei «intru toate» (&v =maotv). Sf. Ioan Hrisostom, tilcuind cu-
vintele : «Tu insd fii treaz intru toate», spune: «Ai vdzut cd pe toate
le-a prevdzut 2 Precum Hristos zicea cdtre sfirsit: «Cdci se vor ridica
Hristosi mincinosi si prooroci mincinosi» (Matei 24, 24), tot astfel a
facut si Pavel inainte de a adormi» 1017,

Este pentru a treia oard cind Apostolul ii cere lui Timotei in aceastd
Epistold, sd indure suferinta, sd p&dtimeascd «pentru Evanghelie» (1, 8),
‘«ca un bun ostas al lui Hristos» (2, 3). Aici Apostolul ii cere lui Ti-

.1014. Ibidem, p. 139—140. -

1015. Cf. A. H. Krappe, Mythologie universelle, Paris, 1930; cit. la C. Spicq,
op. cit., vol. I, p. 94.

1016. Com. la Il Tim., Migne, P.G., LXII, 651; cf. si Ecumeniu, Com. la IT Tim.,
Migne, P.G., CXIX, 232; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 129.

1017 Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 651—652; Cf. si Teofilact, Com. la
IT Tim., Migne, P.G., CXXV, 129. ‘
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motei sd sufere rdul 198, xaxomddnoov fiind aoristul imperativ de la
raxowadéw (numai aici in Noul Testament; cf. cvyraxomadéw in II Tim.
1, & si 2, 3, folosit, ca si aici, tot la aorist imperativ), care inseamnad a
indura, a suferi rdul sau nenorocirea 199, Sf, Joan Hrisostom tilcuieste :
«Tu insd, fii treaz intru toate, «suferd rdul», adicd osteneste-te, prein-
limpind rdul, mai inainte de a se ivi acea vatdmare, pune oile in si-
gurantd pind nu vor mai fi lupi deloc» 1928 Ecumeniu, de asemenea,
interpreteazd : «Luptd cu hotarire, osteneste-te ca la urechile ucenicilor
sd ajungd bunele si adevdrate invatdturi, si sd indepdrtezi molima de
la ei» 1021, De aceea, trebuie spus cd, indurind suferinia pricinuitd de ac-
livitatea ddundtoare a falsilor invatatori, el trebuie sa se concentreze
si mai mult asupra lucrdrii sale misionare, contextul indreptdtindu-ne
sd intelegem verbul in sensul pe care i-1 acordd si Vulgata : labora, lu- .
crind cu asiduitate 1922, f3rd a se l18sa oprit, indiferent de natura difi-
cultdtilor si piedicilor intimpinate. Legat de acest sens al verbului amin-
tit, in continuare, Apostolul ii scrie ucenicului asezat episcop in Bise-
rica Efesului » «Fd lucrul evanghelistului». Verbul woimoov este tot un
aorist imperativ, ca si verbele celelalte din acest verset, ceea ce in-
tdreste ideea cad indicatiile Apostolului stau sub semnul unei presante
necesitdti impuse de conditiile speciale pe care Biserica le intimpind
din cauza activitdtii potrivnice a dascdlilor mincinosi. Termenul &vay-
teltot?S nu e intrebuintat decit in Faptele Apostolilor (21, 8), in legd-
turd cu Filip si in Epistola catre Efeseni (4, 11), intr-o listd a harismelor.
Aici nu are, fard indoiald, sensul tehnic (autor al unei Evanghelii scrise
sau de purtdtor al unei harisme speciale), ci se referd la indatorirea lui
Timotei de propovéaduitor al Evangheliei. Pe bund dreptate, deci, un cu-
noscut exeget modern traduce aceste cuvinte ale Sfintului Pavel astfel :
«Implineste lucrarea ta de predicator al Evangheliei» 1923, Aceastd lu-
crare (pyov) este o indatorire personald a preotului aflat in slujba lui
Hristos 1024 (I Cor. 4, 1), a cdrui inv&tdturd, lucrare si persoand trebuie
sd le predice. Aceastd indatorire este cu deosebire accentuatd in Epis-
tola a IT-a cdtre Timotei (1, 8, 11; 2, 2, 15; 4, 2). Este de la sine inteles
cd lucrul evanghelistului fiind propovéduirea adevidrului evanghelic, el
inldturd prin insusi acest fapt basmele de care unii crestini se lasi
atrasi 10%5, Sf. Ioan Hrisostom leagd, interpretind aceste cuvinte ale
Apostolului neamurilor, «lucrul evanghelistuluis, de suportarea rdului :
«Asadar acesta este lucrul evanghelistului, spune el, sd sufere rdul si
prin sine si prin altii din afard» 1026,

1018. Vezi la C. Spicq, op. cit., vol. 1I, p. 803, traducerea: «indurd suferinfa» ;
cf. si P. Dornier, op. cit., p. 238; «suportd suferinta»; F. D. Gealy si M. P. Noves,
op. cit.,, p. 512.

: 1019. Fr. Rienecker, op. cil., p. 506. .

1020. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 652; Cf. si Teofilact, Com. la II Tim.,
Migne, P.G., CXXV, 129.

1021. Com. la II Tim., Migne, P.G., CXIX, 232.

1022. Cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 802.

1023. J. Jeremias, op. cit., p. 63. ‘

1024. H. von Seden, op. cit., p. 202; cit. la Fr. Rienecker, op. cit., p. 506.

1025. F. D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit., p. 510. :

1026. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 652.
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O caracterizare, o concluzie si un rezumat al intregii doctrine pas-
torale a Apostolului neamurilor sint cuvintele cu care incheie acest
verset : «Slujba ta, fd-o deplin» (cf. II Tim. 4, 17). Substantivul 3taxovia,
slujire, nu se referd, desigur, aici, la vreo harismd speciald, nici la prima
treaptd a preotiei, ci reprezm'ta totalitatea indatoririlor care revin slu-
jitorului bisericesc, fie cd se referd la lucrarea gfmi;ltoale la cea in-
vétdtoreasca sau la cea pastorald, acest termen avind, prin bogdtia con-
tinutului siu (cf. Efes. 4, 12; Rom. 11, 13; II Cor. 4, 1; 1 T1m 1, 12;
II Tim. 4, 11), o deosebitd capacitate de a exprima totahtatea lucrarii
preofesti. Aceastd diaconie ii revine desigur slujitorului bisericesc care
a primit harul preotiei prin taina hirotoniei (cf. II Tim. 1, 6; I Tim.
4, 14) si care, prin aceasta, a devenit «ostas al lui Hristos» (II Tim.
2, 3), cdruia i se pot da indrumdri categorice, cum sint cele -exprimate
prin imperative ca cele din Epistola de care ne ocupdm (2, 22; 3, 14;
4, 2, 5) si care trebuie privite ca obligatorii, ca porunci primite de un
ostas de la superiorul sdu 1027, Asupra felului in care trebuie implinitd
slujirea preoteascd si toate aceste indrumdri apostolice sintem pe de-
plin edificati de verbul mAmpopopéw ales in chip desdvirsit de marele
Pavel in acest scop 1028, Folosit aici tot la aoristul imperativ ca si cele-
lalte verbe din acest verset, acest verb inseamnd a implini deplin, pind
la sfirsit (o actiune, o lucrare) 1929, In Noul Testament se intrebuinfeazd
pentru a caracteriza evenimentele in legdturd cu Iisus Hristos, deplin
adeverite (wmemAmpogopmpévwy; Luca 1, 1), o fdgdduinid in intregime {i-
nutd (Rom. 4, 21) sau vestirea de cdtre Sfintul Pavel a Evangheliei, in
mod desdvirsit implinitd (II Tim. 4, 17). Ideea este aceea a unei pleni-
tudini la care nu se mai poate adduga nimic 100, Sf. Toan Hrisostom
precizeazd cd Sfintul Apostol Pavel cere lui Timotei sd-si implineascd
deplin indatoririle, gésind incd un motiv pentru suportarea rdului 103,
Tot la fel tilcuieste cuvintul Sfintului Apostol Pavel si Ecumeniu, dar
el raporteazd deplina indeplinire a slujbei lui Timotei la propovdduirea
Evangheliei 102, ca si Teodoret al Cirului 1033, Eutimie Zigabenul adauga:
«pind la capdt» 194, Toate indrumdrile Sfintului Apostol Pavel, toatd dia-
conia care se cere implinitd de Timotei sint, de asemenea, indatoriri
fundamentale ale oricdrui slujitor al lui Hristos, din toate locurile si
din toate timpurile.

1027. C. Spicq, op. cit., vol. 11, p. 802—803.

1028. Ibidem, p. 802.

1029. Cf. J. Jeremias, op. cit., p. 63, unde acest verb este tradus prin: «Inde-
plineste-ti cu fidelitate pind la sfirsit» (slujba ta). :

1030. P. Dornier, op. cit., p. 240.

1031. Com. lq II Tim., Migne, P.G., LXII, 652 ; cf. si Teofilact, Com. la II 11m,
Migne, P.G., CXXV, 129.

1032. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., CXIX, 232.

1033. Com. Ila II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 852.

1034. Cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p 340; Cf. J. Jeremias, op. cit., p. 63.
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IV. TESTAMENTUL SFINTULUI APOSTOL PAVEL (4, 6—8)

4, 6. Cdci eu acum md jertfesc si timpul despdrfirii mele s-a apro-
piat. 7. Lupta cea bund m-am luptat, cdldtoria am sdvirsit, credinfa am
pazit. 8. De acum imj este gdtitd cununa dreptdjii pe care mi-o va da
Domnul in Ziua aceea, Dreptul Judecdtor, dar nu numai mie, ci §i tutu-
ror celor ce au jubit Ardtarea Lui.

Variante ale textului. Vers. 6. In unele manuscrise (D, si altele),
unele manuscrise ale Italiei (s, f, t) si-in Vulgata Stuttgarten31s tipdrita
in 1975 (editia a II-a) cuvintele epm¢ avadvsews inlocuiesc cuvintele : ava-
Avcews pov. Vers. 7. In manuscrisele D, W si altele citim ayova tov-%adoy
in loc de xalov ayova.Vers. & nast este omis din D *, 6, 1739 *, 1881 si altele
putine din traducerile latine, siriaca Pesito. Ambrosiaster, Augustin.

Inainte de a transmite lui Timotei ultimele sale dorinti si, deci, ina-
inte de a-si incheia Ep1stola si, in acelasi timp, sirul Epistolelor sale,
Sfintul Apostol Pavel face in aceste trei versete, un adevdrat bilan} al
intregii sale activitati, simtindu-si sfirsitul aproape. Sint cuvinte ca un
adevdrat testament, pe care Apostolul il face inaintea lui Dumnezeu al
carui slujitor a fost neincetat si pe care, in acelasi timp; il lasd moste-
nire lui Timotei si intregii Biserici. El isi indreaptd privirile asupra pre-
zentului (vers. 6), asupra trecutului (vers. 7) si asupra viitorului (vers.
8). Acest scurt «cuvint de adio» isi gdseste asemdndri cu cel rostit de
Iisus in seara Cinei celei de Taind (Ioan 13—18) si cu cel rostit de Sfin-
tu] Pavel insusi cdtre preofii din Efes (Fapte 20, 18—35) 1035, Cu toate ca
Apostolul anunt¥ lui Timotei apropiatul sdu sfirsit, ceea ce i-a provo-
cat acestuia, fdrd indoiald, o profundid emotie, impresia generald este
una de liniste, de calm, de impdcare, unite cu certitudinea mdririi ce--
resti, care este destinatd celor ce au iubit Ardtarea lui Hristos. Sfintul
Pavel stie si mdrturiseste cd a trdi sau a muri, acestea sint pentru el si
pentru orice crestin ofrandd adusd lui Hristos (cf. Rom. 14, 8; Filip. 1,
20). In intreaga sa viatd de Apostol, Sfintul Pavel a trdit urmind pilda
lui lisus. Si in moarte, el Il va urma pe Invéatdtorul sdu, oferindu-se ca
jertfd, fiind deplin constient cd va primi cununa dreptdtii, ca toti cei ce
au iubit Ardtarea Domnului.

4, 6. Pind acum, Apostolul a vorbit despre Timotei (cf. b, vers. 5)
si despre indatoririle fundamentale care-i revin. Acum revine la sine
(&yo) 1936, dar in legdturd cu cele de mai inainte (ydp), cdci cele ce ur-
meazd sint menite sd intregeascd imaginea unei slujiri pind la capadt.
Aceastd imagine capdtd contur si putere de convingere prin ardtarea
sfirsitului Apostolului care pecetluieste intreaga sa viatd. Viata Apos-
tolului nu se sfirseste oricum, la intimplare, ci si acest moment, de re-
guld dureros, subliniazd sensul adinc al intregii activitdti a Apostolu-
lui. In aceastd lumind, el poate sd spund: «De acum md jerifesc». Ad-
verbul #8% = acum (cf. I Cor. 4, 8; Rom. 1, 10) aratd iminenfa sfirsitu-
lui Apostolului neamurilor. Apostolul foloseste pentru a exprima ideea
martiriului sdu doi termeni: oxévdopor (pasivul verbului onévdw) si sub-

1035. Cf. P. Dornier, op. cit., p. 240.
1036. Fr. Rienecker, op. cit., p. 506.
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stantivul é&vaivors. Verbul omévdw (cf. Filip. 2, 17) insemneazd, literal, a
face o libatie, a oferi ca jertfd o bauturd (vin sau ulei) si este folosit in
Noul Testament, numai de Sf. Apostol Pavel ca imagine a jertfei insesi
(Filip. 2, 17; cf. Sf. Ignatiu Teoforul, Cdtre Romani, cap. II) %7 Cind
acest verb se foloseste la diateza pasivd, ca in acest caz, el semnificd nu

- numaij sfintirea si libaliunea, ci insdsi jertfirea ca atare 1038, Tmaginea li-
batiunii este imprumutatd din ritualul jertfelor, intilnit atit la iudei, cit
si la pagini 1939, In Vechiul Testament libatiunea era, in general, o stro-
pire fdcutd 'cu vin (Deut. 32, 38; Osea 9, 4) sau ulei (Fac. 28, 18 ; Mi-
heia 6, 7). Legislatia mozaicd precizeaza amanuntit, in ce conditii tre-

buiau facute libatiile de vin si ulei, in momentul aducerii jertfei (Exod & o
29, 40—41 ; Lev. 23, 13, 18 ; Numeri 15, 5—10; 28, 7—8; 29, 6—19). Ale- | ra
gerea acestei imagini este semnificativa. Apostolul nu doreste s& spund |
cd a ajuns la sfirsitul vietii pur si simplu. El lasd sd se infeleagd cd are § H
constiinta .ci sfirsitul sdu este o jertfd (cf. Filip. 2, 17). Se poate presu- § j
pune cd Apostolul se referd la credinta iudaicd, dupd care moartea mar- § i
tirilor are valoare de jertfa (II Mac. 6, 28—29; 15, 21—22). Sf. loan Hri- L b1
sostom, referindu-se la intrebuintarea de cdtre Sfintul Pavel a verbului § s
omévdopar intr-un astfel de context, spune: «Nu s-a zis «timpul jertfei 3 s
mele», ci ceva mai mult. Cdci din jertfd ( fvsias ) nu totul se oferd lui § d
Dumnezeu, pe cind din libafiuni (%< omovd#<), totul se da lui Dumne- § m
Zeuy 1040, ; , E A
~ Pertry, ia anunta moartea sa, Sfintul Pavel se foloseste side o a
doua metaford : «timpul despértirii mele a venit», Adverbului #8ndin  §
prima metaford ii corespunde, aici, substantivul 6 xaipés care indica, de  §
asemenea, iminenta evenimentului la care Apostolul se referd, {inind 3 4
seama de faptul c& predicatul propozifiei ( épéotnxev ) este la perfect. E T
Evenimentul insusi, moartea Apostolului, este desemnat prin cuvintul 1 g
avdlvats, termen cu o semanticd complexd, apt sd ne introducd in sta- o
rea de spirit, in bogdtia si profunzimea simtdmintelor Apostolului incar- re
cerat la Roma, asteptindu-si sfirsitul martiric, cdruia ii era destinat. In L v
primul rind, desigur, acest termen este «un eufemism pentru moarte», la
cum se exprimd un comentator modern 104, Dar &vdlvos (hapax lego- -
menon biblic), necunoscut in papirusuri 12, inseamnd eliberare (a unui b
suflet din corpul in care era incarcerat) 1043, disolutie, descompunere a c
unui tot in pértile componente, motiv pentru care Fer. Ieronim, in Vul- L s
gata, traduce acest termen prin resolutio («et tempus resolutionis meae L
instat»). In acelasi timp, avdlvots desemneazd acfiunea de a ridica an- d
cora. De aici si metafora unei nave care-si ridicd ancora pentru a pdrdsi !
1037. Migne, P.G., V, 806, in Scrierile Pdrinjilor Apostolici, trad. de Pr. D. Fecioru, z(
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, le
175, ,
2 1038. Fr. Rienecker, op. cit., p. 506. o
1039. P. Dornier, op. cit., p. 240.
1040. Com. lq II Tim. Migne, P.G., LXII, 652; cf. Ecumeniu, Com. la II Tim., ;
Migne, P.G., CXIX, 233; Teofilact, Com. la II Tim.. Migne, P.G., CXXV, 129. te
1041. F. D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit., p. 511. -

1042. C. Spicq, op. cit., vol. II, p..804.

1043. Epictet, 1, 9, 16; Plutarh, Consol. Apoll, 13; cf. J. Dupont, L'Union avec
le- Christ suivant Saint Paul, Bruges, Louvain, 1952, p. 172, cit. la C. Spicqg, op. cit,
vol. I1, p. 804. .
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fdarmul, indreptindu-se spre largul mdrii sau a ostasului sau a caldtoru-
lui care-si pregdteste cortul pentru plecare 14, Chiar dacd termenul
fvakosrs nu se intilneste in noul Testament, verbul é&vaidew, f8cind parte
din aceeasi familie de cuvinte, se afl§ in Luca 12, 36 si, mai ales, intr-un
context identic, in Filipeni 1, 23, un loc paralel al textului de care ne
t)cupam in care Apostolul isi exprimd dorinta despdrtirii de trup, pe
cid aici, aceastd dorintd este pe punctul de a i se implini. In ambele
metafore de care se foloseste Apostolul spre a-si anunta sfirsitul, fiind
sigur de acest fapt, ca unul care se impartdsea de harul prestiintei, Sfin-
tul Apostol Pavel lasd sé se intrevadd o pace si o liniste, dacd nu chiar
o bucurie 145 pe care le trdia pentru sfirsitul care ii apare ca o elibe-
rare.
4. 7. Ajungind cu comentariul sdu la aceste cuvinte, Sfintul Ioan
Hrisostom marturiseste : «De multe ori, luind in mind pe Apostol (scrie-
rile sale), si gindindu-md cu atentie la acest pasaj, am rdmas nedume-
rit, Intrebindu-m&, de ce oare Pavel se mindreste zicind : «Lupta cea
bund m-am luptat. Acum mi se pare c&, cu harul lui Dumnezeu, am gd-
sit explicatia. Deci, pentru ce oare a spus el acestea ? Pentru cd a dorit
5d minglie tristetea ucenicului, indemnindu-1 sd fie curajos, cdci el se
duce spre a-si primi cununa» 1046, Se pare cd sub semnul acestei re- -
marci a marelui Pdrinte bisericesc trebuie sd fie intelese cele scrise de
Apostolul neamurilor in acest verset si in cel urmator.

Caracterizind pe scurt intreaga sa lucrare apostolicd, Sfintul Pavel

o rezumd aici prin trei propozitii ale cdror verbe sint toate la timpul
perfect, ceea ce da ansamblului un caracter de totald implinire. Prima
dintre ele este: «Lupta cea bund m-am luptat» (cf. pentru expresie I
Tim. 6, 12). Imaginea luptei celei bune (tov xakdv dy®va) este familiard
Sfintului Apostol Pavel. Aceastd imagine ne poate duce cu gindul la un
ostas (cf. IT Tim. 8, 4) sau la un atlet (cf. II Tim. 2, 5), care, respectind
regulile profesiei lor, isi indeplinesc riguros indeletnicirile care le re-
vin. Mentiunea cununii (vers. 8) ne indeamnd mai precis sd ne gindim
la un atlet care se luptd in arend pentru obtinerea cununii invingéto-
rului (I Cor. 9, 24—25; cf. Filip..1, 30; Col. 2, 1). Desigur, lupta' cea
bund despre care vorbeste aici Sfintul Pavel este «lupta’ cea bund a
credintei» (I Tim. 6, 12) pe care el a dus-o in toate imprejurdrile, indu-
rind toate lipsurile si persecutiile (II Cor. 11, 23—27%), care nu numai ca
nhu l-au indepdrtat de la telul sdu, ci, dimpotrivd, l-au intdrit in ndzuinta
de a-si fmplini misiunea sa apostolicd, toate sdvirsindu-le si suportin-
du-le «pentru Evanghelie» (I Cor. 9, 23). Lupta sa a avut intotdeauna un
Scop, un sens; ea nu a fost dusd «la intimplare» (I Cor. 9, 26). De aceea,
Sf. Ioan Hrisostom precizeazd in comentariul sdu la cuvintele Aposto-
lului : «Cu adevdrat lupta este bund, nu cind incintd pe pr1v1tor1 ci cind

este folositoare» 1047,

A doua metaforid folositd de Apostolul neamurilor spre a-si carac-
teriza lucrarea sa misionard este exprimatd prin cuvintele : «cdldtoria

1044. Tosif Flaviu, Antichitdti iudaice, 19, 4, 1, cit. la A. Bailly, op. cit., p. 130.
1045. J. Jeremias, op. cit., p. 64.

1046. Com. la II Tim., Migne, P.G,, LXII, 652.

1047, Ibidem. -
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am sdvirsit». Termenul dpépoc (intilnit in Noul Testament numai aici si
In Fapte 13, 25 si 20, 24) inseamnd, nu o cilitorie pur si simplu, ci
o misiune, o sarcing incredintaty (cf. Gal. 2, 2) 18 Aceastd metafors a
cdldtoriei este cu deosebire expresivd pentru a sublinia enorma ener-
gie si activitate desfisurati de Sfintul Apostol Pavel, pentru a-si im-
plini «slujba» sa (Fapte 20, 24). «Intreaga lume a colindat-o, spune Sf.
loan Hrisostom, incepind din Galileia $i Arabia si mergind pind la mar-
ginile pdmintului. Asa incit de la Ierusalim $i din f{inuturile de primpre-
jur pind in Iliric, am implinit propovdduirea Evangheliei 1ui Hristos»
(Rom. 15, 19), intreaga lume ocolind-o... si peste mii de piedici tre-
cind» 149, Ideea de efort si de permanentd incordare in vederea indepli-
nirii misiunii apostolice comparatd cu o lungd si istovitoare cursi este
redatd de verbele «a alege» si «a osteni», folosite de Apostol in Epistola
cdtre Filipeni (1, 14; cf. si 3, 12—14). Verbul tetédexa (perfectul de la
tehéw) are un dublu sens, acela de a implini toate prescriptiunile si
exigentele unei misiuni (Luca 2, 39; 24, 44) si de a le realiza (Luca 12,
50) ; acesta a fost si ultimul cuvint al lui lisus : «sdvirsitu-s-a» (Ioan
19, 30). «Aceastd cdldtorie, spune. Sf. Ioan Hrisostom, pe care Sfintul
Pavel a fdcut-o aici, pe pdmint, este mai curatd decit aceea pe care soa-
rele o face pe cer» 1050, ' i L

Este dificil de precizat sensul exact al cuvintelor : «Credinta am
pdzit». Numerosi comentatori 1051 inteleg aici termenul «credinfd» (wiotic)
In sensul de depozit, de invdtdtur§ curatd care trebuie pdzitd de orice
rdstdlmdcire. Al{i comentatori 1052 inteleg cuvintul credin{d in sens de
credinciosie, fidelitate, loialitate 1953 fat¥ de Hristos si de misiunea pe
care el a primit-o ca Apostol al lui Hristos. Probabil ci exegetul sa nu
trebuiascd sd aleagd intre cele dou interpretdri, deoarece Sfintul Pavel
afirmd aici deopotrivd pazirea si statornicia in adevdrata invatdturd si
fidelitate fatd de misiunea Incredintatd si de angajamentul luat. In Epis-
tola cdtre Tit citim : «S4 le arate toat# buna credintd (miotis) ca sd faca
de cinste, intru toate, inv&tdtura» (2, 10) 1954 care poate si fie cheia
intelegerii depline a cuvintelor Apostolului neamurilor: «credinta am
pdzit». ‘ :

4, 8. Apostolul s-a ardtat mulfumit de trecutul siu, de lucrarea pe
care a sdvirsit-o pind acum, cind isi asteaptd sfirsitul cu senindtate. Si
viitorul se contureazi a fi pe m#sura celor realizate de Apostol in slujba
lui Hristos. El priveste acest viitor cu o totald incredere, fard nici un
fel de ingrijorare: «De acum mi s-a gdtit cununa dreptdtii», spune el.
Acuzativul adverbial lotmév preferat adesea de Sfintul Pavel (zece in-

1048. H. von Soden, op. cit., p. 203 ; cit. la Fr. Rienecker, op. cit., p. 206—207.

1049. Com:. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 653.

1050. Ibidem.

1051. L.-CL. Fillion, op. cit., p. 512; J.-A. Petit, op. cit., p. 423; A.-F. Maunoury,
op. cit., p. 229; F.-D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit., p. 511—512.

1052. J. Jeremias, op. cit., p. 61—62; C. Spicq, op. cit, vol. II, ed. a Il-a),
p. 805; J. Reuss, op. cit., p. 74; N. Brox, op. cit., p. 262 (trad.) si 266 (comenta-
rul) etc.

1053. Vezi C. Spicq, op. cit., vol, 1I, p. 805—806, folosirea termenului grecesc
niotis in sens de fidelitate, loialitate, in literatura profand greacd si latini.

1054. P. Dornier, op. cit., p. 241.
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trebuintari din doudsprezece in Noul Testament) are aici un sens tem-
poral, insemnind, ca in greaca clasicd, de acum inainte, pentru viitor 105
(cf. Matei 26, 45; Fapte 27, 20; I Cor. 7, 29; Evrei 10, 13}, pentru tot
restul 1056 (pentru totdeauna). Dupd faptele sdvirsite, dupd implinirile
dobindite in lucrarea misionard, in mod logic, urmeazd rdsplata, impli-
nirea nddejdii «cea gdtitd in ceruri» (Col. 1, 5). Indicativul prezent al
verbului compus é&méxetpot Intrebuintat aici de Apostol, exprimd certi-
tudinea totald in privinta primirii acestei rdspldti 197, c#ci acest verb
are sensul de a fi deplin pregdtit 105, Acest verb este sinonim cu  ézot-
palo din Matei 25, 24 («Vemtl bmecuvmtatn Tatdlui Meu, mosteniti Im-

pardtia cea pregdtitd voud de la intemeierea lumii»). Fericirea vesnicd
este evocatd de Apostol ca o incununare. In Noul Testament termenul
otépavos desemneazd cununa primitd ca rdsplatd pentru cistigarea unei
intreceri sportive (I Cor. 9, 25), pe credinciosii sau Bisericile, care prin
aleasa lor trdire crestind, constituiau un titlu de cinste pentru Aposto-
lul neamurilor (Filip. 4, 1; I-Tes. 2, 19), si viata vesnicd. Cind se referd
la viata vesnicd, substantivul otépavos apare insotit de atribute ca «ne-
striccioasd» (I Cor. 9, 25), «a vietii» (Iac. 1, 12; Apoc. 2, 10), «cea ne-
vestej’ité a mdririi» (I Petru 5, 4). E de notat cd aceastd metaford se
inspird din mediul elenistic. Este cert ci termenul cunund avea o sim-
bolisticd bogatd. Ea marca, in primul rind, o onoare si simboliza bucuria
unei biruinte, fiind echivalentd cu primirea unei decoratii, a unei rds-
pldti pentru fapte deosebite 195°, Ea este semnul regalitafii (Matei 27, 29 ;
Evrei 2, 7, 9; Apoc. 6, 2). Aici, substantivul «cunund» este insotit de
atributul «a dreptatu» (=75 Bmawcovnc) 1060, Apostolului i se cuvine aceas-
t& rdsplatd ca $i atletului care a cistigat o intrecere dreaptd, cu res-
pectarea tuturor regulilor de luptd (II Tim. 2, 5; I Cor. 9, 25). Totodatd
aceastd rdspletd 1 se cuvine Apostolului si pentru cd ea a fost pro-
misd de Dumnezeu (lac. 1, 12; Apoc. 2, 10). In acelasi timp, expresia
«cununa dreptdtii» desemneazd si viata vesnicd, fiind numitd in I Petru
(5, 4) «cununa mdririi» si in Epistola Sfintului Iacob (1, 12) «cununa
vietii». Sfintul loan Hrisostom noteazd pe bund dreptate : «Aceastd cu-
nund nu are sfirsit niciodatd. Aceastd cunund nu este ficut3d din mislin
- s#lbatic... In intrecerile din arene, luptdtorii se ostenesc timp de mai
multe zile si apoi, intr-un ceas au luat cununa, dupd care, indatd, s-a
sfirsit cu bucuria, pe cind aici nu este asa, ci luptdtorii rdmin vesnic
in strdlucire, vesnic intru slavd, vesnic in cinste» 191, Aceastd «cununi
a dreptd}ii» care este pregdtitd din totdeauna (cf. Matei 25, 34) va fi

1055. G. Wohlenberg, op. cil., p. 335; cit la Fr. Rienecker, op. cit.,, p. 507.
1056. Cf. A. Bailly, op. cit,, p. 1202; c¢f. si F.-D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit.,
p. 512. :

1057 C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 806.

1058. Termen tehnic pentru acordarea premiilor dupd cistigarea unei competitii
sportive (cf. Dr. I. Olariu, op. cit, p. 266; F. D. Gealy si M. P. Noyes, op. cit.,
p. 512). Este totodatd un termen tehnic pentru acordarea de cdtre suveranii orientali
a unui haris, pentru serviciile loiale aduse lor sau casei lor (cf. C. Spicq, op. cit,
vol, II, 'p. 806).

1059 C. Spicq, op. cit., vol. 11, p. 807.

1060, J. Jeremias, op. cit., p. 63, traduce «a echltatn»

1061. Com. la II Tim., Mlgne, P.G., LXII, 652.

S.T.—86
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datd (&modidopt, Matei 21, 41 ; Apoc. 22, 2, inseamnd in greaca profand,
a plati o dotd, a retribui un serviciu) 1%2 de «Domnul in Ziua aceeaq,
Dreptul Judecdtor». Apostolul nu-si ia singur aceastd cunund, desi ea
este pe deplin meritatd, ci este primitd de la Domnul, ii va fi pusd «de
Hristos pe cap», cum spune Sf. Ioan Hrisostom 1063, De cele mai multe
ori, numele Mintuitorului, Hristos Iisus sau Iisus Hristos, apare in Epis-
tolele pauline, insotit de apelativul «Domnul» (6 Kdptos) sau «Domnul
nostru» (Vezi de ex. Rom. 1, 4, 7; 5, 21; I Cor. 1, 2, 3, 7; 5, 3; II Cor.
1,2, 3; Gal. 6, 14; I Tim. 1, 2, 12 etc.). In II Timotei, Mintuitorul este
insd cel mai adesea numit simplu prin apelativul Domnul sau Domnul
nostru (1, 8, 16, 18; 2, 7, 19, 24; 4, 14, 17, 18), ceea ce aratd cad Apos-
tolul nu avea nici o indoiald in privinta faptului cd& Timotei ca si alti
cititori ai Epistolei vor intelege cd acest apelativ trebuie aplicat Min-
tuitorului Iisus Hristos. In acelasi timp, se poate deduce cd, o datd cu
inaintarea in virstd, Apostolul neamurilor se foloseste de acest apelativ
prescurtat al Mintuitorului, ca semn al unei sim{iri mai adinci a pre-
zentei lui Iisus in viata si experienta lui spirituald. «Domnul» este ex-
plicitat insd si prin cuvintele «Dreptul Judecdtor» (6 8ixatos xpttis cu
functie de apozitie). Mintuitorul este numit Judecdtor in Noul Testa-
ment nu de prea multe ori (Fapte 10, 42; Evrei 12, 23; Iac. 4, 15; 5, 9
si in II Tim. 4, 8), dar in aceste cazuri este ardtat foarte clar acest atri-
but al Sdu (cf. si Ioan 5, 22 : «Tatdl nu judecd pe nimeni, ci toatd jude-
cata a dat-o Fiului»). Invdtdtura cd Iisus este Judecdtor al celor morti si
al celor vii este parte integrantd si fundamentald a predicii apostolice
(Fapte 10, 42 ; Rom. 2, 16; I Cor. 4, 5; II Tim. 4, 1). Epitetul eshatologic
«drept» (Fapte 10, 42; Ioan 17, 25; Evrei 12, 13) se referd la caracteris-
tica fundamentald a Judecdtii de Apoil%4 care este dreptatea (II Tes.
1, 5, 6). Cununa dreptdfii va fi primitda de Sfintul Pavel de la Domnul,
Dreptul Judecdtor, «in Ziua aceea» (&v éxtivy % 7pépa). Aceastd ex-
presie desemneazd timpul cind se va face Judecata de apoi (cf. II Tim.
1, 18), acest timp fiind acelasi in care se va produce Parusia Domnului,
ca si- invierea mortilor (II Tim. 4, 1; cf. Matei 16, 27). Din faptul cad
primirea cununii dreptdtii, va fi data Sfintului Pavel in Ziua Judecdtii
universale, la ardtarea Domnului, cind «se vor aduna inaintea Lui toate
neamurile» (Matei 24, 32), rezultd cd nu numai lui i se va da rdsplata
dupd faptele sale («nu numai mie», od pévov 3¢ époi), «ci tuturor celor
ce au jubit ardtarea Lui». Fericirea vesnicd nu poate fi deplind, decit
dacd la ea participd toti cei ce au dobindit-o pentru viata trditd con-
form invatdturii evanghelice. Apostolul neamurilor nu doreste s& fie
separat de cei pe care i-a adus la credintd (I Cor. 4, 8), pe care ii soco-
teste bucuria si cununa sa (Filipeni 4, 1). De aceea, aici el 1i incredinfeaza

1062. C. Spicq, op. cit., vol. 11, p. 807.

1063. Com. Iq II Tim., Migne, P.G., LXII, 653.

1064. Este foarte probabll cd, ‘;crund aceste cuvinte, Apostolul se gindeste la
nedreptii judecdtori romani inaintea cdrora urma si apard in curind.
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d tofi cei drepii se vor bucura de fericirea vesnica (cf. Ioan 17, 26).
f. Ioan Hrisostom subliniazd caracterul pedagogic al cuvintelor apos-
lice : «Cu aceasta 1-a incurajat pe Timotei, cdci dacd «tuturor le va
a cununa, cu atit mai mult lui, lui Timotei. N-a spus «si tie», ci «tu-
iror» si deci «cu atit mai mult fie» 1985, In acest text criteriul avut in
edere la primirea fericirii vesnice este iubirea faid de lisus Hristos,
steptarea cu aceeasi dragoste a Parusiei Domnului. Un exeget mo-

ern 1966 traduce astfel cuvintele Apostolului: «Nu numai mie singur,

i de asemenea tuturor celor care cu dragoste au dorit fierbinte ardta-
ea Lui». O astfel de traducere, care. este in acelasi timp si un comen-
ariu, este indreptdtitd, dacd, tinind seama de context, se dd verbului
1telesul de a dori, a aspira cétre, frecvent in greaca clasicd si elenis-
cd 1067, sau a tinde cu aviditate c&tre un scop (cf. Luca 11, 43; Apoc.
2, 11). Asteptarea cu nerdbdare a Parusiei lui Hristos manifestatd cu
itensitate de crestinii din epoca apostolicd (Apoc. 22, 17, 20; cf. I Cor.
6, 22) are drept urmare o intensd trdire spirituald, o permanentd grija
entru implinirea invatdturii morale a Bisericii, o stare de totald mo-
ilizare a forfelor spirituale intr-un continuu efort de autodepdsire a
ricdrui crestin, ceea ce cere de la noi Insusi Mintuitorul in Cuvintarea
shatologicd (Matei 25, 13; 24, 42 ; Marcu 13, 33; Luca 12, 40). Sf. Ioan
[risostom insistd asupra acestui aspect al asteptdrii cu nerdbdare a Pa-

usiei : «Cel ce se bucurd pentru Parusia Lui, face cele vrednice de

ucurie ; cel ce are bunuri, dle va impdrti, dacd e nevoie... numai ca sa
e invredniceascd de bunétdtile cele viitoare, sd se invredniceascd a
edea a doua Lui venire cum se cuvine, cu indrézneald, cu slava si cu
trdlucire. Accasta inseamnd a iubi cineva aratarea Lui... Dacd iubeste
ineva aradtarea Lui, va face totul ca si-L cheme la sine si sd-L aiba in-
‘u sine, s strédluceascd intru el lumina» 1%, In lumina acestui comen-
ariu, Parusia trebuie cu adevdarat sa fie obiectul nu al temerii, c¢i al
ragostei si dorinfei crestinului de a-L vedea pe Domnul intru slava, asa
um va fi aceastd a doua venire a Sa (Matei 25, 31). Cind marele Apostol
I neamurilor se vede ajuns la capdtul acestei vieti pdmintesti, el nu
> inspdimintd «ca ceilalji care nu au nddejde» (I Tes. 4,13}, ci, dim-
otrivd, asteaptd cu senindtate primirea cununii dreptdtii, a fericirii ves-
ice, promisa celor binecuvintati ai Tatdlui (Matei 25, 34). In singura-
itea unei inchisori romane, Apostolul trdieste anticipat nespusa bucu-
‘e a primirii cununii celei nevestejite a vietii vesnice (lacob 1, 12; Apoc.
10), dar nu singur, ci impreunad cu toti cei care implinesc voia lui Dum-
ezeu, in asteptarea Parusiei, spre care trebuie sd tinda orice crestin
1 toate puterile sale.
1065. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 653; cf. si Ecumeniu, Com. la II Tim.,
igne, P.G. CXIX, 233.
1066. J. Jeremias, op. cil., p. 63.

1067. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 808.
1068. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 653.




RESPONSABILITATEA CRESTINA :
DUPA EPISTOLELE SFINTULUI APOSTOL PAVEL *
‘ Pr. Drd. Stelian TOFANA

A fi crestin si a urma intocmai invdtdtura Domnului nostru Iisus Hristos insea
a.duce o viatd plind de rdspundere, de responsabilitate. ; 5

Responsabilitatea cresting astdzi priveste atit viata personald a fiecdruia, cit si 4
semenilor nostri, a lumii intregi si a problemelor ei, in care el isi realizeazd proprin
mintuire.

Responsabilitatea reprezintd nu numai o rdspundere de sine individuald si colectivi
a oamenilor, ddruirea si adeziunea lor la o anumiti cauzd (un ideal), ci si o modalitale
activd de raportare a lor la cauza respectivd, prin asumarea unor raspunderi si riscuil
(chiar), actionind uneori dincolo de sisteme de norme care le guverneazi drepturile
si obligatiile, in vederea atingerii telului propus 1

. Responsabilitatea crestind implici slujire, iar slujirea crestind se poate indrepta

spre doud forme concrete, esentiale, care se intrepdtrund, individuale si colective.
Slujirea individuald vizind fapta caritativi a crestinului fatd de semeni si continuind
cu cea colectivd, prin care contribuie la sporirea bunurilor spirituale &i materiale
ale omenirii intregi. A rdmine in afard, inseamn4 autoeliminare dintre semeni, din lume.
Céci slujirea lui Dumnezeu si a semenilor (lumea) este ratiunea esentiald a responsabi-
1itatii crestine.

I. Temeiuri révelationale ale responsabilitatii crestine

1. Obirsia comund a oamenilor
si egalitatea Ior inaintea lui Dumnezeu

. “Temeiurile responasibilitdtii crestine fatd de Dumnezeu, de sine insusi, de semeni,
de omenirea intreagd, provin din Revelatia divind, atit cea naturald, cit si cea supra-
naturald. . '

In Jumina Sfintei Scripturi, omul e creatia lui Dumnezeu (Iov 10, 8; Luca 3, 8),
trupul omului fiind ficut din padmint, iar sufletul fiindu-i dat de Dumnezeu (Ecles. 12,
7 1 Cor. 15, 47), iar femeia fiind ficutd dupd bdrbat si din el (Marcu 10, 6—8; I Tim.
2, 13; I Cor. 11, 8). -

. Asadar intreaga omenire. provine de la unica si prima pereche de oameni Adam
si Eva. _ : .
Adam e «pdrintele lumii» (Int. Sol. 10, 1), iar Eva este «maica tuturor celor
vii» (Fac. 2, 30) si din ei a r&sirit tot neamul omenesc (Fac. 22, 7; Tobit 8, 6). In
cuvintarea sa din Areopagul Atenei, Sfintul Apostol Pavel spune cd Dumnezeu «a
ficut dintr-un singe tot neamul omenesc, ca si locuiascs peste toatd fata pamintului»
(Fapte 17, 26).

Intreaga omenire formeazi o unitate, intrucit descinde din aceiasi stramosi, in
virtutea binecuvintérii date de Dumnezeu primei perechi de oameni de a creste, de
a se inmulii si de a stdpini pdmintul (Fac. 1, 28). Adam ocupd o pozitie cu totul spe-
ciald, in el gdsindu-se virtual toti oamenii care ii urmeazi.

' Din acest adevdr al originii comune a tuturor oamenilor, rezultd incd un alt
mare adevdr, acela al egalitdtii tuturor inaintea lui Dumnezeu.

Fiecare om std inaintea lui Dumnezeu ca &dvdpomos, ca =xtiois 00 Oco0b, fiecare
e raspunzdtor fatd de Dumnezeu care l-a creat si e supus pdcatului (Rom. 1, 18; 3,

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teologie,
la sectia biblicd, specialitatea principalf: Studiul Noului ‘Testament, sub ‘indrumarea
Périntelui Prof. Dr. Constantin Cornitescu, care a dat si avizul de publicare.

= 1. «Dictionar de filosofie», Editura politicd, Bucuresti 1978, p. 598.
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om. 5, }2), supus judecdtii dumnezeiesti (Rom. 2; 3) si bené”

5, 18) si supus mortii (R .
il )ar a)l bmint}?ﬁrii diLl ‘(,eci planuitd de Dumnezeu, in Hristos' lisus (Rom. 3, 28; 5
‘ ' 10 2. : :

;1 Tim. 2, 4;4,10; Tit2 >~ * . ; N i .
Egalitatea tuturor Oamemlor inaintea lui Dumnezeu e afirmatd tot atit de cl®

 in Gal. 3, 28: «Nu mai este iudeu,‘ nici elin, nu mai este rob, nici slobod, nu mal
wste parte barbiteascd i parte femeiascd, pentru ¢ voi toti una sinteti in HristoS
sus» 5.
pdcat (Rom. 3, 9) oamenii sint chemati toti in virtuted
jmpdrtdseascd de binefacerile harului, dar sint si responf
a fieciruia in parte, precum si de des#virsirea universult

Deopotrivd partasi 12
~ iriginii lor comune, sd s€
sabili impreund de mintui’®
intreg. s : :
2) ofﬂ”I' chip al lu1 Dumnezeu si menirea sa

Fiind superior creaturii nerationale, f)lnu.l :’n’e si o m'e'nire superiovaré. El este
licut «dupd chipul lui Dumnezeu», ceea ce implicd .}‘E-:S}?onsablhtatea sa fatd de Flreator'

Blmnerenla deosebit p.e om de re.stul creatiei, intrind cu el intr-o relatie apro-
piaté,‘ personald st adresiﬂdu'l-,se ca unui «tu» (Fac. 3Z 9).UE.1 l-vavcreai: pe gm ‘ca pél’te:
her de dialog 'si colaboratof si de aceea, omul‘ trebuie Sfli-l l'asr)vur}da cu. jubire 51-mt
credere 4. In raport cu pumnezet, asat?ar,. memﬁrea omlvﬂ}n cons.ta in a tinde constien
«i liber spré Creator, prin cux‘wasterea, iubirea si preamafrlrea Luf. . G

In raport cu sine insush on.u%l are a se dez.v.olta si perf?ctlona neincetat, «na}zuln
. asorisnares’ ca Dumnezeu' «Fifi dar desdvirsiti, precum si Tatdl vostru cel din €€~
ruri desdvirsit este» (Matei 5, 48). 3 . . e .

Tar in raport cu natura externa, fnenlurea omuluvl e' de a fi %m]loc‘ltor intre e
Dumnezeu; el ¢ preotul care afiuse ]ertfa. de lauda si multumxre‘liu Dumnezeuv ;
numele tuturor fapturilor necuvintdtoare si e profetul care cqmumca celorlalte faP

turi voia Creatorului °.

1
Omul e i chipu!
Pavel :;)?xn: :;uﬁgi Cs;iﬁem din neamul lui Dumnezeu, Fapte 17, 29), tinde in mO
[« b

firesc spre Dumnezeu, @ 1indulsehin.tr-o 'relatie yie cu E.l 5, Iar. Sifintul Grigore de
Nissa spune ci «natura umand) 1ri tota}ltatea ei es.te Chlpl.ll lui Dumnezou:> %
In' perspectiva neotcstamen_tara, n(jtnAmea de chip alllm. Dumnezeu 'fiohmdle&lb/()'
olid dimensinse sitim not (':ontmut, atll’ m. plan moral, cT,t si p(.‘. plan hrlslologxc,(jm
teriologic si_eshatologic: I/]]_’.lSlOS cel p.—eo)'ustonl este «c}npul lui l)‘umnozn.u» (11 I,‘u:
4, 4; Filip. 2, 6) si aétfel prin Il?truparo, hl"cu omonmsc':a regeneratd in Hristos, 1€ (vilu
pereazd «mirirea» pe care a' pler(h'\tio prin pdcat. Prin Botez, nn}u] s€ .imbracé =
Hristos (Gal. 3, 27) care e (:hl_pu] V]ux Dumnezeu. In felul acesta, chipul lu1. DL}mn(%fZil’]“
N o intunecatisl slébit prin picat, este restaurat la «frumusetea cea dintii». S

a s
in

ui Dumnezeu» si fiind chipul lui Dumnezeu (SL. Apostol

d

O

. __orie T. Marcu, Antropologia Pauling, Sibiu, 1941, p. 32.

,2' Diac. Pr. Dr. G”ggosﬁinmazﬁ deosebirea najlturalé dintre sexe. Ea, din puW

3. Locul acesta e amine in vigoare. Femeia n-a fost creatd nemijlocit de pum-
de vedere antropologic, % i imqgo Dei pe care Dumnezeu a creat-o in barbat. nsa
nezeu. Ea.e'0 cople.a a.@);iologic, ca e asemenea biarbatului si se mintuieste in ace-
din punct de vedere sol® \"oontru cd si ea e fapturd supusd pdcatului. Mintuirea nu
leasi conditii ca si bdrba ., qle dintre om si om, insd ca partasi ai mintuirii, oamenil
desfiinteazd deosebirile 1 41, op. cit., p. 33).

nct

sintuna (Prof,_Gr. T Marc ihoc, Omul chip si asemdnare a lui Dumnezeu, desi poami

mnel;‘- ;’d‘c-aft\esllg’t- };asl‘if/ " Mitropolia Ardealului», nr, 7—9, 1981, p. 551, an ¥XVI
5. Thidem, p. 552.
6. Ibidem, p. 556.
7. Ibidem.
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tul Pavel scrie Colosenilor : «V-ati dezbrdcal de omul cel vechi, dimpreund cu fap

tele lui si v-ati imbracat cu cel nou care se innoieste spre deplind cunostints, dupa k

chipul Celui ce 1-a zidit» (Col. 3, 9—10).

Insd credinciosml crestin nu se opreste aici. Dupd Botez el trebuie si creascd
permanent in asemdnarea cu Hristos: «Ci imbrdcati-vd in Domnul lisus Hristos» -

scrie Sf. Apostol Pavel romanilor (Rom. 13, 14) si «chiar dacd omul nostru cel dinafari
se trece, cel dinlduntru se innoieste din zi in zi» (I Cor. 4, 16). «Faptura cea noud»
se’ constituie, asadar, in functie de asimilarea lui Hristos cel mort si inviat (II Cor,
5 17; Col. 1, 27; Efes. 2, 10), in mdsura in care Hristos ia chip in omul botezat
(Gal. 4, 19). X
' Credinciosul crestin, ca om, primeste o dubld mostenire: de la Adam si de la
Hristos. Inainte de Botez el era dupi chipul lui Adam, iar la «a doua creatie», adica
la Parusie, va atinge asemdnarea deplind cu Hristos, «Care va schimba la infédtisare
trupul smereniei noastre, intru asem#narea trupului slavei Sale» (Filip. 3, 21); «atunci
cind El se va arita vom fi asemenea Lui, fiindcd 11 vom vedea cum este» (I Ioan
3, 2). Aici perspectiva e tot eshatologicd: aseminarea si slava apar drept culminatia
dezvoltdrii spirituale initiate prin Botez.

Confirmindu-se chipului lui Hristos, Care, la rindul Sdu, este chipul adecvat, al
lui Dumnezeu (II Cor. 4, 4), credinciosul ajunge la asemdnarea cu Dumnezeu 8, pre-
rogativd pentru mostenirea Impdritiei ceresti.

3. Omul ftiinfd sociald

Caracterul social al fiintei umane il probeazi mai intii imboldul .irezistibil dupd
asociere cu semenii, imbold sddit de Dumnezeu in firea omului si in temeiul cdruia
fiecare om simte o atractie fireascd fatd de semenii si. i

Menirea omului de a trdi in colectivitate este atestats si de iubire, prin inter-
mediul cdreia comunicd cu semenii sii exprimindu-se prin cuvint, le impéartdseste gin-
durile si problemele sale. Cuvintul are, pe lingd sens si o sarcini afectivd, pozitiva
sau negativd, si care se transmite de la subiect la subiect. Prin cuvint se imbrimé
pe de o parte nu numai legadtura staticd, ci si cea dinamicd intre oameni, iar pe de
altd parte se descoperd dimensiunea de viitor la care gindeste cineva®.

Oamenii dialogheazd “intre ei, pentru cd prin cuvinte isi exprimd intentiile lor
de viitor spre care nu pot pasi separati, ci in colectivitate. Iar eficienta cuvintului
se aratd in faptd ca realizare a chipului viitor al lucrurilor, de citre oameni. Fiecare
om se afld prin cuvint si faptd intr-o legdtura ontologicd si activd cu aproapele.

Datoritd dinamismului ce caracterizeazd dialogul dintre oameni, acestia se sustin
reciproc si dau dovadd de adincd responsabilitate .in procesul spiritual de desivir-
sire 10, , '

Sub raport spiritual, omul e si mai mult avizat la colaborarea si ajutorul seme-
nilor s&i, Nici intr-o ramur§ a stiintei, avtei etc., el n-ar putea produce ceva remar-
cabil, daca fiecare, fiind lipsit de indrumare si ajutpr, ar trebui sd o ia de la capéit. Deci,

8. Ibidem, p. 557.

9. Diac. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Responsabilitateq crestind in faja noilor
pericole ce ameninfd viafa pe planeta noastrd, referat la cea de-a 46-a Conferintd teo-
logicd interconfesionald, Cluj-Napoca, 12—13 noiembrie 1985, p. 5.

10, Ibidem.
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izolat, omul e ca si dezarmat in fafa trebuintelor vietii 1t Oamenii sint astfel, din fire
avizati la ajutor reciproc, sint destinati sd trdiascd in colectivitate, in societate.

i Faptul cd omul este o fiintd sociald genereazi o serie de indatoriri si raspunderi
care reglementeazd responsabilitatea crestind fatd de semeni in societate.-El are me-
nirea sd rdspundd cu constiinciozitate datoriilor generale cuprinse in iubirea fatd de
aproapele si in dreptate, precum si datoriilor speciale, impuse de anumite forme ale
-vietii sociale. Omul e creat dupd chipul si aseminarea lui Dumnezeu, dar in acest
chip nu e datd numai relatia cu Dumnezeu, ci si cu semenii sdi, cu care impreund
poartd acest chip. Din aceastd relatie izvordste responsabilitatea sa fatd de semeni
 si fatd de societatea unde isi desfdsoard viata.

4, Intruparea Fiului lui Dumnezeu

In calea pdcatului s$i a mortii pe care lumea le-a mostenit ca urmare a neascul-
tarii lui Adam, a fost asezat, la plinirea vremii, actul intruparii Fiului lui Dumnezeu
Sl al jertfei Sale mintuitoare pentru toti oamenii. RO :

Intruparea Mintuitorului Hristos si opera Sa rdscumpdrdtoare este suprema ma-
nifestare a bundtdtii (xpnetétnc) si a iubirii de oameni (¢phavlponia) a lui Dumnezeu
fatd de cei de pe pdmint12 «Nu din fapte plinite de noi intru indreptédtire, ci dupa
mila Lui ne-a mintuit Dumnezeu Mintuitorul nostru» (Tit 3, 3—4).

Toti oamenii au pdcdtuit in Adam si Eva si toli erau lipsi{i de médrirea lui Dum-
nezeu (Rom. 3, 23) si cum omenirea nu-si putea lua aceastd mdrire prin propria ei
putere, i-a dat-o Dumnezeu «in dar», cu harul Lui (dwgeav t¥ adtod Xépire — Rom.
3, 24), dindu-L pe lisus Hristos jertfd de ispdsire ( ihaotrplov) ca sd avem rdscumpdrare
(&nodbtpmarc) intru El (Rom. 3, 25).

Prin neascultarea (napa‘x.o‘q) unuia — a lui Adam — am devenit tou pdcatosi, ca
urmasi ai lui Hristos. Prin ascultarea celuilalt — ascultarea lui Hristos — toti ne
putem mintui fdrd deosebire (Rom. 3, 22, 29—30; 5, 19)15 Si acest lucru con-
stituie temei de neinldturat din el decurgind marea noastrd responsabilitate fa{d de
Dumnezeu si fati de semeni. Tuturor oamenilor s-a dat posibilitatea infierii, fdrd
deosebire, prin credinta m Hristos Iisus. . :

Prin singele crucii lui Hristos toate au fost impdcate; prin El s-a fdcut pace
intre cer si pdmint, precum si intre p&minteni (Col. 1, 20; Efes. 2, 13). Prin moartea
Sa’ pe cruce, Hristos a anulat drepturile ce si le-a cistigat pdcatul asupra noastrd;
apropiindu-ne de Dumnezeu, pe noi, cei ce eram «departe» de El din pricina pdcatului,
impdcindu-ne cu El (Rom. 5, 10), infiindu-ne Lui si diruindu-ne harul Lui (Efes. 1, 5—6).

Roadele jertfei izb&vitoare a Mintuitorului le rezumd desdvirsit propozitia pauhn§
«Domn este lisus Hristos» ( Koptos *Insodc Xpiotds— Filip. 2, 11) 1% cdci pe El Dum-
nezeu L-a inviat din morti si L-a asezat de-a dreapta Sa in cer, mai presus de toata
domnia si stdpinia si puterea si dregdtoria si decit tot numele ece se numeste nu
numai in veacul de acum, c¢i si-n cel vutor

Toate le-a supus sub picioarele Lui (1, .20—-—22), insd. parta51 acestor roade ale
intrupdrii Sale se fac numai cei.ce vor. Cdci spune Apostolul: «De vei mz}rturlsl

11, Mitropolit Dr. N. Mladin, Prof. Diac. Dr. Orest Bucevschi, Pr. Dr. C-tin Pavel,
Prof. Dr, Ioan Zigrean, Teologia morald ortodoxd, manual pentru Institutele teologxce
vol. 11, Bucuresti, 1980, p. 171.

12. Prof. Gr. T. Marcu, op. cit., p. 204.

13. Ibidem, p. 2085.

14. Ibidem, p. 210.
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Cu gura ta cd Iisus este Domnul si crezj in inima ta ¢& Dumnezeu L-a inviat din morti,
te vei mintui. Cdci cu inima se crede spre indreptitire, iar cu gura se madrturiseste
spre mintuire» (Rom.-10, 9—10; Filip. 2, 11). :

Prin urmare, opera rdscumpérétoare a Fiului lui Dumnezeu intrupat face lumeca
crestind responsabili in fata lui Dumnezeu, datoare cu slujirea. lui Dumnezeu, ca
rdspuns binefacerilor primite si cu diaconie si pértdsie la omenirea in Hristos, Biserica,
expresia implinitd a dumnezeiestii intentii, articulate in Efes, 1, 19: «Toate si le
feageze in Hristos, cele din -ceruri si cele de pe pamint, toate intru El».

II. Dimensiunile respousabilitatii crestine

1. Responsabilitateq fatd de Dumnezeu

a) Refacereq si pdstrareq unitdtii Bisericii

Refacerea si pdstrarea unitdtii Bisericii lui Hristos vizeazd responsabilitatea cres-
tind ca fiind una din problemele acute care confrunti si preocupd lumea cresting de
azi. Unitatea Bisericii e dat fundamental al Revelatiei Noului Testament.

Temeiul acestei unitdfi il constituie insusi Dumnezeu in Siinta Treime, «dintru
care sint toate si noi intru Ely, (I Cor. 8, 6), «un Dumnezeu si Tatdl tuturor, care este
peste toate si prin toate si intru toates (Efes. 4, 6), descoperit desdvirsit intru lisus
Hristos, «pentru cd Dumnezeu era in Hristos si a impdcat lumea cu Sine» (Il Cor.
5, 19). Biserica cea una Trupul lui Hristos, al crei Cap este si rdmine El, Hristos
(Efes. 4, 12, 15) se unifici in Duhul cel Unul, desivirsitorul a toate, pentru cd noi
toti ne-am botezat intr-un Duh, f&cindu-ne un trup (I Cor. 12, 13).

‘Dumnezeiasca Euharistie intidreste mereu unitatea Bisericii si a membrilor ei la-
olaltd, in Hristos, «cici o piine este intrucit toti ne impartdsim, dintr-o piine» (I Cor.
10, 17; Rom. 12, 4—5; Efes. 4, 25; 5, 30; Gal. 3, 27—28), de aici decurgind datoria
§i responsabilitatea cresting de a pdzi unitatea Bisericii «intru legdtura pdcii», cu vred-
nicie, cu smerenie si blindete, cu indelungg-ribdare si ingdduintd, in toate cu iubire,
«care este legdtura desavirsirii» (Efes. 4, 1—3; Col. 3, 14). k

Unitatea Bisericii se aratd in primul rind in pdstrarea unitdtii credinfei, exprimatj
in aceeasi marturisire : «Un Domn, o credintd, un Botez» (Efes. 4, 5; 1 Cor. 1, 10; Gal.
1, 8), se aratd de asemenea in cultul comun, in unitatea euharisticd, in pdstrarea intactd
a Invdldturii revelate, in structurg canonicd, principial unitard, ca manifestri ale uni-
tafii de. credintd, in iubireq reciprocd si pacea dintre crestini, maddulare ale aceluiasi
Trup tainic, al lui Hristos 1. :

Mai intii, in unitatea Bisericii e presupusd unitatea de credintd. Stintul Ioan Guri
de Aur scrie in aceasty privintd : «Sfintul Apostol Pavel a spus : «in unitatea cre-
dintei». Aceasta inseamns, dupd cum ni s-a vestit, ca toti si avem o singurd credinti.
(’35(;{ aceasta c¢ unitatea credintei, cind toti Impreund mérturisim legdtura» 16,

Comunitalea de cult aparfine si ea unitdtii Bisericii, intrucit e expresie a unitdtii
de credintd, exprimarea doxologicd a Lredintei. Tar in centrul cultului stau Sfintele
Taine, indeosebi Botezul si Euharistia. Expresia cea mai clard a unitdtii Bisericii este
tocmai comuniunea euharisticd, iar nu singularizarea. Comuniunea intr-un act euha-
ristic unitar cu Hristos $i cu ansamblul trupului S&u tainic se afirmi astfel drept con-
ditie de mintuire ¥, si ¢ind vorbim de mintuire, vorbim de rdspunsul nostru direct

15, Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Unitatea Bisericii in perspectivq ecumenistd, in
rev. «Ortodoxia», an. XXV, nr. 3, 1973, p. 339.

16. Omilia 11, Iq Epistola cdtre Efeseni, cap. 1V, P.G, 4, XII, 83, 3.

17. Prof. 1. Todoran, art. cit,, p. 340.
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la lucrarea de mintuire a Fiului lui Dumnezeu intrupat, devenind astfel responsabili
inaintea lui Dumnezeu de propria noastrd realizare in Hristos si de felul in care am
inteles chemarea si lucrarea lui in lume al cédrei Creator, Proniator si Restaurator
El este. ' : \

b) Pdstrareq intactd a invdtdturii revelate. — Slintul Pavel deduce responsabili-
‘latea fatd de aceastd lucrare din faptul cd «toatd Scriptura este insuflatd de Dum-
nezeu si de-folos spre invatdturd, spre mustrare, spre indreptare si spre inteleptirea
intru dreptate» (II Tim. 3, 16). «Pentru aceea si noi muljumim lui Dumnezeu neincetat,
¢d primind voi cuvintul lui Dumnezeu auzit de la noi, l-ati primit nu ca pe un cuvint
al oamenilor, ci cum e adevdrat — ca pe insusi cuvintul Ini Dumnezeu» (I Tes. 2, 13),
singurul care poate sd zideascd si sd ne dea mostenirea intre toti cei sfinti» (Fapte
20, 32). Iar acest cuvint care ne face responsabili in fata lui Dumnezeu, nu poate fi
rastdlmdcit si interpretat la voia intimpldrii (II Petru 3, 16), pentru ca invatdturile ra-
tdcite, ereziile de tot felul, tulburd si scindeaza aceastd unitate (I Cor. 1, 10; Filip. 1,
27 2,1 s.u.; Efes. 4, 3 s.u.). i

Din punct de vedere teologic, si in Noul Testament ne referim in mod special
la epistolele Sfintului Pavel, fatd de unitatea Bisericii ca organism teandric de min-
tuire si pdstrare a unitdtii ei, responsabilitatea crestind se impune cu evidenid.

Pentru Sfintul Apostol Pavel unitatea Bisericii este doctrina crestind si comanda-
ment obligatoriu pentru toti credinciosii. Prin «doctrind» intelegem constant vointd
divind si realitate eclesiologicd intruchipatd institutional (Efes. 1, 22—23). Prin «coman-
dament» intelegem poruncd de participare activd si responsabild a credinciosilor Bi-
sericii la mentinerea si afirmarea unitatii ei.

¢) Cuncasterea lui Dumnezeu. — In relatiile dintre ei oamenii sint responsabili
reciproc unii fatd de altii, dar, in relatiile dintre om si Dumnezeu, numai omul este tinut
responsabil, sau omul ¢ numai in rolul de responsabil, nu si in rolul celui ce 1mpune
lui Dumnezeu un radspuns, o responsabilitate in mod necesar (Rom. 9, 20). In acest sens
© Sfintul Maxim, Madrturisitorul spune cd «Dumnezeu e in afard de relafii» (gohetoc) 8.

In epistolele pauline cunoasterea lui Dumnezeu nu e o preocupare doar teoreticd.
Dimpotrivd, aceasta — pe mdsurd ce se adinceste — trebuie sd ducd pe credincios
la o tot mai evidentd implinire a voii lui Dumnezeu care se prezintd ca o realitate
supremd, de care atirnd omul si cosmosul intreg, fiind si tinta finald a acestora. Sfin-
tul Pavel nu desparte cunoasterea lui Dumnezeu de faptd. Si in acest sens: le scrie
Corintenilor : «Nu incetdm sd ne rugdm pentru voi si sd cerem ca sd vd umplefi de
cunoasterea voii Lui (Hristos), intru toatd intelepciunca si priceperea duhovniceascd,
pentru a umbla in chip vrednic de Domnul, spre toatd pldcerea, fdacind vdadit in tot
lucrul bun si sporind in cunoasterca lui Dumnezeu, intdrindu-ne cu toata puterea, dupa
t&ria mdririi Lui» (Col. 1, 9—il). :

Cunoasterea lni Dumnezeu se impune crestinului nu numai pentru faptul cd Dum-
nezeu se prezintd ca realitate supremd, ci si pentru faptul cd Dumnezeu este si Binele
absolut, bine care ni se prezintd ca o realitate vie, o persoand cu o supremda putere
de atractie si.o fortd imperativd ° (Rom. 11, 36).

Identificarea binelui cu Dumnezeu, reduce, in cele din urmd, toatd viata cresti-
nului la acest efort esenfial : asemdnarea cu Dumnezéu 2. $i de aici décurge responsa-

18. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Responsabzhlatea cresting, in rev. «OrtodoXia»,
an. XXII, nr. 2, 1970, p. 184.

19. Teologia morald ortodoxd..., p. 14.

20. Ibidem. d




90 Pr. Drd. STELIAN TOFANA

bilitatea crestind fatd de Dumnezeu, manifestat in datoria si obligatia de a-1 cunocaste
pe Dumnezeu. «Aceasta e viata vesnicd : si Te cunoasci pe Tine, singurul Dumnezeu
adevdrat, si pe Iisus Hristos, pe Care Tu L-ai trimis» (Ioan 17, 3). g :

Dar Dumnezeu nu e numai Binele absolut, ci si iubire, energie morald firi de
care viata crestind e imposibild. Mintuitorul Hristos ne avertizeazd : «Fird de Mine
nu putefi face nimic. R&mineti in Mine si Eu in voi» (Ioan 15, 4—25). Si aceastd energie
spirituald necesard realizédrii sale finale crestinul o primeste de la Dumnezeu in mé&-
sura in care el il cunoaste pe Dumnezeu si traieste in Dumnezeu. Asadar, din
acest punct de vedere, relatia omului cu Dumnezeu si cunoasterea Lui de cdtre om
are o importantd fundamentald in mintuirea omului. ;

In acest sens, Sfintul Pavel spunea : «Toate le pot intru Hristos Cel ce m¥ in-
tdresten (Filip. 4, 13). Iar pe Efeseni ii indeamnd s fie «inrddicinati si intemeiati
in dragoste, ca sd cunoasteti dragostea lui Hristos cea mai presus de orice cunostintd,
ca sd fiti plini de toatd plindtatea lui Dumnezeu» (Efes. 3, 17—19) si aceasta, continui
Apostolul Neamurilor, «pind vom ajunge tofi la unitatea credintei si a cunoasterii Fiu-
lui lui Dumnezeu — ca sd nu mai fim prunci aruncati de valuri, ci {inind adevé&rul
in dragoste, si crestem intru toate in El» (Efes. 4, 13—15). Iat§, aici, o sintezd facuti
de Sf. Pavel, a responsabilitatii crestine fati de Dumnezeu.

Cunoscindu-1 pe Dumnezeu drept Creator, Proniator, Restaurator si Desdvirsitor
a toate, crestinul in mod automat se stie responsabil in acest sens de viata lui, a se-
menilor lui, a naturii inconjurdtoare, a universului intreg. )

In sfirsit, Dumnezeu ca Bine absolut si iubire vesnicd, este si tinta supremd spre
care se indreaptd intreaga viatd crestinid. «Mie a vietui este Hristos, iar a muri

ciisﬁg»; «doresc sd md despart de trup si si fiu impreund cu Hristoss (Filip. 1, 21, 23).-

Prin urmare, cunoasterea lui Dumnezeu si relatia crestinului cu EJ, este de o
varietate si nuantare infinite. El isi primeste existenta de la Dumnezeu, viazd in ne-
contenitd dependentd de Dumnezeu, se desdvirseste in Dumnezeu, care e plenitudinea
tuturor desdvirsirilor. '

2. Responsabilitatea fald de sine

a) Necesitatea schimbdrii omului celui vechi si imbrdcarea omului celui nou,
fdcut dupd chipul Ziditorului. — O laturd a rdspunderii fatd de sine, in conceptia
Sfintului Apostol Pavel, e datd in necesitatea dezbrdcdrii noastre ‘de omul cel vechi
si imbrdcarea in omul cel nou, in Hristos Domnul. Sfintul Pavel avea sd le scrie
efesenilor : «S& v& dezbrdcali fatd de vietuirea voastri de mai inainte, de omul cel
vechi, care se stricd prin poftele amdgitoare.. imbricindu-vd cu omul cel nou, care
e fdcut dupd chipul lui Dumnezeu, in dreptatea si sfintenia adevaruluis (Efes. 4, 22—
24 ; 1I Cor. 5, 17). , :

De altfel, metoda duhovniceascd a transformdirii epavei deteriorate de pdcat, a
omului cel din Adam, in capodopera omului celui nou, ii apartine Sfintului Pavel in
exclusivitate» 21, Dar «omul cel nou» nu se poate realiza decit in intima vietuire cu
Hristos, atunci cind omul poate exclama cu deplind certitudine si obiectivitate ca si
Apostolul Pavel: «Mie a viejui este Hristos» (Filip. 1, 21) si «nu mai triiesc eu, ci
Hristos trdieste in mine» (Gal. 2, 20). i

Terminologic, trei expresii echivalente (plus sinonimele lor) definesc rodul co-
muniunii cu Hristos: «om duhovnicescs (mveupatizds avlpomos, I Cor. 2, 15; 3, 1; 14,
17; Gal. 6, 1), «om nou» (vawvds dvlpomos, Efes. 2, 15; 4, 24; véos dvBpwmos, Col. 3, 10)

21. Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, «Omul cel nou» in concepiia antropologicd a
8. Pavel, in rev. «Studii teologice», an. XXXIII, nr, 7—8, 1981, p. 417.
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sau «fdpturd noud» (xawvij xtioc, II Cor. 5, 17; Gal. 6, 15); si <<bdr\bal, desdvirsil» (avip
wéhetog, Efes. 4, 13; comp. si I Cor. 2, 6; 14, 20; Filip. 3, 15; Col. 1, 28; 4, 12; Evrei
5, 14) 22, ’

Omul duhovnicesc este o realitate ant‘ropologicé superioard, de provenientd 5i
structurd specific crestind, capabil sd inteleagd cuvinte invitate de la Duhul Sfint, din
clipa in care a devenit receptiv fatd de revdrsdrile harice. Pe lingd faptul cd nu-i
privat citusi de putin de posibilitdtile naturale ale lui ¢v¥+, omul duhovnicesc are pu-
tinta de a judeca realitdtile superioare in lumina Duhului care saldsluieste intru el
de la Botez, le poate pdtrunde mai bine sensul si le poate sesiza proporiiile cele
adevdrate 23, it :

Omul cel nou e o paraleld a omului duhovnicesc. Adjectivul «nou» (xawvéc) apafe
in epistolele pauline de noud ori, iar ca atribut pe lingd «om» (&v8pwnoc) numai de
doud ori (Efes. 2, 15 si 4, 24). ‘

Din aceeasi familie de cuvinte face parte, ca sens, si expresia véos dvlpomos, P€
care Sfintul Pavel o utilizeazd o singurd dati (Col. 3, 10), cu intelesul de «om nou» “

" Actul prin care ia nastere omul cel nou e Botezul. Innoirea pe care o sdvirseste
Botezul nu se consumd in momentul sdvirsirii Botezului, ci rdmine sd se des#virseascd
dupa aceea, prin alte mijloace, aici intervenind efortul nostru spre continud innoire.
Cuvintele Apostolului: ca si se facd neputincios trupul pacatului (Rom. 6, 8) aratd cd
moartea definitivd a omului vechi urmeazd sé se produca in viitor 25.

Omul cel vechi sfirseste asadar, virtual la Botez, si tot acolo incepe omul cel
nou. Faptic, insd, omul cel vechi continud ‘incd sd subziste in fiecare crestin, algturi
de cel nou (Efes. 4, 24 si Col."3, 10). Dacd in Rom. 6, 6 se vede mai mult partea i
Hristos in innoirea omului, locurile citate aici proclamd fard ocol necesitatea efortului
pe care trebuie sd-1 facd cel botezat, pentru ca sd se mentind in comuniune cu Hristos,
valorificind 'darul oferit prin Botez in fapte de virtute 26,

! Invdtdtura despre omul cel nou in mod iminent va conduce, asadar, spre inst’?}si
esenta crestinismului, care nu-i altceva decit viata cea noud a omenirii unite cu Hris-
tos, in Biserica Sa. Iatd din ce unghiuri de vedere trebuie privitd responsabilitatea
crestind raportatd-la sine.

22. Ibidem, p. 419.

23. Ibidem, p. 421,

24. Contextul (Col. 3, 9) aratd cd 6 véoc dvlpwmoc sta in opozifie cu omul cel
vechi (6 malatde dvlpornoc). Ceea ce inseamnd ¢ 6 véos dvlponos este echivalentul sau
formula paraleld a lui 6 xawvés &vlponos. Intre adjectivele zawvés si véog degi alt
aceeasi semnificatie de «ou» - existd oarecare deosebiri de nuantd, care sint res-
pectate atit in greaca precresting, cit si in limba originald a Noului Testament. N&os
Inseamnd «nou» sub raportul timpului, e ceva ce n-a existat pind acum, ceea ce @
apdrut de putind vreme, ceva tindr, proaspat, pe cind xavés inseamnd «nouw sub
raportul calitdtii, primenit, slefuit, adicd ceva ce-i mai bun si mai valoros decit un
lucru vechi. (Cf. R. Ch. Treuch, Synonima des Neuen Testaments. Selectiuni in trad.
germ. de H. Werner, Tiibingen, 1907, p. 134—139. Am¥nunte in G. T. Marcu, Antro-
_ pologia Paulind, Sibiu, 1941, p. 96—97). i ;

Aplicind sensurile desprinse aici la formula in analizd, rezultd cid omul paulin
din expresiile 6 xatvéc si o véos &vlpenoc, este o fapturd noud atit calitativ, cit $!
sub raportul timpului aparitiei ei. ;

25. Verbul xatapyelv nu inseamnd cd trupul pdcatului e nimicit, c¢i cd e sSC€OS
din funcliune, e ficut inoperant, nu mai are voie sid sdvirseascd pdcatul, poate fi
impiedicat 's§ mai pacdtuiascd. Cf. V. Gheorghiu, Epistola cdtre Romani, Introducer¢
si comentar, ed. II, Cernduti, 1938, Com. la Rom, 6, 6, p. 82. - .

26. Pr. G. T. Marcu, op. cil., p. 423.
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b) Desdvitsirea religios-morald a crestinului — }intd de atms - «Insési starea
de crestin este in sine o stare de desdvirsire» %7,

Crestinul care si-a atins scopul moral spre care a fost menit prin Botez — acela
de a vietui in Hristos — este un téleios &vlpwmos 28. Intr-un asemenea om se presupune
cd toate virtutile au depdsit stadiul initial, dobindind o anumiti maturitate. Dar nu-i
mai pufin adevirat ci'nu se poate fixa o limita pind la care au sd se intindd eforturile
sale morale. Fiecare datorie fmplinitd trebuie sd ridice in mod automat noi teluri
de viatd si mai inalte pentru care trebuie s se sileascd sd le ajunga.

Omul desdvirsit se afld, asadar, intr-o continud strédanie de perfectionare reli-
gios-morald. Tocmai prin aceastd vrere de continud autodepdsire se legitimeazd el ca
téhetoc dvBpomos, «care se innoieste spre deplind cunostintd, dupa chipul celui ce l-a
zidit» (Col. 3, 10).

In procesul de desgvirsire religios-morald conceput si experimentat de Sfintul
Apostol Pavel, esentialul este disciplinarea fiinfei credinciosului cu ajutorul puterilor
harice, punerea ei de acord cu voia lui Dumnezeu si deprinderea evlaviei care e ho-
tdritoare (I Tim. 4, 7—8). In acest sens, fiecare crestin poate fi «artistul» desvirsirii
sale. Fiecare crestin poate — si trebuie s# fie — un «ascet» in sensul pe care-l1 di
cuvintului «ascezd» Sfintul Apostol Pavel: tot cea ce in viata duhovniceascd e de-
prindere, efort, luptd impotriva pornirilor rele si ispitelor dinafard, tot ceea ce e stri-
danie pozitivd de perfectionare a activitdtilor noastre sufletesti 2.

«Asceza paulind e esenfialmente spirituald, dar e mai presus de toate efort vo-
luntar. Atentia nu e impdrtitd in pdzirea unei multiplicitd}i de prescriptii periferice.
Munca ce se sdvirseste in acest sens e riguroasi: ea se opereazd in profunzime.
Scopul ei e de ordin lduntric — pe ruinele omului vechi sd se instaureze fiptura cea
noud» 30,

Insd adevaratul crestin pornit pe calea desdvirsirii morale nu-si poate legitima
innoirea duhovniceascd decit prin virtute, prin practicarea virtutii si curdtirea de
patimi.

Virtutea (7 épet#) e mdrturia prezentei active a Duhului Sfint in om — si roada
acestei prezenfe (cf. Gal. 5, 22; Efes. 5, 9). Ea cumuleazd, dupd insesi spusele Aposto-
lului Pavel, toate cite sint adevdrate, cite sint cinstite, cite sint drepte, cite sint cu-
rate, cite sint iubite si cite sint cu nume bun (Filip. 4, 8). f

«Omul cel nou» pornit pe calea desdvirsirii morale, ca o consecin{d a responsa-
bilitafii datoriei fatd de sine insusi, este prezentat de Sfintul Apostol Pavel incdrcat
de rodul imbelsugat al trdirii si umbldrii sale in Duhul (Gal. 5, 25). Apostolul intoc-
meste chiar o listd de virtuti ce trebuie urmate 3, Cele mai bogate figureazd in I Cor.
13, 4—7 si Gal. 5, 22, cea mai de frunte fiind 4 ayamn (I Cor. 13, 13), cea care uneste
cele de jos cu cele de sus, coboard cerul pe padmint si pdmintul il suie la cer.

Etica paulind finteste la organizarea crestineascd a relatiilor noastre.cu aproa-
pele, tocmai prin cultivarea iubirii si a pdcii. «Trditi in bund pace cu toti oamenii. Nu
vd razbunati. Nu te ldsa biruit de l'é}l, ci biruieste rdul cu binele» (Rom. 12, 18, 21).

27. Ernst Cremer, Uber die Christliche Vollkommenheit, Giitersloh, 1899, p. 35.

28. Ibidem, p. 426.

29. Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Posibilitatea desdvirsirii morale la Si. Ap.
Pavel, in rev. «Mitropolia Ardealului», an. V, nr. 9—10, 1960, p. 673.

30. Leon Bouvet, L'Ascese dans Saint Paul, Lyon, 1936, p. 165.

31. latd citeva: I Cor. 13, 4—7; Gal. 5, 22—23; Efes. 4, 2; 5, 9; Col 3, 12;
I Tim. 3, 2—6—8—13; 6, 11; II Tim. 2, 22).
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Urmdriti dragostea... (I. Cor. 14, 1), cici «dragostea e plinirea legii»  mAMpope vépov 1
ayanm (Rom. 13, 10), cu alte cuvinte cea care duce la desdvirsire. Astfel, «fiecare va da
seama pentru sine lui Dumnezeu» (Rom. 16, 12), ne spune Sfintul Apostol Pavel.

3. Responsabilitaleq crestind fajd de sement

a) lubirea si slujirea semenilor ca vocalie comunitard a responsabilitdtii cres-
tine. — Iubirea e o intenfionalitate spre comuniune, inerentd persoanelor in care se
realizeazd unirea fiintiald dintre‘ole printr-o ddruire reciprocd 32

Mesajul crestin al chemdrii la iubire e in acelasi timp un mesaj de chemare la 0
viatd comunitard. Posesor al ‘chipului lui Dumnezeu, crestinul se manifestd cu necesi-
tate ca viati de comuniune cu semenii sdi *. Chipul lui Dumnezeu din noi apare in
toatd lumina si strédlucirea lui numai in relatie de iubire cu semenii nostri: «Orice
amardciune si supdrare si minie si izbucnire si defdimare, sd piard de la voi, impreund
cu orice rdutate» (Efes. 4, 31). Asa ii indemna - Sfintul Pavel pe crestinii din Efes,
cu scopul de a statornici intre ei relatii de iubire. «Invétati-vd si povatuiti-va intre
voi, cu toatd intelepciunea» (Col. 3, 16). Iar Tesalonicenilor le adresa indemnul de
slujire reciprocd : «V& rugam, insa, fratilor, dojeniti pe cei fard de rinduiald, imbd&rbd-
tati pe cei slabi la suflet, sprijiniti _pe cei neputinciosi, fiti indelung r#bdatori fatd
de toti» (I Tes. 5, 14—15).

Aici Apostolul Pavel di o listd cu mai multe categorii de oameni fatd de care
avem o riaspundere deosebitd: a) cei f4r4 de rinduiald; b) cei usuratici, putini la su-
flet; ¢) cei slabi in credinid si in ispite; d) toti crestinii fatd "de care ni se cere
indelungé-rdbdare 3. Iar actul de si mai strinsd slujire si solidaritate cu semenii nostri,
datoritd chibului lui Dumnezeu comun din noi, e realizat de sfintul Pavel in Rom.
12, 15: «Bucurati-va cu cei ce se bucurd, plingeti cu cei ce pling» si in I Cor. 10, 24:
«Nimeni si nu caute ale sale, ci fiecare pe ale aproapelui».

indemnul la rdbdare si la solidaritate cu semenii nostri si indemnul la slujirea
lui: «Datori sintem noi cei tari sd purtdm slibiciunile celor neputinciosi si sd nu
cidutim plicerea noastrd, ci fiecare dintre noi si caute si placd aproapelui sau, la ce
este bine, spre zidirea lui» (npdc oixodouny = spre perfectionarea crestind, Rom. 15.
1—2) 3%, il motiveazd cu exemplul Mintuitorului Hristos: «C& si Hristos n-a cdutat
plidcerea Sa» (Rom. 15, 3), adicd n-a vietuit pentra Sine, ci pentru noi oamenii s-a in-
trupat, a murit, a patimit (Filip. 2, 6 s.u.; II Cor. 8, 9).

Caracterul activ al iubirii crestine se prezintd sub un indoit aspect: subiectiv si
obiectiv. Sub aspect subiectiv iubirea e activd, deoarece ea pitrunde in intimitatea sufle-
tuli crestinului, il innoieste, i1 transformd, il innobileazd prin duhul viu al ei, iar
sub aspect obiectiv, ea se manifestd totdeauna prin faptele iubirii fatd de aproapele. -
Privitd sub acest aspect, iubirea crestind inseamnd initiativd, indemn, deciziune, si ac-
{iune sustinutd in favoarea semenului (Gal. 6, 1; Rom. 13, 8; Rom. 1, 9).

Fiind in trup, crestinii sint legati in timpul vietii lor pdmintesti de imprejurdrile
specifice existentei lor istorice. Mintuirea subiectivd se realizeazd de fiecare dintre

32. Arhid. Prof. Dr. loan Zdgrean, Sensul activ al iubirii crestine, in rev. «Mi-
tropolia Ardealului», an. XV, nr. 4—6, 1970, p. 274.

33. Ibidem, p. 275.

34, Pr. Dr. Haralambie Roventa, Epistola I-a cdtre Tesaloniceni a Sf. Apostol Pavel,
Introducere si comentar, Bucuresti, 1938, p. 141. .

35, Dr. losif Olariu, Epistolele Si. Apostol Pavel cdtre Romani, Corinteni, Gala-
teni si Efeseni, Caransebes, 1910, p. 200.
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ei in lume, in mijlocul semenilor si nu in afara lor 3%, lar din raspunderea ce 0 au
-fatd de mmtmrea lor subiectivd, decurg si raspunden]e pe care le au faii de se-
meni, fatd de lume. Izolarea fa}d de semeni si lume pericliteazi mdephmrea conditiilor
subiective ale mintuirii, care, pe lingd credintd, cer si fapte bune destinate a imbu-
ndtdti crestinul si pe semenii sdi, iar acestea implinindu-le in lume, contribuie, deci,
si la imbundtétirea lumii.

Subliniind importanta slujirii semenilor de realizarea c#irora sintem responsabili
inaintea lui Dumnezeu, Sfintul Isaac Sirul spunea: «Nimic nu pogte apropia inima mea
asa de mult de Dumnezeu, ca milostenia... Sprijineste cu cuvintul pe cei intristati si
te va sprijini dreapta care poartd toate.. Cel ce gindeste la Dumnezeu, cinsteste pe
orice om, afld ajutor la orice om prin vointa ascunsd a lui Dumnezeu. Si cel ce apird
pe cel asuprit are pe Dumnezeu de aliat. Iar cel ce oferd bratul sdu spre ajutorul
aproapelui primeste bratul lui Dumnezeu in ajutorul sgu .

Dar de o adevdratd slujire a sémenilor nu se poate vorbi fard infaptuirea drep-
_tafii intre oameni, dimensiune majord a slujirii crestine. Sfintul Pavel se ocupd in
mod expres de acest lucru. Ideea de dreptate la Sfintul Pavel e in strinsi legituri
cu Mintuitorul Iisus Hristos si cu noua stare in care se afli crestinii dupa primirea'
Sfintului Botez. «S& se depdrteze de la nedreptate — spune Sfintul Pavel — tot cel ce
numeste numele Domnului» (II Tim. 2, 19). Crestinii trebuie sd fie plini de roade
ale dreptatii, cele prin Iisus Hristos, spre mérirea si lauda lui Dumnezeu (Filip. 1, 11).
«lar cel ce face nedreptate isi va lua plata nedreptatii, intrucit nu este partinire» (Col.
3, 25). «Vor fi deci, osinditi cei care n-au crezut adevdrului, ci le-a placut nedreptatea»
(Il Tes. 2, 13). De aceea Sfintul Pavel sfituieste pe Timotei: «Urmeazi dreptatea, cre-
dinta, iubirea, pacea cu cei care cheamd pe Domnul din toati inima curatis (II Tim.
2, 22).

Iar in epistola I cdtre Corinteni, combitind toate actele de nedreptate sociald si
toate pricinile de dezbinare intre crestini, scrie: «Ci voi insiva faceti strimbatate si
aduceli pagubd si aceasta fratilor. Sau nu stiti cd nedreptii nu vor mosteni imparatia
lui Dumnezeu ?» (I Cor. 6, 8—9).

b) Datoria pdstrdrii, apdrdrii si cultivdrii vietii aproapelui. — Viata e un dar de
la Dumnezeu. Nimeni in afard de Dumnezeu nu poate dispune de viata omului, nici
chiar omul insusi. Fiecare om e o existentd unicd si irepetabild si cu potente nebé-
nuite. «Fiecare viatd e o chemare datd de.Dumnezeu unui om, o temd de realizat, si
aceastd chemare trebuie realizatd pind la capdtul natural al ei, rinduit de Dumnezeu.
Fiecare om reprezintd si actualizeazd intr-o>forma unicd chipul lui Dumnezeu sau fru-
musetea si bogdiia spirituald nesfirsitd. A ucide un om inseamnd a opri revelatia
prin actualizarea umand a intregii frumuseti a lui Dumnezeu 38.

Dacd a lua viata unui om e un pécat strigdtor la cer (Fac. 9, 6), uciderea fiind
expresia culminantd a urii fa{d de aproapele, cu atit mai mult trebuie condamnata
uciderea in masd, razboiul, care secerd mlhoane de vieti, iar in conditiile actuale de
inarmare, intreaga viatd umand de pe Terra. Si pentru cd viata ne-o desfisurim linga
$i impreund cu semenul nostru, incercind realizarea noastrd finald in aceastd solidari-

. 36. Pr. Prof. Dr. Petru Rezus, Raspundereq crestinilor fajd de lume, in rev. «Orto-
doxia», anul XXILV, nr. 2, 1972, p. 300.
37. Una sutd capete teologice si practice, cap. 96. Filoc. rom., VI, p. 94.
38 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Sd nu ucizi, in rev. «Biserica Ortodoxi Ro-
mand», nr. 1—2, 1964, p. 87.
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tate si comuniune, devenim astfel responsabili de viata lui. In epistola cdtre Galateni
Sfintul Pavel vorbea tocmai de dimensiunile unei asemenea responsabilitdti: «Purta-
{i-vd sarcinile unii altora si asa veti implini legea lui Hristos» (Gal. 6, 2).

Responsabilitatea fatd de semenul nostru are insd si o complicatie de naturd
eshatologicd. Criteriul judecédtii universale va fi practicarea sau nepracticarea iubirii
de oameni, care isi are temelia fermd in vederea lui Dumnezeu prin om, in inrdaddci-
narea lui in Dumnezeu, in intelegerea semenului ca chip al lui Dumnezeu, ca chip al
lui Hristos ®. In mod special, Mintuitorul Iisus Hristos ne-a asigurat de identificarea
Sa cu cei obiditi si va cerceta in ce mdsurd L-am iubit in acestia (Matei 25). Fiecare
dintre noi va iubi pe Hristos deplin numai cind va iubi si sluji pe orice om, céci
neiubind un om, nu iubesti pe Hristos.

Insd slujirea semenilor nostri e consecinta directd a faptului ontologic al pro-
existenfei. A sluji inseamnd a lucra pentru altul pe cind a proexista inseamnd mai
mult, a exista pentru altii. Proexistenta e tensiune dupd mai multd viatd si conditie
a imbogdtirii reciproce a membrilor unei colectivitidti. «Eu exist pentru altii si prin
altii... Altul e finalitatea si cauza mea, mai bine zis ceilalfi, cici nimeni nu existd
numai printr-un om si pentru un omn 4°.

In acest sens, Sfintul Apostol Pavel le spune Corintenilor: «Desi sint liber fald
de toti, m-am fdcut rob tuturor, ca sd dobindesc pe cei mai multi.. Tuturor toate
m-am fdcut ca in orice chip sd& mintuiesc mdcar pe unii» (I Cor. 9, 19, 22). «Cine este
slab si eu sd nu fiu slab ? Cine se sminteste si eu sa nu ard ?» (Il Cor. 11, 28—29).
Tot corintenilor, Sfintul Apostol Pavel le aratd cd in slujba sa este dezinteresat si ca
nu cautd cele ale oamenilor, ci pe oameni: «latd a treia oard sint gata sd vin la voi
si nu va voi fi povard, cdci nu caut ale voastre, ci pe voi» (II Cor. 12, 14).

Iar ca temei si argumentare a intregii acestei responsabilitdti, Sfintul Pavel pune
faptul cd tofi crestinii sint mdadulare ale trupului tainic al lui Hristos, «iar daca un
madular sufer, toate midularele suferd impreund» (I Cor. 12, 25--26).

4, Responsabilitatea crestind
in fata lumii actuale si a problemelor ei

a) Slujirea lumii. Relatia crestin-lume si implicafiile ei. — «Lumea e creatia lui
‘Dumnezeu si mediul in care omul isi exercitd rolul sdu creator, preotesc si profetic» 41

Persoana umand e prisma in care se aratd lumea, in care se intregeste, deci,
realitatea lumii, e orizontul in care se aratd lucrurile 2, Aceasta inseamnd,cd reali-
tatea lumii e intregitd de om si cd omul nu poate exista real decit in lume. Realitatea °
lumii e legatd de om, intrucit prin el este cunoscutd lumea si isi manifestd sensul ca
una ce se reflecta in el.

39. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sté&niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Bucuresti, 1978,
vol. 3, p. 435.

40. Pentru crestini, desigur, ceilalti oameni nu sint cauza si finalitatea ultima, ci
numai o finalitate si o cauzd intermediard, mai precis cauza instrumentald si fina-
litatea intermediard principald. Cauza si finalitatea ultimd pentru crestini e Dumnezeu.
(Pr. Prof. D. St&niloae, Servire si proexistentd, in rev. «Glasul Bisericii», anul XXII,
1963, nr. 11—12, p. 1027).

41. Pr. Prof. Dr. Ion Bria, «Dictionar de teologie ortodoxd» A—7Z, Bucuresti 1981,
p. 245, cuv. «lumen».

42. Hristu Giannara, Tb &vtohoyrrdv mepeypevoy tiic Oeoloyinijc évvotac tod mposd-
ov, Atena 1970, p. 13.




06 . ‘. Pr Drd STELIAN TOFANA

E drept cd lumea a fost creatd inainte de om. Dar abia prin om si-a implinit reali.
tatea deplind si-si implineste destinatia ei de a fi adunati in om $i umanizati. De acec
Sfintii P&rinti au considerat pe om ca un colaborator al lui Dumnezeu si continuator
al’ creatiunii . Omul trebuie si cunoascd lumea $i pe semenii sdi si s§ se foloseasci
de ea si de ei, pentru a-si explica si dezvolta posibilitdtile sale, de aici decurgind
responsabilitatea sa fatd de lume, de chipul si problemele actuale care o confrunti.

Dumnezeu i-a dat fiinfei umane si un destin creator in lume, libertatea si capa-
citatea lui de a interveni in lume prin fortele sale si prin acceptarea constients si vo-
luntard de a implini acest rol si de a-si desdvirsi aceastd calitate, fiinta umand pro-
greseazd in «aseménarea cu Dumnezeu». Ea e «dupd chipul lui Dumnezeu» prin capa-
citatea fundamentald a ei de a fi in relatie dialogicd activi cu Dumnezeu, prin lume,
ca persoand cu persoand %, «Lumea e supusd omului — spunea un teolog modern —-
si toti acei care actioneazd in lume si 1i modificd infétisarea sau ii stdpinesc fortele, iau
parte la opera lui Dumnezeu. Se face astfel simtit — am putea spune — un serviciu
sacerdotal in creatie. Biserica nu mai e un loc sacru, izolat de lume i €a e pretutindeni
unde oamenii prin vointa lui Dumnezeu, actioneazd pentru progresul omenirii» 45.

Deschiderea Bisericii fatd de lume se face prin slujire care trebuie inteleasi in
lumina hristocentrismului Bisericii si al creatiei, care formeazd un intreg unitar si care
se gdsesc incluse in una si acecasi iconomie a mintuirii, al cdrei autor e Iisus
Hristos 4.

Pentru ortodoxie, Biserica e intr-adevir icoana lumii rdscumpdrate de Hristos 47,
Prin intruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu a reasezat firea umani si realitdtile umane,
intr-o noud perspectivs, in perspectiva soteriologicd. Lumea cu toati autonomia ei
specificd nu constituie o ordine separatd, ruptd de ordinea harului, deoarece tot ceea
ce se petrece in lume, chiar in cadrul naturii, isi are izvorul in Dumnezeu si tinta
tot in Dumnezeu, de aici decurgind responsabilitatea/}crestiné fatd de lume. «Slujirea
trebuie privitd, deci, nu numai ca o simpld necesitate istorici, pastorald, c¢i ca o
coresponsabilitate fatd de umanitatea la care Biserica a fost chematy prin insesi
intemeierea, misiunea si destinul ei».

Prin Intrupare, omul a devenit colaborator al lui Dumnezeu % in lucrarea de de-
sdvirsire a creafiei Sale (II Cor. 6, 1). Insdsi nofiunea de mintuire, ca realitate dina-
micd, std la baza progresului uman in Hristos %, astfel incit slujirea Bisericii nu trebuie
desprinsd de perspectiva ei soteriologics 5°. .

Crestinal, madular al Bisericii, e asadar in lume, creeazi in lume si existy pentru
lume, e implicat ontologic si soteriologic cu toat4 fiinta in ea. De aceea, cea mai uriasd
responsabilitate ce apasd azi pe umerii lumii crestine este apdrarea si promovarea
pdcii si inmultirea dragostei in lume.

43. Pr. Prof. D. Stdniloae, Chipul Iui Dumhezeu si responsabilitateq Jui in lume,
in rev. «Ortodoxia», anul XXV, nr. 3, 1973, p. 347 .

44. Ibidem, p. 353.

45. Lukas Vischer, L'Eglise dans Ié monde, un probleme oecumenique, in «Docu-
mentatio Centrum Concilio», nr. 226, p. 3.

46. Dr. Antonie Plim&deald, Episcop-vicar patriarhal, Biserica slujitogre in Sfinta
Scripturd, in Sfinta Tradifie si in teologia contemporand, tezd de doctorat, in rev.
«Studii teologice», anul XXIV, nr. 5—8, 1972, p. 616.

, . 4%. Alexander Schmemann, Theology or Ideology 2 in vol. Technology and Social
Justice, edited by Ronald H. Preston, SCM, Pres Ltd, London 1971, p. 230.

48. Dr. Antonie Plamddeald, op. cit., p. 618.

49. Nikos A. Nissiotis, Introduction to a Christological Phenomenology of De-
velopment, in vol. Technology and Social Justice, ed. cit., p. 159. ‘

50. A. Schmemann, Theology or Ideology, in vol. cit., p. 228, 230.
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b) Apdrarea §i promovarea pdcii. — Lupta pentru pace, pentru crestini constituie
insdsi esenta chemdrii lor in viata sociald: aceea de a fmputina rdul si moartea, de
a inmulii binele si viata si de a infiptui Impdrédtia lui Dumnezeu pe pdmint. De aceea
scrie Sf. Ap. Pavel: «Impdrétia lui Dumnezeu nu e mincare si bduturd, ci dreptate si
pace si bucurie in Duhul Sfint; iar cel ce slujeste lui Hristos intru acestea e bine-
placut lui Dumnezeu si incercat pentru oameni. S& urmdm, asadar, cele ale pécii si-
cele spre zidirea unuia cdtre altul» (Rom. 14, 17—19), sau: «De aceea indreptati miinile
cele obosite 51 genunchii cei sldbiti si faceti cdrdri drepte pentru picioarele voastre,
ca sd nu se abatd ceea ce este schiop, ci mai degrabd sd se vindece. Cdutati pacea cu
toti si sfintenia, fard de care nimeni nu va vedea pe Domnul» (Evrei 12, 12—14). «Pur-
tati grijd de cele bune inaintea tuturor oamenilor. De este cu putintd, cit tine de voi,
fiti in pace cu tofi oamenii» (Rom. 12, 17—18).

Iar a indrepta «miinile cele obosite si genunchii cei slabiti», «a face cdrdri drepte
pentru toate picioarele» si a purta grija de vindecarea tuturor infirmitatilor, inseamna,
in grai biblic si profetic, a susiine toate actele de binefacére si toate initiativele cu
caracter umanitar menite sd pund capdt ignorantei, bolilor, pauperismului si, in general,
oricdrei suferinte din lume %, a realiza egalitatea intre oameni si a indepdrta nedrep-
tatea'sociald. Numai atunci se poate vorbi de pace.

Pentru Sfintul Ap. Pavel, «pacea» inseamnd ceva foarte profund; e o realitate
in care crestinul e implicat soteriologic. Mintuirea in Hristos — in efectele ei ultime
~ esle o lucrare de pace, un act de impdcare fard precedent si fard repetiijie. Dum-
nezeu a pldnuit aceastd lucrare din eternitate, cu scopul madrturisit de a expulza pa-
catul, adici pricina neorinduielii din lume, reasezind toate ale lumii in Hristos Iisus.
In Epistola cdtre Efeseni, Apostolul Pavel exprimi in mod expres acest lucru. In
intentia dumnezeiascd, mintuirea a fost pldnuitd «ca toate sd le reaseze (reuneascd) in
Hristos, cele din ceruri si cele de pe pémint (toate) intru El» (Efes. 1, 10) 32

In lisus Hristos, animozitdtile din lume, de orice fel ar fi ele, pier, pentru cé in
El a fost suprimatd pricina lor. «El este pacea noastrd», proclama-Sf. Ap. Pavel, moti-
vind afirmafia sa cu aceea cd «El (Hristos) a fdcut din cele doud lumi una, surpind
zidul despdrtitor de la mijloc, adicd vrajba... si venind, a binevestit pace voud: si ce-
lor de departe, si celor de aproape» (Efes. 2, 14—17). Fragmentul acesta dens de doc-
trind soteriologicd ii rezerva pdcii un rol capital in siragul efectelor concrete ale jert-
fei Mintuitorului.

Interpretarea pe care el o dd operei de mintuire nu-i intimpldtoare si nu-i unica.
In acelasi sens, Sfintul Pavel ii incredintase pe crestinii din capitala Ahaiei ca «spre
' pace ne-a chemat pe noi Dumnezeu» (I Cor. 7, 15), iar crestinii din Roma, de la acelasi
Apostol Pavel aflau putin mai tirziu: «cd indreptati fiind prin credintd, pace avem

cu Dumnezeu, prin Domnul nostru Iisus Hristos» (Rom. 5, 1), ca sd Inteleagd cd «mai-
rire, cinste si pace» este rdsplata prevdzutd pentru «tot cel ce face binele» (Rom. 2, 10).

In numeroase alte locuri din epistolele sale, Sfintul Apostol Pavel intdreste
aceastd deductie in slovd inspiratd, spunind: «Dumnezeul pdcii sd fie cu voi cu toti»
(Rom. 15, 33; 16, 20). «Desdvirsiti-vd, mingfiati-vd, uniti-vd in cuget, vietuiti in pace
si Dumnezeul dragostei si al pdcii va fi cu voi» (II Cor. 13, 11; Fil. 4, 9; I Tes. 5, 23;
Evrei 13, 20, 21).

51. Diac. Prof. Nicolae Nicolaescu, Sfintul Apostol Pavel si crestindtatea actuald,
in rev. «Studii teologice», anul III, nr. 7—8, 1951.

52. Pr, Prof. Gr. T. Marcu, Biserica Ortodoxd in slujba apdrdrii pdcii, in rev. «Or-
todoxia», anul III, nr. 1, 1951, p. 26.

S.T. —7
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. Pacea e, asadar,-opera lui Dumnezeu, dar si a omului. In realizarea si sustinerea
ei, crestinul trebuie s§ devini aliatul Siu, colaborator al lui Dumnezeu, implicat cu
toatd fiinta sa. i

Responsabilitatea crestind in apdrarea pacii, pe pamint, se amplifici dacd tfinem
seama cd ea e singura conditie a progresului in omenire, singurul temei al rinduielil,
intelegerii intre oameni $i popoare: «Dumnezeu nu este al neorinduielii, c¢i al péciis
(I Cor. 14, 33), spune Sfintul Apostol Pavel. :

e) Crestinismul §i ecologiq . — Una din problemle de o exceptionald importanti
pentru péstrarea si perpetuarea vietii pe pdmint este problema protectiei mediului in-
conjurdtor. lar apdrarea si asigurarea vietii nu pot fi concepute in afara preocupirii
pentru ocrotirea si conservarea tuturor sistemelor vii 5. Problema protectiei mediului
inconjurdtor are implicatii profunde atit in sfera calitdtii vietii cit si in cea primor-
diald, a conditiei vietii.

Pentru érestini, problema protejdrii mediului ambiant, a naturii in totalitatea sa,
constituie o preocupare ce izvordste din insdsi doctrina asupra creatiei. Natura e un
dar al lui Dumnezeu pentru oameni, ea fiind permanent raportatd la oameni5. Ea ¢
un mijloc necesar pentru «dezvoltarea umanitatii in solidaritate», Dumnezeu a creat-o,
ca si pe om, intr-o solidaritate si este la latitudinea omului si poatd dezvolta aceasti
solidaritate, sau dimpotrivd, si o nimiceascd, prin actiunea ce o eXerciti asupra ei
In sens pozitiv sau negativ, pentru el si pentru semeni si 5, )

Natura, in scrisul Sfintului Apostol Pavel, e solidari cu destinul omului si al
lumii. «Cédci faptura a fost supusi desertdciunii, nu de voia ei, ci din cauza aceluia
care a supus-o cu nidejde, pentru ca si fdptura insdsi se va izbdvi din robia strici-
ciunii, ca sd se bucure de libertatea mdririi fiilor lui Dumnezeu. Céci stim cd toatd
fdptura impreund suspind si impreuni are dureri pind acum» (Rom. 8, 20—22).

Acest «impreund» exprimg foarte bine solidaritatea omului cu natura. Cosmosul
natural sensibil suferd, ca si omul si prin om, urmérile pacatului si asteaptd impreuna
cu el si prin el mintuirea de legéturile aceluiasi pécat: «Pentru cd nddejdea cea dor-
nicd a fapturii, asteaptd descoperirea fiilor lui Dumnezeu» (Rom. 8, 19). «Omul nu se
mintuieste prin univers, dar universul se mintuieste prin om» 57,

53. Aceastd problemd a constituit si subiectul unui referat la cea de-a 47-a Con-
ferintd teologicd interconfesionald tinutd la Bucuresti intre 22—23 mai 1986, referat
sustinut de Pr. Asist. Nicolae Dura, cu titlul «Integritatea creafiei. Probleme ecologice
in lumina referatului biblic al creatiei».

. .54. S-a dovedit cd impactul om-naturd se supune unor legi care permit o dezvol-
tare optimd a societd}ii numai in anumite conditii ecologice si nu in orice circumstante
stabilite arbitrar (Viorel Soran, Probleme actuale ale ecologiei ; in vol. de comunicari :
Problemele- pdcii si ale rdzboiului in conditiile revolujiei stiintifice si tehnice. Nece-
sitateq istoricd a dezarmdrii, Bucuresti, 1977, p. 141—142).

55. Lumea urmeazd omului pentru cd e ca o naturd a lui; e «antroposfera» lui,
s-ar putea spune. Si aceastd legdturd antropocosmici se implineste cind se implineste
chipul uman cu Dumnezeu... Deci sintem responsabili de lume (subl. n.).. sintem cu-
vintul, logosul in care lumea vorbeste si nu depinde decit de noi, ca si huleasci
sau sd se roage». (V1. Lossky, Théologie Dogmatique, in «Messager de 1'Exarchat du
Patriarche Russe en Europe Occidentale», 1964, p. 227).

56. Natura apare in mod cu totul clar ca mediu prin care omul poate face bine
sau rdu semenilor sdi, dezvoltindu-se sau ruinindu-se el insusi din punct de vedere
etic si spiritual. Natura e intercalatd cu deplind evidentd in dialogul interuman binefi-
cdtor sau distrugdtor, dialog firi de care nu poate exista nici omul singular, nici
comunitatea umand (Pr. Prof. Dr. D. St&niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Bucu-
resti, 1978, vol. I, p. 324).

57. Pr. Asist. Vasile Mihoc, art, cit., p. 551.
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Apdrarea vietii si apdrarea pdcii se afld intr-o indestructibild relatie de condijio-
nare cu acfiunea de protejare a mediului inconjurétor, a intregii naturi, a macro —
si microcosmosului si aceasta prin folosirea tuturor resurselor naturii si a legilor ei
exclusiv in favoarea omului si anume prin indepédrtarea oricdror experiente care aduc
serioase perturbdri in legile naturii si mediului inconjurdtor. Iatd, asadar, dimensiunile
responsabilitdtii noastre fatd de lume, mediul inconjur&tor, semeni, noi insine. In toate
trebuie si lucrdm nu numai cu constiinfa cd Dumnezeu lucreazi prin noi, c¢i si cu
constiinfa cd nu lucreazd fard noi (II Cor. 6, 1), cd nu lucreazd, de reguld, decit.prin
noi %, ‘
: Concluzii
In incheiere putem retine, in esentd, urmditoarele: — Existenta paminteascd a
crestinului nu e una lipsitd de sens, ci una incdrcatd de o adincd responsabilitate
fatd de sine insusi, fatd de semeni, lume, mediul inconjurdtor, fatd de Dumnezeu, cauza
ultimd a tuturor lucrurilor, avind ca temeiuri revelationale originea comund a tuturor
oamenilor, egalitatea lor inaintea lui Dumnezeu, semnificatia hristologicd a aproapelui
si intelegerea soteriologicd a prezentei in istorie a actului intrupdrii Fiului lui Dum-
‘nezeu, prin izbavirea fiecdrui ins in parte si a lumii intregi.

— Responsabilitatea crestind angajeazd pe credincios la slujirea omului ca chip
al lui Dumnezeu, la o adevdratd slujire a valorii lui spirituale. Din acest punct de ve-
dere, responsabilitatea crestina are si un aspect soteriologic. Mintuirea nu se obtine

in izolare, ci impreund cu intreaga zidire a lui Dumnezeu, prin slujirea omului, in spe-
cial, si a lumii intregi, in general.

— Ca fapte concrete ale responsabilitdtii crestine putem aminti rugdciunea, cul-
tivarea unei constiinfe noi, pe madsura omului celui nou in Hristos, lupta comuna pen-
tru pace si inldturarea tuturor initiativelor de inarmare si stocare pe Terra a tot mai
noi si sofisticate arme, care amenintd viata ei, padstrarea curatd a naturii inconjura-
toare in mijlocul cdreia trdim precum si promovarea si inmulfirea tuturor valorilor
spirituale ale intregii omeniri.

TAINA MARTURISIRII *
— expunere pastoral-catehetica —

Drd. Constantin Eugen JURCA

Taina Marturisirii este, prin excelentd, taind a cuvintului, a comunicdrii. Ins&si
fiinja ei o constituie cuvintul si harul iertdrii pdcatelor. Se observd, ca atare, o strinsad
legdturd a marturisirii propriu-zise din Taina Pocdintei cu propovaduirea Bisericii, ca
acte de comunicare. Preotul duhovnic rdmine si acolo, in scaunul marturisirii, un in-
vatdtor al credintei crestine mintuitoare. El adreseazd penitentului un cuvint de in-
vdfdturd, iar penitentul, marturisindu-se, comunica duhovniceste cu preotul. Intre ei
se statorniceste astfel o inter-comunicare de la inima la inima.

_ Cit despre propovdduirea Cuvintului, ea, in sine, e mdrturisire : a adevarului re-
velat, a credintei etc. si tot ea explicd semnificatia Tainei si indeamnd spre scaunul

58. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Biserica si Ilumea, curs dactilografiat, Bucuresti,
1985, p. 7.

* Lucrare alcatuitd si sustinutda in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teo-
logie sub indrumarea P. C. Sale Périntelui Prof. Constantin Galeriu care a dat si avizul
_pentru publicare. :
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Spovedaniei. Fird propoviduire nu poate exista nici marturisire, dupd cuvintul Aposto-
lului :"«Cum vor crede in Acela de care n-au auzit? $i cum vor auzi, fird propovi-
duitor 2» (Rom 10, 14). : .

Prin urmare, e de 1a sine inteles c4&, pfopovéduitorul Bisericii trebuie sd cu-
noascd si modul in care trebuie s§ infétiseze Taina Madrturisirii in predxca Acest lucru
incearcd sd-1 ldmureascy studiul de fati.

I. Taina marturisirii in lupta cu pacatul

Ne confruntdm mereu cu aceste intrebdri: De ce (sd) ne spovedim? Cum sd ne
spovedim ? Ce reprezinty preotul duhovnic? Ce legdturd are Taina Madrturisirii cu
:viata noastrd? De .ce e Taini a Bisericii? s.a. Rispunsul fiecdrei intrebdri in parte
‘trebuie s&d-1 ofere propoviduirea noastra.

O temd de mare actualitate, ca bazi de plecare ‘in explicarea Tainei Marturisirii,
o constituie pdcatul si insingurarea. E bine cunoscut cd in intreaga istorie a umani-

© tdtii, a sentimentului religios si a culturii in general, nici un motiv nu este mai cu-
tremurdtor gustat si trait decit drama insingurdrii, a- solitudinii in universul creat, deci
_a lipsei de comunicare si comuniune. Pe drept cuvint singuritatea «zimisleste demoni»
in sfredelirile constiintei, in riscolirile imaginatiei, in jindul fapturii dup& cuvint, dupa
destdinuire si partasie.

Singurdtatea e expresie a lipsei de comunicare, a lipsei partenerului de dialog,
a lipsei celuilalt de lingd tine. Acestea ne descoperd adinc ratiunea primordiald a
hotaririi divine: «S4 nu fie omul singur ; s&-i facem ajutor potrivit pentru el» (Fac.
2, 18), deci care sd-1 asculte, si-1 injeleagd si sd-1 iubeascd. :

Asadar setea de comunicare, de cuvint, de mirturisire — ca si setea de cunoas-
tere — e o pornire fireascy, o necesitate existentiald, primard, naturald. Oricare simte
nevoia. altei persoane, cuy care si «intre-n vorb#», sé-i impértiseascd din multimea
gindurilor, a ideilor si njzuintelor sale. Sufletul nostru simte dintotdeauna nevoia sd
intre-n. dialog cu Dumnegzeu, P#rintele creator si iubitor, si «intre-n Cuvintul Lui»,
al cdrui chip si este, in voia si ratiunea Lui, sd se impace cu El. Céci «numai in Dum-
nezeu — cum observd ginditorul crestin N. Berdiaev — se afli acel ceva prin care
depdsesc in intregime singuritatea, numai in El dobindesc viitorul si intimul, un sens
comensurabil cu existenta mean L.

Trebuie spus cd insingurarea noastrd e consecinta picatului originar, al neascul-
tarii $i ruperii de comuniunea primordiald cu Pé#rintele ceresc. La fel se intimpld si
in viata obisnuitd. Cel ce nu vrea sau nu mai poate si se deschidd sufleteste, sd co-
munice cu ceilalli si cu Dumnezeu este (sau devine) un «alienat, adicd un instrdinat
in raport cu ceilalfi, cu existenta sociald, comunitard, cu viata spirituald vie. El este
un instrdinat in raport cu insisi esenta umani. In el se produce o denivelare, o dezor-
ganizare a «Umanului» in insisi specificitatea sa» 2. El devine un insingurat din lipsa
unui suport existential sau din desprinderea de Acel <Ax umversal atotcuprinzdtor si
etern» 3, care este Dumnegzeu. :

) Deci insingurarea 4 este expresia pécatului, ca rupere de Dumnezeu si de comu-
niune cu semenii. Cum observi alt mare ginditor : «ontologic, singurédtatea e expresia

1. N. Berdiaeff, 5 meditqtions sur I'existence, solitude, sociéte, et communauté,
trad. du russe par Iréne Vilde-Lot, Paris, f.a., p. 102—103.
. 2.Dr. M. Lizlirescu si colaboratorii, Curs de psihiatrie, Lito Inst. Medicing, Timi-
soara, 1982, p. 3—4.
3. Corneliu Mircea, Inter-comunicare, Bucuresti, 1979, p. 11.
4. Utilizdm acest termen, spre a nu se confunda cu singurdtatea pling, dmamlca
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nostalgiei dupd Dumnezeu ca subiect si nu ca obiect, dupd Dumnezeu ca «tine» si nu
cd «sine» (ca «el»)® adicd dupd Dumnezeul iubirii si iertdrii; Dumnezeu ca persoand
vie, cald, comunicativ, nu un principiu metafizic abstract, impersonal. Cdci persoana
inseamnd viatd, iubire, deschidere, comunicare. Dorul dupd cuvint este un dor per-
sonal, dorul de o altd persoand, care s§ umple golul singurgtdtii mele. «<Inima — tilcu-
ieste Sf. Isaac Sirul — d& mdrturie, prin frica ce o apasd si o rdzboieste, cd-i lipseste
cineva» 8, deci nu «ceva», ci o altd persoand. Numai o altd persoand mi poate scoate
din solitudinea mea, din autointemnitarea in mine insumi. -

Si mai trebuie addugat, pdcatul, intli te rupe de comuniunea cu Dumnezeu si cu
semenii, te izoleazd deci de posibilitatea de apdrare din exterior, apoi te inchide in in-
teriorul tdu si acolo, pe cimpul tdu spiritual se petrece marea confruntare a celor
doi adversari inversunafi: pdcatul si constiinta. Cdci pdcatul, cum se constatd de obi-
cel, e indiciu al inconstientei, ca impuls inconstient, care se izbeste de pavdza consti-
intei 7. - ;

E bine ca propovdduitorul Bisericii sd ldmureascd ascultdtorilor intreaga trage-
die a pdcatului, acesta fiind direct implicat in cursul vietii noastre. Pdcatul e un ade-
vdrat parazit existential, care infecteazd viata si devenirea, insdsi esenfa umand, care
produce mari leziuni sufletesti si suferintd. Cind existenta suferd in insdsi esenta ei,
rdddcinile suferintei trebuie cdutate in pacat. El poartd fiinta cédtre nefiintd, cétre desfi-
intare, cdtre distrugere. E cel mai inversunat dusman al viefii. Cautd sd-i smulgd ra-
ddcinile din insdsi temelia (Ps. 36, 9) si sursa ci nutritivd, din Dumnezeu.

De aceea pdcatul se opune lui Dumnezeu, ca o reactie de impotrivire lar sacru,
pentru cd se opune existenfei si legilor ei firesti. El ar vrea s distrugd creatia, viata,
chiar si Tzvorul ei. Si ca urmare ne izoleazd si ne «ascunde» mereu fata lui Dumnezeu,
ca sd distragd atentia de la fiintd, de la viatd, de la o altd persoand, deci de la co-
municare la disperare si insingurare, si la non-sensul existeniial si sinucidere.

In consecintd, logic si ontologic, «plata pécatului e moartea» (Rom. 5, 23), céci
calea lui e calea mortii. Nenumdrate cazuri concrete o aratd: pdcatul duce la insin-
gurare, deznddejde si sinucidere® E pilduitoare in acest sens moartea lui Iuda, care

a nevointelor monahale sau, in mare parte, a genialitdtii creatoare. Célugérul iese.
din lume si din dialogul obisnuit cu lumea, pentru a se statornici mai intim in dlalogul
cu Dumnezeu.

5. Ch. Martin Buber, Ich und Du, la N. Berdiaeff, op cit., p. 102-—103

6. Filocalia 10, p. 112.

7. Acolo, in interiorul nostru, traieste o lume. Moi insine ne fdurim o lume internd
in hoindrelile imaginatiei. Lupta care se di in minte e mai inversunatd chiar decit cea
din realitate, cdci mintea se zbate in ea insdsi, se luptd cu pldsmuirile imaginatiei, cu
dusmani inchipuiti, care sint mai amenintdtori chiar decit cei adevaraii, in fata cédrora
ai fi pus. M4 tem atunci cind nu-mi cunosc dusmanul, cind incerc s&-mi confrunt
mintal arsenalul fortelor mele cu ale lui. Dar atunci cind se afld inaintea mea il pri-
vesc, il citesc, il cunosc, nu md mai impresioneazd asa profund, implicit scade si teama
mea fatd de el. Cunoasterea devine, prin urmare, armd impotriva fricii, aldturi de alti
stilpi ai.echilibrului sufletesc : biruinta mintii, paza imaginatiei halucinate etc.

8. Iatd citeva aprecieri medical-statistice de actualitate: sint semnalate «zilnic
in lume, mai mult de 100 de sinucideri» ; un studiu colectiv la noi «semnaleazd o frec-
ventd a sinuciderilor de la 14 la 100.000 pentru populajia municipiului Bucuresti», iar
printre situatiile existenfiale care provoacd sinuciderea sint enumerate: «divortul in
curs sau dupd; vdduvia; neinfelegerile conjugale, asociate cu lipsa copiilor; abando-
nul ; izolarea si singurédtatea; dezrdddcinareap etc... Vezi V. Mirontov-Tuculescu si co-
laboratorii, Sdndtatea mintald in lumeq contemporand, Bucuresti, 1986, p. 95—99.
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in culmea disperdarii, «aruncind argintii in templu — deci indicind mobilul sinuciderii
ca intr-o «scrisoare de adio» — a plecat si, ducindu-se, s-a spinzurats, (Matei 27, 5),

Intuind perfect aceastd realitate, Ioan Carpatinul observa: «Mai cumplit lucru
este a dezndddjdui decit a pacitui» 9. Aceeasi ratiune a avut-o in vedere mai intii
Domnul nostru Iisus Hristos, instituind Taina Marturisirii, ca omul si nu deznddaj-
duiascd din pricina neputintei lui, ci sd-si caute reazim in afard: la Dumnezeu, la
preotul duhovnic, la ceilalti membri ai Bisericii. Pentru c& cel insingurat nu-si poate
gdsi sprijin in sine, in fiinta sa, timorata, framintatd, bolnavd, ci numai in afara sa,
in altd persoand. E un adevar recunoscut: in altul m& caut pe mine si altul se cauta
pe sine in mine. In altul ma regisesc si altul se regdseste pe sine in mine. Altul mi
descoperd mai bine decit as putea s-o fac eu, atunci cind m4 deschid cdtre el, iar eu
il descoper pe celdlalt, cind el, la rindu-i, mi se deschide. El se reflectd in mine si eu
in el. In el devin oglinda propriului meu chip.

" In acest inteles, Pr. Prof. D. Staniloae observa : «Precum in ordinea fizics, asa
si In cea spirituald, nici o viatd noud nu o poate naste unul singur... nimeni nu se
poate naste singur ca om duhovnicesc... cel ce nu se madrturiseste, nu poate iesi din
sterilitatea lui, din moartea lui spiritual, cu tot noianul de ginduri ce rédsar mereu in
el. Acestea mai mult il incurcs, il dezechilibreazi.. Dar prin altul imi cistig adeva-
rata cunostin{d de mine..., prin altul md cunosc nu numai ceea ce sint, .ci si ceea ce
pot si trebuie sd fiu. Si m& cunosc ca atare cind md madrturisesc. Cdci mérturisirea
nu o fac in fata unui zid insensibil, ci ea trezeste o reactie in cel cdruia i-o fagn 10,

Deci, lamurind credinciosilor caracterul eclesiologic al Tainei Mérturisirii, tre-
buie pusd in lumind aceastd conceptie: Marturisirea e Taini a Bisericii, special insti-
tuitd pentru slujirea vietii membrilor Bisericii, pentru .inviorarea acelor mlidite cu
inceput de «vestejire» duhovniceascd. Fiindcd mai inainte de toate, Biserica inseamni
viatd In comun, comunicare si cuminecare ! a credinciosilor intreolaltd si cu Hristos,
nu-i o filosofie eclesiologic-institutionals sterild. Fiecare membru al Bisericii e fatd de
mine un altul, celdlalt care ma scoate din solitudinea mea. :

Cum semnala Ecleziastul : «Mai fericiti sint doi laolaltd decit unul... Cdci daca
unul cade, il scoald tovardsul lui. Dar vai celui singur care cade si nu este cel de-al
doilea ca sd-1 ridice» (Eccl. 4, 9—10); pentru care Mintuitorul spune : «Unde sint doi
sau trei adunati in numele Meu, sint si Eu in mijlocul lor» (Matei 8, 20). Acestea
semnificd insd mult mai mult, cd Biserica nu e o simpld colectivitate uman4, o simpld
adunare, ci mai presus, o comunitate sacramentald, deci «comuniune de iubire si viati
a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfint» 12, de unde, logic, se desprinde
cd, atit integrarea, cit si reintegrarea sau reactivarea in sinul ei trebuie si fie acte
sacramentale, deci si sdvirsite numai de persoane sfintite.

9. Filocalia 4, p. 151.

10. Pr. Prof. D-tru Stadniloae, Mdrturisirea, mijloc de crestere duhovniceascd, in
«Mitropolia Olteniei», nr. 4—5/1956, p. 170.

11. «Comunicarea — precizeazd ginditorul contemporan C. Noica — este de
reva, cuminecarea e in sinul a ceva, intru ceva.. Cuvintul acesta «cuminecare», pur-
litor de atitea afirmatii, nu este numai al limbii noastre. Vine de la latinescul com-
municare si, prin latina ecleziasticd, a cdpdtat in toate limbile romanice acelasi sens,
de a se Impdrtdsi de la, a se impdartasi intru ceva». Vezi Rostireq filosoficd romdneascd,
Bucuresti, 1970, p. 267—268. .

12. Pr. Prof. D-tru Radu, Ce este Biserica dupd. invdjdtura ortodoxd ?, in «Indru-
mdtor pastoral», Arhiepiscopia Bucurestilor, 1981, p. 43. :
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Aceastd legdturd lduntrica dintre Taina Marturisirii si Taina Preotiei este evi-
dentiatd de instituirea lor comund in seara Duminicii Invierii, cind Mintuitorul, suflind
asupra Apostolilor — adicd infuzind intr-insii harul Duhului Sdu — le-a zis: «Luati
Duh Sfint, cdrora veti ierta pdcatele, iertate vor fi, cdrora le veti {ine, tinute vor fi»
(Ioan 20, 22—23). Prin urmare, puterea iertarii pdcatelor este direct legatd de Preotia
sacramentald, un privilegiu al sacerdofiulni instituit, s-ar putea spune. De altfel, ni-
meni nu-si poate aroga dreptul iertdrii pdcatelor semenului, cum desigur nimeni nu-si
asumd responsabilitatea pentru faptele altuia, in afard de Hristos. Astfel, puterea de a
«lega si dezlega» pdcatele oamenilor apartine doar celor rinduiti si investiti cu aceasta
putere din puterea lui Hristos, prin Hirotonie, adicd episcopilor si preotilor Bisericii.

E nevoie sd precizdm in propovéduire si legdtura Tainei Madrturisirii cu Botezul.
Céci dupd cum stim, Sfintii Parin{i o numesc «al doilea Botez» sau «innoirea Botezului».
Ei o numesc astfel pentru cd amindoud Tainele sint taine ale iertdrii. Si observam, in
inteles restrins, «iertarea isi are temeiul in Sfintul Botez.., dar cum Botezul nu se mai
repetd in viata crestinului... ,deci nu ne mai putem impéartdsi cu Hristos in Euharistie
fars iertarea pdcatelor, a pacatelor de dupd Botez, se intelege atunci cd Taina Madrturi-
sirii a fost instituita de Mintuitorul tocmai pentru a continua si a face mereu actuale
roadele Botezului» 3.

Incd mai mult, Sf. Ioan Scdrarul a indrédznit sd afirme cd «izvorul lacrimilor, adicad
pocdinta, e mai mare decit Botezul» 4. In general «Sfintii Parinti vdd in asemenea la-
crimi un semn vizibil al prezenfei harului primit la Botez, sporit si rodit mereu. Asa
precum Mintuitorul a curdtit pe ucenici inainte de Cina cea de Taind prin «spélarea
picioarelor» lor, la fel ne spdldm si noi mereu prin Taina Marturisirii inainte .de Sfinta
Impartdsanig» 1°.

Dar in inteles mai larg, iertarea deplina isi are temeiul in jertfa si invierea Min-
tuitorului. De aceea, Pocdinta ca Taind instituitd in Duminica pascald este legatd de
insdsi taina Invierii: de harul imp&cdrii cu Dumnezeu si al ridicédrii umanitatii cazute.
Daca Botezul e Taind a integrdrii prin har in viata noud in Hristos, in viata Bisericii,
Taina Madrturisirii este Taina reintegrdrii in comuniunea Trupului eclezial. Dar ce in-
seamnd de fapt cele doud notiuni ? A te integra intru ceva, inseamnad un fel de «in-
trupare» in acel ceva, iar a te reintegra, e ca o revenire la viata comund, dupd o dez-
integrare. Reintegrarea e, asadar, ca o adevdratd inviere, ca o restabilire a apartenentei
si atitudinii fatd de acel ceva.

In acest context se intelege de ce pocdinta std la hotarul dintre cele doud Testa-
mente : cel al «literei» care ucide (II Cor. 3, 6) si cel al invierii in Hristos; de ce
-e continutul primei predici neotestamentare si de ce impacd cele doud lumi: lumea
pdcatului, a mortii si lumea iertdrii, a invierii si vietii vesnice, de asemenea lumea
noastrd internd cu cea din afarda. Toate acestea justificd si afirmatia lui Tertulian cd
«Pocdinta e taind a vietii» . Ca urmare se impune cunoasterea ei ca Taind a Bisericii
in slujirea vietii credinciosilor.

13. Pr. Prof. C-tin Galenu, Taina Madrturisirii, in «Ortodoxia», nr. 3—4/1979, p.
487—488.

14. Filocalia 9, p. 166.

15. Din dialogul cu Pr. Prof. C-tin Galeriu, Ierom. Ioanichie Balan, in Convorbiri
duhovnicesti, Ep. Romanului si Husilor, 1984, p. 221.
16. Vezi Despre pocdinfd, in vol. «Apologe}i de limbd latind», -Bucuresti, 1981,
p- 211. ;
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II. Marturisirea in slujirea duhovniceasci a vietii credinciosilor

Précum se stie, dupd invatatura si experienta Bisericii, Taina Marturisirii cu
prinde esential urmitoarele momente-sau faze succesive:
zisd, epitimia si 'dezlegarea. Aceasta ar trebui si fie ordinea lor din punct de veder:
logic si teologic. Dar din punct de vedere practic-pastoral, aceasts succesiune nu mai
corespunde intru totul. Motivul principal constd in lipsa unei continuitdti sau requla-
ritdti la mdrturisire, apoi in necunoasterea sensului adevdrat al Tainei Mirturisirii,
care o transformd intr-un mecanicism sau formalism uzual.

De aceea, pare a fi mai de folos si se indrepte stdruitor interesul credinciosilor
cdtre mdrturisirea propriu-zisd, citre aspectul pozitiv-afirmativ al Tainei, ca 0 convor-
bire intim-duhovniceascy, desigur impreund cu necesitatea mirturisirii pdcatelor, avin-
du-se' in vedere: putinitatea timpului duhovnicesc al credinciosului, apoi ignoranfq
duhovniceascd — cu necunoasterea tragediei pdcatului, de multe ori a insdsi notiunii
de pdcat, a mijloacelor de apdrare impotriva lui, dintre care, cum s-a observat din
experienta concretd, cel mai eficient este Taina Marturisirii; alt motiv e Ighorarea
voitd 'sau neingrijirea duohvniceascd — Cu nesocotirea pécatului, lipsa unui auto-
control moral permanent sau a examenului zilnic al constiintei ;i Inconstienta morald
sau laxismul moral etc.; opusd laxismului e scrupulozitatea excesivd, un alt motiv
care taie avintul spre deschidere s.a.m.d. : 4

Si ca sd fim obiectivi, e mult prea dificil, uneori ineficace, a se incerca o consti—
entizare obsteascd a pédcitoseniei. E o problemd de durati si de pricepere care poate
da rezultate sau nu. in plus, necesitdtile duhovnicesti, in general sint grabnice, mai
ales la persoane cu frecventare redusd a Bisericii, si nu suportd aminare. Asa incit
mdrturisirea se impune adeseori pe nepregatite. Incd, precum se observi obisnuit, in-
terdictia necontenitd stirneste reactii de impotrivire, de contrazicere, ping la refuzul
categoric al dialogdrii, asa incit e mai de folos a se indemna insistent in predicd spre
scaunul madrturisirii, unde se va canaliza ulterior atentia discutiilor, in mod firesc, spre
cdintd si fuga de picat. De retfinut, pentru argumentarea hotaririi grabnice la mértu-
risire, cuvintul Mintuitorului : «Nu vi ingrijiti — nici preotul si nici credinciosul —
cum sau ce veti rdspunde sau ce veti zice. Ci Duhul Sfint vd va invdta, chiar in
ceasul acela ce si spuneti» (Luca 12, 11—12), printr-un fel de intuitie duhovniceasci.

Alegerea mdirturisirii ca baza de plecare a indreptérii isi are aceastd ratiune: ca
sd nu mai fac ceva, trebuie sd fac ali-ceva. Pentru imunizarea fatd de pdcat e nevoie
mai inifi de o anumiti scoatere din mediul lui si de o anumit§ «izolare» duhovni-
ceascd dinaintea lui, cum intrezdrea Isaia Pustnicul : «nu-si vede omul pdcatele sale,
de nu se va desface mai intfi de ele ¢u amdrdciune» 17, ’

Asa cum s-a constatat din practicd : «Omul, ca unicat, poate fi inteles numai in
contextul trdirilor sadle, o intelegere ce se poate realiza numai pe baza unei anam-
neze amdanuntite, in cadrul unor corvorbiri repetate cu subiectul, familia, anturajul sgu.
Prima convorbire reprezinti si prima actiune psihoterapeutici» 18, Prin urmare, prima
mdrturisire trebuie si fie ca o scoatere a penitentului din mediul s§u interior, «po-
luat» de patimi, si inceputul imunizirii propriu-zise fatd de pédcat. El trebuie SCos,
prin mdrturisire, din intunecimea gindurilor, a fr&mintérilor liuntrice si mai ales din
crezul egoist si orgolios intr-o «autocefalies moral-duhovniceascd, pentru ca ulterior

17. Filocalia 1, ed. II, p. 387.
18. V. Mironfov-Tuculescu si colab., op. cit,, p. 100.

cdinta, mdrturisirea proprii-
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sd se poatd analiza si singur, ca dintr-un fel de exterioritate a sa, mult mai lucid si
mai profund, de la alt nivel duhovnicesc, impunindu-si ca devizd personald cuvintele
Mintuitorului : «Fard Mine nu puteti face nimic» (Ican 15, 5):

E bine deci sd se recomande intii hotdrirea grabnicd pentru madrturisire, fara
retinerile : nepregatirii, rusinii, fricii etc. Céci aminarea ei continud poate duce une-
ori la renuniarea definitivd la madrturisire, dar cu amplificarea complexelor de con-
stiin{d, care pot.deveni fatale. Mdrturisirea trebuie sd fie ca act spontan, chiar de
curaj, prin infringerea mindriei sau a rusinii.

Graba la mdrturisire si indreptare isi afld justificarea in vindecdrile sdvirsite de

Mintuitorul. De pildd sldbdnogul din Evanghelie (Ioan, cap. 5), intli e vindecat de ne-
putintd, apoi i se atrage atenfia asupra starii lui morale. Boala lui e trupeascd, dar,
vindecindu-1, Domnul ii vorbeste despre cu totul altceva: despre picat si neputinta
sufleteascd, bine cunoscind pricina reald a suferintei lul. La fel, observatii concrete
din viatd justificd aceastd grabd: cu totul exceptionale sint cazurile in care cineva
s-ar documenta mai intii asupra bolii sale ori asupra mijloacelor de prevenire a ei,
cind e deja pus in fata faptului implinit sau cind nici micar nu cunoaste diagnosti-
cul exact, ca de-abia la urmé si se adreseze medicului. Ba chiar dacid md consider
prea documentat asupra unui subiect, sint ispitit sd nu mai solicit pdrerea celorlalti.
E cert insd cd in timpul tratamentului aflu si mijloacele de preintimpinare pe viitor.
Ca atare si mdrturisirea are dublu caracter : terapeutic si profilactic.

Dar aceastd grabd nu presupune ignorarea cunoasterii modului corect de prega-
tire pentru spovedanie. Gredinciosul trebuie sd-1 cunoascd si rdamine la aprecierea lui
dacd-1 va implini sau nu. Datoria preotului insd este sd-1 invete. Cum spune Pr. Ilie
Cleopa : «credinciosii sint datori sd-si cerceteze constiinfa din copildrie si sd& noteze
pe hirtie toate pdcatele facute (de la ultima spovedanie), pentru a nu uita nici unul.
Miérturisirea se face: intotdeauna cu post (minimum 3 zile inainte) si rugdciune, ina-
inte de a minca» 1%, Cele mai la indemind dreptare pentru cercetarea cugetului sint:
Decalogul, Fericirile si poruncile bisericesti, luindu-se fiecare poruncd si fericire in
parte si analizindu-se in fiecare seard, inainte de rugiciunea obisnuitd, in raport cu
intimpldrile zilei. De mare ajutor este chestionarul din Molitfelnic. ,

Mai trebuie tinut seam& cd «pricina tuturor relelor — cum observa Antome cel
Mare -— este pofta si minia» 2, pofta de orice : mincare aleasd, bduturd, bani, lecturd
nepotrivitd etc. si minia, sub toate formele ei: invidie, injurdturi, urd, vorbe necu-
viincioase, bdtaie etc.. De refinut si cuvintul lui Marcu Ascetul : «cei trei uriasi ai
diavolului sint trinddvia, uitarea si nestiinfa» 2, sub chipul uitdrii de. Dumnezeu, de
rugéciune,‘ de grijd permanentd etc., ca efect al trinddviei sau nestiintei, chiar como-
ditdtii intelectuale, mascatd adeseori sub nesétul de lecturi usoare etc. Se va fine
seamii si de cele 8 ginduri ale rdutdfii enumerate de Sf. Casian Romanul: Idcomia
pintecelui, pofta trupeascd, iubirea de arginfi, minia, intristarea, trinddvia, slava de-
sartd, mindria??. Intrucit pe baza acestei examindri a constiintei se va sustine dia-
logul provriu-zis cu preotul, ar fi de dorit ca el sd nu lipseascd.

Se cuvine spus ca dacd necesitatea hotéririi pentru mérturisire e atlt de grab~
nicd, nu-i mai pulin adevérat cd pasul urmdtor spre vindecare, de aceeasi importanta

si stringentd, este «alegerea unui duhovnic bun si iscusit» (Arhim. Ilie Cleopa). «Ar fi

19. Ierom. loanichie Bdlan, op. cil., p. 56.

20. Filocalia 1, ed. II, p. 6.

21. Ibidem, p. 316, la P. Damaschin, Filocalia 5, p. 64.
22. Ibidem, p. 94—123.
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nebunie — avertizeazd Casian Romanul —— si credem c& arta duhovniceascd, cea maij
grea dintre toate mestesugurile, si nu aibi trebuinti de invéatdtor» 23, Jar Sf. Ioan Sci-
rarul grdieste cu tilc: «Toti cei ce voim si iesim din Egipt — adicd din voia liberi
inclinatd spre pdcat — si sd fugim de faraon — de patimi — avem negresit si noi
nevoie de un Moise oarecare — preotul duhovnic — ca mijlocitor cdtre Dumnezeu...
S-au inselat deci cei ce s-au increzut in ei 1n51$1 si au socotit c¢d n-au nevoie de nici
un povéatuitor» 24

Deci subhmem, folosind analogia cu slibdnogul de la Vitezda, ci, dupd cum el
avea trebuintd de un om care s&-1 arunce-n scilditoare (Ioan 5, 7), tot asa si credin-
ciosul, nu se poate vindeca singur. {nsd el are nevoie de un qnumit om, dupa cum
iardsi invatd Casian Romanul: «E bine si-nu ascunzi gindurile tale.., dar sd nu le
destdinui oricui ti-ar iesi in cale, ci si le vestesti batrlmlor duhovmcestl care au da-
rul deosebirii si nu celor ce nu-s decit albiti de vreme» 25,

Si se mai cere subliniat un lucru: desi, in general, comunicarea interumani este
preferentiald, pe baza a doud criterii : asemdnarea si complementaritatea 26, totusi, pen-
tru cd in Taina Madrturisirii nu se cauti nici asemdnarea cu preotul duhovmc, nici nu-
mai complementaritatea lui, ci, prin el, comunicarea si asem&inarea cu Hristos, se re-
comandd solicitarea grabnicd a asistentei preotului parohial. Cici orice preot e inves-
tit prin hirotonie si duhovnicie cu’ puterea de a lega si dezlega p&catele, ca un «ico-
nom» al Tainelor lui Hristos (I Cor. 4, 1) si rinduit anume in slujba unei unitdti paro-
hlale Dacd insd existd motive intemeiate, ca: rudenia de singe, cdsdtoria etc., e bine
sd fie solicitat ajutorul altui duhovnic. Dar se cade ca si preotul sd ia seama: nu
cumva, necunoscind boala, si omoare duhovniceste pe vreunii din bolnavi, precum
zice Mintuitorul : «dacd orb pe orb va cilduzi, amindoi vor cidea in groapd» (Matei
15, 14).

In legdturd cu preotul duhovnic, trebuje accentuat in propovdduire cd, el nu va
ride, nici nu va acuza pe nimeni pentru slibiciunile lui. Spovedania nu e un prilej de
cunoastere a intimitdtilor cuiva din curiozitate sau pentru satisfactia personald a preo-
tului. Nu e nici un for de judecat civild, ci un mijloc de a-1 ajuta pe credincios si
depdseascd mai usor framintdrile care-1 apasi sufleteste. increderea lui poate fi cis-
tigatd prin afirmatia rdspicatd cd preotul a auzit atitea picate si a cunoscut atitea si-
tuafii de viatd in activitatea sa pastorald, incit nu mai are ce si-1 mire si nu mai
are cum sd retind multimea tuturor picatelor parohienilor sii 27,

Pe de altd parte, credinciosul trebuie si aibd certitudinea cd niciodati taina sa
nu va fi divulgatd. De aceea, preotul nu trebuie si povesteasci niméinui, nici in fa-
milia sa, absolut nimdnui, picatele cunoscute la spovedanie ; vorbind despre un anu-
mit pdcat in predicd categoric preotul nu va avea dreptul s foloseascd cu acest pri-
lej exemplificdri aluzive la pdcatele vreunui parohian de-al s&u.

Apoi preotul va trebui sd aibd neapdrat in vedere si timpul mérturisirii, spre a fi
evitate : aglomeratia, graba, superficialitatea etc. E foarte importantd ziua spovedaniei,
chiar si conditiile atmosferice, care pot influenta dispozitia sufleteascd, incd si ceasul
stabilit din ziua respectivd. Dupd cum recomandd N. Aghioritul, cel mai potrivit timp

23. Ibidem, p. 137.

24. Ibidem, vol. 9, p. 48.

25. Ibidem, vol. 1, p. 137.

26. Corneliu Mircea, op. cit., p. 56—>58.

27. 1 Antonie Hrapov1tch1, Spovedania squ mdrturisirea pdcatelor, trad. 4+ Gurie,
Chisindu, 1932, p. 30.
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e dimineata %, cind mintea e odihnitd si omul se poate concentra mai usor ; dupd al-
tii, seara, dupd vecernie, adicd la «ora melancolicd, atunci cind apune soarele, cind se
face umbrd, cind trebuie si se aprindd luminile in case» 2. Dar preotul trebuie si sti-
ruie, prin indemnuri repetate, indeosebi pentru alegerea zilei si a orei cind amindoi, si
el si credinciosul, au cit mai mult t1mp disponibil pentru convorbirea duhovniceascd.

Cit despre cadrul madrturisirii, el trebuie anume pregédtit. Dacd spovedania nu se
poate face oricui si oricind, cu. atit mai mult nu se poate face nici oricum. Ea trebuie

fdcutd in Bisericd, intr-un anumit loc, «cinstit, sfint si osebit, fdrd zgomot» (Simeon al

Tesalonicului), slab luminat, intim, cu un colorit sobru, odihnitor, iar in cazuri spe-
ciale se va face «in cancelaria parohiald, decoratd religios si corespunz&tor» 30,

In privinia pozitiei penitentului, el poate sta: in genunchi, -in picioare sau chiar
asezat, in unele cazuri; cei bolnavi, dupd posibilitdti. Cea mai indicatd e pozitia in
genunchi, dar trebuie tinut seamd de durata convorbirii. Pozitia sezind acorda o mai
mare familiaritate in dialogul duhovnicesc, dar, de. retinut, se pierde din valoarea
smereniei penitentului. Asa cd preotul trebuie sd tind seama de mai multi factori in
alegerea locului, a pozitiei si a timpului spovedaniei: de virstd, sex, pregdtire, pro-
fesiune, temperament, starea sanatdtii etc.. E de mare folos sd se cunoasca si tehnicile
psihoterapeutice, dintre care cea mai apropiatd de Taina Marturisirii e tehnica psiha-
raliticd, «o metodd psihoterapeuticd verbald, simptopatologicd, aplicabild individual» 3.

28. In Carte foarte folositoare de suflet, Bucuresti, 1898, p. 39, la P. Vintilescu,
Spovedania si duhovnicia, Bucuresti, 1939, p. 78.

29. Ibidem.

30. Ibidem, p. 30. Neapdrat trebuie avute in vedere cele 5 simfuri: Vdzul peni-
lentului e bine sd fie indreptat ori cédtre icoana Mintuitorului, ori cdtre crucea pe care
duhovnicul o fine in mind (se inving astfel retinerile, timiditatea si se constientizeaza
mai usor mdrturisirea fatd de Hristos) — preotul poate.sd aibd credinciosul inaintea
sa, pentru a-i putea urmadri expresia fetei sau intr-o parte, urmdrindu-l direct cu pri-
virea ; auzul penitentului nu trebuie iritat prin voce strigdtoare sau artificialda — vocea
oreotului sd fie caldd, afectuoasd, joasd, fireascd si incurajatoare, iar ceilalfi credinciosi
-are asteaptd pentru spovedanie, sd nu fie prea aproape; pentru primenirea mirosului
> bine sd se ardd tdmiie, dar cu madsurd, si sa fie pastratd o distantd corespunzitoare
ntre cei doi; in miinile penitentului sd fie pusd sfinta cruce, iar mdrturisirea sa se
‘acd pe nemincate sau la ord mai depdrtatd de la servirea mesei.

31. Vezi Prof. Dr. Ursula- Schiopu si colaboratorii, Dictionar enciclopedic de psi-
logie, vol. III, Lito Universitatea Bucuresti, 1979, p. 389. Procedura e urmétoarea 3
Pacientul std, de obicei, culcat pe o canapea, intr-o camerd linistitd. Terapeutul ce se
afld in afara cimpului sdu vizual, si care pastreazd o atitudine de tdcere binevoitoare,
1 invitd sd spund «tot ce-i trece prin minte». La inceput, asociaiiile pot sd se refere
a probleme banale, circumstantiale. Treptat, insd, ies la iveald secrete intime, in
nare mdsurd neconstiente, «usureazd» sufletul pacientului prin «catharsisul» realizat.
Cura continud insd, terapeutul intervine putin, orientind partial pacientul, atrdgindu-i
aitentia asupra unor probleme, dar ne oferind niciodatd solufii. Astfel, apar treptat la
veald probleme din subconstientul pacientului care erau «refulate». In aceastd faza
¢ avanseazd analiza si interpretarea materialului psihic inconstient, analizd care
ste fdcutd de pacient si terapeut, impreund. Progresiv, pdcienlul ajunge sa se vada
«ca Intr-o oglinda», sd se «defuleze» dupd o prealabild «crizd sufleteascd», sd se inte-
eagd si sd se schimbe, sd-si restructureze personalitatea... In analiza clasicd, sedintele
e fac de 1—2 ori pe sdptdmind, cura in ansamblu, putind tine 1—3 ani sau toatd
siata. Psihoterapia de inspiratie psihanaliticd poate sd se desfdsoare si in alte moda-
itdti. E posibil ca pacientul sd nu stea culcat, ci pe un fotoliu, fatd in fatd cu tera-
beutul. Cura poate fi scurtd, analiza nemergind in profunzime, oprindu-se la un anumit
1ivel, in corelatie cu evenimentele traite; ea poate porni de la analiza viselor, de
a teste «asociativ verbale» etc. (Dr. M. Lazdrescu si colab., op. cit,, p. 149—150).
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Ca dovadd citdm din constatdrile celebrului psihanalist elvefian C. G. Jung, dintr-un
dialog cu M. Eliade : «Eu sint si rdmin psiholog — sustine Jung — ori, pe plan psi-
hologic, eu am de a face cu ‘experiente religioase care au o structuri si un simbolism
ce poate fi interpretat. Pentru mine, experienta religioasd este reald, este adevirat :
€u constat cd atari experiente pot «salvan sufletul, pot accelera vindecarea si pot in-
staura echilibrul spiritual. Pentru mine, ca psiholog, starea de gratie existd : este per-
fecta serenitate a sufletului, echilibrul creator, sursd de energie spirituald. Tot ca
psiholog, eu constat ci prezenta lui Dumnezeu se manifestd in experienta profundd a
- psihicului... Credinta credinciosului este o mare forid spirituald; este garantia integri-
tdlii sale psihice.. Lumea moderns este desacralizatd, de aceea, ea se afl§ in crizd.

Trebuie ca omul modern si redescopere o sursi mai profundi a propriei viefi spiri-
tuale» 32,

Se intelege cd toate propunerile metodologice, amintite mai sus,
individual, pentru cj insdsi Taina Mérturisirii se adreseazd «dramei ind

unei umanitéti abstracte» cdci si «in plan moral, ca si in patologia medicald nu exists

boli, ci bolnavi» 3. De acest fapt trebuie si tind seama neapdrat si preotul la martu-
risirea propriu-zisi a fiecirui credincios,

sint aplicabile
ividuale si nu

Avindu-se in vedere elementele pregdtitoare, credinciosul trebuie invétat apoi
cum va decurge dialogul individual propriu-zis, spre a se evita un debut de genul
acesta : «P4rinte, n-am nici un pdcat; de ce si mi spovedesc ?», la care, uneori se
adaugd pe ner#suflate si intrebarea: «Ce inseamnd, de fapt, pdcatul 2»

De retinut, mai intii, ca principiu fundamental : credinciosul nu trebuie nicio-
datj contrariat, fortat, bruscat, grdbit, ci ascultat cu ingdduintd, rdbdare si atentie,
ca de-abia la urmi si fie ciljuzit treptat si firesc spre adevdr, prin argumente logice
si concrete. E constatat ci sdndtatea morald, ca si sdndtatea mintald, se construieste,
se promoveazd, se reinnoieste continuu 3. De aceea, retinem si principiul de bazi al
psihoterapiei morale: de la concret la abstract, de la éxperienta umang cotidiand, la
experienta duhovniceascy.

: Prin urmare, nu se vor ciuta definitii savante ale pdcatului, ale Tainei Mgriuri-
sirii, de cdtre preotul duhovnic, ci, la nivelul intelectual si duhovnicesc al credincio-
silor, se' va explica invitdtura Bisericii despre : pdcat, virtute, pocdintd, indreptare
etc. Asadar, «e bine sd se stie cd pdcatul incepe de la nesdvirsirea binelui, de la «ta-
lantul ingropat», nerodit. Cum de altfel mai aratd Sf. Scripturd: «cel ce stie si faci
ce. e bine si nu face, picat are» (Iacob 4, 17), sau, sub un alt aspect, cum au spus
Parintii : «cind nu ai de lucru i{i di diavolul de lucru. Cind nu faci binele esti gata
sd faci rdul» %, Dacd faci ceva util, nici timpul nu-ti mai ing#duie si faci altceva
pdgubitor, rusinos, prisositor. :

Pdcat mai inseamnd tot ceea ce nu suferim la noi insine sau nu suferj altii la
noi : familia, prietenii, colegii. Cum zice proverbul: «Ce fie nu-ti place, altuia. nu
face !», urmind asa-numitei «reguli de aur» a crestinismului : «Toate cite voiti sd vi
facd voud oamenii, asemenea si voi facefi lor» (Matei 12, 7). Tot ceea ce este im-
potriva ratfiunii, a bunei rinduieli si a firii este pécat. Adicd, prin ceea ce gresesc fati

de mine sau fatd de semenul meu, prin aceea gresesc fati de Dumnezeu. Cum, invatd

32. Vezi Secolul 20, nr. 2——3/1978, p. 28. .
33. In Viafa roméneascd, nr. 9/1985, p. 42.
34. V. Mironfov-Tuculescu si colab., op. cit., p. 54.
35. Pr. Prof. C-tin Galeriu, art. cit., p. 493.
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insdsi Sfinta Scripturd : «Dacd vreun birbat va face vreun picat fatd de un om..., prin
‘aceasta va pdcdtui impotriva Domnului si va fi vinovat sufletul acesta» (Numeri 5, 6).

De observat, tot in acest caz, Sfinta Scripturd pune si problema necesitdtii mér-
turisirii, continuind: atunci «s&-si mdrturiseascd pécatul ce a ficut si si intoarcs
aceea prin ce a pdcdtuit si sd mai adauge la aceea a cincea parte si sd dea aceluia
fatd de care a pdcdtuits(Num. 5, 6—7): e o solutie bund de refinut si pentru canonul
Spovedaniei. Se vor aduce acum Si alte mdarturii scripturistice despre necesitatea si
obligativitatea mérturisirii : «De vom zice ci p#cat nu avem, ne amigim pe noi insine
si adevdrul nu este intru noi. Dacd maérturisim pdcatele noastre, El este credincios si -
drept, ca sd ne ierte pdcatele si sd ne curdteascd de toatd nedreptateap (I Ioan 1, 9);
«Nu este om care sd nu pédcdtuiascd» (III Regi 8, 46); «Cel ce-si ascunde pdcatele lui
nu propéaseste, iar cel ce le mdrturiseste, si se lasd de ele, va fi miluit» (Pilde 28, 13);
«Si se botezau de cdtre Ioan in riul Iordan, madrturisindu-si pdcatele» (Matei 3, 6);
«Si multi dintre cei ce crezuserd veneau sd se madrturiseascd si sd spund pdcatele
lor» (Fapte 19, 18); «Madrturisiti-vd unul altuia pécatele si vd rugati unul pentru altul,
ca sda va vindecati» (lacob 5, 16) etc.

Se-ntelege prin urmare cd, dacd madrturisirea pdcatelor este o necesitate logicd
si, dacd p&catul tine de intimitatea noastrd, atunci mdrturisirea trebuie fdcutd numai
in taind si numai unei persoane anumite, ‘unei persoane sfintite, care reprezintd o au-
toritate morald si care cunoaste rostul acestei Taine pentru sdndtatea noastrd sufle-
teascd. «Numai persoanele alese de Hristos intr-un mod obiectiv verificabil, cum au
fost alesi si apostolii, pot avea si pot exercita puterea lui Hristos cu seriozitate si pot
fi luati in serios de ceilalti in exercitarea ei.. Nu se poate spune cd prin marturisirea
reciprocd credinciosii se elibereazd de pdcate» %, ba de multe ori, din asa-zisa lor
«md@rturisire» fac un act de bravadd si o pricind de sminteald sau incurajare la alte
noi pdcate. : Y

De aceea credinciosul trebuie sd cunoascd solemnitatea adevdratei Marturisiri si
modul in care ea va decurge, in taind. Rinduiala marturisirii din Taina Spovedaniei
cuprinde trei pérfi: o parte introductivd sau pregétitoare, in care se citesc rugdciu-
nile incepé&toare si credinciosul este pregdtit sufleteste pentru destdinuire; partea ex-
pozitivd sau a madrturisirii propriu-zise si partea finald didacticd, in care se dau fin-
drumdrile cuvenite, canonul si dezlegarea. Acestea constituite de fapt si partea vazutd
a Tainei Marturisirii. ;

De retinut cd, partea intii e hot#ritoare pentru intreg cursul spovedaniei. E de
mare folos ca ea sd nu lipseascd niciodatd, dar sd fie fdcutd cu atentie deosebita.
Orice cuvint sau gest nepotrivit poate determina esecul maérturisirii. Uneori la ince-
put, credinciosul e sfios, timorat, sau blocat; de aceea trebuie cistigata increderea lui
si negresit ajutat sd-si potoleascd tensiunea inhibitorie, cu: calm, rgbdare, voce linis-
titd, argumentdri logice din viata noastrd si a Mintuitorului. Rugdciunile incepdtoare
au un mare efect linistitor. Ca atare, trebuie citite rar, calm si simtit, marcindu-se
special cuvintele : «latd Fiule, Hristos std nevizut primind maérturisirea ta cea cu
umilintd. Deci nu te rusina, nici nu te teme sd ascunzi de mine vreun pécat, ci fdrd
sfiald spune toate cite ai fdcut, ca sd iei iertare de la Domnul nostru lisus Hristos...»
Aceste cuvinte au e mare forti de sugestie si de patrundere.

36. Pr. Prof. Dr. D-tru St#niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. III, Bucu-
resti, 1978, p. 124—125,
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Intreaga atentie trebuie indreptatd cdtre Hristos, eventual si privirea penitentu:
lui cdtre icoana Mintuitorului, dupid citirea 37 indemnului paulin: «Indreptati-privires
voastrd la Trimisul si Preotul mdrturisirii voastre, la lisus Hristos» (Evr. 3, 1). Cum
observa Pr. Prof. D. Stdniloae, «preotul se sterge cu totul in fata lui Hristos, punind i
fata constiintei penitentului pe Hristos, ca for suprem, in fata cdruia nu se simte umi.
lit nici un om, for care este in acelasi timp persoana cu cea mai intelegdtoare si ier-
tdtoare iubire a neputintelor omenesti, El, Care S-a rugat si pentru iértarea celor co
L-au rastignit pe crucen» 3. » ’ :

Dar preotul nu va trebui si astepte pasiv madrturisirea penitentului, ci el sd ia
inifiativa dialogdrii, dupd care ii va ingddui s&-si despovireze constiinta. De retinut,
dacd preotul nu-si aminteste, e bine s& nu lipseascd intrebarea: cind s-a spovedit ul-
tima datd ? ;

Din cuvintul de invatiturd al preotului, credinciosul trebuie si cunoasc# neapa-
rat si modul mérturisirii. Corect ar fi de urmat aceeasi cale indicatd pentru cerceta-
Tea cugetului, adicd : Decalogul, Fericirile, poruncile bisericesti, pdcatele capitale, pa-
catele impotriva Duhului Sfint, pdcatele strigitoare la cer etc. Acestea sint valabile
pentru o spovedanie generald, care e necesard, micar o dati pe an. Dacd insd pare
prea obositor, penitentul trebuie lisat si spund, in mare, pdcatele care-1 apasi cel mai
greu de la spovedania precedenti sau cele tdinuite anterior etc., fard a fi intrebat de
ce le-a facut. Nu e potrivit nici s fie adesea intrerupt, contrazis, grabit, ci ascultat cu
atenfie si rdbdare, incurajat, si simtd participarea sufleteascd a preotului la drama
sa interioard. Aceasta se poate marca prin mici interventii ajutitoare care s&-1 indrume
pe penitent «spre lucrurile esentiale in marturisirea lui, pentru ca acesta sd nu devieze,
cu intentie sau din nestiinta lucrurilor importante, intr-o vorbarie sentimentald neesen-
tiald, prin-care el acoperd mai mult adeviratele pdcate si sldbiciuni si pleacd netimé-
duit sau fdrd recomanddrile necesare timaduirii» 3. :

E important ca preotul sd ting seama de sensibilitatea excesivd a penitentului in
vremea madrturisirii. In sufletul lui se gdseste o mare incdrcdturd emotionald si o puter-
nicd tensiune nervoasd amplificatd, dé multe ori, de tendinta de tdinuire a ¥reunui
pdcat. De aceea duhovnicul nu trebuie s-1 forteze, nici sd-1 descurajeze, incredintindu-]
totodatd cd in el are un prieten intelegitor, la care poate apela ori de cite ori va fi
nevoie. Ca atare, mdrturisirea trebuie si rdmini o problemd deschisd. Céci intr-o sin-
gurd convorbire duhovniceascd nu se poate epuiza totul. Increderea si vindecarea mo-
rald se dobindesc in timp. Deci nu e indicat s se forteze nota la prima intilnire, ci s&
se obtind doar garantia unui alt dialog apropiat. De retinut, marturisirea la intervale
temporale mari e bine s4 fie tratatd ca spovedanie primi.

In partea finald a madrturisirii- preotul define rolul de invatitor duhovnicesc. Cre-
dinciosul trebuie sd stie cd preotul nu se va face judecitorul lui, ci périntele si c&la-
uza sa spirituald. Ei vor cduta impreund ridicinile pdcatelor ; vor arunca o privire de
ans?mblu asupra lor, ciutind si restringd pricinile cazurilor individuale la cauzele fun-

37. E important ca preotul sd aibd la indemini Sf. Scripturd, Filocaliile sau alte
scrieri duhovnicesti. Pentru inlesnirea orientirii isi poate face un indice tematic per-
sonal, intr-un carnetel, cu picatele cele mai des intilnite,

38. Pr. Prof. Dr. D-tru Stdniloae, op. cit., p. 132,

39. Ibidem, p. 129,
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damentale, care «indbusd» rodirea faptelor bune: grijile, bogdtia si pldcerile viefii
{Luca 8, 14)%, pofia si minia (Antonie cel Mare) sau trinddvia, uitaréa i nestiinja
(Marcu Ascetul): .

" E de mare importantd ca mérturisirea «sd pund in luming in constiinfa peniten-
tului absurditatea, nonsensul picatului, fat§ in fati cu sensul ziditor al vietii in Hris-
tos» 4., Cdci insdsi esenta umand este afirmativi 2, -continud devenire sau afirmare a
personalitdtii, pe cind picatul inseamnd negatie permanentd: a valorilor lumii create,
a demnitdtii umane, a inteqgritatii fizice si morale etc.. Pacatul e lipsit de sens creator,
afirmativ. Ce folos pot aduce vietii: betia, desfriul, ura, invidia, lacomia s.a.m.d. ? Toate
duc la dezumanizare, la depersonalizare, la strivirea demnititii umane de «chip» al lui
Dumnezeu. ‘

Prin aceasta se face omul vinovat, propriu-zis, fatd de Tatdl = Sdu ceresc. Cum
neascultarea de pirinti comports deformarea chipului lor in copil, asa $i neascultarea
fatd de Dumnezeu inseamni nesocotirea demnitdtii noastre de fii ai Parintelui ceresc,
un act de nerecunostintd fati de Ziditorul vietii si de ignorare a adevaratului ei scop.

Prin pécat te afli intr-o continud schismi interioard : esti mereu impdrtit intre do-

ririle tale bune si mustririle cugetului sau te afli intr-o desprindere dureroasd de cei-
lalti si de Dumnezeu. In acest caz, sintem de trei ori vinovati: fatd de noi insine,
fatd de ceilalti: parinti, sot(ie), copii, prieteni si, prin toate acestea, fatd de Dumne-
zeu, Care ne-a zidit dupd chipul S#u si a sadit in noi un scop inalt vietil : «Cresteti si
vd inmuliiti, umpleti pamintul si-1 stapiniti» (Geri. 1, 28).

Totodatd trebuie ardtat cid «viata crestinului nu se reduce numai la lupta cu
picatul. Nu-i de ajuns si cunoastem riul, ci trebuie si cunoastem si mai profund 'bi-
nele ; nu numai ce nu trebuie ficut, ci si ceea ce trebuie sd facem ; nu numai ceea ce
scoatem, ci si ceea ce punem la loc» 4. lertarea picatelor in Taina MArturisirii nu e
scop in sine, ¢i un mijloc de curdfire si indreptare in vederea impartdsirii cu Insusi
Trupul si Singele Mintuitorului.

lar Taina Marturisirii nu se adreseazi numai celor picdtosi — de altfel o spune
si rugdciunea : «nu este om, care si fie viu si si nu greseasci — ci se adreseazd tu-
_turor credinciosilor. Nu sintem noi in masurd si apreciem moralitatea faptelor noas-
_tre, ¢i numai Dumnezeu. De retinut si avertismentul paulin: «Cel cdruia i se pare
c3 std, s& ia seama si nu cadd» (I Cor. 10, 12). Cert e insi cj viata crestind inseamnd
continuu progres, depdsire permanentd, nu numai confruntare cu pacatul.

Omul péacatului se afld de-abia in stadiul «ciinelui care se intoarce la varsdtura
lui» (Pilde 26, 11), cum spune Inteleptul. Spre deosebire de el, omul virtutii e aseme-
nea «bérbatului intelept care a clidit casa sa pe stincd» (Matei 7, 24—25), pe care in
loc si-1 macine sufleteste patimile, sporeste necontenit in virtute, in bine, adevar si
frumos. Acest sens ziditor-afirmativ trebuie si-1 promoveze si indrumdrile date cresti-
nului si canonul acordat la marturisire.

40. De mare ajutor pentru indrumarea credinciosilor sint textele: pentru griji:
Predica de pe Munte (Matei 6, 25—34); Marta si Maria (Luca 10, 38—42); pentru
bogdtie : Predica de pe Munte (Matei 6, 19—23); tindrul bogat (Matei 19, 16—26); bo-
gatul nemilostiv si siracul Lazdr (Luca 16, 19—31), iar pentru pldcefile vietii: oaia
pierdutd, drahma pierduta, fiul risipitor (Luca 15).

41. Pr. Prof. C-tin Galeriu, art. cit., p. 494. .

42. Acelasi, Sensul crestin al pocdinjei, in «Studii teologice»: nr. 9—10/1967,
p. 686. : ‘
43. Ibidem, p. 680—681.
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III.. CANONUL $§I DEZLEGAREA, MIJLOACE DE INSANATOSIRE MORALA

Canonul sau epitimia are ca scop indreptarea, vindecarea si luminarea credincio-
sului, ca o actiune vizibild, concretd de propdsire spirituald. Din pdcate, in practica
pastoral-duhovniceasci epitimiei i se acordd prea micd importantd ; uneori lipseste cu
desdvirsire. Si aceasta, din mai multe motive: necunoasterea valorii ei, nesocotire,
ignoranid, prea mare ingdduintd etc.. De retinut, credinciosul stie, de obicei, cd nu
trebuie sd facd anumite lucruri, dar adeseori nu stie «cum sau ce s3 facd pentru ca
sd nu le mai facéd». De aceea, toatd atentia canonului sau epitimiei trebuie indreptatd in
ac’easté directie. :

E de folos ca epitimia s& reprezinte pentru el o angajare concretd in lupta cu un
anumit pdcat; sd simtd real cd a dobindit mici victorii impotriva lui, care vor spori,
cu timpul, pind la eliminarea totald a pdcatului respectiv. In acest sens, refinem cu-
‘vintele Parintelui Ilie Cleopa: «In vremile vechi, cind crestinii aveau mai mare rivna
si evlavie... cel mai greu canon era oprirea pe un timp mai lung sau mai scurt de la
Sf. Impértdsanie. Acum finsi..., cred ¢& cel mai mare canon pentru-indreptarea sufle-
telor este pédrdsirea pdcatelor spovedite si lupta cu ele pind la moarte» 4, altfel spus:
fiecare boald cu leacul ei.

De aceea stdruim asupra:celor rinduite in Numeri 5, 7:1. credinciosul «sa-si
mdrturiseascd pdcatul»; 2. «sd intoarcd deplin aceea prin care a pdcétuit» si 3. «sd mai
adauge la aceea... fatd de care a pdcatuit». Deci canonul trebuie raportat in functie de
fiecare caz individual, tinindu-se cont de aceiasi factori: virstd, pregdtire, profesiune,
temperament etc. si sd vizeze cu precddere cdinta penitentului, hotdrirea lui de a nu
mai repeta pdcatele marturisite si pastrarea legédturii cu Biserica.

Prin canonul acordat, «trebuie mutat accentul de la un fel de obsesie a pdcatului
la contemplarea binelui, a frumusetii vietii celei 'adevdrate. S& eliberdm indeosebi
acele suflete extrem de scrupuloase de tortura gindului la pdcat, incit parcd ar ajunge
sd contemple pdcatul, si si le ajutdm sd contemple fata luminoasd, plind de iubire si
sperantd a lui Hristos» 5. In alegerea canonului, preotul va trebui sd evite angajdri
temporale prea indelungate sau peste puterile credinciosului; la fel si actele in care
el nu se vede direct confruntat cu pacatul.

In cuvintdrile bisericesti vor trebui adesea amintite si mijloacele de preintimpi-
nare a pdcatului si de sporire duhovniceascd. Acestea sint: postul, rugdciunea, citirea
Sfintei Scripturi, a Filocaliilor sau a altor scrieri duhovnicesti, lectura adecvatd, paza
mintii, paza limbii, paza simturilor, a miniei, participarea la Sf. Liturghie si cdutarea
comuniunii cu ceilalii membri ai Bisericii. Legat de acestea, vom incerca unele reco-
manddri canonice. De pildd, pentru pécatul ldcomiei pintecelui se poate propune post
obisnuit in zilele de miercuri; ajunare vineri, timp de 3—4 sdptdmini, avindu-se in
vedere nesédturarea pintecelui, paza simfurilor, rugdciune stdruitoare; citire din Ma-
tei 4, 4; Rom. c¢. 14; I Cor. c. 8 (un cap. sau 2—3 versete pe zi, care pot fi reluate)
etc.4; pentru pofta trupeascd: evitarea cdutdrii prilejului de pdcat; oprire tempo-
rard de la Sf. Impdrtdsanie ; constientizarea zilnicd a consecinfelor desfrindrii: destra-
marea familiilor, imbolndviri, avort etc.; paza mintii si a simfurilor; post si rugdciune
— Psalmul 50 (o datd pe zi); citire din Pilde 5, 3; 6, 26; 12, 4; 14, 1; 31, 3; Matei

44, Terom. Ioanichie Bédlan, op. cit., p. 57.

46. 1 se poate scrie credinciosului un biletel cu versetele respective. De cel mai
mare ajutor preotului in aceastd lucrare ii este un ghid tematic scripturistic si filocalic
personal, cu toate pdcatele si remediile duhovnicesti oferite de Mintuitorul, Sfintii
Apostoli, prooroci si Sfintii Parinti.

pre
tre
de
ris
fer
lit:

co
na
5al
efi
sa

ca
tu
iel
da
al




TAINA MARTURISIRII 113

5, 27—32 (2—3 versete pe zi); I Cor. 6, 18; I Tim. 5, 11 etc.; pentru befie : evitarea
intilnirilor dese cu prietenii, cédci «tovérisiile rele stricd obiceiurile bune» (I Cor. 15,
33) si «omul cu mulii prieteni, ii are spre pieirea lui» (Pilde 18, 24); citire din Efes.
5, 18 etc.; pentru intristare.: cdutarea tovarasiei membrilor Bisericii, a dialogului cu
preotul etc.; pentru trinddvie : rugdciunea lui Efrem Sirul; citire din Pilde 6, 6 s.a.;
pentru aprinderea la minie : paza mintii; rugdciunea lui Efrem Sirul; Efes. 4, 26;
pentru judecarea aproapelui: rugdciunea lui Efrem Sirul; «Inimd curatd zideste intru
mine Dumnezeule...» ; Matei 7, 1-—5 etc.; pentru indoiala in credintd: prima rugdciune
a impadrtdsirii : «Cred Doamne...», Crezul; pentru sldbiciune, fricd: rugdciunea «Prea
Sfintd Treime...» etc.; pentru neinfrinarea limbii: paza min{ii; rugdciunea lui Efrem
Sirul, «Pune Doamne strajd gurii mele..» (Ps. 140, 3) s.a.m.d.%. E necesar sd se ex-
plice si ratiunea canonului respectiv, pentru marirea atentiei si a rivnii spre implinire.

In cazurile grave se impune oprirea de la Impdrtdsanie, dar nu pentru o perioada
prea indelungatd, pentru a nu pricinui cdderea in pdcatul deznddejdii. E de neapdrata
trebuintd a fi stabilitd o intilnire ulterioard, ldsind a se intelege cd abaterea partiala
de la canon sau slibiciunea omeneascd nu constituie impedimentele unei noi martu-
risiri. Dar trebuie avut grijd de a nu incuraja laXismul moral. Se impune o atitudine
fermd, dar nu rigidd. Credinciosul trebuie incurajat, la virtute, nu pdrtinit in imora-
litate. De retinut, etapele scurte, cumpinite si precise asiguri sporul duhovnicesc.

Totodatd, in acordarea canonului trebuie sd se tind seama de angajarea cit mai
concretd si intensd a credinciosului in viata Bisericii %8; in activitdtile pastoral-misio-
nare, ca: vizitarea bolnavilor, ajutorarea sdracilor etc.; in cultul Bisericii, prin citiri
sau cintdri la strand, in organele parohiale etc.; acestea fiind mijloacele cele mai
eficiente de insdndtosire morald a celor instrdinati, prin pdcat, de indeletnicirile si
satisfactiile comune ale celorlalti membri activi ai Bisericii.

Taina Marturisirii se incheie solemn cu punerea epitrahilului si a miinilor pe
capul credinciosului, prin rostirea rugdciunii dezlegdrii: «Domnul Dumnezeu si Min-
tuitorul nostru Iisus Hristos, cu harul si cu indurdrile iubirii Sale de oameni, sd te
ierte pe tine fiule (N)... Iar eu, nevrednicul preot si duhovnic, cu puterea ce-mi este
datd, te iert si te dezleg de toate pdcatele tale, in numele Tatdlui si al Fiului si
al Sfintului Duh. Amin».

Credinciosul trebuie invdtat din timp si despre valoarea miinii ca organ al min-
giierii, prin care se transmite harul Duhului Sfint Mingiietorul, ce ne aduce mingiiere
inimii si pace sufleteascd. Va fi povdtuit sd caute sd se «dezlege» si el sufleteste in
numele iertdrii primite de la Hristos prin preot, odatd cu marturisirea sa sincerd, si
sd caute mai stdruitor impédcarea cu Dumnezeu, cu semenii si cu sine in vederea unirii
tot mai strinse cu Hristos in dumnezeiasca Tmpé&rtasanie.

ES

Lucrarea de fatd este o incercare de sintezd pastoral-cateheticd a Tainei Mdrturi-
sirii. S-a incercat deslusirea efectelor negative ale pdcatului in viata noastrd, ardtin-
du-se cd cel mai eficent mijloc de apdrare impotriva lui e Taina Marturisirii, ca Taina
cea mai vizibil implicatd in propdsirea noastrd duhovniceascd. S-au urmat apoi fazele

|

47. Canonul poate fi intreit: 1. un act concret, vizibil de luptd contra unui anu-
mit pdcat; 2. o rugdciune scurtd, cu directd referire la acel pdcat si 3. citire scurtd
pe tema respectivd. E bine sd fie limitat temporal, recomandindu-se o altd marturisire
apropiatd in timp.

48. In psihiatrie, «principiul de bazd in recuperarea bolnavului psihic este men-
tinerea acestuia in activitate». Vezi V. Mirontov-Tuculescu si colab., op. cit, p. 18.

ST =8
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succesive ale Tainei, evidentfiindu-se atit caracterul ei combativ de confruntare cu
pdcatul, cit si caracterul ei pozitiv-afirmativ, de crestere in Hristos. Ca urmare, aceeasi
semnificatie pozitivd a fost evidentiatd si in canonul si dezlegarea finald de pdcate
tn Taina Mérturisirii. ' .

ROLUL CATEHETIC-MISIONAR AL IFRURGIILOR *
Pr. Drd. Vasile GORDON

Ierurgiile fac parte din ansamblul mijloacelor sacre ale Bisericii, care au drept

scop sfintirea creatiei si reorientarea ei cédtre Cel ce a zidit-o. Lucrarea ierurgiilor {ine

de functiunea sfinfitoare a Preotiei in Biserici. In afari de scopul sfintitor-harismatic
pentru care au fost asezate in viata Bisericii, ierurgiile, sint in acelasi timp, cdi pri-
elnice si eficiente de pastoratie si misiune, poate nu totdeauna destul de bine fructifi-
cate de preoti in vremea noastra.

Mai intii de toate ele sint o formd a slujirii preotesti, izvoritd din slujirea lui
Hristos 1 «Care n-a venit sd I se slujeascd, ci ca El si slujeasc#»... (Marcu 10, 45). Asa-

dar, ierurgiile tin de rivna celor trimisi de Hristos (Ioan 20, 21), de a sluji «cu timp
si fdrd timp» (II Tim. 4, 2), pentru mintuirea sufletelor si ridicarea firii inconjuratoare

la acel stadiu de «pdmint nou» de care vorbeste Sf. Ioan Evanghelistul in Apocalipsa
(21, 1). '

Slujirea este ratiunea esentiald si existentiald a ierarhiei Bisericii crestine in
lume !, dupd cum tot prin slujire se descoperd caracterul integral al vietii crestine 2.
Mai ales in vremea noastrd, cind ne gdsim confruntati cu tendinte si intentii ‘demente
de a pune opera lui Dumnezeu sub amenintarea aneantizirii si sub stdpinirea celui
rdu, trebuie sd repetdm si sd reinnoim cu timp si fird timp toate mijloacele de lupta
Impotriva lucrdrii satanice, atit din viata credinciosilor, cit si din natura. Lupta acea-
sta, de altfel se desfisoara neintrerupt, dar rivna se cere mereu improspitati si
adaptatd la realitdtile actuale deoarece, duhurile necurate isi innoiesc si ele viclenia

si rivna de distrugere impotriva omului si a firii inconjur§toare pe masura progresului
spiritual al omenirii.
Aceasta cu atit mai mult, cu cit ierurgiile lipsesc din cultul comunititilor pro-
testante si al celorlalte denominatiuni crestine.
”/ ( Sdvirsirea lor implicd deci si un aspect misionar si din acest punct de vedere.

De aceea se impune mai intii o edificare a credinciosilor si o incredintare ca
aceste acte liturgice tin de misiunea Bisericii, care «de la leagdn pind la mormint
si dincolo de mormint, il intovirdseste pe om la toate raspintiile mai insemnate ale
destinului sdu, ..il insoteste in munca lui de toate zilele, sfinfindu-i strdduinta, sufe-
rintele si moartea, bucuria si necazul, prin rugéciune, rit si sacrament» 3,

Iar odatd cu sdvirsirea lor, preotul are tot atitea prilejuri de a reinnoi rivna
credinciosilor si de a-i intdri in p&strarea dreptei credinte, a bunelor purtdri, a im-
plinirii datoriilor fatd de Dumnezeu, Bisericd si societate.

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctorat in Teologie
la Catedra de Omileticd, Cateheticd si Pedagogie crestind, sub indrumarea P. C. Sale
Parintelui Prof. Constantin Galeriu care a dat si avizul de publicare. ?

1. P. S. Antonie Plamddeald, Biserica slujitoare in Sfinta Scripturd, in Sfinta Tra-
difie, in teologia contempoarnd, tezd de doctorat, in «Studii teologice», nr. 5—8/1972,
p. 621.

2. Ibidem, p. 338.

3. Nicolae Arseniev, Biserica rdsdriteand, trad. de Arhiereu-vicar Tit Simedrea, Ed.
Cartea Roméneascd, Bucuresti, 1929, p. 41.
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1. Siintirea lumii prin Hristos .
Lucrarea de restaurare a creatiei, sdvirsitd de Mintuitorul Hristos, se prelungeste
Biserica, prin mijloacele instituite de El: Cuvintul Lui («mergind invdtati..» —
atei 28, 19) si Sfintele Taine. Alaturi de acestea, intemeind Biserica, i-a dat acestexa
terea de a bmecuvinta viata omului, in integralitatea ei, dar si firea inconjurdtoare
iu am venit ca lumea viatd s& aibd si s-o aibd din belsug» — loan 10, 10).

In ordinea fireascd, sfintirea lumii se realizeazd mai intii pnn : uvint. El pre-
rge celorlalte mijloace, pentru cd are rol pregatitor. Celor ce sint chemati la min-
re intii li se predicd pentru ca «credlnta este din auz, iar auzul prin cuvintul lui
istos» (Rom. 10, 17), céci «cum vOr crede in Acela de Care n-au auzit 2» (Rom. 10, 14)

De aceea, dintru inceput «cei trimisi» — sfintii Apostoli, «stdruiau in rugdciune
in slujirea cuvintului» (Fapte 6, 4). Asadar, propovaduirea cuvintului std la temelia
>stinismului, dar 1i asigura totodata si continuitatea.

Desigur, prin cuvint credinciosul nu poate dobindi harul mintuitor, transmis nu-
i prin lucrarea Sfintelor Taine, insd «se afld totusi in prezenta unei puteri harice,
jlocite prin chemarea misionard» % In Biserica ortodoxd nu se face o delimitare in-
» dimensiunea invéatdtoreascd si cea sfintitoare, intrucit intre ele existd o strinsa
itate, ele mergind «ming in mind», se intrepdtrund, se conditioneazd una pe alta si
ajutd. Nu putem spune cd una e mai insemnatd ca alta. Ele sint asemenea unor
ncte care leagd laturile unui triunghi in care si marglmle si laturile sint egale si
re nu se poate contura decit unindu-le pe toate...

Cel mult putem spune c& intr-un moment dat putem privi una din aceste laturi
prim plan si pe celelalte in plan secundar. Putem spune, de pild4, cd slujirea cu-
ntului premerge in timp slujirii sfintitoare, dar ele rdmin nedespdriite si insdsi «slu-
ea cuvintului» are in sine putere sfintitoare, fiindcd vestind adevirul, acesta il
ce pe om liber, il desprinde de rdtdcire si il lumineaza ca si intr-o simfonie in care
nurile se armonizeazd, chiar dacd la un moment dat unele sunete rdsund mai pu-
nic» 5

A Harul mintuitor desdvirsit il primeste omul, desigur, prin Sfmtele Taine. Vestirea
vintului este in acelasi timp si o chemare la primirea Sfintelor Taine. Predica si
gdciunea ne ridicd mintea la faptul revelatiei in mdsura in care o ridicd Taina.
ir prin ascultarea cuvintului si prin actul intern al credinfei se ajunge la desdvir-
‘ea mintuirii prin participarea la Sfintele Taine, prin care se realizeazad incorporarea
astinilor ca m&dulare la Trupul lui Hristos °.

Aldturi de Sfintele Taine, Biserica a rinduit si ierurgiile, ca mijloace de «purifi-
re a omului credincios si a firii ce-l inconjoard, in care trdieste el, adicd vietdtile
lucrurile de care omul credincios are nevoie pentru trai sau pentru viata sa mate-
18 si spirituald» 7 Ele se mai numesc si evhologii sau binecuvintdri, iar la romano-
tolici sacramentalii 8.

4. Pr. Gheorghe Drédgulin, Propovdduirea cuvintului si cultul in Biserica Ortodoxd,
«Studii teologice», nr. 3—4, 1975, p. 242.

5. P. S. Vasile Coman, Episcopul Oradiei, Scnen de teologie liturgicd si pastorald,
adea, 1983, p. 298.

6. Pr. Gh. Drdqgulin, op. cit., p. 244.

7. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica Speciald, Manual pentru Institutele teologice,
curesti, 1980, p. 437.

8. Cuvintul ierurgie vine din grecescul zepoup*{ta = lucrare (slujbda) sfintd; iar
nologion tot din greceste edyY = rugdciune si Aéyoc = cuvint, ibidem.
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L
o C C£ ‘geflnltle, ierurgiile sint rugdciuni pentru binecuvintarea si sfinfirea omului in
diferite momente si imprejurdri ale vietii, precum si pentru binecuvintarea si sfintirea
firii inconjurdtoare si a diferitelor obiecte sau lucrdri de folos omului ® Ierurgiile se
intemeiazd, pe de o parte, pe pilda Mintuitorului, care a binecuvintat elemente din
naturg, ca piinea si pestele (Matei 24, 19) si pe copil (Matei 19, 15), iar pe de altd
parte pe indemnul expres al Domnului Care a dat poruncd Sfintilor Apostoli sd bine-
cuvinteze casele in care vor fi primiti (Matei 10, 12) si le-a impdrtdsit puterea de a
alunga pe demoni (Matei 10, 8).

Administrarea Sfintelor Taine credinciosilor, prin care acestia primesc harul min-
tuitor, nu face inutild lucrarea ierurgiilor, cici ele sporesc acest har si sint o prelun-
gire a puterii Tainelor atit pentru viata omului, cit mai ales pentru firea inconjurd-
toare care nu poate participa la harul Sfintelor Taine.

2. Scurta privire asupra raportului
intre Sfintele Taine si ierurgii

Ca si Sfintele Taine, ierurgiile sint acte eclesiale, sdvirsite de episcop sau preot.
Desi ierurgiile se pot sdvirsi cu acelasi efect sfintitor si in afara 'sfintului locas, ele
nu pot fi considerate acte rupte de lucrarea Bisericii, ci acte care mijlocesc lucrarea
ei si a slujitorilor ei in tot locul.

Despdriite de Bisericd, atit Tainele cit si ierurgiile riscd sd devind simple cere-
monii, goale de confinut, Asadar, o primd asemdnare dintre Taine si ierurgii este
caracterul lor eclesiologic.

— Si unele si altele sint savirsite de preot;

— au o parte vizutd si una nevizutd *;

— isi au izvorul si unele si altele in Jertfa de pe Cruce a lui lisus Hristos, de
unde izvordste harul dumnezeiesc si mintuirea.

Tainele si ierurgiile urméaresc acelasi scop si fintd finald : sd scoatd pe credincios
si intreaga fire de sub inriurirea celui rdu si sd aducd pe credincios si intreaga fire
vizuts in slava impdratiei lui Dumnezeu 2.

Pentru a determina lucrarea ‘proprie ierurgiilor trebuie si notim ca ele se deose-
besc de Sfintele Taine prin aceea c#, desi isi au izvorul in Jertfa Mintuitorului si-n
latura sfintitoare a misiunii Lui, nu sint intemeiate direct de El ci in diversitatea lor
sint orinduite in cea mai mare parte de Bisericd in baza recomanddrilor, poruncilor
si exemplulul dat de Mlntultorul

sigur, coroana fipturilor, ierurgiile vin sd sfinteascd tot ce are el, tot ce atinge, vede
si simte el: «toate bunele lucrdri ale omului, toate lucrurile din naturd: cimpul cu
tarinile, livezile, lanurile, roadele padmintului, mincdrurile, apele, casele si pe cei din
ele, animalele si addposturile lor, munca cu inceputul si sfirsitul ei, indeletnicirile, mo-
mentele si intimplirile mai importante din viata omeneascd s.a., fdcind totodatd s
rugdciuni de alungare a tuturor ddundtorilor acestora si de ferire de orice rele a tot
ce std in legdturd cu existenta umana» 13,

9. Invdtdtura de credintd crestind ortodoxd, Bucuresti, 1952, p. 308.

10. Vezi Pr. Lect. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfmtelor Taine si pro-
blemaq intercomuniunii, tezi de doctorat, in «Ortodoxia», nr. 1—2/1978, p. 130.

11. Pr. Prof. Isidor Todoran, Stintele Taine si ierurgiile, in «Mitropolia Ardealu-
lui», nr. 1—3/1965, p. 105.

12. Invdtdtura de credintd..., p. 300.

13. Pr. Prof. 1. Todoran, op. cit., p. 106.
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Din punct de vedere soteriologic, Sfintele Taine sint fundamentale /pentru min-
tuirea noastrd, unele fiind absolut obligatorii, necesare pentru orice crestin (Botezul,
Mirungerea, Pocdinta, Euharistia), pe cind ierurgiile —. chiar acelea care privesc viata
noastrd — nu au acest caracter de absolutd necesitate, lipsa lor nu atrage pierderea
mintuirii, dar prezenta lor sporeste si intdreste harul si sfin{enia primite prin Sfin-
tele Taine 14

Terurgiile solicitd, mai cu deosebire, vrednicie atit din partea sdvirsitorului cit
si, mai ales, a primitorului. Nu-i suficientd doar «o receptivitate pasivd, ci o dispozitie
pozitivd, care sd cuprindd indeosebi un cuget curat, credintd, incredere, acte de iubire
si de pocdintd». Aceastd receptivitate activd, o semnaleazd Mintuitorul cind zice: «$i
dacd va fi casa aceea vrednicd, pacea voastrd va veni peste dinsa; iar dacd nu va fi
vrednicd, pacea voastrd se va intoarce la voi» (Matei 10, 13) 15,

In sfirsit, ierurgiile nu impéartdsesc harul mintuitor sau sfintitor in sens restrins,
propriu, ci numai ajutor dumnezeiesc sau asistenfd dumnezeiascd, cdreia i s-ar putea
spune har general 6,

Dincolo de aceste asemdndri si deosebiri, remarcate mai mult in scopuri didactice,
refinem cd ierurgiile, prin efectul lor, nu contrazic lucrarea Sfintelor Taine, ci, dimpo-
trivé, o evidentiazd si aduc spor de har nu numai pentru om, dar si pentru cele create
si puse in slujba lui.

3. Lucrarea ierurgiilor

Se stie cd ierurgiile nu se pot clasifica dupd obiectul lor, dupd formuld si struc-
turd si dupd scop sau efecte 7. Pentru noi nu este important si nu este necesar sa vor-
bim aici de aspectele tipiconale, ci mai ales de rezonanta ce o are sdvirsirea lor in
viata credinciosilor si ce anume influenteazd pozitiv in conduita lor, in sensul desdvir-
sirii lor morale. $i nu ne propunem o analizd spiritual-morald a tuturor ierurgiilor, ci
numai a celor prin care preotul are un prilej mai sporit de catehizare si misiune in
LR A A S

" Ta)lerurgii in legdturd cu momente mai insemnale din viaja omului. — Dupd cum
preotul foloseste prilejul savirsirii Sfintelor Taine spre a edifica pe credinciosi in cre-
dinta ortodoxd, rostind un scurt cuvint de invdjdturda indatd dupd rinduiala propriu-
zisd, tot astfel ierurgiile ii dau preotului posibilitatea reimprospatarii acestei invataturi
si mentinerea legdturii strinse cu enoriasii, intdarindu-le convingerile si, mai ales, in-
tarindu-i in fata amenintdrilor viclene ale sectelor.

Pentru cd nu numai sdvirsirea solemnd a Sfintelor Taine si in special a Spoveda-
niei si Euharistiei, ca mijloace harice mai frecvente, ci «orice alt prilej de intilnire si
de convorbire cu credinciosii, iar indeosebi evenimentele mai deosebite, prilej de in-
tristare sau de bucurii insemnate in viata lor, apropie pe preot de sufletul credincio-
silor si-1 edifica asupra temelor si datoriilor lui de predicator, oferindu-i mult si pre-
tios material pentru predici, dacd preotul pune interesul cuvenit pentru gdsirea lui,
dacd pune la inim3 cauza servirii si mintuirii credinciosilor» 8. Prin intreaga sa lu-

14. Pr. Prof. E. Braniste, op. cil., p. 441.

15. Hristou Andrutsos, Dogmatica Bisericii orto