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PACEA — ACT DE DREPTATE $I SLUJIRE

Proclamarea de cdtre Organizatia Natiunilor Unite a acestui an
drept Anul International al Pdcii este un act profund semnificativ. Acest
act aratd, pe de o parte, cd omenirea este deplin constientd de situatia
precard a pdacii mondiale, iar pe de altd parte cd nevoia de pace adeva-
ratd este adinc resimtitd de toate popoarele lumii.

Intr-adevaér, statornicirea unei péci durabile in lume, indisolubil le-
gatd de satisfacerea aspiratiilor de bundstare si progres ale tuturor na-
fiunilor, reprezintd problema cardinald a epocii noastre. Confruntati cu
pericolul unui rdzboi nuclear, traind sub amenintarea crescindd pe care
o reprezinta actuala cursd a Inarmadrilor, suportind consecintele nefaste
ale incredibilelor cheltuieli militare, oamenii zilelor noastre doresc pa-
cea ca pe bunul cel mai de pref.

Dorinta generald de pace este cu atit mai arzatoare cu cit pericolul
care amenin{d pacea si Insdsi existenfa pe planetd creste neincetat. «Si-
tuatia internationald — a spus Presedintele tdrii noastre, Domnul
Nicolae Ceausescu, In importanta cuvintare rostitd la Adunarea popu-
lard pentru dezarmare si pace din Capitald, din 21 noiembrie a.c. — con-
tinud sd ramind deosebit de gravd si complexa. In acest an, cursa inar-
madrilor, inclusiv a celor nucleare, a continuat; s-au amplasat noi arme
nucleare in Europa, au continuat experientele nucleare. Toate acestea,
ca si noile actiuni de fortd impotriva unor state independente, mentine-
rea si chiar agravarea unor conflicte din diferite regiuni ale lumii fac
s& creascd si mai mult pericolul unui nou rizboi mondial care, in impre-
jurarile actuale, s-ar transforma inevitabil intr-o catastrofd nucleard ni-
micitoare». Un astfel de rdzboi nu va da cistig de cauzd nimdnui. Eva-
ludrile savantilor aratd mai presus de orice indoiald ca intr-un asemenea
razboi nu vor fi invingétori, ci numai morti. In aceste conditii, este de
la sine-inteles cd nimic nu poate fi mai important decit salvgardarea pa-
cii, adica a insesi existentei si viitorului omenirii.

Zidirea unei pdci trainice este insd tot una cu realizarea dreptatii in
lume. Nu poate fi pace fdra dreptate. Omenirea este departe de a avea
pace datoritd tocmai lipsei de dreptate In lume. Nedreptatea este pre-
zentd in variate forme, atit pe planul vietii sociale, cit si in structura
ecconomicd si politicd internationald. In unele {ari ale lumii au loc vio-
lari flagrante si sistematice ale drepturilor fundamentale ale omului, ca
tte pildd discrimindri rasiale, exploatarea omului de cdatre om, somaj
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Pe planul vietii internationale, se mareste continuu decalajul dintre
Lavile bogale si cele sdrace ; problema energiei si a materiilor prime ca-
poataoun caracter tot mai ascutit ; criza alimentara a devenit cronica pe
sone intinse ale globului ; pe pietele internationale au loc fluctuatii
marhice ale preturilor ; in problema creditelor si imprumuturilor, nume-

vase ari sint pur si simplu jefuite sistematic prin dobinzile excesive si
prinomanipularea dolarului.

Inechitatea lumii contemporane apare in toatd monstruozitatea el
laca linem seama de faptul cd in prezent cheltuielile militare se ridicd
o cilra enormd de 1000 miliarde dolari anual. Cursa nebuneascd a inar-
narilor constituie prin ea insdsi o imensd si grava nedreptate. Ea ucide
zilnic mii de oameni, chiar fard ca armele fabricate cu atita risipd sd fie
folosite. Intr-o interventie la a VI-a Adunare Generald a C.E.B. (Van-

wuver, 1983), 1. P. S. Sa Dr. Antonie Plamé&deald, Mitropolitul Ardealu-
lui, infd{isa cum nu se poate mai bine situatia astfel creatd : «Vorbim
aslazi de faptul cd trdim sub amenintare si ca ne pindeste razboiul, dar
do fapt lucrurile sint mult mai grave. Dacd cheltuim doud miliarde de
dolari pe zi pentru inarmare (astédzi cifra se ridicd la aproape trei mili-
e de dolari zilnic, n.n.) si dacd un numdar de milicane de copil si
adnlti mor de foame, si dacd popoare intregi mai trdiesc incd in condi-
tii de subdezvoltare si mor inainte de vreme, dupd o viata fard bucurii
51 impliniri, nu inseamnd oare cd sinfem acuin intr-un fel de rdzboi ? Se
moare de foame pentru cd se cheltuieste pentru arme, dar moartea e
ncecasi, ca e de glonf sau bomba, cd e de foame pentru cd s-au dus ba-
nii pe gloante si bhombe» 11 ‘
Trecerea rapidd si hotarita la reducerea cheltuielilor militare, la
masuri concrete de dezarmare, constituie unul din principalele mijloace
i restaurare a dreptédfii in lumea contemporand. In cuvintarea citatd,
[omnul Presedinte Nicolae Ceausescu sublinia si din aceastd perspec-
Liva necesilatea urgentd a infdptuirii dezarmarii, prin cuvintele : «As-
tozi, cind in lume se cheltuiesc imense sume pentru inarmadri, cind se
Aslrag o in scopuri militare mijloace importante care ar putea fi puse in
“ligba dezvolldrii economice, sociale, stiintifice si culturale, noi apte-
cmochoasemenea fonduri si-ar gasi adevdrata menire daca ar fi folo-
(e pentiru sprijinirea eforturilor de lichidare a subdezvoltdrii, care
decteaza grav o mare parte din populatia globului, pentru asigurarea
progresului i dezvoltarii economico-sociale a tuturor popoarelor, pen-
Lru valorificarea mai bund, in interesul omului, a marilor resurse ale

plancler noastrens,

1. Dr. Antonie Plimadeald, Mitropolitul Ardealului, Vocafie si misiune crestind
i veemeag noastra, Sibia, 1984, p. 52,
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Prin flagranta nedreptate pe care o reprezintd actuala cursa a inar-
marilor i prin toate celelalte forme ale nedreptdtii existente in lume se
mentin si se dezvolta germenii unui nou rdazboi. Prin perpetuarea ne-
dreptatilor, starea de rdzboi n-a fost lichidatd dupd a doua conflagratie
mondiala decit de fapt, nu insd si de drept 2. Viata politicd si economica
mondiala continud sd fie structuratd conform unor modele invechite, ne-
democratice, care mentin discrimindrile, inegalitdtile si deci contradic-
[ile si contlictele.

Pentru realizarea pacii se impune ca o necesitate stringentd demo-
(rolizarea raporturilor interstatale, transformarea radicald a relatiiior
internationale, pe temeiul deplinei egalitdti in drepturi a tuturor natiu-
nilor, adica realizarea a tot ceea ce implica bine cunoscutul concept de
noud ordine economica si politicd. Tara noastrd se pronuntd consecvent
pentru o pace integrald, intemeiatd pe dreptate, pentru o noud ordine
mondiald, {inind seama ca intre problemele subdezvoltdrii, problem«ic
politice si ale dezarmdrii si pdcii existd o interdependentd si conditio-
nare reciproca 3,

Solutia propusd si sustinutd consecvent de tara noastrd, de Dom-
nul Presedinte Nicolae Ceausescu, este singura viabild, caci, in actu-
alitate, nu mai poate fi vorba de o simpld ameliorare a stdrilor de ne-
dreptate, c¢i e necesard o trecere hotaritd de la nedreptate la dreptate,
pe toate planurile. Pacea nu se poate zidi decit prin dreptate. Ordinea
Si }ihistoa aparenta intr-un sistem de nedreptate nu inseamnd pace. Pa-
cea trebuie sd fie a tuluror, nu numai a unora, si nu poate fi astfel fara
a implica dreptatea pentru toti.

Fiind bunul suprem al tuturor oamenilor, pacea se cere ziditd de
catre toti. Nimeni nu poate sa-si imagineze cd a gasit singur formula
magica a pdcii 4 Istoria ne aratd cd intreaga culturd si civilizatiec umana
s-au creat prin efortul colectiv si pluralist al intregii omeniri. Nici re-
zolvarea problemei pdcii nu se poate concepe altfel decit tot pluralist,
adicd prin implicarea tuturor celor ce vor heneficia de ea ® Din aceastd
perspectivd intelegem si aportul Bisericii la fundamentarea teoretica si
la solutionarea practicd a problemei pacii.

Urmadrind, ca suprem ideal, minluirea credinciosilor, Biserica =nu
poa‘t’é' ignora ca acestia nu sint fiinte abstracte, situate deasupra reatita-
tilor. Credinciosii crestini traiesc in aceastd lume, alaturi de toti ceilalii
semeni ai lor si toate problemele lumii sint si probleme ale lor. Ei nu

2. Pr. Prof. Liviu Stan, Pentru o mai cuprinzdtoare abordare teologicd a pro-
blemei pdcii, in «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 3, p. 536.

3. Vezi «Romania Liberd», din 24 oct. 1986, p. 3.

4. Pr. Prof. Liviu Stan, art. cit., p. 541.

5. Ibidem, p. 541.
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simt niciodald o foame abstractd, ci una materiald, concretd ; nu se hrda-
nese cu niste piline abstractd, nu se incdlzesc la un foc abstract, nici nu
seoadapostese in vreo construciie abstractd, ci in toate acestea ei con-
{eaza numai cu ceea ce existd in mod real, pozitiv 6. De aici rezulta cd
gindirea teologicd, dacd vrea sd fie o gindire realistd, trebuie sd-1 situ-
cze, sda-1 vada si sd-1 inteleagd pe credincios in primul rind in conditiile
lul materiale de existentd, atit personale sau individuale, cit si sociale 7.

Aslédzi aproape toti crestinii inteleg cd nu se pot izola, ignorind
ywoblemele lumil in care trdiesc. Iubirea crestind, ca sd fie autentica,
rebuie transformatd in diaconie, in slujirea celor mai inalte aspiratii
ale omului. De aici, datoria tuturor Bisericilor de a conlucra cu toti fac-
toril care promoveazda mai binele intre oameni.

Pe de altd parte, este un adevdr elementar cé drumul spre pace trece
prin progresul cel mai avansat, prin civilizatia cea mai infloritoare, prin
cullura cea mai inaltd. In zilele noastre, omenirea a realizat un atare
progres, care permite sd se spund cd au fost netezite cdile pdcii intr-un
fel asemdndtor si chiar ca un ecou al celor ce se exprimd prin cuvintele
Scripturii © «Gé&titi cdile Domnului, drepte faceti cérdrile Lui» (Matei 3,
3). Fdrd efortul constant pentru progresul pe toate planurile vietii, san-
sele pdcii ar fi indoielnice. Intelegind nevoia de a se crea pretutindeni
in Tume conditiile cele mai favorabile pentru pace, prin progresul so-
cial, economic si cultural, Biserica sprijind cu toate puterile acest pro-
gres al omenirii. Dupd invatatura biblicd si patristicd, toti cei ce sdvir-
sesc binele In lume sint implinitori ai voii lui Dumnezeu. Marcu Ascetul

|
|

zite: «Tot binele vine de la Dumnezeu dupd orinduirea Lui si toti cei
co fac un lucru bun sint slujitorii Lui» 8 Din aceastd perspectivd, sluji-
rea cresting a dreptdtii si pdcii in lume, sprijinirea realizdrii conditiilor

favorabile instaurdrii acestor bunuri supreme tin de fidelitatea Bisericii
tatd de misiunea incredintatd ei de Mintuitorul Hristos.

Pacea — act de dreptate

Liindd in considerare pacea si dreptatea sub aspectul lor social si
politie, expresia din titlul acestui referat: «Pacea — act de dreptate»
poate Hanteleasa in doua feluri si anume

I primul rind, a infdptui pacea reprezintd un act de dreptate
facul oamaemlor s popoarelor. Astdzi se afirméd cu multd tarit, si pe drept

cuvint, ca anlre dreplurile fTundamentale ale oamenilor si ale popoare-
lor, dupa dreptul la viata, vine imediat, si in strinsd legaturd cu acesta,

O Abidem, po 50

7o Ibidiem, p. H46

B Marcu Ascelul, Despre legea duhovnjcegsed, in 200 de capele, 158, in «Fi-
localias, trad, de Pr. Prof, Dr. Dumitru Stiniloae, vol. 1, Sibiu, 1947, p. 244,
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treptul la pace ¥, Ca drept legat de fiinta umand si conditie de dezvol-
tuie @ popoarelor, pacea, care include o scara intreaga de valori sociale

libertatea, egalitatea, prietenia, increderea —, nu poate fi ingradita
sau nimicitd. Acest sens al pdcii ca act de dreptate implicd si faptul cd
ridzboiul, opusul pdcii, este o mare nedreptate. Practic, nu existd un
direpl la rdzboi. Incd in sec. al XVII-lea, Hugo Grotius, pdrintele drep-
lului international, afirma céd «rdzboiul nu se impacd deloc cu vreun fel
o drept» 10, Din punctul de vedere al conceptiei crestine, rdzboiul este
un act profund imoral, un pdcat atit de mare incit Impotriva lui chiar
Mintuitorul, Care a venit sd corecteze legea talionului, rosteste o sen-
1ta talionicd : «Toti cei ce scot sabia, de sabie vor pieri» (Matei 26,
52) ", Dar nu numai rdzboiul, ci orice ingradire a pdcii, incdlcarea echi-
itii, lipsa increderii, cursa inarmdrilor ca rezultat al acestora repre-
grave incdlcdri ale dreptului fundamental la pace. Pacea ca act de
drepntate poate fi deci inteleasd ca restaurare a unei dreptéati inexistente
in prezent, ca satisfacere a unui drept lasat omului de Creatorul sdu.

— Intr-un al doilea infeles, strins legat de primul, expresia «pacea
— act de dreptate» este totuna cu pacea dreaptd, adicé pacea care se
intemeiazd pe dreptate.

Morala crestind ia in considerare cu deosebire acest aspect, deoa-
rece, pe lingd dreptatea ca sumd a virtufilor 12, ea vorbeste si de virtu-
tea cardinald a dreptdtii, deci de o dreptate restrinsd la planul relatiilor
interumane, iar pe lingd pacea dumnezeiascd atotcuprinzdtoare, a cdrei
ealizare este nadajduitd in viata de dincolo, ea vorbeste si de pacea pe
pamint, intre oameni.

Indemnurile morale din Sf. Scripturad vizeazd mai ales implinirea
dreptatfil si pdcii pe planul relatiilor dintre oameni. Morala Decalogului
urmareste crearea cadrului unei bune conviefuiri a oamenilor intreo-
i1td. Pentateuhul cuprinde prescriptii foarte concrete privind apdrarea
de asuprire a persoanelor marginale ale societdtii: robii, sdaracii, vadu-
vele si orfanii, stréinii (Iesire 21, 1 si urm.; 23, 1 si urm. s.a.). Nedrep-

certea Pildelor citim : «Cintarul si tereziile drepte sint de la Domnul;
toate greutdtile de cintdrit, sint lucrarea Lui» (16, 11). Inteleptul laud&

G, Pr. Asist. Nicolae V. Dura, Dreptul la pace, la existenfd al popoarelor, in
tudii teologice», XXXV (1983), nr. 9—10, p. 649; vezi Dr.- N. Iacobescu si Dr. V.
ilescu, Drepturile si obligajiile fundamentale ale statelor, Editura Politicd, Bu-
ciresti, 1976, p. 41.

10. Hugo Grotius, Despre dreptul rdzboiului si al pdcii, trad. de G. Dumitru,
Editura Stiintificd, Bucuresti, 1968, p. 81—82, cit. dupd Pr. Asist. Nicolae V. Durd,
. c¢it., p. 652,

11. Dr. Antonie Plamddeald, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 83.

12, Teologia Morald Orlodoxd, pentru Institutele teologice, vol. II, Bucuresti,
1980, p. 222,
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dreplatea si pe faptuitorii ei si condamna aspru nedreptatea (Pilde 10, 2
I, 19.30; 22, 8 s.a.). Proorocul Isaia aratd ca chemarea pe care Dumne-
zeun o adrescaza omului este de a-L imita intru dreptatea Sa, dezlegind
«loata legdtura nedreptatii» (Isaia 58, 6).

Pe de altd parte, Vechiul Testament aratd cd zidirea picii este con-
difionatd de statornicirea dreptatii. Realizarea dreptatii si pacii sint in-
lrevazute de prooroci ca implinire a epocii mesianice. Mesia este pre-
zis ca «Domn al pacii» (Isaia 9, 5) si «Pacea noastrd» (Mih. 5, 4), dar si
ca Cel ce judecd intru dreptate (Isaia 11, 4). Psalmistul afirma c#, in im-
pdrdtia mesianicd, chiar muntii si dealurile vor rodi pentru locuitorii i
dreptate si pace (Ps. 71, 3). Raportul indisolubil dintre dreptate si paces
adevdratd este exprimat sugestiv de psalmist, care caracterizeazi epoca
mesianicd prin cuvintele : «Mila si adevdrul s-au intimpinat, dreptaten
sl pacea s-au sarutat. Adevéarul din pdmint a rasarit si dreptatea din cer
a privit» (Ps. 84, 11—12). Iar Isaia zice : «Atunci judecata va locui in de-
sert si dreptatea va sdldaslui in grddina cea cu pomi. Pacea va fi lucrul
dreptdfii, roada dreptdtii va fi linistea si nddejdea in veci de veci» (Isais
32, 16—17).

«Pacea va fi lucrul dreptétii, — iatd principiul de bazd al concep-
tiei biblice despre pace. Niciodatd in Sf. Scripturd nu este vorba de o
pace care sd nu includd dreptatea. Aceastd conceptie este afirmati cu sl
mai multd térie in Noul Testament.

Bazele spirituale ale construirii pacii, dupa Evanghelie, sint si 13
min, intr-o infelegere tot mai profundd, Fericirile 3. Ori, in acestes,
inainte de «fdcdtorii de pace», Mintuitorul fericeste «pe infometatii ‘si
insetatii de dreptate, de eliberare de sub orice formé de sclavie, opresi-
une sociald, rasiald, economicd, de tot ceea ce mutileazd demnitates
umana sau ii amenintd intreaga existentd si prin aceasta posibilitates
conslruirii unei pdci juste» . Fericeste apoi pe cei milostivi, «altie]
spus, pe compdtimitori si nu pe acaparatori, pe cei ce-si gdasesc fericiren
in daruire» 15, In acest cadru, pacea doritd de Mintuitorul nu poate fi in-
feleasd altfel decit ca o pace dreaptd, iar «fdcdtori de pace» nu sint acei
nacifisti sentimentali, pasivi, ¢i numai aceia care actioneazd efectiv 1a
Zidirea pdcii prin instaurarea in lume a dreptatii.

Degi pacea si dreptatea din Fericiri au un inteles atotcuprinzator,
pelinia intregii teologii biblice despre mintuire, ele includ ca element
te bazd aspectul social. Cind Mintuitorul fericeste pe cei ce flaminzesc
shinseleaza de dreplate si pe cei prigonifi pentru dreptate, fericeste de

L3 Pr Prol. Constantin Galeriu, «8lavd Iui Dumnezeu si pace pe pdmints, in
snlindil teologices, XXXV (1983), nr. 5—6, p. 326.

L Ihidem, p. 326,

1, Ihifdem, i 426
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lipt pe luptatorii pentru mai multd dreptate. «Foamea cea fericitd» de
dreptate, cum o numeste Sf, Grigorie de Nyssa %, il mentine pe crecin-
tios In continua tensiune a luptei pentru depdsirea nedreptdtilor, p
{ru apararea consecventd a dreptdtii impotriva celor ce-o calcd. Sf. Cle-
ment Romanul, citind Ps. 117, 19: «Deschideti-mi mie portile drept
<1, intrind prin ele, voi lduda pe Domnul; aceasta este poarta Dom:
lui; dreptii vor intra prin ea», face aceastd afirmatie categoricd : «D
ire multele porti deschise, numai poarta dreptatii este poarta lui Hris-
fosy 17,

Tatd, in forme atit de variate, ilustratd ideea cd la pace se poszie
ajunge numai prin dreptate. Biserica lui Hristos nu poate concepe o
altd cale de realizare a pdcii decit aceea a dreptatii.

E adevdrat cd situatia lumii contemporane este atit de compliczia

incit «unii nu mai cred in posibilitatea realizdrii dreptdfii sociale «a
bazd pentru o pace trainicd. De aceea, nu vad decit o alternativa: <au
moarte prin rdzboi, sau o pace fara dreptate, preferindu-se de cdtre unii

cea din urmd, spre a se evita razboiul» 18, Acest punct de vedere nu se

poate insd autoriza de conceptia crestind. Chiar daca pacea si dre
tea Jui Hristos nu se confundd cu pacea si dreptatea lumii, totusi Evan-
ghelia ne cere sa instaurdm aceste bunuri in lumea noastrd, nu in aila.
Faptul cd dreptatea si pacea au o dimensiune eshatologicd, desdvirsi

lor tinind de lumea de dincolo, nu inseamnd pentru noi altceva de
c¢d niciodatd nu putem socoti incheiatd lucrarea noastrda de zidire a2
dreptdtii si pdcii pe pamint ; astfel incit aceastd dimensiune eshatologi«¢

a dreptdtii si pdcii este pentru noi un puternic imbold de a nazui spre
tot mai deplina lor realizare intre oameni . Evanghelia nu autorizeazd
nici un fel de cedare in fata nedreptatii, ci ne cere efort de depasire
a ei, cdci pe masura acestui efort se va actualiza in lume darul drept
si al pdcii lui Hristos.

Aceasld conceptie std la baza slujirii crestine a pacii, slujire pling
de dinamism, dar si de optimismul nddejdii cd pacea adevarata, pecea
dreaptd se va statornici in lume prin darul lui Hristos si prin lucrarea
noastra.

16. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre Fericiri, Cuvintul IV, in vol. «Scrieri», pariea
intiia, PSB, 29, Bucuresti, 1982, p. 368.

17. Sf. Clement Romanul, Epistola cdlre Corinteni, XLVIII, in vol. «Scrierile Pa-
rintilor Apostolici», PSB, 1, Bucuresti, 1979, p. 71.

18. Din cuvintul I. P. S. Mitropolit Antonie la Adunarea Cultelor din Romania
pentru Dezarmare si Pace, Bucuresti, 21—-23 iunie 1984, in «Biserica Orlodoxd Ro-
ménd», CII (1984), nr. 5—7, p. 523.

19. Vezi Pr. Prof. Dr. Ioan I. Icd, Impdcarea — componentd a mintuirii, in «Mi-
tropolia Ardealului», XXX (1985), nr. 11—12, p. 730—731.
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Pacea — act de slujire

I vremea noastrd Bisericile redescoperd un fapt uitat uneori, anume
¢ principalul context al misiunii lor este istoria, Dumnezeu Insusi lu-
treazd In istorie si misiunea Bisericii este de a colabora cu Dumnezeu
1 istorie. In acest cadru, Bisericile inteleg cd vocatia lor este de a se
angaja plenar in eforturile de innoire a lumii si cd nu-si pot limita preo-
Cuparile numai la problemele lor proprii.

In importanta sa lucrare despre Biserica slujitoare, 1.P.S. Sa Dr. An-
lonie Pldmddeald, Mitropolitul Ardealului, afirmi raspicat cd «Biserica
nu are altd ratiune de a fi in lume, decit slujirea» 20, si cd slujirea este
«atributul esential care integreazd crestinul si Biserica in societatea ori-
carui timp si loc» 21,

Daca slujirea crestind a lumii s-a manifestat in variate forme de-a
lungul istoriei, astdzi — zice L.P.S. Sa: — ea «trebuie adaptatd noilor
conditii si realitati» 22, precizind cd «obiectivele majore ale slujirii cres-
line sint: pacea, aspiratiile la dreptate sociald ale tuturor popoarelor si
idealul de unire al tuturor crestinilor» 23,

Slujirea crestind a pécii trebuie inteleasd din perspectiva concep-
tiei crestine despre pace ca dar dumnezeiesc si ca misiune a noastrd. Pa-
¢ea, ca orice Implinire a vietii noastre, nu poate fi decit rodul sinergis-
mului divino-uman. Dumnezeu ne di harul ceresc al pdcii, dar acest
har nu rodeste in viata lumii fara conlucrarea noastrd, Pacea este ast-
fel atit indicativ divin, cit si imperativ al vietii crestine.

Luind in considerare primul aspect, infelegem cd pacea nu este nu-
mai o aspiratie omeneascd, ci si putere tainicd revidrsatd asupra lumii
¢a rod al operei de mintuire a lui Hristos. Ca izvor dumnezeiesc al pé-
¢ii, Mintuitorul d& oamenilor pacea Sa: «Pace vi las voud, pacea Mea
o dau voud» (Toan 14, 27) si: «Acestea vi le-am grdit, ca intru Mine
pace sda aveti» (Ioan 16, 33). Ca dar dumnezeiesc apare pacea, aldturi de
har, in binecuvintdrile apostolice : «Har voud si pace de la Dumnezeu
Tatal nostru si de la Domnul Iisus Hristoss (Rom. 1, 7).

Pe de altd parte, actualizarea darului pdcii nu se face fard a fi im-
plinite o serie de conditii, reprezentate prin realitdti concrete, care fac
posibild lucrarea lui cu adevérat. De aceea, Mintuitorul nu numai cd ne

tiv pacea Sa, ¢ ne cere si fim «fdcdtori de pace». Abundd in Noul Tes-
tament indemnuri ca acestea : «cdutati pacea» ; «trdifi in pace cu toti
20,1 Antonie Pliamiadeald, Episcop-vicar patriarhal, Biserica slujitoare in Sfintg

Sidipturd, in Slinta Tradilie si in teologia contemporand, in «Studii teologice», XXIV
[EO72), nr, Gestl, p. G0OB.

o Ibidem, po 609,

S hidem, po 609,

cd thidem, p. 60O,
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camentis ele. Sf. Iacob accentueazd si el datoria de a Iucra pacea: «Si
sla dreplatii se seamdna intru pace celor ce lucreazd pacea» (3, 18).

l.a acceasi concluzie ne duce considerarea pacii din perspectiva
conceplelor biblice de impdcare si Impdrdfia lui Dumnezeu. Initiativa
lmpacarii si realizarea ei obiectivd apartin lui Dumnezeu. El «ne-a im-
pacal cu Sine» in Hristos (IT Cor. 5, 18—19), ceea ce inseamnd cd impd-
carea virtuald a lumii este dar dumnezeiesc. Acest dar nu devine insd
realitate actuala in viata lumii fara aportul nostru. In vederea acestui
aport a instituit Domnul «slujirea impacérii» (II Cor. 5, 18). In ce pri-
vesle conceptul de Tmpédrdtia lui Dumnezeu, ea «a ajuns la noi» (Luca
il, 20) si este in mijlocul nostru (Luca 17, 20—21) ; totusi, Mintuitorul
ne invatd sa ne rugdm cu cuvintele : «Vie Impdrdtia Ta» si sd ne silim
pentru dobindirea aceslei Impdrdtii ; numai in masura in care oamenii
se conformeazd legilor Imparatiei cerurilor, ea devine realitate istorica
evidenta,

Ori, pacea intre oameni si popoare este inclusd atit in conceptul de
tmpécare, cit si in cel de Impardfia lui Dumnezeu 24, Sf. Apostol Pavel
menfioneazd explicit «lumea» ca obiect al impdcdrii (Rom. 11, 15), iar
despre Impdratia lui Dumnezeu tot el spune cd «este dreptate si pace si
bucurie in Duhul Sfint» (Rom. 14, 17). C& in dreptatea si pacea Impéra-
tiei lui Dumnezeu se cuprinde si aspectul social al acestora rezultd cum
iw se poate mai bine din imnul cintat de ingeri la Nasterea Domnului,
in care este mentionatd explicit «pacea pe pamint» si «bundvoirea intre
oameni» (Luca 2, 14). Desi Impédrétia lui Dumnezeu nu este din lumea
easta (Ioan 18, 36), ea este totusi in si pentru lumea aceasta (cf. Luca
17, 20-—21) si nu in opozitie cu ea, ci ca rdspuns la ndzuintele si aspi-
ratiile cele mai adinci ale oamenilor si popoarelor. Din aceasta perspec-

tivd, in eforturile pentru o lume a pécii nu trebuie sa vedem, actiuni
opuse conceptiei crestine despre pacea Impdrdtiei lui Dumnezeu. Dim-
potriva, aceste eforturi «creeazd conditiile social-politice favorabile ac-
tualizarii si dezvoltdrii Imparétiei lui Dumnezeu fin extensiunea ei pan-
umand si fdrd de care ea ar rdmine un simplu deziderat si dorintd pi-
yasd a crestinilor» 23,

De aceea, actualizarea impdcdrii si pacii lui Hristos prin impreund-
participarea si conlucrarea noastra trebuie sa fie preocuparea si grija
noastrd de cdpetenie, asemenea lui Hristos, Care n-a avut alt scop decit
acesta. Nicolae Cabasila zice : «Intrucit Hristos a fdacut toate pentru
pace, nimic altceva nu are precddere asupra pécii pentru cei ce si-au

24, Pr. Prof. Dr. Ioan 1. Icd, art. cit., p. 722 si urm.
25. Din cuvintul Pr. Prof. Toan Ica la cea de-a 36-a Conlerinjd teologicd inter-
confesionald, in «Studii teologice», XXXIIT (1981), nr. 1—2, p. 13.
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tacul o preocupare si o rivnd din cele ale lui Hristos... De aceea, cei ce
secnching Lui nimic altceva nu vor socoti sd lucreze decit si fie ar-
tizant (technitai) ai Impadcarii si pécii intre oameniy 26,

Pe de alta parte, la zidirea pdcii doritd de Dumnezeu, crestinii nw
seopolizola. Dat fiind caracterul plenar al pdcii in Hristos, in eforturile
popodarelor pentru o lume a pdcii trebuie si vedem semne ale Impara-
liel lui Dumnezeu. Si. Apostol Pavel indeamng pe credinciosi sa facs
ceereri, rugdciuni, multumiri pentru toti oamenii» si mentioneazd spe-
cial rugdciunile pentru conducatori si dregéatori, prin intermediul cdrora
avem pacea (I Tim. 2, 1—2), Crestinii, invatd acelasi Apostol, trebuie <2
lie deschisi spre conlucrarea cu toti oamenii de bine, si fie gata «la
orice lucru buns, s§ se supuna stapinirii (Tit. 3, I—2), intr-un cuvint,
sa-si-aducd din plin aportul la bunul mers al societdtii in care traiesc.

Sfintii Pdrin{i subliniazd ideea cd nu poate exista o pace cresting
care sd nu se reverse in afari. Astfel, Sf. Ambrozie zice : «Incepeti prix
@ vd aduce pace voud insiv, pentru ca dupd ce o veti fi statornicit in-
launtrul vostru s o puteti da si altora» 27, Iar Sf. Grigorie de Nyssa zice
Ca Dumnezeu voieste ca pacea «sd o aibd fiecare atit de mare, incit sa
nu o aibd numai el, ¢i si o impartd din belsug prisositor si celor ce nu o
daur. Cdci — continud el — «facitorul de pace este cel ce dd pace al-
tuia» 28, Si ilustreazd aceastd idee printr-o comparatie sugestivd : «Pre-
cum deci aromatele bine-mirositoare umplu aerul dimprejur cu buna lor
mireasmg, tot asa darul pacii se raspindeste cu imbelsugare, incit viata
la e ldmaduire bolii striines 29,

Este, asadar, nu numai permisd, ci absolut necesara conlucrarea Bi-
sericii, a credinciosilor ei, cu toti factorii care contribuie la zidirea pi-
Cii in lume. Ancorat¥ in Invatdtura revelatd, slujirea crestind a pdacii se
cere sa fie totald si sincerd. Numai asa ea va putea fi incununati de fo-
rcirea fdgdduita facatorilor de pace.

Forme concrete de slujire crestini a pacii
Pe masura implicarii lor in efortul pen’tru pace, Bisericile si-au in-
teles tol mai bine rolul in aceasts nobild acfiune, si-au precizat tot me;
clar pozitiile,
I primul rind, ele si-au putut da seama de eficienta actiunilor lor.
I general a fost depdsit pesimismul celor ce sustineau ca n-ar fi de nici
un folos ca o mind de crestini sg incerce sd schimbe lumea.

26 Nicolae Cabasila, Viala in Hristos, P.G., CL, 676 CD, cit. dupd Pr. Prof.
b L Led, art, cit,, p, 729,

Yonb Ambrozie, Despre Psalmi, cit, dupd@ Pr. Dr. Gh. Paschia, Sfintii Pdrinti
degple pace, in “Mitropolia Olteniein, XXXV (1983), nr. 11—12, p. 762.

AL RE Gadgorie de Nyssa, Despre Fericiri, Cuvintul VII, in vol. citat, Pp. 389—340,

L hldem, o 390,




PACEA —— ACT DE DREPTATE SI SLUJIRE 13

In ce priveste scopul urmarit, Bisericile inteleg foarte bine cd pa-
ca nu inseamnd numai absenta razboiului, ca pacea se cere sa fie in-
tegrala moral si totald geografic. Ele nu pierd din vedere faptul cd «ar-
borele pdcii are dreptatea ca rddacind» 30, La Adunarile Cultelor din
Romania pentru Dezarmare si Pace s-a subliniat mereu cd «pacea este
mdivizibildy» si cd «mai mult ca oricind astdzi se cere ca pacea sa fie
nlegrald» 31, O intuitie a prioritédtilor determind insa Bisericile sa-si con-
entreze atentia, odatd cu intreaga omenire, in primul rind asupra pro-
blemelor pdcii internationale, politice si militare. Caci, dacd nu se reali-
eazd pacea politicd si militard, insdsi supravietuirea neamului omenesc
ste primejduita 2.

Ce pot si trebuie s& facd Bisericile in slujirea pacii ?

S-a spus adeseori la intrunirile ecumenice, si pe bund dreptate, cd
‘~a mai de seamd contributie pe care Biserica o poate aduce la innoirea
societdtii este insdsi innoirea propriei ei viefi, in credintd si ascultare
fatd de Domnul ei. Urmadrind realizarea dreptatii si pdcii, Biserica tre-
huie sa caute sa elimine din sinul ei, din viata credinciosilor ei, tot ceea
‘e se opune acestor bunuri. Insédsi lipsa de unitate a crestinilor este o
pledicd 'in calea pdcii; astfel, prin insusi efortul pentru unitate biseri-
ceascd, prin pasii concreti spre aceastd unitate, crestinii contribuie la
realizarea unitdtii lumii. Numai infelegindu-si cum se cuvine si impli-
nindu-si cit mai mult cu putintd aceasta indatorire Biserica raspunde
vocatiei sale de a fi aluatul care transformd miraculos lumea in Impéara-
tie a lui Dumnezeu.

Biserica se roagd apoi pentru pace. Dinlotdeauna s-au rugat cresli-
nii «pentru pacea de sus», «pentru pacea a toatd lumea, etc. In culiul
rtodox, fiecare rinduiald sau slujba incepe cu indemnul staruitor de a
ne ruga avind pace in sufletele noastre. Sfinta Liturghie se incheie cu
ndemnul : «Cu pace s& iesim», intdrit de angajamentul credinciosilor ca
clarul pdcii invocat prin rugdciunile din bisericd va fi facut lucrator in
rclatiile din afara bisericii. Pericolul grav care ameninta pacea trebuie
« ne determine insd, pe de o parte, a ne ruga mai stdruitor, cu deplina
redinta pentru pace, iar pe de altd parte a face din fiecare rugéciune a
noastrda pentru pace un angajament de a raspunde harului ceresc al
pacil cu lucrarea noastra integrala.

30. Formularea apare in Mesqjul Adundrii Generale a CE.B. de la Vancouver
{1083),

3. Adunarea Cultelor din Roménia peniru dezarmare §i pace (Bucuresti, 21—23
tunde 1084), in «Telegraful Roméan», nr. 25—26 si 27—28/1984, p. 3.

42, Karoly Toth, World Peace and Christian Churches, in «Christian Peace Con-
ferencen, 76, nr. 1/1983, p. 1.
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De asemenea, de competenta Bisericilor tine sensibilizarea morals
$i spirilualid a constiintelor. Bisericile au arma propovdduirii, a cuvintu-
lui. Folosind acest mijloc, Bisericile trebuie s& condamne cu hotirire
trufia si pofta de stipinire nedreaptd, care stau la baza neintelegerilor
dintre oameni ; trebuie si condamne rédzboiul, aritind cd e un act pro-
fund imoral si cd morald ¢ apdrarca vietii, morald e interzicerea cursei
imarmarilor, cd morali e o noud ordine economicé si politici internatio-
nalda, care sd organizeze viata omenirii pe principii de echitate si egali-
tate, ¢d morala e respectarea conventiilor si principiilor de bazd in re-
laliile internationale, cd morals e lucrarea impreung pentru progres si
dezvollare.

Amvonul, pastoralele ierarhilor, scrisul teologic efc. — iatd tot ati-
lea mijioace prin care Bisericile Isi afirmd pozitiile si pot convinge ia
lupta dinamicd pentru pace. Prin manifestérile si adunirile pentru pace,
Bisericile se manifests ca fiind solidare cu actiunile oamenilor de hine
de pretutindeni in slujba pdcii. Apelurile si mesajele adresate de Biserici
lumii, factorilor responsabili ai politicii internationale, reprezinta si ele
«Da»-ul crestin la cauza pacii.

Avind la indeming astfe] de mijloace Bisericile nu trebuie si se
multumeascd cu vorbe, ci si aibd in vedere realizarea de pasi concreti
pe calea dezarmaérii si pdcii, prin solidarizarea credinciosilor lor, astfel
incit acestia sd devind un factor de actiune. Asupra acestui fapt atrage
atentia L.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului prin cuvintele : «Am tot
Spus mereu : sd fim apédrdtori ai pdcii. A fost bine. Dar eu cred ci tre-
buie sd facem un pas mai departe. Pacea o iubim cu totil. Toti credin-
ciosii nostri iubesc pacea. Trebuie sd-i facem activi, si-i facem sd de-
vind o fortd a pécii, o fortd activd in apdrarea pécii» 3, Intr-o cuvintare
finutd la «Conciliul Pdciix» organizat la Kirchberg, in R. F. Germania, in
octombrie 1986, I.P.S. Sa a propus ca Bisericile si ceard urgent, printr-un
pronunciamento universal, maisuri concrete, practice in vederea redu-
cerii progresive a cursei inarmérilor 3,

‘Tolodald, Bisericile trebuie sd caute eliminarea cauzelor care pun
in pericol pacea lumii. Promovind dragostea si fratietatea intre oameni
51 popoare, depunind eforturi pentru eliminarea discrimingrilor, pentru
reslaurarea dreptatii peste tot pe unde ea este incdlcatd, ele contribuie
de fapt la cauza pacii.

In generat, Implinindu-si cu deplind responsabilitate indatorirea
lor de a-i innoi sufleteste pe oameni, de a-i restaura din punct de ve-

S5 Do Antonie Pliméddeald, Mitropolitul Ardealului, Noi pericole ce ameninid
datal sacny al vielil s indatoririle noastre, in «Telegraful Romén», nr, 11—12/1983,
i ’ :

o dTelegratul Romény, nr. 41--42/1986, p. 2.
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dere moral, Bisericile vor contribui la instaurarea in lume a unei noi or-
dini morale, singurul temei ferm al depdsirii impasului grav in care se
sbate omenirea contemporana.

Bisericile trebuie, de asemenea, sd sprijine, cu toate mijloacele lor,
orice efort pentru dreptate si pace in lume. Céci Bisericile si crestinii nu
sinl singurii care actioneaza pentru pace si nici nu pot realiza pacea
numai prin mijloacele lor. Numai integrate simfonic in concertul forte-
lor iubitoare de pace, actiunile Bisericilor in acest sens pot fi ducdtoare
la scop.

Bisericile noastre isi desfdsoard activitatea in sinul unui popor pro-
fund iubitor de pace, cunoscut in lumea intreaga prin fermitatea si una-
nimitatea cu care-si afirmd dorinta de pace. Traim intr-o tard In care
promovarea pdcii a devenit politica de stat. Este bine cunoscutd si apre-
ciatd pe plan mondial activitatea consecventa si dinamicd a {arii noas-
lre, a Presedintelui ei, impotriva cursei inarmadrilor, pentru dezarmare,
pentru o noud ordine economicd si politicd mondiald, pentru pace. Prin
accasta activitate, jara noastrd vizeazd realizarea unor pasi concreti in
directia pacii, trecerea de la vorbe si declaratii la fapte. Anul Interna-
fional al Pdcii a fost marcat in tara noastrd prin actiuni care au angajat
intregul popor, de acest an legindu-se speranta unor schimbadri in bine pe
planul vietii internationale.

Profund semnificativ in ce priveste hotarirea poporului nostru de a
face totul pentru salvgardarea pdcii este referendumul din 23 noiembrie
a.c. pentru reducerea cu 5 la sutd a armamentelor, efectivelor si chel-
luielilor militare.

Este primul referendum din lume la care poporul a fost chemat sa
se pronunte direct asupra unei masuri concrete de dezarmare. Avind la
baza strdlucita initiativd a Presedintelui {drii noastre, Domnul Nicolae
Ceausescu, mare erou al pacii, campion al luptei pentru dezarmare, re-
ferendumul de la 23 noiembrie a dovedit o datd mai mult democratis-
mul si umanismul orinduirii noastre socialiste. Printre motivatiile
adinci ale acestei inifiative, Domnul Presedinte Nicolae Ceausescu
amintea dorinta de a pune la adapost de pericolul distrugerii totale ma-
retele realizdri ale poporului nostru, de a-i asigura mersul inainte pe
mai departe, addugind apoi emotionantele cuvinte : «Dar, mai presus de
loate, m-am gindit la oameni, la poporul nostru si, In intilnirile nenu-
marate cu- oamenii muncii, cu copiii, m-am gindit la copiii tdrii noastre,
la c¢ei care nu au cunoscut niciodatd.grozdviile rdzboiului, si care nu
lrebuie sd le cunoascd niciodatd si am ajuns la concluzia ca viitorul po-
porului, al generafiilor viitoare, al copiilor de azi, al copiilor de miine
constd nu in inarmare, ci in dezarmare si pace».
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Participarea entuziasld a intregului popor la referendumul din 23
notembrie a demonstrat cu putere vointa sa nestrémutatd de a se angaja
cu toate fortele la lupta pentru dezarmare, pentru pace, pentru faurirea
ur=i lumi mai bune si mai dreple pe planeta noastrd, fard arme si fara
dzboaie, a unei lumi a injelegerii si colabordrii pasnice intre toate na-
tinnile.

Pentru prima datd in lume, tineretul din Romania a fost chemat sé-si

<]

spund cuvintul la acest referendum in probleme vitale pentru existenta

omenirii, a popoarelor : dezarmarea si pacea.

Referendumul, desfasurat intr-o atmosferd de puternica msuﬂetue
tal expresie holaririi ferme a intregului nostru popor, strins unit in
‘ul Presedintelui Nicolae Ceausescu, de a actiona pentru infaptuirea

thatuta a politicii interne si externe profund umaniste a statului nos-
Lre care corespunde pe deplin intereselor vitale de progres si civilizatie
poporului romén si ale tuturor natiunilor lumii.

Ca slujitori ai Bisericii, nu putem decit sd sprijinim cu toatd hota-
rivea nobilele initiative si actiuni in slujba pdcii ale tdrii noastre. Ac-
Livitatea cultelor din tara noastrd in aceasta directie s-a concretizat in
uitimii ani in diverse manifestdri, apeluri, adundri pentru dezarmare si
pece, parlticipdri la intruniri mondiale etc. Toate acestea au la bazd con-
vingerea exprimatd plastic de Fer. Augustin cd este mai bine «sd& nimi-
cim rdazboaicle prin cuvinte, decit pe oameni prin sabie si sd cistigam
sat sd oblinem pacea prin pace, nu prin razboi» 35, Niciodatd nu vor fi

»4 multe cuvintele despre pace, dacd acestea vor contribui la micso-
rorea raului care se opune pdcii. Caci, dupd cum zice un vechi scriitor
hisoricesce, desi dreptatea si pacea se aratd cu fapta si cu cuvintul, to-

st ele nu se realizeazd fard a folosi cuvintul 2.

Atirmind necesitatea cuvintului, nu inseamnd ca neglijdam rolul fap-
tel care duce la pace. Crestinii vor fi facdtori de pace in mdsura in care
cuvintul lor va avea acoperire prin fapte. Dacd in trecut Biserica a mun-
cit sioa luptal aldturi de popor, fiind mereu una cu poporul, aceasta tra-
difie se cere continuata la masura cerintelor actuale. Dupd cum se stie,

Lr

tara noastra dorinja de pace este strins legata de vocatia construc-

tiva. In constiinta poporului nostru, insusi acest efort constructiv, toate

marile sale realizari in directia propésirii materiale si spirituale consti-
tuie un permanent aport la intdrirea pdcii.

Pe drept cuvint sublinia Domnul Presedinte Nicolae Ceausescu - cd

ne aducem o contributie importantd la cauza universalda a pdcii prin

35. Fer. Augustin, Epistola a CCXXIX-a, P.L., XXXIII, 1019. o
36. Clement Alexandrinul, Stromata I, X, in vol. «Scrieri», partea a doua, PSB,
5, Bucuresti, 1982, p. 36.
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calitalea 51 rodnicia muncii prestate in vederea asigurdrii  dezvoltarii
mtltilaterale o Romaniei Socialiste. Dimensiunea luptei pentru pace a
poporulul nostru ni se dezvaluie astfel si ca o luptd pentru intdrirea pa-
fried pe toate planurile, pentru cresterea autoritdtii si prestigiului ei intre
nafiunile lumii. Avind in vedere acest important aspect, Bisericile inte-
legg wa se angajeze cu toatd rivna in efortul general de ridicare a pa-
tiiel pe lol mai inalte trepte de progres si civilizatie. Numai in acest fel
contributia Jor la cauza pdcii va fi efectivd si deplin corespunzdtoare
vocatiei lor slujitoare.
%

Din cele expuse, putem retine citeva concluzii :

I) Constientd de pericolul fard precedent care amenint{d pacea si
Viala pe planetd, datoritd stocurilor imense de armament nuclear si con-
tinuarii cursei inarmadrilor, omenirea doreste pacea ca pe bunul cel mai
(e pref. Zidirea unei pdci trainice este insd conditionata de realizarea
i lume a dreptatii.

2) Viata omenirii este profund marcatd de perpetuarea unor struc-
turi nedrepte. Cursa nebuneascd a inarmarilor este si ea o permanenta
vi grava nedreptate, deturnind o bund parte a resurselor planetei in
scopuri distructive. E absolut necesard, ca temei al unei pdci drepte, res-
lructurarea radicald a viefii internationale, instaurarea unei noi ordini
cconomice si politice mondiale.

3) In conceptia crestind, intre dreptate si pace existd o strinsa in-
terdependenta. De aceea, pentru Biserici si pentru credinciosii crestini,
calea care duce la pace nu poate fi alta decit aceea care trece prin
poarta dreptatii.

4) Dreptatea si pacea trebuie realizate in istorie. Credinciosii cres-
lini, ca impreund-lucrdtori cu Dumnezeu la zidirea Imparatiei cerurilor,
au datoria sacra de a se stradui la realizarea dreptdtii si pdcii, printr-o
slujire plenard a lumii.

5) Slujirea crestind a pdcii trebuie inteleasa din perspectiva con-
ceptiei revelate despre pace ca dar dumnezeiesc si ca misiune a noas-
trd. Orice lipsd a noasird de la implinirea consecventd a misiunii de
lucrare a pécii inseamnd un refuz de a conlucra cu harul lui Hristos
si deci piedica in calea mintuirii.

6) La zidirea pdcii, crestinii trebuie s& conlucreze cu oamenii de
bine de pretutindeni, cu toate forfele pdcii. Ancoratd in doctrina bi-
blicd, in teologia Bisericii, contributia crestind la cauza pdcii trebuie
sa fie totald si sincera.

7) Constienti cd lipsa dreptdtii si a pdcii din lume are o rdddcind
eticd, trebuie sd ne aducem contributia la statornicirea in si intre oa-
S.T. — 2
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meni a unei noi ordini morale, Numai o astfel de innoire, la care con-
tributia Bisericilor poate fi esentiald, va asigura respectarea legilor in-
ternationale, a tratatelor, respectarea vietii, a muncii si a pdcii.

8) Chemati prin insdsi misiunea noastrd sa fim slujitori ai dreptdtii
si pacii, salutdam ca pe un act de cea mai mare importan{d hotdrirea
intregului nostru popor, exprimatd prin referendumul din 23 noiembrie
a.c., de a se reduce cu 5 la sutd pind la sfirsitul acestui an armemen-
tele, efectivele si chelluielile militare, dovada grditoare a maturitdtii
si demnitatii natiunii noastre, hotdritd sa demonstreze intregii lumi ca
alunci c¢ind existd dorintd autenticda de pace se pot gdsi solutiile co-
respunzatoare. Totodatd, alaturi de intregul nostru popor, se cuvine sé&
aducem un inalt omagiu Presedintelui tdrii noastre, Domnul Nicolae
Ceausescu, care a conceput si prin grija cdruia s-a realizat acest im-
portant act, cu valoare de model pentru toate popoarele lumii.

9) Ferm hotariti sa sprijinim toate initiativele si actiunile poporu-
lui nostru in slujba instaurdrii unei pdci drepte in lume, infelegem sd&
ne aducem plenar contributia la dezvoltarea multilaterala a tarii, la in-
tarirea patriei socialiste, pentru ca astfel nafiunea noastrd sd se afirme
tot mai mult in lume ca factor de sprijinire a pécii, ca bastion al luptei
pentru dreptate, Intelegere si colaborare internationala.

Pr. Asist. LIVIU STREZA
institutul Teologic — Sibiu
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PREFATA -

In teza sa de doctorat, cu titlul «Contributii la clarificarea originii
sarbatorii Craciunului», aprobatd in sedinfa Consiliului profesoral al
Iustitutului Teologic din Bucuresti din 1 decembrie 1979 si susfinutd la
t uprilie 1982 — Pdrintele N. Nicolescu-Leordeni 1isi ia greaua sar-
cina de a dovedi cd sdrbdtoarea Crdciunului a existat in Iumea cres-
tina de la inceputul Bisericii crestine si cd data ei a fost fixatd, atit in
Rasarit ¢it si in Apus, in legdturd cu solstitiul de iarnd, socotit insa la
¢ile diferite : 25 dec. in Rdsdrit, 6 ianuarie in Apus, conform calenda-
relor utilizate in Imperiul Roman in epoca nasterii Domnului. In spri-
jinul acestui adevar, autorul tezei vine cu numeroase argumente bi-
blice, arheologice si patristice pertinente. Este o preocupare mai ve-
che a autorului, schifatd si in unele din articolele si din studiile de mai
micd intindere, publicate de Prea Cucernicia Sa mai inainte si reluatd
acum si dezvoltatd cu argumente noi si demonstratii mai ample,
buzate pe studii biblice, arheologice, folcloristice etc.

Dupd ce stabileste necesitatea si oportunitatea subiectului tezei,
uutorul combate pe rind ipotezele istoricilor si liturgistilor apuseni,
care ajunseserd la concluzia cd finerea acestei sdrbdtori ar fi avut loc
ubia prin secolele al Ili-lea sau al IV-lea d.Hr. si cd data prdznuirii ei
n-ar ti fost de la inceput aceeasi.

Una dintre cauzele instituirii tirzii a sdrbdtorii ar fi fost, sc spune,
5i aceea cd antichitatea crestind ar fi fost influenjatd de vechea mentali-
late pdgind care punea accentul nu pe nastcrea, ci pe moartea zeului
adorat.

Intre tezele combdtute de Pr. N. Nicolescu, amintim pe cea a lui
L. Duchesne, pe cea a influentelor pdgine, a lui Vacandard, precum §i
teoria liturgistului-orientalist apusean (german) A. Baumstark.

In continuare se analizeazd mai intii mdrturia Sfintului Ioan Gurd
de Aur din prima sa Omilie la Nasterea Domnului, care demonstreazd
acordul perfect dintre datele biblice §i traditia liturgicd a Bisericii.

Sint reconsiderate apoi documentele din epoca vechii literaturi
crestine care s-ar pdrea cd sint impotriva datei actuale a Crdciunului :
De Pascha computus (scriere anonimd din sec. al Ill-lea) gi lucrarea
Stromata a lui Clement Alexandrinul. O mare parte din confinutul
lezel este consacrat dovedirii calitdfii de mare preot (arhiereu) a lui
Zaharia (tatdal Sfintului Ioan Botezdtorul) inldturindu-se rind pe rind,
argumentele care, aparent, ar contrazice aceastd calitate, ca de exemplu
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aceea c¢d Zaharia nu se afld trecut in catalogul marilor preofi, pds-
trat la Iosif Flaviu si in alte documente ale vechii literaturi ebraice si
crestine. In aceastd privinjd, Pdrintele N. Nicolescu, identificd, $i nu
fard dreptate, pe Ioazar (Iozar) din aceste cataloage cu Zaharia, cel
ucis de evrei intre templu si altar (Matei 28, 29—35). Se «aduc dovezi
despre calitatea de arhiereu a lui Zaharia din cdrtile de cult, din ira-
ditia liturgicd a Bisericii, din pictura bisericeascd si din vechi docu-
mente ale literaturii crestine ca Protoevanghelia Iui Iacob. Sint trecufi
in revistd, apoi, Siinfii Pdrinfi si scriitorii bisericesti care se ocupd cu
problema datei nasterii Domnului, iar un capitol final adaugd si argu-
mente din folclorul romdnesc, care dovedesc cd, in pdrtile noastre —
ale romanitdtii dundrene — sdrbdtoarea Nasterii Domnului a coincis
cu epoca solstifiului de iarnd (21—22 dec.), cind oamenii au sdrbdtorit
bucuria biruinfei luminii (soarelui) asupra intunericului (noptii) si cind
noptile incep sd descreascd iar zilele sd se mdreascd. Se aduc aci ar-
gumente din colinde si din celelalte creafii religioase populare, care
atestd, incontestabil cd in pdrfile noastre sdrbdtoarea Crdciunului a fost
serbatd totdeauna si de la inceput (avefev ) in zilele imediat dupd sol-
stifiul de iarnd (22—25 dec.): colindele, steaua, vicleimul s.a.

Este prima oard cind se prezintd la noi, in Ortodoxie, cu o docu-
mentare atit de bogatd si competentd, justificarea biblicd, palristicd,
arheologicd a existentei sdrbdtorii Crdciunului de la inceput, precum
si a datei tradifionale a acestei sdrbdtori. Salutdm cu bucurie aparitia
unei asemenea lucrdri de inalt nivel teologic si stiinfific in literatura
noastra teologicd, destul de sdracd pind acum — trebuie sd o recu-
noastem — in astfel de studii, si recomanddm, cu toatd cdldura tipd-
rirea ei intr-una din revistele noastre bisericesti.

4 aprilic 1983
Pr. ENE BRANISTE
Profesor consultant




INTRODUCERE

1. Lamuriri preliminare

Vremurile noastre au conturat pregnant ca un ideal scump cre-
dinciosilor crestini de pretutindeni dorinta realizdrii unitdtii crestine.
Penlru indeplinirea acestui scump ideal, pentru care insusi Mintuitorul
“ea rugat «ca toti sd fie una» (Ioan 17, 21), se intelege c& nu sint sufi-
¢iente numai dorinta si entuziasmul. Fiecare Bisericd, cum e si firesc,
¢rede in chip sincer si sustine cu tdrie cd adevidrul crestin intreg si
neallerat este acela pe care il marturisesc credinciosii ei. Asa stind
fucrurile, e de la sine inteles ¢d mult dorita unitate crestind nu se
poale obtine nici prin dictat, nici prin compromisuri, nici prin renun-
fari, nici prin formuldri elastice ci, categoric, prin lamuriri teologice
adinci, convingdtor documentate, clare si stiintifice. Dar la 1&muriri
clare si stiintifice nu se poate ajunge decit prin studii temeinice. Iatd
pentru ce credem cd cel mai bun serviciu pe care il putem aduce Bi-
sericii, e sd facem, pe cit posibil, lumind deplind fdrd resentimente sau
pdrtinire, in toate chestiunile teologice controversate.

Una dintre aceste chestiuni controversate, de mare importanta
pentru toti crestinii este, fara indoiald, problema datei istorice a sar-
batoririi Nasterii Domnului.

Pentru intelegerea exactd a celor ce urmeazd socotim necesar sd
infdtisdm citeva din concluziile pe care le pulem considera ingrijora-
toare, la care au ajuns unii cercetdtori de seamd romano-catolici si
protestan{i din Apus, in privinta originii acestei sdrb&tori, fard sd as-
cundem cd parerile lor sint fard temei, sustinute mai mult sau mai
putin voalat si de unii cercetatori ortodocsi.

Tata aceste concluzii :

I. Nu existd o traditie autorizatd !, reald 2, in privinta datei la care
s-a nascut Mintuitorul ; fixarea acestui eveniment la 25 decembrie
n-are nici un temei istoric3. Deci prdznuirea nasterii Domnului la 25
decembrie n-are la bazd o traditie istorici.

1. L. Duchesne, Origines du culte chrétien. Etude sur la liturgie latine avant
Charlemagne, Cinquieme édition revue et augmentée, Paris, 1925, p. 271.

2. E. Vacandard, Etudes de critique et d'histoire religieuse. Troisiéme série,
Paris, 1912, Les féles de Noél et de I'Epiphanie, p. 11.

3. Bernard Botte, Les origines de la Noél et de I'Epiphanie, Louvain, 1932, p. 59;
cf. si Vasile Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, Cernduti, 1929, p. 176.
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2. Biserica a stabilil sarbdtoarea Crdciunului in ziua de 25 decem-
brie nu din pietate ci din motive de strategie religioasd: «a vrut sa
epuna unei sarbdlori pdgine, o sarbdtoare crestind» 4,

3. Sdrbdloarea pdgind cdreia Biserica i-a substiluit praznicul cres-
tin Nasterea Domnului, a fost Natalis Solis invicti, care se prdznuia la
Roma la 25 decembrie 5.

Lucrurile s-ar fi intimplat asa: avind in vedere amploarea luptei
pe care In veacul al IlI-lea crestinismul trebuia sa o duca impotriva
celui mai puternic cult pdgin din imperiul roman, mitraismul, temeinic
organizat, deschis sustinut de impadratfii romani, bine condus de clerui
sdu luminat, inarmat cu o teologie pusd la punct si care, prin misterele
sale captivante constituia o mare atractie pentru toate pdturile sociale,
Biserica crestind a trebuit, pentru a-1 infringe, sd recurgd la un pro-
cedeu insolit si anume, si fixeze sdrbdtoarea Nasterii Domnului exact
in ziua de 25 decembrie cind adepfiii acelui cult prdznuiau ziua nasterii
zeului Mithra. De ce tocmai in aceastd zi ? Pentru rafiuni de strategie
religioasd. Pentru cd nu se putuse altfel, principala fortareatd spiri-
tuald a pdginismului, sarbatoarea nasterii zeului Mithra — care, prin
ceremoniile ei captivante si prin obiceiurile legate de ea, f{inea sufletul
paginilor strins legat de religia pdrintilor lor, trebuia cuceritd acfio-
nind oarecum din interior, mai exact spus, prin substituire. Operatia
aceasta a fost mult inlesnitda de faptul cd, la data cind Biserica a hotarit
sd-si pund gindul in aplicare, lumea crestind nu mai cunostea nici
Ziva si nici data exactd la care se ndscuse Domnul. Deci substituirea
s-a facut usor si cu folos. Usor, penlru cd nasterea zeului Mithra, soa-
rele neinvins, prezenta multiple asemdndri cu Nasterea Domnului nos-
tru Iisus Hristos, Soarele dreptdfii si cu folos, pentru cd in felul acesta
sarbdtoarea mitriacd a trebuit sa cadd in curind ca o coaja devenita
neincdpdtoare si cu totul improprie pentru noul si vigurosul fruct —
ideea praznicului crestin.

in ce ne priveste, noi indraznim sd afirmdm si cu acest prilej ne-
aderarea noastra la concluziile mentionate care, in fond, tind sid de-
monstreze o tezda scumpd criticii de directie negativd, anume cd fixarea
sarbétorilor crestine n-are la baza temeiuri istorice si actiunea Sfin-
tului Duh, ci este rezultatul exclusiv al calculelor omenesti. Or, fi-
reste, in aceste calcule procedeul bazat pe veckiul dicton «scopul
scuzd mijloacele», nu mird pe nimeni.

E de la sine inteles, insd, ca daca ar exista dovezi temeinice care
sa confirme punctul de vedere mentionat aci, noi am fi sili{i sd-1 ac-

4, Idem, Ibidem, p. 62 si 67. Vezi si Istoria Bisericii Universale, Manual pentru
uzul Institutelor Teologice, vol. I, Bucuresti, 1956, p. 155.
5. Idem, Ibidem, p. 63.



dnn, Bixisa asemenea dovezi? Lucrarea noasird isi propune ca,
tiiie allele, sa cerceteze si acest lucru.

2. Necesitatea studiului de fata

I ceca ce priveste necesitatea unui asemenea studiu pentru Or-
fodonie, aceasla reiese in primul rind din datoria pe care orice con-
ftsitne o are de a-si lamuri temeiurile elementelor componente ale
cittutul sau. Tar in cazul de faja si din gravele implicatii la care dau
siastere concluziile amintite. Pentru cd nu e greu de intuit cd, tdga-
diindu-se istoricitatea zilei de 25 decembrie ca datd a evenimentului
Saslerii Domnului, se submineazd nu numai o singurd sdrbdtoare,
foarte mare ea insdsi, sarbatoarea Nasterii Domnului — unul dintre cei
dan poli ai anului liturgic, — ci temelia intregului lant al sdrbatorilor fixe
logate de ea si in felul acesta, patru praznice impdrdtesti, adica Nas-
toree Domnului, Tdierea Imprejur, Intimpinarea Domnului si Bunaves-
tire, rdmin dintr-o datd fard nici o legdturd intre ele, si la fel alte sar-
batori mai mici cu datd fixd. De ce spunem asa 2 Din cauza strinsei le-
(aluri crenologice In care se gdsesc cu praznicul Nasterii Domnului si
o dependentei lor de aceastd sdrbdtoare. Praznicul Nasterii Domnului
esle e fapt tinta cdtre care unele sarbédtori tind si punctul de la care
altele pornesc, asa cum noi am ardtat in alt studiu b, fiecare avindu-si
isa data precis stabilita in raport cu aceasta potrivit relatdrilor Sfintei
Sceripiurd, Sfintei Traditii si legilor firii. De pildd, sarbdtoarea Craciu-
nului (25 decembrie) se gdseste distantatd in timp de celelalte sarba-
tori precum urmeazd: la 9 luni de Bunavestire (25 martie), — se ob-
serva respeclarea riguroasd a intervalului de timp de care are nevoie
pruncul in pintecele mamei, de la zdmislire pina la nastere; la 6 luni
de la Nasterea Sf. Ioan Botezdtorul (24 iunie), la 15 luni de la data
cind se prdznuieste zamislirea acestui prooroc (23 septembrie) ; — po-
trivit locurilor din Sfinta Evanghelie dupd Luca I, 26 si 36; la 8 zile de
la Tdierea-Imprejur (1 ianuarie), — in concordan{d cu Luca I, 21 ; la
40 zile de la Intimpinarea Domnului (2 februarie), respectind cu stric-
tete indicatiile biblice din Luca II, 22 si Levilic XII, 2—6.

Din examinarea celor ardtate aci, se vede cit de bine a {intit cri-
tica negativa contestind istoricitatea datei de 25 decembrie, data praz-
nicuivi Nasterii Domnului, pivotul sdrbdtorilor fixe din anul liturgic,
insd nm indeajuns de precis indicata de textele scripturistice.

Dar necesitatea unor studii ca cel de fatd apare evidentd in vre-
mea noastrd si datoritd situatiei nepldcute in care se afld Biserica, a
cdrey iradifie in privinta sdrbdtorii Nasterii Domnului este mentionatd

6. Vezi Pr. N. Nicolescu-Leordeni, Crdciunul, in «Glasul Bisericiin, XXV (1966),
nr. 11—12, p. 1050.
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cu jend de autori ortodocsi rasdriteni, ca sda nu mai vorbim de cei
romano-catolici, care ii contestd orice valoare. Ddm aci citeva exem-
ple : profesorul de Liturgica ortodoxd, Vasile Mitrofanovici spune des-
pre data nasterii Domnului, urmatoarele : «Aceastd zi sda se fi fixat in
urma unor cercdri in arhivele romane, la care se provoacd chiar Ter-
tulian. Fastele consulare (Fasti Consulares) din secolul IV, zic ldmurit,
cd Hristos sd se fi ndscut sub consulatul lui C. Caesar Augusius si al
lui L. Aemilius Paulus (754 a.u.c.), in 25 decembrie» 7.

Nu e greu de constatat ca autorul citat nu e convins de temei-
nicia traditier pe care o ment{ioneazd. Lucrul acesta reiese insd si mai
clar din urmatoarea afirmajie pe care o face peste numai cit
gini, vorbind despre sdrbdtoarea nasterii Sfintului loan DBotezal
«Ziuna nasterii Sfintului Ioan Botezdtorul e dupd istorie, tot atit de ne-
sigurd ca si ziua nasterii Domnului» 8,

E de remarcat cd liturgistul ortodox, infa{isind lucrurile in chipul
acesta, este de acord si cu alti autori ortodocsi noi?, dar in chin deo-
sebit cu cercetatorii apuseni din domeniul Liturgicii. De pild%, cunos-
cutul liturgist H. Leclercq, scrie: «in momentul in care sdrbdtoarea
Crdciunului se introducea la Roma nimeni nu era in masurd sd facd
dovada cd Mintuitorul se ndscuse la 25 decembrie... Afirmaiia poate
sd surprindd, ea nu trebuie sd socheze pentru ca din punct de vedere
istoric este sigura» 19,

Aceste relatdri impresioneaza desigur, in prim rind prin numele
publicatiei in care se afld studiul, diciionarul amintit fiind o encicio-
pedie cu autoritate recunoscutd, insd palernitatea acestor idei nu apar-
tine lui H. Leclercq. Aliii inaintea lui afirmasera acelast lucruy, iar intre
ei, L. Duchesne decretase, cu tot prestigiul de care se bucura intre
specialistii de bransd, cd nu exista traditie autorizatd asupra zilei nas-
terii lui Hristos 11,

Dupad el, si sprijinit pe afirmatiile lui, Vacandard scrie: «Biserica
Romand nu avea traditie reald asupra zilei de nastere a lui Hristos» i

In sfirsit, Bernard Botte prezintd in anul 1932, ca un corolar ba-
zat pe susfinerile inaintasilor sdi, urmdtoarea concluzie: «Toti isto-
ricii sint astdzi de acord asupra unui punct: Fixarea datei de 25 de-

7. Vasile Mitrofanovici, op. cit., p. 117—118.

8. Idem, Ibidem p. 122.

9. Vezi Teodor M. Popescu, Pr. Prof. Teodor Bodogae si George Gh. Siinescuy,
op. cit.,, p. 25; vezi si E. Eusebiu Popovici, Istoria bisericeascd universald si sialistica
bisericeascd, cartea I, trad. de Atanasiec Mironescu, ed. II, Bucuresti, 1925, p. 92;
dr. Nicolae Timus, Nasterea Domnului in cultul Bisericii Ortodoxe, ChisinZu, 1939,
0. 14, etc.

‘10. H. Leclercq, Nativile de Jésus, «Dictionnaire d'Archéologie chréticnse et de
Liturgie», t. XII, 1, Paris, 1935, p. 908.

11. L. Duchesne, op. cit., p. 271.

12. L. Vacandard, op. cit., p. 11.
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ceinbrie, ca si aceea de 6 ianuarie, nu se intemeaizd pe o tradiii
istorican 13,

41 asa s-a facut, ca o concluzie discutabild in fondul ei, dugd cum
“+ va vedea, a dobindit certificare de adevar istoric indiscutapil, in-
serat in toate studiile de specialitate si raspindit pe toate meridianele
limii, Aceastd afirmatie poate sd para exageratd, insd noi n-am intilnit
iilcaieri in lucrdrile istorice de prestigiu pe care am avut posibilitatea
s le cunoastem, nici mdcar o cit de timida incercare de apéarare & tra-
ilitier bisericesti privitoare la ziua de 25 decembrie, desi in sprijinul
aceslei traditii se pronun{d, cum se va vedea, scriitori bisericesti mare
autoritate in lumea cresting, cum sint: Tertulian (f 240/250), Fericitul
leronim (f 420), Fericitul Augustin (7 430), si mai ales inarele nostru
arinte Bisericesc, Sfintul Ioan Gura de Aur (f 407).

Cum era si firesc insd, critica modernd, negind categoric istorici-
lalea datei praznicului Craciunului, a fost nevoitd sd raspundd la o
inlrebare foarte dificild: atunci cum se explicd alegerea acestei dale
pentru stabilirea unei sdrbatori atit de insemnatd si atit de raspindita ?
lar drept raspuns au fost prezentate doud ipoteze: Ipoteza Duchesne,
polrivit céreia data Craciunului s-a stabilit prin unele calcule compli-
cate si putin verosimile si ipoleza Vacandard, dupd care nu numai data
ci insdsi sdrbatoarea Nasterii Domnului, nu e allceva decit rezuitatul
influenteler pdgine.

Asa se explicd faptul cd, astdzi, in lumea crestind existd, ca moli-
vare a alegerii datei de 25 decembrie pentru praznuirea Nasterii Dom-
nului, trei pdreri: 1) pdrerea lui Duchesne, 2) parerea lui Vacandard
51 a celor ce urmeazd linia lui, si 3) teza traditionald.

doua jumdtate a veacului al XX-lea, ea a fost combdatutd cu alita
putere, ironie si suficientd, incit in vremea noastra, nimeni nu-i mai
acordd credit. Iatd pentru care motiv noi vom incepe tratarea subiec-
lului care ne preocupd, prezentind in primul rind cele doud ipoteze
moderne.

3. Etimologie

Inainte insd, de a incepe tratarea propriu-zisd a subiectului, prin
care urmdrim sd clarificim originea sdrbdtorii Craciunului, conside-
rdm necesar sd prezentdm cit se poate de succint, spinoasa probiemd a
originii termenului roméanesc Crdciunul.

De la Inceput {inem sd mentiondm, cd obirsia acestui strivechi
nume popular al sdarbdtorii Nasterii Domnului, este incd neldmuriié

1 desi,
de-a lungul a 160 de ani, de cind au inceput discufiile pe aceastd tem4,

13. Bernard Botte, op. cit., p. 58.
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s-a prezentat un numdr impresionan! de cuvinte si expresii, flecare
dintre ele socotite de cétre propuniitorii lor, etimologia veridicd a ter-
menului de care ne ocupam ',

Mentionam c¢d, dintre toate etimologiile care s-au propus, numai

doua sint

considerale mai probabile, si anume calatione si creatione.

14. Cuvintele si expresiile la care ne referim, sint urmatoarele :

1.

N

10.

11,

12.

13.

Incarnalio — onis, indicat de Ion Bob, in anul 1822 (Cf. Constantin C.
Diculescu, Vechimea crestinismului la romani, Bucuresti, 1887, p. 19;
Vasile Parvan, Contribufii epigrafice la Istoria crestinismului daco-ro-
man, Bucuresti, 1911, p. 108; A. T. Laurian si I. C. Massimu, Glosariu
care cuprinde vorbele din limba romdnd strdine prin originea sau forma
lor, cum si cele de origine induioasd, Bucuresti, 1822, p. 234.

Carnationem, inscrat in Lexiconul de la Buda, din anul 1825. Vezi Dic-
tionariu rumanesc, lateinesc si unguresc, tom. I, A, L, Clus, 1822, p. 234.
Cresco — cere, cu referire la timpul in care incep sid creascd zilele sau
cuvintul divin (A. T. Laurianu si 1. C. Massimu, op. cit., p. 205.
Christi jejunium, postul lui Hristos. Vezi Hugo Schuchardt, Kraéun —
koroéun, in «Archiv fiir slavische Philologie», Berlin, 1886, p. 526—527.
Crastinum, cu intelesul de «Ziua de miine», in opozitie cu ajunul. S&d se
vada Bogdan P. Hasdeu, Etymologicum Magnum Romaniae, 1, Edifie in-
grijitd de Grigore Brincus. Editura Minerva, Bucuresti, 1972, p. 436 si 437.
Creatione, creatie. A fost indicat de Aron Densusianu, Istoria limbei si
literaturii romdanre, Ed. a 11-a, lasi 1894, p. 111,

Calatione, chemare. E opinia lui Pericle Papahagi. Vezi articolul sau,
Sur Crdciun «Noel», in «Langue et littérature, Bulletin de la Section
Littéraire», vol. III, nr. 1 si 2, Bucuresti, 1946, p. 10—12,

Christou gena, in legaturda cu genus, nastere. A fost propus de M. Girni-
jeanu, in articolul sédu, Originea cuvintwlui Crdciun, o noud dovadd de
vechimea crestinismului la romdni, in  ziarul «Calendarul», I, 1932, nr.
256, dec. 25, p. 3. Cf. Teodor N. Manolache, Alle considerafii despre ori-
ginea si etimologia cuvintului  «Crdciun», in «Mitropolia Olteniei»,
anul XX (1968), nr. 5—6, p. 460—461. De notat cd, cercetatorul
Pavel Benes propune aceecasi etimologie, foarte putin modificatd, dar nu
spune nimic despre M. Girni{eanu, primul ei propundtor. Vezi Pavel
Benes, Sur I'Origine de Crdaciun, in «Actele celui de al XlI-lea Congres
International de lingvistica si filologie romanicd», II, Bucuresti, 1971,
p. 1305.

Crac¢-un, cu inlelesul de «incringdtura anului care piere cu cel care se
nagte». E un termen indo-european, in legaturd cu solstitiul, cu nasterea
soarelui, iar nu cu nasterea lui lisus, susiine N. Cruceru. Sa se vada
«Actele celui de la Xll-lea congres international de lingvistica si filo-
logie romanicda», I, Ed. Academiei R. S. Romania, 197!, p. 1309—1310.
Apud Pr. I. Ionescu, Despre originea si infelesul cuvintului Crdciun in
limba romand, in «Mitropolia Olteniei», XXIII (1971), nr. 11—12, p. 822,
Crdciun, spune Nicolae lorga, pare sa fie numele unui vechi zeu slav.
A se vedea lucrarile sale «Istoria romanilor», vol. 11, Owmenii pdmin-
tului (pind la anul 1000), Bucuresti, 1936; Idem, Histoire des Romains et
de la romanité orientale, 11, Les Mditres de la Terre (Jusqu'a I'an mille),
Bucuresti, 1937, p. 112—113.

Quartum jejunium, a fost propusd ca etimon, in anul 1958, de A. Vaillant,
slave, kradunu, v.e. korolunu, in «Prilozi za knizevnost, jezik, istorim i
folklor», XXIV, Belgrad, 1958, p. 72—75. Acad. Al Rosetti respinge
aceastda explicalie, care in romaneste ar fi trebuit sd dea Corociun, iar
nu Craciun. Vezi Rom. Crdciun, in «Romano-slavica», IV, 1960, p. 65—71.
Kerg¢uni, butuc, buturuga (in albanezd), este indicat ca origine a cuvin-
tului Craciun, de Eqrem Cabej, in lucrarea sa, Crdciun, in «S.C.L.», XII,
1961, p. 313—317.

Kraéun, hkoroéun, fac parte din cuvintele slave intrate in limba romand,
sustin Gustav Weigand, «Dacoromania», in Balkan-Archiv, II, Band,
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Prin calatio se intelege chemarea poporului de cdtre preotii pd-
diihodn o prima zi a fiecdrei luni, pentru comunicarea sdrbdtorilor din
s respectiva, Cu acest prilej se aduceau si jertfe. Calatio era prin
dtimare o sarbatoare lunard pagina. Cea mai insemnatd calatio era cea
e b inceputul anului, 1 ianuarie, cind se anuntau si sdrbdtorile mobile

deopeste an,

P'eniltru cd, la inceput, nasterea Domnului se prdznuia la 6 ianuarie,
slata cu Botezul Domnului, si pentru cd in ziua aceea se comunicau
tredinciosilor si sdrbdtorile mutabile de peste an, aceastda comunicare
tiehuia sd apard pdginilor de curind crestinati, ca in totul asemadnd-
toare Calatiei lor de mai inainte, si ei numird astfel Sarbdtoarea «Na-
Livilajiin, Calatio, sustine Vasile Pirvan 1. Dar apoi adaugd: «Pentru
i insd Calatio si «Crdciun» sd corespundd explicdrii cuprinsului lor
inaloy, se cere ca la data crestindrii noastre... sd nu se fi intemeiat
Hicd sdrbdatoarea independentd a «Crdciunului», la care apoi nu se mai
licea anunfarea sdarbdtorilor mobile — lucru ce se ldsase tot la Epifa-
e — si deci nativitatea In nici un caz nu mai putea fi numitd Ca-
lulio» 16, Noi insd dovedim in lucrarea de fatd, cd sarbdtoarea Criciu-
nului a existat independentd, de la inceput,

Termenul creatione reprezintd, se spune, ziua «creerii» lui Iisus17.
onsemndm insd, ca si termenii calatio si creatio, au fost combatuti cu
tarie. De pildd, Academicianul Al. Graur spune intre altele, cd din punct
de vedere fonetic — cu unele rezerve, — ambele etimologii, adicd atit
calatio cit si credtio, pot fi socotite acceptabile. Lucrurile se complica
insd, cind e vorba de infeles, pentru ca sédrbatoarea Craciunului nu e la
zi intii $i nu presupune nici o chemare 18,

Leipzig, 1926, p. 227 sq., III, p. 98 sq. si Fr. Miklosich, Die slavischen
Elemente in Rumanischen, Wien, 1860, p. 26. S-a raspuns: 1) La nici
unul dintre popoarele slave, cuvintul Crdciun nu e termen general, ci
regional. 2) Termenul Kradun apare la slavi numai in vecinatatea t{inu-
turilor locuite de romani. Vezi P. Caraman, Substralul mitologic al sdr-
bdtorilor de iarnd la romani si slavi, Iasi, 1931, p. 390 sq; Al Rosetti,
Asupra rom. Crdciun, extras din volumul omagial C. Giurescu, Bucuresti,
1944, p. 436.

15. Vasile Parvan, op. cit., pag. 110.

16. Idem, Ibidem, pag. 111.

17 Referitor la acest termen, cercetdtorul Petre Caraman, scrie: «Credem cd
ctimologia cea mai probabild (a cuvintului Crdciun, n.n.) este creatione..», iar innotd
adaugd : «Dintre toate propunerile ce s-au fdcut pind acum, este cea mai preferabild,
alit din punct de vedere fonetic, cit si semantics. Dr. Petre Caraman, Substrqtul mi-
tologic al sdrbdtorilor de iarnd la Romani si Slavi, lasi, 1931, pag. 34. Mentionam c4,
Dicjionarul limbii romdne moderne, Editura Academiei Republicii Populare Romane,
Bucuresti, 1958, pag. 195, precum si Dicfionarul explicativ al limbii romdne, 1975, pag.
206, dau ca origine a termenului Crdciun, cuvintul creatio-onis, iar T. Papabagi, Dic-
tionarul dialectului aromdn general si etimologic, edifia a II-a augmentata, Editura Aca-
demiei R. S. Romania, 1974, pag. 384, si Dictionar de istorie veche a Romaniei, Edi-
tura stiintificd si enciclopedicd, Bucuresti, 1976, pag. 529, deriva acelasi termen, din
calatio-onis.

18. Al Graur, Crdciun, in «Romadnia Literard», anul III, nr. 2, (66), 1970, pag. 14.
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Despre creatio noi am ardtat si altundeva ' ca, dupd parerea noas-
trd, pentru stabilirea exactd a originii termenului Crdciun, semnificatia
sdrbatorii nu trebuie neglijatd. Ori, semnificajia propriu-zisda a Crdciu-
nului nu este crearea, ci nasterea lui Hristos. Mintuitorul este «ndscut,
nu fdcut», nu «creat», se precizeazd in Simbolul credintei, de la primul
Sinod ecumenic, Simbol care, cum era si firesc, se rostea in toate bise-
ricile crestine, la slujbd, in auzul credinciosilor. In aceastd privin{d nu
trebuie sd ne amagim, considerind cd termenul Craciun, desi avea sens
eretic evident, ar fi fost neluat in seama, fiindcd era termen popular 2.
Noi considerdam cd, de vreme ce cuvintul acesta sintetiza in sine, cu
multd abllitate, intreaga erezie ariand, nu numai Biserica oficiald, «ci
toatd lumea crestina din aceste pdr{i, desigur extrem de sensibilizata
fata de problemele teologice, din cauza indelungatelor si inversunate-
lor lupte hristologice, nu l-ar fi putut tolera. Addugdm cd, la sensibili-
zarea credinciosilor din lumea cresting, si cu deosebire din tinuturile
dundrene, trebuie sd fi contribuit si cele doud sinoade tinute contra aria-
nismului : la Sardica (Sofia), in anul 343 si la Sirmium, in anul 356.

Lucrul acesta s-a inteles, si, in ultimul timp, unii cercetatori teologi
au facut incercdri meritorii de justificare si din punct de vedere seman-
tic a termenilor creatio si calatio, pe linie traditional-istorica, si fard le-
zarea dogmei nasterii Domnului 2!, Din p&dcate argumentele prezentate nu

19. Vezi Pr. N. Nicolescu-Leordeni, op. cit., pag. 1026—1027.

20, De altlel, in anii din urmd, s-a si emis in aceastd privintd, o teorie menita
sd excludd orice implicare a Bisericii in tolerarea numelui, socotit eretic, al Nasterii
Domnului. S-a spus anume, cd nu oficialitatea bisericeascd, si nici lumea crestind or-
todoxd au folosit acest termen, ci adeplii lui Arie, condamnat dupd cum se stie, la
primul Sinod ecumenic (325), pentru cd invdtau cd Mintuitorul nu e ndscut din Ta-
tdl, ¢i creat de Tatdl. Dupd disparitia arianismului, termenul Crédciun ar fi rdmas insa
mai departe, se spune, ca numirea populard a sdrbdatorii Nasterii Domnului. Vezi
Pr. D. Balasa, op. cit.,, pag. 128—129.

21. Despre calatio s-au spus in ultimul timp, urmatoarele : termenul acesta re-
prezintd numirea neoficiald, in latina populard, a sdrbatorii de la 6 ianuarie, in care
«cei chemati», primeau botezul. De aceea ea a putut fi numitd si dies calationis, fiind
prima mare sdrbdtoare din an a celor «chemati». Mai tirziu insd, si anume o datd cu
gencralizarea sdrbdtorii individualizate a Nasterii Domnului, atributele praznicului
sarbdtorii Epifaniei trecurd la sdrbdtoarea de la 25 decembrie, cdreia insd poporul i-a
pdstrat tot vechea numire de dies calationis. Vezi Pr. Prof. 1. Ionescu, Despre originea
cuvintului «Crdciun», in limba romdnd, in «Glasul Bisericii», anul XXXIV (1975),
nr. 11—12, pag. 1274—1276. Men{iondm c&, in privinta acestei noi acceptii a terme-
nului calatio amintitd aci, s-a obiectat cd, de vreme ce botezul catehumenilor nu se
facea numai la Crdciun si la Boboteazd, ci si la Pasti si la Rusalii, iar Liturghia ca-
tehumenilor se sdvirsea, cum se sdvirseste si astdzi, de aproximativ 340 de ori pe an,
acest nou argument adus in sprijinul termenului calatio nu se dovedeste viabil. Vezi
Preot D. Balasa, op. cil., pag. 124—125. De altfel, potrivit celor aradtate in studiul de
fatd, sdrbatoarea Nasterii Domnului a exXistat in parfile noastre, asa cum am mai
ardtat, de la inceput individualizatd. Despre creatio s-a spus cd, prin acest termen nu
trebuie sd se infeleagd «creatia lui Hristos», cum s-a sustinut pind acum, ci creatia din
nou a lumii, prin venirea Domnului pe pdmint. Vezi Pr. Prof. 1. Ionescu, Despre ori-
ginea cuvintului «Crdciun» in limba romdnd, in «Glasul Bisericii», anul XXXIV (1975),
nr. 11—12, pag. 1273—1276. In ce ne priveste, noi socotim cd e greu de crezut cd
termenul popular Crdciun s-a putut forma din expresia «creatia din nou a:lumii»,
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atlicient de convingdtoare ; mai ales dacd avem in vedere cd ingisi
iormenil de bazd propusi ca origine, nu sint la adapost de obiectii, cum
I cole courmeaza : :
I, “ubstantivele calatione si creatione sint, in limba latind, de ge-
witl feninin, dar cuvnitul Crdciun, in care se spune cd au evoluat, este
(jenul neutru. E de mirare, pentru cd alte substantive femenine, ase-
maniiloare ca structurd, si-au pdstrat genul. Ex.: rogationem a devenit
iigaciune, inclinationem a devenit inchindciune, pe cind substantivele
(o care ne ocupdm, si-au pierdut genul, devenind neutre.

Conform legilor fonetice, calationem ar fi trebuit sd dea cdrd-
Cluhie, iar creationem, credciune sau creciune 22, In plus terminatia ac-
tontuatd — un, din cuvintul Crdciun, rdmine inexplicabild, deoarece —

vnem, din calationem si creationem, nu da niciodatd in roméaneste —

/51 nici nu se poate justifica disparitia lui — e, de la silaba finald 23.
(1 asa stind lucrurile, se intelege cd atestarea acestor cuvinte ca ori-
(e ale termenului Crdciun, trebuie privitd cu rezerva 24,

4. in mai toate limbile clasice si moderne, numele sdrbatorii Nas-

fori Domnului este In strinsd legaturd cu evenimentul. Ex. : in greceste,
roqevelhe sau pépe yevébhwog, in latineste, nativitas, sau dies natali
Christi, natalis Domini corporalis, in slava, rozdestvo (Hristovo), in fran-
lnzeste, nativité, In italiand, nativita etc. Numai in roméneste, denumi-
tea sdrbatorii, dupd etimologiile propuse, n-are nimic sau aproape nimic
comun, nici cu praznicul Nasterii Domnului si nici cu persoana Mintui-
lorului. Acesta ni se pare noud lucrul cel mai de neinteles, si desi mai
cwistd si alte puncte inexplicabile in privinta structurii si semanticii ter-
menului Crdaciun, noi pe acesta il socotim atit de nefiresc, incit ne ma-
nifestém surprinderea cd n-a fost reliefat corespunzdtor.

Ase stind lucrurile si avind in vedere si faptul cd, in lumina stu-
diului de fatd, punctele principale de sprijin pe care se bazeazd terme-
ni calatio si creatio, in calitatea lor de etimoni ai termenului Créaciun,
att devenit si mai incerte, cutezdm sd punem si noi in discutie o etimo-

oxpresie prolixd, deosebit de abstractd si care nici astdzi nu poate fi inteleasd si reti-
iita de popor, fard explicatii temeinice si repetate. Aceasta chiar dacd nu {inem
~camd de fapiul c¢d ideea principald a minunii pe care o serbdm la 25 decembrie, nu e
¢realio din nou a lumii — aceasta e numai unul din efectele ei, — ci nasterea Dom-
i

22. Vezi Al. Graur, Crdciun, in «Romdnia Literard», anul III, nr. 2 (66), 1970,
poag. 14

23. Pavel Benes, op. cit., pag. 1306.

24, Menijiondm cd explicalii existda si pentru aceste obiectii ca si pentru altele,
dar prea putin convingdtoare. In ele se fac referiri la intermediare slave, la expresii
(in limba albanezd si la cuvinte romdnesti, de obicei, rar intilnite in vorbire, «ca:
faciune, creastd, pdun, etc. Nu lipsesc, de asemenea, nici exemplificari din liturghie,
poentru lamuriri semantice, Din pacate, aceste lamuriri sint privite cu atita rezerva
(e numerosi cunoscétori, incit ne intrebdm intrigati: Oare nu sintem pe un drum
yresit 2 Oare nu e cazul sd se caute o etimologie noud ?
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logie nouad, pentru cuvintul Créaciun, si anume expresia Craiciun. Sub-
stantivul «crai», dupd Dicfionarul limbii romdne moderne, este de ori-
gine slava (krali) 2 si inseamnda «impérat», «rege», «domnitor» si cu
acest inteles se foloseste de scriitorii roméni in creatiile lor precum si
in folclor, in cunoscutul colind, Trei crai de la rdsdrit, in care insusi
Mintuitorul e numit Crai :

«Unde s-a nascut zicind
Un Crai mare de curind».

Se injelege insd, cd datele din literatura si din colind, nu sint sufi-
ciente pentru fundamentarea etimologiei sdrbdtorii Crdciunului propusd
de noi. Ne trebuie dovezi categorice despre vechimea incontestabild a
termenului «crai» in limba romdénd ca denumire a Mintuitorului, ne tre-
buie marturii cd el a putut sd existe in uz general in vremea cind popo-
rul a inceput sd numeascd sdrbdtoarea Nasterii Domnului, «Crdciun».

Se va mira cineva de ce insistdam atit de mult pentru dovedirea ve-
chimii si raspindirii acestui termen. Raspunsul nostru este cd exista in
limba roméand traduceri vechi de texte sacre, care s-au bucurat de o
largd rdspindire in tinuturile locuite de roméni si in care termenul «crai»
e inlocuit cu cel de «rege» sau «impdrat».

De pildd, in Biblia de la Bucuresti (1688), in Telraevangheliarul lui
Coresi (1561), precum si in Psaltirea Scheiand, care dateazd din prima
jumadtate a secolului al XVI-lea, nu existd acest cuvint.

Noi insd incercdam sd dovedim cd termenul «crai» exista si atunci
in limba romanag, dar, probabil, din cauza tendintei vremii de curdtire a
limbii de slavonismele arhaice bisericesti, cuvintul acesta a fost inlo-
cuit.

Sintem indreptdtiti sa credem asa, pentru cd termenul care ne preo-
cupd se gaseste folosit exact in aceastd formd, de pildd, numai in cap.
14 din Genezd, de 27 de ori, in Palia de Ia Ordstie (1582). Or, se stie, ca
tilcuirea aceea, care e prima traducere in limba roméand a vechilor carfi
biblice, Geneza si Exodul, a fost tipdrita de fiul diaconului Coresi, si in
ea termenul «crai» e folosit pretutindeni unde e vorba de regi. Citdm din
aceastd traducere textul urmadtor :

«Si iesi craiul Sodomului, Gomorului si Adamiei Crai, Seboiului si
al Belaiei crai, cdruia i-e numele Zoar si se lovird in Zdpodia Siddimu-
Iui cu craiul lui Elam... si cu Tidial, craiul paginilor si cu Amrafer, Cra-
iul Siriei si cu Arioc Craiul lui Elasar : 4 crai cu 5» 26 (Facere 14, 8—9).

25. Dictionarul limbii romdne moderne. Editura Academiei Republicii Populare
Roméane, Bucuresti, 1958, p. 194.

26. Vezi Palia de la Ordstie, 1581—1582, Editie ingrijitd de Viorica Pamfil, Bucu-
resti, 1968, p. 47. o
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lermenul crai se gdseste de asemenea in  Cazania lui Varlaam
(tteld), in care vorbindu-se despre magi, in Cazania zilei de 23 decem-
Lo, we relaleaza urmétoarele : «Intr-aceea sosird niste filosofi de la

Anatil, care filosofi erau crai de la Persida, cd atunci craii si imparatii
ol ltlosofis.

Cwisim termenul crai si in Psaltirea in versuri a lui Dosoftei (1673),
dincare citam @ «$i se sfatuiesc necuratii / Cu craii si cu-mparatii» (Ps. 2,
G 2e10).

Dar socotim necesar sa precizdm cd, pentru fundamentarea etimolo-
(il pe care o propunem, noi avem interesul sd@ dovedim cd insusi Min-
tuitorul, in graiul roménesc de demult, era numit crai, pentru c¢d numai
i acest caz se poate admite cd termenul crai a putut sd se uneasca cu
termenul Cinu si Impreund sd formeze denumirea populara a sarbatorii
Masterii Domnului : Crdciunul.

Or, pentru a dovedi lucrul acesta, — desi foarte pretioasd, — nu
ocolim suficientd mdrturia din folclor, colindul Trei crai de la rdsdrit,
i care, intr-adevar, Domnul e numit nu rege, ci crai. Trebuie sa aflam
il unde s-a inspirat anonimul autor al colindului, pentru ca sa dea Min-
lnilorului acest titlu, sau, mai bine zis, ce traducere veche a cartilor
slinte confirmd existenta in uz general sauw in orice caz in foarte multe
[imuturi locuite de romani, a cuvintului crai, pentru cd, dupd cum se
slie, acest colind urmeaza fidel textul din capitolul 2 al Sfintei Evanghe-
lii de la Matei.

Ei bine, aceastd traducere existd. Este Noul Testament, tiparit in
Alba Iulia sau cetatea Balgradului (1648), in Transilvania, care repre-
zintd cea mai veche traducere completd a Noului Testament in limba
romdand. Este traducerea «menitd sd razbatd in toate pdrfile romanesti,
pentru care se si alesese numai acele cuvinte care erau ban bun merga-
tor pretutindeni», cum spune istoricul Nicolae Iorga 7.

De fapt, in «Predoslovia cédtre cetitori», Mitropolitul de atunci al Ar-
dealului, Simion S$tefan, scrie : «Noi dereptu aceaia ne-am silit de, incat
am putut, sd izvodim asia cum sd inteleaga toti», In concluzie, se poate
admite cd@ termenul crai era socotit pe atunci un cuvint inteles pretutin-
deni, deci in uz general.

Si acum, iatd citeva citate din Noul Testament amintit: «Iar
dacd nascu lisus... in zilele lui Irod Craiul, iacd magii de la rdsdrit
venird in lerusalim, zicind: Unde e cel Crai jidovesc carele au
ndscut 2» (Matei 2, 2). «...atunci Pilat zise jidovilor: Iata Craiul

27. Nicolae lorga, Istoria Bisericii Romdnesti, vol. al II-lea, Bucuresti 1909, p. 337.

5. T.—3
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vostru». «Rdspunserd mai marii poporului: Nu avem Crai, numai
impdrat». «Si scrise Pilat... Iisus Nazarineanul Craiul jidovilor. $i
ziserd lui Pilat... nu scrie Craiul jidovilor, ci cd el a zis, Crai sint
jidovilor» (Ioan 19, 15).

O altd chestiune care trebuie ldmuritd este urmadtoarea: Cum s-a
putut ajunge de la expresia Craiciun, la numirea de astdzi a sdrbatorii
Nasterii Domnului, Crdciun 2

Réspundem : dupd pdrerea noastrd, termenul compus Craiciun,
mai ales articulat, era mai greu de pronuntat in aceastd formad si atunci,
datoritd si marii lui circulatii in vorbire, primul cuvint, crai, in de-
cursul timpului, s-a comprimat in silaba Crd, asa cum s-a intimplat si
in substantivul crdifd, care, dupd Dictionar, e format din cuvintul crai
-+ sufixul ifd si tot asa cum s-a intimplat si cu alte cuvinte din aceeasti
familie : crdiasa, craisor, craime, craiesc etc., in care «i» de la crai a ca-
zut, iar in cuvint a rdémas numai «i» din sufix 28,

In continuare, socotim necesar sd ardtdm cum se prezintd acest cu-
vint si in alte limbi, pentru cd in felul acesta avem posibilitatea sd ve-
dem dacd nu cumva il putem identifica si in structura numelui popular
al sdrbatorii Nasterii Domnului din limbile popoarelor vecine cu noi. In
acest scop, prezentam in tabelul de mai jos, termenul «Crai», precum si
cuvintul «Crdciun», in graiul popoarelor limitrofe.

Crai Crdciun
In limba bulgard Kralj Kradun
In limba sirba Kralj Kraluniste
In limba cehd Kral Kradun
In limba rusd Koroli Korodun, Karadun
In limba ungard Kiraly Karacson

Dupd cum se vede, in aceste limbi, cu exceptia celei ruse si a celei
ungare, prima silabd din cuvintul Cr&ciun este Kra, si noi gindim cd ea
reprezintd cuvintul slav, Kralj. In rusd, insd, prima silab3 este kor sau
kar, pentru cd si substantivul crai se gaseste in limba rusd sub forma
Ekoroly. Deci numele sdrbatorii Nasterii Domnului a devenit Korocun
sau Karacun, exact cum se géseste el si in vechea cronicd din Novgorod
(1843). Reamintim cd faptul acesta a constituit pind acum, ca sd& zicem
asa, nodul gordian al problemei, pentru cd acesti termeni nu se puteau
si nu se pot explica nici prin cunoscutele etimologii pur latine, si nici
prin etimologiile slave.

In ceea ce priveste forma cuvintului crai, in ungureste kiraly, si nu-
mele sdrbatorii Criciunului, Kardcson, mentiondm cd in «Glossariul» lui
A. T. Laurian si J. C. Massimu, pag. 206, se dd ca origine a cuvintului
crai, nu termenul kralj, slav, ci termenul grec, Kbptoc, domn, cu filiatia

Kopaddwos, curaliu, craliu, crai, ceea ce apropie si mai mult acest cuvint

28, Cf. Dictionarul limbii romdne moderne, p. 195.
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de termenul cu care e numit Mintuitorul in Noul Testament, si care, pro-
Liabil, constituie si originea termenului slav, kralj. In consecintd, in eti-
mologia cuvintului unguresc Karacson, se afld, ca parte incepdtoare, tot
ubstantivul crai, dar amplificat in felul cum se afld el in termenul rus,
foaracun, existent in tabelul pe care l-am prezentat mai sus.

(1 acestea zise despre primul si cel mai important termen din cu-
vintul Craciun, adica despre cuvintul crai, trecem la cel de al doilea
ivinien al acestei expresii, la cuvintul Ciun, care e tot de origine slava.
I lreacdt amintim, cd nu trebuie sd ne mire faptul cd numele popular
i sarbatorii Nasterii Domnului este de origine slavd. Simbioza de
aptoape 1000 de ani, din secolul al saptelea si pind in secolul al saispre-
svcielea, a poporului romén cu popoarele de origine slavd, si mai ales,
linga perioada de timp, In care slujba bisericeascd s-a oficiat la noi in
liniba slavd, deci tocmai vremea in care banuim cd a avut loc formarea
niimelui popular al sarbdtorii Nasterii Domnului, explica lucrul acesta.

Cuvintul Ciun pare sd reprezinte pronuntarea populard a substan-
tivului cin, care inseamnd cin, tagmd, grupd, ceatd etc., ca de exemplu
vin preofesc, cin cdlugdresc, cin ingeresc etc.

Ne indreptdteste sda credem acest lucru urmdtorul curios fenomen
lingvistic existent in limba roménd, pe care noi nu l-am gdsit semna-
lal pind acum, si potrivit cdruia, la multe cuvinte care incep cu silaba
¢, in variantd, dupd aceasta silaba, apare vocala u. De exemplu cin,
care inseamnad luntre, devine ciun, ca si cin din cuvintul Crédciun, citurd
devine ciuturd, cimbru — ciumbru, cipic — ciupic, cimpoi — ciumpoi,
cilurez — ciuhurez, cimpdvesc — ciumpdvesc etc. (Cf. Augustin Scriban,
tp.cit.).

Mentiondm, de asemenea, ca termenul ciun, a carui origine e ve-
chiul slav cinu, a putut sd@ dobindeascd in variantd, aceasta structurd si
datorita cunoscutului fenomen lingvistic, prezent in evolujia oricdrei
limbi, care e metateza. Datoritd acestui fenomen, de pildd, cuvintul
vechi slav pliesivu, a devenit in romaneste, plesuv, cuvintul latin, for-
mosus, a devenit in roméneste frumos, vechiul slav, po-klonu, a deve-
nil plocon etc. (Vezi Dictionarul limbii romdne moderne).

E de la sine inteles, cd spatiul limitat, dictat intre altele si de si-
metria lucrdrii, ne impiedicd sd@ aprofundam mai mult investigatiile pri-
vind originea cuvintului Crdciun. Sperdm insd, cd din cele ardtate, a
reiesit clar semnificajia adevdratd a acestui cuvint compus, care, dupd
parerea noastra, este Cinul Craiului, intelegindu-se prin aceastd expre-
sie, nu numai praznicul propriu-zis de la 25 decembrie, ci intregul an-
samblu de sarbatori, care 1l insotesc. E asa-numitul cerc sau ciclu al
zilelor sfinte, de la Nastere pind la Botez, pe care il recunoaste atit Bi-
serica Ortodoxd Romdénd, cit si Biserica Romano-Catolicd. Ciclul acesta




36 Pr. NICOLAE NICOLESCU — LEORDENI/ARGES

formeazda o mare si variatd sdarbdtoare si se gdseste amintit in literatura
crestind inca din veacul al patrulea 2.

In incheierea acestui paragraf, socotim util sd facem urmétoarele
precizari :

Etimologia cea noud, pe care o propunem, dacd se socoteste accep-
tabild, inldturd amintitele neajunsuri si izbuteste sd aducd urmdtoarele
clarificdri :

1. Lamureste convingdtor originea termenului Crdciun, nu numai
din limba roménd, ci din toate limbile popoarelor vecine.

2. Aduce in discutie nu termeni vagi sau eretici, in felul lui crea-
tio, si nici cuvinte din politeism, cum e calatio. E o etimologie «la su-
biect» si corect pe linie traditionala.

3. Persoana Mintuitorului, firesc legatd de numele sdrbdtorii, nu e
ignoratd, ca In etimologiile amintite, ci dimpotriva, reliefatd in rolul ei
cuvenit, predominant.

29. Dr. Drag. Demetrescu, Nasterea Domnului dupd descrierea Evanghelistilor, in
«Biserica Ortodoxd Roméné&», nr. 9, an. XXI, p. 851.
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IPOTEZE MODERNE IN PRIVINTA ALEGERII
ZiLEI DE 25 DECEMBRIE
CA DATA DE PRAZNUIRE A CRACIUNULUI

1. Ipoteza Duchesne

Apdrdtorul acestei prime ipoteze e istoricul catolic L. Duchesne 3.
i nasterii Domnului s-ar fi aflat, spune dinsul, pornind de la data
tate se credea a fi ziua mortii Sale s1 anume 25 martie. Dar nici aceasté
data nu are fundament istoric. Moartea Mintuitorului, sigur n-a putut
vea loc la 25 martie. Sioatunci aceastd zi a trebuit sd fie aleasd fie
athitrar, fie, mai degrabd, sugeratd de echinoctiul de primavard. Odatéa
oblinuta aceastd datd, plecind de la consideratii astronomico-simbolice,
~a ajuns la o altd coincidentd : Hristos n-a putut sd petreacd pe pa-
inint decit un numar de ani intregi — fractiunile sint imperfectiuni care
i cadreazad cu simbolismul numerelor si trebuie eliminate. Asa stind
licrurile, Intruparea a trebuit sd aiba loc la 25 martie (intruparea fiind
socolitd cu incepere din primul moment al sarcinii Sfintei Fecioare),
lur nasterea, fireste, la 25 decembrie. Aceastd explicatie, recunoaste
Iuchesne, ar fi mai usor acceptabild dacd s-ar gdsi in vreun document.
Heexistind insd un asemenea text, nu ne rdmine decit sa-1 presupunemn.
Ce se poate spune privitor la ipoteza lui Duchesne ? Desigur, mai
inlii cd, de la inceput si pind la sfirsit, e bazatda exclusiv pe incerti-
tudini. Nimic consistent, nici o dovadd care sa sprijine afirmaitiile sale,
unele dintre ele complet fanteziste, — cum e asertiunea cd Mintui-
forul n-a putut sd petreacd pe pamint decit un numdr intreg de ani,
“au cea cu simbolismul numerelor.

In continuare, mentiondm c& ipotezei Iui Duchesne i se pot aduce

i alle reprosuri, de pilda :

I. Aflarea unei date nu constituie o explicare suficientda pentru
justificarea instituirii unei sdrbatori ;

2. E foarte greu de crezut cd Sfintii Pdrin{i s-ar fi gindit sd insti-
luie aceastd sarbdtoare folosind calcule atit de complicate si teorii atit

e savant construite,

30. L. Duchesne, op. cit., p. 276—277.
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3. Pentru ca, totusi, sd facd lucrul acesta, ar fi trebuit ca punctul
cardinal al anului liturgic, pentru sarbdtorile fixe, sd fi fost 25 martie,
iar nu 25 decembrie 3% :

4. In acest caz, sdrbdtoarea Buneivestiri ar fi trebuit sa fie mai
veche decit sdrbdtoarea Craciunului, pentru ca in fixarea datei zilei de
praznuire a nasteriit Domnului, Sfintii Pdrinti sd se fi putut orienta dupi
prima, ori lucrurile nu stau asa. '

5. Ipoteza lui Duchesne cautd sd explice sdrbdtoarea de la 25 de-
cembrie, dar explicatia lui e oare valabila si pentru 6 ianuarie 2 L. Du-
chesne rdspunde citind pe Sozomen (H.E. 18), in a cdrui istorie scrie
cd o sectda montanistd prdznuia Pastele la 6 aprilie, iar nu la 25 martie,
Intre 6 aprilie si 6 ianuarie sint, intr-adevdr, tot noud luni, ca intre 25
martie si 25 decembrie. Deci aceasta ar putea fi explicatia datei sdr-
bédtorii de la 6 ianuarie, explicajie similarda cu cea folosita pentru 25
decembrie 32, Dar, cum remarcd cu multd dreptate B. Botte, practica
unei secte montaniste este, fara indoiald, o bazd prea fragild ca sd su-
porte un atit de mare edificiu ca praznicul de la 6 ianuarie 3.

6. Ipoteza lui L. Duchesne, asa cum el insusi o recunoaste, nu se
sprijind pe nici un temei 34.

2. Ipoteza influentelor pagine

L. Duchesne isi incheie capitolul privitor la s&rbatoarea Crdciu-
nului in chipul urmator : «Intr-un cuvint, e posibil ca cineva sd fi ajuns
sd fixeze data mortii lui Hristos, pornind de la data presupusd a mor-
tii... Dar eu n-as vrea sd spun cd, in ceea ce priveste 25 decembrie,
coincidenta lui Sol Novus n-a exercitat nici o influentd directd sau
indirectd asupra deciziilor eclesiastice care au intervenit in chip ne-
cesar in aceastd chestiune» 3,

Citind sfirsitul acestei fraze, B. Botte afirmd: «Este, cred eu, prea
multd timiditate. Nu numai cd nu se poate tdgddui aceastd influents,
dar trebuie sd o considerdm foarte probabild si ea face inutild ipoteza
in intregime gratuitd, a lui L. Duchesne» 36,

In ce ne priveste, noi socotim cd aceastd ipotezd a influentelor
pdgine a putut sd pard unora ca Intemeiatd atita vreme cit ultimul cu-
vint al cercetdtorilor din domeniul respectiv, plasa instituirea sdrbd-
torii Crdciunului abia in secolul al IV-lea, potrivit cronografului filo-
calian din anul 354, despre care noi vom vorbi in paginile care urmeaza.

31. Ci. E. Vacandard, op. cit,, p. 16.
32. L. Duchesne, op. cit., p. 277

33. B. Botte, op. cit., p. 68.

34. L. Duchesne, op. cit., p. 277.
35. L. Duchesne, op. cit., p. 277.

36. B. Botte, op. cit., p. 67.
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bDar indicatiile sigure din cronograf in privinta existentei la acea
(it g anului liturgic si a unor norme care se respectau la alcdtuirea
talendarului, nu este in defavoarea tezei traditionale, ci este, mai de-
b, o dovadd cd sarbatoarea Craciunului exista la Roma cel putin de
ioaite multd vreme, ca sd nu zicem «de la inceput». Putem afirma de
saeinenea, cd emiterea teoriei, de altfel complet gratuitd, potrivit cd-
il la data cind Biserica a stabilit sdrbdtoarea Crdciunului nimeni nu
iial cunostea adevdrata zi a Nasterii Domnului, nu exprima o certitu-
iline, ea fiind formulatd doar cu scopul de a pregdti terenul pentru o
tona ipotezd, in speranfa cd lumea crestind, in lipsa altei explicatii
it verosimile, va cddea repede de acord, cd praznicul — marele praz-
i al Craciunului ! — nu e altceva decit sarbdtoarea crestinizatd a nas-
el zeului Mithra. $i de ce n-ar fi fost asa? — s-a pulut zice. Data a
tiimas aceeasi (25 decembrie), sdrbdtoarea a rdmas aceeasi, ideea praz-
iicului (nasterea divinitatii dintr-o fecioard) aceeasi, personajul divin,
acelasi (soarele), doar atributele sint deosebite : unul este numit Soa-
iele Nelnvins, celdlalt Soarele Dreptatii.

Dar s& dam cuvintul cunoscutului cercetdtor apusean, E. Vacandard,
care pledeazd cu o remarcabild stdruintd pentru ipoteza influentelor.
«In absenta unui document, care sd fixeze nasterea Domnului, {(deci
iici vorbd de existenta sdrbdtorii la data aceea, n.n.), pentru ce Bise-
rica nu s-ar fi gindit, foarte simplu, sd facd sd coincidd data praznuirii
aceslui eveniment cu renasterea anuald a soarelui si anume cu data de
25 decembrie, care marcheazd solstitiul de iarnd dupd calendarul ro-
man 2 Jar pentru cd in epoca aceea Roma pdgind serba Dies Solis
Invicti — Renasterea soarelui, pe care il personificd zeul solar Mithra,
nu e firesc sd crezi cd Biserica a ales data de 25 decembrie pentru a
lace concurentd mithraismului 2 In plus, alegerea acestei date se jus-
lilica si prin ratiuni simbolico-astronomice. Se stie cd profefii numi-
serd pe Mesia «Soarele Dreptdtiiv, deci crestinilor le era familiard no-
{iunea de soare, ca denumire simbolicd a Domnului, asa cd trecerea
de la «Sol Justitiae» la «Sol Invictus» s-a fdcut pe neobservate. $i,
lird a afirma cd ideea de a subplanta pe Mithra prin Hristos in sufletul
poporului ar fi determinat ea singurd alegerea pe care autoritatea ecle-
siastica a fdcut-o, este foarte verosimil cd ea a contribuit la aceastd
alegere. Dar ratiunea misticd si simbolicd despre care am vorbit mai
sus, ar fi fost, fird indoiald, suficientd. In orice caz, crestinii furd feri-
citi sd opuna cultului lui Sol Invictus, cultul Soarelui Dreptafii37.

Nu poti sd@ nu remarci abilitatea si prudenta cu care e construitd
aceastd ipotezd si iscusinfia cu care autorul cautd sd justifice alegerea
datei sdrbétorii pagine ca zi aniversard a Nasterii Domnului, fard sa

37. Vezi E. Vacandard, op. cit,, p. 17—18. Cif. si B. Botte, op. cit.

T
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forjeze nota, adicd fdrd sa jigneascd sentimentul religios crestin. Totul
s-ar fi fdacut deci din consideratii misionare si bazat pe ratiuni mistice
si simbolice. Sub acest invelis de bulin s-a cdutat sa se strecoare si si
se justifice mai intii ideea cd, timp de 335 ani, crestindtatea n-a cu-
noscut si n-a prdznuit, cel putin la Roma, sarbatoarea Nasterii Dom-
nului, si, in plus, impioasa si compromifdtoarea aserfiune cd Biserica
si-a luat cea mai mare sdrbdtoare fixd din calendarul ei, «inceputul
minluirii noastre», cum spun cintarile praznicului, complet, si ca dati
si ca prdznuire, din religia pdgina a vremii. Ca si cind nu s-ar fi putut
lupta Impotriva lui Sol Novus decit fixind sdrbdtoarea Nasterii Dom-
nului chiar in ziua nasterii zeului Mithra, bine stiind insa credinciosii
— cercetdtorii moderni au grija sda precizeze bine lucrul acesta, — ca 25
decembrie In nici un caz n-a fost data nasterii Domnului. Si totusi, ni se
spune ca, crestinii furd fericifi sa opuna cultului lui Sol Invictus, cul-
tul Soarelui Dreptatii.

Se pare insa cd lumea crestind de astdzi este mult mai putin re-
ceptiva fata de aceastd explicatie, pentru cd ipoteza influentei sdrba-
torilor pdgine asupra Crdciunului nu numai cd nu le da credinciosilor
sdi motive sd devind fericiti, ca in fata descoperirii unui mare adevar,
ci pur si simplu «ii inspdimintd», recunoaste insusi B. Botte, adeptul
convins al acestei ipoteze 38,

Si, pe nedrept, zice el, pentru cd influenta nu e sinonimd cu impru-
mutul si sint imprumuturi care sint legitime si adaptdri necesare. In
secolul al Ill-lea si al IV-lea, Biserica era in plind concurentd cu pa-
ginismul. In asemenea cazuri nu era vorba numai de a predica o doc-
trind, trebuia sd o faca sd patrunda in viata, sd dezrdddcineze paginis-
mul infipt atit de adinc in moravuri, in viata familiald si sociald. Tar
pentru aceasta nu era de ajuns ca predicatorii sd tune si sd fulgere im-
potriva lumii. Trebuia mai mult decit cuvinte. Trebuia o organizare
puternicd in stare sa facad faid pdginismului. Dezvoltarea cultului la
inceputul secolului al I'V-lea raspundea, sigur, la trebuinte noi. Cd Bi-
serica a facut imprumuturi de detalii din pdginism, nimeni nu se gin-
deste sa tdgdduiascd. Cine s-ar gindi, prin urmare, sd se supere cd ea
a pus in serviciul sdu arta pdgind, cd ea a crestinat unele practici pd-
gine, cd a tolerat altele pentru a evita un rdu mai mare ? In cazul Cré-
ciunului, nu e nimic ingrijordtor : Biserica a voit sd opund unei sdr-
bdtori pdgine o sdrbatoare crestina 3.

Combaterea ipotezei influentelor pagine

Da, se poate rdspunde, ca ipoteza e destul de interesantd aceastd
tezd modernd si, dacd nu mai {inem seamd de actiunea Sfintului Duh

38. B, Botte, op. cit., p. 61.
39. B. Botte, op. cit., p. 61—62.
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© 0 wmle, pind la un punct, si logicd. In sincretismul vremii de
- b tare cultele pdgine imprumutau unele de la altele nu numai
o, sarbatori si dogme, c¢i chiar si zei, totul era posibil. Dar
i peaceeasi treaptd cultele pagine cu religia cresting 2 Poti sd
Ccledtdrept chestiune de «detaliun adoptarea celei mai mari sdrbéa-
cihiriace siointroducerea ei in anul liturgic crestin, cu toatd im-
cibivare i se acordd ca pivot al tuturor sarbatorilor fixe ? Iar aceasta
e lacula, ca sd zicem asa, peste noapte, n-ar fi stirnit hazul pé-
{0l conslernarea crestinilor 2 Si, in plus, ori ce s-ar spune, e
(ieoygren de crezut ca autoritatea bisericeascd a vremii ar fi cutezat
Giaun asemenea imprumut uluitor si compromitdtor, cind cunostea

tuvintul Mintuitorului: «Nimeni nu pune vin nou in burdufuri
altiminterea burdufurile crapd; vinul se varsd si burdufurile se
- iy ciopun vin nou in burdufuri noi si amindoud se pdstreazd im-
s (Matei IX, 16—17).

Dar mai e si alt motiv care pledeaza contra acestei ipoteze: in
suditl tmprumutdrii st o«crestinizarii» zilei de nastere a zeului Mithra,
acecasi datd de praznuire, cu unele caracteristici comune, cu teo-
g ‘it pina la un anumit punct, asemdndtoare, cum s-ar fi putut evita

 jiomiscuilatea echivocd a ideologiei, a ceremoniilor etc.? Nu se intra
i aceasta In plin sincretism 2 Dar, dincolo de aceste consideratii in
 pivinta ipotezei influentelor, avem tot dreptul sd pretindem, ca si pen-
0 ttiipoteza lui Duchesne, temeiul ei, documentul pe care se sprijind.

“e prezintd, e adevarat, si un document in spjininul acestei ipoteze
iume un comentariu (glosd) sirian, existent pe marginea unui ma-
tuscris al lui Dionisie Bar-Salibi si publicat de Assemani, in care scrie :
Bormnul s-a ndscut in luna ianuarie, in ziua in care noi prdaznuim Epi-
linia; cdei cei vechi sdarbdtoreau Nasterea si Epifania in aceeasi zi.
lneda si azi armenii celebreaza in aceeasi zi amindoud sdrbatorile... Ra-
(iiinea pentru care Pdrintii au transferat zisa solemnitate a lui 6 ia-
farie la 25 decembrie este, se zice, urmdtoarea : era obiceiul pdgini-
lor 58 celebreze in ziua de 25 decembrie sdrbdtoarea nasterii soarelui ;
pieiilru a anunfa sarbdtoarea, ei aveau obiceiul sd aprindd focuri si in-
vilau chiar poporul crestin sd ia parte la aceste rituri. Cind insd Sfintii
Parinti bdgara de seamd cd crestinii inclind cdtre acest obicei, hotdrira
“i prdznuiascd in aceeasi zi sdrbdtoarea adevidratei nasteri; la 6 ia-
nuarie hotdrira sd se praznuiasca Epifania. Ei au pdstrat acest obicei
pind In ziva de astdzi, cu ritul focului aprins» 49,

<

Ce se poate spune despre acest text siriac 2

40. Assemani, Bibliotheca Orientalis, t. 11, Rome, 1721, p. 164. Traducerea fran-

tezioa acestui text la B. Botte, op. cit., p. 66; Mommsen, Corpus inscrip. lat., p. 440,
~ prezintd un text asemadndtor.
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Prezentdm mai intii pdrerea lui B. Botte : este un text tardiv, des-
pre care nu se poate afirma cd reprezintd tradifia istoricda veritabild,
care ar urca pind la originile sarbdatorii 41.

Si acum pdrerea noasird: O glosd marginald pe un manuscris,
deci, nedatatd si nesemnatd, trebuie primita cu multa rezervd. Dar
chiar dacd am considera acest comentar ca o piesda foarte veche si
demnd de credin{d, ldamuririle pe care le gdsim in el servesc foarte
putin ipoteza influentelor, daca nu chiar o contrazic in bund parte. Ne
referim in primul rind la argumentul de bazd pe care E. Vacandard
sprijind ipoteza influentelor, adica la teza ca la data cind Biserica a in-
stituit Crdciunul, crestinatatea nu mai cunostea data nasterii Domnu-
Iuis Ori, dupd cum se vede, insusi textul acesta ne da informatii clare
despre ziua nasterii Mintuitorului prin cuvintele : «Domnul s-a ndscul
in luna ianuarie, in ziua in care noi praznuim Epifania».

E cazul sd amintim si aici, cd mentionarea zilei de 6 ianuarie ca zi
a nasterii Domnului, noud nu ne produce nici o incurcdtura. Dupd cum
vom ardta mai departe, 6 ianuarie si 25 decembrie, la origine, repre-
zintd aceeasi data.

In ce priveste valoarea documentard propriu-zisd a acestui text, ea
ne apare categoric diminuatd pentru urmatarele motive: El nu vor-
beste despre instituirea sdrbdtorii Crdciunului, ci despre deplasarea
praznicului de la 6 ianuarie la 25 decembrie. Deci insusi acest text con-
fine data tradifionalda a nasterii Mintuitorului, fireste, potrivit locului
de origine a documentului.

El nu ne prezinid o informatie sigurd nici despre deplasarea sdr-
batorii de la 6 ianuarie la 25 decembrie, dovada relatarea: «Cauza
pentru care pdrintii au transferat solemnitatea de la 6 ianuarie la 25
decembrie este, se zice, urmatoarea...» ; deci documentul, spune «se
zice», ceea ce inseamnd cd lucrul acesta nu se stia sigur nici atunci.
Tar asa stind lucrurile, te intrebi ce temei se poate pune pe acest
document ?

3. Teoria lui A. Baumstark

In legaturd cu ipoteza influentelor pagine, e cazul sd mentiondm
insd cd, pe linia «demitizdrii» sdrbdatorii Nasterii Domnului, cum obis-
nuiesc unii istorici moderni sa afirme, lucrurile nu se puteau opri aici.
Cum era si firesc, privarea acestei sarbdtori de fundamentul ei istoric
si de rostul ei sacru si mintuitor, acceptarea generald in lumea istori-
cilor, mai ales din Apus, a ipotezei potrivit cédreia sdrbdtoarea Criciu-
nului a fost instituitd si foarte tirziu si cu scopuri prea omenesti, nu
putea sd rdmind fdrd consecinte nedorite. Nu putea, de pildd, s& nu ge-

41. B. Botte, op. cit., p. 66.
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ive leoril care, marturisit sau voalat, submineazd nu numai sérbad-
s Craciunului, ci toate marile sdrbatori crestine., Asa e, de exem-
. leworia liturgistului catolic A. Baumstark, care afirmd cd «Marile
sshitort ale crestinitdtii antice nu sint prin naturd comemordri istorice

¢ sailirul sau cutdrui episod al istoriei sacre ci, ele au fost instituite

$i penlin a exprima marile idei religioase» 42,
te L exemplu de comemorare a ideii religioase, iar nu a evenimen-
le Lilul isloric neotestamentar, avem de pildd — spune autorul — in sdr-
rd inilsarea Epifaniei, in care marea idee a praznicului era aparitia divini-
N il intr-un trup omenesc, cu toate manifestdrile sale. Se reuneau acolo
U= siinlirea nasterii Domnului si Inceputul activitdtii Sale, tot asa cum,
e i Delli, o aceeasi sarbdtoare reunea comemorarea nasterii lui Apolon
ul i alle evenimente legate de ea. Epifania crestind apare in mediul
 sjioslic din Alexandria, se uneste imediat cu sdrbdtoarea nasterii Algv-

ilil, care se celebra acolo in noaptea de 5—6 ianuarie, corespunzind
surbatorii mult mai vechi a nasterii zeului patron al Alexandriei, Osiris,
4i sarbdtorii lui Awss Oeodosta, care se celebra in onoarea lui Dionysos.

Instituirea acestor sdrbdtori la data menfionatd are o explicatie

ea  foarle simpld: In 1196 a.Hr., faraonul Amenem-Eths I, operind o re-
Y- lorma a calendarului, a fixat solstifiul de iarna la 6 ianuarie, si acesta
eaf{j @ lost motivul pentru care amintitele sdrbdtori, inclusiv sdrbdtoarea
n-  cresling a Epifaniei, au fost fixate la data aceea.
ui Nici data de 25 decembrie nu trebuie pusd in legdtura cu vreun
~ oveniment istoric sau explicatd In vreun fel prin actiunea Sfiintului
ir- Ibuh. Nu. Schimbarea datei sdrbatorii Nasterii Domnului a fost urmarea
Za  |ireascd a schimbdrii, pufin cite putin, a datei solstifiului de iarng,
25 care, (prin anii 400—500 n.n.), se gdsea plasat la 25 decembrie %, La
se  romani, de la anul 274 al erei crestine, a inceput si se celebreze la
ci.  aceastd datd sdrbatoarea Natalis Solis invicti, instituitd de impédratul

>st . Aurelian. Ei bine, praznicul Crdciunului a fost instituit, dupd cum se
slie, tot la Roma si el nu e altceva decit crestinarea sdrbdtorii pagine

Dies Natalis Solis Invicti.
Din aceastd reproducere a esentei studiului lui A. Baumstark re-
im iese clar cd acest autor prezintd religia crestind ca un fel de neosin-
i$- cretism religios, in care marile evenimente din viata Mintuitorului,
ci. desprinse din cadrul istoric, geografic si soteriologic in care au avut
ric. Joc, isi pierd elementele caracteristice, se estompeazd in timp si in

- 42. Dr. A. Baumstark, Rits et fétes liturgiques, in «Irénicon», tome XI, 1934, nr.
6, p. 481—520.

nu 43. Dupa cum se stie, prin reforma calendarului roman, efectuatd de Sosigene

Je- la anul 46 a.Hr., la Roma, data solstitiului de iarnad fusese adusd... citre 25 decem-

brie, Cf. Pr. Prof. E. Braniste, Liturgica generald, Curs dactilografiat, p. 205. ins&
ciatre anii 400—500, data solstifiului de iarnd era chiar 25 decembrie (Norden, Die
Geburt des Kindes, Leipzig, 1924, p. 388, apud B. Botte, op. cit., p. 71).
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spatiu, iar praznicele lor intrd in grupa sdrbatorilor solstitiului de iarnd
1drd nici un fel de deosebire.

Se infelege cd nu se poate fi de acord cu aceste teorii pentru mo-
tive temeinice. Dupd cum se stie, deosebirile dintre sarbdtorile pdgine
si cele crestine sint foarte mari, ele nu sint de grad, ci de esentd, co-
respunzitoare marii deosebiri dintre religiile naturale si cea revelatd.
Firesle, nu e cazul sa aprofunddm noi aici aceastd problema, de aceea
men{iondm numai atit: spre deosebire de religiile antichitdtii, care nu
se bazeazd pe istorie si nu pleacd de la evenimente istorice, cdrfile lor
sfinte cuprinzind doar cosmogonii si mituri fantastice, crestinismul e o
religie prin excelenid istoricd, apare in istorie si se desfdsoara in strinsa
legdturd cu ea*. Domnul nostru lisus Hristos este persoand reald, is-
toricd, — persoana istoricd centrald a religiei crestine 45, Stim cind si
unde s-a ndscut, unde a predicat, unde a fost rastignit si in ce impre-
jurdri. Sfintele Evanghelii, desi nu urmdresc sa faca istorie propriu-
zisd, fixeazd foarte bine in timp evenimentele care privesc viata Min-
tuitorului si in chip deosebit nasterea si botezul Sau.

Tatd, de exemplu, spicuiri din pasajul care relateazd nasterea Dom-
nului: «fn zilele acelea a iesit poruncéd de la cezarul August sd se in-
scrie toatd lumea. Aceastd inscriere s-a fdcut intii pe cind Quirinius
ocirmuia Siria. Si se duceau to}i sd se inscrie, fiecare in ceteatea sa.
o1 s-a suit si losif din Galileia, din cetatea Nazaret, in Iudeed, in ce-
tatea lui David, care se numeste Betleem, pentru cd el era din casa si
din neamul lui David, ca sd se inscrie impreund cu Maria, cea logoditd
cu el, care era insdrcinatd. Dar pe cind erau ei acolo s-au implinit zilele
ca ea sd nascd, si a ndscut pe Fiul Sdu Cel Unul-Ndascut si L-a infdsat
si L-a culcat in iesle, cd nu mai era loc pentru ei in casa de oaspefi»
(Luca 2, 1—7).

Tatd acum si spicuiri din textul in care se relateazd botezul Dom-
nului, si in care datele istorice sint si mai numeroase: «In al cinci-
sprezecelea an al domniei lui Tiberiu, pe cind Ponfiu Pilat era procu-
ratorul Iudeii, Irod tetrarh al Galileii, Filip fratele sdu, tetrarh al Itureii
si «l {inutului Trahonitidei, iar Lisanias, tetrarh al Abilenei, in zilele
arhiereilor Ana si Caiafa, a fost cuvintul lui Dumnezeu cdtre Ioan, fiul
lui Zaharia, in pustie. Si a venit el in toatd imprejurimea Iordanului,
propovdduind botezul pocdintei, spre iertarea pdcatelor... si dupd ce s-a
botezat tot poporul, botezindu-se si lisus si rugindu-se, s-a deschis ce-
rul...» (Luca 3, 1—21).

44, Cf. Teodor M. Popescu, Rolul istorici in infelegerea crestinismului, in «Biserica
Ortodoxd Roménd», anul XLV (1927), nr. 6 (555), p. 324.

45. Vezi Pr. prof. Petru Rezus, Istoricitatea Mintuitorului, in «Studii teologice»,
anul IX (1957), nr. 3—4, p. 117
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I concluzie, sdarbdtorile crestine sint prdznuiri ale unor fapte reale,

peliecule la date istorice, strins legate de personalitdti si evenimente

lorice, si deci nu pot fi puse pe acelasi plan cu sarbatorile pdgine,
ate comemorau mituri, cum face A. Baumstark.

Refinem insa din studiul lui Baumstark si un lucru important si
iime informatia potrivit cdreia atit 6 ianuarie — data la care se praz-
nia nasterea Domnului in Résdrit, — cit si 25 decembrie, data la care

i praznuit Craciunul in Apus, reprezintd la origine aceeasi datda —
it solstifiului de iarnd. Acesta e aportul esential care ne intereseaza
e noi din studiul lui A. Baumstark, aport pe care-1 socotim de o re-
marcabilda importantd pentru explicarea deosebirii dintre Apus si Rd-
aril in privinta sdrbdtoririi evenimentului nasterii Domnului.

Se intelege cd importanta informatiei mentionate, care de altfel se
iuneste si la alfi autori, creste si mai mult daca se ia in considerare
i modul cum s-a ajuns de la 6 ianuarie, potrivit acestei informatii, prin
thimbarea datei solstitiului «putin cite putin», pind a fost plasat la
'y decembrie, seamdnd foarte bine cu metoda folositd pentru fixarea
tlaleil sdrbdtorii Pastelui la Sinodul I ecumenic, cind s-a avut in ve-
ilere nu numai potrivirea calendarului pamintesc, rdmas in urmd, cu cel
cerese, si deci identificarea echinoctiului calendaristic cu cel real 45, ci
prin aceasta si stabilirea datei reale a evenimentului istoric.

Dar dacd pretuim la justa valoare informatia lui A. Baumstark, ca
dala sdrbdtorii nasterii Domnului a corespuns la inceput cu data solsti-
{tului de iarnad, fixat in Egipt de faraonul Amenem-Eths, la 6 ianuarie,
i1t ocazia reformei calendarului efectuatd de el cdtre anul 1926 a.Hr.,
91 cd intre timp data solstitiului-a fost corectatda in Apus polrivit ca-
lendarului ceresc, din nou ne vedem siliti sda mentionam cd nu avem
nici un motiv sa acorddm credit insinudrii acestui autor, nesprijinitd
ile altfel pe nici un temei, ca plasarea solstitiului la data de 25 decem-
lirie si deci stabilirea sdrbdtorii Craciunului in Apus, a avut loc abia
ilupd ce la Roma, impdratul Aurelian a instituit sdrbdtoarea mithriacd,
Halalis Solis Invicti in anul 274,

De altfel, in lumina rationamentului de mai sus si a relatarii Sf.
loan Gurd de Aur, pe care o vom prezenta documentat in paginile care
itrmeazd, cd Nasterea Domnului a fost prdznuitd la Roma «de la in-
tepuly, se infelege ca celelalte informatii prezentate de A. Baumstark,
in prdaznuirea la aceeasi data de catre arabii din Petra a unui zeu nas-

46. Vezi Pr. prof. Ene Braniste, Problema unificdrii calendarului liturgic in Bi-
¢ricile Ortodoxe, in «Ortodoxia», VII (1955), nr. 2, p. 185; Teodor M. Popescu, Pro-
blema slabilirii datei Pastilor, in «Ortodoxia», XVI, (1964), nr. 3, p. 335—337; Pr.
prol, Liviu Stan, Pentru serbarea Siintelor Pasti la aceeasi datd de intreaga crestindg-
fule, in «Studii teologice», anul XX (1970), nr. 5—6, p. 375.
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cut si el dintr-o fecioard, sau existenta intr-un calendar pdgin din anul
239, la data de 25 decembrie, a unei indicatii privitoare la nasterea
soarelui, devin inutile pentru elucidarea temei noastre. Sarbdtorile men-
tionate, inclusiv Natalis Solis Invicti, pot fi explicate ca instituiri «post
factum», adica dupd stabilirea marii sarbdtori crestine si, posibil, in
scopul desfiintdrii ei.

De fapt, existd un motiv temeinic sd socotim instituirea sarbatorii
mithriace, Natalis Solis Invicti, nu ca un act pasnic, privind exclusiv
cultul si organizarea internd a monoteismului solar din imperiul roman,
ci ca un indiciu de recrudescentd a paginismului si ca o puternicd ofen-
sivd anticrestind, — fapt care nu a fost spus pind acum in legatura
cu stabilirea acestei sarbatori. Iatd acest motiv. Dupd cum se stie, im-
pdratul Aurelian (270—275), fiul unei preotese pdgine din Sirmium, alt-
fel Impdrat capabil, preocupat de intdrirea si mentinerea unitdtii im-
periului, dar convins si el ca si alti impdrati persecutori, ca religia
crestina pericliteazd siguranta statului, la sfirsitul domniei sale, dd un
edict de persecutie contra crestinilor. Ori, edictul acesta a fost dat cu
putin inainte ca el sd fie asasinat, in anul 274, adicd in acelasi an in
care a avut loc instituirea marii sarbatori a nasterii zeului solar, Mithra,
la 25 decembrie. Iar asa stind lucrurile, e oare posibil sda nu se faca
legdtura fireascd, intre edictul de persecutie si stabilirea noii sdarbéatori
mithriace 2 Nu poate fi socotitd aceastd instituire, sincronizatd cu per-
scecutia crestinilor, mai degrabd ca un inceput de luptd pe doud fron-
turi, deci inclusiv frontul spiritual, contra religiei crestine ? Iar in acest
caz, si cunoscind relatarea Sf. loan Gurd de Aur despre care am amin-
tit, cd praznicul Nasterii Domnului s-a serbat la Roma «de la inceput»,
se mai poate sustine oare cd sdrbdtoarea Crdciunului nu e altceva decit
crestinarea sdrbdtorii mithriace Natalis Solis Invicti, si cd deci, abia
atunci a fost instituitd de Bisericd sdrbdtoarea crestina a Nasterii Dom-
nului ? '

In ce ne priveste, noi socotim c& celebrarea celor doud mari praznice
crestine, Créciunul si Pastele a inceput exclusiv din pietate, fdrd sco-
puri preconcepute si fard planificdri dinainte gindite. Nu s-a rinduit deci
premeditat praznuirea acestor 'sdrbatori in legdaturd cu solstitiul de iar-
ng, pentru primul, si respectiv cu echinoctiul de primdvard, pentru al
doilea, si nici in funciie de necesitati strategice de crestinari a unor
sarbdtori pagine. E judicios sd credem cd, in ambele cazuri, s-a serbat
de la inceput data reald a evenimentului, care nici pentru Créaciun nu
putea fi uitatd — de data Pastelui nu mai vorbim, — pentru cd, e de
mirare, cum s-ar fi putut uita data recensdmintului care provocase o
atit de formidabila tdlazuire de lume, fiecare locuitor trebuind sd mearga
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incrie in orasul de unde i se trdgea neamul 2 Si chiar dacd, prin
il am oadmile cd cineva ar fi uitat evenimentul, Sfinta Fecioard a
fral inca multd vreme dupd indlfarea Domnului la cer, ca sd li-l
diitteanca. Dar cum putea sd-1 uwite cineva, cind primii crestini «erau
vl vremea in templu, ldudind si binecuvintind pe Dumnezeu» ?
L 4, 53).

C it un moment dat s-a observat cd cele doud date din calendarul
i corespund unor fenomene astronomice din calendarul ceresc,
rul n-a surprins, desigur, pe nimeni. Biserica primarda va fi vdzut si
dceasta un semn al Providentei in legdturd cu universalismul crestin
i chip deosebit, cu cultul Bisericii, pentru ca viitoarele comunitati
line din afara granitelor tdrii sfinte, cdrora le venea foarte greu
(juseasca in calendarele lor datele corespunzatoare din calendarul
iiliie (alit de variabile), sd aibd la indemina calendarul ceresc, cu care,
abilind cei doi poli ai anului liturgic, Crdciunul si Pastele, usor sa poatd
tabilt sirul tuturor sdrbatorilor fixe si mutabile, corespunzator datei

ioale o evenimentelor.

I incheierea acestui paragraf insd, socotim necesar sd ardtam, in
freacal, it rdu au facut asemenea teorii in unele parti ale lumii cres-
tine, unde, In detrimentul tradifiei, 1i s-a acordat credit nelimitat. Si le

mintim pentru cd dupd cum se spune, istoria se repetd si ca nu cumva,
potitin cd noi n-am ldmurit la vreme temeiurile acestei sdr."dtori, ceea
i 5-a intimplat cindva aiurea, sd izbucneascd si la noi in Ortodoxie
poale cu si mai multd furie.

Ne referim la cele intimplate in Anglia, In secolul al XVII-lea si
mume la evenimentele care au succedat cuceririi puterii de cdlre pu-
titani (1644). Atunci, printr-un act al parlamentului, praznuirea Crdciu-
nului a fost categoric interzisd, sustinindu-se ca aceastd sdrbdtoare este
(e origine pdgind si cd niciodatd si in nici un fel n-a fost sdrbdtoare
tresling.

Saisprezece ani a rdmas in vigoare aceastd lege, dispozitiile ei inds-
prindu-se in mai multe rinduri. Potrivit acestor dispozitii, nici o bi-
wricd nu putea fi deschisa in zina de Crdciun, nici un serviciu reli-
(ios nu trebuia oficiat cu acest prilej. Prin lege era hotdrit ca fiecare
si-si vadd de treburile lui obisnuite. Tirgurile, care altfel ar fi cazut
i alte zile, s-a stabilit sd@ aibd loc in ziua de 25 decembrie, special
pentru a impiedica celebrarea sdrbdtorii. Toate magazinele trebuiau sa

 ulea deschise, — nerespectarea acestor dispozitii atrdgind chemarea in

fata justitiel si pedepse aspre. Pind si obiceiurile si chiar mincdrurile
{raditionale furd interzise. Ca urmare, soldatii intrau in case, controlind

dacd nu cumva vreun cetdfean a mincat sau a gdasit obisnuitele plum-
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pudding si mince pie, — prdjiturile care de obicei se serveau in aceste
zile, — si delincventii erau tiriti in fata tribunalului spre a fi pedepsiti.

Cum era si firesc, prevederile mentionatei legi au dat nastere si
la agitatii regretabile. Partizanii sarbatorii si adversarii ei, constituiti
in tabere deosebite, au transformat adeseori praznicul Nasterii Dom-
nului, care e sarbdtoarea pdcii prin excelentd, intr-o incaierare gene-
rald, ca, de pildd, la Canterbury.

Mali tirziu, e adevérat, legile prin care sdrbatoarea Craciunului era
interzisd au fost anulate, Insa prezbiterienii au continuat sda o ignoreze
cu aceeasi repulsie, considerind-o un rest din paginism si ping in zilele
noastre, in toatd Scotia, nimeni nu vrea sa stie de ea %7, Critica negativa
se poate deci felicita.

47. Toate aceste date referitoare la prohibirea si abolirea sarbédtorii Craciunului
in Anglia, apud Kellner, L’Année écclesiastique et les fétes des Sainis dans leur évo-
lution historique (EORTOLOGIA), traduit.. par R. P. Jacque Bund, Paris, 1910, p.
216—218.
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MARTURIA SFINTULUI IOAN GURA DE AUR
DESPRE DATA PRAZNUIRII CRACIUNULUI
LA 25 DECEMBRIE

Revenind la fondul problemei, adicd la afirmatia criticii negative
moderne, potrivit céreia nu existd nici o mérturie autorizati care sa
aleste istoricitatea datei de 25 decembrie pentru nasterea Domnului, vom
irezenta in continuare, teza traditionald a Bisericii, mai exact spus, do-
cumentul cel mai insemnat, care confirmg existenta unei vechi tradifii,
i conformitate cu care, la Roma, de la inceput ( avwfev), sdrbatoarea
Hagterii Domnului s-a praznuit la data de 25 decembrie, si acela e cu-
vintarea Sfintului Ioan Gurd de Aur finutd in Antiohia, la data de 25
docembrie a anului 386 (sau 387), deci in ziua praznicului %8,

In aceastd cuvintare, Marele Parinte bisericesc, dupd ce prezintd
~iintregime pericopa cu nasterea Domnului, din Sfinta Evanghelie dupa
Luca, cap. 2, 1—7, spune :

«Din aceste cuvinte este evident cd s-a niscut in timpul primului
tecensamints 49.

Pentru a dovedi mai pe larg cd acesta este timpul in care s-a ndscut
Bomnul nostru Iisus Hristos, Sfintul Ioan Gurd de Aur prezinta trei do-
vezi si prima dintre ele este repeziciunea cu care sdrbdtoarea Nasterii
Domnului s-a rdspindit in Iume.

latd cuvintele sale :

«Am sd vd spun trei dovezi, prin care vom cunoaste negresit cd
itesta este timpul in care s-a ndscut Domnul nostru lisus Hristos, Dum-
nezen-Cuvintul.

51 dintre acestea trei, prima dovadd (s.n.) este faptul cd sarbitoa-
Iva s-a vestit atit de repede pretutindenea, ci s-a ridicat la o atita inal-
e si cd a inflorit» 59,

18. P. G. XLIX, 351—366. Titlul cuvintirii este: «La ziua Nasterii Mintuitorului
suslru lisus Hristos, care era incd necunoscuti atunci dar a fost facutd cunoscuta
“i ciliva ani inainte, de unii care au venit din Apus si au vestit-o».

19. P. G., XLIX, 355. Trad. de Pr. D. Fecioru, Sf. Ioan Hrisostom, Cuvinldri la
ptagnice Impdrdlesti, Bucuresti, 1942, p. 5.

50. P. G., XLIX, 352. Trad. la Pr. D. Fecioru, op. cit.,, p. 3—A4.
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Lucrul acesta ne aratd, spune el in continuare, cd sdrbdtoarea Nay
terii Domnului este de la Dumnezeu ; pentru aceea ea nu a fost desli
intatd ci, dimpotrivd, se rdspindeste in fiecare an, si ajunge din ce i
ce mai strdlucitoare. E foarte interesantd apropierea pe care Sfintul Ioan
o face intre praznicul Crdciunului si invatdtura crestind, despre carv
Gamaliel spunea cd «dacd este de la oameni se va nimici, dar dacd ¢
de la Dumnezeu, nu veti putea s-o distrugeti» (Fapte 5, 38—39).

A doua dovadd este mdrturia codicilor existenfi in arhivele Romel,
referitoare la data evenimentului, in privinta cdrora Sfintul Ioan afirmad !

«5i cel care vrea sd afle timpul in care s-a facut recensamintul, arc
putinta sd stie exact acest lucru, citind codicii care se pastreaza de
obste in arhivele Romei 51, A treia dovada constd in exactitatea cu care
la 25 decembrie se implineste timpul care s-a seurs de la data cind ma
rele preot Zaharia a primit vestea prin inger cd sofia sa va naste po
Inaintemergdtlorul Domnului, si pind la data nasterii Mintuitorului >,
Pentru ca marele Pdrinte bisericesc pune in strinsd legdtura minuneca
petrecuta in Sfinta Sfintelor, despre care se vorbeste in Sfinta Evan-
ghelie dupd Luca (cap. 1, 11—22), cu marea sdrbatoare iudaicd a Cor-
turilor, din anul z&mislirii Sfintului Ioan Botezdtorul. In esentd, dovada
aceasta se gdaseste formulatd cdtre sfirsitul cuvintdarii Sf. Ioan si for

- meazd miezul cuvintarii 5.

Dupd cum se va vedea in paginile urmdtoare, Sfintul Ioan Guri
de Aur nu este singurul care sustiine c¢d 25 decembrie reprezintd cu
edevarat data istorica a nasterii Domnului. Aici insd considerdm ne-
cesar sd indicdm ce metode s-au intrebuintat pentru a se putea trece
peste afirmatiile categorice ale marelui antiohian. Si aceste metode,
dupd pdrerea noastrd, pot fi socotite urmatoarele :

1. Ignorarea voitd a acelei pdrti din cuvintarea Sf. Ioan Gurd de
Aur, In care se demonstreazd ca 25 decembrie este cu adevdrat data
istoricd a minunii. Acest lucru il fac, de pildd, L. Duchesne, A. Baums-
tark si alfii.

2. Pe a doua am putea s-o numim Metoda pachetului si ea constd
in prezentarea unor fragmente din prima cuvintare tinutd in ziua de
Créaciun de Sf. Ioan Gura de Aur, la un loc cu unele texte extrase din
documente cu autenticitate dubioasd si apoi respingerea lor in bloc. In
felul acesta procedeazd Vacandard.

3. Ironia, care merge pind la invective.

Se infelege ca afirmatiile trebuie sa fie sprijinite cu dovezi. Am fi
preferat sd trecem sub tdcere exemplificdrile necesare pentru ilustrarea

51. P. G., XLIX, 355, trad. la Pr. D. Feciory, op. cit., p. 5.
52. P. G, XLIX, 354—358.
53. P. G,, XLIX, 354—358.
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iilode, ca sd nu fim siliti sd repetdm unele expresii sau aluzii
toates uiograluite, care privesc pe autorul celei mai uzitate litur-
dluiloxe ; dar pentru cd iconomia lucrdrii nu permite acest lucru
dri ca aceste afirmatii constituie elemente principale menite sa
(ileze s sd Inlature orice argument care ar putea fi adus in spri-
GLonlornicitatii traditiei privitoare la ziua nasterii Domnului, sintem
i e anlatisdam. Aceasta cu atit mai mult cu cit, dupé cele ce stim
iiieni nu a cutezat sd le verifice.
Ll de pildd, ce spune cercetdtorul Vacandard :
L1 isloric care nu s-ar sinchisi de critica documentelor, ar ajunge
~nulla dificultate sd urce stabilirea Crdciunului in primele timpuri
croslinismului. Ar apela, de exemplu, la mdrturia Sf. Ioan Hrisostom,
declara in fata locuitorilor Antiohiei, cd Roma de mult timp ce-
Liia acecastd sdrbdtoare la 25 decembrie», «in virtutea unei vechi tra-
C (OU qap éxel (la Roma) SratpiBovtes, dveley xal éx malatdé wopadocews
v trerehobyees). Homilia in Natalem (D.N.I.C. Nr. 2). Virsta acestei tra-
Al e este fixatd, dar ar fi de ajuns sd intrebdm despre ea pe papi. Noi
tiiin din Liber Pontificalis ca Sf. Telesfor (125—136 2) a instituit liturghia
intezul noptii («Hic constituit ut... et Natalem Domini noctu missas ce-
twhitarentur», Liber Pontif., éd. Duchesne, t. I, p. 129), pentru a onora nu
sl zina ci incd si ora nasterii Mintuitorului. Afara de aceasta, la
it all capat al lumii crestine, in plin Orient, Constitufiile Apostolice,
wunt daca vreti, Didascalia Apostolilor, pe care Constitutiile o reproduc,
tivilau incd din secolul al II-lea pe credinciosi sd celebreze in chip demn
drhatoarea Craciunului (Constit. Apost. 'V, VIII). Dacd nasterea era
praznuitd in secolul al II-lea intr-o sfera asa de largd, nu trebuie s&
tiagi concluzia cd ea e de origine apostolicd sau aproape apostolicd 2»
conclude ironic Vacandard, mentionind ca in felul acesta rationa un
partizan al scolii traditionale de pe atunci. Si apoi incepe opera de com-
liilere In bloc si In parte a tuturor izvoarelor amintite.

«Textele citate in favoarea traditiei sint lipsite de orice valoare.
“lintul Ion Hrisostom presupunea pur si simplu pentru trebuinta cauzei
viale si fdrd sd fi luat informatii precise, cd Roma celebra nasterea la 25
ilecembrie in virtutea «unei traditii vechi». Liturghia de miezul noptii,
jir care Liber Pontificalis o atribuie papei Telesfor, nu fu introdusd la
ltoma inainte de secolul al V-lea®. In sfirsit, fnvdjdtura Apostolilor,

~ tare nu dateazd, cum s-a spus, din secolul al II-lea ci, mai degrabd, de
~ lu linele secolului al III-lea, nu contine aluzii la sdrbdtoarea Craciunului,

inr Constitufiile Apostolilor, care vorbesc despre aceastd solemnitate,

54. Ctf. Duchesne, Les origines du culte chrétien, 2-e éd., pag. 478—479.
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sint din preajma anului 400 %, Astfel, conclude autorul, cade preling
traditie, sau, in orice caz nu se aduc si nu s-ar putea aduce texte ca
5-0 sprijine» 56,

In ceea ce ne priveste, nu putem si nu recunoastem cit de abils
este argumentarea din pasajul pe care l-am citat si, desi rationamentols
pe care se sprijind si cu care jongleazd numitul autor nu sint noi, |
tusi, prin modul cum sint prezentate, am putea spune cd au creat epoci
Intr-un fel sau in altul, mulfi dintre liturgistii care au scris dupd apari-
fia lucrdrii lui Vacandard, ii sint tributari. De altfel, faptul ca Leclerc
in articolul sdu «Nativité de Jésus» 57, urmeazd atit de fidel argumenta
rea acestui autor, spune destul.

Si totusi, in ciuda expunerii lui concise, cu argumentare strinsa
densd si nu lipsitd de ironie incisiva, care, banuim, a izbutit sd descura
jeze pe oricine ar mai fi intentionat, dupd el, sd mai sustind istoricitalen
tradifiel privitoare la ziua nasterii Domnului, cercetdatorului atent ni -
pot sd-i scape unele afirmatii din aceastd expunere, cel pufin curioasi,
care ridica in mintea oricui intrebdri de felul acesta : i

1. De cind mdrturiile Sf. Ioan Gurd de Aur sint «texte lipsite ¢
orice valoare» 2 Din cele ce stim noi, nimeni nu a contestat vre-o dal
autenticitatea cuvintdrii finutd de el la Nasterea Domnului, despre care
e vorba aici. ‘

2. De unde stie autorul cd «Sfintul Joan Hrisostom presupunea pur
si simplu pentru trebuinta cauzei sale si fdrd sd fi luat informafii pre-
cise», cele ce afirma despre praznuirea sdrbdtorii Nasterii Domnului la
Roma 2 Din cuvintarea Sfintului Ioan Gura de Aur in nici un caz, pen- .
tru cd marele Parinte bisericesc rdsdritean, rdspunzind la o eventuali
obiecfie a 'cuiva din auditoriul sau, pare sa rdspundd peste vremi si
teologilor de felul lui Vacandard, prin cuvintele : «Ascultd si nu fi ne-
credincios, ¢d noi am primit ziua de la cei care stiu bine acestea si lo-
cuiesc in orasul acela»%8,

3. In continuare, socotim util sd prezentdm o problemd pe care o
putem numi cel putfin gingasd si pe care credem cd e necesar sd o
supunem si judecdfii cititorului. Problema este urmadtoarea: E oare ca-
zul sd-1 credem pe Vacandard cd el, intr-adevdr, n-a inteles din textul
cuvintdrii Sf. Toan Hrisostom «virsta tradifiei» despre sarbdtoarea Nas-
terii Domnului, sau mai precis vorbind, de cind incepe aceastd sdrba-

55. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, Paderborn 1905, determina...
data Didascaliei si data Constitutiilor.

56. E. Vacandard, op. cit., p. 1—5.

57. «Dictonnaire d'Archéologie chrétienne et de Liturgiew, t. XII, 1, Paris, 1934,
cel. 908.

58. P.G. XLIX, 353, trad. la Pr. D. Fecioru, op. cit., p. 5.
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~ ui nu credem lucrul acesta, pentru cd rdspunsul se afld chiar
o citat de el sioeste avobey.

© diea el nu l-a observat, nu existd decit aceste doua explicatii :
o tunoscut bine limba greacd, ori a fost de rea credintd. Sd ne
Cuvintul grec dvwfey  nu inseamnd «de mult timp», cum il
0 Wacandard, ci, in frantuzeste, «d'en haut, de la haut», deci «de
. sau, cum e cazul aici «de la inceput». Mentiondm ca tot prin
iiowide la inceput» gdsim redat cuvintul dvefev si in traducerea
st a Bibliei din arnul 1968, in Sfinta Evanghelie dupd Luca,

b i

vine greu sd credem cd autorul redd acest adverb printr-o pe-

- oo anadecvald, din greseald. Credem mai degrabd, cd a procedat asa

Slionat, ca sd-si fundamenteze violenta si ironica pledoarie care

. 11 R

L altfel, procedeul nu e nou, l-au folosit si altii inaintea lui, cu

[ mai cunoscute in cimpul Liturgicii ca, de exemplu, L. Du-

“hiy sl tot ca sd submineze istoricitatea datei de 25 decembrie®! si
dnomal intilng si in alte cazuri inserate in studiul de fata.

lii continuare, reddm pasajul respectiv, in traducerea preotului D.

‘i, din care se vede limpede cd dacd praznuirea sdrbatorii a avut

sl la Incepul», ce rost mai are sa mai discuji despre «virsta pre-

e ¥ «Cei care locuiesc acolo o praznuiesc de la inceput si dintr-o

¢« hie predanie, iar el ne-au transmis acum cunostinta acesteia. Ca nici

iighelistul n-a insemnat fard rest acest timp, c¢i ca sd ne facd ard-
(1wl cunoscutd ziua si sd ne indice intruparea Domnului 82,

e il

e fapt, asupra «virstei predaniei», putea sd se edifice cercetatorul
coinean st mai bine, urmarind expunerea Sfintului Ioan Gurd de Aur
Sipre arhieria lui Zaharia, tatal Botezatorului, din aceeasi cuvintare.
iniy dinsul nu spune nici mdcar un cuvint despre ea, asa cum din pa-

culi, nu spun nici altii.

In ce ne priveste, socotim cd afirmatia unui Parinte bisericesc, si
‘it o unuia de talia Sf. Toan Gurd de Aur, constituie o dovadd demnéa
i lual In seamd pentru confirmarea existentei la Roma a unei traditii
lorice ferme In privinta nasterii Domnului la 25 decembrie.

Mergind mai departe si admitind prin absurd, ¢& Sf. Ioan Gurd de
wiir ar fi vorbit antiohienilor despre istoricitatea zilei de 25 decembrie
firi sd aibd informatii suficiente, este de crezut cd acest lucru nu s-ar
fopulut intimpla decit intr-un singur caz si anume atunci cind praznui-

59, Vezi C. Alexandre, Abrégé du Dictionnaire grec-frangais, Paris, 1899, p. 79.
G0. Vezi si traducerea ce¢ Pr. D. Fecioru, op. cit.,, p. 3, in care cuvintul dvefev,
PG, XLIX, 352, e tradus prin expresia «dintru inceput».

61. Vezi Pr. N. Nicolescu-Leordeni, op. cit., p. 1038.

62. P.G., XLIX, 353, trad. la Pr. D. Fecioru, op. cit., pag. 5.
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rea nasterii Domnului la aceastd datd s-ar fi rinduit, ca sd zicem aw,?
peste noapte, sau, in orice caz, de putin timp. In aceastd situatie, un
predicator zelos, dornic, pe de o parte, sd sldveasca praznicul, iar pe
de alta, in imposibilitate sd cunoasca intr-un timp atit de scurt teme:
iurile adevarale ale muldrii sdarbédlorii Nasterii de la 6 ianuarie la 20
decembrie, Roma fiind departe, ar fi cdutat probabil sa-si justifice sdr
bdatoarea si mai ales noua ei data, cu argumente formulate de el in
grabd. Iar in cazul cind ar fi urmarit un succes de moment, asa cui
insinuiazd unii liturgisti moderni din Apus, osteneala lui ar fi fost mull
usuratd de faptul cd ar fi vorbit in fata unui auditoriu care nu avea
deloc sau avea numai vagi cunostinfe despre noua sdrbdtoare.

Dar este oare acesta cazul cu sdrbatoarea Nasterii Domnului, pra-
znuitd in Antiohia in anul cind Sf. Ioan Gurd de Aur a t{inut cuvin-
tarea ? Categoric nu. Din chiar textul cuvintarii noi afldm c&a, aproape
zece ani Se scurseserd de cind antiohienii luasera cunostinid de ea. lar
din cele ce spune putin mai departe despre discutiile aprinse care st
purtaserd de-a lungul celor aproape zece ani si nu se potoliserd incd,
ne ddm seama nu humai cit de pasionati, ci si cit de relativ bine in-
formati in privinia sdrbatorii, erau ascultdtorii carora le vorbea ma-
rele antiohian: «Si se face pretutindeni multd vorbd pentru aceastda
zi, unii acuzind-o cd e noud si de curind si cd este introdusd acum,
allii apdrind-o cd e de demult si veche, cd proorocii au prezis despre
nasterea Lui si cd dintr-un inceput a fost cunoscutd si cinstitd de lo-
cuitorii din Tracia si pind in Gadira» 93,

Intemeiati pe aceste texte, noi cutezdm s& tragem concluzia c&, dupd
aproape zece ani de framintdri si discutii, in care se pare cd era an-
gajatd toatd Antiohia, Sf. Ioan Gura de Aur — tocmai Sf. Toan Gurd
de Aur! — nu putea sd vina in fata credinciosilor neinformat si s&-si
fundamenteze argumentele sale in fafa altarului pe simple presupuneri
care relativ, atit de repede puteau fi verificate la Roma.

Dar, parcd prevazind obiectiile de peste veacuri si anume din vre-
murile cind la Roma nu vor mai exista codicii cu data recensdmintului
populatiei romane din vremea nasterii Domnului, Sf. Ioan Gurd de Aw
fundamenteazd istoricitatea datei de 25 decembrie ca zi a nasterii Dom-
nului si in alt chip si anume prin explicarea pasajului din Sf. Evan-
ghelie dupd Luca (1, 11—20), in care se relateazd vestirea lui Zaharia
prin inger, cd va avea un fiu, vestire intimplatd in momentul in care
tatdl Sf. Ioan Botezdlorul oficia serviciul tdmiierii la templu, la s#r-
bdtoarea Corturilor, in calitatea lui de arhiereu. Sfintul Ioan Gurd de
Aur, demonstrind cd tamiierea pe care o indeplinea Zaharia in acel
moment nu putea fi alta decit tdmiierea sclemnd care se fdcea o sin-

63. P.G., XLIX, 352, traducerea la Pr. D. Fecioru, op. cii., pag. 3.
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o dala pe an in septembrie, la sarbdtoarea Corturilor si numai de
1o narele preot (Levitic 16, 29—34; Evrei 9, 2—7), stabileste ve-
- i s documentat si luna si ziua intrupdrii Domnului.

Upmarind in continuare argumentarea Sf. Ioan Gurd de Awur, nu
Coiti sd nu constatdm si modul cum dinsul pune problema — direct
o ubject, — precum si logica constringdtoare a expunerii, pentru cd,
¢ pilda, pornind de la faptul, clar ardtat in Sfinta Evanghelie, cd atunci
il Llisabeta, sotia lui Zaharia avea in pintece de sase luni pe pruncul
tan, Slinta Fecioard a zdmislit pe Fiul sdu (Luca 1, 36), Sfintul Ioan
ciozintd ca un fel de succint plan al lucrdrii si intr-o succesiune de
lrebari si rdspunsuri, judicios formulate, toate datele problemei care
Lihuie clarificate.

«Dacd am sti ce lund era aceea a Sasea, vom sti si cind a inceput
“litla sd zdmisleascd. Apoi aflind cind a inceput sa zdamisleascd, vom
i 4l cind a ndscut, numdrind noud luni de la zamislire. Asadar, de
unie vom sti, care era a sasea lund a sarcinii Elisabetei 2 Dacd vom cu-
toagte care era luna in care a inceput sd zdmisleascd. Si de unde vom
“li care era luna in care a inceput sd zdmisleascd. Dacd vom cunoaste
it tare timp i s-a binevestit lui Zaharia, bdrbatul ei. Dar de unde vom
cinovaste noi aceasta 2 Din dumnezeiestile Scripturi, dupd cum spune
“linta Evanghelie cd Zaharia, pe cind era induntrul Sfintei Sfintelor,
digerul a binevestit si i-a spus lui despre nasterea lui Ioan. Asadar,
il vom dovedi in chip clar din Scripturi ca arhiereul intra odatd in
“linta Sfintelor si singur, si dacd vom dovedi cind si in ce lund a anu-
liti intra odata, va fi usor de dovedit si timpul in care a fost binevestit.
1 liind fdcuta cunoscutd aceasta, va fi fdcut cunoscut tuturor si in-
copulul zdmislirii» 64,

De notat ca Sfintul Ioan Gurd de Aur prezintd pe Zaharia ca pe
ith arhiereu in functie, a cdrui calitate de mare preot, in vremea sa,
it era contestata de nimeni. Totusi, ca om de vastd cultura si asemenea
unui constiincios cercetator modern, in domeniul istoriei biblice, el nu
lice afirmatii fdrd acoperire, nu stabileste concluzii fdrd temeiuri scrip-
turistice, si nu socoteste inutil sa prezinte argumente atit de utile as-
lizi pentru sustinerea istoricitédtii sarbatorii Craciunului ca, de pilda,
urmitoarele : Zaharia nu a fost un simplu preot, sdrbdtoarea la care a
iliciat a fost cu adevdrat sdrbdtoarea Corturilor, intrarea in Sfinta Sfin-
felor avea loc o singurd datd pe an, in cadrul acestui praznic, preci-
zind in acelasi timp si documentat, si data préznuirii acelei sdrbatori.
tuum izbuteste el sd dovedeascd aceste lucruri? Simplu: comparind
virsetele din Levitic 16, 2, 17, 29—34, In care se afld poruncile date de
Dumnezeu in privinta timpului de prdznuire si a modului cum trebuia

64. P.G., XLIX, 356, traducere la Pr. D. Pecioru, op. cit, p. 12—13.
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sd oficieze arhiereul la sdrbdtoarea Corturilor, cu pasajul din Sfinta
Evanghelie dupd Luca (1, 5—23), in care se relateazd episodul cu slu-
jirea lui Zaharia la templu, in ziua cind i s-a aratat ingerul Domnului.
Prezentam si noi aici textele amintite :

«Si a vorbit Domnul cdtre Moise zicind : Vorbeste cdtre Aaron, fra-
tele tau, sd nu intre in orice timp in Sfinta de dincolo de catapeteasmd,
in fata acoperdmintului impdccdrii, care este chivotul mdrturiei, ca Ssa
nu moard» (Levitic 16, 2).

«Si nu va fi nici un om in cortul mdrturiei cind el va intra ca sd
se roage in Sfinte, pind ce el va iesi; si se va ruga pentru el si pentru
casa lui si pentru toatd adunarea ftiilor lui Israil ; $i se va ruga la jert-
felnicul care este inaintea Domnului» (Levitic 16, 17—18).

Si acum iatd comentariul Sfintului Ioan la versetele prezentate aici :

«Este evident din aceste cuvinte ca (arhiereul) nu intra totdeauna
in Sfinta Sfintelor si nici nu era ingdduit sd se apropie cineva cind el
era induntru, ci s stea dincoace de catapeteasmd...» 65,

In continuare, Sfintul Ioan precizeazd, mai intii tot cu citate din
Levitic, care era timpul cind arhiereul intra in Sfinta Sfintelor, ardtind
cd lucrul acesta il fdcea o singurd datd pe an.

«[n luna a supiea, in a zecea zi a lunii, sd vd smeriti sufletele
voastre si sd nu facefi nici un lucru in ea, nici bdstinasul, nici pro-
zelitul care este inlre voi. Cdci in ziua aceea se va ruga pentru voi,
ca sd vd curdfeascd de toate pdcatele voastre... preotul pe care il vor
unge si ale cdrui miini sint sfintite, ca sd indeplineascd slujba preojfiei
dupd tatdl Iui. Si va imbrdca haina Iui sfintd si va curdti Sfinta Sfin-
telor si cortul mdrturiei si va curdfi jertfelnicul si se va ruga peniru
pdcatele preotilor si se va ruga pentru toatd adunarea. Si va Ii voud
aceasta lege vesnicd, ca sd vd rugajl pentru fiii lui Israel, pentru toate
pdcatele lor. Se va face aceasta odatd pe an, dupd cum a poruncit Dom-
nul lui Moise» (Levitic 16, 29—34).

Explicind aceste versete, Sfintul Pdrinte spune: «Aici vorbeste des-
pre sdrbdtoarea Corturilor, cdci atunci arhiereul intra odata pe an. Dar
acest lucru l-au ardtat si cele de mai sus, spunind ca «se va face odatd
pe an» %, In sprijinul acestei explicatii, dinsul aduce si mdarturia Sf.
Apostol Pavel: «In partea intii a cortului intrau preotii totdeauna sa
facd slujba, iar in a doua numai arhiereul, o singurd datd pe an si nu
fdrd singe, pe care il aducea pentru el si pentru pdcatele poporului
(Evrei 9, 7).

Odatd stabilite aceste rinduieli privind slujba arhiereului si sdrbd-
toarea Corturilor pe baza textelor amintite, Sfintul Ioan intrd, ca sd

65. P.G,, XLIX, 356, traducere la Pr. D. Fecioruy, op. cit., pag. 13.
66. P.G., XLIX, 357, traducere la Pr. D. Fecioru, op. cil., pag. 14.
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i sa, In miezul subiectului si cautd sd dovedeascd faptul cd, in-
wlevar, Zaharia, din Sfinta Evanghelie dupd Luca (1, 5—37) a oficiat
i siua despre care vorbeste Evanghelistul, in calitate de arhiereu, la
ihiloerea Corturilor, si cd atunci cind era in Sfinta Sfintelor si tamiia,
avul viziunea cu ingerul. Iatd cuvintele sale: «Asadar, dacd numat
dlhieroul intra In Sfinta Sfintelor in timpul sdrbatorii Corturilor, haide
vil 5o dovedim cd atunci ingerul s-a ardtat lui Zaharia, cind era in
lnte Siinteior. T s-a aratat numai lui pe cind tdmiia. Iar arhiereul
iiqur nu intra altadata decit numai atunci» %7,

51 ecum iatd cum rezolvd Sfintul loan ansamblul de probleme anun-

ol il Prezintd mai Intli prima parte din pericopa evanghelica ci-

S-a Intimplat in zilele lui Irod impdraiul Iudeii, un preot cu nu-

niele zZaharia si femeia lui din fiicele Iui Aaron si numele ei Elisabeta.

s-a intimplat cd slujind el inaintea Iui Dumnezeu in sdptdmina cetei

e, desit la sorfi sd tdmiieze dupd datina preoteascd ; si cind a intrat

hiscrica Domnuluj la vremea tdmiierii, toatd mulfimea poporului sc
g afara» (Luca 1, 5—10).

Aici Sfintul Ioan se opresie si atrage atentia cd relatarea Evan-
ijheliel «si ¢ind a intrat in Biserica Domnuiui la vremea tdmiierii, toatd
nullimea poporului se ruga afard», (versetul 10, corespunde cuvintelor
din Levitic : «si nu va fi nici un om in cortul mdriuriei cind el (arhie-

ul) v intra, ca sd se roage in Sfinta Siintelor pind ce va iesi» (cap.
0 oversetul 18).

In continuare, comentind versetul care urmeazd: «Si i s-a ardtat
i un inger al Domnului, care stdtea in dreptul jertfelnicului tdmiierii»
(luca 1, 111, si demonstrind cd in acest text e vorba de altarul tamlierii
din 5finta Siintelor, trage urmaétoarea concluzie : «Astfel si din aceasla
- din faptul c& s-a aratat numai lui si din faptul cd poporul era afara
sleptindu-l, este evident cd a intrat in Sfinta Sfintelor» 95,

Comentind apoi cuvintele «Dar ingerul a zis cdire dinsul : «Nu te
lvme, Zaharia, cd s-a auzit rugdciunea ta si Elisabeta, femeia ta, ifi naste
lit si if vei pune numele Ioan...» (vers. 13). Sfintul Ioan precizeazd cd
hunavestire din templu a avut loc in vremea sdrbdtorii Corturilor, indi-
tind si timpul cind iudeii praznuiau sdrbdtoarea aceea: iar din pasa-
jul : «Si poporul astepta pe Zaharia si se mira cd ei zdboveste, iar cind a
iesit le fdcea semne si nu putea sd vorbeascd» (verset 21 si 22), dinsul
scoate o noud si deosebit de convingdtoare dovadd, cd Zaharia a pri-
mit vestirea ingerului in Sfinta Sfintelor. latd propriile sale cuvinte:

Vezi cd era dincolo de catapeteasmd ? Atunci asadar, i s-a binevestit.
lor timpul buneivestiri era acela al sdarbdtorii Corturilor si al postului,

67. P.G., XLIX, 357, traducere la Pr. D. Fecioru, op. cit., pag. 15.
68. P.G., XLIX, 357, traducere la Pr. D. Fecioru, op. cit., pag. 15.
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deoarece acest sens au cuvintele : «Smerifi-vd sufletele voastre» (Levi:
tic 16, 31). Aceastd sarbdtoare se praznuieste la iudei cdtre sfirsitul lunii
septembrie, dupd cum prea bine stiti si voi, cdci atunci am vorbit mulle
cuvinte, acuzind postul lor fard rost. In acel timp a zdmislit deci Elisa-
beta...» 69,

Ajunsi la acest punct, in studiul nostru asupra cuvintédrii Sf. Ioan
Gurd de Aur privitoare la Nasterea Domnului, socotim c¢d o scurtd pri-
vire retrospectivd asupra temei tratatda de el, mai exact spus, asupra
concluziilor la care a ajuns pind acum, este utila pentru iconomia pre-
zentei lucrdri. Dupd cum s-a vdzut, Sfintul Ioan Gurd de Aur’a incadral
temeinic arhieria lui Zaharia in texte biblice ; a stabilit convingdtor sdr-
bdtoarea despre care e vorba in Sfinta Evanghelie dupd Luca {1, 5 si
urm.) ; a demonstrat cd cu prilejul acelei sdrbatori, tatdl Inaintemergato-
rului Domnului, a oficiat la templu in calitate de mare preot, precizind
si timpul cind a fost instiintat de inger ca sofia lui, Elisabeta, ii va naste
fiu. Dar abia acum urmeaza esentialul — stabilirea legdfurii dintre za-
mislirea Sfintului Ioan Botezdtorul si minunea de la 25 martie, — si
prin aceasta, ancorarea in istorie, ca sd zicem asa, a inceputului mintu-
irii noastre, precizarea datei intrupdrii Domnului nostru lisus Hristos. -

Acesta este, desigur, unul dintre cele mai mari merite ale Sfintului
Ioan Gurd de Aur, pentru care ilustrul ierarh antiohian nu va fi nicio-
datd sldvit indeajuns. De acum inainte, cum e si firesc, perspectivele
acestui studiu se lumineazd. Odatd stabilit punctul de reper pentru le-
gdtura dintre cele doud Testamente, argumentarea Sfintului Ioan Gurd
de Aur merge, din certitudine in certitudine, pind la clarificarea deplina
a datei nasterii Domnului si prin aceasta la confirmarea istoricitatii sar- k;
bé&torii Craciunului. :

De aici Inainte argumentarea Sfintului Pdrintre ajunge pe un teren
si mai sigur si mai cu neputintd de contestat, din cauza preciziei datelor
din Noul Testament. De aceea, Sfintul Ioan Gurd de Aur, pornind de la
comunicarea prin care ingerul cautd sd convingd pe Sfinta Fecioard cd
minunea pe care i-o anuntd este posibild, mai precis de la cuvintele
«Iatd si Elisabeta, rudenia ta, care se zicea stearpd, a zdmislit si ea un
fiu la bdtrinefele ei si este a sasea lund de cind i s-a intimplat aceaste,
cdci la Dumnezeu nici un lucru nu este cu neputinfd» (Luca 1, 36—37),
trage concluziile firesti:

«Asadar, dacd Elisabeta a luat inceput de a zdmisli dupd luna sep-
tembrie, dupd cum s-a demonstrat, trebuie sd se numere de la acea lund
sase luni. Deci, aceste luni sint: octombrie, noiembrie, decembrie, ia-
nuarie, februarie si martie. Asadar, dupd aceastd a sasea lund, Maria a

69. P.G., XLIX, 357, traducere la Pr. D. Fecioru, op. cit., pag. 15—16.
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dal inceput zdamislirii. Din aceastd pricing, dacd numdrdm noud luni,
i dla peste luna aceasta de fatd. Asadar, prima lund a conceperii Std-
pinului este aprilie. Dupd aceasta : mai, iunie, iulie, august, septembrie,
s« tumbrie, noiembrie si decembrie, iar aceastd luna este aceea pe care
ivem de fatd, in care praznuim ziua» 7.
('u acestea zise, ar trebui, desigur, sa incheiem acest capitol. Soco-
tiin insa nimerit sa infafisdam aci si recapitularea generald a temei, pe
care Sfintul Ioan Gurd de Aur o prezintd spre a face si mai clare cele
jHIne
«Singur arhiereul intra odatd pe an in Sfinta Sfintelor. Cind se in-
thnpla aceasta 2 In luna lui septembrie. Deci atunci a intrat Zaharia in
dinta Sfintelor, si atunci i s-a binevestit despre Ioan. Zaharia a plecat
deacolo si femeia lui a inceput sd zdmisleascd. Dupd septembrie, cind
I lisabeta era in luna a sasea, adicd In luna martie, a inceput deci sad za-
imisleascd Maria.
Numdrind deci noud luni de la aprilie, vom ajunge la luna de fatd,
in care s-a nascut Domnul nostru Iisus Hristos» 71,

70. P.G., XLIX, 358, traducere la Pr. D. Fecioru, op. cit., pag. 16—17.
71. P.G., XLIX, 358, traducere la Pr. D. Fecioru, op. cit., pag. 17.




IIL.

ALTE MARTURII DESPRE NASTEREA DOMNULUI

1. Parinti si scriitori bisericesti, despre data nasterii Domnului

1. Dupd cum s-a vdazut in paginile anterioare ale acestei lucradri, ar-
gumentul de cdpetenie al criticii religioase moderne impotriva istorici-
tdtii datei de 25 decembrie, este lipsa unor documente care s-o certi-
fice. Ca rdspuns pentru critica meniionatd, noi ne propunem sd aratdm
in cele ce urmeaza cd, desi Biserica primelor veacuri a fost confruntata
cu mari suferinte, Ea n-a uitat ziua in care Domnul a venit pe lume, si
nici nu putea s-o uite. De ce 2 Pentru cd, indiferent de imprejurdri, mica
comunitate crestind primard a avut la indemind intotdeauna, trei fac-
tori, care ii reaminteau data acestui eveniment si anume : Sfinta Scrip-
turd, recensamintul si, asa-numitul calendar ceresc. Referiri la unul sau
altul din acesti factori se observd mai ales la Tertulian, Sfintul Ioan Gurd
de Aur sila Fericitul Augustin.

Tertulian (160—240(250) aminteste «De recensdmintul lui August,
pe care arhivele romane il pdstreazd cu fidelitate, cu privire la nasterea
Domnului» 72,

Hippolyt (T c. 236), in lucrarea sa Comentar la Daniel, IV, 23, rela-
teazd @ «Prima venire a Domnului in trup, cind El s-a ndscut la Betleem,
s-a intimplat in a 8-a zi inaintea calendelor lui ianuarie, intr-o miercuri,
intr-al 42-lea an al domniei lui August, in anul 5500, cu incepere de la
Adam. Dar El, a patimit in al 33-lea an al S&u, opt zile inaintea calende-
for lui aprilie (25 martie), intr-o vineri, intr-al 18-lea an al lui Tiberiu,
Rufus si Rubellius fiind consuli» 73,

Mentiondm insd cd acest pasaj este socotit interpolat pentru urma-
toarele motive: 1) surprinzdtoarea precizie a indicatiei cronologice din
text despre data nasterii Domnului: 2) faptul cd acelasi pasaj se ga-
seste sub o formd prescurtatd intr-un fragment existent intr-o bibliotecd
din Roma ; 3) consulii nu se numeau Rufus si Rubellio, ci Fufius si Ru-
bellius ; 4). Dupd Sf. Hippolyt cel autentic, viata Domnului lisus Hristos

72. «De censu Augusti, quem fidelissimum dominicae nativitatis romana archiva
custodiunt», Adv. Marcionem, 1V, 7, in «Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latino-
rum», vol. XLVIII, Vindobonae, 1906, p. 435.

73. Documentul a fost descoperit intr-un ms. din Mindstirea Chalki si editat de
D. Georgiades {Constantinopole, 1885—1886), apoi de B. Bratke, Bonn, 1891 si de
E. Bonwetsch, Hippolyt werke, I, Leipzig, 1897. Ci. Kellner, op. cit., pag. 196.
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4t 11 fost numai de 31 de ani, nu de 33 ani. Aceasta reiese din partea cu-
nosculda sub numele de Liber generationis, despre care Kellner afirma cd,
lara indoiald, e o parte a cronicii lui Hippolyt si ca lucrul acesta l-ar i
iemonstrat convingator Mommsen ; 5) anul al 18-lea al lui Tiberiu este
fuls; anul al 42-lea a lui August, putea sd fie adevarat; tot asa cele
ioua zile ale sdptaminii, fiindcd ele se gdsesc in acelasi fel in inscriptia
e pe statuia lui Hippolyt; 6) zilele sdptdminii sint un adaos facut tex-
tilui, findcd ele nu fac parte din mersul ideilor ™.

Am enumerat toate aceste motive pentru cd noud, cel putin in lu-
mina studiului de fatd, declararea pasajului privitor la nasterea si moar-
tia Domnului ca interpolat, ni se pare insuficient si neconvingdtor argu-
moenlatd. Fireste, nu intrd in cadrul studiului nostru cercetarea amdnun-
{ila a acestei probleme, dar unele lucruri pe care le socotim evidente, le
tonsemndm aici. De pildd, precizia datelor care privesc evenimentul
naglerii Domnului, a putut sd pard surprinzatoare cercetdtorilor moderni,
care afirmd cd inceputul praznuirii Crdaciunului trebuie situat abia in
wcolul al IV-lea, (Duchesne, Vacandard, H. Leclercq, B. Botte «etc.),
vieme In care, dupd pdrerea lor, nimeni nu mai cunostea data realda a
minunii din Betleem. Acesta este, dupd cum se vede, primul argument
prin care se sustine cd pasajul respectiv este interpolat. Este de la sine
infeles insd, cd altfel se pune problema, dacd se cade de acord, potrivit
Audiului de fatd, cd la data cind a scris Hippolyt Comentarul la Daniel,
ltiserica prdznuia ziua nasterii Domnului de circa doud sute de ani, mai

vact spus, de la inceput. Iar asa stind lucrurile, nu trebuie considerat
inlaturat cel mai puternic argument al criticii negative privitor la auten-
livilatea pasajului incriminat ?

In ceea ce priveste usoara deosebire dintre numele consulilor Ru-
iy si Rubelio, in loc de Fufius si Rubellius, noi sccotim cd nici aceasta
it constituie un argument temeinic in sprijinul interpoldrii. Faisificd-
tile se fac de obicei cu foarte multd grija. Ori, in acest caz, noi banuim
i1 nu e altceva decit greseala unui copist neatent.

Ca sd se poatd aprecia si mai bine cit de neinsemnatéd e greseala din
lextul lui Hippolyt, ea reducindu-se la scrierea numelui consululai Fu-
lio sau Fufius, in forma Rufus, inserdm aci pentru comparatie, — si
acrastd apropiere de texte noi nu stim sd se fi facut pind acum — ce-
ltbrul pasaj din opera lui Tertulian privitor tot la timpul in care a avut
o moartea Domnului, in care se vede aceeasi precizie a datelor, dar pe
care nimeni nu l-a declarat vreodatd interpolat : «Passio perfecta est sub
liberio Caesare, consulibus Rubellio gemino et Fufio gemino mense
martio, temporibus Paschae, die WIII kal. april., die prima azymorum» 75,

74. Cf. Kellner, op. cit., pag. 196.
75. Adv. Iudaeos, c. 8, P.L., tom. II, col. 656.
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i. Parinli si scriitori bisericesti, despre data nasterii Domnului

{. Dupd cum s-a vdzut in paginile anterioare ale acestei lucrari, ar-
gumentul de cdpetenie al criticii religioase moderne impotriva istorici-
tdtii datei de 25 decembrie, este lipsa unor documente care s-o certi-
fice. Ca rdspuns pentru critica mentionatd, noi ne propunem sd ardatam
in cele ce urmeaza cd, desi Biserica primelor veacuri a fost confruntata
cu mari suferinfe, Ea n-a uitat ziua in care Domnul a venit pe lume, si
nici nu putea s-o uite. De ce ? Pentru cd, indiferent de imprejurari, mica
comunitate crestind primard a avut la indemind intotdeauna, trei fac-
tori, care ii reaminteau data acestui eveniment si anume : Sfinta Scrip-
turd, recensamintul si, asa-numitul calendar ceresc. Referiri la unul sau
altul din acesti factori se observd mai ales la Tertulian, Sfintul Ioan Guré
de Aur sila Fericitul Augustin.

Tertulian (160—240(250) aminteste «De recensamintul lui August,
pe care arhivele romane il pdstreaza cu fidelitate, cu privire la nasterea
Dommnului» 72,

Hippolyt (T c. 236), in lucrarea sa Comentar la Daniel, IV, 23, rela-
teazd : «Prima venire a Domnului in trup, cind El s-a néscut la Betleem,
s-a intimplat in a 8-a zi inaintea calendelor lui ianuarie, intr-o miercuri,
intr-al 42-lea an al domniei lui August, In anul 5500, cu incepere de la
Adam. Dar El, a pdtimit in al 33-lea an al Sdu, opt zile inaintea calende-
for lui aprilie (25 martie), intr-o vineri, intr-al 18-lea an al lui Tiberiu,
Rufus si Rubellius fiind consuli» 73,

Mentiondm insd cd acest pasaj este socotit interpolat pentru urma-
toarele motive : 1) surprinzdtoarea precizie a indicatiei cronologice din
text despre data nasterii Domnului: 2) faptul cd acelasi pasaj se ga-
seste sub o formad prescurtatd intr-un fragment existent intr-o biblioteca
din Roma ; 3) consulii nu se numeau Rufus si Rubellio, ci Fufius si Ru-
bellius ; 4). Dupd Sf. Hippolyt cel autentic, viata Domnului lisus Hristos

72. «De censu Augusti, quem fidelissimum dominicae nativitatis romana archiva
custecdiunt», Adv. Marcionem, 1V, 7, in «Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latino-
rum», vol. XLVIII, Vindobonae, 1906, p. 435.

73. Documentul a fost descoperit intr-un ms. din Mindastirea Chalki si editat de
D. Georgiades (Constantinopole, 1885—1886), apoi de B. Bratke, Bonn, 1891 si de
E. Bonwetsch, Hippolyt werke, I, Leipzig, 1897. Cif. Kellner, op. cit,, pag. 196.
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& I fosl numai de 31 de ani, nu de 33 ani. Aceasta reiese din partea cu-
~iiita sub numele de Liber generationis, despre care Kellner afirma cd,
(i indoiald, e o parte a cronicii lui Hippolyt si cd lucrul acesta l-ar fi
Joanonslrat convingdtor Mommsen ; 5) anul al 18-lea al lui Tiberiu este
e anul al 42-lea a lui August, putea sd fie adevadrat; tot asa cele
Jiih zile ale sdptdminii, fiindcd ele se gdsesc in acelasi fel in inscriptia
(0 pes slatuia lui Hippolyt ; 6) zilele saptdminii sint un adaos facut tex-
tilul, lindcd ele nu fac parte din mersul ideilor 74

Am enumerat toate aceste motive pentru cd noud, cel putin in lu-
wiia studiului de fatd, declararea pasajului privitor la nasterea si moar-
‘i Domnului ca interpolat, ni se pare insuficient si neconvingdtor argu-
sintala. Fireste, nu intrd in cadrul studiului nostru cercetarea amdnun-
1ili @ acestei probleme, dar unele lucruri pe care le socotim evideute, le
consemndm aici. De pildd, precizia datelor care privesc evenimentul
susterii Domnuluid, a putut sd pard surprinzdtoare cercetdtorilor moderni,
cate alirmd cd Inceputul praznuirii Crdciunului trebuie situat abia in
~violul al IV-lea, (Duchesne, Vacandard, H. Leclercq, B. Bolte elc.),
vieme in care, dupd pdrerea lor, nimeni nu mai cunostea data reala a
sinunii din Betleem. Acesta este, dupd cum se vede, primul argument
alin care se sustine ca pasajul respectiv este interpolat. Este de la sine
‘ifeles insd, cd altfel se pune problema, dacd se cade de acord, potrivit
“ludiului de fatd, cd la data cind a scris Hippolyt Comentarul la Daniel,
ilinerica prdznuia ziua nasterii Domnului de circa doud sute de ani, mai
exact spus, de la inceput. Iar asa stind lucrurile, nu trebuie considerat
iiliturat cel mai puternic argument al criticii negative privitor la auten-
tivilalea pasajului incriminat ?

In ceea ce priveste usoara deosebire dintre numele consulilor Ru-
fiy si Rubelio, in loc de Fufius si Rubellius, noi sccotim cd nici aceasta
it constituie un argument temeinic in sprijinul interpoldrii. Falsificd-
iile se fac de obicei cu foarte multd grija. Ori, in acest caz, noi banuim
ti nu e altceva decit greseala unui copist neatent.

Ca sd se poatd aprecia si mai bine cit de neinsemnata e greseala din
testul lui Hippolyt, ea reducindu-se la scrierea numelui consulului Fu-
fio sau Fufius, in forma Rufus, inserdm aci pentru comparatie, — si
nccastd apropiere de texte noi nu stim sd se fi facut pind acum — ce-
lebrul pasaj din opera lui Tertulian privitor tot la timpul in care a avut
loc moartea Domnului, in care se vede aceeasi precizie a datelor, dar pe
care nimeni nu l-a declarat vreodatd interpolat : «Passio perfecta est sub
liherio Caesare, consulibus Rubellio gemino et Fufio gemino mense
martio, temporibus Paschae, die VIII kal. april., die prima azymorums» 75,

74. Cf. Kellner, op. cit., pag. 196.
75. Adv. Judaeos, c. 8, P.L., tom. II, col. 656.
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In sfirsit, in privinta ultimului argument mai serios, nepotrivirea
dintre comentar si scrierea Liber generationis in privinta timpului cind
a vietuit Domnul pe pamint — pentru cd in Comentar durata vietii Lui
este de 33 ani, pe cind in Liber generationis este de numai 31 ani, -
noi nu avem toate datele la indemind ca sd ne putem pronunta in de-
plind cunostinjd de cauzd. Retinem insd urmdtoarele : dupd cit intele-
gem din relatarea lui Kellner, scrierea Liber generationis n-a fost consi-
derata de la inceput ca o parte sigura din Cronica lui Hippolyt, ci re-
cunoaslerea ei ca atare a avut loc abia dupd ce cercetatorul Mommsen «a
demonstrat convingdtor» (s.n.) lucrul acesta.

Asa stind lucrurile, noi cutezdm sd remarcdm cd metoda folositi
pentru discreditarea pasajului referitor la datele nasterii si mortii Dom-
nului, seamdnd in chip suspect cu cea folositd de Vacandard pentru com-
baterea argumentelor existente in scrierea Sf. Ioan Gurd de Aur, Cuvin/
la nasterea Domnului. (Vezi mai sus pag. 31—32). Ea constd in punerea
la un loc a unei opere cu autenticitate sigurd, cu alta sau cu altele a
caror autenticitate este indoielnicd, urmind apoi, dupd scopul urmarit,
ori declararea lor in bloc ca scrieri fard valoare, ori etichetarea ca in-
terpolate a acelor pasaje din operd, care nu concordd intre ele. In cazul
nostru opera cu atenticitate indoielnica e Liber generationis. Din cele
aratate aici se vede cd datele din Comentar se deosebesc nu de datele
din Cronicd, cum afirmd B. Botte 76, ci de datele existente in acest adaos
la Cronicd, a cdrei autenticitate, tocmai din cauza nepotrivirii datelor
mentionate, cu cele din Comentar, rdmine, dupd pdrerea noastrd, cu
semnul intrebdrii.

In ceea ce 1l priveste pe Mommsen, noi recunoastem ca el a fost
un mare istoric, dar nu putem sa nu ne amintim cd si dinsul a admis
ipoteza influentei pdgine in stabilirea datei sdrb&torii Craciunului 77,
deci poate fi suspectat cd, admitind acea ipotezd, el a cautat sa combata
orice document anterior veacului al IV-lea, in care se consemna data
nasterii Domnului, eum au fdcut de altfel si L. Duchesne si E. Vacan-
dard, acestia din urmd, desigur, si pentru a netezi drumul ipotezelor
emise de ei in privinta alegerii de cdtre Bisericd a datei serbéarii nas-
terii Domnului.

Nicefor Kalist istoriseste despre arderea de vii, in Biserica din Ni-
comida, a crestinilor adunali sd prdznuiasca acest eveniment. In tim-
pul lui Dioclefian (284—305), spune acest istoric, crestinii din Nicomi-
dia fiind adunati in bisericd la sarbatoarea Nasterii Domnului (  Xpiotod
tevebAimy )., tiranul a poruncit inconjurarea casei Domnului si aprinde-

76. Op. cit., pag. 32.
77. Vezi Mommsen, Corpus inscript. lat., t. 1, pag. 448.
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©o0 oo, Ureslinii isi ddadurd sfirsitul in flacari 78, Sfintii Mucenici din Ni-
suiilia sint praznuiti de Biserica Ortodoxa la 28 decembrie, in fiecare

Liet) In vriemea aceea Biserica cunostea data nasterii Domnului, in-
< rent dacd se serba acest eveniment la 25 decembrie sau la 6 ianuarie.
“lintul loan Gurd de Aur (344/354—407), dupd cum s-a aratat, intr-o
ciilie pe care a tinut-o In ziua serbdrii Crdciunului pentru prima datd
b decembrie, la Antiohia, in anul 387 ™, ne prezintd nu numai data,
‘L originea si istoricul sdrbatorii, intinzind o punte veridica si foarte

L biresanta intre cele doud Testamente, dar aceasta nu inainte de a fi
Lol slrins evenimentul nasterii Domnului de faptul istoric, cunoscut
sl in tot Imperiul Roman si anume de recensamintul populatiei or-

i 1
e

il de Cezar August si efectuat in timp ce Quirinus stapinea Siria.

Pericitul Teronim (330—420), intr-o frumoasa si vehementda cuvin-

Lute, tinuta la sdrbdtoarea Nasterii Domnului, in Betleem, intre anii
#H 10, In ziva de 25 decembrie cautd sd demonstreze cd praznuirea
L ticiunulul in ziua de 25 decembrie, este mai indrepldtitd decit celebra-
iva acestul eveniment in ziua de 6 ianuarie, Iatd, in traducere, fragmen-
il tare ne intereseazda din aceasta cuvintare :

«In aceastd zi s-a ndscut Hristos. Aljii gindesc cd El s-a nédscut la
Lptlanie, Fard a condamna opinia altora, urmdm totusi sentimentul nos-
i Fiecare lucreazd dupd convingerea sa; poate cd Domnul va bine-
toi s ne lumineze acolo sus. $i cei ce au altd parere, si noi ceilalti, care
Jieem cd Domnul s-a ndscut astdzi, cinstim tofi un acelasi Domn. Este
arelasi mic copil cdruia noi ii serbdm venirea. Totodata... trebuie sa se
athinitd cd cele mai bune dovezi sint de partea noastra. Noi nu vorbim
sl numai In numele nostru : este sentimentul celor vechi; universul
titreq protesteazd contra parerii acestei provincii (Palestina n.n.). Se
vit zice poate : Aici s-a nascut Hristos ; strainii vor fi ei deci mai bine
tiormati decit cei ce sint la fata locului 2 Dar de la cine detineti voi
informatiile voastre 2 De la cei ce erau in aceastd provincie : Apostolii
Polru si Pavel si ceilalii Apostoli. Voi i-ati alungat, noi i-am primit ;
Pelru, care a fost cu Ioan, care a fost aci cu Iacob, ne-a invatat in Occi-
ilent, Astfel, Apostolii sint atit invatdtorii nostri cit si ai vostri .

In ce ne priveste, din acest fragment de omilie, indiferent de stilul
il pronuniat retoric, nu putem sd nu refinem aceste lucruri deosebit
ileimportante, cum sint :

78. Nicefor Kalist, Istoria Bisericeascd, cartea a VlIl-a, ¢. VI, P.G., CXLV, 1216 —
P17

79. P.G., XLIX, 351—362.
10. Anecdota Maredsolana, t. III, 2, 396. Traducerea in limba francezd a tex-
tilul, la S. Vaithe, Introduction de la féte de Noél a Jérusalem, «Fchos d'Orient», 8,
taih, nr. 53, pag. 214. Sa se vadd de asemenea si Cuvintarea la Epilanie, P.L., XXXIX,
A5, Vezi si Comentar la Iezechiel, cartea I, cap. I, P.L.,, XXV, 18.
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1) afirmatia autorului cd el nu vorbeste numai in numele lui, ¢i i
deplin acord cu cei vechi, deci cu traditia ; ;

2) cd practica serbdrii Crdciunului la 25 decembrie era 1in lumcau %
crestind de atunci, cu excepjia Palestinei, universald.

Sigur, poate fi socotitd hiperbolicd afirmatia «universul intreg pro.
testeazd contra pdrerii acestei provincii», dar ea ne apare mult mai pt
tin exageratd, daca ne gindim cd Ieronim vorbea, dupd cum era si firesc,
despre universul crestin, pe care el il cunostea ca nimeni altul, fiindcdq,
dupd cum se stie, el s-a ndscut in localitatea Stridoniu, asezatd pe ho. |
tarul dintre Dalmatia si Panonia, a facut studii stralucite la Romsa; du 1
la Roma a plecat in Galia, unde a intrat in cinul monahal, s-a infors apol |
la Adquileea, de acolo a luat drumul Antiohiei, unde a rdmas trei ani
si a fost hirotonit preot, a pornit apoi spre Constantinopol, unde a as-
cultat predicile Sf. Grigorie de Nazianz, a cunoscut pe Sf. Grigorie de¢
Nissa si s-a imprietenit cu el. Din Constantinopole, Papa Damasus il
cheamd la Roma sd ia parte la un sinod pentru a pune capdt schismal
antiohiene. Acolo se impune in asa m&surd prin eruditia si talentele iui, \
incit papa si-1 face prieten si secretar. De la Roma e nevoit sa plece
in Palestina, apoi in Antiohia, in Alexandria, apoi iar in Palestina, in
orasul Betleem, unde a stat multd vreme si unde a si fost inmormintat ",

E de crezut deci cd, un om cult si umblat ca el, care vizitase toalo
centrele crestine imporiante si cunoscuse atitea personalitdii celebre '
ale Bisericii, afirmind cd ziua de 25 decembrie era aproape pretulin.
deni praznuitd, vorbea in cunostintd de cauzd. Retinem de ascmenca
afirmatia Fericitului Ieronim, cd Iumea crestind a primit data prdznuirii
Crdciunului de la Apostoli.

Socotim necesar sd mai menfiondam cd lamuririle pe care le dd Fe-
ricitul Ieronim in acest pasaj, intdresc relatarile Sf. loan Gurd de Aur,
potrivit carora prdznuirea Crdciunului «este de demult si veche, «d
proorocii au prezis despre Nasterea Lui si cd dintru inceput a fost cu-
noscutd si cinstitd de locuitorii din Tracia si pind in Gadira (Spania)» %2,

Stintul Grigorie de Nazianz (329(330)—389(390)), intr-o omilie finutd
la sarbdtoarea Nasterii Domnului, o numeste pe aceasta Ozopdwa sau
Tevé0ha 83, jar in altd omilie {inutd la Epifanie, o numeste pe aceea,
Sédrbétoarea luminilor 8, ceea ce inseamna cd in vremea lui, la Con-
stantinopol, cele doud sdrbdtori se préznuiau separat. .

Sfintul Grigore de Nyssa (335—394(395)), intr-o cuvintare funebra,
tinutd la moartea Sf. Vasile (T 379), spune ca sdrbatoarea Nasterii Dom-

81. Cf. Pr. prof. Ioan G. Coman, op. cit., pag. 241—242,

82. P.G., XLIX si trad. rom. de Pr. D. Fecioru, op. cit., pag. 3.
83. P.G., XXXVI, 332.

84. P.G., XXXIV, 313 si 329.
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il leofania) «nu e in chip simplu o sdrbdtoare sfintd, ci Sfinta Sfin-
(o oul o sdrbédtoarea sdrbdtorilor» 8, Notdam cd in vremea lui, sdrbdtoa-
waslerii Domnului si cea a Botezului, se praznuiau separat. Dovada

il cuvinte din cuvintarea sa la Epifanie : «Hristos s-a nascut acum

vii zile, astazi El s-a botezat: 86,

Fericitul Augustin (354/430), in a patra carte a operei sale, De Tri-
ilie, tralind despre zamislirea si intruparea Domnului ne incredin-
i o consensul Bisericii pune ziua nasterii Mintuitorului in ziua a

i calendelor lui ianuarie : «Natus autem traditur octavo calendas

-
iariasy 7,

\ceste cuvinte ale Fericitului Augustin sint binecunoscute. Ceea

+ cunoaste mai putin este relatarea acestui scriitor despre legatura
i nasterea Domnului si nasterea Sfintului Joan Botezatorul. Asupra
culel legédturi el insistd indeosebi in cuvintdrile f{inute in cinstea Ina-
nergatorului Domnului.

lfeliefind cd Sf. Ioan Botezdtorul este singurul profet cdruia i se
theazil ziua nasterii, intre alte motive si din cauza acestei legdturi
wooexista in Sfinta Evanghelie, mai intii intre zdmislirea Sf. Ioan Bo-
ilorul si umbrirea Sfintei Fecioare de la 25 martie, si dupd aceea
e venirea Inaintemergatorului pe lume si praznicul de la 25 decem-
o fluca 1, 26 ; 36), Fericitul Augustin spune: «Noi ignoram cind au
ail pe lume ceilalti profeti, dar nu este permis sd ignordam in ce zi
i tiascut Toan Botezdtoruls. Iar mai departe, ca si Sf. Ioan Gura de
it arald temeiurile prdznuirii Nasterii Domnului la 25 decembrie ; dar
ui deosebire de marele ierarh antiohian, care-si intemeiaza teza pe
e Scripturd si pe recensamint, scriitorul apusean da o explicatie
cehica, sprijinind data de 25 decembrie pe calendarul ceresc :
..Ca sd va instruiesc mai bine in privinta nasterii in aceastd zi a
 loan Botezdtorul — afirmd el — trebuie sd va spun un cuvint despre
Cuparfirea si durata anotimpurilor. In toti anii sint doud solstitii, sepa-
(. la egald distantd unul de altul, prin doud echinoctii. Unul dintre
il doua solstitii are loc astdzi, primul cade la 8 ale calendelor lui
stilie, Anul gdsindu-se impdrtit in patru pérti egale, noi zicem ca Sf.
‘i 4l Domnul nostru Iisus Hristos au fost zdmisliti, unul in timpul
il echinoctiu, celdlalt in vremea celui de al doilea.
lilr-adevar, pentru ca Ioan sa se nasca intr-o asemenea zi, el a
Ll sa fie zamislit la 8 ale calendelor lui octombrie ; in ceea ce pri-

B 1‘(. )\LVI 789.

o PG, XLV, 578.

weobe Irmztate, Liber quartus, cap. V, P.L.,, XLII, 894. Vezi si P.L.,, XXXIX, 1675,
. CC1XXX, 1, In nativitate Joannis Baptistae : «.. D1em nahvxtahs Domlm oc-
,< ndarum Januariarum de consensus tradit Ecclesiae...
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veste pe Hristos, Fiul lui Dumnezeu, si ca nasterea Sa sd aiba loc in
chip firesc la 8 ale calendelor lui icnucrie (25 decembrie, n.n.), zdmi-
slirea Sa a avut loc la 8 ale calendelor lui aprilie (25 martie, n.n.), prin
unirea Cuvintului cu trupul omenesc. Timpul nasterii lor s-a gdsit as!
fel in acord cu meritele fiecdruia dintre ei, cdci Ioan a venit in lume in
vremea in care zilele Incep sd descreascd si Hristos, Fiul lui Dumnezeu.
in momentul in care Incep sd devind mai mari, de acord in aceastd pri-
vintd cu cuvintele Inaintemergétorului: «Trebuie ca EI sd creascd si el
sd md micsorez». (loan 3, 30) & ‘

In opera Fericitului Augustin gasim si alte locuri in care data nas-
terii Domnului este indicatd cu precizie si tot in legdturd cu nasterea
Sf. Joan Botezdtorul. Dintre ele citdm si urmadtorul pasaj: Quod et nata-
libus eorum ostenditur. Nam ille natus est, sicut tradit Ecclesia octavao
calendas julias, cum jam incipiunt minui dies; Dominus autem natus
octavo calendas Januarias, quando dies incipiunt cresceres 99, ‘

Si in alt loc zice : Praemisit enim hominem Joannem, qui tunc nas-
ceretur cum dies inciperent minui; et natus est ipse, cum dies incipe-
rent crescere, ut ex hoc praefiguraretur quod «cit idem Joannes : Illum
oportet crescere, me autem minui %, In altd scriere afirmd: «Natus est
Christus cum jam inciperent crescere dies, natus est Joannes quanco
coeperunt minuj dies» 92, In sfirsit, intr-o altd cuvintare tinutd la naste-
rea Sf. Ioan Botezéalorul %, spune : «Nascitur Christus et dies augentur;
nascetur Joannes et minuuntur». ) ]

Ca sé intelegem si mai bine legatura pe care Fericitul Augustin o
face intre evenimentele cardinale din viata Domnului si a Sf. Ioan Bo-
tezdtorul, pe de o parte, si fenomenele astronomice din cursul anului,
pe de alta, mentiondm aci si relatarea cunoscutului scriitor bisericesc
englez, Beda Venerabilul (675—735) : Solstitia duo sunt, primum hiemale
VIII kal. Janhuar, qua die natus est Dominus noster Jesus Christus se-
cundum carnem et Maria Virgine in Bethlehem in quo sol stat, et dies
incipiunt crescere. Alterum solstitium aestivale VIII kal. Julii, qua die¢
in provincia Palestinae, civitate Sebastae est nativitas sancti Joannis
Baptistae, et in Epheso sancti Joannis evangelistae ; et tunc sol stat, ef
dies incipiunt descrescere. His contrario duo sunt eequinoctia. Primun
vernalem aequinoctium VI1II kal. april, in gqua die coaequatur dies cres-
cens cum nocte, et ipsa die est conceptio sanctae Dei genitricis Mariae,

e

89. P.L., XXXVIII, 1327, Sermo CCXCIIL In Nagatali Joannis Baptistae, VIL

90. Enanatzo in psalmum 132, n. XI, P.L., XXXVII, 1735.

91, Joan III, 30. Sermo CXCIV, In Naia]z Domini, caput II, P.L., XXXVIII, 101(}’g
Vezi si Sermo CLXXXVII, In Nqtali S. Joannis Baptistae, qui est VIII calendas Juli,
cap. IIL, P.L., XXXVIII, 1302;

92. In Jocmms Evancrehum tractatus XIV, caput. III 5, P.L, XXXV 1504.

93. Sermo CCCLXXZX, In Nativitate Joannis Baptistae, II, 8 P.L., XXXIX, 1683%
:
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Ginndo salutata est ab angelo, in qua die passus est Dominus noster
‘iw Christus secundum carnem in Jerosolyma. Alterum aequinoctium
witimnale VIII kal. octomb., in qua die coaequatur dies descrescens
i nocte ; et ipsa die est conceptio sancti Joannis Baptistae 94,

Revenind, siindiferent dacd sintem sau nu de acord cu explicatiile
~ ‘ile, care, dupd cum se vede, sint bine sprijinite atit pe calendarul bi-
clicese cit si pe cel pe care l-am numit calendarul ceresc, un lucru tre-
L e retinut ca deosebit de interesant: in toate aceste explicatii, data
Jderii Domnului rdmine aceeasi pretutindeni — 25 decembrie, — iar
~ wialura care se face iInfre ziua de prdznuire a nasterii Sf. Ioan Botezi-
'~ loiul siosdrbdtoarea Crdciunului, pledeazd foarte mult, desigur, penfru
~ ochimea acesteia din urma.

Sfintul Epifaniu, ndscut in Palestina pe la anul 315, spune cd Dom-
sl s-a ndscut la 5 ianuarie : «Mintuitorul s-a nascut in al 42-lea an al
‘i August, Impdratul romanilor, sub consulatul aceluiasi Octav August,
oiilru a 13-a oard si al lui Silvan, cum mérturisesc fastele consulare la
Smani. Se gaseste In adevdr, aceasta: Sub consulatul lor, adicd al lui
" Oitav pentru a 13-a oard si al lui Silvan, Hristos s-a ndscut la 8 ale ide-
o lui lanuarie, 13 zile dupd solstifiul de iarna si (dupd) cresterea zilei
oo luminii» 9,

Mentiondm cd, desi Sfintul Epifaniu di data nasterii Domnului po-
ivil traditiei orientale, relatarea lui ne intereseazd in egald masurd,
penliu cd, asa cum am ardtat, 25 decembrie si 6 ianuarie reprezintd ace-
st datd a solstitiului de iarnd, cu care a coincis la inceput praznicul
‘ raciunului, prima recalculatd, iar a doua rdmasd asa cum s-a stabilit in
viochime. Prezentdam aci si relatarea lui Kellner in privinta fixdrii datei
‘ taciunului, fixare stabilitd, atesta si el, tot in legdturd cu data solstitiu-
i de jarna: ..Crestinii din Ré&sdrit, cind au fixat data solstitiului, au
Hxal-o dupa vechiul calcul egiptean, la 6 ianuarie. Apusul, cu Roma,
wnlru fixarea aceleiasi sarbdtori, Nasterea Domnului, a finut seamd de
Jila solstifiului, insd calculatd la data la care se gdsea deplasatd atunci,
died la 25 decembriex 9%,

I' cazul sd mentiondm insd, cd din pasajul Sf. Epifaniu prezentat aci,
¢ tonslata ca Rdsdritul era constient cd solstitiul de iarnd nu mai cé-

‘11, De Solstitiis et aequinoctiis, P.L., XC, t. I, 724.

95, Adv, Heer., 51, 22. In P.G,, t. XLI, 927, 930. Vezi si «Griechischen Christlichen
lullisteller der ersten drei Jahrhundertes, .31, 284, Berlin, trad. fr. la B. Botte, op.
i pag. 68.

06, Kellner, op. cit.,, pag. 180. Problema alunecdrii datei sirbitorii nasterii Dom-
(il in calendarul crestin a incercat s-o explice si Norden, care spune: «Dupd ca-
adarul lui Amenembet I din Teba, In 1196, solstifiul de iarnd cidea la 6 ianuarie al
alendarulul Tulian; cdtre 400—500, era’ 25 decembries. Norden, Die Geburt des kin-
s, Lelpzig, 1924, pag. 388. Apud B. Botte, op. cit., pag. 71.
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dea la 6 ianuarie, ci cu 13 zile mai inainte, dar pastrator fidel al tradi
tiei, asa cum a fost de la inceput, el a continuat sd praznuiascd mai de-
parte ziua de 6 ianuarie ca zi aniversara a praznicului Nasterii Domnu:
luzi, pind la sfirsitul secolului al IV-lea si inceputul secolului al V-lea.

2. Frescele din catacombe

Intre explicatiile care s-au dat, in privinta instituirii tirzii a sarbi
torii Crdciunului, este si aceea cd Biserica primard, ca sd zicem asa,
avea atentia Indreptatd in chip deosebit spre rdstignirea Domnului, iar
nu spre nasterea Lui. Altfel spus, cd in centrul spiritualitatii crestine s¢
afla in acele vremuri, crucea, iar nu ieslea, moartea, iar nu nastereq
Domnului.

E cazul sd mentiondm, ca frescele din catacombe nu confirmi
aceastd teorie ci, dimpotrivd, tematica scenelor zugrdvite acolo, ne arati
cd primii crestini evitau cu grijé reprezentarea mor{ii Mintuitorului. Ex-
plicatia care se d&, e dubla: 1) moartea Domnului, in ochii crestinilor
recrutati dintre pdgini, rdminea incd infamantd (dezonorantd); 2) pri-
mii crestini nu doreau sd& mai reaminteascd aceastda moarte, fiindu-le du%
ajuns propriile lor suferinte 97, '

Altceva era insd, desigur, cu minunea nasterii Domnului, in care ce-
rul pare mai aproape de pamint, viitorul mai plin de sperante, slava lui
Dumnezeu mai vizibild, mai desfdsurata : stea, ingeri, magi, pastori, Fe.
cioard paminteand si Prunc dumnezeiesc, o lume irenicd, o lume de vis
sau, oricum, de refugiu sufletesc, in acele vremuri de crunta persecutic.

Tatd dar un motiv in plus, pentru care credem cd nu numai sarba-
toarea Pastelor — triumful nevinovatiei si al dreptétii impotriva fortelor
intunericului, — ci si sarbdtoarea Créaciunului, care reprezintd zorile
acestui triumf, si noi sperante de mai bine in toate vremurile, a exista
de la inceput.

Dar s& dovedim cu exemple cele spuse aci despre minunea nasteri
Domnului, mai exact spus, despre persoanele in legdturd cu acest eve
niment.

De la inceput insd, trebuie sd precizam, cd subiectele din Noul Tes-
tament, reproduse in catacombe, nu sint numeroase. Ele infatiseazd Bu-
navestire, minunile Mintuitorului, Botezul Domnului, ospatul euharistic
si adorarea magilor % ; insd acest din urma subiect insumeazd un mare
numdr de fresce, care, grupate dupé tematicd, se prezinta astfel : Magi

97. H. Leclercq, Mages, in «Dictionnaire d'Archéologie chrét, et de Lit.», t. XIV, 2
Paris, 1924, col. 2478.

98. H. Leclercq, Images {Culte et Querelle des), in «Dict. d'Archéologie chrét
et de Lit.», t. VII, 1, Paris, 1926, col. 194.
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comind steaua (2 ex.), Magii in fata lui Irod (3 ex.), Magii insotiti de pas-
Ll exy), si Magii adorind pe lisus (12 ex.) %,
lteamintim de asemenea, frescele din catacombe, care reprezinta pe
tuiia Domnului cu Pruncul in brate, primind darurile magilor si ale
dddorilor. Sint peste 20 de asemenea picturi, lucrate pe stuc (tencuiala
iips, imitind marmura, In camerele funerare ale catacombelor, si in
aie Slinta Fecioard, tinind la piept pe dumnezeiescul ei Fiu, este figura
Cincipald 1o,

Mentiondm cd, in catacombe mai exista si alte fresce, reprezentind
ciiel cu pruncul in brate, dar cercetdtorii nu sint siguri dacd si acelea
tililiseazd pe Maica Domnului, sau dacd nu cumva ele zugrdvesc ceea
‘1 we cheamd Orantele, sau rugdtoarele. Oranta sau rugdtoarea (une-
iiose prezintd si oranti), simboliza sufletul celui decedat, sau imagi-

(i alegoricd a rugdciunii — sufletul in  rugdciune 91, Sint si alte
“vanne caracteristice, care deosebesc icoanele crestine de chipurile
staiilelor, dar prezenta magilor oferind daruri Maicii omnului, infdti-

ila slind pe scaun cu rezemadatoare s1 avind Pruncul in brate, consti-
(uieoun semn sigur cd fresca respectiva reprezintd, intr-adevar, episodul
(i isloria nasterii Domnului, cunoscut sub numele de «Adorarea
cuigilory,

I: de la sine inteles, ca importanta acestor fresce pentru subiectul
At ne preocupd, este in strinsd legatura cu vechimea lor. Dar vor-
il de vechime, e firesc sd avem in vedere aspra poruncd din legea
vihe: «Sd nu-ti faci tie chip cioplit si nici un fel de asemdnare a unui
ticrn din cite sint in cer, sus, si din cite sint pe pamint, jos, si din cite
ml in apele de sub pdmint» (lesire XX, 4), — sub imperiul cdreia,
rencuserd iudeii din comunitatea crestind primard, — iar pe de alta,

diija Disericii de a feri pe credinciosii recrutafi dintre pdgini, de prac-
‘i idololatriei 192, Deci rezerva fata de pictura religioasd, in primele

‘winle, avea motive temeinice. Si totusi, catacombele ne prezinta
teva liguri de sfinti din primul si al doilea secol, dintre care unele

~al sa urce ca vechime, pind In vremea apostolilor.

Dinlre acestea amintim chipul Maicii Domnului, dintr-o camerad

dinerard, din cimitirul Sfintei Priscilla. Sfinta Fecioard pictatd acolo cu

Ctuncul in brate, este zugrdvitd sezind pe un scaun cu rezemdtoare %,
Chgiira nobila si maiestuoasd, amplu invesmintatd in tesaturi si voaluri

U, . Leclercq, Catacombes, in «Dict. d'Archéologie chrét. et de Lit.», t. XIV,
il 1924, col. 2477,

100, J. Spencer Northcote, W. R. Brownlow, Rome Souterraine. Traduit de 'an-
‘it par Paul Allard. Préface par M. D. Rossi. Deuxiéme édition, Paris, 1874, p.

101, Idem, Ibidem, p. 377—378. Vezi si Pr. Prof. 1. Ramureanu, Cinstirea siinte-

© o dvoane in primele trei secole, in «Studii Teologice», anul XXIII (1971), nr. 9—10,

A0
102, V. Grumel, Images (Culte des), in «Dictionnaire de Théologie catholi
VI 1, Paris, 1924, col. 2477 103. Idem, Ibidem, p. 380—381.
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pretioase, ea are capul pe jumadtate acoperit de un voal scurt si tran
parent. Aldturi de Sfinta Fecioard se aflda un om imbrdcat in manli ©
care intr-o mind {ine o carte rulatd in chip de sul, iar cu cealaltd ara
o stea. Steaua insoteste aproape intotdeauna pe Sfinta Fecioara in pi
turile si sculpturile primare, Mai greu de explicat este sensul figui
barbdtesti din frescd. Prezenia acesteia in imagine se explicd in clip
istoric, cind Sf. Fecioara esle reprezentatda in mijlocul magilor, sau it
staulul din Betleem, alaluri de ieslea pe care o strdajuiesc boul si asinn
traditionali. In cazul acela, barbatul ar putea fi Iosif, sau unul din mag
Mai plauzibila este insd parerea cd acest tindr si sobru personaj, i
bracat ca filozof, reprezintd pe Isaia, care in profetiile sale, compar
venirea lui Mesia cu rasdritul soarelui (Isaia, IX, 1; LX, 1, 2, 3, 11
Luca I, 78, 79) ™, Cercetdtorul M.D. Rossi spune cd pictarea acesio
icoane s-a executat, dacd nu «sub ochii apostolilor», — cum se ¢x
prima el, — atunci, sigur, ¢d in primii 150 de ani ai erei crestine 1%,
in catacomba Sf. Priscilla, de care ne-am ocupat, in urma Sfinlul
Fecioare se vad in perspectivéd, citeva edificii, imaginea unui oras,
Betleemul, desigur, — spun cercetdatorii 106, (

Cea mai veche reprezentare a Maicii Domnului cu Pruncul la piepl
si primind daruri de la magi, se géseste in catacomba Domitillei, si di
teazd de la inceputul secolului al II-lea 107,

Nasterea Domnului si inchinarea magilor (Matei I, 18—25; II, 1
12; Luca II, 1—20), care oferd daruri Pruncului, se gdseste pictatd e :
frescele din catacombele lui Pelru si Marcelin (3 ex.) 108 si pe frescu
din catacomba Sfinta Maria Antica 19, toate din secolul al Ill-lea.

In continuare, amintim numai frescele din prima jumétate a secq
lului al IV-lea, si anume: fresca din galeria vecind cu Biserica Sfin|i
lor Petru si Marcelin, din catacomba Vigna Massimo si din catacombi
Sfintei Agnes (Figura 3) 40 Precizdm cd si in aceste picturi, Maici
Domnului cu Pruncul in brate, este figura centrald, fapt care ne arali
cit de prezent era in mintea si in inima crestinilor din primele secole,
evenimentul nasterii Domnului.

Marturia catacombelor — care serveau primilor crestini ca loc do
cult si de refugiu in persecutii si mai ales de inmormintare, este o con-
firmare pretioasd a dragostei sincere a lumii crestine pentru minunes

v

104. J. Spencer Northcote, op. cil., p. 380. Vezi plansa nr. 1.

105. ldem, Ibidem, p. 380—381.

106. J. Spencer Northcote, W. R. Brownlow, op. cit., p. 381.

107. H. Leclercq, Mages, in «Dict. d'Arch. chrét. et de Lit.», t. X., Paris, 1931
col. 995. Vezi plansa nr. 2.

108. Idem, Ibidem, p. 996. Vezi si Pr. Prof. lon Rémureanu, op. cit., p. 649.

109. Idem, Ibidem, col. 1001—1002. |

110. Idem, Ibidem, col. 998—999. J. Spencer Northcote, op. cit,, p. 378—379. Vezl
plansa nr. 3.

i
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Plansa nr. 1

O icoand a Maicii Domnului cu Pruncul in brafe, pictatd in catacombe

in primii 150 de ani ai erei Crestine. Figura bédrbateascd din frescd pare
sd fie proorocul Isaia.

toslerii Domnului, a nasterii sperantei care transcende viaja si moar-
pentru cd nicdieri omul nu este mai sincer cu el insusi, ca in fata
wortii.




Plansa nr. 2

Cea mai veche reprezentare a Maicii Domnului cu Pruncu! in brale s
primind daruri dc la magi. Se gdseste In catacomba Domitiliel si dalcazd
de la inceputul secolului al I-lea

<

Plarsa nr. 3

fcoana Maicii Domnului cu Pruncul. Picturd din prima jumadlate
a veacului al IV-lea, in catacomba Vigna Massimo
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CALITATEA DE MARE PREOT SAU ARHIEREU
A PROFETULUI ZAHARIA CA DOVADA
A PRAZNUIRII CRACIUNULUIL
LA 25 DECEMBRIE

A. PROFETUL ZAHARIA MARE PREOT
SAU ARHIEREU

A. Cea mai serioasd piesa din arsenalul criticii moderne, pe haza
taieia se tdgdduieste istoricitatea sarbatorii Crdciunului, este teza cd
I, Prooroc Zaharia, tatal Sf. Toan Botezatorul, n-a fost arhiereu,
Detronarea acestei teze, sau mdcar slabirea punctelor pe care
“prijing, ar insemna reintronarea tradifiei in drepturile ei sau, cel pu
siingiierea cd se ivesc speranie de restabilire a adevdarului.

Alragem atentia insd, cd dezlegarea fie si in parte a acestei taine,
piesle care vremea si-a pus sigiliul de 2000 de ani, e foarte anevoicesd
“inimeni nu trebuie sd se astepte la descoperiri de senzatie. $i totusi..

[l cazul sd mentiondm insd, cd pentru lamurirea problemei care ne
Jreocupd, este necesar sd prezentdm mai intii, si cit se poate de pe
iy, biografia tatdlui Inaintemergdtorului Domnului.

Se poate spune cu drept cuvint, cd la hotarul dintre Vechiul si
~oul Testament, dincolo de figura aspra si mareatd a Sf. loan Botezd-
iitul, se profileazd chipul luminos si blind al tatalui sau, Proorocul
saharia, pe care Biserica Ortodoxd 1l prdznuieste la 5 septembrie, in
Hoare an.

Cu relatari destul de numeroase despre el, — dacd se are in ve-
dere cunoscutul laconism biblic, — isi incepe Sf. Luca Evanghelia sa.
Higa oricit de amanuntite pot fi socotite aceste date si chiar daca ad-
miitem cd acel Zaharia despre a cdrul moarte violentd vorbeste Min-
‘witorul in Sfinta Evanghelie dupa Matei (23, 15), este tatdl Sf. Ioan
Holezdtorul, — ipotezd categoric combatutd de tofi marii exegeli din
illimele veacuri, — informatiile biblice sint insuficiente pentru contu-
tirea profilului istoric al proorocului care formeazd obiectul de studin
a4l acestui capitol.

Cercetind traditia gdsim insd, cum e si firesc, mulle informatii imn-
iortante despre el si, in primul rind, pe aceea care formeazd piatra de
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scandal pentru tofi cercetdtorii din cimpul teologiei care se ocupd
acest caz, si anume relatarea cd Zaharia a fost mare preot.

In ceea ce ne priveste, desi istoricii si exegetii moderni contest:
lux de argumente veracitatea acestei stiri, iar in prezent dovedircs
tdtii informatiilor din traditie, care afirma arhieria lui Zaharia, eslo
considerata o problemd pe deplin rezolvata si un capitol definitiv in
chis, noi vom incerca sa redeschidem acest capitol, in primul rind, pen
tru urmdtoarele motive :

1Sit

1. Consideram o datlorie pentru teologia ortodoxd, in special, si

faca lumind in aceasta problemd, care priveste imnologia a patru sai
basori din calendarul sau, in care se spune clar si repetat, cd talal
[naintemergdtorului Domnului a fost mare preot. Aceste sdrbdtori sinl:
Nasterea Sf. Prooroc Zaharia (5 septembrie), Nasterea Sf. Ioan Boteza
torul (24 iunie), Tdierea Capului Sf. Ioan Botezdtorul (29 august) si In
trarea Maicii Domnului in Bisericd (21 noiembrie), intre ele aflindu-se,
dund cum se vede, si un praznic impdratesc,
2. Socotim o necesitate dictatda de constiintd pentru acea parte din
ea crestind in al cdrei cult cinstirea sdrbdtorilor este parte esen-
clarificarea originii sdrbdatorii Nasterii Domnului — cea mai mare
sarbdloare creslind, in afarda de sarbatoarea Pastelor, si «Mama tuturol
sarbatorilor», cum o numeste Sf. Toan Gura de Aur si cdreia critica
moderna ii conlesta orice bazd istoricd, sau mai exact spus, orice le-
gattra reala cu dala evenimenlului pe care il prdznuieste. Ori, pentru
dovedirea legiturii reale a sarbéatorii Nasterii Domnului cu data istoricd
a evenimentului pe care il comemoreazd, dovedirea arhieriei lui Za-
naria e cheie de bolta.

3. In sfirsit, tinind seamd de legdtura strinsd, relatatd de Evanghe-
. dintre zamislirea si nasterea SI. Ioan Botezdtorul si zamislirea si
asferea Domnului, menfionate de doua ori in mod clar, avem motive
5* credem cd, cel putin cercetdtorilor, nu le poate scdpa importania
cronologicd pentru fixarea in istorie a datelor acestor evenimente, a
caror precizie, in cazul in care arhieria lui Zaharia se dovedeste fapl
sigur, merge pind la zi. Textele care aratd legdtura dintre zdmislirea si
nasterea Domnului nostru lisus Hristos si zamislirea si nasterea Si.
Ioan Botezdtorul, sint acestea: 1) «lar in a sasea lund a fost trimis in-
gerul Gavriil de la Dumnezeu... cdire o fecioard...» (Luca 1, 26—27);
25 «Si iatd Elisabeta rudenia ta a zdmislit si ea fiu la bdtrinete i
aceqsta e a sasea lund pentru ed...» (Luca 1, 36).
Acum, dupd infdtisarea datelor introductive necesare pentru in-
telegerea scopului pe care il urmdrim, sa incercam schijarea acestui
jmatic personaj, folosind in ordinea necesitdtii, date din Sfinta
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.~ anghelie si din Sfinta Traditie, iar unde e cazul si din opera cunos-
©uilui istoric iudeu, Tosif Flaviu.

Cel mai vechi si mai important izvor, in care gdsim madrturii bio-
alice de mare pret pentru cunoasterea profetului pe care-l prdznuim
. seplembrie, este Sfinta Evanghelie dupd Luca si anume cap. I, 5—

. unde relatarea despre tatdl Sf. Ioan Botezdtorul incepe astfel:
«l'ra in zilele lui Irod, regele Iudeii, un preot cu numele Zaharia
o ceata preoleascd a lui Abia, iar femeia lui era din fiicele lui Aaron
s numea Elisabeta. Si erau amindoi drepti inaintea Iui Dumnezeu,
cablind fdrd prihand in toate poruncile si rinduielile Domnului. Dar
i aveau nici un copil, deoarece Elisabeta era stearpd si amindoi erau
iintati in zilele Jor.

Siope cind Zaharia slujea inaintea Iui Dumnezeu, in rindul sdp-
. fninii sale, a iesit la sorti, dupd obiceiul preotiei, sd tdmiieze intrind
. b templul Domnului. Iar toatd muljimea poporului, in ceasul tdmiierii,
Croafard si se ruga.

Si i s-a ardtat ingerul Domnului, stind de-a dreapta altarului td-
cuierii. Si vdzindu-l, Zaharia s-a tulburat si fricd a cdzut peste cl.

far ingerul a zis cdtre el: Nu te teme, Zaharia, pentru cd rugdciu-
v ta a fost ascultatd si Elisabeta, femeia ta, iti va naste un fiu si il
Vol numi Toan» (Luca 1, 5—13) 111,

. E cazul sa amintim cd traditia il socoteste pe Zaharia mare preot,
precizind in acelasi timp cd ziua in care a avut loc vederea ingerului

fost ziua marelui praznic iudaic al Impdcdrii, si, in consecinta, cd
siujba oficiatd cu acel prilej a fost slujba solemnd, cu totul speciald,

111. Mai departe, in restul capitolului, se istoriseste cum Zaharia rdmine mut, ca

y trmare a necredintei sale in cuvintele ingerului; se relateaza anunfarea de cdtre

) woelasi inger a Sfintei Fecioare, la sase luni dupd vestirea lui Zaharia, cd va naste

po Figl lui Dumnezeu; apoi vizita pe care Maica Domnului o face lui Zaharia si

6 {lizabetei; nasterea Sf. Ioan Botezdtorul si cuvintarea profeticd a tatalui sdu, in ziua
‘pla, la taierea imprejur a Pruncului.

d Acestea sint datele principale pe care le gdsim in Sfinta Evanghelie dupd Luca

i legdtura cu tatal Sf. IToan Botezdtorul, care, dupd cum se vede, nu sint pufine, ba
putem afirma cd sint destul de numeroase in comparatie cu ceea ce evanghelistii
3 to-au transmis de pildd, despre majoritatea Apostolilor. Pentru cd, dupd cum se ob-
serva, intr-un singur verset (vers. 1), ni se comunicd si numele si funciia si ceata
ol jieoleascd din care fdcea parte Zaharia si provincia in care traia si numele regelui
¢ domnea pe atunci, si starea civild si numele sotfiei precum si numele stramo-
‘tiui din care cobora ea. lar, din enumerarea acestor date, intelegem cit de impor-
L« tant este personajul despre care istoriseste, — importanta lui decurgind nu numai din
‘ tulitatea sa de parinte al Botezatorului, ci si din unele imprejurdari din viata sa in
} legaturd cu zdamislirea si nasterea fiului sdu si care sint de importantd unicd pentru
i ‘tabilirea cronologiei vietii Domnului in inceputurile ei. Asa sint, de pildd, relatarea
tepetatd in doud rinduri, cd anuntarea Maicii Domnului a avut loc la 6 luni dupd
camislirea Sf. Ioan Botezdtorul; legdtura intre cele doud zdmisliri, anunjale prin
iwilas sol ceresc (vers. 13 si 31); precizarea Sfintei Evanghelii ca trimiterca ingerului
tinbriel in Nazaretul Galileii a avut loc in a sasea lund dupd ce Elisabeta a rdmas
tnsdrcinatd (vers. 26); si, in sfirsit, comunicarea pe care Arhanghelul o face Sfintei
tocioare, neomitind sd aminteascd si el, cd «aceasta esle a sasea lund» pentru Elisa-
Bt de cind a zdmislit pe fiul sau.
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care se sdvirsea odata pe an atunci, si pentru celebrarea cdreia marelc
preot intra sd tamiieze in Sfinta Sfintelor. Acolo, si cu acel prilej, i s+
ardtat lui ingerul, stind de-a dreapta altarului tamiierii. Iar pornind de¢
la aceste date, se observd desigur, cit de firesc se leagd descoperire:
din Sfinta Evanghelie cu explicatiile pe care Sf. Ioan Gura de Aur le dq
pentru precizarea timpului nasterii Domnului: «Cind Elisabeta a avul
in pintece pe Ioan de sase luni, atunci Maria a inceput sd zdmisleasc:
Apoi aflind cind a inceput sd zamisleascd, vom sti si cind a ndscul,
numdrind noud luni de la zamislire» 112,

Trebuie sd precizam insa si aici, cd nici una din aceste date pas
trate de traditfie nu este acceptata astazi in teologie, ci dimpotrivd, in-
tregul text este inteles precum urmeazad: Zaharia, numit aci preot,
fost cu adevarat un simplu preot, slujba oficiatd de dinsul la allar
fost serviciul preofesc obisnuit; ziua in care a avut loc aparitia inge-
rului a fost o zi ca oricare alta, iar locul in care s-a intimplat eveni-
mentul aparitiei ingerului a fost acea parte a templului numitd Sfinta
si nicidecum Sfinta Sfintelor 113,

In paginile urmatoare vom prezenta amdnuntit obiectiile impotriva
ariheriei lui Zaharia, pe care se intemeiazd aceste concluzii. Aici insd,
considerdm necesar sd atragem atentia asupra unui amdnunt in apa-
rentd fard importantd, dar care, dupd pdrerea noastrd, constituie o do-
vadd demnd de luat in seamd in susfinerea tezei ca tatal Mergatorulul
inainte a fost mare preot. Ne referim anume la precizarea pe care Sfin-
tul Luca socotleste necesar s-o facd despre sotia lui Zaharia, prin cu-
vintele : «lar femeia lui era din fiicele Iui Aaron si se numea Elisc-
beta» (Luca 1, 5).

Amintim cd de obicei cercetatorii trec repede peste aceastd pre-
cizare, pe care o explicd fiecare in felul lui, dar fard temeiuri convin-
gdtoare. De pildd, Alfred Loisy spune cd prin aceste cuvinte evanghe-
listul vrea sa arate descendenta pontificald a lui Hristos, avind in ve-
dere cd Maica Domnului era rudd cu Elisabeta 4, Lagrange mentio-
neazd cd preotii nu erau obligafi sd ia sotii exclusiv din triburile sa-
cerdotale, dar cd aceastd alegere pdrea a fi mai demnd de ei "5,

In ce ne priveste, avind in vedere problema pe care ne-am propus
s-0 cluciddam si anume dacd Zaharia a fost un simplu preot sau, dim-
potrivd, mare preot, noi vom incerca sa descoperim si rostul adaosu-

112, Sf. Toan Gurda de Aur, Cuvint la nasterea Domnului, text grec in P.G., tom.
XLIX, col. 351—362 si trad. de Pr. D. Fecioru, in Cuvintdri la praznice impdrdtesii,
Bucuresti, 1942, p. 12.

113. S& se vadd : J. Lagrange, Lvangile selon Saint Luc, troisiéme édition, Par
1927, p. 12—24. Albert Valensin et Joseph IHuby, Evangile selon Saint Luc, troisi
édition, Paris, 1927, p. 12—24. Albert Valensin et Joseph Huby, Evangile selon Sain
Luc, traduit et commenté, p. 7—8 (aparutd in colectia Verbum salutis), etc.

114. Alfred Loisy, L'Evangile selon Luc, Paris, 1924, p. 78.

115. J. Lagrange, Evangile selon Saini Luc, troisitme édition, PParis, 1927, p. 10.
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it din Sfinta Evanghelie dupd Luca, menfionat mai sus, privitor la
{linubeta sotia lui Zaharia, care, dacd intr-adevar a fost sotia unui
tool de rind, — avind in vedere rigurosul laconism biblic, — adaosul
dininlit apare ca fiind aproape de prisos. Chestiunea aceasta nu poate
1 insd elucidatd fard sd abordam conditiile casatoriei preotilor si a ma-
“lui preot.

Dupd Levitic, preotii puteau sd se cdasdtoreascd cu orice femeie
i neamul lui Israel, care indeplinea anumite conditii. Iatd textul res-
pecliv: «Sd nu-si ia de sofie femeie desfrinatd sau necinstitd ; nici fe-
twle lepddatd de bdrbatul ei, cdci sint sfinfi ai Domnului Dumnezeu-
i lor» (Levitic 21, 7). Dupd cum se vede, din acest verset reiese cd
iieolii puteau sd se cdsdtoreasca si cu femei vdaduve, indiferent de tri-
bl din care faceau parte, dacd acele femei indeplineau conditiile men-
tiunale mai sus. Acelasi lucru il spune si losif Flaviu prin cuvintele :

\cela care participd la sacerdofiu trebuie pentru a zamisli, sa se
tneascd cu o femeie de acelasi neam si fara a lua in considerare ave-
ieaosionici alte distinctii, sd facd o cercetare asupra familiei (sotiei)
ale, sd extragd din arhive succesiunea parintilor si sd@ prezinte nume-
sl martorin 118,

Se pare insd cd, cu vremea, prescriptiile privitoare la cdasdtoria
preolilor s-au indsprit foarte mult, pentru ca iatd ce citim in proorocia
i lezechiel In aceastd privintd : «Nici vdduvd, nici despdriitd de bdr-
Bl nu trebuie sd ia ei de femeie, c¢i pot sd ia numai fatd din neamul
isei lui Israel si vdduvd care a rdmas in vdduvie dupd moartea unui
iivol» (lezechiel 44, 22).

latd acum ce citim in Levitic despre cdsdtoria arhiereului: «Acesta
11 va lua de femeie fecioard din poporul sdau (Y'RR2)» (Levitic 21, 13).

Retinem deci, cd la inceput, marele preot putea si-si ia de sotie o
Cvioard, indiferent din ce trib fdcea ea parte, si dam si un exemplu:
tuneba, fiica regelui Ioram, sora lui Ohozia, a fost sotia marelui preot
ivhoiada (IT Paral. 22, 11), desi nu fdcea parte din neamul preotesc.

Dupéd cum se vede, pind aici lucrurile sint clare si in lumina aces-
‘o1 explicatii ldmurirea cd Elisabeta era din neamul lui Aaron apare,
it nu complet de prisos, in orice caz nu ca o revelatie importantd.

Oprindu-ne aci insd, ar insemna sd ajunem la concluzii superfi-
cle, de felul celor amintite mai sus, pentru cd acelasi verset din Le-

itic 21, 13, citit in Septuagintd, prezintd si alt injeles, foarte important
penlru teza noastrd. In textul original este scris, dupd cum s-a vdzut,
1 marele preot isi va lua femeie fecioard din poporul sau ( PAPN),
petind in Septuagintd scrie «din tribul sdu» (éx <od Yévone adted), ceea
~i 0 cu totul altceva. $i, in plus, e de crezut, cum remarca cu multd

116, losif Flaviu, Contra Apion., 1, VII, 31, 36.
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dreptate cercetdtorul E. Levesque, cd Septuaginta traducind in felul
acesta, adicd restringind sensul legii in ceea ce priveste cdsdtoria mu
relui preot, nu face o inovatie, ci desigur consfintea o practicd de mu
intratd in uz 17, Or, asa stind lucrurile, noi nu putem pierde din vede:
cd Sfintul Luca a scris Evanghelia sa in vremea cind in uz general [
iudei era Septuaginta iar nu textul original, deci putem trage concluzis
cd si el, ca si toald Biserica Crestind primard, dupd Septuagintd s-ai
crientat.

lar dupé aceste lamuriri, este cazul sd insistdm si mal mult spre ¢
evidentia importanta expresiei din Sfinta Evanghelie, Luca I, 5: «Di
fiicele Iui Aaron» 2 Lucrurile au devenit clare : Septuaginta ne prezinti
o condifie importantd pe care trebuia s-o indeplineascd marele preoi
la cdsdtorie — sa-si ia sotie din tribul sdu, iar Sfinta Evanghelie preci-
zeazd cd Zaharia a Implinit si conditia aceea, fiindcd sotia lui era din
fiicele lui Aaron.

Mentiondm insd cd, in ciuda dovezilor existente in sprijinul ar-
hieriei lui Zaharia, dintre care pe unele noi le-am infdtisat aci, cali
tatea de mare preot a tatdlui Inaintemergatorului Domnului esie
puternic contestatd in aproape toate comentariile mari si de prestigiu
ale Sfintei Evanghelii dupd Luca, pe baza unor obiectii in aparenta cu
neputintd de combdtut. In continuare, prezentdm aceste obiectii for-
mulate in sapte intrebdri.

B. OBIECTIILE CONTRA ARHIERIEI LUI ZAHARIA

1. Daca Zaharia a fost mare preot, de ce Sf. Evanghelist Luca nu-!
numeste cu acest titlu 2

2. De ce-l numeste un «preot ocarecare» 2

3. Dd ice se spune cd era din ceata preofeascd a lui Abia si cd
slujea in rindul sdptdminii sale ?

4. Pentru ce a fost nevoie sd tragd la sorti pentru témliiere ?

5. Cum putea el sa& puna tdmiie pe jertfelnicul tdmiierii din Sfinta
Stintelor, cind acolo nu exista nici un altar 2

6. Pe ce se intemeiaza traditia cind afirmd cd tédmiierea din Sfinta
Evanghelie dupd Luca, cap. I, 8—10, a avut loc in ziua Impdcdrii?

7. De ce Zaharia nu se afld trecut in catalogul marilor preofi?

Examinind prima obiectie, constatdm cd, intr-adevdr, Sf. Evanghe-
list Luca nu-1 numeste nicdieri pe Zaharia cu titlul de mare preot, desi
el cunoaste acest rang preotesc, dovadd urmdtoarele versete :

1y «In zilele arhiereilor Anna si Caiafa a fost cuvintul lui Dum-
nezeu cdire Ioan, fiul lui Zcharia, in pustie» (Luca III, 2}

117. Vezi E. Levesque, Grand-Prétre, in «Dictionnaire de la Bibles, tome troisi-
éme, Paris, 1910, col. 295—308.
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U) «5i Anna arhiereu] si Caiafa si Alexandru si cifi erau din r
ol arhiereilor» (Fapte 4, 6). (Vezi si Luca 23, 54; Fapte 5, 17;
)

De remarcat ca textele sint clare si nicdieri nu se omite aratarzea
~iudliel marelui preot. Asa stind lucrurile, se pune intrebarea : de vreme
I, BEvanghelist Luca, in toate locurile unde e vorba de arhierei ii
cumeste cu rangul lor, iar pe Zaharia il numeste in chip simplu, preot,
~ii pulem noi sustine cd tatdl Sf. Ioan Botezdtorul a fost mare preot?

Raspundem : putem. Si iatd explicatia: exegetii consultati de noi
il de acord, cd in Sfinta Evanghelie dupd Luce, imediat dupd proleg,
~otpus intr-o frumoasa si elegantd limbd greceascd, aproape clasicd,
. ture cuprinde versetele 1—4 din cap. 1, Sf. Evanghelist Luca a in-

ial un document mai vechi, scris in limba aramaicd, din traditia
ui sau orald existentd in vremea lui. Documentul despre care vaor-
Ui incepe, prin urmare, cu versetul al 5-lea, adicd tocmai cu textul in
cile Zaharia e numit, contrar traditiei, preot, iar nu arhiereu si tine,
Cipa unii comentatori, pind la sfirsitul capitolului 2 118,

Alcl, prin urmare, asupra acestui original semit, cum il numeste
Lagrange 19 ne vom concentra si noi atentia, pentru cd aici speram sd
dusim cheia enigmei pe care o semnaleazd primul argument formu!
tipolriva arhieriei lui Zaharia.

Dar maj intii se cuvine sd inlaturdm o eventuald nedumerire. Poale
‘ineva, necunoscator, se va mira citind aici relatarea noastrd, cad in
“linta Evanghelie a fost introdus un asemenea document, mai ales dacd
pina acum a crezut cd Sfintul autor a scris Evanghelia care-i poarid
utimele, exclusiv din inspiratie. ' '

Drept rdspuns, noi am putea la inceput sd prezentam amdnunti
‘hraismele din acest text, sd@ evidentiem, de pildd, turnura semita a
itazelor, cuvintele aramaice in constructii si cu sensuri neobisnuite in
limba greceascd, cum e, de pildd étéveto, corespunzdtor ca turnurd cu-
vinlului ebraic "1"’ din I Samuel 1, 1, sau, si mai exact N{n {grecul
ar i zis acolo mai degraba 7v )} sau cuvintele rpoBeBrnrotes ‘ev alc TFui-
patt antdy, «Iinaintati in zilele lor», expresie tipic ebraicd, zilele fiind
puse in loc de ani, precum si alte exemple 12°, pentru ca si demon-
“lrim ¢d, Intr-adevdr, in locul care ne intereseazd (cap. 1, 5—%) a fost
tilrodus un original semit. V

118. Acest punct de vedere, privind pasajul din Sf. Evanghelie dupd Luca I, 5
1 urm. se gdseste si intr-o notd explicativd ('d), inseratd in «La Sainte Bible traduite
+u irancais sous la direction de l'Ecole biblique de Jerusalem», Paris, 1961, p. 2
tormulat astfel: «Pind la cap. 3, Luca (dlspumnd poate de surse aramaice, ade
divica semitizantd a Septuagintel. Aluznle si reminiscenfele biblice sint numeroase.
Asamblul este de culoare arhaica...

119. J. Lagrange Evangile <eIon Samt Luc, troisiéme édition, Paris, 1927, p. 11.

120. Vezi in aceasta privintd J. Lagrange, Ibidem, p. 8—11.

BN
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Socotim insd cd e si mai bine sda aratam cum insusi Sf. Evanghelis!
Luca, informindu-ne ca «Mulfi s-au incercat sa alcdtuiascd o istorie
despre faptele deplin adeverite intre noi, asa cum ni le-au Idsat cei ce
le-au vdzut de la inceput si au fost slujitori ai Cuvintului» (Luca 1, 1), ne
dé& posibilitatea sd infelegem cd el a cunoscut aceste istorisiri si nu nu-
mai c¢d le-a cunoscut ci, pentru alcdtuirea Evangheliei care-i poartd nu-
mele, «a urmdrit touate de la inceput». (maprrolovdyuott avoley wdsty ). Di
fapt, lucru explicabil pentru acest evanghelist, care n-a fost ucenic di-
rect al Domnului si nici contemporan cu faptele pe care le descrie, sd se¢
informeze si din madrturii orale si chiar din unele izvoare scrise, pentru
alcatuirea celor doud mari opere ale sale: Sfinta Evanghelie si Faptele
Apostolilor. De altfel, aseméanarea dintre Evangheliile sinoptice, car¢
merge uneori pind la identitate, nu dovedeste oare cd Evanghelistii au
putut folosi acolo unde a fost cazul, unele istorisiri scurte care se
transmiteau prin viu grai, sau chiar unele texte scrise 2 121,

Ajungind cu lucrarea in acest punct, s-ar cuveni, poate, sd pre-

entdam o listd cu numele cercetatorilor care sustin cd, intr-adevar, in
nele doud capitole ale Sfintei Evanghelii dupd Luca, si cu deosebire
in versetul 5 din cap. I, care intereseazd subiectul nostru in chip deo-
sebit, ne gdsim in fata unui original semit. L-am citat pe Lagrange,
puiem cita si pe altfii : romano-catolici, protestanti, de diferite nuante,
inclusiv dintre cei de directie rationalist criticd. Dar cunoscind bine cil
de gingasd este problema inspiratiei carfilor Sfintei Scripturi si temin-
du-ne ca nu cumva afirmatiile lor sé trezeascd suspiciuni indreptétite
in lumea ortodoxd, preferdm sa amintim aci, cd fostii profesori de teo-
logie ortodoxd, Vasile Gheorghiu si arhimandritul Iuliu Scriban, ale
ciiror nume Ssi opere n-au nevoie de recomandare, afirma cd, in primele
doud capitole din Sfinta Evanghelie care ii poarta numele, Sfintul Luca
a intrebuiniat documente vechi aramaice 22,

121. Profesorul Vasile Gheorghiu, respingind ipoteza unor Evanghelii primor-
digle fragmentare, ca: <lLogia» lui Matei, pe care o aminteste Papia, «Digesta» lui
Marcu si, in general ipoteza izvoarelor pentru explicarea asemadndrilor dintre evan-
g i, totusi adaugd in incheierea paragrafului respectiv: «Cu aceasta noi nu am
voit insd sa zicem cd autorii sfin{i nu s-ar fi putut folosi pe unele locuri de oarecare
notife scrise, precum bundoard lista genealngicd a Domnului, si poate cd si cintarea
de laudd a Mariei si altele, daca au existat si daca vor fi fost scrise de barbafi pe
deplin autorizaii si plini de Spirit Sfint si de adevar» (Introducere in Stintele Cdrti ale
Testamentului Nou, Cernduti, 1929, p. 271).

122. Vasile Gheorghiu, de pildd, combatind pe exegefii care contesta autenti-
citatea primelor doud capitole din Evanghelie, intre altele si pentru stilul lor ebrai-
zant, socotit de el nedemn de Luca, scrie: «Stilul ebraizant al celor douad capitole
dinftii nu este nicidecum nedemn de Luca, ci constituie mai virtos pentru el un titlu
de merit, pentru cd a stiut sd pastreze cuvintdrilor, care au fost rostite originar in
limba aramaicd, timbrul lor ebraizator si a stiut sa ni le redea cu atita fidelitates
{op. cit., p. 225--226). Si mai clar vorbeste in aceasti privintd arhimandritul profesor
Iuliu Scriban, care, in comentariul sdu la Sfinta Evanghelie dupd Luca, oprindu-se la
versetul 5, din cap. I, scrie: «De unde Sfintul Luca a scris pind aci, frumosul incepul
al Evangheliei sale intr-o limbd greceasca atit de bine inchegata dupid legile scri-
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Am mentionat pdrerea acestor profesori romdéni ortodocsi, in legi-
tird cu primele doud capitole din Sfinta Evanghelie dupd Luca, pen-
1 oca sd explicdm de ce Evanghelistul nu numeste pe Zaharia arhie-
ou, Raspunsul insa il ddam tot cu cuvintele arhimandritului Scriban,
ire si el, fireste, este impotlriva arhieriei lui Zaharia, pe carve 0 si
ymbate cu multa tdarie si cu lux de argumente putin mai departe, dar
care aci recunoaste cd «in partea aceasta Sfintul Luca a scris cuvintele
torax 123,

Dar dacd lucrurile stau astfel, dacd se recunoaste ca, «dupd pd-
fea tuturor comentatorilor», in versetul 5, — acesta ne preocupa pe
1 in chip special, — nu mai avem a face cu propria compunere a

Jintului Luca, si el intrebuinteazda documente mai vechi, aramaice,

dospre nasterea Sfintului Ioan si a Mintuitorului, indiferent dacad ele au

Il scrise sau orale, ce ne ramine noud de facut decit sa cercetam si
Il izvoare semite ca sa vedem dacd nu cumva in ele gasim vreun
¢ similar cu cel al lui Zaharia. Anticipdm insd spunind cd, intr-

vlevar, cazul existd, si el e de-a dreptul uluitor. Si pentru ca se face
ila caz de catalogul marilor preoti, iatd incepem cercetarile plecind
tar de la un asemenea catalog si anume de la Lista marilor preofi dai
leilor, intocmitda de Augustin Calmet, — poate cel mai categoric
nlestator al arhieriei Jui Zaharia, — si publicatd in acelasi volum cu
inentariile sale la carfile Ezdra, Tobie, Iudit si Estir. Acolo, la nr. 46,
(aseste trecut intre arhierei, Tuda Macabeul, intre marii preoti Onias
lonatan Asmoneul. Spre incredintare dam aci un fragment din aceasta
la, In care vestitul cleric ostean se gdseste trecut aldturi de alfi
i preoti, despre care va fi vorba mai departe in acest studiu.

I1. Iezus sau Iason 3830. Depus in 3832.

12, Onias IV sau Menelaus 3832. Omorit in 3842,

13. Lysimaq. Omorit in 3834.

I4. Alcim sau Iacim, sau Ioachim 3842. Morl in 3844,

I5. Onias V, in Egipt; acolo cladi un lemplu in 3854.

ci, deodata privelistea se schimba, prin cele scrise de la stihul 5 mai la vale, in
inlinderea proveslirii evenimentelor pind la iesirea Domnului Hristos la propo-
iire. De aici inainte povestlirea sa isi ia indata un colorit evreiesc, care se cu-
e bine cd are altd alcatuire decit cea greceascd a prologului...».
Dupa parerea tuturor comentatorilor, pricina acestei schimbari in infdtisarea
wijului este c¢d aici nu mai avem a face cu propria compunere a Sfintului Luca,
inlrebuinteazd documente mai vechi aramaice despre nasterea Sf. Toan Bote-
ril o sioa Mintuitorului, sau, poale, asterne in scris insasi traditia orala pe care o
(e tol din limba aramaicd. El insusi a spus in proleg cd «a cercetut toale cu
ndnuntul», ca sa-si scrie Evanghelia sa. Deci se explica faptul ca el cuprinde in
il sau ceea ce allii povesteau in graiul lor de atunci despre nasterea Sfintelor
sines, {Arhim. Scriban, Comentariul Sf. Evanghelii, in «Biserica Ortodoxa Ro-
Scria 11 anul LX (1922), nr. 10 (496), Bucuresti, p. 73J.
123, Arhim. Scriban, op. cit., p. 735. Mentionam cd nici comentatorul fuliu Ola-
1exclude pdverea ca Sf. Evanghelist Luca va fi intrebuintat «izvoare de cuprins
micn, Evangheliile dupd Matei, Marcu si Luca, comentar, Caransches, 1894, p. 3.
i {
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46. Iuda Macabeul, restabileste altarul si sacrificiile. 3840.

47. Toanatan Asmoneanul, stabilit in 3852.

48. Simon 3860. Mort in 3869.

49. Ioan Hircan, mort in 3898.

50. Aristobul, mort in 3899.

Includerea lui Iuda Macabeul in acest catalog arhieresc, probeaui
recunoasterea functiei lui de mare preot 124,

Arhieria lui Tuda Macabeul capdtd fireste deosebitd certitudine
dacd addugdm cd insusi losif Flaviu o atestd. Intr-adevdr, marele is
toric iudeu spune cd, dupd moartea lui Alchim, poporul conferi mared
preotie lui Iuda, si cd el pdsird aceastd demnitate timp de trei ani
{(Cartea XIX, cap. XVII si XVIII).

Si acum surpriza: Cercetind cartea I Macabei, in care se scrit
amdnuniit despre faptele de vitejie si de credintd ale acestui erou na
tional iudaic, afldm doud lucruri demne de mirare:

1

1) C& nicaieri, in tfoatd cartea, nu se menfioneazd calitatea lui de
arhiereu. Deci, exact ca in cazul lui Zaharia ;

2) C&, totusi, in aceeasi scriere, tofi ceilalii mari preoti care se
amintesc acolo, sint trecufi cu functiile lor 1%, numai Iuda Macabeu!
nu e trecut nicaieri in aceastd carte cu titlul de arhiereu. Abia in car«
tea a doua a Macabheilor si anume in penultimpul capitol, gasim o stire
scurtd s1 indirectd despre inalta functie sacerdotald pe care el a avut-o,
Acolo scrie cd marele preot Alchim s-a plins regelui sirian, Dimitrie,
cd trimisul acesluia, generalul Nicanor, «pe Iuda vrdjmasul impdratic
l-a ales sd fie arhiereu in locul lui» 126, Numai atit si totusi, calitaie:
de arhiereu a lui Iuda n-a fost pusd la indoiald.

In ce ne priveste, neatribuirea titlului de mare preot lui Tuda Ma-
cabeul, in cartea I a Macabeilor, in care se istorisesc pe larg viafa i
faptele lui, avind in vedere cd aceastd problemd nu intrd decit tangen-
fial In sfera preocupdrilor necesitate de elucidarea subiectului nostru,
nu incercdm s-o explicdim. Ne multumim doar s-o0 constatam si s-0
semnaldm din cauza evidentei ei asemdandri cu situafia lui Zaharia. Li-
murirea ei deplind trebuie cdutatd, probabil, tot in folosirea unor do-

124, De fapt, Calmet Augustin recunoaste calitatea de mare preot a Iui Tuda Ma.
cabeul si in altd parte. De pildd, in al sdu Comentar la Cartea Macabeilor, p. 268,
comentind versetul 27 din cap. 14, scrie in concluzie, cd «Nicanor il stabilise pe Tuda
mare preot in locul lui Alchim».

125. Asa e cazul cu Alchim (I Macabei 7, 21; 9. 54, 56) — cel mai inversunat
dusman sacerdot al lui luda Macabeul, cu Onia (I Macabei, 12, 20), predecesorul iuj
in functia de arhiereu, cu lonalan Asmoneul (I Macabei, 10, 20, 69; 11, 27, 57; 12,
6; 14, 30), si cu Simeon, fratele lui (I Macabei 13, 36, 42; 14, 17, 20, 25, 35, 38, 41,
47 ; 15, 2, 17, 21, 24), precum si cu loan Hircan, fiul arhiereului Simeon (I Macabel,
16, 24).

126, II Macabei 14, 26. Vezi si Vladimir Prelipceanu, N. Neaga si Gh. Barng,
Studiul Vechiului Testament, manual pentru studiul Inst. Teologice, Bucuresti, 1955,
p. 248.
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cuimente vechi aramaice, mai ales dacd {inem seama de ceea Cce ne
“oun cercetdtorii, cd originalul acestei scrieri a fost compus in evre-
(ile de un iundeu palestinean, fapt amintit si de Origen si de Fericitul
fonim, si cd, pierzindu-se acela, a fost inlocuit cu actualul text gre-
cune, care cuprinde o multime de ebraisme 127,

Sigur, cineva ar putea s& obiecteze in felul urmdtor : Bine, sa ¢
witem cd in cazurile citate sint introduse in text anumite originale
wile, Dar ce ne Indreptdteste pe noi sd credem cd aceste originale
wile evitau uneori numirea de mare preot si, oni nu o foloseau de log,
~iin cazul lui Iuda Macabeul, ori o inlocuiau cu numirea de preot, ca
1 vazul lui Zaharia 2 Trebuie dovezi.

Rdspundem : Iatd dovezile. In Levitic, ardtindu-se amdnuntit
ditoririle pe care poporul e tinut sd le implineascd la sdrbdtoarea cea
mare a Impdcarii, se spune cd actul de sfinfire a Cortului Marturiei si
i Hilor Tui Israel, le va face preotul. Dar in context se vede limpede cé
#tolo e vorba de marele preot, pentru cd numai el avea voie sd inire
in Hlinta Sfintelor si aceasta o singura datd in an (Levitic 16, 32—34).

In cartea I Paralipomena, Azaria, fiul lui Iohanan, care a trdit in
tiemea regelui Ozia, e numit preot, explicindu-se cd el a fost preot la
ivplul zidit de Solomon (I Paral. 6, 10). Tot preot este numit si in car-
{tn a doua Paralipomena, unde, povestindu-se actul nelegiuit al rege-
i1 Ozia, care a intrat in templu sd tamiieze pe jertfelnicul tamiierii, se
dpune cd dupd el a intrat si Azaria preotul, dimpreund cu 80 de precii
il Domnului... (II Paral. 26, 17).

Dar numai cu doud versete mai departe si anume dupd ce se re-
wleazd cuvintele de mustrare ale preotilor adresate regelui, supdrarea
aestuia siaparitia leprei pe fruntea sa, gdsim pe Azaria numit cu ade-
turalul lui rang de mare preot. Iatd versetul respectiv: «lar dacd s-o
ditat la el cu bdgare de seamd Azaria arhiereul si tofi preotii, iaté el
dvea pe fruntea lui, leprd...» (II Paral. 26, 20) 128,

o
s

(7]
D

7]
[38)

127. Socotim c&d aici e cazul sd facem si urmadatoarea precizare. Poate cineva
~ar socoti indreptdtit sd pund la indoiald valoarea acestei demonstratii, obiectind
< tele trel carti ale Macabeilor nu sint canonice. Raspundem : Cartile anaginosco-
wina sint «utile si de mare folos» si «bune de citit». Importanfa lor documentard o
duvedeste si faptul cd Iosif Flaviu foloseste pe prima dintre aceste cédrti «ca un g¢hid
i istoria epocii Macabeilor»  (Vladimir Prelipceanu, N. Neaga si Constantin
Yiina, op. cit., p. 249). Nu sint, fireste, socotite de origine divind, adicd inspirate de

tntul Duh, si prin urmare ca izvoare ale tevelafiei. (Pr. Prof. M. Chialda, Cdrtile

Caginoscomena ale V. Testament, in Biserica Ortodoxd, art. in «Ortodoxia» (XIV),
L, . 4, p. 488-—539). Dar pe noi ele nu ne intereseazd aici ca surse de credinid
bl ca normative de viatd cresting, ci ca documente lingvistice si mdrturii istorice
despre mentalitatea vremii in ceea ce priveste preotia, mai precis, despre evoluiia
sieslel mentalitati.

128. Socotim necesar sd amintim si cazurile urmdtoare: Elchia, din vremea
tnjeleptulul si credinciosului rege din Iuda, losia, se gédseste trecut in a patra carie
¢ Regilor, si in a doua carte Paralipomena, de sase ori cu titlul de preot (IV Regi,
10, 12, 14 23, 24 ; 11 Paral. 24, 14, 18) si numai de patru ori cu titlul de arhie
YV Regi, 22, 4, 8; 23, 4; II Paral. 34, 9). Dar cele mai concludente cazuri le gé
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Ne oprim aici cu exemplificdrile, desi existd numeroase alte locuil
in cartile Vechiului Testament, care pot fi aduse in continuare ca l¢
mei pentru susfinerea tezei noastre, ca documentele vechi iudaice evili,
in majoritatea covirsitoare a cazurilor, sa scrie, acolo unde e cazul
titlul de mare preot sau de arhiereu, autorii lor socotind, dupa cit s¢
pare, mult mai potrivit si mai cuprinzdtor termenul de preot, cuvinlul
acesta sugerind in acceptia in care e luat, dimensiuni sacrale cel putin
egale cu notiunile de mare preot sau de arhiereu.

Si acum, ca o ilustrare a celor sustinute in acest paragraf si ca un ‘
inel de legaturd peste veacuri si milenii intre cele doud notiuni, putem -
spune cd, In majoritatea cdrtilor Vechiului Testament, termenii de
preot si mare preot sint identici ca sens, cu cei de preot s1 mare preol
sau arhiereu din versetele urmadtoare, din Epistola Sfintului Aposlol
Pavel cdtre Evrei (5, 5—6) si din Psalmul 109: Tot asa si Hris
tos, relateaza Apostolul, nu si-a luat singur slava de a fi Mare Preol,
ci o are de la Cel ce a zis: Tu esti Fiul meu, Eu astdzi Te-am ndscul,
Si cum zice iardsi in alt loc: Tu esti Preot in veac, dupd rinduiala lui
Melchisedec, Cdci, adauga Sf. Apostol Pavel, a fost numit de Duni
nezeu Mare Preot, dupd rinduiala lui Melchisedec (Evrei 5, 10).

Se observa si aici, desigur, ca Sf. Apostol Pavel, cind vorbeste cu
cuvintele lui, intrebuin{eaza pentru Domnul titlul de Mare Preot, dai
cind citeazd din Psalmi, adicd dintr-un text original semit vechi, ci-
teaza asa cum scrie acolo: Tu esti Preot in veac iar nu Tu esti Mare
Preot 1n veac. Deci tot asa cum face si Sf. Evanghelist Luca : cind po-
vesteste cu cuvintele sale, dd fiecdrui arhiereu titlul respectiv. Cind
insda foloseste documente semite mai vechi, cum face in primele douu
capitole din Evanghelia sa, mai precis acolo unde incepe relatarea des-
pre Zaharia (cap. 1, 5), atunci denumeste functia tatalui Sf. Ioan Bote:
zatorul, asa cum se si cuvenea, cu termenul intrebuintat in documente,
care, in majoritatea covirsitoare a cazurilor, era cel de preot, pentru
arhierei, iar nu de mare preot.

2) De ce Evanghelistul il numeste pe Zaharia «un preot oarecarcr.

Un alt argument impotriva arhieriei lui Zaharia este expresia uil
preot oarecare, cu care il prezintd Sf. Evanghelist Luca, chiar din pri-
mul versel in care vorbeste despre el si anume din versetul 5 din cap. |
I unde se spune: «lost-a in zilele lui [rod... un preot oarecare anume
Zaharia...».

in cdrtile II si III Regi, si 1 Paral. unde cunoscujii mari preofi din vremea regilo
David si Solomon — Tadoc si Abiatar sint numifi precum urmeazd: Tadoc, de 1l
orl, preotul (II Regi 8, 17; 15, 24, 27, 35; 17, 15; 19, 11, 25; III Regi 1, 44; 1 Paral
24, 6, 31), si numai o singurd data, arihereu (I Paral. 29, 22). Iar Abiatar e numil
zece ori preotul (II Regi 15, 35; 17, 15; 19, 11; 20, 25; Il Regi 1, 8, 25, 42,
2, 22, 26, 27), si numai intr-un singur loc scrie cd a fost «mai mare peste preofi».




CONTRIBUTII LA CLARIFICAREA ORIGINII SARBATORII CRACIUNULUI 5

«Acest Zaharia — spune arhimandritul Scriban — nu este marele
Jieol sau arhiereul, cum au afirmat unii, pentru cd pe arhiereu Sfintul
lepeng Tec ) 129,

Lica n-ar fi putut sd-1 numeascd un preot oarecare ( ief
Aceeasi remarcd o face si comentatorul Tuliu Olariu prin cuvin-

iwle s Un preot oarecare, asadar nu un arhiereu 139,

Drept rdspuns, noi reamintind mai intii ceea ce am spus mai ina-
inile referitor la infelesul cuvintului preot in originalul semit, care in-
t¢pe in Sfinta Evanghelie dupd Luca de la cap. I, vers. 5, precizdm si
4l cd, potrivit concluziilor din capitolul rezervat acestei probleme,
ttrmenul tepedc din Luca I, vers. 5, denumeste cu mai multa probabi-
Hlite un arhiereu iar nu un preot.

In ceea ce priveste adjectivul nedefinit << , gen. wwvo¢, sensul lui
tsle in adevdr «un oarecare» (quidam), insd asezat lingd cuvintul
iipeng,  luat cu intelesul de arhiereu, acest adjectiv nedefinit devine o
iond dovadd care contribuie la dezlegarea problemei arhieriei lui Za-
lidria si, mai ales, la explicarea motivului pentru care el a trebuit sd
iragd la sorti pentru tdmiiere. Vrem sa spunem cd tocmai acest w6 ne
dovedeste ca in Sfinta Evanghelie dupd Luca I, 5 si urm., e vorba des-
jire. mai multi arhierei in functie, iar «un oarecare» dintre ei era Za-
liiria. Expresia nu trebuie sd ne mire fiindcd, cel pufin in Sfinta Evan-
ifhelie dupd Luca si in Faptele Apostolilor, ea n-are nimic depreciativ
imlr-insa. E foarte des folositd de acest Evanghelist, mai ales in parabole,
dar niciodatd cu sens peiorativ 131,

Acest caz poate fi socotit similar cu cel din Sfinta Evanghelie dupd
lnan XI, 49, unde se spune : «lar unul oarecare din ei, Caiafa, arhiereu

5

fiind al anului aceluia (sf¢ 3¢ tt¢ "¢k adtdv Kaings dpyrepedt &v o8 dviavtod

sxeivon), le-a zis..n.

Dupd cum se vede, prin versetul prezental aci, s-a inlaturat com-
jilet obiectia lui Scriban si Olariu, potrivit cdreia un arhiereu nu s-ar
It putut sd@ fie numit un oarecare. Cazul citat ne dovedeste c&, iatq,

putut. Caiafa era arhiereu si, totusi, este numit si el un oarecare.

In concluzie, precizdm incd odald, cd obiectia bazald pe expresia
i1 preot oarecare nu numai cd pu infirmd, ¢i mai degrabad Confnma
i explica teza tradifiei ca Zaharia a fost mare preot.

3) De ce se spune cd era din ceata preofeascd a lui Abia si cd slujea
i rindul sdptdaminii sale 2

129. Arhim. Scriban, Comentarul Sfintei Evanghelii, in «Biserica Ortodoxd Ro-
Hiilidy, seria a I-a, 1922, nr. 10 (496), p. 736,
. 130. luliu Olariu, op. cit., p. 42.
131. Vezi Luca 13, 6; 14, 16; 15, 11; 16, 1; 19, 12, 39; 22, 26; 17, 18, 28, 34;
10, 10, 30; 18, 2, 18; Fapte 3, 2; 5, 1; 8, 9, 33; 10, 1; 16, 1; 16, 9, 14, etc.
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Inainte de a raspunde la acestie intrebdri, socotim necesar s& citam
versetele pe baza cdrora s-au formulat obiectiile mentionate. Iali
ceste versete:

1) Era in zilele lui Irod, regele Iudeii, un preot cu numele Zahariu
din ceata preojeascd a Iui Abia, iar femeia Iui era din fiicele lui Aaron
si se numeaq Elisabeta (Luca 1, 5).

2) Si pe cind Zaharia slujea inaintea lui Dumnezeu, in rindul sdp-
timinii sale, a iesit la sorti {Luca 1, 8).
Iatd acum obiectiile impotriva lui Zaharia, pe care le gdsim for-
mulate in comentariul arhimandritului Scriban, pe baza acestor versele :

1) Nu se putea zice despre un arhiereu ca e din ceata preofeasci
2 Iui Abia, pentru c& arhiereul nu fécea parte din vreo clasd anumild
de preoti.

2) Nu se putea spune despre marele preot cd i-a venit rindul sap-
tdminii lui s& slujeascd. Deci e vorba de un simplu preot.

Drept raspuns la prima obiectie, noi precizam cé expresia din ceala
preofeascd a Iui Abia (it éevwpepiac "ABw) nu contrazice calitatea de
arhiereu a lui Zaharia, pentru cd si arhiereul, ori care ar fi fost el in
aceasta vreme, fdcea intr-adevar parte dintr-o ceatd preoteascd. Prin
ceata preoteascd despre care e vorba aici insd, nu trebuie sd inielegem
micul grup de preoti (5 la numdr), care ar fi fost de serviciu la templu
fn ziua in care Zaharia a avut vedenia despre care se vorbeste in Sfinta
Evanghelie dupd Luca, cap. 1, vers. 11-—20, al cdrui conducdtor ar fi
fost acest Abia si din care ar fi facut parte insusi tatal Sf. Ioan Bote-
zitorul, ci una dintre cele 24 de clase preotesti, in care regele David
a lmpdriit pe fiii lui Aaron pentru oficierea cultului la templu si anu-
me pe cea de a 8-a, la care, cap de familie sau capetenie, era acesl
Abla (I Paral. 24, 1—19), despre care aminteste Sfinta Evanghelie in
versetul 5, din cap. I.

DJ

Se intelege deci, cd membrii fiecdrei clase preotesti, coborind din
acelasi strdmos, erau strins legati intre ei prin legdturi de rudenie 1%,
¢4 nofiunea de clasd sau ceatd din I Paral. 24, 1, este sinonimd cu cea
de familie. Tar aceastd constatare ne indreptdfeste, desigur, s@ afir-
mam ca prin expresia din ceata preojeascd a Iui Abia se indicd ori-
inea preofeasca a lui Zaharia, asa cum de aiifel, in acelasi verset, in
-vQﬁLlnuale, se indicd, dupd cum am ardtat mai sus, originea preo-
teascd a femeii lui, Elisabeta, care era, se spune, din fiicele lui Aaron.

In ceea ce priveste cea de a doua obiectie, credem cd e cazul si
ne exprimdm pdrerea cd traducdtorii moderni ai Sfintei Scripturi au

i:’

132. Legdtura de rudenic care exista intre membrii ficcdreia dintre clasele preo-
testi este confirmatd si de Josif Flaviu, care numeste aceste clase preofesti matpior
adicg familii (Ant. VII, XIV, 7). Vezi si J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, troisiéme
édition, p. 9; Iuliu Olariu, op. cit., p. 421—422,
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todat textul grec privitor la Zaharia, si cu deosebire versetul 8 din cap.
i al Sfintei Evanghelii dupd Luca, puternic influentati de teza criticii
iogative, care pentru motivele arédtate de noi in aceastd lucrare si im-
islriva celor vechi, ii contestd cu tédrie lui Zaharia calitatea de arhie-
Pentru cd, de pildd, traducerea in romdéneste a expresiei év <7
©o TS dompeplas adtiv, prin cuvintele in rindul sdptdminii sale 133 si
(iiar prin cuvintele Ia rindul clasei sale, cum tilcuieste in frantuzeste
I, Lagrange 134, e mai mult interpretare decit traducere. O interpretare
tare, e adevdrat, inchide orice portijd de afirmare tezei traditionale
care sustine arhieria lui Zaharia, pentru céd, de buna seamd, arhiereul nu
slicia slujba sa nici In cadrul saptdminii si nici in rindul vreunei clase
preofesti, dar o interpretare inexactd, pentru cd circumscrie sensul cu-
vintului "eompepie fie la unitatea de timp, saptdmina, fie la diviziunea
it organizare, clasa, ceea ce nu corespunde textului. Semnificajia aces-
il cuvint dupd dictionar este «functia de o zi, sau de fiecare zi, perio-
dicilate, ordine succesivd, rind, clasd, trib», in sfirsit, o funciie care se
tepetd periodic, dar dictionarul nu precizeaza cd durata ei ar fi de o
saplamind, De aceea, cind se zice, in rindul sdptdminii sale, prin insdsi
srecastd precizare se face interpretare iar nu traducere, si incd o in-
torpretare care favorizeazd nejustificat teza criticii negative, care sus-
line ca Zaharia n-a fost altceva decit un simplu preot care slujea in
cadrul sdptdminii sale 135,

Acelasi lucru se poate spune si despre traducerea lui Lagrange, la
tindul clasei sale. De fapt cuvintele clasd si ceatd din traducerile aces-
il pasaj — ca sd nu mai vorbim de fermenul sdptdmind, — prin care
tsle redat termenul ‘epypepio, sint sensuri mai depdrtate de primul lui
infeles. Lucrul acesta se confirmd prin traducerile latine ale Sfintei

133. Biblia sau Sf. Scripturd, 1968.

134. Evangile selon Saint Luc, troisiéme édition, Paris, 18927, p. 13.

135. Socotim util sd ldmurim aici si o notitd explicativd (e), din La Sainte Bible,
{paritd la Paris, in anul 1961, notitd privind versetul 8, din cap. V al Sfintei Evan-
ahelii dupd Luca, tradus acolo astfel: «Ori in timp ce Zaharia implinea functiunile
wicerdotale la rindul clasei sales.

Explicatia din nota amintitd e formulatd asifel: «Flecare clasd asigura servi-
tiul timp de o sdptdming, cf. I Cronici 24, 19; II Cronici 23, 8».

Concluzia care se desprinde din aceastd explicatie e limpede: Zaharia slujea
it sdptdmina, deci el nu era arhiereu. Numai ¢d versetele indicate nu sprijind aceastd
ioncluzie, In primul, de pildd, nici nu se vorbeste despre «sdptdmini», c¢i despre
wequla», potrivit cdreia preotii intrau in templu — traducerea roméneascd a Bibliei
din anul 1968, redd cuvintul «regulds prin «rinduialds, — iar al doilea verset e cel
putin neclar. In el se vorbeste despre inarmarea oamenilor de la templu (de citre
prvotul Iehoiada) «a celor care incepeau sdptdmina si a celor care o terminaur. In-
tiinim deci acelasi fel de traducere — interpretare ca si in tllcuirile romanesti ale
linlel Scripturi, in care apare neapdrat cuvintul «sdptaminé».

Biblia sau Sfinta Scripturd tipdritd de Societatea Biblicd in anul 1970, redd acest
tragment prin cuvintele «pe cei ce intrau in slujbd si pe cei ce ieseau din slujbd in
tlua Sabatului», Deci nu «sdptdmind» ci «slujbd», prin care nu se precizeazd durata
surviciului, expresia «in ziua Sabatului» trebuie socotitd numai ca o precizare a zilei
i1t care a avut loc evenimentul povestit.
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Scripturi, care redau expresia ‘sv 1% =tafst T ‘zoypeplas adtdy, prin
cuvintele : in ordine vicis suae — cuvintul vicis (genitiv) insemnini
schimbare, alternare, rol, slujbd. Fericitul Augustin traduce scurt: «in
rindul sdu» 136, Dintre ortodocsi, Iuliu Olariu prezintd o traducere deo:
sebit de interesantd si anume: «in rinduiala preotiei sale» 37. Exanii
nind traducerile de mai sus, comparindu-le intre ele si confruntindu-ic

cu textul si cu dictionarul, noi apreciem cd cea mai fidela traducere 1

expresiei de care ne ocupdam, este urmadtoarea: in rinduiala slujbei
sale; Dupd cum se vede, expresia mentionatd, tradusd in felul acesto
atit cit ingdduie textul, adicda urmind pe Iuliu Olariu, pe Fericitul Au-
gustin si traducerile latine in general, poate fi socotitd si corectd, i
in plus, nici nu contrazic calitatea de arhiereu a lui Zaharia. Asa stinil
lucrurile, versetul 8, din cap. I de la Sf. Evanghelist Luca, se prezinti
astfel : «si pe cind Zaharia slujea inaintea lui Dumnezeu in rinduialy
slujbei sale, a iesit la sor{i». Deci nici in rindul saptdminii sale, nicl
la rindul clasei sale si nici in rinduiala preotiei sale, — prin expresio
ey 7 tdker RS epypeptac adtey  (in ordine vicis suae), intelegindu-se
potrivit traducerii noastre amintitd mai sus, in rinduiala slujbei sulc
(arhieresti) 138,

4) De ce a fost nevoie sd tragd la sorfi pentru tdmiiere 2

Un alt argument Impotriva arhieriei lui Zaharia este relatarea Sfin-
tului Evanghelist Luca, din cap. I, 5—10, unde se spune cd tatdl S,
Ioan Botezadtorul pe cind slujea inaintea lui Dumnezeu in rindul sajp-
tdminii sale, a iesit la sorti, dupd obiceiul preotiei, sd tdmiieze in tem-
plul Domnului.

Faptul ca a iesit la sorfi sa tamiieze constituie — se spune — incd
o madrturie clara cd Zaharia nu a fost decit un simplu preot, dintr-una
din cele 24 de clase preotesti, stabilite in vechime de regele David
prin tragere la sorti, care oficia cind ii venea rindul, unul sau altul din
serviciile religioase la templu, dupd cum ii cddea sortul. Functiunea

136. Fericitul Augustin, op. cit., p. 69.

137. Tuliu Olariu, op. cit., p. 421.

138. Atragem atenijia, ca in sprijinul tradifiei care il cousiderda pe Zaharia a!
hiereu si implicit, ca o dovadd in plus c& traducerea noastrd mentionatd aci este co-
rectd, poate fi consideratd si nota explicativa g din traducerea ecumenicd a Bibliei,
edifie integrald, din Noul Testament, Paris, 1972, la versetul «Si poporul astepta j
Zaharia si se mira cd intirzie in templu» (Luca 1, 21). Nota amintitd are urmatorul
cuprins : «Dupéd tradiiia iudeicd, marele preot nu prelungea rugdciunea sa in sanctuat,
pentru a nu nelinisti pe Israel». Aceastd informatie se gdseste, pentru acelasi verse,
si la Lagrange, Evangile selon Saint Lac, p. 22.

Iar noi ne intrebdm: Ce rost are nota explicativd mentionatd, atita timp cit
Zaharia nu e socotit mare preot? Si in plus, cum poate fi explicata insdsi mirarea
poporului pentru intirzierea lui in Templu, dacd el nu era decit un simplu preol !
Ori, . in faja acestor nedumeriri, intrebarea care urmeazd apare ca cel putin indrep.
tdafitd : Nu cumva adevdrul istoric, in privinta arhieriei Iui Zaharia, mentinindu-si
nestirbite constantele din tradifie si Si. Scripturd, tinde in acelasi timp sd iasd la
iveald in ciuda tuturor obiectiilor moderne ?
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i wire el a Indeplinit-o acolo nu cerea ca el sd fie investit cu marea
~uinitale de arhiereu 1%,

Intelegem, prin urmare, de ce comentatorii care dezbat aceastd
histiune se intreaba: Daca Zaharia a fost mare preot, ce rost a avut
tusla tragere la sorti si cu cine 2 Un singur mare preot rinduise Dum-
cosen (lesire, 40, 13; Levitic 8, 12), care la moarte nu putea sd aiba
ducit un singur succesor (lesire 29, 30), iar functiile sale fixate prin
g de mii de ani (Levitic 9, 7; 16, 13—24, 32), ii reveneau de drept.

In continuare se spune cd toate datele Evangheliei ne indrepta-
i osd credem cd functia pe care o indeplinea Zaharia in templu, in
“iva in care i s-a ardtat ingerul, era una dintre cele doud slujbe obis-
aiitle care se oficiau zilnic la templu, seara si dimineaia, si care con-
Jlan in aducerea jertfei de tdmiie. Aceastd jertfd, ne incredinteazd cer-
Celilorii intemeiati pe surse iudaice, n-o aducea arhiereul 4%, c¢i preo-
il care iesea la sorti, insotit de incd alti patru preoti 141,

Prin urmare, toate sustinerile traditiei axate pe aceastda temd, toatd
troderia de situatii si evenimente jesutd in jurul persoanei tatdlui Si.
i Botezdtorul, ca si prezentarea lui in ipostaza de arhiereu, nu ar
4 nici o bazad realad.

Nu trebuie sa se creadd insa, se afirmd in continuare, c& aceste
glasmuiri din traditie sint intimpldtoare sau cd obirsia lor trebuie cau-
‘il in tendinta naivda si des intilnitd a credinciosilor, de a idealiza,
de a exagera din pietate, diferitele fapte sau situatii in care s-au aflat
it viata lor unele sau altele dintre persoanele sfinte amintite in Sfinta

ripturd, ci ele urmdresc un scop precis : S& fdureasca sdrbatorii Nas-
(il Domnului de la 25 decembrie, un temei istoric, pe care aceasia
il are,

139. Ca sd intelegem mai bine rinduiala serviciului la templul din vremea Iui
ihatia, addugdm urmdtoarele: La templu slujbele se impdrteau in ficcare dimi-
aiald prin tragere la sorti intre membrii fiecdrei cete. Pentru cd oficiul tamiierii avea
4 41 de dimineatd si dupd masd, tragerea la sorti pentru aceastda slujba se facea de
‘il ori pe zi. In sfirsit, fiecare ceatd preoleascd oficia la templu timp de o sadptd-
i, incepind de simbétd. In ceca ce priveste tragerea la sor{i pentru tamiiere, co-
winitatorul Lagrange, citind izvoare talmudice, relateazd urmaétoarele: «Misna a pds-
tal modalitatea tragerii la sorti, care se fdcea in fiecare dimineatd. Un preot era
ieinat sd curdteascd altarul interior (Tamid III, 1), adicd sd reinnoiascd jeratecul
(tarbunii aprinsi) pe altarul tdmiierii». Tar mai departe explicd: «preotii puteau sd
galfundd in Sfinta, unde era altarul pal[umulilor», J. Lagrange, Evangile selon Saint
f i, Iroisieme édition, Paris, 1927, p. 12 si 13.

140. J. Lagrange Evangzle selon Saint Luc, troisieme édition, Pans, 1927, pag. 22.

141. Ddm aci, dupd Polze, descrierea actului tdmiierii: «La sdvirsirea tamiierii
tan parte cinci preoti. Cel ce aducea jertfd de tdmiie intra in Sfinta cu un vas cu
slrodenii frumos mirositoare, iar dupd dinsul altul aducea cdrbuni aprinsi de la
sltarul jertfelor, ii punea pe altarul tdmiierii si apoi cel cu vasul turna pe jeratec sub-
“faile mirositoare. Pe urmd ingenunchea pentru o scurtda lug&ciune Dupd aceea iesca
fiintea Sfintel impreund cu preotii ajutdtori, pentru ca sd binecuvinteze in curte po-
voiil adunat». (Polze, Kommentar zum Evangelium des Heiligen Lukas, prelucrat de
iheodor Innitzer, Graz et Wien 1912, p. la Arhim. Scriban, op. cit., pag. 78.
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In felu} acesta, dupd cum se vede, anul liturgic dobindea un pie
destal real. De la 10 ale lunii iudaice, tisri, data serbirii Impécir
(23 septembrie, in cronologia noastrd), pina la 25 martie — Bunaves
tire, — erau sase luni, asa cum se Spune in Sfinta Evanghelie ; de Is
25 martie pini la 25 decembrie, exact noud luni, cit trebuie si fi dura
sarcina Sfintei Fecioare, si asa mai departe. (Vezi pag. 4).

In concluzie, plan bine gindit, se Spune, dar sprijinit in intregime
Pe un neadevdr,

Prezentdm acest «neadevirs formulat de exegetul Augustin Cal-
ment, care, comentind versetul 9 din Sfinta Evanghelie dupd Lucy,
cap. I, afirmd cd «Zaharia nu era si nu fusese niciodaty mare preol.
Nu existd nici un motiv sd credem ci aceasta (adicd iesirea 1la sor}i
5d tdmiieze, n.n.), s-ar fi intimplat in ziua Expierii solemne. Evanghelig
n-ar fi omis sd dezviluie aceastd circumstantd si si exprime calitatey
de mare preot a lui Zaharia» 142,

Sustinerea eronaty si interesatd, cd Zaharia a fost mare preol,
constituia faimoasa «bagziy prin care, dupd cum se spune, pdcdtuieste
traditia si in temeiu] cdreia Sf. Ioan Guri de Aur este comb&tut Si Ti«
diculizat, Am vizut lucrul acesta exprimat cu multd indrizneald de
Vacandard., Mai voalat, dar totusi, in termeni destul de indrézneti, se
gaseste la majoritatea cercetdtorilor care abordeazi acest subiect.

Ce rdspundem noi 1la aceste obiectii ? La prima, prin care se sus-
tine cd despre arhiereu nu Se putea spune cd a iesit la sorti sd tdmfiieze,
fiindcd tdmijerea se sdavirsea de preofi iar na de arhiereu, rdspundem ci
oricit s-ar parea de bizar, tocmai actul tdmiierii dovedeste in primul
rind, ¢4 Zaharia erg mare preot. Pentru cd, in ciuda marturiilor talmu-
dice prezentate, Sfinta Scripturd ne invatd, asa cum am ardtat, cd au-
mai arhiereul avea dreptul s ard4 t&miie pe jertfelnic, indiferent dacd
aceastd zi era ziua obisnuitd sau ziua marii sdrbdtori a Tmpdcarii.

De remarcat c4, pentru practica tdmiierii prin preofi iesiti la sorii,
amintitd de Misna, nu se prezintd nici un temei biblic pentru cd, desi-
gur, ei nu existd ; pentru cd, probabil, era si aceasta una dintre acele
practici omenesti cu care iudeii inlocuiserd rinduielile hotdrite de
Dumnezeu, despre care vorbeste Mintuitorul (Matei 23, 16 si urm.).

Lagrange recunoaste lipsa temeiuluj scripturistic al acestei prac-
tici, dar cautd totusi sd-1 explice si sd-1 justifice prin cuvintele: In
textul Iesirij (30, 7 si urm.), Aaron este cel ce face tamiierea, dar bi-
Tuise obiceiul (datina) de a se indica un simplu preot 143,

142, Augustin Calmet, Commeniaire littéral sur tous les livres de I'Ancien et duy
Nouveau Testament. Les évangiles de S. Marc of de 8. Luc, Paris, MDCCXXX,
pag. 271, )

143. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, troisiéme édition, Paris, 1927, pag. 13.
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In ce ne priveste, noi nu excludem posibilitatea ca, vreodatd, ul-
~ tior vremii de care ne ocupdm — templul a mai durat circa 70 de ani
+ la evenimentul relatat de Luca in cap. 1 al Evangheliei sale, —
caclica amintitd de Misna sd se fi ivit si sd se fi inddtinat. Au avut
Jideil in unele vremuri, arhierei necredinciosi, mindri si deosebit de
~mozi, care vor fi fost bucurosi sd transmitd preofilor oficiul zilnic
i tleci obositor al tdmiierii. Aici insa, si cu Zaharia, dacd t{inem seama
+ modul cum il descrie Sfinta Evanghelie — preot drept, umblind fdrd
‘ithand in toate poruncile si rinduielile Iui Dumnezeu — n-a fost cazul
i, oricum, pentru explicarea locului citat nu avem nevoie de aseme-
(o marturii.

Iatd temeiul biblic din care se vede cd oficiul tdmiierii nu putea fi
Lideplinit decit de arhiereu: Jertfelnicul sd-1 asezi — ii spune Dum-
aozeu lui Moisi — 1In fata perdelei... Pe el Aaron va arde tdmiie mi-
‘usitoare in fiecare dimineafd... Cind va aprinde Aaron candelcle, iar
i arde miresme. Aceastd tdmiiere neintreruptid se va face pururea
Lintea Domnului din neam in neam (Exod 30, 6—S8).

Confirmd acest lucru mulii dintre cei vechi, dintre care noi citém
«ti doar pe Fericitul Augustin care, comentind versetul 9, din cap. I
1| Sfintei Evanghelii dupd Luca, scrie: «..nam incensum non licebat
ionere nisi summo sacerdoti» (Cdci nu-i era ingaduit s@ ofere tamiie
Jecit marelui preot) (Exod 30, 7) 144,

latd, prin urmare, un temei sigur, care ne indreptateste sa credem
i1 Zaharia a fost mare preot. Dar cu acesta incd n-am aflat de ce a
tras la sorti.

Pentru elucidarea acestei probleme, avem nevoie si cercetdm dacd
i cumva in istoria poporului judeu intilnim vreun caz de existenjd
wimultand a doj arhierej in funcjie. Ori, un asemenea caz existd, amintit
in Sfinta Scripturd si confirmat de toti comentatorii. In cartea 1 Parali-
pomena (cap. 24, 3) scrie cd David a hotdrit ca cei doi mari preoti,
tadoc si Ahimelec, sd facd slujbd cu rindul. laid versetul respectiv:
Uavid i-a impdrtit astfel : Pe Tadoc din familia Eleazar si pe Ahimelec
din il Iui Itamar i-a pus sd facd slujbd cu rindul 145,

Ori, slujind ei cu rindul, nu e greu de presupus cd, in anumite im-
prejurdri deosebite, cum era de pildd la marea sarbdtoare a Impdcédrii
wau la alte sdrbdtori, cind regele si marii demnitari ai statului erau de

144. Fericitul Auguslin, In Joannis Evangelium, tractatus XLIX, cap. XI, 27 P.L,,
LAXV, 1758.

145. Fericitul Augustin confirmd acest lucru, adaugind si alte lamuriri suplimen-
tare, «David a devenit rege pdstrind pe acesti doi pontifi care exercitard funciiile lor
i acelasi timp, Tadoc la altarul din Gabon si Abiatar la Ierusalim. («Dictionnaire his-
tarique, archéologigue, philologique, chronologique et littéral de la Bible»), quatrieme
cdition, revue, corrigée, completée et actualisée par M. 'Abb¢é A. F. James..., publi¢e
far M. 1"Abbé Migne, tome premier, Paris, 1845, p. XLII).

i
|
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fatd si cind totusi, numai un singur arhiereu trebuia sa oficieze, prin
forta lucrurilor urma sa se fi facut apel la sorti 146.

Un alt caz este cel din Sfinta Evanghelie dupda Luca (cap. 3, 2} in
care cei doi arhierei, Anna si Caiafa, sint citati la un loc, ceea ce esin
o indicatie despre simultaneitatea slujirii lor. Iatd textul respectiv. i,
zilele arhiereilor Anna si Caiafa, a fost cuvintul Ilui Dumnezeu cdatre
Toan, fiul Iui Zaharia, in pustie. Trebuie sa mentiondam insd, cad simul-
taneitatea de care e vorba ridica in fata ei un bloc masiv de obiecti],
care au la bazd relatarea lui Iosif Flaviu si care in esenta pot fi sinte-
tizate astfel :

Anna, numit mare preot de Quirinus, guvernatorul Siriei si al Iu-
deii si tinind aceastd demnitate timp de 11 ani, continud sd pdstreze
titlul de mare preot si dupd depunerea sa. Acesta este celebrul Anna sau
Annanus, despre care vorbeste Iosif cu admiratie 47, spunind cd «el
avu onoarea sd vadd pe cinci fii ai sdi implinind dupd dinsul aceasta
eminentd demnitate, ceea ce nu se intimplase nici unui pontif». Iar Ca-
iafa era ginerele sdau, care cu sase saptamini inainte, condamnase la
moarte pe Domnul nostru lisus Hristos. In altd parte, comentatorul Cal-
met spune cd, in momentul cind Sf. Ioan Botezdtorul a inceput misiu-
nea sa, Anna cu sigurantd nu mai era mare preot. In acest timp, in acte

146. Aici e cazul insd sd lacem o parantezd si sd aratdm cum s-a cautat cu grijd
sd se inldture o asemenea posibilitate de intelegere. Ddm un exXxemplu. Cunoscutul cer-
cetdtor pe teren biblic, E. Levesque scrie: «Tadoc pare de altfel sa fi fost asociat intr-o
oarecare mdsura la functiunile pontificale chiar in timpul cind Abiatar era incd mare
preot, pentru a ajuta, a suplini pe acesta din urmd in unele imprejurdri solemne». Iar
drept temei citeazd : 11 Regi, 8, 17, 15, 24, 29, 35; 19, 11; 20, 25; I Paral. 15, 11; 18,
16. (E. Levesque, Grand-Prétre, «Dictionnaire de la Bible», par F. Vigouroux, tome
troisicme, premiere partie, Paris, 1926, col. 296).

Ce putem noi spune referitor la aceastd frazda ? Mai intii ne exprimdm mirarea
si ne intrebdm cu uimire: Ce rost au si pe ce temei se sprijind cuvintele «asociat in-
tr-o aorecare masurd» ? Pe ce se bazeazd explicaiiile «pentru a ajuta pe acesta din
urmd» ? Care este rafiunea enumerdrii atitor locuri biblice complet strdine de ideeea
pe care s-ar cuveni s-o sprijine ?

Cineva poate sd se intrebe intrigat: de ce ne exprimdm asa ? Rdspundem : Pen-
tru cd absolut in nici un citat dintre cele indicate de autorul articolului nu e vorba de
«asociere intr-o oarecare mdsurd» si nici de explicatiile date in continuare: «pentru
a ajuta, a suplini pe acesta din urmd». Dimpotrivd, amindoi arhiereii meniionati sini
amintiti pretutindeni impreund, fdrd indicarea vreunei deosebiri de rang intre ei (vezi
II Regi, 8, 17; 20, 25; I Paralipomena 18, 16); amindoi impreund primesc sarcini de
serviciu de la regele David pe linia lor, absolut similare (vezi II Regi, 15, 35; I Paral.
15, 11); amindoi actioneazd impreund, insd nicdieri unul ca sef, iar celdlalt ca ajutor
sau loctiitor (vezi II Regi, 15, 29).

Cum ne putem explica insd atitea inexactitdti in fraza amintitd, intr-o publica-
tie atit de cunoscutd ? Desigur, intr-un singur fel si anume, cda autorul a scris artico-
lul sdu cu péreri preconcepute. Dd impresia de neverosimil ceca ce spunem acum,
dar cercetarea atentd a tot ce s-a scris in acest domeniu in ultimele secole pare
aranjat potrivit unui cuvint de ordine, care trece ca un fir rosu prin istorie, prin
exegeza, prin liturgicd si patrologie si prin toate celelalie discipline inrudite cu ele.

Cazul mentionat aci e unul dintr-o mie, dacd ne gindim la imensa literalurd care
s-a scris in legaturd cu acest subiect.

147. Iosif Flaviu, Antiq. Jud., Lib. XVIII, 1I; Lib. XX, cap. IX, (VIII}.
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st In jurisdictie era Caiafa. Totusi, Anna nu a detinut numai un titlu
onorific, cum afirmd unii comentatori 48, ci el a avut «incd multd parte
la afaceri, dupd cum se vede din Evanghelie (Luca 3, 2), care il numeste
mare preot cu Caiafa, desi atunci Anna, sigur, nu mai era mare preot in
acte siin jurisdictie 149,

E cazul sd ne exprimd@m pdrerea cd eruditul comentator apusean a
cvitat sa aprofundeze lucrurile, ca nu cumva sd lase impresia ca sustine
existenta simultand a doi arhierei in slujba, contrar locului din lesire
40, 13, sau din Iesire 29, 30. Asa ne explicdm de exemplu, faptul ca n-a
tras concluziile care se impuneau din neobisnuita constructie cu geni-
tivul singular a expresiei éxi gpyrepéos "Awvas zal Kaiacas (Luca 3, 2) care,
in general, se traduce prin cuvintele sub arhiereii Anna si Caiala, dar
in chip literal inseamnd sub arhiereul Anna si Caiafa 159,

Cu multd dreptate constatd comentatorul Lagrange, cd Sf. Luca a
evitat formula : «sub marii preoti», cdci el ar fi pdrut sd spund ca erau
doi mari preoti ca doi consuli, care aveau fiecare putere supremd. El
deci a insinuat cd puterea, unicd in drept, era, in fapt, impar{itd 151,

In ce ne priveste, noi credem cd aceasta este explicatia cea mai ve-
ridicd a expresiei de care ne ocupdm. Dar facind aceasta precizare, ne
credem indreptdtiti sda punem si urmatoarea intrebare, care e cheie de
boltd In argumentarea noastrd : admiterea acestei explicatii nu in-
seamnd oare drum deschis spre admiterea existentei practicii tragerii la
sorti intre arhierei pentru diferite slujbe, cum a fost si aceea despre
care relateazd Sf. Evanghelist Luca in cap. 1, vers, 92

Lucrurile devin si mai clare in privinta impdrtirii in fapt a puterii
arhieresti, «unicd in drept», intre cei doi mari preoti, Anna si Caiafa,
dacd amintim si urmé&toarea aparentd nepotrivire intre Evanghelisti,
care il pun in incurcdturd pe exegetul Lagrange si pe care noi o prezen-
tim cu Insesi cuvintele lui. «Dificultatea este — spune el — ca Luca
jpare sd priveascd pe Anna ca mare preot oficial in functie, pentru ca
in altd parte zice: "Awwes 6 dpyrepeds vol Koioodic xol Todvy7s zar "Aket-
@vBpod wot boor 7eav ex yévous dpyrepatizod (Fapte 4, 6). Dar Matei, in
cap. 26, vers. 3, 57 si Ioan in cap. 11 vers. 49 etc., numesc in mod precis
mare preot pe Caiafa sau Kaiafas, si ei sint de acord cu Tosif» 152,

148. Albert Valensin et Joseph Huby, Evangile selon Saint Luc, traduit et
commenté. Dix-huitieme édition. Paris, MCMXXIX, pag. 56.

149. Augustin Calmet, Commentaire littéral sur tous les livres de I’Ancien el du
touveau Testament. Les deux livres d’Esdras, Tobie, Judith et Esther. Paris, MDCCXII,
{rig. 361.

150. Albert Valensin et Joseph Huby, op. cit.,, pag. 56.

151. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, pag. 102.

152. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, pag. 103.
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Credem ca cititorul a inteles cit de mult sprijind teza noastrd pre
tinsa «dificultate» din textele amintite, remarcatd de Lagrange. D¢
aceeaq, si pe baza ei se poate afirma, ca sd zicem asa, cu temeiuri convin-
gdtoare cd, Intr-adevdr, puterea arhiereascd era de drept unicd, dar in
vremea aceasta era impdar{itd intre doi arhierei, asa cum dovedeste con-
structia cu genitivul singular a expresiei despre care am vorbit.

Ca o curiozitate nu lipsitd de semnificatie si cu adinci rddacini in
traditie, amintim zugrdvirea pe unele icoane stravechi a celor doi ar-
hierei, Anna si Caiafa, stind la judecata Mintuitorului pe acelasi
scaun 193,

Tot asa credem cd s-a inteles foarte bine de ce unul dintre Evan-
ghelisti, Luca, numeste arhiereu pe Anna, in doud rinduri (Luca 3, 2 si
Faptele Apostolilor 4, 6). In timp ce Matei si Ioan numesc clar, mare
preot, pe Caiafa, fiind in aceastd privin{a de acord si cu Iosif Flaviu. Nu
e nici o greseald. Din cele ardtate pind aci se poate trage concluzia cd
si Anna si Caiafa erau arhierei in funcfie in acelasi timp si cu drepturi
egale.

Istoricul M. Basmage relateazd concluziile la care a ajuns un sa-
vant analist in privinta situatiei religioase din vremea lui Irod, concluzii
pe care noi le prezentdm aici.

Era o uzantd contra legii, spune acest savant, sd existe doi mari
preoti in functie, dar comunitatea iudaicd ajungind in ultimul grad de
decadentd... si gdsindu-se in ajunul ruinii sale, din cauza coruptiei, addu-
gase aceastd violare a vechii tradifii la toate celelalte. Toate erau de
vinzare In acel timp si venalitatea beneficiilor trebuia sé introducd plu-
ralitatea, ca sd satisfacd avaritia acelora care trdgeau profituri. Erau
deci doi mari preoti in timpul lui lisus Hristos. Anna si Caiafa impédrteaun
functiunile acestei slujbe si prezidau fiecare in anul lor 154,

Lucruri asemdndtoare despre acele vremuri spune si cunoscutul is-
toric, Fusebiu al Cezareei 195, istorisind urmé&toarele: «Principalels
prescriptii ale Legii fiind atunci abolite, zice el, sacerdofiul nu mai era
pdstrat in aceleasi familii ca mai inainte, ci era dat de cdtre guvernator
unor persoane care nu-l exercitau mai mult de un an».

Dar cel mai complet si autorizat cuvint, in privinja detinerii oficiu-
lui de mare preot de cdtre mai mulfi arhierei, in acelasi timp, in vremea

153. Vezi G. de Jerphanion, Les égliscs rupestres de Cappadoce et la place de
leurs peintures dans le développement de I'Iconographic chrétienne. Extrait du Bulletin

de la Commission des monuments historiques de Roumanie, XXVII, fasc. 82, 1934.
154. Mr. Basmage, Histoire des Juils depuis Jésus-Christ jusqu'a présent. Pour
servir de continuation a I'Histoire de Joseph. Nouvelle édition augmentée. La Havye,

MDCCXVI, p. 433.

155. BEusebiu de Cezarcca, Istoria biscriccascd si Viala lui Constantin cel Mare,
cartea T, cap. 10, P.G. XX, 112, Traducere in romancste de losif Gheorghian, fost mi-
tropolit primat, Bucuresti, 1896, paq. 25.
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i Irod, il spune Fericitul Augustin (T 430), explicind versetul 49, din
tap. 11 al Sfintei Evanghelii dupd Ioan, unde scrie: Dar unul dinire
¢l, Caiafa, mare preot al anului aceluia, le zise : voi nu $tili nimic ; nici
i cugetali cd vd este mai de folos sd moard un om pentru popor decit
Wi piard tot neamul.

Comentind acest pasaj, Fericitul Augustin zice: «Poti sd te intre
tum este el numit pontif al anului aceluia, cdci Dumnezeu nu stabilise
(lecit un singur mare preot, care la moartea sa, nu trebuia sd aibd decit
iin singur succesor. Dar trebuie sd credem cd, din cauza ambifiei si a
rivalitatilor care se ivird intre iudei, se stabili in consecintd ca ei sé fie
mai mulfi si ca ei sd-si exercite functiunile la rindul lor si fiecare {1
e un an. E ceea ce s-a spus despre Zaharia : Ori se intimpld cind Zaha-
ria indeplinea la rindul sdu functiunile sacerdofiului inaintea Iui Dum-
nezeu, dupd obiceiul stabilit intre preoti 156, c¢d sorful decise ca el sd
ofere tdmiie in templul Domnului. Din aceasta se vede cd ei erau mai
multi si cd aveau rindul lor. Céci nu era ingdduit decit marelui preot sa
ofere tdmiie (Exod, 30, 7). Si poate pentru acelasi an erau mai multi care
indeplineau aceste functiuni, cdrora alfii le succedau pentru un an si
intre ei sortul designa pe acela care trebuie sd ofere tdmiie 157,

np

Dupd cum se vede, textul acesta, atit de elocvent, pentru fema
noastrd, dovedeste odatd mai mult cd tragerea la sorti, despre care se
vorbeste in Sfinta Evanghelie dupd Luca (1, 5), nu constituie un obsta-
rol de netrecut in sustinerea tezei traditionale privitoare la calitatea de
mare preot al lui Zaharia, pe care se bazeazd indisolubil istoricitatea <ar-
hdtorii Crdciunului, si el e cu atit mai valoros cu cit reprezinta parerea
unui mare scriitor bisericesc apusean, ca de altfel si a altora, contemno-
rani cu el din acele par{i, care atestd cd Occidentul crestin din veacul
de aur al literaturii bisericesti nu se deosebea de Orient intr-o probleme
de importanta celei de care ne ocupdm.

Dar insemndtatea pentru teza noastra a lextului amintit, devine si
mai evidenta dacd observam cda Fericitul Auguslin prezintd aici nua o
simpld opinie personald, ci o informatie bine documentala in ceca ce

156. Asa cum am ardtat mai inainte, aici e vorba despre marii preofi. De atifel,
dupd cum se vede in aceste texte, tot in infelesul de mari preoli foloscste i FPericitul
Augustin notfiunea de preofi din acest citat.

157. «Potest autem movere quomodo dicatur pontifex anni illius, cum Deus unum
constituerit summum sacerdotem, cui mortuo unus succederet. Sed intelligendun est,

per ambitiones et contentiones inter Judaeos postea constitutum ut plures essent, et
per annos singulos vicibus ministrarent. Nam et de Zacharia hoc dicitur: Factum est
autem, cum sacerdotio fungeretur in ordine vicis suae ante Deum, secundum consuctu-
dinem sacerdotii, sorte exiit ut incensum poneret, ingressus in templum Domini {Luc.
I, 8, 9). Hinc apparet plures eos fuisse, et vices suas habuisse : nam incensum non
licebat ponere summo sacerdoti (Exod. 30, 7). Et forte etiam unum plures adminisira-
bant, quibus alio anno alli succedebant, ex quibus sorte exibat quis, ut incensum
neretr, (In Ioannis Evangelium, Tractatus L; cap. XI, P.L. XXXV, 1757).
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priveste esenta sa, informatie care porneste de la sursa problemei care
ne preocupa §i precizeazd ca, potrivit Sfintei Scripturi, «nu era ingaduil
decit marelui preot sd ofere tamiie».

Asa stind lucrurile, e de la sine inteles ca temeiul adus de cunos
cutul scriitor apusean din Exod, judicios lamurit prin interpretarea lui,
poate fi socotit un argument categoric impotriva pdrerii atit de hotaril
sustinuta azi de exegetfi, potrivit careia tatdal Inaintemergatorului Dom
nului a sdvirsit oficiul tamiierii in templu, despre care se vorbeste in
Sfinta Evanghelie dupd Luca (1, 9), ca simplu preot. Nu putea preotul
sé tamiieze, tamiierea era oficiu arhieresc.

Cu aceste consideratii referitoare la citatul amintit, din opera Feri-
citului Augustin, noi am putea socoti incheiat acest paragraf. Banuind
insa cit de minutios si exigent vor fi analizate si cintarite toate dovezile
prezentate in acest studiu, socotim mai prudent sa nu ne grabim in for-
mularea concluziilor si sd nu ne declaram pe deplin mulfumiti de rezul-
tatul cercetarilor intreprinse, farda o suficientd aprofundare a lucrurilor.
In consecintd, socotim necesar sd prezentdm in continuare, de pildd, te-
meiul in baza cdruia putem afirma cd, intr-adevdr, in vremea de care ne
ocupdm, marea preofie nu se mostenea, precum si dovada céd mare preol
nu era Intotdeauna o singurd persoand, cum rinduise Dumnezeu (Iesire
45, 13 ; Levitic, 8, 12).

Pentru primul caz, amintim marturia lui Iosif Flaviu, care afirma ca,
de la uciderea ultimului vladstar al familiei Asmoneilor, Irod transfor-
mase marea preotie din ereditard in electivd 158, De fapt, asa cum am
aratat mai inainte, si in vremea Macabeilor gasim cazuri de alegere a
unor mari preoti — loan (I Macabei, 9, 28, 31) si Simon (I Macabei 9,
35. 41, 42, 43), — precum si in vremea Zelotilor, iar numele acestora fi-
gureaza in toate cataloagele marilor preoti.

Pentru cel de al doilea caz, amintim aici pe Matia si Iosif, fiul lui
Elli 19 amindoi mari preoti in acelasi an (3999), ultimul insd exercitin-
du-si marea preofie numai o singurd zi.

In concluzie, putem afirma cd au existat in anumite momente in is-
toria poporului iudeu doi mari preoti, egali in rang, in acelasi timp, si

are nu erau nici macar tata si fiu, cum prevedea Legea.

Ca incheiere la acest paragraf, precizam : pentru posibilitatea exis-
tentei obiceiului tragerii la sorti intre arhierei, prin care sa sprijinim ie-
sirea la sor{i a lui Zaharia, ne era suficient sd afldm in Sfinta Scripturé
un singur caz de funcfionare in aceeasi perioadd a doi arhierei. Insé,
dund cum s-a vazut, existd trei asemenea cazuri, mentionate in Biblie

158. Antig. Jud., Lib. XV, cap. 1I, 4.
159. Antig. Jud., Lib. XVII, cap. VI, 4.
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sau in opera lui Iosif Flaviu : cazul arhiereilor Abiatar si Tadoc din vre-
mea lui David si Solomon ; cazul lui Matia si losif, fiul lui Elli, din vre-
mea lui Irod si cazul arhiereilor Anna si Caiafa din vremea Min-
tnitorului.

Ca explicatie juridicd a functiondrii mai mullor mari preofi in ace-
lasi interval de timp avem explicatia lui Lagrange, la Luca 3, 2, cd in
vremea de care ne ocupdm, puterea, unicd in drept, era in fapt impdr-
litd (s.n.).

In stirsit, textul din comentariul Fericitului Augustin pune punctul
pe i, aplicind la cazul Zaharia tristele realitdfi atestate de istorie, cu
vare era confruntatd institutia marii preotii in vremea tatdlui Sf. Ioan
Botezdtorul, 1&murind un loc important si dificil de interpretat din Sfinta
fivanghelie, si inldturind astfel una dintre cele mai serioase obiectii ri-
idicate Impotriva calitd{ii de mare preot a tatdlui Tnaintemergdtorului si
Hotezdtorului Domnului.

5. Impotriva acestei calitdji se mai aduce obiectia : Cum putea sd
pund Zaharia tdmiie pe jertfelnicui din Sfinta Sfintelor, cind acolo nu
exista un asemenea altar ?

Ce se poate raspunde la aceastd obiectie ¢ Desigur, in primul rind
¢d, Intr-adevér, nici in Pentateuh si nici in altd carte din Vechiul Tes-
lament nu se vorbeste despre existenfa unui altar al tdmiierii in Sfinta
Sfintelor. Jertfelnicul tdmiierii despre care se aminteste in lesire 37,
25--26, este cel existent in Sfinta. E cazul sd reamintim insd, cd in Epis-
lola cdtre Evrei 9, 2—4, se spune cd, in Sfinta Sfintelor, se afla un altar
al tdmiierii, iar marturia Sf. Apostol Pavel nu poate fi pusd la indoiala.
lLucru de mirare este insd, cd nici Sf. Apostol Pavel nu aminteste de al-
tarul tamiierii din Sfinta, si nici Moise de jertfelnicul din Sfinta Sflin-
lelor.

Intrebarea care se pune este urmdtoarea : Este vorba despre unul si
acelasi altar, pe care Moise sau Sf. Apostol Pavel il plaseazd gresit, sau
de existenta a doud altare 2 Noi considerdm adevidratd aceastd ultimé
parere, deoarece altarul tamiierii despre care vorbeste Moise, era con-
struit din lemn de salcim imbrédcat cu aur, pe cind jertfelnicul amintit de
50, Apostol Pavel, era complet de aur. Reiese aceastd deosebire in chip
ovident din examinarea celor doud locuri din Sfinta Scripturd, pe care
noi le prezentdm aici. Iatd relatarea din Iesire 37, 25—26 :

A fdcut apoi jertfelnicul tdmiierii, din lemn de salcim si I-a Imbrda-
cat cu aur curat pe deasupra, pe laturile Iui de jur imprejur si pe coar-
nele lui.

Tatd acum relatarea din Evrei 9, 2—4 :

ST —7
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Dupd catapeteasma a doua era locul numit Sfinta Skintelor, avin
altarul tdamiierii de aur si chivotul Legii ferecat peste tot cu aur.

Nu e cazul sd aprofunddm aceastd problemd de teologie biblica, du
o scurtd explicatie o socotim necesard. Noi considerdm cd S{. Aposll
Pavel nu face o enumerare si o descriere amdnuntitd a obiectelor diu
Cort si mai ales din Sfinta, cum existd, de pildd in lesire 37, 16, 2
etc,, in primul rind pentru cd le considera stiute, si in al doilea rind
pentru cd nu lucrul acesta il urmérea. Scopul sdu era sd instruiasca po
crestini in privinia superioritdtii misiunii Arhiereului celui Mare, Dom
nul nostru Iisus Hristos. Acesta, spre deosebire de arhierii pamintesti
care intrau in fiecare an in Sfinta Sfintelor, nu fdrd de singe — «a intral
o singuréd datd in Sfinta Sfintelor, nu cu singe de tapi si de vitei, ¢i cu
insusi singele Sdu, si a dobindit o vesnicd rdascumpdrare» (Evrei 9, 12)

Dar cum sd ne explicdm faptul cd in Pentateuh si in toatd Scriptur
Vechiului Testament, nu se amintesie de altarul tdamiierii 2 La aceasld
intrebare se poate rdspunde amintindu-se mul{imea variantelor scrierilo
Vechiului Testament 160,

In legdturd cu faptul c& Sf. Apostol Pavel nu vorbeste de altarui
tamiierii din Sfinta, se mai poate adduga ca nici Moise in Iesire 26,
33-—37, nu aminteste de acest altar, probabil pentru faptul c&, in locul
citat, profetul, considerind stiute de catre to}i obiectele din Cortul Mar-
turiei, le enumerd numai pe cele mai mari si mai principale.

Céa in Sfinta Sfintelor trebuie sd fi existat un altar oricit de minus-
cul, trebuie sd intelegem si din datoria pe care o avea marele preot ca
la sdrbatoarea Impdcdrii, sd ducd in sanctuar «dupd perdea», o cadelnii
plind cu cdrbuni aprinsi si doud miini pline cu aromate si sd puna aro-
matele pe foc inaintea fef{ei Domnului..» (Levitic 16, 12-——13). Am pre-
cizat cd «pe foc» trebuia puse aromatele, iar nu «pe focul din cddelnifa»,
cum scrie in Biblia sau Sfinta Scripturd editia a II-a, Bucuresti, 1944. T:

160. Pentru ca cititorul sd-si facda o idee despre muljimea variantelor textului sa-
cru, dintre care, de altfel, niciuna nu avea o autoritate oficiald, vom spune urmatoa-
rele : c¢d, de pilda, altul a fost textul dupd care s-a tradus Septuaginta, altul cel dupi
care Fericitul Ieronim a tradus Vulgata, altul este textul ebraic, cunoscut azi sub nu-
mele de textul masoretic, si altul textul versiunii Pentateuhului Samarinean. (Pr. Prof.
Vladimir Prelipceanu, Pr. Prof. Nicolae Neaga si Pr. Prof. Gh. Barna, op. cit., p. 46). Tar
ca sd dovedim cit de mari erau uneori deosebirile dintre aceste texte, socotim sufi-
cient sd dam un singur exemplu: Profetia luni leremia, In textul grec, e mai scurtd cu
circa 2000 de cuvinte decit in textul ebraic. Si cite alte deosebiri nu sint! «Peste tot
in Septuagintd, spun cercetdatorii din manualul cdrora spicuim aceste date — se aifld
multe adaosuri, omiteri si inversari de texte fatda de textul ebraic de azi». (Idem, Ibi-
dem). Si trebuie sd mentionam cda din aceastd cauza s-a mers pind acolo «cd textul
ebraic in uz cxclusiv la evrei a fost suspectat de falsificare», iar «la rindul lor, iu-
deii aduceau aceastd acuzajic Septuagintei». (Idem, Ibidem). E cazul sd precizdm insd
cd, in ciuda acestor numeroase variante ale textului biblic din Septuagintd, Vulgata
si textul ebraic propriu-zis, explicabile la o carte atit de veche, atit de cititda si de
pretuitd, si pentru aceasta in alitea rinduri transcrisa in diferite versiuni, totusi nicéd-
jeri deosebirile dintre texte nu ating chestiunile dogmatice. (Cf. Idem, Ibidem.).
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alevdrat, c¢d expresia «pe focul din cadelnitd», face inutild existenta
nnni altar al tdmfiierii in Sfinta Sfintelor, dar ne intreb&m, este ea in-
dreplatitd 2
Mentiondm cd noi nu stim — si probabil nu vom sti niciodatd exact,
dupd ce text a fost tradusd Biblia roméneascd din anii 1944 si 1968,
care prezintd aceastd tilcuire. In prefata editiei din 1944 scrie : «Tradu-
corea e facutd dupd textul grecesc al Septuagintei, consultindu-se si tex-
lele : evreesc, slavon, rusesc etc.y (pag. XXVII).

Precizédm insd, cd in vechea traducere roméaneascd a Sfintei Scrip-
luri, din anul 1819161, in locul citat, se spune c& arhiereul va pune ta-
miia in Sfinta Sfintelor «pe foc», iar nu «pe focul din cddelnité», si tot
astfel gdsim tradus acest lext si in Traducerea ecumenica a Bibliei din
anul 1977 162 gi in Biblia editatd de Societatea biblica 163, in anul 1970.
S, de fapt, e de inteles cé, de vreme ce cddelnita era plinad de cdrbuni
aprinsi, nu se mai putea pune in ea doud miini pline de aromate, fard ca
acestea sd cadd pe jos. Faptul acesta ne indreptdfeste sd credem cd fo-
cul adus in cddelnitd se turna pe jertfelnicul din Sfinta Sfintelor, de care
vorbeste Sf. Apostol Pavel, si tot acolo se puneau si aromatele.

6. Pe ce se intemeiazd tradifia cind afirmad cd tdmiierea despre care
s¢ vorbeste in Luca 1, 8—10, a avut loc in ziua Impdcdrii si cd Zaharia
o oficiat atunci in calitate de mare preot 2

Réspundem : pe insdsi Sfinta Evanghelie. Intreg cadrul in care se pe-
lrece acest eveniment, ca si modul cum e prezentat Zaharia, ne deter-
mina sd credem ca Sfintul Evanghelist vorbeste in locul mentionat des-
pre sdrbatoarea Impdcarii.

Intr-adevdr, cum putea fi infdtisat acest episod mai veridic si mai
corespunzdtor marii sarbatori a Impécérii, — dacé tinem seamé de obis-
nuitul laconism biblic, — decit asa cum e descris de Sfinta Evanghe-
lie : Zaharia singur in templu, oficiind, iar toatda multimea poporului
stind afard si rugindu-se (Luca 1, 10), Asa cerea si Cuvintul lui Dumne-
vcu, ca atunci c¢ind marele preot va sluji in Cortul adundrii, la sdrbé-
loarea Impécdarii, nici un om sd nu fie in cortul adundrii, ¢ind va intra
el sd curele locasul sfint si pind va iesi (Levitic 16, 17).

Pentru nici o altd sdrbatoare, slujbd sau imprejurare, nu existd in
Sfinta Scripturd o asemenea poruncd. Dacd la aceasta addugdm si rela-
lirile Sfintei Evanghelii din versetul 21, unde se spune cd poporul as-
lepta pe Zaharia si se mira cd intirzie in templu, avem toate datele

161. Biblia sau Dumnezeeasca Scripturd, Sanctpeterburg, 1819.

162. La Bible TOB. Traduction oecuménique de la Bible comprenant I'Ancien ol
le Nouveau Testament traduil sur les texies originaux hébreu et grec. Paris, 1977,

163. Biblia sau Sfinta Scripturd a Vechiului si Noului Testament, (Lipsd locul
aparitiei), 1970.
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esentiale care definesc sdrbdtoarea Impacérii si functia de mare preol
a lui Zaharia.

Intr-adevar, numai atunci marele preot oficia singur in templu,
Numai atunci poporul astepta cu nerdbdare si fricd iesirea arhiereului
din temply, temindu-se ca nu cumva sd fi fost lovit de Dumnezeu in lo-
cul cel preasfint, pentru cine stie ce vind %4, Si, in sfirsit, numai atunci
toatd obstea poporului (Levitic 16, 33, Luca 1, 10) se afla de fata in cea-
sul t&miierii si se ruga, pentru cd numai atunci se facea curdtenia gene-
rald anuald nu numai a cortului si a preotilor ci si a intregului popor (Le-
vitic 16, 29—34).

De altfel, asa cum afirmd si Lagrange, termenii expresiei din Sfinta
Evanghelie, din locul citat — =@v <0 wAflo¢, toatd mulfimea poporu-
Iui, — sint foarte tari 18 si corespunzdtori cuvintelor din Levitic, toatd
obstea poporului (care urma sd fie curdfit de marele preot) ; iar aceasta
dovedeste incd odatd c&, intr-adevdr, cele povestite in Sfinta Evanghe-
lie dupéa Luca, in cap. 1, 8—21, au avut loc in ziua marii sdrbé&tori a Im-
pacarii 196,

La cele de mai sus, socotim util sd addugdm si stirea consemnatd in
Talmud, potrivit cdreia, inainte de marea sdrbdtoare a Impédcdrii, arhie-
reul se separa de familie si petrecea in templu pentru ca sd nu se necu-
rafeascd 167, ‘

In continuare prezentdam si acest pasaj din Sfinta Evanghelie dupa
Luca:

«Si cind s-au Implinit zilele slujirii lui la templu, s-a dus la casa sa.
Iar dupd aceste zile, Elisabeta, femeia lui, a rdmas insdrcinatd, si cinci
Iuni s-a tdinuit pe sine...» (Luca 1, 23—24).

Credem cd s-a infeles de ce am infé{isat aceste doud relatdri impre-
und. Peniru cd relatarea din Talmud confirm& pe deplin datele Evan-
gheliei din locul citat. Iar precizarea cad separarea arhiereului de fami-
lie si petrecerea lui la templu aveau loc cu prilejul sdrb&torii Impacérii,
constituie, desigur, o noud dovadd in sprijinul arhieriei lui Zaharia si
pentru identificarea sdrbatorii cu prilejul cdreia el a oficiat la templu.

164. Cf. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, pag. 22.

165. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, pag. 13.

166. In lumina celor ardtate aci, se intelege de ce ne apar atit de superficiale
pdrerile unor comentatori citaji de arhim. Scriban, care explicd prezenta poporului la
templu in ziua cind a avut loc t&mfiierea de care ne ocupdm, bazaii pe considerente
pur personale, unii spunind cd trebuie s& fi fost o zi de simb&td (Pdlze), altii cd nu
urmeazd neapdrat cd era o simbétd sau o sarbédtoare, fiindcd poporul alerga oricind la
solemnitatea tdmiierii (Fillion), aliii cd& nu trebuie sd ne gindim la o mare multime, ci
aici cuvintul «multime» trebuie luat numai relativ, fatd de preoti, care erau putini
(Plummer). Vezi arhim. Scriban, op. cit.,, pag. 738.

167. Le Talmude de Jerusalem, traduit pour la premiére fois par Moise Schwab,
tome cinquéme, Traité Yoma I, 1, Paris, 1882, pag. 155.
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In incheierea acestui paragraf, socotim necesar sd consemnam ftrei
pareri deosebit de elocvente pentru teza pe care o sustinem.

Prima apartine Fericitului Ieronim, a doua lui Alfred Loisy, iar a
[reia lui Lagrange.

Fericitul Ieronim, intr-o cuvintare ajunsd pind la noi intr-o tradu-
cere de origine necunoscutd, inseratd intre operele Sf. Ioan Gurd de
Aur editate la Venetia, recunoaste cd Evanghelia aplicd tatdlui Sf. Ioan
Botezdtorul «expresii care nu se potrivesc decit printilor preotilor, ma-
Iilor preoti» 168,

Comentatorul Alfred Loisy, care, de fapt, ca si Fericitul leronim, ta-
(aduieste lui Zaharia calitatea de mare preot, vorbind despre actul td-
miierii zilnice de la templu, recunoaste totusi, cd dupd tradifia iudaicd,
preotul insdrcinat cu acest oficiu nu intra singur in templu ; preotii de-
signati pentru curdtirea altarului si ingrijirea luminilor asistau si ei la
ldmiiere, dar Zaharia este socotit cd pdtrunde in sanctuar fdra acoliti,
cum numai marele preot patrundea acolo singur in ziua marii Expieri 69,

In sfirsit, exegetul Lagrange, care si el contestd arhieria lui Zaha-
ria, comentind versetul 21 din cap. I al Sfintei Evanghelii dupa Luca
si poporul astepta pe Zaharia s$i se mira cd intirzie in templu, afirma :
«Trebuie sd cddem de acord cd Luca prezintd aici pe Zaharia astfel re-
liefat incit cineva l-ar putea numi mare preot». In continuare, ca o jus-
lificare in plus a acestei afirmatii, dupd ce reliefeazd faptul cd Zaharia
ramine personajul principal cind se vorbeste de el — deci, precizdm noi,
¢l nu e unul dintre cei cinci preoti care, dupd Misna, curafeau sfesnicul
5i ofereau mirodenii '’ — face o altd apropiere interesantd in legdtura
cu mirarea poporului provocatd de intirzierea lui Zaharia in templu:
«Talmudul spune cd marele preot nu trebuia sa se roage multd vreme,
ca sd nu nelinisteascd pe Israel» 171, pentru cd exista mereu teama, de la
pedepsirea fiilor lui Aaron (Levitic 10, 1—2), ca nu cumva el sd fi pro-
vocat minia divind prin vreo abatere de la prescriptiile cerute» 172,

Dupd cum se vede, mari personalitdti din cimpul exegezei recunosc,
parcd fdrd sd vrea si cu oarecare teamd, cd relatarea Sfintului Evanghe-
list Luca prezintd mai degrabd un arhiereu in slujbd decit un simplu
preot insdrcinat sd ingrijeascd de candelabru si de jertfelnic. Tnsd moti-

168. S. Jean Chris., Opera, Ed. Vénet. t. II, pag. 263, cf. H. Leclercq, Nativité de
/ésus, In «Dicticnnaire d'Archéologie chrétienne et de Liturgie», tome douziéme, pre-
miere partie, Paris, 1935, col. 920.

169. Alfred Loisy, Evangile selon Luc, Paris, 1924, p. 78.

170. Tamid VII, 2.

171. bab. Ioma, 52-a.

172. J. Lagrange, Fvgngile selon Saint Luc, pag. 75. Dupd cum am ardtat in Iu-
crarea noastra la p. 86—87, aceastd apropiere se gaseste amintitd ¢i in notila g, de la
luca I, 21, din Traducerea ecumenicd a Bibliei, dar acolo nu se citeazd sursa tradi-
lici la care se refera.
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vul pentru care numitii cercetdtori vorbesc cu retinere e usor de inte-
les. In vremea cind ei scriau, existau incd marile obstacole pe care noi
le-am mentionat, care impiedicau infelegerea exactd a textului referitor
la Zaharia, din Sfinta Evanghelie dupd Luca.

7. De ce Zaharia nu se afld trecut in catalogul marilor preofi?

Noi am aratat de la inceput, cd numerosi istorici si cercetdtori din
diferite ramuri teologice, contestd vehement si sustinut adevarul relaté-
rilor Sf. Ioan Gurd de Aur privitoare la arhieria lui Zaharia. $Si aceasla
de peste 250 de ani. Incd din anul 1730, comentatorul Augustin Calmel
scria intr-una din operele sale : «Zaharia nu se gdseste in nici un cata-
log al marilor preoti». Si putin mai departe preciza : «Zaharia nu era si
nici nu fusese niciodatd mare preot», In sfirgit, vorbind despre ziua cind
a inlrat in templu s& tdmiieze, adaugd : «Nu existd nici un motiv sé cre-
dem cd aceasta a fost ziua Expierii solemne 173,

Alt cercetdtor, H. Leclercq, vorbind despre relatarca Sf. Toan Gurd
de Aur privitoare Ja arhicria lui Zaharia si la intrarea sa in Sfinta Sfin-
telor, intr-un studiu despre nasterea Domnului, scrie : «Existd in aceastd
argumentare multa fantezie. Mai intii nu ¢ vorba de a intra in Sfinta
Sfintelor si Zaharia nu a fost socotit niciodatd in numdirvl marilor preoti
al iudeilor» 174,

Pe aceeasi linie de argumentare negativa se menfine si liturgistul
J. Thibaut, care e si mai incisiv si pune in discufie insdsi probitatea Sfin-
tului. Bl afirmd céd SI. Ioan Gurd de Aur considerd pe Zaharia arhiereu,
si il introduce in Sfinta Sfintelor la sdrbatoarea anuala a Impédcérii, nu
pentru cé acesta ar fi fost intr-adevdr mare preot, ¢i «pentru trebuinta
cauzei». Deci, dupd pérerea lui, Sf. Toan Gurd de Aur procedeazd exact
ca un avocat incorect, pe care nu-l intereseaza adevdrul, ci cistigarea
unui proces carecare 75, De fapt, comparatia cu un avocat, pe care o
sugereazd expresia «pentru trebuinfa cauzei»n, nu noi o folosim intii, i
liturgistul catolic B. Botte, care o aplicd nu numai Sf. Joan Gurd de Aur
ci tuturor Pdarintilor bisericesti din veacul al I'V-lea — veacul de aur al
literaturii crestine | — ale cdror argumente, in incercarea de a dovedi ca
25 decembrie este data isloricd a evenimentului nasterii Domnului, i se
par atit de rele, incit ei i fac impresia «d'avocats de mauvaise
causen 170,

173, Augustin Calmel, Commentaire litiéral sur tous les livies de I'Ancien et du
Nouveau Testamenl. I¢s Evangiles de S. Marc et de S. Luc, Paris, MDCCXXX, pag. 270
si 272

174, H. Leclercq, Nalivilé de Jésus, in «Diclionnaire d'Archéologie Chrétienne
et de Liturgie», {. 12-éme, 1, Paris, 1934, col. 920.

175. B. Botte, op. cit., pag. 60.

176. Tdem, Ibidem, pag. 177.
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Si acum iat@ si concluzia lui Thibaut: «oricit de ingenioasd ar [i
aceastd argumentare (a Sf. loan Gurd de Aur, n.n.), ea pacdatuieste prin
bazd, cdci Zaharia n-a fost niciodatd mare preot si functia pe care o
indeplinea in templu... nu putea fi aceea de mijlocire» 177,

Dupéd cum vedem acesti cercetdtori nu cautd ci decreteazd, nu pre-
zintd dovezi, in iluzia, desigur, cd ei trebuie crezufi pe cuvint.

Ce raspundem noi ?

In primul rind precizdm c& singurul izvor din care se poate cunoastc
numele marilor preoti de la Irod si pind la distrugerea templului de cétre
romani, este opera lui Iosif Flaviu.

In al doilea rind, ne exprimam convingerea cé Zaharia se gdseste cu
siguranjd trecut in cataloagele arhiereilor iudei, dar, pentru motive pe
care nu le discutam aici, el nu se gdseste trecut cu acest nume. In con-
secin{d, pentru identificarea lui trebuie fdacute investigatii.

In cele ce urmeazé vom incerca o investigatie in opera lui Tosif
Flaviu in acest sens.

(Continuare in numérul viitor)

177. J. B. Thibaut, La solennité de Noél, in «Echos d'Orient», 1920, nr. 118, pag.
H3—162.




VALOAREA ISTORICA A EVANGHELIEI A IV-A

Pr. LEON ARION

I. — Sfinta evanghelie dupa Ioan, izvor autentic
despre viala si activitatea Mintuitorului
si critica rationalista

Persoana si activilatea dumnezeiascd a Mintuitorului este oglindita
cu multd fidelitate in cele patru Evanghelii, opere scrise de ucenici di-
recti ai Domnului, sau de persoane din preajma Sa, pe baza celor vd-
zute, a celor constatate in mod direct de ei, sau pe baza traditiei cerce-
tate de Evanghelisti de la «cei ce le-au vazut de la Inceput si au fost
slujitori ai Cuvintului» (Luca 1, 2). Deci, fie cd sint martori oculari ai
faptelor relatate, fie cd se sprijind pe documente vrednice de toata cre-
zarea, inspirate si ele din tradifia vie si nealteratd, aghiografii fac din
Evangheliile lor izvoare istorice de primul rang cu privire la viata si
misiunea mintuitoare a Domnului Hristos in lume.

Evanghelia a IV-a are acelasi gir de autoritate istorica ca si pri-
mele trei, fiind primita de la inceput cu multd incredere, mai ales cd ea
este scrisd de Sfintul loan, «ucenicul iubit al Domnului» si care, dupd
cum insusi o spune, vesteste «ce era de la inceput, ce am auzit, ce am
védzut cu ochii nostrii ce am privit si miinile noastre au pipdit despre
Cuvintul vietii» (I Ioan I, 1). Aceasta a fost incredintarea Bisericii pri-
mare, aceasta a fost credinta nestrdmutatd a veacurilor urmadtoare si
aceasta este pozitia ferma a Bisericii Ortodoxe in ceea ce priveste autori-
tatea istoricd a Evangheliei a I1V-a.

Tot pe netdgdduita ei valoare istoricd s-au sprijinit cei ce-au folo-
sit-o ca pe o armd puternicd in timpul disputelor hristologice ale pri-
melor veacuri si care, si pe baza ei, au dus la formularea si cristalizarea
invdataturii ortodoxe, asa cum este ea pdstratd si propoveduitd de Sfinta
noastrd Bisericd.

Din pdcate insd, nu aceasta a fost linia pe care a adoptat-o totdea-
una intreaga crestindtate, céci incepind din secolul al XIX-lea vechea
scoald criticd liberald-rationalistd refuzéd sd vada in Sfintul Ioan Evan-
ghelistul pe autorul Evangheliei a IV-a si in faptele si cuvintdrile rela-
tate in ea, adevdrate si sigure marturii istorice despre Mintuitorul Hris-
tos. De aceea nu-i de mirare cd acesti critici au desmembrat aceastad
Evanghelie, cdulind in ea un fond traditional apostolic si urmaéarind sa
arate care sint completdrile si adausurile mai noi facute textului pri-
mitiv. Dar strddania lor n-a dus la nici un rezultat pozitiv, de aceea au
fost constrinsi sd admitda cd intreaga Evanghelie este scrisd de aceeasi
mind si cd, afard de pericopa referitoare la femeia adulterd (cap. VIII)?!

1. In legdturd cu originea, aulenlicitatea, stilul, istoricitatea si exegeza pericopei
in cauzd, vezi Magistrand Leon Arion, Pericopa despre femeia cea pdcdloasd, din
Sfinta Evanghelie dupd [oan 7, 53 — 8, 11, in «Studii Teologice», Nr. 9—10, nov.-dec.
1965, p. 523-—540.
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addugatd din tradifia sinoptica si de ultimul capitol adaugat chiar de
autor dupd terminarea ei, intreaga operd se prezintd ca omogend de la
un capdt la altul 2. Cu aceasta problema nu era rezolvatd, cici in ceea ce
priveste pe autorul ei s-a zis ca nu este Sfintul Ioan Evanghelistul, ci un
discipol tardiv al acestuia, cu acelasi nume, un teolog mistic traitor in
Efes pe la mijlocul veacului al doilea, influenfat puternic de ideile lui
Filon Alexandrinul. Acesta dd o interpretare teologicd, misticd si ale-
goricd traditiei istorico-legendare, prezentatd de primele trei Evanghe-
lii 3. In felul acesta Evanghelia a IV-a devine «o operd de imaginatic
purd», al cdrui autor, desi este un bun crestin, cdci ia parte la cultul si
dragostea ce se cuvin Domnului Hristos, totusi faptele si cuvintdrile
descrise aici sint scoase din conceptia sa ideald ce si-a format-o despre
activitatea si invtdtura Mintuitorului. El l-a fdcut pe Hristos sd vor-
beascd asa cum pietatea sa a crezut cd a vorbit. Cu toate acestea iuto-
rul rdmine intru citva in dependentd de tradifia anterioard, luind unele
informatii din sinoptici, dar si atunci el le combind in asa fel incit sa se
oglindeascd in ele imaginea pe care si-a facut-o in inchipuirea sa des-
pre Hristos. De aceea Evanghelia sa surprinde printr-o mare alegorie in
care toate elementele materiale au o semnificafie profunda in raport cu
filosofia religioasd a autorului si teologia timpului sdu 4 Iar dacd mai
tirziu s-a vorbit de «surse redactionale», addugdri si explicdri in Evan-
ghelia a IV-a, reluindu-se ipoteza de la inceput, aceasta se poate ex-
plica, zice un critic radicalist® prin intentia alegoricd a autorului care,
prin adausuri si completdri, vrea sd faca si mai semnificativ alegorismul
acestei Evanghelii. Alfi critici vdd in aceastd Evanghelie opera unei
scoli, iar complet&rile redactionale ar parveni din acelasi cerc ca si
documentul primitiv 6, pus si acesta ca datd destul de tirziu spre anii
135—140 dupd Hristos, iar completdrile, in sensul sinopticilor, s-ar fi fd-
cut dupd aceastd datd in Asia Micd pentru a contrabalansa gnoza falsd a
lui Marcion 7.

Aceasta este ipoteza criticii liberale susfinutd de Strauss gi Bauer
in veacul trecut si pe care au continuat-o Alfred Loisy, H. J. Holtzman,
P. W. Schmiedel si J. Réville in secolul nostru.

Astfel conceputd, aceastd teorie contesta in bloc atit autenticitatea
cit si istoricitatea Evangheliei a IV-a gi nu-i lipsesle mull ca sd con-
teste Insdsi existenta istoricd a Mintuitorului Hristos, agsa cum incearcd
A. Loisy cind zice cd datoritd acestei critici, care asldzi sustine o ipo-
tezd infirmatd miine de o alta, este mult mai prudent sd spunem cd nu
se stie nimic precis despre lisus din cauza cd Evangheliile pe care se ba-
zeazd invafatura crestind, ar putea fi miine dovedite doar ca niste le-
gende f&rd autoritate, fard adevdr, fdrd realitate 8

Pe drumul deschis de critica liberald, Rudolf Bultmann, — celebru
biblicist protestant al epocii noastre — avea sa suprime pe «lisus al

. Alfred Loisy, Jesus et la tradition évangélique, Paris, 1910, p. 23.

Ibidem, p. 24. . . . - .
M. Lepin, La valeur historique du quatrieme Evangile, 1, Paris, 1910, p. VI.

Alfred Loisy, op. cit., p. 25. ]

J. Welhausen, Das Evangelium Johannis, 1908, la Al. Loisy, op. cil.,, p. 27.
. A. Loisy, Les origines du Nouveau Testament, Paris 1936, p. 208.

Idem, Jésus et la tradition évangélique, p. 28.
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istoriei», pentru a retine ca sigur pe «Hristos Kerigmatic» sau «Hristos
al credintei», pe motiv cd ar fi cu neputintd sd reconstituim astdzi cu
exactitate ceea ce reprezintd, in textele evanghelice, cuvintdrile auten
tice ale lui Iisus, si ceea ce este operd a comunitdtii primare si a redac-
torilor Evangheliilor. Bultmann pretinde, deci, cd fundamentul credinjei
nu-1 poate constitui un «lisus istoric», nesigur, indoielnic, ci «Kerigma
sau mesajul evanghelic al Apostolilor. Cum insd aceastd Kerigma estc
incdrcatd de mit, el se face cunoscut prin tentativa sa de «demitizare»
a «kerigmei» biblice 8 Pis,

Impotriva tuturor acestor critici, unii mai exagerati decit alfii, Bi-
serica Ortodoxd sustine invatdtura cd Evanghelia a IV-a este un do-
cument istoric, vrednic de toatd crezarea, cdci redd veridic viata si ac-
tivitatea Domnului Hristos. Trebuie sd stabilim de la inceput insd cd
Sfintul Ioan, scriind Evanghelia sa, nu a fdcut o operd istoricd in sen-
sul actual al cuvintului, desi ea se bazeazd exclusiv pe fapte reale, ci
mai mult o operd teologica in care Logosul intrupat este infatisal ca
Mintuitorul neamului omenesc. Dar faptele relatate dupd trei generafii
crestine, chiar cind sint redate de un martor ocular, cum este cazul
Sfintului Toan, capétda o configuratie noud. Se stie cd Sfintul Ioan scrie
ultimul Evanghelia sa, de aceea cautd, nu numai sd completeze pe si-
noptici, dar si sd prezinte spiritul istoric al Bisericii primare in evolutia
sa, judecind lucrurile in lumina cauzelor ce le-au dat nastere si a efec-
telor ce acestea le-au produs in sufletele credinciosilor, asa cum nu fac
ceilalli evanghelisti. :

Pentru acest motiv Sfintul Ioan isi permite sd facd unele referiri pe
marginea evenimentelor si sé-si manifeste si impresiile proprii, ca unul
ce le intelege in toatd profunzimea si semnificatia lor. De aceea autorul
este indreptatit sd ajunga la unele concluzii, bazate insd pe adevarul is-
toric al faptelor privitoare la activitatea si invatdtura Logosului, con-
cluzii care nu sint nici fictive, nici neautentice. Astfel, daca autorul
nostru conchide cd Mintuitorul Hristos este Logosul Dumnezeiesc in-
trupat n-o face pentru cd aceasta era credinfa ce se infiripase la sfirgitul
veacului I in Asia Micd, unde scrie el Evanghelia sa, cum s-a zis, ci pen-
fru cd acesta era adevarul istoric pe care-1 consemneazad, autorul insusi
fiind chezdsia cea mai sigurd a acestei istoricitdti, ca ucenic si martor
ocular. Nimic nu-1 impiedica deci, datoritd acestei optici istorice, sa fie
un teolog si un mistic si in acelasi timp un istoric adevarat.

Critica liberald face din Evanghelia a IV-a o scriere pur didacticd
unde invdtatura este prezentatd sub formd de alegorie si simbolism ¥,
férd nici o bazd istoricd. De aceea, inainte de a trece la subiectul propriu
zis al acestui studiu, vom lamuri din punct de vedere ortodox in ce
mdsurd se poate vorbi de un alegorism in Evanghelia a 1V-a.

8 bis, Pr. Nicolae Macsim, Concepfii prolestante mai noi despre  Stinla Scrip-
fura, teza de doctorat, extras din «Milropolia Moldovei si Sucevei», an. LI, nr. 5—8,
mai-august 1975, p. 13. )

9. Vezi in aceastd privinta Alfred Loisy, Le qualriéeme Evangile, deuxieme édi-
tion, Paris, 1921.

SO
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IT. Alegorismul evangheliei a IV-a

Ca gen de interpretare al Sfintei Scripluri, alegoria poate fi folosita
la orice carte, fara insd sd se tagdduiasca prin aceasta valoarea istoricd
o textelor interpretate. Notdm c& interpretarea alegoricd a fost folo-
sitd atit de Filon Alexandrinul pentru Vechiul Testament cit si de
Scoala Exegeticd Alexandrinad pentru Noul Testament. In felul acesta,
se poate interpreta si Evanghelia a TV-a, asa cum s-au interprefat si
vangheliile sinoptice. E locul s& precizém cd unii Sfinti Pdrinti si Scrii-
tori bisericesti care s-au folosit de interpretarea alegoricd, au intrebuin-
fat acest gen mai mult cind a fost vorba de Evangheliile sinoptice. De
aici nimeni, nici chiar criticii radicalisti, n-au tras concluzia ca acestea
ar 1i o inswruire de simboale si alegorii. Dacd despre locurile interpretate
alegoric din Evangheliile sinoptice nu se poate spune cd nu sint islo-
rice, de ce s-ar afirma acest lucru despre acelea din Evanghelia a IV-a,
cind si unele si altele se preteazd tot atit de bine unei asemenea in-
terpretdri ?

Desigur in Evanghelia Sfintului loan sint incontestabil si citeva ale-
gorii, dar de aici si pind la a considera cd toate celelalte fapte istorice
sint simple alegorii, este 0o mare deosebire. Alegoriile sint indicate ca
atare chiar de text. Astfel in cap. 10, Mintuitorul se aseamdnd pe Sine
cu Pdstorul cel Bun (v. 11) cu usa (v. 9), cu usa oilor (v. 7), iar in altd
parte spune despre Sine cd este «Calea, Adevidrul si Viata» (14, 6), «In-
vierea si Viata» (11, 25), «Lumina lumii» (8, 12), «Piinea vietii» (6, 35},
«Plinea cea vie» (6, 51), «Vita cea adevdratd» (15, 1), iar ucenicii sint
mlédifele (15, 5). Acestea sint intr-adevar expresii simbolice, Tol ca ex-
presii simbolice pot fi luate si apropierea intre jertfa de pe Golgota cu
jertfa mielului pascal. In convorbirile cu Nicodim si Samarineanca sint
unele pasaje simbolice (3, 5, 14, 19; 4, 10, 14) 19, dar de aici nu se
poate lrage nefireasca concluzie c¢d relatdrile ca atare n-ar fi istorice.
Din conira, din ele ne ddm seama si de semnificatia adincd a faptelor
pe care vrea sd le reliefeze aulorul. El scrie o Evanghelie «spirituali»
(mvevposizéy — Clement Alexandrinul, la Eusebiu de Cezareea, Ist. Bis.,
VI, 14), adicd o descriere unde faptele reale sint alese pentru a stabili o
invataturd doctrinard, nu o descriere din imaginatie unde faptele sd fie
invenlate, fictive, asa cum vor criticii liberali.

Vom da mai jos doud exemple de interpretare alegorica de acest
fel, dupa Holtzman si A. Loisy, din care ne vom da seama cum acestia
sacrificd adevdrul istoric al minunilor, penlru a reliefa c¢d ele nu sinl
decit «semne» cu ajutorul cdrora Domnul Tristos a vrul si scoatd o
invétaturd doctrinard.

S4 vedem mai intii minunea din Cana Galileei. Invdfdatura carc
ar reiesi de aici, dupd Holtzman Y, ar {i urmatoarea : «inevitabilul mers
inainte al vremii face ca «vechiul» sd cedeze locul «nouluin. Acest
vechi este iudaismul legal care nu mai are vin, nu mai are forfd de
supravietuire. Mintuitorul este avertizat despre acest lucru de mama
Sa. Mama Sa este femeia din Apocalipsd (12, 1, 2, 5), care reprezinti

10. E. Jacquier, Histoire des livres du Nouveau Testament, 1V, ed. V, Paris,
1921, p. 202—203.

11. Holtzman, Hand — Com. Ev. des Johannes, p. 46—47, apud E. Jacquier, op.
cit., p. 199--200.
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Vechiul Legamint. Mintuitorul, fiind la inceputul activitdtii Sale, soco-
teste cd «inca n-a venit vremea Sa» sd restabileascd adevdarata viatd a
lui Israel, ceea ce inseamnd cd incd nu-i timpul mortii Sale prin care
s-ar puiea da lumii mintuirea. In rdspunsul Domnului: «Ce este (co-
mun) intre Mine si tine femeie 2» trebuie vdzutd incompatibilitatea din-
tre Logosul divin si vechiul Israel, dintre Fiul lui Dumnezeu si Mesia
politic asteptat de evrei. Vinul de la nuntd este singele Mintuitorului —
adevdrata bduturd. Aceastd minune deci ar simboliza inlocuirea Legii
vechi printr-o putere spirituald noud, aducdtoare de viatd si mintuire.

O interpretare tot atit de curioasd face si A. Loisy 12 minunii «In-
vierea lui Lazdr» (11), pe care acesta o numeste «marele semn», supre-
ma revelatie a lui Hristos-Viatd. Aici se duce la culme disputa de tot-
deauna a Mintuitorului cu mai marii poporului evreu care, dupd aceastd
minune, se hotardsc s&-L piard3 (11, 46-53), dar Mintuitorul, cdruia incd
nu-i venise vremea, se retrage din fata lor. Acest semn ioanic, afirmd
Loisy, intensificd la maximum bogdtia simbolicd, concentrind in el cele
doud invieri: a fiicei lui lair (Marcu 5, 35—43) si a fiului vdduvei din
Nain (Luca 7, 11-17). Lazdr este personificarea lui Simon Leprosul, pe
de o parte, in casa cdruia sinopticii ne spun cd o femeie pdcdtoasd 1-a
uns cu aromate, iar pe de altd parte, a lui Lazdr din parabold (Luca 16,
19-31), despre care Avraam zice ca chiar dacd ar invia, fratii bogatului
tot nu s-ar pocdi, asa dupd «cum nici invierea lui Lazdr n-a avut nici
o influentd asupra evreilor». Iatd si pe cele doud femei Marta si Maria
cum devin surorile lui Lazdar. Identificind pe Lazdr din parabold, cel
plin de rdni, cu Simon Leprosul, «redactorul» identificd pe femeia cea
pdcdtoasd, care unge pe Domnul, cu Maria, apropiata Mintuitorului, pe
care Luca (10, 38—42) ne-o infdfiseazd ascultindu-L cu multd luare amin-
te, pe cind sora ei Marta pregdtea cina. Astfel Maria devine sora lui La-
zdr-Simon, iar Marta, prin acelasi concurs de Imprejurdri, devine
si ea sora lui Lazdr. Dar aceste combinalii ingenicase care au dat atit
de furcd comentatorilor, n-au fost facute de la inceput. Se observi, re-
marcd Loisy, cd povestirii «primitive» i se adaugd mai tirziu alte amé-
nunte ca notita cu privire la cele doud surori (11, 1-2), al cédror rol este
supraaddugat, mesajul pe care l-au trimis surorile Domnului (textul pri-
mitiv, dupd Loisy, pare s& fi indicat o singurd «sord»), despre boala
Iui Lazdr (11, 3), reflectia lui lisus cu privire la aceasta (11, 4), amanun-
tul despre plecarea in Iudeea, cu obiectiunea ucenicilor si rdspunsul lui
Hristos (11, 7—10), dialogul intre «sora mortului» si Mintuitorul (11,
21-—27) care, dupd ce a auzit cd Lazdr a murit, a ldcrimat (11, 35), merge-
rea la mormint (11, 34—38), ordinul de a ridica piatra (11, 39 fdrd protes-
tul Martei), executarea acestui ordin, rugdciunea lui Iisus si invierea
mortului (11, 41—44). Toate aceste amanunte addugate mdaresc cadrul
minunii «dar o prefac intr-un mecanism de supranatural magic» 13
Aceastd inscenare de minune are drept scop sd reliefeze invatdtura des-
pre invierea spirituald si viata vesnicd a credinciosilor, redatd de Min-
tuitorul prin sentinta : «Eu sint Invierea si Viata» ! (11, 25), care vrea sd
spund cd cel ce crede in lisus are viata vesnicd si este inviat pentru a nu

12. Alfred Loisy, Les origines du Nouveau Testament, Paris, 1936, p. 224—230.
Idem, Le quatricme Evangile, p. 568—659.
13. Ibidem.
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mai recddea in moarte, ci de a inainta in lumind si in viatd, spre Dum-
nezeu, spre cer, spre slava vesnica. De asemenea, pe plan mai larg, uma-
nitatea regeneratd prin Hristosul pururea viu, care este adevaratul leru-
salim terestru, tinde sd se confunde si se va confunda pind la sfirsit
in intregime cu Ierusalimul vesnic 14,

Concluzia la care ajunge Loisy poate fi mai mult sau mai puiin
justd ; dar defectul sdu constd in aceea cd socoteste intreaga acfiune a
minunii, cu toate referinijele sale despre oamenii si locurile in care se
petrece ea, ca fiind fictivd, inventatd de un autor tardiv, care vrea
prin aceasta sa scoatd o invataturda. E nefiresc totusi cd acest autor al
Evangheliei a IV-a utilizeazd atitea amanunte geografice si etnologice,
pentru a reliefa o invataturd, ce-i drept, destul de inaltd, dar pe care
putea foarte bine s-o enunte direct, fard povara acestui balast de ami-
nunte nefolositoare, despre care, dacd este sd-1 credem pe Loisy cd
Evanghelia e scrisd dupd anii 130-150 15, n-ar fi avut nici o idee, mai
ales cd evanghelistul, dupéd acelasi Loisy, nici nu era evreu 1, Dar deta-
liile acestea sint tot atitea dovezi incontestabile care pledeazd pentru
istoricitatea minunii invierii lui Lazadr.

I11. Istoricitatea Evangheliei a IV-a.

Acum, dupd ce am vdzut in ce masurd se poate vorbi de un ale-
gorism in Evanghelia a IV-a si dupd ce, din exemplele date, ne-am con-
vins cd interpretarea propusd de critica liberald este nejustd, ne vom
ocupa in continuare de obiectiunile ridicate impotriva istoricitdtii Evan-
gheliei a IV-a, la care vom raspunde din punct de vedere ortodox,
bazati pe tradifia noastra bisericeascd multiseculara.

In general critica negativistd contestd in bloc valoarea istoricd a
Evangheliei a IV-a, socotind cd& nici faptele si nici cuvintdrile din ea
nu apartin Mintuitorului si ca atare nu sint istorice.

a) Obiec{iuni impotriva istoricitdfii faptelor din Evanghelia a IV -a.

Sd vedem acum care sint obiectiunile ridicate de acesti critici in
ceea ce priveste faptele descrise in Evanghelia a IV-a, obiectiuni gene-
rale si particulare. In general obiectiunile aduse se pun in legdturd cu
Evangheliile sinoptice care, dupd acesti critici, prezintda un alt Hristos,
mult deosebit de cel din Evanghelia a IV-a1". Sinopticii ni-L infdtisea-
zd pe Mintuitorul ca pe un predicator popular, simplu, care-si duce exis-
tenta in mijlocul multimii, trdind ca intr-o familie cu ucenicii Sai, des-
chis si plin de compadtimire pentru necazurile si suferinjele oamenilor
pe care-i considera drept fratii S&i, de aceea, Mintuitorului i se fdcea
mild de muliime si le vindeca bolnavii. Deci Domnul Hristos este
zugrdvit ca o persoand care emand prin toti porii o diafand umani-
tate. Evanghelia a IV-a, dimpotriva, ne descrie un Hristos hieratic care
se {ine departe de fradmintarile contemporanilor Sdi, de cerinjele ma-
runte ale zilei si de nevoile cotidiene, un Hristos mai rece in care poti
ghici mai mult o fiin{d transcendentd, dezbrdcatd de umanitate, venitd

14, Ibidem.

15. Ibidem, p. 208.

16. Ibidem, p. 215.

17. E, Jacquier, Histoire des livres du Nouveau Testament, p. 204—227.
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in lume numai pentru a invéta o doctrind foarte inaltd, inaccesibila de
mulie ori auditorilor Sai; o persoand ale cdrei actiuni sint in funclie
de aceastd doctrind ; nici mai mult, nici mai pujin, o persoand conven-
{ionald. «Pare cd El nu vorbeste si nu actioneaza decit numai peniru...
a dovedi cd este Dumnezeu, zice A. Loisy. Despre raporturile comune
cu oamenii timpului Sdu, despre insusi anturajul Sdu nu se spune nimic...
Lui 1i repugnd contactul cu leprosii, cu indraci{ii si pdcdtoasele, familia-
ritatea cu fariseii, vamesii si chiar cu ucenicii Sdi...» 18, La fel se expri-
md si un alt critic, zicind : «Hrislosul ioanic este o divinitate care {ra-
ieste pe pdmint, dar care n-are nici unul din caracterele umane pe care
le-am gasit la sinoptici. El se aratd aici intr-o sublimitate divind ca
Logos si Dumnezeu prin naturd, devenit om. Maiestatea divind a aco-
perit tot ceea ce era uman in El» 19 El nu este decit un Hristos liturgic,
obiect al cultului crestin» 2%, de aceeca din datele biografice nu se de-
gajd nici o impresie de realitate 2!, Totul pluteste in supranatural, in
ireal. Chiar minunile redate de Evanghelia a IV-a, fdcute din proprie
initiativd, urmaresc sd reliefeze si mai mult misiunea divind a lui Iisus,
spre deosebire de cele din sinoptici care, fiind savirsite la cererea ce-
for suferinzi, au fost numite «minuni de binefacere» 22,

Un dezacord flagrant s-a scos din faptul ca sinopticii, cind este
vorba de durata activitdtii Mintuitorului, vorbesc numai de un an si
de o singurd vizitd la lerusalim, cu care ocazie Domnul Hristos wvor-
beste muljimilor si acestea il injeley, pe cind Evanghelia a IV-a vor-
hesle de o activilale ce se intinde pe un rastimp de trei ani si juma-
late, cdci El vine la lTerusalim de patru ori (2, 13; 5, 11; 7, 2; 10, 22;
12, 1), cind discuta cu fariseii si cdrturarii, elila poporului evreu, pro-
bleme metatizice 25, mull prea inalte pentru intelegerea poporului de
rind.

S-a zis cd, dacd in Evangheliile sinoptice se observd o dezvoltare
normald a ideii mesianice, fdcindu-se progresiv cunoscutd prin fapte si
rminuni, prin mdrturia lui Petru (Marcu 8, 27) si desdvirsitd prin insasi
atirmarea ei de cdlre Domnul Hristos inaintea sinedriului (Matei 26, 64},
dupd Sfintul Ioan aceastd idee este afirmatd ca atare de la inceput (1, 5),
prin Ioan Botezatorul (1, 26) si prin primii S&di ucenici (1, 41). Deci nici o
pregdtire progresivéd, ci de la inceput lisus este Mesia cel prezis de proo-
roci si Fiul lui Dumnezeu 24,

Aceastd lipsd de progres logic se observd si in redactarea lucrarii,
fnca din primul capitol se face simtit antagonismul intre lisus si cé-
peteniile poporului evreu, intre lumina si intuneric, intre credinta uce-
nicilor si necredinta evreilor, contrast ce va reveni ca un leit-motiv
in toatd Evanghelia fédrd sd se arate uneori destul de ldmurit cauzele lui.
Acestea ne fac sd credem, spun acesti critici, cd Evanghelia a I'V-a este
o carte didaclicd, deloc istoricd, observatie scoasa si din faplul ¢d Min-

18. Alfred Loisy, Aulour d'un petit livre, Paris, 1904, p. 91

19, Heitmiller, Die Schriften des Neuen Testaments, ed. a ll-a: Das Johannes
Fvangeliuun, Gottingen, 1967, p. 179, la L. Jacquier, op. cit,, p. 206--207.

20. A. Loisy, Le qualrieme Fvangile, ed. a 11-a, Paris, 1921, p. 56.

21. Ibidem.

22. E. Jacquier, op. cit., p. 207.

23. Ibidem.

24. Ibidem, p. 208, . o B,
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tuitorul vorbind cu o persoana, dupd citeva intrebdri si raspunsuri,
convorbirea se transforma intr-o convorbire docirinald care se adre-
seazd lumii intregi. Exemple avem in convorbirea cu Nicodim (3, 12)
si In episodul cu grecii care voiau sd-L vada pe lisus (12, 20, 21) 2>

Comparatd cu Evangheliile sinoptice, Evanghelia a IV-a cuprinde
lucruri cu totul noi pe de o parte, iar pe de altd parte exclude multe din
cele relatate de primele trei. Iatd relatdrile noi ale Evangheliei a IV-a:
minunea din Cana Galileei, Convorbirea cu Nicodim, cu Samarineanca,
vindecarea sldbdnogului de la Vitezda, a orbului din nastere, pericopa
despre femeia adulterd, invierea lui Lazdr, spdlarea picioarelor la ul-
tima Cind, convorbirea Mintuitorului cu Pilat, incredintarea mamei Sale
cdtre ucenicul iubit, convorbirea lui Iisus cu Maria Magdalena in grd-
dind dupd inviere, necredinta Jui Toma si convingerea lui dupd pipéire,
ardtarea Mintuitorului la Marea Tiberiadei. Iatd si citeva omisiuni :
faptele in legdtura cu nasterea, copildria, genealogia, botezul in Iordan,
ispitirea in pustie, iertarea pdcdtoasei (Luca), schimbarea la fatd, vin-
decarea omului cu mina uscatd, a surdomutului, a leprosilor, a indré-
cifilor, instituirea Sfintei Euharistii, rugdciunea din Ghetsimani, sudoa-
rea de singe, ruperea catapetesmei templului, diferite ardtdri dupd in-
viere ale Domnului, locuri ce le gdsim numai la Sinoptici 26,

Dar atacul cel mai violent contra valorii istorice a Evangheliei a
IV-a il constituie ipotleza simbolismului, despre care am mai vorbit, carc
vede in aceastd Evanghelie «o suitd de alegoru sau de simboale desli-
nale sd stabileascd o tezd teologicd... si sd-L arate pe Hristos ca pe o
manifestare sensibild a fiintei divine» 27. Dupd Rudolf Bultmann, lisus
ioanic este identificat cu figura Mintuitorului din mitul gnostic al ris-
cumpdrarii, de aceea pretinde céd stilul revelatiilor, terminologia [ivan-
gheliei in intregime, ca si a epistolelor ioanice, antiteza de lumina si
intuneric, de adevdr si minciund, imaginea plinii, a pdstorului, a vitei,
accentul pus pe trimiterea Fiului preexistent, scandalul ce Ll il pro-
voacd printre oameni, ca si Indltarea Sa la cer si designarea lui lisus cu
denumirea de Logos, toate ar reaminti de mitologia gnoslicd*"

Iatda acum citeva divergente de ordin particular inlre Lvanghelia
a IV-a si Sinoptici. Mai intii in ceea ce priveste cronologia Livanghelia
a 1V-a este in dezacord cu primele trei Evanghelii, Dupa Malei (4, 12),
Marcu (1, 14) Mintuitorul si-a inceput activitatea sa publica  de abia
dupé intemnitarea Sfintului loan Bolezdtorul, pe citd vieme loan (3, 23)
ni-L aratd pe Domnul Hristos activind pe cind loan boteza in Enon, caci
zice Evanghelia cd Toan nu fusese incd intemnital (3, 24), Tol de cronolo-
gic tine si nepotrivirea in legdlurd cu izgonirea vinzdlorilor din templu,
pe care Ioan o descrie la inceputul activitatii Mintuitorului (2, 13-17)
pe cind sinopticii, din contrd, o aseazd la sfirsitul activilafii (ex. Matei
21, 12-13). Dupd sinoptici Mintuitorul a murit la 15 Nisan, iar dupad
loan la 14 Nisan. Desi de obicei se identificd ospdjul Mintuitorului din

25. Ibidem, p. 209.

26. Ibidem,

27. Al. Loisy, Le quatrieme Evangile, p. 76, dupd care s-au spicuil i celelalte
obiectiuni.

28, Pr. Nicolae Macsim, op. cil., p. 45—46,
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Matei (26, 6-13) si Marcu (14, 3-9), cu cel din Ioan 12, 1-8), datoritd
unor asemadndri, totusi, zic criticii, deosebirile sint mult mai mari. De
pilda dupd Ioan (12, 1) masa a avut loc cu sase zile inainte de Pasti,
inaintea intrdrii in Ierusalim (12, 12), dupd@ Marcu (14, 1-3) cu doud
zile Inainte de Pasti si dupd intrarea in Ierusalim (11, 1). Dupd Matei
si Marcu, Maria rdspindeste mirul pe capul Domnului, iar Ioan preci-
zeazd cd pe picioare. Matei si Marcu plaseaza ospdtul in casa lui Simon
Leprosul, iar Ioan in casa Martei si a Mariei, iar cuvintele lui Iisus nu
sint identice in cele doud relatdri.

Dupd cum vom vedea in cele ce urmeazd toate aceste obiectiuni
sint destul de subiective ca sd reziste pind la sfirsit unei confruntdri
cu realitatea. Asa, de pilda, in ceea ce priveste obiec{iunea ca per-
soana Mintuitorului ar fi descrisa altfel de Sf. Toan este neintemeiatd
cdci Iisus este acelasi Mesia care coboara din prea mare bundtate si
dragoste din slava sa cereascd ca sd mintuiasca oile Sale, pentru care-si
pune sufletul si viata (10, 1—16), iar dragostea netdrmuritd pentru lume
este demonstratd cu insasi jertfa Sa de rdscumpé&rare a tuturor celor
ce cred in El (3, 16) 2, Cum ar putea fi rece si distant fajd de mulfime
Cel care-si desfdsoard activitatea Sa in mijlocul oamenilor, intr-o arie
geograficd bine stabilitd din punct de vedere istoric, Cel care ia parte
la veselia nuntii din Cana Galileei (2, 1—12), Cel care «a suspinat cu
duhul si s-a tulburat intru Sine» si «ldcrimeazd» la auzul mortii prie-
tenului S&u Lazar, fratele celor doud surori Marta si Maria pe care,
spune Evanghelia, cd le iubea ? (11, 5, 33, 35, 36). Cum ar putea fi so-
cotit o fiinta «transcendentd» cu desdvirsire Cel care si-a ales ucenicii
dintre oamenii simpli ai Palestinei, dar curati cu inima (1, 35—51); Cel
care patimeste cu adevéarat pentru pécatele oamenilor (18—19) ; Cel care,
plin de induiosare fdrd margini, pe Cruce fiind, incredinfeazd «uceni-
cului iubit» pe mama Sa (19, 26—27); Cel care std de vorbd cu femei
pdcdtoase ca Samarineanca (4, 7—26) si femeia adulterd (8, 16—11);
Cel care obosit si insetat se aseazd pe marginea pufului (4, 6, 7), se
emotioneazd adinc, ii este foame (21, 5), iar pe Cruce isi dd sufletul ca
un om adevdarat (19, 30). Nu sint acestea dovezi incontestabile despre
caracterul profund uman al persoanei Mintuitorului descris de Sfintul
[oan ?

Dacd in linii mari persoana Domnului este la fel descrisd in cele
patru Evanghelii, gasim totusi mici deosebiri care se datoresc scopului
urmérit de fiecare evanghelist. O mare personalitate cind este studiata
de mai mulfi autori, care urmdaresc prin opera lor scopuri diferite, e
normal ca fiecare, evidentiind o laturd a activitdfii, caracterul lui sa
pard deosebit de la un autor la altul. Este tocmai cazul Sfintilor Evan-
ghelisti care, urmé&rind fiecare un scop diferit in redactarea Evangheliei
sale, au evidenjiat din trasdturile Mintuitorului pe acelea care se po-
triveau mai bine cu scopul propus, férd insa a neglija pe celelalte. Asa

29. Pentru rolul incomensurabil al dragostei lui Hristos fatd de omul cazut, rea-
lizatd in jertfa Sa de rascumpdrare a lumii, vezi temeinica tez& de doctorat a preo-
tului Constantin Galeriu, Jertfd gi Rdscumpdrare, in rev. «Glasul Bisericii», (XXXII),
nr. 1—2, 1973.
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de exemplu, Sfintul loan, cdutind sa arate divinitatea Minluilorului
Hr 1stos, alege din toatd activitatea Sa acele fapte care ar pulea reda
wai pregnant aceasta idee, cu toate cd si in sinoptici Domnul, cind po-
r'mceste asupra legilor naturii nu se arata mai putin Dumnezeu decit
in Evanghelia a IV-a (Luca 5, 4—7; Marcu 6, 37—44; 8, 1—9; 6, 47 -
51 ; Matei 17, 24—26 etc.) 30

De asemenea nu-i drept sd se spund cd in Evanghelia a I'V-a Mintui-
torul face minuni din proprie initiativé numai pentru a se oglindi in LI
«imaginea operei Sale spirituale» 3!, céci si minunile din aceasta Evanghe-
lie ca si cele din sinoptici, sint savnslte la cerere. Astfel : minunea din
Cana Galileei este savirsita la solicitarea discretd a mamei Sale (loan
2, 3—5), a doua la cererea expresa a ofiterului din Capernaum (4, 47—
49), iar invierea lui Lazdr nu este strdind de rugamintea surorilor lui
(i1, 3, 21, 22). Caracterul spontan al celorlalte nu trebuie sa surprinda,
caci si o mare parte din minunile prezentate de sinoptici sint savirsite
£in proprie initiativd de Mintuitorul nu numai ca probe si madarturii clare
ale misiunii Sale 2, dar si ca manifestare a dragostei fatd de nenoroci-
e si suferintele oamenilor (Matei 8, 14—15; Marcu 3, 1—5; Luca 8,
26—29).

Dacéd Mintuitorul cere, dupa sinoptici, credin{d de la aceia asupra
carora sdvirsea minunea, la fel procedeaza $1 in Evanghelia a I'V-a cind
tntreabd pe Marta, sora lui Lazdr, de crede cd El este Invierea si Viata
(loan 11, 21—27).

. Tot in legdturd cu minunile s-a zis cd cele din Evanghe]m a TV-a
ar avea caracter magic. Dar dacd se considera asa, apoi nu-i mai pujin
magicd prefacerea apei in vin, ca Inmulfirea celor cinci piini si doi
pesti, invierea lui Lazdr, cea a fiului vaduvei din Nain, vindecarca de
[z -distan{d a fiului omului imparatesc sau a slugii sutasului!®. Tar

dzcd minunile din Evanghelia a IV-a au scopul doar sa impresioneze,
nu mai pufin impresioneazd cele de la sinoptici, caci «mullimea pling
d= admiratie zicea : «Niciodata nu s-a ardtat asa ceva in Isracl, (Malei
g, 33; 12, 23), sau «multimile vazind aceslea s-au inspaimintal si laudau
pe Dumnezeu care a dat astfel de putere oamenilors (Malel 9, 8; Marcu
. 27 ; Luca 8, 25). S-ar pdrea, dupd acesle expresii, proprii sinopticilor,

[ B

minunile de aici au pm(lu“ mull mai mare impresie asupra popo-
i, decit cele din Evanghelia a I'V-a .,

Nu mai putine inexaclitdli s-au spus si cu privire la (lumla aclivi-
ii mesianice a Domnului Hristos, care a fost mai lungd de un an,
ésa cum reiese din Evanghelia a IV-a, concluzie de altfel justa deoa-
raece, pe deoparte ar fi greu sd presupunem ca tot ce a fdcut Minlui-
torul s-ar putea reduce la un singur an, iar pe de altd parte in legdturd
cele patru sdrbétori ale Pastelui iudaic cind Mintuitorul merge la
rusalim, sint dovezi convingdtoare despre aceasta. Sfintul Ioan amin-

30. Vezi si E. Jacquier, op. cil., p. 215—216.

31. Alfred Loisy, Le quatriéme Evangile, p. 590. )

32. M. Lepin, La valeur historique du qualrieme Evangile, 1, p. 6.
33. E. Jacquier, op. cit., p. 218.

34. Ibidem, p. 219.

5. T.—8
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teste toate acestea deoarece insistd mai mult asupra activitdiii Dom
nului in Iudeea si Ierusalim. Dar chiar si sinopticii, care accentues
mai mult predica din Galileca si Pereea fac dese aluzii la unele c&id-
torii ale Mintuitorului la Ierusalim, ceea ce inseamnd cd activitatea Sa
a fost mai lungd de un an. Sfintul Matei (23, 37) si Sfintul Luca (8, 24},
redind cuvintele Domnului: «Ierusalime..., de cite ori am voit sda adun
pe fiii t&i...», ne face sa credem cd ele au fost rostite in imediata agro-
piere a aceslui oras. Conform codicelui Sinaiticus si Vaticanus, texiul
din Luca (4, 44) e mai corect sa-l citim «ei¢ =a< svvajoyas <75 Tovduiug
decit «eic...w7s Falharae»?d. Despre rugdciunea Domneascd tradiia spu-
ne cd ar fi fost rostitd de Mintuitorul, la cererca unui ucenic, pe mun-
tele Maslinilor, unde lisus «era rugindu-se» asa cum reiese din Luca
(11, 1). De asemenea vestea despre galileenii omoriti de Pilat (13, 1} si
despre cei doisprezece peste care a cazut turnul Siloamului si i-a o
rit (13, 4) pare sa fi survenit Mintuitorului pe cind se afla in Iudees.
Poate cd si parabola Samarineanului milostiv a fost rostitd intr-un loc
din Iudeea, aproape de lerihon 36, Faptul ca ultima datd cind Domnul
Hristos vine in Ierusalim, gdseste aici si in imprejurimi persoane cu-
noscute si chiar apropiate, dovedeste si dupa sinoptici cd le cunoscuse
mai dinainte si cu alte ocazii decit cele ardtate : Simon Leprosul (Mearcu
14, 3) stdpinul asinului il recunoaste ca «Domn» (Marcu 11, 1—6). Cu-
nostea In Ierusalim foarte bine o casd, cdci o descrie, iar gazda ii este
un bun prieten, de vreme ce poate dispune de locuinta sa (Marcu 14,
12—15). Sfintul Ioan, la rindul sdu, nu tace cind este vorba de activi-
tatea Mintuitorului in Galileea. Astfel ia parte la nunta din Cane &
lileei (Ioan 2, 1), merge in Capernaum (2, 12), va vindeca mai tirziu
pe fiul slujitorului regesc (4, 43—54), inmulteste piinile dincolo de wna-
rea Galileii (6, 1-—13), inva{d in sinagoga din Capernaum (6, 59), umbla
prin Galileea (7, 1) si ramine aici (7, 9). Asadar, divergentele din acest
punct de vedere, sint numai aparente.

Sd ardtam acum ca pericopa despre alungarea vinzdatorilor din
templu din Evanghelia a IV-a nu este dublatda de cea descrisd la si-
noptici, cum s-a crezut si cd cea dintii o plaseazd cronologic destul de
bine, la inceputul activitatii publice a Mintuitorului, deoarece primele
trei Evanghelii, istorisind o singurd venire a lui Hristos la Ierusalim,
cu ocazia patimilor Sale, consirinsi de ordinea topologicd pe care ¢ ur-
mdresc in operele lor, plaseazda acest eveniment acum, la sfirsitul ac-
tivitdtii publice a Domnului %7,

8-

35. Vezi Novum Testamenlum Graece, ed. a 25-a Niestle, 1975, p. 154,

36. Cornely et Merk, Manuel d’introduction a toules les Saintes Ecritures, seoule
traduction francaise autorisce, faite sur la neuvieme édition laline, par l'abbé Ph. Ma-
zoyer, Paris, 1930, p. 181—182.

37. E. Jacquier, in Histoire des livres du Nouveau Testament, IV, p. 227—228
crede cd sinopticii au dreptate sd plaseze episodul izgonirii vinzdtorilor din termpin
la sfirsitul activitatii Mintuitorului cind El avea autoritatea sd facd acest lucru, ceea
ce nu-i cazul la Sfintul Ioan; insd faptul cd lisus este intrebat cu ce putere face
acest lucru (Marcu, 11, 27, 28), probeazd cd incd nu era cunoscut si, deci, episodul
este bine plasat cronologic de Sfintul Ioan.
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Se recunoaste faptul cd revelarea mesianitdtii Mintuilorului In
Evanghelia a IV-a nu-i prezentatd in desfdsurarea ei istoricd, ca la si-
noptici, deoarece aceastd Evanghelie dovedeste mesianitatea prin «ar-
gumente de autoritate» cum ar fi: madrturia Sfintului Ioan Botezdtoru!
{1, 15), a ucenicilor (1, 45), a lui Nicodim (3, 2), a samarinenilor (4, 42)
si nu atit prin inlantuirea cronologicd a faptelor. Totusi Sfintul [loan
aratd un progres in Evanghelia sa cu privire la credinta Apostolilor,
care va culmina cu increderea deplind a lor de dupd Inviere si necre-
dinta iudeilor si antagonismul lor care va ajunge la culme prin rdastig-
nire.

Desi s-a cautat sd se nege valoarea istoricd a Evangheliei a IV-a
si pentru motivul cd faptele ei nu sint identice cu ale sinopticilor, to-
tusi conceptia ei generald este aceeasi ca la sinoptici. Omisiunile des-
pre care s-a vorbit nu impiedicd cu nimic istoricitatea ei, deoarece la
fel au procedat si sinopticii. Dacd Sfintul Toan are 96 paragrafe nece-
noscute celorlalti, Sfintul Luca are 72, iar Sfintul Matei 62. Aceaste,
cum am mai ardtat, se datoreste faptului cd fiecare Evanghelist si-a
ales din intreaga activitate a Domnului numai ceea ce era in strinsa
legaturd cu scopul propus. De altfel evanghelistii nu sint completi si nici
nu vor sd fie si aceasta o mdrturisesc fara inconjur (Ioan 20, 30—31 ;
21, 25),

Cu toate divergentele reliefate, intre Evanghelia a IV-a si Tvain-
gheliile sinoptice s-au gdsit un mare numdr de pasaje comune, care
madrturisesc izvorul lor comun : viata si activitatea Mintuitorului Hris-
tos. Astfel s-a constatat cd Sfintul Ioan are 72 pasaje in acord cu Matei,
Marcu si Luca, 22 cu Matei si Luca, 26 cu Matei si Marcu si 21 cu Luca.
Deci, sint destule locuri identice care pot proba valoarca islorica o
Evangheliei a IV-a, iar dacd Sf. Ioan, in pericopele comune, di mai
multe detalii, o face ca unul ce nu este in strictd dependenta de si-
noptici si care vrea sa-i completeze cu aspecle noi si inedile pe care
insusi le-a inregistrat ca martor ocular 38,

38. Reddm dupd E. Jacquier, op. cil,, p. 212213 o concordanla a locurilor co-
mune intre Evanghelia a 1V-a si Evangheliile sinoptice @ izgonirea vinzarilor — din
templu: Toan 2, 13—14; Malei 21, 12--13; Marcu 11, 1517 Luca 19, 45 -46; vin-
decarea in Capernaum a liului sau «Vlugii sutasului (o slujitorulot reqgesc): loan 4,
46—54; Matei 8, 5—13; Luca 7, 2-—10; inmullirca piinilor: loan 6, 1 14; Malei 14,
13—21; Marcu 6, 31—44; Luca 9, 10--17; umblarca pe apa: loan 6, 17--21; Matei
14, 22—34, Marcu 6, 45—54; ungerea din Belania: loan 12, 1-—8; Matei 26, 6—13;
Marcu 14, 3—9; intrarea triumfald a Mintuitorului in lerusalim: loan 12, 12—18&;
Matei 21, 1—11; Marcu 11, 1—11; Luca 19, 29 38; prezicerea trdadarii lui Tuda :
loan 13, 21—26; Matei 26, 21—25; Marcu 14, 18--21; Luca 22, 21-—-23; prencewa
lepdadadrii lui Petru: Ioan 13, 36—38; Matei 26, 31--35; Marcu 14, 27--31;
31—38. Detalii comune mai gédsim si in descrierca patimilor Domnului ca: prindere:
lui lisus in grddina Ghetsimani, rdnirca slugii arhiercului de citre Petru, Mintuitorul
inaintea lui Caiafa, ITisus inaintea lui Pilat, dialogul lui lisus pe tema impardtiei, do-
vedirea nevinovitiei lui lisus, iudeii preferda pe tilharul Baraba in locul lui Iisus, in-
coronarea cu cununa de spini, insultele soldalilor, inscripfia de pe cruce, rastignirea
de pe Golgota, impaértirea hainelor Domnului prin tragerea la sorti, addparea cu ofei
si fiere, moartea Mintuitorului, inmormintarea Lui de catre Iosif din Arimateia, in
stiintarea Mariei Magdalena cdtre ucenici c¢da mormintul este gol. Petre vede ¢iul-
giul zdcind, ardtarea Mintuitorului dupd inviere ucenicilor adunati la Ierusalim
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In afarg de aceste locuri comune gdsim in Evanghelia a 1V.g Si
informatii pretioase pentru istoricitatea ei, scoase din descrierea me-
dinlui in care se desfasoarg activitatea Mintuitorului, ca si starea de
spirit a contemporanilor sdi, infdtisate cqu mult simt istoric, Intilnim
persoane istorice ca Nicodim si Toan Botezédtorul, care-si desfdsoary ac-
tivitatea independent de Domnul Hristos, Minunea invierij lui Lazgr
este iInsotitd de prefioase date istorice si topografice cq un adevarat
eveniment istorie, Tntrebuntarea datelor topografice si istorice din
Evanghelia a 1V-a il fac pe Sfintul loan un bun cunoscdator al geogra-
fiei Palestinei, a] istoriei contemporane sj g moravurilor epocii res-
pective. Dacd ar fi sd-1 credem pe Loisy si pe toti ceilalti critici libe-
rali, care vad in Evanghelia a IV-g o «suitd de alegorii», nu vedem de
te autorul, traitor in veacul al II-lea, in Efes, ar fi avut nevoie de tot
felul de amdnunte pe care sg le descrie cu atitg precizie si naturalete.
Sa ludm de pilda invierea 1uj Lazar. Dacy autorul a vrut i arate c¢j
Logosul este «Invierea si Viata», de ce si-a ales ca loc al acestei mi-
nuni un tirgusor Becunoscut ca Betania si nu lerusalimul 2 De ce a tre-
buit s& maj Spund cd Betania era localitatea Martej $i Mariei pe care
fisus le iubea ca $i pe Lazdr 2 Ce rost ar mai fi avut ca acestea s tri-
mitd vorbsg despre moartea fratelui lor 2 1q ce bun si mai arate cg
Apostolii erau nelinistiti, ¢c& Domnul s-a hotdrit sg meargd in Iudeea
sau cd Toma, numit Geamdnul, se desduréjase, sau cd iudeii venisers
in casa Mariei si Martei ca sj e mingiie de moartea fratelui lor, sau
Sd& remarce c§ Betania era departe de lerusalim, ca 1a 15 stadii (3 km) 2
Dacd ar fi vorba numai de o fapts alegoricd, de ce ar mai fi incadrat-o
atit de bine intr-o localitate precisd si intr-un mediu atit de autentjc ?
De ce sa-L fi pus pe Domnul Iisus sj plingd ? Ce ar fj putut semnifica
in gindirea autorului : Logosul miscat, tulburat si chiar plingind 2 39, Ce
importantd ar f avut pentru un autor, care inventeazj totul, si pre-
cizeze ora unor mari evenimente, dacg el n-ar fi redat fapte istorice.
Dar Sfintul Ioan care descrie numai fapte la care ia parte, le araty si
ora la care s-au petrecut. Astfel, desi bdtrin, isi aminteste cd «era cam
ta ora zece, ( dpo v e Sexdtn 1, 39), cind s-a hotérit sd urmeze pe
lisus, iar cind Mintuitorul, lingd fintina Juj lacob, dezviluie samari-
nencei marea taing cg «Duh este Dumnezeu», evanghelistul noteaz ca
“erda cam la ora opt» (Bpa 7y 6 S2x7, 4, 6). Cind a fost condamnat 1a
moarte cel mai nevinovat Om din toatd istoria omenirii, ucenicul Siu
iubit {ine s3 precizeze c¢d «era vinerea Pastilor, cam la org a opta»
(19, 14) 10, Oare acoste precizdri atit de viji in mintea Sfintului Toan, ar
mai fi fost necesare dacg Evanghelia a IV-g era o simpld alegorie 2

si Galileea. Taty sl altc asemdniri : raportul dintre Iisus si Ioan Botezgtorul, acelasi
citat din Isaia : «Ey sint glasul celui ce strigd in Pustie», lisus este din Nazaret,
Inan boteazy in Tordan, iudeii cer un semn, mdrturisirea luj Petru despre lisus, ca
Mesia si Fiul lui Dumnezey, impotrivirea $i neincrederea in Mintuitorul a rudelor
Lui, Iisus e socotit cd are demon, complotul sinedristilor impotriva Iui lisus.

39, Ibidem, p. 226.

40. H. Roventa, Originea si valoareg Istoricd ¢ Evangheliej dupd Ioan, tezi de

[ TR T
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Sfintul loan, nu numai cd da ample detalii geografice si cronoclo-
gice, dar leaga evenimentele unele de altele, in asa fel ca un fapt de-
vine cauza altuia, sau este urmat de celdlalt in ordine cronologica (loan
2,1, 12; 5, 47; 6, 1 etc.). Acest lucru se observa mai bine In istori-
sirea minunilor. In minunea din Cana nu numai momentul este marcat
(2, 1) ci si efectul ei: credinta ucenicilor (2, 11) este cu grijd semnalaté.
«Vindecarea sldbdnogului» ocazioneazd o interesantd discutie cu fari-
seii (5, 17, 19—47) ; inmultirea piinilor este o pregdtire a marelui discurs
euharistic din cap. 6. Vindecarea orbului aduce cu sine o vie discuiie
a acestuia cu fariseii (9, 1-—38) ; invierea lui Lazdr (11) are ca urmare
convocarea sinedriului (11, 47) 4, Toate aceste probleme care cu atit
mai mult nu se pot explica simbolic, vin sda probeze o datda mai mult
valoarea istoricd incontestabila a Evangheliei S{intului Ioan.

O altd divergentd cronologicd intre Evanghelia a IV-a si sinoptici
o constituie data mortii Mintuitorului. Sfintul loan precizeaza cd Cina
cea de Taind a avut loc ¢u o zi inainte de sdrbatoarea Pastilor ( =ob
3% <7¢ fopti¢ <of maoye 13, 1) si a murit a doua zi, vineri, cind se praznu-
iau Pastile: 14 Nisan (18, 28; 19, 31). Sinopticii spun c& Jisus serbeazd
Cina In prima zi a azimilor (Matei 26, 17; Marcu 14, 12; Luca 22, 7} :
«al <F wpotn 7pépe iy lbpwv, bte <o whoye €dvev» si moare a doua zi,
vineri (Matei 27, 57 ; Marcu 15, 42 ; Luca 23, 54). Toti evanghelistii sint
de acord ca lisus moare vineri, deci Cina a fost cu o zi inainte: Joi
seara. Dupa Sfintul Ioan, Cina a avut loc joi, 13 Nisan, iar la 14 Nisan
lisus moare, in timp ce dupd sinoptici, Cina se petrece la 14 Nisan, iar
la 15 Nisan lisus moare,.

Sfintul Ioan plaseazéa sarbatoaxea Pastilor la 14 Nisan, in limp ce
sinopticii, vorbind despre sdrbatoarea azimilor — care dura de la 15~
21 Nisan (Exod 12, 15; Lev. 23, 4; Deut. 16, 1}, ar stabili moartea Dom-
riului la 15 Nisan. Insd dupd mdrturia lui Tosif Flaviu (Ant. tud., 11, 15,
Ly IO, 10, 5; IX, 13, 3; De bell. iud. V, 3, ;l}, pe timpul sau iudeii
praznuiau opt zile ale Azimilor, deci, prima zi a Azimilor era la 14
Nisan. Sinoptici afirmd ca in prima zi a Azimilor se sacrifica mielul
pascal (Marcu 14, 12; Luca 22, 7} si ci sdarbatoarea Azimilor se nu-
meste Pasti (Luca XXII, 1). Pregitirile de Pasti incepeau din seara de
13 Nisan — zi cind are loc Cina, tar sinopticii spun ca Cina a avut
loc iIn prima zi a Azimilor, adica locmal in aceasta zi de pregdtire care
era 13 Nisan?2 Astfel nu ne putem explica ca in ziua de Pasti s-a
petrecut tol ceea ce sinoplicii descriu: arestarea lui lisus, sfatul sine-
dristilor, intrarea in preloriu, losif din Arimaleea cumpdrd giulgiuri
(Marcu 15, 46), pregdtirea mironosifelor pentru inmormintarea Domnu-
lui (Luca 23, 56). Chiar si sinopticii spun cd mai marii preotilor si ba-

doctorat, Bucuresti 1928, p. 94.

41. Cornely et Merk, op. cil.,, |>, 180,

42. Vezi in aceasta problema . Roventa, op. cit, p. 97—101; Dr. V. Gheorghiu,
Anulsi ziua mortii Domnului nostru lisus Hristos, Cernautl 1925, Iucrare de bazd in
aceastd privintd.
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trinii poporuluj au hotdrit sg prinda pe Iisus prin viclesug, dar «ng in
ziua prazniculuiy (Matei 26, 4, 5 Marcu 14, 1—2), iar Ioan explicd si
mai bine ¢ judeij “-au intrat in pretoriy ca sd nu se spurce, c¢i sd
méanince Pastiles (Ioan 18, 28). Alte dovezi pentru stabilirea datei de
i3 Nisan ca datd a Cinej si 14 Nisan ca datd a mortii Mintuitoruluij 0
constituie si identificarea pe care o face Sfintyl Pavel intre Hristos si
mielul pascal : 0 wdsya By Ethidy Xptotéc (I Cor. 5, 7). De a-
Seémenea cuvinty] apTog intrebuintat de toti evanghelistii araty cg Cina
fi-a avut loc odatd cu Pastile iudaic, iar precizarea cg multimea vine
la Iisus inarmaty si cd& Simon Cirineanul vine de la cimp, Presupune pe
drept cuvint o zi de lucru, deoarece aceste acfiuni eray oprite in orice
sdrbatoare, cu atit mai mult de Pasti, Asadar, «prima zi a Azimilor» de
tare vorbesc Evangheliile sinoptice, si in care g avut loc Cina cea de
iaing, trebuije infeleass drept ziua premergatoare jertfiri mielului pas-
cal, In care incg se mai consumau alimente dospite 43, Deci 1a Pastile
anului 30 d.Hr., in ziua de 14 Nisan, vineri, moare pe cruce Mintuitoryl
Hristos ca adevaratul mie] pascal al crestingtitij 41, latd, deci, c& nici
In aceasty pPrivintd nu este un dezacord intre Evangheliile sinoptice si
Evanghelia a V.5,

b) Obiectiunj Impotrivg istoricitdtii cuvintdrilor din F vanghelia q
IV-q,

Critica liberalg S-a ridicat cy aceeasi indrédzneala si impotriva cu-
vintdrilor din Evanghelia a IV-a, punind in discutie problema daca
aceste cuvintdri ay fost intr-adevar rostite de Domnui Hristos, sau
apartin in intregime acelui autor tardiv, iar dacg totusi sint autentice,
in ce m&sury reproduc cuvintele Domnului,

Caracteruj istoric al Evangheliei a IV-a, pe care am cdutat si-]
demonstrim pind acum, ne indreptétesc si afirmdm cu certitudine cj
autorul acestej Evanghelij redy fidel Invéatitura Mintuitoralui, in care
Seus este de acord cu sinopticii, in afary de prolog, unde creazd o doc-
trind proprie, cu expresii proprii, bazats tot pe invititura Divinului
sdu Invétitor. Cy toate aceste Precizdri, n-ay lipsit critici care sj in-
firme valoarea istoricd a cuvintdrilor din Evanghelia a IV-a prin di-
ferite obiectiuni de care he vom ocupa maj jos.

S-a zis cd aceste cuvintdri sint in Intregime opera autorului Evan-
gheliei, cic sint scrise in acelasi limbaj ca si faptele din ea, «Convor-
birile sj cuvintdrile din Evanghelia a Iv.g hu sint documente sigure
asupra cuvintdrilor lui Iisus, cj sint in intregime compozitii ale guto-
riiuin % zice un teolog protestant.

Obiectinnea este numaj ip parie adevirati 51 aceasta in ceea ce
priveste influenta autoruluj asupra formei say stilului cuvintdrilor, maj

43. H. Roventa, op. cit., p. 101 si Dr. v, Gheorghiy, op. cit., p. 50-—112,

44. Dr, v, Gheorghiy, op. cit., p. 140, }
45, Heitmiller, Dgs Johannes Evangelium, in Die Schriften geg N.T. vom 7.
Weiss, vol, 1J, Gottingen 1907, p. 175 $i 168, De aceeasi pdrere sint E. Renan, Reuss 5.a.
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ales cd el scrie In limba greacd, iar Mintuitorul a vorbit in limba
aramaicd. Aceastd traducere a determinat in mare parte ca stilul sd
fle unitar. Tolusi sint destule diferenfe intre fapte si cuvintdri ca sd
se poatd deosebi ca stil. De pilda in cuvintdri lipseste complel cuvin-
tul koyo in sensul dat de prolog, dar se intilneste in sensul de invi-
tdtura, cuvint vorbit (5, 24 ; 8, 31, 37, 43, 52; 14, 23, 24; 15, 3, 20 elc.).
51 construdtia frazei este diferitd in cuvintari unde nu mai intilnim,

trebuintarea ablativului absolut ca in descrierea faptelor %6, Legalura
‘e Dumnezeu Tatal si Dumnezeu Fiul este deosebit redatd in cu-

tdri si in prolog. Astfel Domnul zice cd este trimis, cd Dumnezeu a

trimis pe Fiul Sdu in lume (3,16 ; 17, 3,4), in timp ce evanghelistul zice
cd : «Logosul era la Dumnezeu» si cd El «s-a facut trups (1, 1, 2, 14). El
zfirmd cd Logosul era la Dumnezeu, in timp ce lisus zice: «Eu si Tatdl
unz sintem» (10,30; 17, 11,21). Expresia: «réyw dpiv » intilnitda de 19
ari este proprie cuvintarilor 47,

Sfintul Ioan Botezdtorul vorbeste la fel ca Mintuitorul, zic criticii
zrali. De exemplu el zice: «Cel ce vine de sus este deasupra tutu-
. Si ce a vazut si a auzit aceea marturiseste, dar mdrturia Lui nu
gmmestﬂ nimeni» (Ioan 3,31-32), iar Mintuitorul Hristos zice: «Noi
eea ce stim vorbim si ce am vadzut marturisim, dar maéarturia noastra
o o primiti» (3,11), cuvinte luate din convorbirea Mintuitorului cu
Micodim pe care n-ar fi avut de unde le cunoaste Sf. Toan Botezdtorul.
Se prea poate ca aceastd potrivire s&@ vind de acolo cd aulorul,
{nd in minte cuvintele cu caracter contemplativ ale Sfintului Ioan
Botezdtorul, sd le fi redat in acelasi limbaj ca si pe cele ale Mintuito-
i, caci sint si ele tot asa de sublime, mai ales ca Sfintul Toan Bo-
+cﬁutoml anunta lumii pe Domnul Hristos 8. De altfel cuvintele Sfin-
telui Ioan se includ foarte bine in context, fard ca ele sa fie o repe-
tare a cuvintelor Domnului, cdaci ele nu vin in contradiciie cu invata-
tura Sa, relatata de sinoptici. Astfel, cel ce a auzit glas din cer zicind :
Tu esti Fiul Meu cel iubit, intru Tine am binevoit» (Marcu 1, 11), a
putut zice : «Tatdl iubeste pe Fiul si toale le-a dat in mina Sa» (Ioan
3, 35), iar dupa ce Sfintul Ioan Botezilorul a viazut Duhul Sfint coborind
peste Tisus la Botez (Marcu |, 10) a putut spune: «Cidci pe cine l-a
trimis Dumnezeu, vorbeste cuvintele lui Dumnezeu, pentru cda Dum-
nezeu nu da Duhul cu masurds (loan 3, 34) 4%

Asemdndri au gdsil criticii si intre cuvintdarile Evangheliei a IV-a
si Epistola I-a a Sfintului loan, dar acesiea se explicd in linii
matri prin aceea cd autorul ei este Evanghelistul Toan, ucenicul iubit

Domnului, de aceea da invijaturi identice despre Hristos cu cele
i1 Evanghelie 0. «Epistola sa, zice E. Jacquier, este de fapt un tesut

e
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46. E. Jacquier, op. cil., p. 231.

47, Ibidem,

48. Cornely et Merk, op. cit,, p. 1306.

49. E. Jacquier, op. cit., p. 232233,

250. M. Lepin, Le Christ, Son existence hisiorigue ef Sa divinité, Paris, 1929,
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de sentinte care provin din predica Domnului sau din convorbirile Juj
lisus cu ucenicii S&i» 51, Cy toate acestea este o mare deosebire intre
expullerea monotond a Epistolei si intre cea energicd, rapidg, bogat:i
in invatdturi a Evangheliei a IV-a. Apol expresii ca : &y w00 Bz0d e
1wt 309, 7) 5 otona 4wt op arion (2, 20); mapdxintos (2, 1) si invata-
turi ca: valoarea curatitoare g mortii Domnuluj (1, 7,9), venirea Iuj
Antihrist (2, 18, 22), venirea a doua a Mintuitoruluj (2, 28; 32) sin
proprii epistolei Sfintului Toan 52,

Critica liberald nu numaj cd identifici Invdtdtura Mintuitorulvi
din Evanghelia a IV-a cu gceea a Sfintului Ioan Botezdtorul si cu acecq
a Epistolei I-a a Sfintuluj Ioan, ci cauti sj identifice aceasty Invats-
turd cu propria invataturd a autorului Evangheliei, Cu alte cuvinte

Iui. Dar intr-o lucrare in care Se urmadreste sd se scoats in evidentd per-
soana si invatdtura Mintuitorului, este greu sa distingem Invdatdtura au-
torului, iar acolo unde existd (prolog) este mult mai corect s afirmam
cd evanghelistul si-a impropriat invatdturile Domnului Hristos, De pilda
evanghelistul in 6,64 p explicd cuvintele din 6,62 a: «Pentru ci Iisus
stia de la Inceput cine sint co; ce nu credeau..», sau (2, 21) : «iar EI
vorbea de templul trupului SHu». Evanghelistul face si reflexii perso-
nale pe marginea evenimentelor, dar acestea nu se confundi cu inva-
gatura Domnului. De pild4 : «Nicj frafii Lui nu credeau in Eiy {7, 5), sau:
(;Deg,i a facut atitea minunij Inaintea lor, ei tot nu credeau in El» (12,37).
prologul, desi influentat de doctrina lui Iisus, reds totusi o invatiturs
proprie, nu insd in disonants cu Cea a Evangheliei in general, totusi
deosebitd ca formi. Alte idei ca: Logos, Creator, Lumina care a stra-
Jucit in Intuneric si care lumineazi pe tot omul ce vine in lume (1, 3, 3,
9) sint proprii evanghelistuluj. Egalitatea Fiuluj cu Tatdl, exprimatd prin
petrecerea de la inceput a Logosului divin in Dumnezeu (1, 1} este o
idee specificd autorului, cdci restul Evangheliei ni-I, prezintd pe Min-
tuitorul subordonat Tatilui. Desigur e subordonarea Fiuluj fata de Tats,

fdrd sd se impieteze prin aceasts egalitatea de esentd dintre cele dous
persoane ale Sfintei Treimi,

Procedeul de compozitie cu  echivocurj Si neintelegeri, identic
pentru toate cuvintsrile, spun criticii, ne duce 1la concluzia cd ele nuy
sint autentice, «lisus emite o propozifie, care sub formd * sensibila,
enuntd un adevdr de ordin spiritual ; interlocutorii Mintuitorului i1 in-
feleg In sens literal si material, Iisus reia gindirea Sa si o explicd ; ea
«este din nou rédu infeleass si dialogul continui in acest fel ping cind
lisus expune gindirea Sa in toats plenitudineas 53, Exemple de acest
fel gasim In convorbirea cu Samarineanca, ¢y Nicodim, cu multimea

care se adunase a doua gzj dupd inmultirea piinilor imprejurul Mintuj-

torulud si cu evreii la Ierusalim (cf. 2, 19— i 3,4—9; 4, 11, 33; 6, 28,

" 51, E. Jacquier, op, cit, p. 233,
52, Ibidem,
53. Ibidem, p. 235,
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31, 34, 52; 7, 27, 35; 8, 19, 22, 23, 39, 41, 52, 57; 9, 40; 11, 12; 14, 5,
8, 22; 16, 29). In realitate lucrurile n-ar fi putut sda se intimple asa,
spune mai departe aceastd obiectiune, deoarece aceasta ar fi insemnat
din partea interlocutorilor Domnului o prostie, iar din partea Sa o in-
cercare de a le intinde o cursa.

Procedeul este cit se poate de firesc, caci Mintuitorul cautd sa ri-
dice pe ascultdtorii sdi de la realitdtile materiale la cele spirituale, iar
daca ei nu inteleqg, aceasta nu-i din cauza prostiei lor, ci din cauza inap-
titudinii lor, lucru normal la un popor care traia mai mult cu grija zilei
de miine, decit cu speculatii metafizice. Nici chiar ucenicii nu-1 intele-
geau - intotdeauna, incit Mintuitorul i mustrd pentru nepriceperea lor
(Luca 24, 25; Marcu 8, 17—18), cu atit mai mult acesti interlocutori ca
Nicodim, Samarineanca s.a., care nu-L ascultau pe Iisus decit intim-
pldtor, e normal s& nu-L inteleagd de la inceput, in intregime. Exami-
nate mai de aproape, aceste cuvintdri sint destul de naturale si inteli-
gibile, Mintuitorul fiind deseori inteles de ascultdtori (Ioan 4, 12; 7,
50, 51).

Intreruperile evreilor din cursul cuvintdrilor se incadreaza perfect
in mentalitatea lor. Noi sintem semintia lui Avraam si niciodatd ni-
mdnui n-am fost robin (8, 33), sau; «Esti Tu mai mare dcit pdrintele
nostru Avraam ?» (8, .53), sau «Hristos vine din Galileea 2» (7, 41, 42}.
Nedumerirea lor exprimatd prin fraza urmdtoare: «Nu este Acesta
Tisus, Fiul lui Iosif, si nu stim noi pe tatdl si pe mama Sa» 2 Cum spune
Ei: «M-am pogorit din cer 2» (6, 42) este in deplind concordan{d cu
logica si mentalitatea timpului.

Intrebdri ca cea pusd de Apostolul Toma despre locul unde va
merge Domnul si calea pe care vor merge ei (14, 5) si nedumeriri ca
cea din 16, 17, 18 cu privire la indljarea si a doua venire a Minluilo-

rului, nu si-ar mai fi avut nici un rost dupd moartea, invierea s indl-
farea Sa, cind toate erau bine. cunoscute, dacd ele ar [i losl relalate
de un alt autor decit de Sfintul Toan Evanghelistul. De aici tragem con-
cluzia foarte justd cd cele istorisite in Evanghelia a IV-a sinl relatate
de un contemporan cu faptele descrise, mai mull chiar, de un martor
ocular, cdci stie sa identifice cu multa usurinta numele lui Toma sau
Filip, despre care precizeazi cia pun inlrebiri, aminunte ce nu le-ar fi
stiuj; i_m autor de mai lirziu si nici nu l-ar [i inleresat.

Critica negativista reprogeaza cuvintarilor Evangheliei a IV-a céd
sint obscure si monotone. «In loc sid se coboare la nivelul de intelegere
al poporului de rind... s-ar zice ca lisus tine sa vorbeascd in enigme,
planind mereu in regiuni superioare, iraccesibile intelegerii poporului,
Astfel sd fi invadfat FI 2 O asemenea invatdturd ar fi putut s atragd si
sd captiveze mulfimea, cisligind inimile, fdcind sd se nasca acea cre-
dintd entuziastd care a supraviefuit catastrofei de pe Golgota %, se in-
treabd un teolog protestant din vechea scoald criticd.

54. Reuss, Théologie johannique, Paris, 1879, p. 51, la E. Jacquier, op. cii,
p. 238—239.
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Noi afirmam cu certitudine autenticitatea acestor cuvintdri fara si
pretindem ca Mintuitorul a vorbit totdeauna la fel. De pilda, cind vor-
beste in fata mulfimilor simple Domnul grdieste tot simplu si pe in-
telesul lor ca in Sinoptici, dar cind se adreseaza fariseilor si carturari-
lor, se adapteazd felului lor de a discuta. Dar, desi aceste cuvintdri sint
redate, la un inalt nivel religios, ele totusi sint comprehensibile, asa
cum ne-o dovedesc Apostolii, care-L intrebau doar unde nu intelegeau
(16, 17). Nicodim, de asemenea, il intelege pe Mintuitorul si crede ca
si alfii il pot intelege, deoarece, cere ca mai inainte de a fi condamnat
sd fie ascultat 7, 50, 51), iar samarinenii au crezul in Domnul nu numai
peniru cuvintul femeii, ci pentru cd ei insisi il auziserd si stiau cd este
cu adevarat Hristos, Mintuitorul lumii (4, 42). Sfintul Petru declard ca:
«5i noi am crezut si am cunoscut cd tu esti Hristosul, Fiul lui Dum-
nezeu (6, 69), iar unii din mul{ime auzindu-L vorbind, exclamau: «Cu
adevidrat. Acesta este proorocul !I» (7, 40). Intr-adevdr, invatdtura adusd
de Domnul Iisus era, prin varietatea ei, greu de infeles, lucru semnalat
si de sinoptici, care spun cd Iisus n-a fost injeles de mulfime si chiar
de Ucenici (Marcu 6, 52; 8, 17, 21 ; 9, 32 ; Luca 18, 34).

Criticii protestanti ca A. Sabatier si Jiiliher vdd in toatd Evanghe-
lia a IV-a o singurd cuvintare 5, iar Reuss — doud, observatie destul
de nejustd, deoarece fiecare cuvintare este de sine statatoare, tratind
fiecare cite o tema distincta. Asa, de pildd, convorbirea cu Nicodim
trateazd despre natura spirituald a imparatiei ini Dumnezeu, convor-
birea cu Samarineanca — spiritualitatea lui Dumnezeu si universalita-
tea cultului adevaratului Dumnezeu in duh si adevdr; in cuvintarea cu
evreli la Terusalim se vorbeste despre comunitatea de acfiuni intre Ta-
tal si Fiul; in cuvintarea de dupd inmulfirea piinilor, lisus se aratd ca
hrara spirituala a credinciosilor, mai tirziu se aratd ca «Lumina lumii» ;
«Invierea si viata». De cite ori vorbeste Mintuitorul, de atitea ori ridicd
o noud problemd.

S-a negat de asemenea Sfintului loan posibilitatea de refinere si
redare a acestor cuvintari lungi si abstracte. Obieciiunea insd nu f{ine
cont cd orientalii au o memorie {enace, iar exemplul tipic al poemului
Rig-Veda de o lungime considerabild, pastratd veacuri de-a rindul in
tradifia orald a indienilor, vine sa confirme aceastd tezd. Se stie cd in

t sens la evrei memoria era cultivata prin exercitii speciale. Si.
pare chiar si fi avut aceastd usurint{d de a refine fiind ajutat de
memorizarea cuvintdrilor si de unele intreruperi care marcau momente
principale din cursul lor (Cf. 6, 28, 34, 41, 52; 7, 20, 25; 8, 13 etc.).
Daca la toate acestea addugdm si asistenta Duhului Sfint pentiu
Evanghelist c¢it si dragostea sa nefdrmuritd pentru
sau Dascal a cdrui invatdtura a constituit
pret

Ioa:

Dumnezeiescul
tezaurul cel mai de
pentru tot restul vietii sale, pe care a meditat-o si a propovaduit-o
cu multd dragoste si ardoare, ne ddmn seama de resorturile adinci ale
fiiniei sale, care l-au fdcut sd retind atit de usor lungile cuvintdri ale

55. E. Jacquier, op. cit., p. 240,
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omnului, Cu toate acestea, examinate mai de aproape, aceste cuvin-
i duc la concluzia, cd ele nu sint redate intocmai cum au fost rostile
de Mintuitorul, ci adesea evanghelistul ne indicd numai ocazia cu care
a fost dezvdluita o invatdturd, insotitd numai de citeva cuvinte (Cf. 7
14, 37; 8, 12). Cuvintdrile din Evanghelia a IV-a nu redau textual cu-
tdrile Domnului. Avind mereu in fatd scopul urmarit, autorul
scurteazd si omite dupd imprejurdri 5.

Obiectiunea, dupd care ar fi o mare diferentd intre cuvintdrile din
Evanghelille sinoptice si Evanghelia a IV-a, este in parte obiectivd
da~d avem in vedere cd in cele dintii, adresindu-se poporului simplu,
Mintuitorul imbracd cuvintdrile Sale intr-o haind simpld, populard, la
gradul de intelegere al muliimii, cu sentinte scurte, usor de retinut,
pe cind in Evanghelia a IV-a, adresindu-se cdrturarilor si fariseilor,
foloseste o vorbire profundd, metafizicd, de o inaltd tinutd dogmaticd,
care cere o serioasd pregdtire aperceptivd religioasd si filosoficd. Dom-
nul Hristos a putut vorbi adaptindu-se mediului, tot atit de bine
nonular si savant. Cu toate acestea, diferenta dintre cele doua cicluri
de cuvintdri nu-i chiar atit de mare pe cit ar vrea sd se reliefeze, cdci
5t In cuvintdrile din Evanghelia a IV-a gdsim aceleasi sentinte ale
Domnului scurte si concise, izbitoare si usor de retinut prin noutatea si
profunzimea lor, atit de caracteristice cuvintdrilor din Sinoptici %7,

E drept cd din Evanghelia a IV-a lipsesc parabolele, dar ecle sint
1locuite prin alegorii ca a Bunului Pastor, a usii (X), a vitei, a butucu-
si a mldditelor (15, 1-—5). Gasim totusi si unele sentinte care con-
1 un germene de parabold : «Vintul sufld unde vrea si tu auzi vuietul
.. dar nu stii de unde vine, nici incotro se duce. Astfel este cu orvicine
te ndscut din Duhul» (Ioan 3, 8), sau: «Cdci oricine faptuicsle cele
rele, urdste Lumina, si nu vine la Lumind, penlru ca faptele lui sa nu
fi= dovedite» (3, 20).

Dacd Evanghelia a IV-a nu consacrd capitole intregi judecdfii din
urmd, cum s-a obiectat, totusi n-o trece cu vederea, dind indicatii
faarte valoroase in aceastd privintd. lala de pilda citeva s Tatal «l-a

dat putere (Fiului) sd facd judecatd, pentru ci este Finl Omului. Nu va
mirati de aceasta; cd vine ceasul, si acum cste, ¢ind toli cei din mor-
nte vor auzi glasul Lui si vor iesi cei ce au lacul cele bune spre
?m, ierea vietii, iar cei ce au facul cele rele spre invierca osindei» (Ioan

7—29) sau : «Cd aceaslta este voia Talalui Meu, ci oricine vede pe
F ul si crede in El, sd aibd viafd vesnica i Hu sa-1 inviez in ziua cea de
apoi» (Ioan 6, 40 si 6, 39, 44, 54).

De asemenea, invidjditlura despre preexistenta Fiului si legdtura lui
cu Tatédl (6, 62), reluata de Sfintul Pavel (Col. 1, 15—17) care zice despre
" cd este «chipul lui Dumnezeu celui nevazut si mai intii ndscut decit

catd faptura..», nu esle specificd numai Evangheliei a 1V-a, cdci ea
ste afirmata si in sinoptici, mai mult sub forma de relatie filiald (Matei
10, 33), dar si sub forma de¢ prestiin{d, ca in Matei: «Dacd David 1l nu-
measte pe El Domn cum este Fiu al Lui 2» (22, 45) 58,

- D ("I

57. H, Rovenia, ()li(][n(‘(l si valoarea istoricd « Evangheliei dupd Ioan, p. 108,
Fapiul acesta l-a observat si Sf Iuslin Martirul in 1 Apologie, 14, P.G., VI, 349,
58. E. Jacquier, IHisloire des livies du Nouveau Testament, IV, p. 247,
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In privinta conditiilor mintuirii subiective nu existd diferente in-
tre sinoptici si Evanghelia a 1V-a. Daca aici Mintuitorul cere credinid
pentru a intra in impadrdtia lui Dumnezeu (loan 3, 36), la fel cere si in
sinoptici (Matei 10, 40, 32, 39; Luca 11, 54). Toate invatdaturile morale
Domnul le pune in legdturd cu Sine in toate Evangheliile, iar credinta in
El este una din conditiile indispensabile pentru mintuire.

Rezumind, putem spune cd, desi fiecare dintre Evanghelisti insistd
asupra unor anumite invataturi, fiindu-i din aceastd cauzd caracte-
ristice, totusi acestea, sub o forma mai detaliatd sau numai tangential
atinsd, se gdsesc si in celelalte Evanghelii.

Acum, revenind la obiectiunea inifiald care atacd de la bun inceput
autenticitatea si istoricitatea cuvintdrilor din Evanghelia a IV-a, pu-
nindu-le pe seama unui scriitor din veacul al iI-lea, putem preciza cu
sigurantd cd acest lucru nu poate fi posibil din doud motive : mai intii
cd ideile si invdfdtura care se degajd din aceste cuvintdri este asa de
sublimd, incit ea nu poate fi inventia unei minti omenesti obisnuite, fie
ea chiar a unui filosof de mare talie, ci a unui Dumnezeu facut om. In
al doilea rind, cuvintdrile acestea aduc o invatédturd, pe cit de inaltd
st dumnezeiascd, pe atit de originald, fard tangente cu cea existentd,
pagind sau iudaicd. O minte cit ar fi de geniala suferd totusi influenta
gindirii inaintasilor, contemporanilor si in general a veacului sau, pe
Citd vreme Mintuitorul aduce o invataturd [&rd precedent in intreaga
istorie a gindirii wmane, care n-a suferit nici o influenta si care, fiind
opera lui Dumnezeu, nu va [i intrecutd niciodatd, de nici o alta formd
de gindire religioasd.

A doua inlrebare care se pune in legdturd cu cuvintarile din Evan-
ghelia a IV-a esle daca autorul a reprodus in acestea insesi cuvintele
Domnului si in ce mdsura ? Toti teologii care s-au ocupat cu aceastd
problema, cred ca Sfintul Ioan n-a redat cuvint cu cuvint tot ce a vor-
bit Domnul, ci a retinut doar ideile mari ale cuvintdrilor Sale, pe care
insd le-a reprodus exact. Ideile si ele sint redate cu prescurtadri. Se poate
deci cd autorul reproduce In propriul sdu limbaj sensul cuvintelor lui
Hristos 3. Totusi o confruntare amdnuniitd in sinoptici 8 ne duce la
concluzia cd Sfintul Ioan reproduce nu numai idei, ci chiar si fraze in-
tregi din cuvnitdrile Mintuitorului, mai ales cind este vorba d eunele
sentinte si aforisme.

Dupd toate cele afirmate pind aici, putem conchide cu certitudine
cd aceste cuvintdri din Evanghelia a IV-a, fie c& redau numai ideea,
fie ¢# reproduc chiar unele cuvinte, asa cum au iesit ele din gura Dom-
nului Hristos, sint autentice si au o netdgdduitd valoare istoricd, cre-
dinciosul putindu-se bizui pe ele in opera sa de mintuire.

Marturiile arheologiei biblice cu privire
la valoarea istorica a Evangheliei a IV-a

Rezultalele criticii exegetice, despre care ne-am ocupat pind acum,
se incopciaza de minune cu cele ale Arheologiei biblice, in ceea ce pri-
veste valoarea documentard de netdgdduit a Sfintei Evanghelii dupd

59. Knabenbauer, Commentarius in Evangelium Joannis, Paris, 1898, p. 16, la
E. Jacquier, op. cit., p. 255—256.
60. A se vedea aceste locuri asemdndtoare la E. Jacquier, op. cit, p. 250—251.
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[oan. Astfel, multa lumind aruncd asupra aparitiei si valorii acesteia
recentele descoperiri de manuscrise (mss) pe papirus (p), care cuprind
fragmente din aceastd Sfintd scriere. Dintre acesti numerosi papirusi,
care se referd la Evanghelia Sfintului Ioan (67 la numér), cei mai im-
portanti sint p 52, p 54 si p 66.

Papirusul 52 cuprinde fragmente din Ioan 18, 31—37; 37—38. Cei
mai competenti papirologi dateaz# acest papirus de la inceputul secolului
[ si anume pe timpul domniei impéaratului Adrian (117—118). El a fost
descoperit in Egiptul de Mijloc si publicat de C.H. Roberts in anul 1935,
tar acum se pastreazd la Biblioteca Rylands din Manchester, de unde
$i-a luat si denumirea de p Rylands 457 (p 52). Desi cuprinde doar ver-
setele 31—37 si 37—38 din capitolul 18 acest p este de mare impor-
tan{d pentru vechimea sa, el fiind socotit cel mai vechi fragment din
Noul Testament. Tot atit de important este si pentru stabilirea datei
cind s-a scris Evanghelia a IV-a, intrucit ne oferd proba sigura cé
aceasta a fost scrisd la sfirsitul veacului apostolic (95—100) 61, «Un
fapt este astdzi cistigat, zice cercetitorul Francois Quivreaux: desco-
perirea p 52, provenind din Valea Nilului, care dateazi aproape din
anul 100, permite s& se afirme c& Evanghelia lui Ioan n-a putut fi com-
pusa dupd sfirsitul secolului I. Nu mai este posibil sa se afirme cum au
facut adesea criticii, ¢d aceasta este o operd din primul sfert al vea-
cualui al II-lea sau de la jumitatea acestui secol» 62, Prezenta acestui
papirus in Egiptul de Mijloc, la inceputul secolului al II-lea, la o dis-
tantd considerabild de locul compunerii Evangheliei a IV-a (Efes, Asia
Micd), demonstreazd autoritatea de care s-a bucurat in sinul comuni-
tatilor crestine, incit la un deceniu de la redactarea e este cunoscuti
asa de departe si intr-un timp relativ scurt. Dacd ne gindim la mijloa-
cele de raspindire a unei cdrti; mig#loasd si costisitoare copiere si la
lz mijloacele de transport ale vremii, ne vom da seama ci intr-adevar
un deceniu este un timp destul de scurt pentru rdspindirea Evanghe-
liei a TV-a din Egiptul Asiei Mici in Egiplul de Mijloc. Toate aceslea
dovedesc cd Evanghelia a IV-a a fost scrisd cu citiva ani in urma co-
pierii ei pe p Rylands 457 (p. 52). Precizarea aceasta confirmsi pe de
¢ parte teza ortodoxd, romano-catolicd si a unei bune parti dintre
teologii protestanti care cred ca Evanghelia a IV-a este scrisa la sfirgitul
veacului I de cétre Sfintul Toan Evanghelistul, iar pe de altid parle
infirmd teza criticii liberale care sustine cd aceastd Evanghelie nu osle
opera unui singur autor, c¢i o lucrare formats in etape, de-a lunqgul sec,
[, prin adaugarea dreptatd a unor pericope noi la scrierca primari
(Grundschrift) 63,

La aceeasi concluzie s-a ajuns si in urma cercetirii unui all P
pirus descoperit in Egipt si publicat tot in 1935, Acos| papirus se nu-
veste p Egerton II si reproduce un fragment dintr-o Evanghelie apo-

61. Un catalog al papirusilor care cuprind fragmente principale din Evanghelia
4 IV-a dd Pr. Sabin Verzan in art. sdu: «Importanfa manuseriselon pe pupltus pentru
studiul Evangheliei a IV-a», in rev. «Mitropolia Olleniein, an, XII, nr. 78, 1060,

62. Ph.-H. Menoud, L'Evangile de Jean d'apres los recherches rocenles (Cahiers
Theologiques, nr. 3, Neuchatel, Paris, ed. a 2-a, 1047, (nota A1), Vezi si «Revoe Bi-
bliquer, 1937, nr. 3, iulie, art. lui M. J. Lagrange, Lo réalisme historigue de I'Evangile
sefon Saint Jean, p. 327.

63. Pr. S. Verzan, art. cit., p. 431.
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crifa 84, ITmportanta papirusului nu constd in confinutul ci in vechimea lui,
caci tofi cercetdtorii sint de acord cd p Egerton II dateazad din prim
jumdtate a veacului al II-lea. In editia a II-a din 1955, editorii lui sus
tin ca datd a transcrierii anii 140—160. Cerceldrile au mai aratat ca
acest papirus nu este un autograf ci o transcriere, deoarece el se inii-
tuleazd «Evanghelia efeseand». Deci el a fost scris in Efes si a ajuns
destul de repede in Egipt, fiind ulterior ca scriere Evangheliei a IV-g,
asa cum recunosc aproape loti cercetatorii. Aceasta inseamnd ¢
«Evanghelia efeseand», reprodusa de acest papirus a fost scrisd in -
mele decenii ale veacului al II-lea, dald la care autorul a putut s
cunostin{d de cuprinsul Evangheliei dupd Ioan, a cdrei circulatie, cix
in Egipt, e doveditd de p Rylands 457 si din care se inspird substen
{ial 65, Importanta p Egerton Il constd, deci, in dovedirea existeniei

si p Rylands 457.

Din biblioteca coptd, descoperitd in Egipt la Nag Hammadi,
tuitd din 13 codici pe papirusi, importantd deosebitd pentru data scrierii
Evangheliei a IV-a, o are asa numita «Evangelicum Veritatis». E
face parte din codicele II al acestei biblioteci gnostice si se insn
mult din Evanghelia Sfintului Toan. Imprumutd din ea denumirea
«Cuvint» pentru Mintuitorul ca si aceea de «Intelepciune» si «Viat
Aceastd Evanghelie a Adevarului citeazd si din sinoptici, consider
du-i cunoscuti. Din ei tilcuieste inlimpldri si parabole si mai ales
Evanghelia Sfintului Ioan pe care o foloseste tot atit de mult ca si Avo-
calipsa si epistolele pauline, In aceastd privinid lucrarea este un docu-
ment prefios pentru istoria canonului Noului Testament» 67, Cu privire
la Evanghelia a IV-a, «Evangelicum Veritatis» confirmd concluziile
frase din studiul p Rylands si p Egerton II cu privire la vechimea si
valoarea istoricd a celei dintii. Scrisa intre 140—145 chiar de Va!l
tinian la Roma, asa cum cred unii, Evanghelia Adevarului confirma ca
Evanghelia a IV-a este scrisd la sfirsitul veacului I, cdci a trebuit =i
treacd destul timp pina ce Evanghelia Sfintului Ioan a fost cunoscuid

ta
si comentatd, deoarece Evanghelia Adevdrului se prezintd ca o opera de
reflexie gnosticd pe marginea cériilor canonice ale Noului Testament ¢%,

De mare importanid pentru studierea si stabilirea integritatii tex-
tului evanghelic o au pp 45 si 66, cdci cuprind fragmente importante
din textul evanghelic inainte de secolul al IV-lea cind, dupd cei m=a
multi cercetatori ai istoriei textului sacru, au avut loc asa numiicle
«recenziuni» (corecturi) ale textului Noului Testament 9. P 66 cuprinte
o mare parle din Evanghelia Sfintului Ioan, de la cap. 1 pind la cap. 14,

64. M. J. Lagrange, Deux nouveaux lexles relatives ¢ I'Evangile, in «Revue Bi-
blique», 1935, nr. 3, p. 327.

65. Cf. Ugo Galizzia, III P. Egerton II, I, in «Aegyptus», 1956, fascic. I, p.
11, 179-—207, dar mai ales 1I, p. 213--223. Acesta face o analizd amdnuniitd a locu
din Evangheliaa a IV-a compilate de autorul scrierii, reprodus pe p Egerton II,
Pr. S. Verzan, art. cit., p. 436.

66. M. J. Lagrange, art. cit., p. 343.

67. Vezi in aceastd privintd H. Ch. Puech, Découverte d'une bibliothégue gr
que en Haute Egyple, in «Encyclopédie Francaise», vol. XIX, Paris, 1957, art.
de LP.S. Tit Simedrea in rev. «Mitropolia Olteniei», nr. 1—2, 1958, p. 121-—141,

68. Pr. S. Verzan, art. cit., p. 436—439.

69. Ibidem, p. 429,
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26, din care lipseste cap. 6, 1—35. Se afld in Elvetia. Datcazd ce la
sfirsitul secclului al Il-lea si inceputul celui de al III-lea. Editat de V.
Martin in 1956, el este cel mai recent papirus descoperit si este la fel
de important pentru limpezirea problemelor ridicale in jurul Evan-
gheliei a IV-a, mai ales in ceea ce priveste integritatea textului. £ su-
pranumit Bodmer II, dupd numele proprietarului sdu.

Daca la toate acestea adaugdam si rezultatele sdpdturilor arheolo-
gice facute in Palestina, care au dat la iveald unele locuri descrise in
Evanghelia a IV-a, ne ddm seama cda Sfintul Ioan este un bun cunos-
cdtor al geografiei tarii seale, iar Evanghelia sa este un document care
redd fidel istoria Mintuitorului, inseratd intr-un canon istoric si geo-
grafic bine determinat.

Sfintul Ioan completind pe sinoptici, indicd mai mult de 20 de
locuri necunoscute acestora. Astfel, despre fintina lui Iacob zice cd
era adincd (4, 11). Intr-adevéar, descoperindu-se aceastd fintind in anul
1934 si curdfindu-se, s-a constatat cd adincimea ei, sdpatd in stincd,
era de 30 m. De lingd aceastd fintind, cea mai adincd din Palestina,
panorama virfurilor Garizimului se contempla si azi tot atit de bine ca
si pe timpul Mintuitorului, cind Samarineanca, ardtind cu degetul in
aceastd directie, a spus: «Pdrin{ii nostri in acest munte s-au inchinat !»
(4, 20). De altfel si sdpaturile arheologice germane, conduse de Weller,
prin descoperirea unor case din epoca romand, stabilesc cd vechiul
Sichem (in aramaicd Sichara) era destul de aproape de aceastd fintina 7%,

Sfintul Ioan spune despre scdlddtoarea de la Ierusalim cd avea
cinci foisoare, despre care A. Loisy crede cd aceastd afirmatie, venind
dintr-o sursd iudaicd, ar semnifica cele cinci carti ale legii ™. Tolusi
aceastd piscind a existat, asa cum au putut constata niste misionari
care au descoperit aceastd scaldatoare, cu patru porlice, al cincilea
fiind o trecere care tdia piscina in doua bazine 72

Tot numai Sfintul Ioan precizeazd cd Pilat care de obicei slalea la
Cezareea, venea cu ocazia sdarbatorilor Pastelui la lerusalim si-si in-
stala tribunalul la locul numit in evreicste «CGabbatha -, iar in greceste
«Lithostrotos» (Ioan 19, 13), adicd pardosil cu lespezi de piatra. Pu-
nindu-se temelia unei mindstiri de maici la Sion, s-a descoperit o mad-
reatd lespede de piatrd si crezindu-se ca este din amintita Lithostrotos,
s-a pus numele bisericii «Ecce homo». Dar, reluindu-se sdpaturile sale,
sub conducerea arheoloqgului P. Vincenl, s-a reconstituit starea locuri-
lor din timpul Palimilor. Astfel s-a descoperit o curte vastd, in incinta
fortaretei Antonia, pardosili cu lespezi de pialrd, atit de slefuite, incit
se observau amprentele jocurilor de zaruri, gravate pe ele de soldatii
de gardd. Aceastd curte s-a idenlifical cu acea «Gabbatha» 73,

Aceste exemple vin sa aleste cu certitudine valoarea istoricd a

Evangheliei a IV-a, bazalad de dala aceasta pe un cosiderabil numédr de
indicatii locale relalale in ca si bine precizate de descopeririie ar-
heologice.

70. M. J. Lagrange, arl. cit., Le réalisme historigue de I'Evangile selon Saini Jean,
p. 327

71. A. Loisy, Lc¢ qualricme Evangile, ed. I-a, p. 200.

72. M. J. Lagrange, arl. cil., in rev. cit,, p. 329.

73. P. Vincent, Le Lithostratos d'aprés des fouilles récentes, par les Religicuses
de Sion, in «Ecce homo», Paris, la M. J. Lagrange, art. cit., in rev. cit, p. 330
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Concluzii

Daca, din capitolele anterioare ne-am dat seama cd unii teologi
protestanti, din vechea scoald criticd contestd Evangheliei a IV-a orice
valoare istoricd, sd& nu credem insd cd aceastd tezd a devenit norma-
tiva pentru 1nt1eg Protestantismul. Astdzi lucrdrile protestante de exe-
gezd, de istorie si arheologie scot la iveald deopotrivd diversitatea con-
tinutului Cartilor Noului Testament si convergentele liniilor sale gene-
rale, armonia ideilor sale fundamentale. Asa cum observd un teolog
protestant : «niciodatd originalitatea fiecdreia din cele patru Evanghelii
sau acea a Apostolului Pavel in raport cu Ioan, nu a fost atit de sensi-
bilda. $i niciodatd, de asemenea, nu s-a vazut cu atita claritate cum gin-
direa lor, uneori se completeaza in chip admirabil, alte ori exprimd
aceleasi ade\/aruu, in limbaje diferite, dar armonice» 74, cum este cazul
Evangheliei a IV-a

Chiar un teolog protestant de mare marcd, cum ar fi Fr. Renan,
vede in Sfintele Evanghelii, «documente serioase» 7. Autorul martu-
riseste cd, pentru a se convinge de unele realitdfi, in legaturd cu per-
soana Mintuitorului, a mers in Palestina si cercetarea amdnuntita a
locurilor sfinte l-a fdcut sd se convingd de istoricitatea persoanei Min-
tuitorului, descris de Sfintele Evanghelii: «La lectura textelor, zice el,
am putut adduga o mare sursd de lumind la vederea locurilor unde s-au
petrecut evenimentele... lar despre Tvanghelia a IV-a zice: «Tesdlura
istorica a Hvangheliei a IV-a esle, dupd mine, viata lui lisus, asa cum
s-a stiut in anturajul imediat al lui lisus» 76, Cu acestea E. Renan aratd
cd munca de laborator poate fi infructuoasd, dacd nu se conjugd cu
experimentarea faptelor la fata locului, asa cum a facut-o el.

De fapt, astdzi e lucru absolut sigur c&, atit descrierea faptelor,
cit si redarea cuvintdrilor din Evanghelia a IV-a, de care ne-am ocupat
in capitolele anterioare, folosindu-ne de cercetdrile exegetice, critice,
filologice, au o incontestabild valoare istoricd. Si aceasta pentru sim-
piul fapt ca Aghiografii Noului Testament au fost martorii directi ocu-
lari ai vietii, ai mortii si invierii lui Hristos (cf. Toan 1, 14; I Ioan 1,
tj. adica martori ai implinirii Legdmintului lui Dumnezeu in aparitia si
existenfa paminteascd a lui Iisus Hristos. Aghiografii nu aveau deloc cu-
nostinta despre distinctia care se pretinde astdzi necesard, in teologia lui
R. Bultmann, intre «lisus al istoriei» si «Hristos al credintei». Aseme-
neg albllram si abstractiuni au fost cu totul strdine de credinta si con-
vingerea lor, c¢i L-au numit lisus Hristos, deopotrivd, dupd divinitatea
st dupd omenitatea Lui, cdci in realitate originea, obiectul si continutul
marturiei neotestamentare a fost si ramine istoria mintuirii, a Revelatlel
lui Dumnezeu care s-a petrecut in Iisus Hristos, ca actiune si Cuvint
al i Dumnezeu 77,

D . am gu - o

74. Pierre Lestringant, L'Unil¢ de la Bible, fondement théologique et religieux
o Réforme, in «Le probléme biblique dans le protestantisme», Paris, P.U.F., 1955,
51.

75. Ernst Renan, Vie de Jeésus, 13 ed. p. XCIX.

76. E. Renan, op. cit., p. LXXX.

77. Karl Barth, Introduction & la lhéologie évangelique, traduction irancaise de
‘nand Ryser, Labor et Fides, Geneve-Zurich, 1962, p. 26-—28.
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