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23 AUGUST 1944
MAREA SARBATOARE NATIONALA
A POPORULUI ROMAN

Ziwa de 23 August este nu numai sdrbdatoarea emblematicd a
poporului nostru, ci ea a devenit de mult Sarbdtoarea-simbol a natiunii
noastre, un simbol cu semnificatii multiple si generoase.

Mai intii, actul de la 23 August 1944 s-a inscris in viata Patriei
noastre ca cel mai mére{ eveniment din istoria poporului roméan, incu-
nunind lupta de veacuri a acestui popor bimilenar pe meleagurile
dintre Dundre si Mare si de o parte si de alta a Carpatilor, luptd pen-
tru libertate si independen{d nationald, pentru dreptate sociald si dem-
nitate wmana a tuturor fiilor sai.

Fiind deci in primul rind, evenimentul crucial de eliberare si defi-
nitiva afirmare pe deplin suverand a demnitdtii nationale a poporului
nostru, ziua de 23 August s-a imprimat in constiinta fiecdrui fiu al
Patriei strdbune ca piatrda de hotar intre doud lumi, cea a orinduirii
burghezo-mosieresti cosmopolite, pentru totdeauna apusd, si noua orin-
duire democraticd in care puterea politicd aparfine intregului popor
muncitor, maselor largi populare si tuturor forjelor progresiste care au
luptat si au infaptuit aceastd eliberare a natiunii romdane, prin «insu-
recfia nationald armatd, rodul actiunii unite a celor mai largi forfe
politice nationale, al armatei, al formafiunilor politice, al adeziunii
depline la lupta antifascistd a maselor populare», dupa cum subliniazd
Domnul Nicolae Ceauseséu, Presedintele Republicii Socialiste Romania.

Descdtusind potentialul creator al tuturor -oamenilor muncii, ziua
de 23 August capdtd cu fiecare an, cu fiecare aniversare, noi semni-
ficatii, noi valente, potrivit noilor si epocalelor realizdri in toate dome-
niiile wvietii politice, economice si social-culturale. Schimbarile ample,
binefdcdtoare in toate domeniile si la toate nivelele, intr-un mers
imereu ascendent, printr-un proces continuu de profunde transformdri
democratice, s-au constituit intr-o vastd operd de reasezare pe temelii
noi a societdtii si civilizatiei roménesti, pe temelii socialiste, realizatd
(e intreaga obste roméneascd : muncitori, tdrani, intelectuali, mestesu-
gari, uniti in jurul Conducerii de stat, formata la rindul sdu din repre-
zentlanti ai tuturor acestor categorii ai fiilor Patriei noastre, califi in
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scoala luptei revolutionare, consumati de focul dragostei de libertate,
dreptate si demnitate umand, calduzi{i si animati de cele mai nobile
si luminoase aspiratii pentru bundstarea si fericirea tuturor categoriilor
de ocamenij ai muncii si pentru ridicarea pe trepte tot mai inalte de ci-
vilizatie si prosperitate materiald $i spirituald a Patriei strdbune.
Privitd din acest punct de vedere, ca start si for{a stimulatoare ire-
zistibild pentru noi si tot mai pregnante si mai ample realizdari pe tot
cuprinsul Patriei noastre, ziua de 23 August devine un simbol, o em-
blemd a tuturor cuceririlor si realizdrilor de valori nepieritoare ale
poporului nostru, a tuturor noilor cote inregistrate in ascensiunea sa.

Astfel putem spune pe bund dreptate, cu privire la istoria noud a-

Patriei noastre, cd, dacd n-ar fi existat 23 August, n-ar fi existat: in-
staurarea primului guvern cu adevdrat democratic, la 6 martie 1945,
nici infdptuirea reformei agrare, nici campania nationald de anvergurd
pentru inldturarea grabnicd a ranilor razboiului si pentru reconstruciia
neintirziata a tarii, nici infringerea definitivd a claselor exploatatoare
$i cucerirea dntregii puteri de catre clasa muncitoare, nici proclama-
rea Republicii, nici instaurarea proprietdtii socialiste asupra principa-
lelor mijloace de vproductie si niei trecerea la construirea societdfii
socialiste multilateral dezvollate, etape si acte de dimensiune istoricd

determinante pentru care ziua de 23 August constituie tot atitea moti-

vatlii, emblemd si simmbol pe frontispiciul fiecdreia dintre ele.

Asadar, din acest punct de vedere socotim ziua de 23 August o
sdrbdtoare-simbol, pentru cd ea se constituie si ca sorginte a tuturor
celorlalte sdrbdtori care marcheazd evenimentele politice si social eco-
nomice care au urmat lui August '44, punctind aureolat istoria noud a
Patriei noastre socialiste, pind in zilele noastre.

Dar strdlucirea acestei sarbdtori-simbol se rdsfringe nu numai asu-

_pra intregii noastre natiuni, ci ea trece dincolo de granitele Patriei

strdbune, pentru cd este imposibil ca amintirea ei sd nu evoce si foarte
numeroasele jertfe de singe pe care fiii poporului nostru le-au dat cu
generos elan si pentru eliberarea altor popoare fratesti si vecine.

Deschizind calea muncii libere, a creatiei constiente in istorie,

23 August 1944 a deschis si drumul bundstarii intregului popor. In anii
care au trecut din august 1944 fortele de productie au cunoscut o impe-
tuoasd dezvoltare si modernizare : prin repartitia lor judicioasd si echi-
libratd Romdnia si-a fdurit o economie modernd, dinamicd, eficients,
care constituie baza ridicdrii nivelului de trai al tuturor oamenilor
muncii. Marile investifii dirijate spre toate zonele tdrii, procesul de
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dezvollare social-culturald a tuturor regiunilor Patriei noastre, asigu-
rarea desfasurdrii invatdamintului si a vietfii culturale, exercitarea efec-
liva a libertdtilor democratice confirmd justetea politicii din anii demo-
cratiei socialiste. Trecute prin incandescenta lui 23 August, vechile as-
pirafii au devenit astdzi certitudini si impliniri a cdror evolutie spre o
noud calitate solicita permanent spirit novator, devotament si pasiune
in slujirea vietii noi in Romaénia.

In centrul operei de edificare a noii orinduiri s-a aflat si se afld in
permanentd industrializarea tarii, care s-a dovedit a fi calea sigurd de
f{durire a unei economii complexe, echilibrate, baza progresului stiintei
$i culturii, a ridicdrii nivelului de trai al poporului nostru,. garaniia
asigurdrii independentei si suveranitatii nationale.

Factor important in economia noastra nafionald, agricultura a in-
registrat schimbdri fundamentale.

‘Transformarea socialistd a agriculturii a schimbat din temelii in-
lreaga viatd a satului, conditiile de munca si modul de existentd al
faranimii.

Degzvoltarea fortelor de productie, /cre$terea potentialului economic
al tarii, inflorirea stiintei si culturii, au permis ridicarea continud a ni-
velului de trai al tuturor locuitorilor de la orase si sate, au asigurat
crearea celor mai bune conditii pentru ca oamenii muncii sd ducd o
viatd demnd, s& se poatd afirma plenar in activitatea lor de creare de
bunuri materiale si spirituale.

Pe plan extern, tara noastrd s-a manifestat in acesti 43 de ani ca
un factor activ in intensificarea relatiilor de colaborare cu toate farile
lumii, indiferent de orinduirea lor sociald, pe baza respectdrii princi-
piilor independentei si suveranitdtii nationale, a egalitdtii in drepturi
s1 avantajului reciproc, a neamestecului in treburile interne si al solu-
{ionarii litigiilor dintre state pe calea tratativelor, excluzindu-se forta
51 ameninfarea cu forta. Aceste principii sustinute de reprezentantii
{arii noastre in numeroase foruri internationale, precum si propunerile si
in‘tiativele constructive in vederea ldrgirii si adincirii cooperari dintre
loale stalele lumii, au trezit ecouri puternice in opinia publicda mon-
iliald, Romania bucurindu-se astdzi de un binemeritat prestigiu in lume
41 cistigind un indreptdfit spor de autoritate si apreciere.

Ca fard europeand Romania priveste cu legitimd ingrijorare faptul
i pe c:oystinenﬁcul nostru, de unde au pornit si cele doud pustiitoare
tonllagratii mondiale, s-a acumulat cel mai puternic arsenal de forte
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militare si de armamente moderne nucleare cunoscute vreodatd in is-
torie. Tara noastrd s-a pronuntat si se pronuntd in mod hotdrit pen-
tru dezarmare, in primul rind pentru dezarmare nucleard, pentru opri-
rea amplasdrii noilor rachete nucleare, pentru reducerea si retragerea
celor existente, pentru realizarea unui acord privind eliminarea totald a
armelor nucleare cu razd medie de acfiune, ca o primd etapd pe calea
eliberdrii continentului de orice tip de armament nuclear. Preocupatd
de asigurarea unei pdci trainice si durabile, Roméania militeazd pen-
tru trecerea la rezolvarea tuturor problemelor litigioase numai si numai
pe calea tratativelor. Un rol determinant in dezvoltarea relatiilor cu
celelalte state ale lumii il au contactele la cel mai inalt nivel pe pd-
mintul romé&nesc sau in alte parti ale globului cu conducdtori de state
si de guverne, intilniri in cadrul cdrora au fost incheiate numeroase
instrumente de colaborare. Fermitatea cu care se consacrd Roméania
cauzei pdcii i-au atras stima si prejuirea internationald.

- Biserica Ortodoxd Romdénd, impletindu-si de la inceput destinele si
lucrarea ei cu destinele si aspiratiile poporului si impdartdsind cu el
deopotrivd amarul si bucuriile viefii lor comune, trdieste astdzi din
plin momentul aniversar, impréuné cu poporul cdruia ea ii apartine.

De pe pozitia ei si cu mijloacele ei, Biserica Ortodoxd Roménd a
sprijinit si sprijind edificarea vietii celei noi tot mai prospere in t{ara
noastrd, fiind o Biserici slujitoare a credinciosilor si poporului cdrora
ea apartine, prin mesaj, fiintd si slujire.

Identificindu-se cu pdstoritii lor, slujitorii Bisericii noastre s-au
fdcut «tuturor toate». Ei au avut legdturi permanente cu framintérile
credinciosilor si au avut intelegeré fatd de nevoile lor sociale spriji-
nmind deschis in trecut ca si astdzi, dreptul la o existentd libera si sus-
{inind lupta pentru dreptate si o via{d mai buna.

In asentiment cu péstoritii lor, slujitorii Bisericii Ortodoxe Roméane
au infeles si semnificatia actului din 23 August 1944. Predicile, pasto-
ralele si cuvintdrile slujitorilor Bisericii din aceste imprejurdri cuprind
indemnuri cdtre pdstorifii lor de a sprijini lupta forfelor progresiste
pentru democratizarea viefii social-politice romaénesti. ‘

{mpletindu-si misiunea ei spirituald_cétre credinciosi cu nevoile
lor materiale si d\ihovnicesti, Biserica Ortodoxd Romana nu a avut nici
0 greutate pentru integrarea sa in noile realitdti sociale. Ea a fost o
prezentd vie in via’ga pdstoritilor, telul sdu fiind slujirea lui Dumne-
zeu si @ oamenilor, slujirea eforturilor pentru promovarea infelegerii 5
intre popoare, pentru int&rirea destinderii si a pdcii in lume. o
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Si a facut acest lucru raminind statornied pe pozitia ei si utilizind
mijloacele sale specifice, Incepind din cimpul sdu de activitate, ecume-
nismul local fiind grditor in acest sens.

Cinstind memoria inaintasilor lor care au fost prezenti cu fapta si
cu cuvintul lingd pdstorifii lor, slujitorii de azi ai Bisericii Ortodoxe
Roméne inteleg sd-si aducd -aportul lor la inflorirea si indltarea
Romaéniei pe culmi tot mai inalte.

Integrarea Bisericii noastre in noile realitdfi sociale de dupa Elibe-
rare a fost fireascd s1 in spiritul invdatdturii si menirii ei in lume de
slojire a lui Dumnezeu si a oamenilor, urmdrind fdrd incetare slujirea
poporului, sprijinirea eforturilor lui pentru ridicarea nivelului sdu de
viatd, pentru promovarea apropierii si intelegerii intre popoare, a pacii
trainice in lume. La indemnul si sub indrumarea ierarhilor, preofii si
credinciosii au sprijinit acfiunile obstesti de transformare socialistd a
agriculturii si de innoire a satului roménesc. Promovind consecvent
ecumenismul local cu celelalte culte din f{ara noastra, la nivel inter-
bisericesc, interteologic si parohial, Biserica Ortodoxd Roménd' a con-
tribuit la infrdtirea romdnilor cu celelalte nafionalitati conlocuitoare.
In relatiile ei externe, Biserica Ortodoxd Roménd a desfdsurat o sus-
jinutd activitate pentru promovarea pacii in lume si a bunelor relafii
intre oameni si popoare. In contactele cu diferite Biserici si confesiuni
crestine, in forurile crestine internafionale, precum si cu ocazia diferi-
telor vizite, intilniri si conferinte, Biserica Ortodoxd Roménd a actionat
pentru promovarea inaltelor idealuri si aspiratii de pace, dreptate, li-
bertate si cooperare, facind astfel cunoscut si afirmind prestigiul tdrii
si al poporului nostru.

Biserica Ortodoxa Roménd isi desfasoard astdzi ae¢tivitatea ei pro-
prie in climatul deplinei libertdti religioase consfintitd de Constitutia
tdrii si garantata de statul nostru, putind astfel, fara nici un fel de im-
piedicare sa-si indeplineascd atit indatoririle ei religioase in rindurile
credinciosilor, cit si datoriile cetdtenesti in viata sociald. Desigur, li-
bertatea implicd responsabilitati, si ea este inteleasd ca bazd a ordinii
in societate, a colabordrii dintre oameni si a sprijinirii binelui obstesc.
Din libertatea acordatd si garantatd de Constitutia {drii izvordsc, astfel,
nu numai drepturile in domeniul religios, ci si angajarea deplind si
constientd a Bisericii de a contribui la edificarea vietii noi, intemeiata
pe dreptatea si libertatea tuturor, pe egalitatea si infrdfirea oamenilor,
care exclude orice fel de discriminare, Biserica Ortodoxd Romand slu-
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jeste idealurile poporului atit din datorie patrioticd cit si din convin-
gere religioasd.

Prin participarea ei la Frontul Unitdtii Socialiste, organ de unitate
si de actiune a intregului popor, Biserica Ortodoxd Romé&n&d marturi-
seste cd ramine si in prezent statornicd in activitatea ei de sprijinire
a propdasirii patriei, a apdrdrii independentei si suveranitatii nationale
si a intdririi unitdfii natiunii noastre socialiste. ' :

La cea de a 43-a aniversare a revolufiei de eliberare sociald si na-
tionala antifascistd si antiimperialistd, clerul si credinciosii Bisericii
Ortodoxe Romane, insufletiti de sentimentele sdarbdtoresti ale intregului
popor, sprijind cu rivnd sporitd eforturile pentru cresterea necontenitd
a potentialului economic si a patrimoniului spiritual al- {drii, pentru
imbundtdtirea continud a conditiilor de viajd ale tuturor oamenilor
muncii, pentru apirarea independenfei si suveranitajii patriei si spori-
rea prestigiului ei in lume.

Redactia

A




COMNTRIBUTII LA 'CLARH:‘ICAREA ORIGINII
SARBATORII CRACIUNULUI

TEZA DE DOCTORAT

de Pr. Nicolae Nicolescu-Leordeni

(continuare)

CAPITOLUL IV

C. INCERCARI DE IDENTIFICARE A LUI ZAHARIA
IN OPERA LUI IOSIF FLAVIU

1. Cum se pune problema

Relatdm cd noi am fdcut aceste investigatii in felul urmdtor : Sin-
letizind datele biografice esentiale ale lui Zaharia, arhiereul traditiei,
am alcdtuit pe baza lor un numdr de conditii pe care urmeazi si le
indeplineascd arhiereul din cataloage, care corespunde lui Zaharia.
Aceste conditii sint urmétoarele :

I} Sd fi trait in vremea regelui Irod, asa cum afirmi Sf. Evanghelist
Luca despre tatdl Inaintemergitorului Domnului (Luca 1, 5).

2) Sd fi fost in viatd si in vremea nasterii Mintuitorului, asa cum
spune traditia.

3) Sd nu fi avut urmasi directi la scaunul arhieresc, asa cum scrie
51, Evanghelist Luca in cap. 1, vers. 7. :

4) Sd fi detinut functia de mare preot mai mult timp, pentru ca
evenimentele la care a luat parte, potrivit traditiei consemnata in cir-
lile noastre de cult, sd se poatd incadra in limitele pontificatului sau.

5) S& fi avut micar o intrerupere in exercitarea functiei sale, in
tonformitate cu cele relatate in Sfinta Evanghelie (Luca 1, 22).

6) S8 se constate din istoria vietii lui, cd in timpul cit a fost arhie-
fet i mai ales cdtre sfirsitul vietii, a intrat in conilict cu regele sau
tu poporul si cd eventual, a murit de moarte violent¥, cum atestd tra-
dilia si poate chiar Sfinta Evanghelie (Matei 23, 35). .

Acestea fiind conditiile identificdrii arhiereului pe care il cdutdm,
50 lutelege cit de dificild si surprinzdtoare poate fi socotitd gasirea unui
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mare preot, care sd indeplineascd chiar si numai una din aceste con-
ditii, de pild&, sa fi trdit in vremea lui Irod si totusi sd fi avut un pon-
tificat de lungd duratd, cind se stie bine cd in timpul domniei acestui
tiran, au fost schimbati nu mai putin de sapte arhierei $i anume : Ana-
nael 78, Aristobul III17, Ananael (din nou) 18, Iezus, fiul lui Fabi 8!
Simon, fiul lui Boetos 18, Matias, fiul lui Teofil 18 si Ioesif, fiul lui
Elem 184, Dupa cum se vede, in rindul arhiereilor aminti{i aci n-am
trecut pe Hircan II, fost rege si arhiereu, pe care Irod a pus sa-1
omoare 18,

Si totusi, un asemenea mare preot, care sa fi intrunit teate con-
ditiile de mai sus, a existat. Numele lui este Ioazar. Sa examindm im-
plinirea conditiilor mentionate in persoana acestui ierarh.

Prima condifie este sa fi trdit in vremea regelui Irod. A trdit
Ioazar in vremea regelui Irod ? Raspunsul este afirmativ. losif Flaviu
atestd ca marele preot loazar a fost numit im aceasta funciie de re-
gele Irod 186,

A doua conditie: Sa fi fost in viatd cind s-a ndscut Mintuitorul.
A indeplinit el aceastd condifie? La aceastd intrebare ldsdm sd ras-
pundd comentatorul Augustin Calmet, care spune: «Sub pontificatul
lui Ioazar sau Azar se ndscu lisus Hristos, Mintuitorul lumii» 187,

A treia condifie: Sd nu fi avut urmasi directi la scaurul arhieresc.
Ioazar indeplineste s1 aceastd condifie, pentru cd dupd cum relateazd
Tosif Flaviu, cind el a intrerupt serviciul, i-au urmat in functie fratele
sdu Eleazar 88 si apoi Iezus, fiul lui Siah, deci nn vreun fecior al lui.

A patra conditie : In ciuda instabilitdtii in funciie in acele vremuri
de teroare, loazar sd fi avut o arhierie de lungd durata, pentru ca marile
‘evenimente crestine, petrecute in acel interval de timp si consemnate
in cdrtile noastre de cult, sa se fi putut incadra in limitele pontifica-
tului sdu. Exemplu: intrarea Maicii Domnului in bisericd si nasterea Dom-
nului, in timpul cdrora, potrivit traditiei, Zaharia era mare preot. Pen-
tru a dovedi cd Ioazar indeplineste aceastd condifie, ldsam sa vor-

178. Ant. Jud., Lib. XV, cap. 1I, 4.

179. Ant. Jud., Lib. XV, cap. 111, 3.

180. Ant. Jud., kib. XV, cap. IX, 3.

181. Ant. Jud., Lib. XVII, cap. VI.

182. Ant. Jud., Lib. XV, cap. III, 1.

183. Ant, Jud. Lib. XV, cap. IX, 3.

184. Ant. Jud., Lib. XVII, cap. VI, 4.

185. Ant. Jud., Lib. XIV, cap. IV, 4. Comp. J. Lagrange, Le Judaisme avant Jésus
Christ, Paris, 1931, p. 181; E. Levesque, Grand-Prétre, in «Dictionnaire de la Bible»,
publié par F. Vigouroux, tome troisiéme, premiére partie, Paris, 1926, cel. 306—307;
A. P. Lopuhin, Istoria biblicd, tome 4, p. 467, 485, 487, 488, 490 etc.

1868. Ant. Jud., XVII, VI, 4.

187. Augustin Calmet, DIZerlatze asupra ordinii §i succesiunii marilor preotz p. 360.

188. Ant. Jud., Lib, XVII, cap. XIIJ, 1.

rw
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beascd cifrele. Ioazar a fost numit arhiereu in anul 4000. A fost inlo-
cuit in anul 4009. A fost numit din nou ca mare preot in anul 4010 si
a funcfionat de aceastd datd pind in anul 4016. Deci 15 ani a detinut
el aceasta functie. Am dat aceste cifre dupd Augustin Calmet 18,

E. Levesque, in «Dictionnaire de la Bible», da anii in numadradtearea
noastrd, iar dupa lista lui, pontificatul lui Ioazar a avut loc, cu intreru-
perea mentionatd, intre anii 4 a.Hr. si 6 dupd Hristos. Neconcerdanta
deplind a datelor prezentate de cercettori pentru stabilirea timpului in
care arhiereii si-au indeplinit funcfia nu trebuie sd surprindd. Nici
inceputul si nici durata pontificatelor lor nu sint cunoscute cu precizie.
Oricum, si dupd calculele lui E. Levesque, timpul in care Ioazar a exer-
citat slujba de mare preot este, dupd cum se vede, si in raport cu vre-
mea de atunci, destul de lung.

La intrebarea a cincea, dacd Ioazar a avut vreo intrerupere in ser-
viciu, am rdspuns mai sus. Revenim aici cu noi amdnunte. In anul 4009
el a fost inlocuit, dupda cum am amintit, cu fratele sdu Eleazar, cdruia
i-a urmat in scaun Iezus, fiul lui Siah %, pind in anul 4010, cind loazar
revine. Deci un an, sau mai putin de un an, a intrerupt el serviciul.

In ce ne priveste, cunoscind datele mentionate, noi nu putem si
nu facem legdtura intre aceastd intrerupere de serviciu, indiferent cum
e motivatd de istorici, si locul din Sfinta Evanghelie dupd Luca (1, 22),
in care citim c&, dupd vedenia pe care Zaharia a avut-e in templu, a
rdmas mut. Si fesind nu putea sd vorbeascd. Si ei au infeles cd a vdzul
vedenie in templu; si el le fdcea semne si a rdmas mut». Iar mufenia
lui a {inut pind la nasterea pruncului, adicd normal, noua luni, dupd
care Indatd i s-a deschis gura si limba $i vorbea, binecuvintind pe Dum-
nezeu (Luca 1, 64). ;

S& vedem acum dacd Ioazar indeplineste si ultima conditie, a sasea,
adicd dacd, dupd losif Flaviu, a avut cindva conflict cu conducerea
{drii sau cu poporul. Rdspundem : da.

1. Conflict cu regele. Regele Arhelau l-a acuzat cd a sprijinit par-
tidul Zelotilor si din aceastd cauzd l-a inlocuit in functie 1!, Cit de
neintemeiatd era aceastd acuzatie, vom ardta in paginile caré urmeagd.

2. Conflict cu poporul. Despre r&scoala poporului impotriva lui
loazar — singurul caz din istoria de pind acum a neamului evreiesc, in
care poporul se rascoald impotriva unui mare preot, — losif Flaviu

189. Dizertafie, p. 344—349.
190. Ibidem,
191. losif Flaviu, Histoire des Juifs, XVII, cap. XV.
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spune doar atit, cd «iudeii revoltindu-se impotriva lui Ioazar, Quirinus
i-a ridicat aceastd functie» 192,

latd deci o serie de coincidente tulburdtoare intre evenimentele
importante din viata lui Zaharia si a lui Ioazar, care ne determind sa
gindim serios ca acesti doi arhierei au putut fi una si aceeasi persoand.

2. Deosebirea de nume

‘Cum sa ne explicdm insd deosebirea de nume, fiindcd dupd cum
se observa usor, intre numele Ioazar si numele Zaharia e o mare deose-
bire si din punct de vedere semantic si in ceea ce priveste transcrierea
foneticad.

Un procedeu usor si comod pentru ocolirea acestui neajuns este
admiterea ipotezei, adeseori folositd in asemenea cazuri, potrivit ci-
reia Zaharia ar fi avut doud nume. Comentatorul Calmet spune cd rar
iudeu care sd nu fi avut doud nume (Vezi Augustin Calmet, «Diction-
naire historique critique, chronologique, géographique et littéral de la
Bible», seconde édition, tome seconde, la numele «Zaharia»). Sfinta
Scriptura ne prezintd dovezi elocvente despre practica iudaicd, potrivit
cdreia unor persoane biblice, in momentul in care li s-a incredinfat o

-functie importanta in stat sau in planul mintuirii, 1i s-a schimbat si
numele. Ex.: Facere 17, 15; IV Regi 23, 34; IV Regi 24, 17; loan
1, 43 etc.

A fost acesta cazul cu Zaharia? Nu stim. In orice caz, de vreme
ce nici un text din Sfinta Scripturd nu atestd aceastd practicd la nu-
mirea arhiereilor iudei, ipoteza cd Zaharia a avut doua nume si, mai
ales, asertiunea ca ultimul dintre ele ar fi fost primit la indltarea in
treaptd, rdmine cu semnul intrebarii.

3. Incercare de apropiere etimologica
a numelor Zaharia si Ioazar

In continuare, incercdm o altd cale de identificare a celor doi
arhierei si anume cercetarea atentd a numelui lor. Ne vom stradui prin
urmare sd examindm asemandrile si deosebirile dintre cele doua nume
proprii si sda vedem dacd nu cumva sub forma aceasta sau sub altd
forma ele, voit sau intimplator, s-au putut confunda.

Primul lucru care ne atrage atenfia este, fireste, ca amindoud sint
nume teofore. Dupd cum se stie, se numesc teofore acele nume proprit
ebraiee care cuprind in structura lor numele lui Dumnezeu, fie la

192. losif Flaviu, Histoire des Juifs, XVIII, cap. III, Antiq. Jud., Lib. XVII, cap.
XIHI, 1.




CONTRIBUTII LA CLARIFICAREA ORIGINII SARBATORII CRACIUNULUI 13

inceputul, fie la sfirsitul cuvintului. In Sfinta Scripturd sint foarte
multe asemenea nume, pentru cd iudeii aveau pentru a desemna pe
Dumnezeu sapte nume 19,

Mentiondm, cd e de mare importantd constatarea cd aceste doud
nume sint teofore si cd in structura lor numele divin poate fi identificat si
ca sufix si ca prefix, fiindcd pe baza acestei caracteristici, noi patem
face apropieri utile intre numele proprii Ioazar si lozahar, acesta din
urmd nefiind altceva decit o altd formd a termenului Zaharia 1%, scris
insd cu numele divin la inceput.

Precizam, cd numele lozahar e rar intrebuintat in Sfinta Scripturd,
dar el se gdseste, totusi (IV Regi 12, 21).

In sfirsit, o ultimd ldmurire : numele Zaharia si Iozahar sint iden-
tice si ca structurd si ca sens. Ca structurd s-a vazut: amindoud sint
compuse din numele divin Jo, respectiv Ia, si din verbul 7}, In pri-
vinta sensului, amintim cd in «Dictionnaire de la Bible» 1%, numele
lozahar e tradus prin cuvintele «Jehovah s'est souvenu». Exact asa

193. Pe noi ne intereseazd aici. numai-numele teofore formate de la numele divin
lahveh (#1971%), care sint in numdr de 163. Analizind din punct de vedere. structural
aceste nume, observdm cd, in majoritatea cazurilor, ele au numele divin la siirsit,
sub forma Yah sau lahu, reprezentind numele lui Iahveh ( f191%) prescurtat. Exemple:
lezechiah (IV Regi 19, 1), Hilchiah (IV Regi 23, 10), Malchiah (I Paral. 9, 12), etc.
Sint 115 asemenea nume.

Acelasi nume divin 971 citit insd nu Iahveh c¢i lehovah, se gasqle la inceputul
numelor proprii, in 48 de cazuri, fie in prescurtarea mai scurtd Io, exemplu [onatan
(I Paralipomena 2, 3; 8, 34), Ioezer (I Paral. 12, 6), loahaz (IV Regi 13, 4), loatam
(IV Regi 15, 32), Iozabad (I Paral. 12, 20) etc. fie in prescurtarea mai lungd, Ieho,
exemplu : Iehohanan (II Paral. 28, 12), Iehoiada (I Paral. 11, 22, Iehozabad (I Paral.
26, 4), etc. Forma prescurtatd Io se intilneste mai ales in textul original ebraic, pe
c¢ind cea lungéd, leho, se intilneste de obicei in Septuagintd. (Asupra acestui paragraf
vezi F. Vigouroux, Jehovah, in «Dictionnaire de la Bible», tome troisiéme, deuxiéme
partie, col. 1230 si 1244 ; Alphonse Chabot, Grammaire Hébraique élémentaire, dixiéme
édition, Paris, 1908, p. 126 160 ; David Faibis, Dictionar ebraic romdn si nofiuni de
gramaticd, (la litera i); Lomhlta Vasile, Numele biblice ale lui Dumnezeu si valoarea
lor dogmaticd. Cernautl, 1927, p. 10—11.

Nu e lipsit de importantd sd lamurim si cauza pentru care in ebraicd, numele lui
Dumnezeu apare scris in doud feluri. Precizdm cd, in Sfinta Scripturd, numele fiiniial al
lui Dumnezeu este Iahveh, insa iudeii, din respect pentru divinitate, nu indrédzneau si nu
indrdznesc nici pind astdzi sd pronunie numele lui Dumnezeu (Iahveh), ci cind citeau
Biblia si intllneau acest nume, il inlocuiau prin Adonai (Domnul). Masoretii, ca si
arate cg intotdeauna cuvintul 117> trebuie citit Adonai (%37X) au mutat vocalele cu-
vintului Adonai sub cuvintul Iahveh. Ca urmare a acestei mutdri, sva compus (chateph
patach) a devenit sva simplu (mai exact sva mobil), pentru cd Iod nu e litera guturala
In aceasti situatie, numele divin propriu al lui Dumnezeu, Iahveh (971%) a fost scris
M%) Si asa a luat nastere si pronuntarea incorecld a acestui nume. Incorectd, pen-
tru cd termenul Iehovah este o combinatie nemotivatd a consoanelor din numele
lahveh si a vocalelor din numele Adonai. Cf. Alphonse Chabot, op. cit., p. 126 si 160
(in note).

194, S§ se vadd in aceastd privintd Leusden Johanne, Onomasticum sacrum...,
Lugduni Batavorum, anno 1684, si Aug. Calmet, Traducerea literald a numelor evre-
iesti, publicatd in «Dictionnaire historique, critique, chronologique et littéral de la
Bible». A Geneve MDCCXXX, p. [—CCXXVII.

195. Tome firoisiéme, déuxiéme partie, J—K, Paris, 1926, col. 1647

’
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traduce si Lagrange numele Zaharia: «Zacharie signifie ays s'est
souvenu» 196,

" Comparind acum si cele doud nume proprii, lozahar si loazar, avem
motive sd credem cd ele reprezintd acelasi nume. C& desi raddcina lor,
in aceastd form& necontrass, este deosebitd, insd in forma contrasd, de-
osebirea nu mai existd, amindoud numele intilnindu-se in numirea de
Iozar, care poate veni si de la Ioazar si de la Iozahar. Amintim c&, de
fapt, losif Flaviu, prima datd, cu acest nume contras (Intdp) denumeste
pe marele preot!?. Amintim si un caz pilduitor in privinia modului
bizar in care se ficeau uneori schimbari privind numele aceluiasi per-
sonaj. Ne referim la Tozablad, din Neemia 8, 7, care, in HI Ezdra
4, 49, e trecut in forma loazavd 1%, Dupd cum se vede, se poate sta-
bili aici o paraleld intre perechile de nume, Iozahar si loazar, pe de o
parte si lozabad si Ioazabd, pe de alta si se poate trage: concluzia ca
fiecare dintre cele doud perechi de nume reprezintd una si aceeasi
persoand.

Dar, cu toatd importanta celor mentionate aci, e cazul sd nu pier-
dem din vedere cd obiectul principal al acestui paragraf il constituie
rdspunsul la intrebarea: De ce Zaharia nu se gdseste in cataloagele
evreiesti ale marilor preoti, iar rdspunsul la ac_easté intrebare poate fi
formulat numai cunoscind cit de deosebite intre ele sint aceste cata-
loage, cit de dificild este de obicei identificarea unui mare preot dintr-o
listd in celelalte liste si cit de concesiv este, de pildd, cercetdtorul
~A. Calmet, in apropierile pe care le face, urmdrind si realizeze aceste
identificari 199, ‘

196. Evangile selon Saint Luc, troisiéme édition, Paris, 1927, p. 9.

197. Ant. Jud., Liber XVII, cap. VI, 4.

198. Vezi Biblia adicd Dumnezeiasca Scripturd, Sanctpeterburg, 1819; wvezi si
Biblia sau Sfinta Scripturd, dupd textul grecesc al Septuagintei, Bucuresti, 1944.

199. D&m aci citeva exemple de asemenea apropieri: Ioram, din lista scoasd din
opera lui losif Flaviu, ar fi acelasi cu Ioarib, din lista Seder-Olam-Zuta; Iisus de la
Iosif Flaviu, ar fi Ioahaz din Cronici. Axioram, ar fi Zaharia din Paralipomena sau
chiar Iosafat, care ar fi putut sd aiba doud nume. Sudeas, de la losif Flaviu, ar fiIoiada,
din Seder-Olam-Zuta. Iulus ar fi acelasi cu Ioel. Odeea, acelasi cu Hosatiah; Saldum,
cu Sellum, Elcias cu Helchiahu, Sareas cu Azaria (vezi Augustin Calmet, Dizertajie
asupra ordinii si succesiunii marilor preoti, p. 352). )

Constatind cit de condescendent este Calmet si cit de ingdduitor trece peste
deosebirile, uneori structurale, dintre aceste nume proprii, mulfumindu-se adesea ca
numirile pe care le prezintd si aibd chiar si numai o litera sau ‘doud comune, de
exemplu : Iisus si Ioahaz, Odeea si Hosatiah, Sudeas si Ioiada etc., ne exprimdm con-
vingerea, cd dacd cercetdtorii de pe vremuri, in frunte cu exegetul citat, ar fi-ob-
servat cit de frapanta este asemadnarea dintre numele loazar si lozahar, n-ar fi ezitat
sd afirme Incd de atunci, cid cei doi arhierei — cel din cataloage si cel al tradifiei,
sint una si aceeasi persoand, iar in felul acesta recunoasterea lui Zaharia, alias
Toazar, ca mare preot, ar fi fost de mult fapt rezolvat. In consecin{d, concluzia an-
ticipatd a acestui paragraf nu poate fi alta decit cd nici mult trimbitata absenta a
marelui preot Zaharia — Iozahar din catalogul marilor preoti, nu poate sd constituie
un argument impotriva calititii de arhiereu a parintelui Inaintemergatorului Domnului.
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Cu acestea zise, noi am putea sd considerdm problema rezolvatd si
s ne oprim aici. N-o facem insd, pentru cd avem in plus o dovada pe
care o secotim si mai convingdtoare, cd Zaharia si Ioazar sint una si ace-
cagi persoand. Ne referim anume la acele cazuri din opera lui Iosif Fla-
viu si din Sfinta Scripturd, n care unele persoane sint numite intr-un loc
Zaharia si In alt loc Azaria, ceea ce inseamnd cd adeseori aceste nume
se confundau. Iatd un caz : Zaharia, fiul regelui Ieroboam, pe care Sfinta
Scripturd il numeste pretutindeni Zaharia (IV Regi 14, 29; 15, 8, 11)
si in textul original si in Septuagintd, Iosif Flaviu il numeste Azaria 200,
latda alt exemplu: Zaharia, unul dintre evreii venifi din Babilon cu
Zorobabel (III Ezdra 5, 8), e numit in Neemia (7, 7), Azaria 2™,

Dar cel mai important caz este cel din Cronici (24, 20—22), men-
fionat si de Origen in Exapla, in care Zaharia, fiul marelui preot
loiada, este numit in textul original Zaharia, iar in Septuagintd si la
losif Flaviu, Azaria. Despre acest fiu al marelui preot citim c¥, indignat
de necredinta si farddelegile compatriotilor sdi, s-a suit pe amvon si a
mustrat cu asprime poporul. Urmarea a fost cd ei,... s-au vorbit cu tofii
impotriva lui si l-au ucis cu pietre, din porunca regelui Ioas, in curtea
casei Domnului (24, 21).

Se observa, desigur, — iar importanta acestui lucru pentru lamu-
rirea subiectului de care ne ocupdm este evidentd — cit de mult se
aseamdnd Zaharia cu alias Aczaria, fiul lui Ioiada, care dupd pdrerea
cercetatorilor si el ar fi fost arhiereu 22, cu Zaharia, marele preot al
traditiei si prin nume si prin confuzia de nume si prin locul si prin im-
prejurdrile in care a fost omorit. Mentiondm insd, cd aceste asemanari
nu inseamnd identitate, pentru cé sint si alte deosebiri esentiale intre
cel doi Zaharia de care ne ocupam.

Totusi, observind aceste coincidente stranii, noi ne consideram
indreptdtiti sd afirmdm c& nu e de loc exclus ca aceastd confuzie de
nume din cdrtile sfinte sd fi fost luatd constient si voluntar, ca mo-
del si acoperire pentru trecerea arhiereului Zaharia in cataloagele ma-
tilor preoti sub numele de Ioazar (Azar). In felul acesta se respecta
pind la un punct si adevdrul istoric, pentru cd arhiereul in functie din
vremea marilor evenimente crestine in legdturd cu nasterea Domnu-

200 Antig. Jud., IX, 11,

' 201. Se pot observa aceste confuzii de nume nu in Biblia sau Sf. Scripturd, tipi-
tild in Bucuresti, in anul 1968, in care trimiterile au fost «revizuite», addugindu-se si
snele imbundtatiri de limbd» (cf. Patriarhul Justinian, Cuvint cdtre cititori, in Biblia
rgfiu_Sf. Scripturd tipdritd in Bucuresti, in anul 1968, pag. 6—7), ci in Biblia sau SI.
f,‘ss"l;zpturd tradusd dupd textul grecesc al Septuagintei si tipdritd in Bucuresti, in anul
1944, -
202. Cf. A. Calmet, Commentaire littéral sur tous les livres de I'’Ancien et du
Nouveau Testament, les deux livres d'Esdras, Tobie, Judith et Esther, Paris, MDCCXII,
pag. 346.
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lui, era intr-adevdr Zaharia, dar trecut sub forma loazar (Azaria), pen-
fru ca identificarea lui sd devind aproape imposibild. Aproape imposi-
bild pentru cd apropierea dintre Zaharia si Azaria din céartile sfinte si
de la losif Flaviu era usor de facut, dar nu tot asa de usor apropierea
dintre Zaharia si Ioazar.

Cauzele acestei disimuldri 2 Desigur, aceleasi regretabile si me-
reu prezente patimi omenesti. E de crezut cd cineva a socotit injositor
si iritant lucru ca posteritatea sd aibd madarturia sigurd, existentd chiar in
cataloagele arhieresti, cd un mare preot iudeu si incd nu dintre cei mai
putin insemnali, a avut legdturi atit de strinse prin sotie, prin fiu si prin
propria sa activitate, cu noua religie nascinda, atit de nesuferitd cercu-
rilor conducdtoare ale vremii. Si acum; ca un corolar la sfirsitul acestui
ultim paragraf din capitolul incercdrilor de identificare a numelui arhie-
reului tradifiei, cu numele marelui preot din cataloagele arhieresti, ce
vom spune altceva decit cd iatd, ceea ce pdrea imposibil de -dovedit si
anume cd cele doud nume loazar si Zaharia s-au confundat adeseori in
istorie, nu mai e un fapt ipotetic, ¢i un adevdr dovedit. Pentru aceasta,
dupd cum se observi, de data aceasta noi n-am mai spus ca pind acum,
cd loazar si Zaharia au putut sd se confunde, ci clar, c¢d s-au confundat.
Dovadd temeiurile din documente, care sint ad rem si nu pot fi contes-
tate.

Plauzibila este, dupd cum s-a.vdzut, si incercarea de identificare a
celor doud nume sub forma lor lungd Ioazar — lozahar, conirase la [0-
sif Flaviu in denumirea Iozar. Insd mult mai clard apare confuzia lor in
forma scurtd, Zaharia — Azaria. V

Aceasta o amintim ca sd nu mai prezentdm aménuntit si celelalte
asemadandri esentiale dintre Zaharia, alias Azaria, fiul lui Ioiada si din-
{re Zaharia, marele preot al traditiei, asemandri care atestda confuzia ce-
lor doud nume, dar nu ingédduie identificarea persoanelor. In continuare,
de la nume trecem sd prezentam si date biografice pentru Ioazar in in-
fregime, adicd tot ce se stie despre ei, iar pentru Zaharia, completari pri-
vind mai ales sfirsitul vietii sale dupd traditie si dupd Sfinta Evanghe-
lie de la Matei.

4., Marele preot Ioazar

Preotul Ioazar, numit mare preot de Irod in Imprejurdri dramatice,
era fiul 203 sau fratele 24 marelui preot Simon Boetus Alexandrin. Sursa
acestei confuzii rezidd in textul lui losif Flaviu, in care termenii care

203. Cf. A. Calmet, Commentaire littéral sur tous les livres... d'Esdras, Tobie, Ju-
dith et Esther. A Paris, MDCCXII, pag. 360.
204. Cf. M. Basmage, Histoire des Juits, XVIII, cap. 3.
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indicd felul rudeniei dintre membrii acestei familii, nu sint pretutindeni
riguros precizati. :

Despre acest Simon, istoricul iudeu, lIosif Flaviu, scrie ca «fdcea
parte dintr-un neam foarte nobil» 205, iar profesorul Lopuhin adaugd c#
Boeta, tatdl arhiereului Simon, «a pus temelie casei si méaretiei Voetilor,
care a dat incd vreo citiva arhierei» 20,

In ceea ce priveste numirea lui Ioazar ca mare preot de catre Irod,
in locul lui Matia, succesorul lui Simon, amintim cd ea a avut loc in
urmdatoarele imprejurdri, pe care losif Flaviu le relateazd cu lux de
amadnunte. '

Raspindindu-se zvonul in Ierusalim, cd regele, despre care se stia cd
¢ grav bolnav, a murit, 40 de tineri au tdiat in bucdti, cu securile, in
pling zi, vulturul de aur asezat din ordinul lui Irod, pe portalul templu-
lui, ca un semn de prietenie pentru romani. Auzind tiranul de lucrul
acesta, furia lui a fost de nedescris. Adunind imediat cdpeteniile iudei-
lor, dupa ce s-a plins de nerecunostinta poporului, care a culminat cu
acest atentat oribil «impotriva unui lucru consacrat lui Dumnezeu» —
cum zicea el, — a inlocuit pe marele preot Matia, despre care credea ca
nu e strdin de fapta celor 40, cu Ioazar 207, Apoi a poruncit ca cei 40 de
tineri, cu profesorii lor, sd fie arsi de vii.

Am amintit aceste fapte cumplite din istoria lui Iosif Flaviu, pentru
cd Ioazar va avea mult de suferit in viitor de pe urma lor.

Ce stim mai departe despre Ioazar 2 Cd Arhelau, fiul si urmasul la
fron al lui Irod, care dupd moartea tatdlui sdu fusese la Roma, spre a fi
recunoscut ca rege, reintors in tard, il inlocuieste pe loazar cu fratele
séiu Eleazar 208, Motivul indicat de rege, cd Ioazar ar fi sprijinit partidul’
Zelotilor, era complet neintemeiat. Lucrul acesta reiese clar din relata-
rile lui Iosif Flaviu. Acesta istoriseste cd in timpul revoltei care izbuc-
nise in lerusalim, pind sa plece Arhelau la Roma, cdpeteniile Zelotilor
ceruserd doud lucruri: 1) moartea prietenilor lui Irod, care impreund cu
¢l hotariserd uciderea celor ce distruseserd vulturul la templu si 2) in-
liturarea din functie a marelui preot Ioazar, urmind s& fie reintegrat in
postul sdu, Matia, ca unul care fusese persecutat pentru o cauza dreapta.
Asa stind lucrurile, e de la sine injeles cd Ioazar n-ar fi avut nici un
motiv sd sprijine pe cei ce cereau depunerea lui. Totusi, demiterea lui
il rdmas valabila.

205. Joseph Flavius, Histoire des Juifs, Livre XV, ch. XII, p. 665.

206. A. P. Lopuhin, Isioria Biblicd a Vechiului Testament, tom. 4, Bucuresti, 1966,
frag. 511, ‘ g ! .

207. Cf. Joseph Flavius, Histoire de Juifs, Livre XVII, chap. VIII, 738.

208. Joseph Flavius, Antiq. Jud., Lib, XVII, cap. XIII, 1.

L -2
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Ce se intimpld insd in continuare ? Intr-al zecelea an de guvernare,
Arhelau e scos din domnie de cdtre August si exilat in Galia, bunurile
lui sint confiscate, iar provinciile peste care domnise sint alipite la
Siria.

Si iatd cd din nou apare loazar ca arhiereu in functie, in imprejura-
rile urmdtoare: Quirinus fusese numit de August guvernator al Siriei cu
ordinul expres si facd recensdmintul in provincia aceea. Iudeea, alipin-
du-se la Siria, dupd exilarea lui Arhelau, tot Quirinus a trebuit sd facd
recensémintul si acolo, potrivit ordinului lui August 20%. Dar se pare ca
lucrurile n-au mers usor. Iudeii, la inceput, n-au vrut sd auda de aceasta

. numdratoare, socotind-o-un atentat fatis la libertatea.lor. $i atunci in-

tervine loazar, marele preot, care'ii convinge sd se supund recensa_mm-

tului 210, . , :

» Nu trece mult ins&, si un oarecare Iuda, care era gaulonit, din orasul
Gamala, impreund cu fariseul Sadoc, cheamd poporul sd se rdscoale, spu-
nind c& numé&ritoarea n-are alt scop decit aducerea neamului iudeu in

stare de servitute, Cum era de asteptat, chemarea aceasta a avut un ré-

sunet imens, dezlantuind unul dintre cele mai crunte razboale civile din
-istoria poporului judeu. Istorisind evenimentele singeroase intimplate cu
acest prilej, losif Flaviu relateazd : e de necrezut ce tulburare au pro-
vocat in tara acesti doi oameni, ce crime, ce tllham si jafuri s-au comis
atunci sub pretextul apardrii publice 211,

Se intelege, desigur, cit de grea trebuie sa fi fost situatia lui loazar

in timpul acestui rézboi civil, ale cdrui flicgri, dupd cum relateazd in
continuare istoricul evreu, au ajuns pind la templu, marele preot stiind
cd e rdu vazut de conducdtorii revoltei, din cauza at1tud1n11 lui impdciui-
toare in privinta recensdmintului.

Totusi, Ioazar n-a fost demis atunci ci, lucru de mirare, tocmai cind

lucrurile se linistiserd, cind Quirinus izbutise sd facd numédrdtoarea ce-
rutd de August, mai precis in al 37-lea an dupd bé&tilia de la Actium, in
care August reusise sd invingd pe Antoniu, abia aturici marele preot
Ioazar a fost inlocuit de Quirinus cu Ananus, fiul lui Set ca urmare a
unei revolte a iudeilor 212, ; "

In incheierea acestui paragraf socotim nimerit sd& semnaldm in re-

latdrile lui Iosif Flaviu unele ciudate prezentdri de evenimente si de per- kk

soane din vremea nasterii Domnului, precum si unele lipsuri care pro-
duc mirare; dar care, in acelasi timp, pot sd explice in mare parte unele
puncte nebuloase din biografia ierarhului de care ne ocupdm.

209. Antiq. Jud., cap. I, L

210. Antig. Jud., Libr. XVIII, cap. I, 1.
211. Antiq. Jud., Libr. XVIII, cap. I.
212, Antiq. Jud.; Libr. XVIII, cap. II, 1.
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Ne referim la cele doud revolte ale iudeilor impotriva marelui preot
loazar, — prima insuficient si neplauzibil motivatd, iar a doua; de loc;
la cele douda depuneri ale acestui ierarh, una de cétre Arhelau si a doua
tle cdtre Quirinus, f&rd s& se spund insd nici un cuvint despre reintegra-
rea lui in functie dupd prima demitere ; la cele doud revolte ale iudeilor,
amindoud in Galileia, la un interval de timp scurt una dupd alta si amin-

.
|
i‘g

doud conduse de catre un Iuda; la recensidmintul populatiei din vremea

lui Irod, in timpul cdruia s-a ndscut Domnul, recensdmint amintit de Sf.
li'vanghelist Luca (2, 1—3), dar despre care Iosif Flaviu se pare cd nu
slie nimic, dinsul amintind numai de cel inceput in anul al saselea dupad
Hristos si, in sfirsit, la domnia de zece ani a lui Arhelau, despre care
losif Flaviu nu spune nimic sau aproape nimic si nici nu motiveazd
lemeinic alungarea din scaun §1 exilarea acestuia.

Lucrurile acestea au fost reliefate clar de savantul Zahn, care, vor-

bind despre recensdmintul lui Quirinus, despre care lIosif Flaviu spune
. ¢d ar fi avut loc in anul 6 dupd Hristos, scrie :
«Quirinus n-a fost decit o singurd datd guvernator in Sma si n-a
! facut recensdmintul decit o singurd datd, din toamna 1u1 4, Inainte de
! Hristos, pind la anul 3 a.Hr. 213, Iosif deci, s-a 1n$elat Si proba ci s-a
- inselat este faptul cd a repetat de doud ori aceleasi fapte: odata dupa
moartea. lui Irod si odatd dupd izgonirea lui Arhelau. Astfel, ‘marele
preot Ioazar a fost depus de doud ori: de Arhelau, dupd moartea lui
Irod (Ant. XVII, XVII, 1), si de Quirinus, in timpul recensdmintului anu-
lui al saselea dupd Hristos (Ant. XVIII, II, 1). Sint doud rascoale ale lui
luda : una dupd moartea lui Irod (Ant. XVII, X, 5 si Bell,, II, IV, 1) si
cealaltd cu ocazia recensdmintului (Ant. XVIII, I, 1 si XX, v. 2, si Bell.
111, XVIII, 8; VII, VIII, 1). Iosif a confundat, trebuie s§ urmdm pe
[uca» 214

e

ket T

(«Neue kirchliche Zeitschrift» 1893, p. 633—655) si Einleitung in das N. T., III, pag. 395
sl 415 s.
Dupd cum se vede, Zahn prezmta datele nu dupd era crestma calculati de Dio-
nisie cel Mic, care e in minus cu cifiva ani, ci dupd alte calcule moderne, potrivit céd-
rora Mintuitorul s-a ndscut cu un an sau doi inainte de anul 750 a.u.c., anul mortii lui
- Irod cel Mare, mai precis in 749 sau 748 a.u.c., cind a avut loc si recensdmintul. Vezi
_ Uronologia vietii Mintuitorului, in Istoria Bisericeascd Universald, manual pentru Insti-
- lutele Teologice, vol. I, editia a doua, revdzutd si completatd de Pr. Prof. Ioan I. Ra-
- mureanu, Pr. Prof. Milan Sesan si Pr. Prof. Teodor Bodogae, Bucuresti, 1975, pag. 34—35.
e 214. Cf. J. Lagrange, Ou en est la question du recensement de Quirinus? In
~ «Revue biblique internationale». Nouvelle série, Huitiéme année, nr. 1, 1911, Rome,
pag. 60—84.
Mentiondm cd argumentele lui Zahn, care privesc incurcarea sau amestecarea de

clitre Iosif Flaviu a evenimentelor din vremea nasterii Domnului sint acceptate si de
M. Spitta, in articolul sdu Die chronologischen Notizen und die Hymnen in Lc, 1 et 2,
«Zeitschrift fur die Neutestamentliche Wissenschaft», 1906, pag. 281—317. Cf, Fr. M.
_ lagrange, in articolul citat mai sus.

e

213. T. Zahn, Die synsche Statthalterschaft und die Schatzung des Quirinius, -
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Interesante sint si concluziile lui J. Lagrange care, recapitulind bio-
grafia lui Joazar dupd Iosif Flaviu si mai ales datele care privesc depu-
nerile sale, scrie: la rigoare toate acestea sint posibile dar nu verosi-
mile, Oare, intreabd el, Quirinus, om politic de mare anvergurd, ar fi
sacrificat el in chip las un personaj docil, care se ficuse instrumentul po-
liticii romane ? si cum ar fi fost posibil ca acest Ioazar, atit de concili-
ant, sd fi fost amestecat in prima rebeliune 2 Totul s-ar explica mult mai
bine dacd n-ar fi fost decit o singurd depunere, prima.

: Dupa cum se stie, cind se ceru jurdmintul fatd de Cezar, cétre anui
7 a.Hr. mai mult de 6000 de farisei il refuzard. De atunci agitatia. crescu
mereu. Ioazar fu numit de Irod pentru a sustine partidul ordinii. In acest
moment trebuie sd se plaseze ceea ce zice Iosif, cd el predicd supune-
rea. loazar era insd opus lui Arhelau, care il si depuse imediat ce August
ii Incredintd conducerea statului. :

Este deci verosimil ca losif sd fi confundat cele douda imprejurari,
pentru ca el nu putea sd plaseze decit dupd anul 6 dupd Hristos, tot
ceea ce avea legdturd-cu recensamintul, neintelegind adevdrata natura
a operatiei Inceputd in anul al 7-lea a.Hr., si pe care sursa sa, Nicolae
din Damasé¢, o 1sase in umbrg 215,

- Concis rezumd aceste lucruri cunoscutul exeget apusean, in comen-
tariul sdu la Luca 2, 1, prin cuvintele : «losif, probabil, a incurcat fap-

teles (s.n.) 216,

In ce ne priveste, noi socotim deosebit de-interesantd constatarea

celor trei cercetdtori citati, cd in istoria lui losif Flaviu se observa o cu-

rioasd si evidentd «amestecare a faptelor» petrecute in vremea nasterii

Domnului si anume intre anii 7 a.Hr. si 6 d.Hr., adicd in intervalul de

timp dintre recensamintul despre care vorbeste Sfinta Evanghelie (Luca

2, 1—3) si recensdmintul despre care aminteste istoricul evreu; refinem

cd unul dintre temeiurile concluziei privitoare la amestecarea faptelor
este insdsi relatarea neverosimild a datelor si evenimentelor privitoare

la marea preotie a lui Ioazar. Iar pentru cd singura sursd de cunoastere
a marilor. preoti de la Irod inainte este exclusiv opera lui Iosif Flaviu,
se intelege de ce noi, si pentru aceastd curioasd «amestecare a faptelors»,
ne socotim indreptdfiti sd primim cu rezervd argumentele care tdgddu-
iesc arhieria lui Zaharia, formulate pe baza cataloagelor arhiereilor iudei.

In ceea ce priveste persoana marelui preot Ioazar, «docil si concili-
ant», cum il caracterizeazd Lagrange 7, e cazul sd spunem cd nici una

215. J. Lagrange, Oz en est la question du rccensement de Quirinus? in «Revue
biblique internationale...», pag. 74—75.

216. Idem. Evangile selon Saint Luc,..., pag. 65.

21%. J. Lagrange, Ou en est la question du recensement de Quirinus? in «Revue
Biblique Internationale...», pag. 74—75.
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ilin informatiile ajunse pind la noi nu contrazice cele ce Sfinta Fvan

(helie spune despre Zaharia si anume cd era drept inaintea lui Dummnc-

sou, umblind fdrd prihand in toale poruncile gi rinduielile Iui Dumnezcu
luca 1, 6).

Incercdm s& prezentam si alte date din viata Sf. Prooroc Zaharia, in

i afara de cele relatate in cap. I al Sfintei Evanghelii dupd Luca, pe carc
le-am amintit.

E D. ALTE DATE DESPRE
£ ~ MARELE PREOT AL TRADITIEI, ZAHARIA
% 1. Pdrin{i si scriitori bisericesii vechi,

ii atesta calitatea de arhiereun

I demn de mentionat, cd un numdr impresionant de Pdrinfi si scri-
Ilori bisericesti ii atestd lui Zaharia calitatea de mare preot. Intre aces-
lia se numdrd : Origen (185—254) 218, Petru al Alexandriei (T 311) 219, Sf.
Ambrozie al Milanului (339—397) 220, Sf, Vasile cel Mare (330—379) 221,

- 4l. Grigore de Nisa (335—394/395) %22, Sf. Ioan Gurd de Aur (344/354—
- 107) 22, Fericitul Augustin (354/430) 224, Epifaniu (315—403) 225, Teodoret
- al Cirului (392—458) 226, Teofil al Antiohiei 2?7, Beda Venerabilul (673—-

. 735) 228, Teofilact (T 229) 329 si alfii.
1 Amintim cd unii dintre Pdrintii si scriitorii bisericesti mentionati,
- lvlateazd cd Zaharia a fost ucis. Despre cauza si autorii omorului, exista
i = doud versiuni. Dupd prima, despre care vorbeste mai pe larg Sf. Petru
il Alexandriei 230, Zaharia a fost ucis din ordinul lui Irod, in vestibulul

T -

AL

W

1 altarului, in vremea tdierii pruncilor, fiindcd n-a stiut sd spund unde se
1 alla fiul sdu, Ioan, cu care mama lui fugise, si pe care regele voia sd-1
r . omoare %1,

s b L kel

. 218. In Matthaeum, P.G., XIII, 1630.

219. Epistola Canonica 503, canon 13.
o 220. Expositio Evangelil secundum Lucaimn, P, L. XV — 1622,
221. Homilia in Sanctam Christi generalionem, P. G. XXXI, 1468-—1469.
r e 222, In Diem natalem Christi, P. G. XLVI, 1137.
223. Cuvint la nasterea Domnului, P. G. XLIX, 351—362.
224, In Ioannis Ev., Tract. XLIX, caput. XI, P. L. XXXV, 1757-—1758. ;
Vezi si August. Samt Oeuvres Lomp]etes tom. onzieme. Cuvintare la nasierca
51 loun Botezdtorul,
225. De vitq et morte Prophet., P. G. XLIII, 418.
226. In Lucam, P. G., 84, 38.
227. Nu se cunosc datele nasterii si mortii lui. Comentind locul din Matei XXIII,
1, alirma cd acolo e vorba despre tatdl Sf. Ioan Botezdtorul. CI. Augustin Calmet,
{ anmenlaire litteral sur I'Evangile de S. Malthieu. A Paris ‘MDCCXYV, pag. 305.
228, L‘xposmo in bvangehum Sancti Lucae, P. L. XCII, 131.
229. 'Epunvela eis to xata Aovxdv Edayyéhiov, P. G. CXXXIII, 696.
230, Epistola canonica, canon 13, P. G, XVIII, 503.
U31. Ibidem.
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Dupd a doua versiune, Zaharia a fost ucis de popor chiar in tem-
plu. Prezentdm aceastd versiune in relatarea Sf. Vasile cel Mare :

«Se istoriseste — si aceasta din.tradijie a ajuns pind la noi — c&
Zaharia, pentru motivul cd a socotit pe Maria in rindul fecioarelor, chiar
dupd ce a ndscut pe Domnul, a fost ucis de cdtre iudei intre templu si
altar. El a fost acuzat de popor cd prin ‘aceasta pregateste faptul acela
extraordinar si minunea cea prea laudatd prin cintdri de imne si anume
cd Maria, fecioard fiind, totusi a nadscut, dar nici fecioria nu si-a vit§-
mat-o dupd ce a ndscut 232,.

Dintre aceste versiuni, cea mai bine sprijinitd de literatura crestind
veche, este cea de a doua. In afard de Sfintul Vasile cel Mare, Origen 233,
Sf. Grigore de Nisa 2 si altii, o reproduc si se bazeazd pe ea. Mentio-
ndm cd amindoud aceste versiuni se gdsesc contopite intr-una singuré,
in Sinaxarul zilei de 5 septembrie, cind se prdznuieste Sf. Prooroc Zaha-
ria. Iatd textul respectiv : «Acesta era din Ierusalim, fiul lui Iuda preo-
tul ce se numea si Varahie. $i predicind cu indrdzneald si fard de sfiald
pre cea de Dumnezeu ndscdtoare Maicd si fecioard, si poruncindu-i sd
nu iasd din cea orinduitsd ceata a fecioarelor, si neaflindu-se Ioan fiul
sdu, c#-1 ascunsese mumé&-sa de cea parte de Iordan intr-o pesterd, pe
vremea care se omori tinerii din porunca lui Irod, se omori de iudei in
mijlocul altarului». ,

Dupd cum se vede, cele doud versiuni sint bine sudate aici, iar in- =
ldnfuirea faptelor logicd. Iudeii n-au ucis pe Zaharia imediat dupd in-
terventia lui in sprijinul Sfintei Fecioare; era prea mare riscul sd ucizi
un mare preot care, oricum, era de presupus cd era si bine vdzut la
curte ; dar imediat ce s-a aflat cd el a cdzut in dizgratie, din cauza nega-
sirii fiului sdu, atunci uciderea s-a facut usor, probabil cu aprobarea ta-
citd a palatului, dacd nu cumva lucrurile fuseserd regizate din umbra
chiar de acolo.

2. Zaharia din Sfinta Evanghelie de la Matei 23, 29—35

In continuare, si desi lucrul acesta nu mai intereseazd decit tan-
gential subiectul nostru, incercdm sd demonstrdam cd nici traditia care '
- priveste istoria mortii acestui ierarh nu este, in elementele ei-esentiale,
bazatd numai pe traditie, ci ea se gdseste in Sfinta Evanghelie dupd
Matei, in cap. 23, 29—35. In acest loc, insusi Mintuitorul imputd iudeilor |
omorirea lui Zaharia, prin cuvintele : «Vai voud, cdrturarilor si farisei- |

232. Omilie lq Sfinta Nastere a Domnului Hristos, P. G. XXXI, 1457—1475, trad.
de Pr. Nicolae Petrescu, in Rev. «Mitropolia Olteniei», XX, (1968), nr. 11—12, pag.
975—976. P

233. In Matthaeum, P. G. XIII, col. 1630. %
234, Sf. Grigore de Nisa, In Diem natalem Christi, P, G, XLVI, 1137, %
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for fdfarnicil Cd zidifi mormintele proorocilor i izﬁpodobiﬁ pe ale drep-
tilor. Si zicefi: De-am fi fost noi in zilele pdrinfilor nostri, n-am fi fost
pdrtasi cu ei la vdrsarea singelui proorocilor. Astfel, dar, mdrturisifi voi
insivd cd sinteli fii ai celor ce au ucis pe profefi.

L o LIS on F ]

veli scdpa de osinda gheenei 2 -

De aceeaq, iatd Eu trimit la voi prooroci si m}ie]ep;z §i cdrturari ; din-
- tre ei veti ucide si vefi rdstigni, dintre ei veli biciui in sinagogi si 1i veli
urmdri din cetate in cetate. Ca sd cadd asupra voastrd tot singele drep-
A jilor, rdspindit pe pdmint, de la singele dreptului Abel pind la singele
' lui Zaharia, fiul Iui Varahia, pe care voi I-afi ucis intre templu si altar».

W

: Trebuie sd recunoastem insd, ci identificarea’siguré a acestui Zaha-
L ria este foarte greu de sustinut. Exegetii moderni refuza sd vadd in acest
personaj pe tatdl Sfintului Ioan Botez&dtorul. Lucru explicabil, de altfel,
dacd reamintim de pildd, cuvintele Fericitului Ieronim (347—419 sau

? 420) care, amintind pdrerea unora, cd Zaharia din Matei 23, 35, ar fi ta-
2 tdl Sf. Ioan Botezdtorul, scrie : «Altii sprijinindu-se pe unele visuri apo-
1 crife, fac din acest Zaharia, tatdl Sfintului Ioan, (care ar fi fost omorit)

®

; pentru cd predicase venirea Mintuitorului. Or, cum aceastd opinie nu se
: sprijind pe autoritatea Scripturilor, noi nu vrem s-o discutdm de loc si
0 respingemn, 235,

Pe aceeasi linie de tdgdduire se afld si cunoscutul comentator roma-
no-catolic, Augustin Calmet, care spune : «<Mai mul}i vechi... au invdtat
¢4 era tatdl Sfintului Ioan Botezdtorul, omorit de Irod pentru cd sustra-
sese pe copilul Ioan de la moarte, sau de preoti, pentru c# sustinea c&
[, Fecioard nepierzind fecioria nu putea fi impiedicatd sd-si ia locul
obisnuit in templu cu fecioarele; sau, in fine, pentru cd el anunta iu-
deilor venirea lui Iisus Hristos ca Mesia. Dar toate aceste lucruri nu sint
aprijinite decit pe mdrturia citorva cdrti ‘apocrife, care nu sint de nici o
autoritate in Bisericd. Nu se stie nici numele tatdlui lui Zaharia, tatal

In continuare, prezentdm, pentru identificarea aceluiasi Zaharia, ur-
maloarele doud pdreri ale Fericitului Ieronim. )

Unii, spune el, vad in acest Zaharia pe al XI-lea dintre profetii mici,
despre care in Sfinta Scripturd se spune cd e fiul lui Berechia, deci nu-
muele tatdlui sdu corespunde numelui de Barahia din Sfinta Evanghelie,
ziﬁr nicdieri In cdrtile sfinte nu gdsim scris ca acest profet ar fi fost omo-

‘ , 9 Fenatul Ieronim, Comentar la Sfinta Evanghelie dupd Maiei, Cartea a 1lI-a
I 1. XXVI, 180. Vezi si Oeuvres complétes de Saint Jéréme..., Tradultes en francais et
i;!w{“% par L'Abbé Bareille, tome dixiéme, Paris, 1884, peg. 62.

236, Vezi Augustin Calmet Comentar la Evanghelia dupd- Matei, cap. 23, 35.

Dar voi intreceli mdsura pdrintilor vostri. Serpi, pui de ndpirci, cum

Slintului Ioan Botezdtorul, nici timpul, nici felul, nici cauza mortii» 236,
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rit intre templu si altar — fapt greu de crezut de altfel si pentru cd in
vremea cind a {rdit el, templul era in ruing. :

Altii, relateazd mai departe Ferictiul Ieéronim, pretind cd acest Za-
haria este cel care a fost omorit din ordinul regelui Ioas din Iuda (II
Paral. 24, 22). Dificultatea care se naste insd este cd acesta n-a fost fiul
lui Varahia, cum spune Mintuitorul, ci fiul marelui preot Ioiada. Totusi,
Ieronim afirmind c&, de vreme ce si numele de Zaharia si locul uciderii
corespund cu ceea ce Scrie in Evanghelie, inclind spre aceastd ipotezg,
addugind in plus si faptul cd el a vézut scris in Evanghelia de care se
serveau Nazareenii, «pro Filio Barachiae, filium Joiadae reperimus
scriptumn» 27, )

Cum era si firesc, avind in vedere prestigiul si vechimea acestui
scriitor bisericesc, un numdar mare de comentatori si-au insusit parerea
lui, explicind c& nepotrivirea de nume dintre Sfinta Evanghelie si Cro-
nici, in ceea ce il priveste pe Zaharia, nu constituie o piedicd, deoarece
la evrei nimic nu era mai obisnuit decit ca cineva s& aib& dou# nume 238,

O pdrere deosebitd prezinta exegetul Augustin Calmet, care, com-
bdtind ipoteza propusd de Fericitul Ieronim, spune cd Zaharia din Sfinta
Evanghelie dupd Matei (23, 29-—35), ar fi acel Zaharia, fiul lui Baruh, des-
pre care losif Flaviu relateazd cé a fost ucis de Zeloti 239,

Ce rdspundem noi? Noi rdspundem cid prima dintre aceste ipoteze,
aceea care vede in Zaharia de care ne ocupdm, pe al XI-lea prooroc din
rindul profetilor mici, precum si ultima, care cautd sd acrediteze ideea
cd Zaharia din Matei 23, 35 ar fi iudeul ucis de Zeloti cu putin inainte
de inceperea rdzboiului iudaic, nu pot fi luate in considerare, ele fiind
insuficient motivate sau, in orice caz, argumentele formulate in sprijinul
lor fiind mult mai pufin plauzibile decit cele care se prezintd conira
lor. :

S-ar péarea cd ipoteza susfinutd de Fericitul leronim si dupa el, de*
foarte mulii exegeti, cd Zaharia din Evanghelie este identic cu cel din
Cronici, rdmine singura veridica. Intrebarea care se pune este insd, nu
cumva Insusi textul din Sf. Evanghelie se opune acestei ipoteze 2 Dupd
pdrerea noastrd, da. Pentru c&, dupd cum se observé din text, pasajul ci-
tat nu se referd decit tangential la farddelegile sdvirsite de poporul ales,
de-a lungul istoriei sale si numai pentru a reliefa un alt aspect al f&tr-
niciei cdrturarilor si fariseilor c&, adicd, pe de o parte zidesc mormin-

237. Hieronym, In Math.,, XXIII, 35, P. L. XXVI, 180. Aceasta e si pdrerea tradu-
cdtorilor editiei «ecumenice» a Bibliel (Nouveau Testament, 1976, pag. 107, nota 1).

238. Vezi Augustin Calmet, «Dictionnaire historique critique, chronologique, géo-
graphique et littéral de la Bible», seconde édition, tome second. A Géneve, MDCCXXX,
{la numele «Zaharia»).

239. Iosif Flaviu, Rdzbowil iudaic, cartea a 1V-a, cap. XIX, (in limba greacd), sau
1, 5 ¢. I, pag. 883, (in traducerea latind). :
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lole proorocilor si impodobesc pe ale dreptilor si zic: «De-am fi fost
noi in zilele pdrintilor nostri n-am fi fost pdrtasi cu ei la vdrsarea sin-
(elui proorocilor», iar pe de alta, ei «intrec mdsura pdrinfilor lor», nu
numai prin ceea ce vor face in viitor ci, precis, prin ceea ce au fdcut
deja, — omorirea lui Zaharia — pe care, le spune Mintuitorul, «voi
l-afi ucis intre templu si altar». Pasajul amintit nu este prin urmare un
rechizitoriu al strdmosilor, ci o acuzatie precisd adresata contempora-
nilor 240, _ :

De altfel, precizia acuzatiei si modul de referire directda a Domnu-
lui catre cei de fatd, ne indreptdtesc sd credem cd mul}i dintre cei ce
luaserd parte la uciderea lui Zaharia, erau chiar acolo intre ascultdtori.
51 atunci poti oare s& afirmi in numele adevdrului, cd mustrarea Mintui-
lorului din acest pasaj se referd la ucigasii lui Zaharia, fiul marelui preot
loiada, care fusese omorit cu 800 ani inainte, pe vremea regelui Ioas din
luda (839—792) 2 241

Rationamentul acesta e valabil si dacd socotim cd Domnul se refera
la Zaharia, al XI-lea dintre profetii mici, care trdise cu peste 500 de ani
inainte, devenind profet in anul al doilea al lui Darius (520 a.Hr.) 242, Si
lot astfel, dacd il raportdm la acel Zaharia, fiul lui Baruch, care a fost
ucis la peste 70 de ani de la data cind Domnul spunea aceste lucruri.

Si incd ceva Daca cuvmtele Domnului «pe care voi I-a}i ucis», s-ar
fi referit la fiul marelui preot I01ada, iudeii, care nu credeau in naste-
tea supranaturald a Domnului si nici in divinitatea Lui, oare nu I-ar fi
putut raspunde in replicd : De ce spui Tu, «voi» 2 De ce nu Te incadrezi
si pe Tine in rindul celor pe care ii acuzi de o aseménea farddelege si-
virsitd de strdmosii nostri comuni, atita timp cit si Tu faci parte din nea-
mul nostru ? Ei n-au fdacut-o desigur, pentru cd faptele erau relativ re-
cente si faptasii omorului incd binecunoscuti.

In ce ne priveste, noi socotim necesar sd precizdm urmétoarele : Si-
gur, n-avem madrturii scripturistice precise, ca Zaharia arhiereul din"tra-
difie e una si aceeasi persoand cu Zaharia, despre a cdrui moarte vor-
beste Mintuitorul in Sfinta Evanghelie (Matei 23, 35). De altfel, n-am
avut pind acum nici cd a existat un asemenea arhiereu sau, in orice caz,
dovezile existente pdreau cu neputintd de luat in serios.

Dar acum, sperdam, lucrurile s-au limpezit. Demonstrarea fdcutd pe
larg in aceste pagini, cd nimic nu ne impiedicd s§ sccotim mai}'e preot pe
latdl Sf. loan Botezdtorul, aruncd luming si asupra atit de mult contro-
versatului verset din Matei 23, 35, care, dupd cum se vede, aminteste ul-

240. Vezi in aceastd privin{d comentarul Iui Origen la Matei- 23, 35, P. G. XllI,
1630. :

241, Cf. Pr. Vladimir Prelipceanu, Pr. Nicolae Neaga, op. cit.,, p. 187.

242. Cf. Idem, Ibidem, pag. 187.
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timul act din istoria zbuciumatei vieti a lui Zahana Amintirea aceasta
este deosebit de pretioasd pentru teza noastra, pentru cd: 1) dacd in
timpul vietii Domnului a existat un Zaharia, ultimul dintre dreptii Ve-
chiului Testament, ucisi de iudei pind in vremea cind Domnul rostea cu-
vintele din versetul citat, asa cum se infeleg corect acele cuvinte;
2) dacd acel Zaharia a fost un personaj atit de important incit tot poporul
il cunostea si pe el si locul si felul mortii lui, dovada faptul cd Domnul,
dupd ce-i aminteste numele, nu mai d& nici un alt am&nunt biografic, si
3) dacd toata traditia Bisericii Ortodoxe, consfintitd si prin cult, spune
cd acesta e marele preot Zaharia, ce indreptdtire mai existd pentru té-
gdduire ?

E. DEOSEBIRI SI ASEMANARI INTRE
BIOGRAFIILE LUI IOAZAR SI ZAHARIA

1‘. Deosebiri biografice si explicarea lor

Se intelege cd Sfinta Evanghelie nu face istorie, pentru cd desi
uneori si accidental, prezintd date istorice, insd scopul urmdrit de cdr-
tile sfinte este exclusiv religios. Iosif Flaviu, dimpotrivd, urméreste eve-
nimentele mai ales sub aspectul lor politic. Il intereseazd in chip deo-

- sebit ,rapor{urile marelui preot cu “statul si infdtiseazd cu precddere
acele intimpldri care au influentat intr-un fel sau altul istoria neamu-
lui sdu. ‘

“Asa stind lucrurile, se infelege c& deosebirea dintre scopurile ur- .
mdrite de operele in care se relateazd biografia celor doi ierarhi, ex-
pl‘icé si deosebirea dintre informatiile pe care le contin acele opere
despre loazar si respectiv despre Zaharia. Dupd cum era firesc, fiecare
autor a ales si ne-a transmis cu precddere numai acele fapte din viafa
ierarhului, care corespundeau scopului pe care il urmdrea el. Asa se
explicd pentru ce, — dupd cum s-a vazut, informatiile transmise de cele
doud mari izvoare — Sfinta Evanghelie si Iosif Flaviu — nu sint iden
tice, dar nici nu se contrazic. Faptele povestite de Iosif Flaviu sint, c
sd zicem asa, doar invelisul oficial si exterior, partea politicd, laic, ,;
inlduntrul cdrora activitatea religioasd a lui Zaharia s-a putut desfd
sura exact dupd traditie. Se intelege, in plus, cd despre aceastd activi
tate religioasd, cu caracter oarecum personal si rdu vézutd de iudei
Tosif Flaviu si informatorii sdi n-aveau nici un motiv sd scrie.

: Pentru acest motiv inclindm sd credem ca arhiereul din vreme
nasterii Domnului a fost trecut in cataloage intenfionat sub aceast
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formd lungd, ceremonioasd si foarte rar uzitatd, Ioazar-Iozar, pentru ca
nimeni sd nu cugete citindu-1, cd ar fi una si aceeasi persoand cu ar-
hiereul Zaharia despre care se vorbeste in Sfinta Evanghelie.

2. Asemdndri in ceea ce priveste timpul
si durata functiei celor doi arhierei i

O constatare deosebit de importantd, care ne indreptdieste de data
aceasta sd considerdm ca Ioazar si Zaharia sint una si aceeasi per-
soand, priveste lungimea cu totul neobisnuitd pentru acele vremuri a
pontificatului lor, precum si faptul c& l-au exercitat in acelasi timp.

Despre Zaharia, desigur, nu mai e cazul sd demonstrdm amdnunfit
cd a trdit in vremea lui Irod (Luca 1, 5) si cd a definut multd vreme
demnitatea de mare preot. Amintim numai cd traditia Bisericii noastre
fl aratd in functie la Intrarea Maicii Domnului in Bisericd, la nasterea
Sf. Ioan Botezdtorul, la nasterea Domnului si poate incd o vreme dupd
acest eveniment. Durata functiei lui, calculind numai intervalul dintre
aceste evenimente, fiindcd nu cunoastem data la care a fost inscdunat
ca arhiereu, pare sa fi fost de 13 ani.

~ Dar despre Ioazar cum dovedim cd a avut o arhierie lungd ? Ta-
belul de mai jos, in care ddm lista marilor preoti din vremea lui Irod,
dupd A. Calmet 51 E. Levesque, impreund cu anii de pontificat ai fiecdruia
i locul din opera lui Iosif Flaviu unde se vorbeste de ei, ni se pare
edificator.

Tabel cu numele marilor preo‘ti din vremea lui‘Irod

Anii pontifi-

Anii pontifi-

e rosi ey geelor dupd  catelor dupd
Ananel Ant. Jud. XV, 1I, 4 3968—3970 37—35
Aristobul Ant. Jud. XV, 111, 1 3970 35
lesus fiul -

lui Fabi Ant. Jud. XV, IX, 3 3971 34-—27
Simon, fiul

lui Boetos Ant. Jud. XV, IX, 3 3981—-3999 - 24— 5
Matias, fiul :

lui Teofil Ant. Jud. XVII, XVI, 3 3999 5
losif, fiul : ‘

lui Ellem Ant. Jud. XVII, VI, 44 O zi

243. Vezi A. Calmet, Lista suveranilor pontifi ai iudeilor, p. 346—349.
244, Vezi E. Levesque, Grand-Prétre, In «Dict. de la Bible», col. 307—308.
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Ioazar, fiul

lui Simon,

finl i - ‘

Boetos Ant, Jud, XVII, VI, 4 4000—4009 4 2%
Eleazar, fratele . :

lui Ioazar = Ant. Jud. XVII, XIII, 1 4009 4
Tesus, fiul : ‘

lui Siah Ant. Jud, XVII, XIII, 1 - 4009 2 d.Hr.
Ioazar, i ' '

(din nou) Ant. Jud. -XVIII, I, 1 4010—4016 4-— 6

Dupéd cum se vede, din acest tabel reiese c& in vremea lui Irod nu-
maj doi arhierei au avut un pontificat lung, in care s-ar fi putut inca-
dra suita de evenimente crestine in léegdturd cu Sfinta Fecioard, naste-
rea Sf. loan Botezdtorul, nasterea Domnului si tdierea imprejur si
anume Simon, fiul lui Boetos, si Ioazar. Simon n-a putut sd fie arhiereul
in functie in timpul evenimentelor crestine amintite, pentru cd la data
cind s-a ndscut Domnul el nu mai era in viaid. Prin urmare, Ioazar se
dovedeste a fi arhiereul in timpul cdruia s-a ndscut Domnul. Acest fapt
cste, dupd cum am ar&tat, atestat de cercetitorii moderni de seama.

Asa stind lucrurile, ne intrebdm : exercitarea funciiei de cétre Za-
baria si loazar in-acelasi timp, precum si lungimea neobisnuitd, dar
cam de aceeasi duratd a pontificatului lor, nu constituie ele oare ase-
méndri tulburdtoare si edificatoare despre identitatea lor, mai ales
dacd {inem seamd de asigurdrile pe .care ni le dau cercetdtorii ci da-
tele limitd ale pontificatelor din cataloagele arhieresti sint cu toful
relative 2 ;

3. O informalie de mare importanta

In acest ultim paragraf al acestui capitol socotim necesar si ne
oprim nu asupra moriii celor doi arhierei, pentru cd, de pild&, in pri-
vinta moriii lui Zaharia sint doud variante — una cd a fost omorit din
ordinul lui Irod si alta c& a fost ucis de iudei.

Despre moartea lui Ioazar, Iosif Flaviu nu ne spune absolut nimic.
Existd totusi un fapt revelator, o relatare foarte importantd, comund
vietii celor doi arhierei, asupra cdreia atit -traditia cit si Iosif Flaviu
sint de acord si anume revolta iudeilor impotriva marilor lor preoti,
Zaharia si Ioazar. Revolta aceasta a avut loc la amindoi, in sfirsitul
pontificatului lor. Dupd traditie, in aceastd revoltd Zaharia a fost

245.Desigur, in aceasta‘ prim& parte a pontificatului lui Ioazar, anii trebuie so-
coti}i de la 5 aHr. — 4 dHr. Total noud ani. Mentiondm insd cd aceste date nu sint
decit orientative,
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omorit, Dups losif Flaviu, urmarea revoltei a fost cd Quirinus, guver-
natorul de atunci al Tdrii Sfinte, 1-a demis din funciie pe Ioazar.

In legdturd cu aceste evenimente precizdm urmdtoarele: asupra
urmdrilor acestei revolte, indiferent dacd ea s-a soldat numai cu demi-
terea lui loazar, ori cu uciderea lui, precum si asupra timpului cind
s-a intimplat aceasta si din ordinul cui, noi putem avea indoieli. S-a
vézut in paginile anterioare cd cercetdtorii reprezentativi din acest
domeniu au ajuns la concluzia cd@ evenimentele care au avut loc in
preajma nasterii Domnului, adica in ultima parte a vietii lui Irod, in
tot timpul domniei lui Arhelau, fiul siu, ca si in vremea guvernirii
Tarii Sfinte de céatre Quirinus, sint prezentate de Iosif Flaviu nebulos,
incurcat si inexact. Dar fapt sigur si concludent, cd cei doi arhierei sint
una i aceeasi persoand, este revolta poporului impotriva lor, ates-
tata si de tradifie si de Iosif Flaviu si poate chiar de Mintuitorul (Matei
23, 35), ea fiind, cum am spus, singura revoltd pe care a cunoscut-o
istoria poporului iudeu pind la aceastd datd, impotriva unor mari
preoti.

Cauzele acestei revolte dupd traditie si in primul rind dupd rela-
tarea Sfintului Vasile cel Mare, au fost cutezanta arhiereului Zaharia
de a sustine cd Maica Domnului ndscind, a rdmas totusi fecioard, pre-
cum si -opozifa pe care el a fdcut-o. atunci cind preofii n-au vrut sd
recunoascd pastrarea fecioriei ei. '

.

 F. DOVEZI DESPRE ARHIERIA LUI ZAHARIA IN CARTILE
DE CULT, IN LITURGHIE, IN PROTOEVANGHELIA
LUI IACOB SI IN PICTURA BISERICEASCA

Ajungind cu studiul in acest punct, pe terenul vast al traditiei,
oricind si usor verificabild prin cdrtile de cult ale fiecdrei Biserici Or-
lodoxe si prin pictura locasurilor sfinte, sarcina cercetdtorului se usu-
roazi considerabil. In consecin{d, se poate concentra la maximum ma-
terialul documentar existent in traditie, referitor la arhieria lui Zaha-
ria, fdra ca iconomia lucrdrii s& sufere. Asa vom proceda si noi in
puginile care urmeazd, reliefind numai ceea ce e strict necesar pentru
ilocumentare.

1. In cértile de cult

Tatdl Inaintemergdtorului Domnului se gdseste de sase ori cu titlul
de arhiereu, de doud ori cu titlul de ierarh si o singurd dat# cu denumi-
t¢a de mare arhiereu. Pentru exemplificare prezentdm urmétoarele
locuri : In canonul sfintului, «facerea lui Teofan», calitatea de -arhiereu
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a pdrintelui Sfintului Ioan Botez&torul se gdseste exprimatd prima datd
criptic, in acrostihul «Cinstesc pe inteleptul arhiereu, pe pdrintele
Mergé&torului-Inainte» 246, iar a doua oard deschis, in stihul urmitor :
«Se bucurd zidirea, arhiereule, cd tu ai odraslit pre propovdduitorul
pocdintei» 247, L

Calitatea de mare preot a lui Zaharia se gdseste afirmata clar in
stihira I, de la vecernia zilei de 21 noiembrie, prin urmé&toarele cu-
vinte «Joachim si Ana, pe Maica lui Dumnezeu, jertfd bine primitd in
templu au adus-o astaz1 si Zaharia, marele arhlereu binecuvintind-o,
‘a primit-o» 248,

In rest, in numeroasele si frumoasele stihiri, in care Zaharia nu e .
numit direct arhiereu sau ierarh, ci preot, i se poate recunoaste cali-
tatea de mare preot dupd locul in care se afl¥ slujind, dupd tltlurlle cu
care e denumit, sau vesmintele cu care e imbrdcat.

Prin urmare si din locurile unde el e numit in maniera iudaicd
preot, se intelege clar, ca el nu e un simplu preot, ci un preot care
vorbea cu Dumnezeu, care imbracat in vesmintul specific arhieresc
— meilul cel cu ciucuri multlcolon si cu clopotei de aur pe poale,
intra in Sfinta Sfmtelor, unde numai marele preot avea voie sa intre.
Pentru exemplificare prezentdm stihira urmdtoare : «Ca un preot curat
ai intrat in Sfinta Sfintelor, si imbracindu-te cu podoaba cea sfintita,
fara prihand slujeai lui Dumnezeu, ca Aaron legiuind si ca Moisi pova-
fuind neamurile lui Israel, cu sunetul cel curat al clopoteilor; pentru
aceea ai si fost omorit.., Zaharia de tre1 ori fericite, nascatorule al Bo-
tezdtorului Ioan si sof al Elisabetei» 24, ;

in mchelerea acestui paragraf, socotim necesar sd inldturdm o ne-
dumerire, care ar putea fi formulatd astfel : Pentru ce mai ciutdm noi
dovezi despre arhieria lui Zaharia in cdrfile de cult, citd vreme cu-
noastem foarte bine credinfa traditiei in aceastd privintd?2 Nu in-
seamnd aceasta cd incercdm sd for{dm niste usi deja descuiate ? R&s-
pundem : Cercetarea titlurilor cu care e numit Zaharia in Mineie, ne
dd posibilitatea sd afldm odatd in plus, in ce fel trebuie sd intelegem
«preotfia» lui Zaharia, despre care se vorbeste in Sfinta Evanghelie
dupd Luca, 1, 5. Mai exact spus, in ce sens e numit el acolo preot:
«Preot ca Aaron» 259,

246. Mineiul lunii septembrie, -in 5 zile, Canonul Sfintului, oda I, Bucuresti, 1891,
p. 73. i ) : :
247. Mineiul lunii septembrie, in 5 zile, Canonul Sfintului, Oda V, stihira IIL
248, Mineiul lunii noiembrie, in 21 zile, Vecernia cea micd, Stihira I.
249. Mineiul pe septembrie, ziua 5, stihira de la Slava Stihoavnei de la Vecerme.
250, Mineiul lunii septembrie, in 5 zile, Canonul Sfintului, Oda III, Stihira II.
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2. Arhieria lui Zaharia doveditd prin Liturghie

Un document de o remarcabild importantd, care dupd pdrerea noas-
(rd, confirmd consensul Bisericii Primare in privinia arhieriei lui Za-
haria, este Liturghia Sf. Iacob. Intr-adevér, acolo, in versiunea greacd
ortodoxd a acestei Liturghii, in marea rugdciune pe care o zice preotul
dupd ectenia mare, inainte de anaford, se afld urmdatorul pasaj: «Asa,
Dumnezeule, cautd spre noi si ia aminte la aceastd slujire duhovni-
ceascd a noastrd si primeste-o pe dinsa cum ai primit darurile lui Abel,
jertfele lui Noe, arderile de tot ale lui Avraam, prinoasele preofesti
ale lui Moisi si Aaron, jertfele de impdcare ale lui Samuil, pocdinfa lui
David, tdmiia lui Zaharia...» 251,

E clar cd aici cuvintele «tdmiia lui Zaharia», ca si expresia din
Sfinta Evanghelie dupd Luca, de care ne-am ocupat — «a iesit la sorti
sd tdmiieze» (Luca 1, 9), vddesc calitatea de arhiereu a lui Zaharia,
pentru- c&, asa cum aratd Sfinta Scripturd (Exod 30, 7) si cum reliefeaza
si Fericitul Augustin 252, numai marele preot avea dreptul s& pund t&-
mile pe jertfelnic.

Intr-un alt pasaj si mai elocvent, desi asem#n#tor cu acela din
aceeasi Liturghie si anume din rugdciunea pe care preotul o rosteste cu
(las tare inainte de imnul «Unule ndscut», se spune: «Dumnezeule, cel
¢e ai primit darurile lui Abel, jertfa lui Noe si Abraam, tdamiia lui
Aaron si Zaharia, primeste si din miinile noastre ale pdcdtosilor, ta-
miia aceasta intru miros de pund mireasmd duhovniceascd si spre
icrtarea pdcatelor noastre...» 2%,

Dupd cum se vede, dupd acest c1tat lucrurile au devenit suficient
de clare. Expresia «tdmiia lui Aaron si Zaharia», punind pe aceeasi
lreaptd de importantd orfranda lui Zaharia cu aceea a lui Aaron si ci-
lind aceste doud importante personaje biblice unul dupd altul, suge—
reazd vizibil si egalitatea de rang a celor doi arhierei. :

Acum, in continuarea acestui paragraf, e cazul sd preintimpinam
o nedumerire care ar putea fi formulatd astfel : Dacd textele mentio-
nate pledeazd pentru arhieria lui Zaharia, mai ales c# apropierea celor
doua personaje din Biblie, Aaron si Zaharia, este la fel de grditoare ca
4l in mineiele pe care le-am studiat, atunci pentru ce mai insistdm
anupra lor ?

251. Dumnezeiasca liturghie a Sf. Iacob, fratele Domnului, text grec, ingrijit de
Athlep. Hrisostom Papadopulos, ed. a X-a, Atena, 1976, p. 25 si trad. rom. de Pr.
Alexandru Ionescu, Liturghia Sf. Iacob. Verszunea greacd ortodoxd, in «Glasul Bise-
tietiy, anul XX (1963), nr. 7—8, p. 671.

”)) Augustin S., In Ioannis Evangelium, Tractatus L., cap. XI, P.L. XXXV, 1757

253, Vezi Ed. greacd cit. supra. p. 10 si traducerea romdnd de Pr, Alexandru
iumwm'u, p. 664,
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La aceastd nedumerire, rdspunsul este urmdtorul: Pentru cd ele
dovedesc cd firul traditiei scrise, privitoare la arhieria lui Zaharia, se
transmite si se meniine prin Liturghia Sfintului Iacob neintrerupt, din
vremea Sfintilor Apostoli si pind in zilele noastre.

Nu trebuie socotitd exageratd aceastd afirmafie pentru ca, dupd
cum s-a vdzut, isi are temeiul in vechimea Liturghiei Sfintului Iacob
(cel Tindr), fratele Domnului si cel dintii episcop al Ierusalimului, care
Liturghie, «in forma ei cea mai veche fusese folositd de Colegiul Sfin-
tilor Apostoli in Biserica Primard din Ierusalim» 254, de aceea, e si nu-
mitd uneori «Liturghia Apostolilor». Aceasta nu a fost in uz numai tem-
porar si numai Intr-o comunitate crestind, ci permanent, in tot R&sa-
ritul (Siria, Palestina, Asia Mica si mai apoi si in Grecia 2%, pind in se-
colul al XllI-lea, cind treptat a inceput sd fie inlocuitd cu cele de rit
bizantin, Si incd si azi aceastd Liturghie, in redactia ei greacd, se ofi-
ciazd in unele Biserici de limb& greacd in ziua Sfintului Apostol Iacob 25,
sau in duminica cea mai apropiatd de aceastd datd, iar in versiunea si-
riacd — pentru cd aceastd Liturghie ni s-a pastrat in doud versiuni — este
folositd si azi ca Liturghie obisnuiti de c&tre sirienii iacobiti 257.

3. In Protcevanghelia lui Iacob

In aceastd scriere apocrifd, compus# inainte de anul 200, deci aproa-
pe contemporand cu Evangheliile si nepdtatd de erezie 28, calitatea de ma-
re preot a lui Zaharia e clar ardtatd mai intii in capitolul 8, in care se
spune cd Zaharia a intrat in Sfinta Sfintelor, unde numai arhiereul avea
voie s8 intre, imbrdcat in vesmintul specific arhieresc — meilul, cel cu
clucuri si clopofei de aur.

Alte relatdri care confirma functia de mare preot a lui Zaharia, se
gésesc in capitolele 23 si 24, in legdturd cu uciderea sa din porunca
lui Irod. ;

Mentiondm, cd in aceastd scriere, importantd pentru cunoasterea
vietii Sfintei Fecioare si a copildriei lui Tisus, si element de referintd
pentru multe piese de cult si pentru unele teme din pictura biseri-
ceascd, arhieria lui Zaharia nu e prezentatd ostentativ si nici cu falsd
strilucire, cum sint infdjisate de obicei unele fapte sau persoane din
~alte apocrife. Mai ales in ceea ce il priveste pe Zaharia, autorul redd
aproape fidel, momentele principale din Sfinta Evanghelie dupd Luca.

254. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti, 1980, p. 183.
255. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturghia speciald, Bucuresti, 1980, p. 186—187.
256. Idem, ibidem, p. 188.
207 Idem, ibidem, p. 189—190. ‘
258. AM,, Literatura apocrifd din secolul al II- Iea si al Ill-lea, si miluen;a el
asupra tradmez orale, in «Biserica Ortodox3d Roménd», XXX (1906—1907) nr, 1, p. 70.
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C& autorul scrierii istoriseste lucrurile asa cum le-a cunoscut din
iraditie si nu intentioneazd sd prezinte pe tatdl Botezdtorului intr-o
luming cdutatd, se poate observa si din modul retinut in care vorbeste
despre el si mai ales din titlurile pe care i le da. Astfel in text vedem
cd tatdl Inaintemergdtorului Domnului e numit de 13 ori «preot», de 7
ori «mai marele preotilor» si numai de 3 ori «arhiereu». Se observd si
aici obisnuinta iudaicd, atit de frecventd in Scriptura Vechiului Testa-
ment, potrivit cdreia marele preot era numit de obicei in chip simply,
ipreot»,

Oricum, din cuprinsul acestei scrieri reiese clar cd autorul ei nu
inventeazd, ci numai consemneazd in maniera vremii, credinja generald
in Biserica primard, cd Zaharia a fost mare preot.

AW e

L

- 4. Dovezi despre arhieria lui Zaharia
T in piciura bisericeasca

Proorocul Zaharia, tatdl Sf. Ioan Botez&torul, desi prin oficiul sdu
apartine Vechiului Testament, este totusi un personaj bine cunoscut in
iwonografia crestind. Si faptul este explicabil, pentru cd@ unele actiuni
sau Intimpldri din viata lui sint strins legate de citeva evenimente im-
portante din vremea ivirii zorilor crestinismului. Asa sint: tdmiierea
din templu, cind ingerul Domnului i s-a ardtat cu sase luni inainte de
vestirea Sfintei Fecioare cd va naste pe Fiul Celui Prea Inalt (Luca I,
5--23); primirea la templu a Sfintei Fecioare la virsta de trei ani; vi-
¢ita Maicii Domnului la rudenia sa Elisabeta, sotia lui Zaharia (Luca
I, 39—56); tdierea imprejur a Domnului Hristos (Luca 2, 21) si, in sfir-

#il, uciderea profetului, in vremea omoririi pruncilor din Betleem din or-
dinul regelui Irod.

Doua dintre aceste evenimente si anume aducerea Maicii Dom-
nului la templu si tdierea imprejur se gdsesc pictate in rindul icoane-
lor praznicelor impé&rdtesti in toate Bisericile care au toate cele trei re-
ijistre de icoane pe catapeteasmd.

Tdmiierea din templu, care se zugrdveste cu inscripfia (titlul) «Slu-
jirca preotului Zaharia, tatal Sfintului Ioan Botez&torul, la templul din
lerusalim», se intilneste pictatd mai ales in bisericile din Moldova si
din Transilvania, in partea de jos a catapetesmei, sub icoana hramului
bigericii sau a Sfintului Nicolae 25° Sfintul Zaharia Preotul, slujind la
itmplu cu cddelnita in mind, se mai zugrdveste, in bisericile de mari
xm;)ortu si pe suprafata de jos a arcurilor mari care sustin turla...

W
s

jesia el

JOC 2 ¢ 8

; )09 Cf. Pr. Prof. Ene Braniste, Programul iconografic al Bisericilor Ortodoxe. In-
diumdtor pentru zugravii de biserici. «B,O.R.», anul XCII (1974), nr. 5—6, p. 735.
260, Cf, Idem, Ibidem, p. 737.
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Cu toate cd In icoanele pe care le-am amintit, atit in titlul respectiv
al scenei infdtiate cit si in descrierea acestor scene, tatdl Sf. Ioan Bo-
tezdtorul e numit exclusiv preotul Zaharia si niciodatd marele preot Za-
haria, totusi, in toate scenele biblice si din traditie, in care figureazd ta-
tdl Mergdtorului-Inainte, el este zugrdvit in costum de mare preot.

Mentiondm «¢d, fncd din timpurile cele mai vechi s-a format, pe
baza Sfintei Scripturi si a Sfintei Tradifii, un tip determinat, care tre-
‘buia respectat ori de cite ori era necesar s& se infdtiseze chipurile sfin-
{ilor pe icoane. Tipul acesta a fost descris si fixat in acele erminii (Ma-
nuale sau cdlduze) de picturd, care isi reclam¥ originea de la renumi-
tul pictor atonit, Manuel Panselinos, din secolul al XVI-lea. Cea mai
cunoscutd si mai populard dintre ele este cea redactatd de t&lugdrul
Dionisie din Furna (Agrafiotul) din secolul XVII—XVIII, tradusd si in
roméneste de Macarie Ieromonahul, la inceputul secolului trecut (ed.
de Prof. V. Grecu, Cdrfi de picturd bisericeascd bizantind, Cernduii,
1936, reed. de curind intr-o prelucrare noud de Preotul C. Sandulescu
Verna, Erminia picturii bizantine, Editura Mitrop. Banatului 1979). De
curind a apdrut o noud traducere dupd textul original (grecesc) al aces-
tei Erminii (Dionisie din Furna, Carte de picturd, in rom. de Smaranda
Bratu Stati si Serban Stati, Cuvint inainte de V. Drdgut, Edit. Meridiane
1979).

s m e
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DOCUMENTE CARE, DUPA CUM SE AFIRMA,
CONTRAZIC ISTORICITATEA DATEI CRACIUNULUI

Acum, cédtre sfirsitul acestei lucrdri, si in lumina madrturiilor pre-
zentate, ar pdrea de mirare faptul cd unii cercetdtori dintre cei amin-
titfi in acest studiu, au combdtut cu atita ironie, suficienta si violentd
de limbaj argumentele Sf. Ioan Gurd de Aur referitoare la istoricitatea
datei nasterii Domnului si, implicit, la existenta, de la inceput, a sdrba-
torii Craciunului.

Lasind la o parte faptul cd problema a fost tratatd de ei cu multd
superficialitate (Vezi pentru Duchesne, pag. 7 si 55, si pentru Vacandard,
pag. 24 si 25) si nu fdrd dorinta, oarecum caracteristicd vremii, de a con-
testa total, sau mé&car de a pune sub semnul intrebdrii temeliile tradi-
fionale ale sdrbdtorilor crestine, trebuie sd& cddem de acord cd dinsii
au prezentat in sprijinul tezei respective unele documente, foarte vechi,
$i, dupd cum s-ar pdrea la prima vedere, foarte clare si anume: Scrierea
Covoare ( Etpopatets ) a lui Clement Alexandrinul (150—215/216) si De
Pascha computus, scriere apocrifa.

Ne propunem sd cercetdam pe rind aceste scrieri, insd, avind in ve-
dere cd De Pascha computus confine numai o singurd datd referitoare
la ziua nasterii Domnului, ne vom opﬁ in primul rind asupra ei.

1. De Pascha computus

E una dintre cele noud opere apocrife, trecute sub numele Sf. Ci-
prian al Cartaginei ({ 258), apdrutd la anul 243, probabil in Africa 26!, In
ca, fdcindu-se o apropiere intre creafia soarelui si intruparea Domnu-
lui, se spune cd aceasta din urmd a avut loc in ziua de 28 martie 262,

Iatd, si-au zis istoricii, dovada care certificd absenfa unei traditii
ferme privitoare la data nasterii Domnului. Pentru c# nu se poate t&gi-
dui, cd de la 28 martie si pind la 25 decembrie, este un interval prea
mare ca sd mai fie posibild impdcarea in vreun fel a acestor date, sau
~_indcar apropierea lor. latd pentru care motiv afirmatia Sfintului Ioan
261. Cf. O. Bardenhewer, Les Péres de I'Eglise, Paris, 1905, p. 358.

262, Iatd textul care ne intereseazd: «O quam praeclara et divina domini provi-

dentia ut in illo die quo factus est sol, in ipso die nasceretur Christus V. KL Aprilis
forfa IV», P.L, IV, 1055. Vezi si B. Botte, op. cit., p. 60—61.
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Gurd de Aur, privitoare la existenta «de la inceput» a traditiei lui 25 de-
cembrie, nu poate fi luatd in considerare.

Ce se poate spune in legdturd cu aceastd concluzie 2 Fara indoialg,
in primul rind cd e lucru de mirare cd liturgistii pun atita temei pe mdr-
turia unei scrieri anonime, intr-o problemd atit de importantd ca istorici-
tatea datei Craciunului. De obicei, informatiile din asemenea scrieri sint
privite cu foarte multd rezervd. Noi insd vom examina cu ateniie tex-
tul citat, fiindcd, dupd pédrerea noastrd, el mai degrabd confirmd decit in-
firmd istoricitatea lui 25 decembrie. Numai cd, pentru infelegerea lui
exactd, trebuie s& ne Insusim felul de a gindi si de a intelege lucrurile
al celor vechi, precum si elementele cu care opera judecata lor.

De pild&, pentru c& De Pascha computus stabileste o apropiere clard
intre intruparea Domnului si creatia lumii, e necesar sd cunoastem in
primul rind data la care, dupd credinta lumii vechi crestine, au avut loc
cele doud evenimente la care traditia adaugd frecvent si moartea Dom-
nului.

Socotim necesar s& precizam de la Inceput, cd aceastd datd e 25
martie, si nu e lipsit de interes s8 mentiondm cd cercetdtorul F. Cabrol,
vorbind despre ea, spune cd este cea mai veche si in orice caz, cea mai
importantd dintre datele anului crestin. C& mult timp a fost consideratd
drept datd a intrupdrii si a mor{ii Domnului, precum si prima zi a crea-
tiej 263,

. O afirmatie similard face si istoricul Duchesne, care, analizind cau-
zele datoritd cdrora, dupd pédrerea lui, Biserica a ales ca datd a mortii
Domnului 25 martie, scrie : «Moartea lui Hristos se gdsea astfel cdzind
chiar in ziua in care, urmind o idee universal rdspinditd, lumea fusese
creatd» 264, - 4

Dar sa prezentdm dovezi si de alt gen. Scrierea De Solstitiis 265,
pe care cercetdtorul B. Botte o numeste «unul dintre cele mai interesante
si poate dintre cele mai vechi» documente privitoare la istoria sdrbdto-
rii Nasterii Domnului 266, ne prezintd citeva date de mare importani,
amintind nu ziua nasterii, si acest lucru e demn de retinut, ci a zdmisli-
rii Domnului, cu precizarea ci acest eveniment a avut loc in aceeasi zi
in care Mintuitorul a patimit.

263 Cabrol F., Fétes chrétiennes, in «Dictionnaire dArcheologle chrétienne et
de Liturgie», t. V, 1, 1429, Paris, 1922.

264. L. Duchesne, op. cit., p. 278.

265. Titlul intreg este: «De Solstitiis et aequinoctia conceptionis et nativitatis
Domini nostri Iesu Christi et Iohannis Baptistae», si se gdseste in apendicele scrieri
lui Bernard Botte (op. cit., p. 88—105).

266. Idem, Ibidem, p. 99.

L
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Domnul — spune documentul, — a fost conceput in ziua a opta a
Kalendelor lui aprilie, in luna martie, care este ziua patimirii si a con-
ceptiei Lui. Cdci in ziua in care a fost conceput in aceea a si pdtimit 267,

Si unele calendare, de pildd, «Calendarele cassiene», de la finele
secolului al VII-lea, aveau consemnatd la 25 martie explicatia «Domi-
nus crucifixus et conceptus» 2%, Si tot astfel, un calendar mozarab ne
prezintd o informatie la fel de interesantd.

Tatd textul respectiv :

«25 Martii Equinoxis verniet dies mundi
VIII Kal. Apr. Primus in quo die Dominus et conceptus
est et passus est» 269,

Ad&ugam la aceste date si o marturie din cultul Bisericii Ortodoxe
si anume un fragment din Sinaxarul zilei I de Pagti, care nu a fost re-
marcatd pind acum, o piesd liturgicd de data relativ recents 270, dar care,
¢ de crezut, cd a fost alcdtuitda pe baza unor izvoare foarte vechi si
cd. in orice caz, in ea gdsim exprimatd tradifia Bisericii Ortodoxe in
privinta datei evenimentelor pe care ea le comemoreazd ; altfel nu s-ar
fi mentinut in cult vreme de mai bine de 700 de ani si incd inseratd
in slujba celei mai mari sdrbdtori crestine. Iata acest fragment : «Aceasta
este ziua intru care a adus Dumnezeu din inceput lumea din nefiin{a...
Tot in aceastd zi s-a coborit din cer si s-a sdldsluit in pintecele

267. Idem, Ibidem, p. 60—61. Mentiondm c¢& opera De Solstitiis, pe care traditia
0 atribuie Sfintului Ioan Gurd de Aur, a fost editatd in secolul al XV-lea (Nu se cu-
noaste locul), Ea se gdseste in colectia celor 38 de omilii ale acestui Pdrinte biseri-
tesc, traduse in limba latind. Cercetdtorii nu sint de acord nici in privinta originii
4 nici in privinta epocii cind a apdrut. D. Wilmart si M. Lietzman o cred de origine
fomand, din secolul al IV-lea, sau chiar — dupd primul, — de la finele secolului al
lil-lea, in orice caz dintr-o epocd in care 25 decembrie era primitd ca datd a nasterii
Domnului, dar sdrbdtoarea Créaciunului nu era incd instituitd (Vezi Colecfia celor 38
e omilii ale Sf. Ioan Gurd de Aur, in «Journal of Theological Studies», 19 (1918, 305—
427, Apud B. Botte, op. cit., p. 88).

B. Botte afirmd cd daca opera De Solstitiis este o traducere dupd un original grec
“au sirian, originea ei trebuie socotitd Siria sau Palestina. Modul cum sint traduse
i document unele expresii din Sf. Evanghelie, indreptdtesc aceastd ipotezd. Daci,
dimpotrivd, textul ajuns pind la noi nu este o simpld traducere ci un original, el a
fust compus in Africa si anume in momentul cind sirbidtoarea venitd din Roma, a
incepul sd se raspindeascd. Este greu de stabilit data aparifiei documentului, dar, in
tilce caz, el nu e anterior instituirii sdrb&torii la Roma. Textul cuprinde argumentele
tite au servit sd justifice si sda popularizeze sarbdtoarea lui 25 decembrie, iar nu
muoloda care a servit si determine data (Vezi toate aceste informatii la B. Botte, op.
Ll p, 88—92).

268. Vezi Liturghia. «Encyclopédie populaire des connaissances liturgiques».
Publilide sous la direction de R. Aigrain, Paris, 1930, p. 262.
269. F. Cabrol, op. cit.,, «Dict. d'Archéologie», t. V, 1, 1429,
270. Dupd cum se stie, Sinaxarele de la duminica Vamesului si pind la dumi-
1+ tuturor sfintilor, au fost compuse de Nichifor Calist Xantopul (+ dupd anul
1), Cf. V. Mitrofanovici, op. cit,, p. 372 si Pr. D. Fecioru, Sinaxarele Triodului,
Hucuresti, 1940.




38 Pr, NICOLAE NICOLESCU-LEORDENI/ARGES

Fecioarei; si acum, din finuturile ladului scofind toatd firea sa ome-
neascd o a indltat la cer» 27,

In sfirsit, socotim c& nu e lipsit de interes s§ mentiondm c& exis-
tenta tradifiei credrii lumii in luna martie, deci in acelasi timp cu in-
truparea Domnului, se gdseste confirmatd si chiar justificatd si de pre-
dicatori de prestigiu apropiati de vremea noastra. De exemplu, Ilie Mi-
niat (1669—1714), indeobste cunoscut ca bun cunoscdtor al doctrinei
si traditiei Bisericii, scrie despre alegerea timpului intrupdrii, urmatoa-
rele: «Trebuia timpul, luna martie; in acest timp a avut loc facerea
lumii ; tot in acest timp se face si crearea din nou a lumii. Atunci p&-
mintul cel fdrd de sdmint{d pentru intlia oard a odréslit si acum pentru
Intfia oard fecioara cea neispititd de bérbat a z&mislit» 272,

Ce denotd aceste madrturii 2 Desigur faptul cd tradijia despre crea-
tia lumii, z&mislirea Domnului si moartea Lui in ziua de 25 martie, se
menfine fermd de-a lungul veacurilor.

Cuiva ar putea s&-i pard deplasatd perseverenta cu care noi ur-
marim dovezile care atestd cd cele trei evenimente — facerea lumii, in-
truparea si moartea Domnului, — au avut loc la aceeasi datd calen-
daristicd. Atragem atentia insd, cd ceea ce ne intereseazd aici-este nu
exactitatea in sine a acestor date, care, mai ales in ceea ce priveste
crearea lumii, sint cu neputintd de ‘controlat, ci existenta lor in docu-
mente, mai exact spus, consonanta documentelor in atestarea lor pen-
tru evenimentele respective si, mai ales, precizarea evenimentelor la
care se referd. Pentru cd, dupd pdrerea noastrd, tocmai lipsa acestei pre-
cizdri a produs o mare confuzie $i pe baza acestor date — sd le zicem
aistorice — a fost contestatd istoricitatea nasterii Domnului, ceea ce,
se va recunoaste, e foarte grav.

Si acum, dupd ce am prezentat succint atestdrile despre traditia
potrivit cdreia zdmislirea Domnului a avut loc la 25 martie, amintim
cd scrierea De Pascha computus relateazd, dupd cum se afirmd, cd Min-
tuitorul s-a ndscut la 28 martie (V KI Aprilis Feria IV), c& prin purtarea
de grijd a Domnului, in ziua in care a fost fdcut soarele, in aceeasi zi
s-a ndscut Hristos.

271. In ceea ce priveste data mortii Domnului, identicd cu cea mentionatd in
documentele amintite, prezentdm cunoscutul citat apartinind Iui Tertulian (160—240/
250) : «Passio perfecta est sub Tiberio Caesare, consulibus Rubellio Gemino et Fufio
Gemino mense martio, temporibus Paschae, die VIII Kal. april.,, die prima azymorums,
(Adv. Iudaeos, c. VIII, P.L, II, 656, A.B.). '

De fapt, traditia lui 25 martie poate fi identificata prec1s in Frigia, unde Quar-
todecimanii prdznuiau sdrbadtoarea Pastilor la 25 martie, in Capadochia si chiar in
Galia sec. al V-lea si al VI-lea, unde réstignirea Domnului se praznuia de asemenea
la 25 martie (Cf. L. Duchesne, op. cit,, p. 276—277).

272, Ilie Miniat, «Didahii si predici», Cuvint Ia Bunavestire a Ndscdtoarei de
Pumnezeu, Traducere de D, Fecioru, Bucuresti, 1945, p., 618,
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Ce se poate spune in fata acestei relatdri 2 Desigur, la prima ve-
dere, urmdtoarele : Ne aflam in fata unei mé&rturii stravechi clare, care
contrazice categoric data la care Biserica prdznuieste nasterea Dom-
nului. Contradictia este atit de evidentd, incit sintem siliti sd recu-
noastem justetea teoriei, astdzi unanim recunoscutd in rindul cercetd-
torilor, cd, la data instituirii sarbéatorii Nasterii Domnului, lumea cres-
tind nu mai cunostea ziua nasterii Lui.

Se intelege cd pentru un credincios aflarea unor asemenea con-
cluzii este uluitoare si, in ciuda evidentei, el continud sd se intrebe
dezorientat si infricosat : oare asa sa fie ?

Reconsiderarea documentului «De Pascha computus».

Ce rdaspundem noi 2 Dupd pdrerea noastrd, concluziile amintite sint
nefondate ; cd textul a fost inteles gresit; cd fragmentul acesta nu vor-
beste despre nastere, ci despre zdmislire si cd, asa stind lucrurile, el
nu numai cd nu submineazd, ci dimpotriva, consolideaz& pozitia lui 25
decembrie. Iar in incheierea acestor consideratii, precizém : Cuvintul
nasceretur din textul citat, nu trebuie luat cu sensul de nastere, ci cu
cel de zdmislire. \

E usor de bdnuit ce furtund de proteste stirneste o asemenea in-
lelegere a acestui cuvint, care e cheie in textul de care ne ocupdm si,
impreund cu el piatrd fundamentald in esafodajul argumentelor prin
care se contestd istoricitatea lui 25 decembrie.

Pentru a prezenta de la inceput pozifia celor ce au alt punct de
vedere decit al nostru, noi nu ezitdm sd mentiondm cd, de pildd, cer-
cetdtorul B. Botte, care e de altfel, autorul unor lucrdri remarcabile in
c¢impul Liturgicii, se ridicd cu multd vehementd impotriva intelegerii
cuvintului nasceretur din scrierea amintitd, in sensul de zdmislire, sus-
finind c& acest verb n-a avut niciodatd alt sens decit pe cel de a naste :
«Sd nu se spund cd e vorba de concepilie : verbul nasci n-a avut ni-
ciodatd, dupd cite stiu eu, alt sens, decit a naste» 273, Bine zice el : «dupd
cite stiu eu», pentru cd cunostinfele lui sint limitate aici, intr-adevar.

E cazul sd ardtdm insd, cd in dictionar g&sim cd verbul nascor,
nasci, natus sum, pe lingd sensul de a da nastere, a naste, le are si pe
acelea de a se forma, a lua nastere, a incepe, etc. Si ca dovada ca
acest verb s-a putut intrebuinta si cu sensul de zamislire, ddm urma-
torul text din traducerea latind a Sfintei Scripturi, cunoscutd sub nu-
mele de Vulgata, text care, dupd cite stim noi, n-a fost adus in discutie
de nimeni pind acum in legédturd cu aceastd chestiune :

273. B. Botte, op. cit., p. 61.
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«Ioseph Fili David, noli timere accipere Mariam, coniugem tuam :
quod enim in ea natum est?™, de Spiritu Sancto est, pariet autem fi-
lium : et vocabis nomen eius Iesum» (Matei 1, 20—21).

Dupd cum se vede, verbul nascor, aflat aici sub forma natum est,
are in acest verset intelesul nu de nastere ci de zdmislire si, parcd pen-
tru a nu lasa nici o indoiald in aceastd privintd, Sf. Evanghelist adauga
in acelasi verset cuvintele: pariet autem filium??% et vocabis nomen
eius Iesum, — intrebuintind de data aceasta verbul pario = a naste,
pentru nasterea propriu-zisd a Domnului. Iatd, prin urmare, de ce tra-
ducerea acestui text ca sens, se prezintd astfel in toate limbile : «losife,
fiul lui David, nu te teme a lua pe Maria, logodnica ta, cd ce s-a zd-
mislit intr-insa este de la Duhul Sfint. Ea va naste fiu si vei chema
numele lui Iisus, cdci El va mintui poporul Sdu de pdcate».

In lumina celor ardtate aici, ne intreb&m : Se putea da un rdspuns
mai clar si mai autorizat asertiunii atit de categorice a lui B. Botte si
tuturor celor din tabdra lui, decit cel pe care il d& Sfinta Evanghelie
insasi 2

In incheierea acestui capitol, pentru ca nu cumva si se creadd ca
in locul citat (Matei 1, 20—21) avem de a face cu o interpolare sau
cu o greseald de transcriere, socotim necesar sd prezentdm citate si din
opera unor personalitdti de mare prestigiu in spiritualitatea cresting,
pentru a ardta cu probe atentia care s-a acordat expresiei «Quod in ea
natum est» de cdtre comentatori de-a lungul veacurilor pentru impor-
tanta ei dogmaticd, pentru caracterul ei revelator in ceea ce priveste
cea mai gingasd si mai profundd problemd teologicd, intruparea.

Iata, de pild&, ce scrie Sf. Vasile cel Mare (1 379), intr-o cuvintare
la Nasterea Domnului 276, in care explicd locul din Sfinta Evanghalie
dupd Matei, cap. 1, vers. 20, de care ne ocupdm : «si de aici este des-
coperit cd la Domnul alcdtuirea trupului nu s-a facut dupd firea obis-
nuitd. C&8 de indatd a fost desdvirsit cu trupul ceea ce se purta in pin-
tece ; dupd cum aratd, nu a primit chip prin addugiri putin cite putin.
Cd nu s-a zis: «Ceea ce s-a zdmislit», ci, «ceea ce s-a ndscut». Asa-
dar, din sfinienie inchegindu-se trupul, a fost vrednic sd se uneascd
cu Dumnezeirea Celui Unuia Nascut».

Peste trei veacuri si jumdtate, Sf. Ioan Damaschin (i 749), dogma-
tistul Bisericii de Rd&sdrit, cum a fost numit, vorbind despre modul zi-
mislirii Cuvintului si al intrupdrii Lui dumnezeiesti, evident, avind in
vedere aceeasi descoperire evanghelicd, scrie cd Fiul lui Dumnezeu «Nu

274. In textul original : ’ev adtd Yevvyiv.

275. In textul original : ttfetat 3¢ vidv.

276. Sf. Vasile cel Mare, Omilie lg Sfinta Nastere a Domnului Hristos, P.G.
XXXI, 1457—1475.
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si-a alcatuit corpul pe cale seminald, ci pe cale creationistd, prin Duhul
Sfint. Nu si-a alcatuit forma trupului, prin addugiri, ci a fost desdvirsit
dintr-o datd» 277,

In sfirsit, in a doua jumd&tate a veacului al XI-lea, scriitorul bise-
ricesc Eutimie Zigabinos.(if dupd anul 1118), care reprezintd fidel gin-
direa si crezul marilor Péarin{i bisericesti din Orient, scrie, comentind
acelasi verset din Sfinta Evanghelie dupd Matei (1, 20): «A zis» s-a
ndascut, fevwnbéy —, egal cu dwamhachéy, care inseamnd «a forma ceva
desdvirsit si cu indeminare», pentru a infelege cd formarea Lui nu s-a
facut putin cite putin, dupd legea naturald, ci complet si dintr-o daté» 278,

E adevdrat cd exegetul romano-catolic, Augustin Calmet, contra-
zice pdrerea scriitorilor bisericesti rdsdriteni, care sustin cd trupul
Domnului a fost creat dintr-o datd in sinul Sfintei Fecioare, dar afir-
matia sa, cd trupul Mintuitorului «S-a format pe nesimtite in sinul Mai-
cii Domnului ca si corpul altor copii», sprijind si mai mult afirmatia
noastrd cd in Sfinta Evanghelie dupd Matei, cap. 1, vers. 20, verbul
natum est se referd la zdmislire, indiferent modul cum s-a fdcut intru-
parea Domnului. latd comentarul lui Augustin Calmet la textul men-
tionat : «Quod in ea natum est» nu dovedeste cum au pretins unii ca
{rupul Mintuitorului a fost creat dintr-o datd in sinul Fecioarei, ci,
simplu, cd Maria este cu adevdrat mama lui Iisus Hristos, cd ea a oferit
materia corpului sdu, cd acesta s-a format pe nesimtite in sinul sdu,
ra si corpul altor copii 2.

E de la sine inteles, cd aprofundarea unor asemenea chestiuni care
privesc doctrina cresting, nu intrd in cadrul subiectului nostru, totusi,
noi am prezentat citatele de mai sus ca sd se vada ca expresia «Quod
in ea natum est» n-a trecut neobservatd si cd intotdeauna a fost inte-
leasd ca referindu-se la actul miraculos de la 25 martie.

Dar mai e ceva de lamurit incd, si anume cd De Pascha computus
id ca datd a intrupdrii nu 25, ci 28 martie. Se va cddea de acord insd,
cd acum cind, potrivit explicafiilor date, 28 martie nu se mai gdseste
in opozitie cu 25 decembrie, ¢i cu 25 martie, eXpIicarea acestei deo-
sebiri nu mai constituie o situatie fard iesire. Intre 28 martie si 25 de-
cembrie este un interval de 9 luni si 3 zile. Intre 25 martie si 28 martie
intervalul e numai de trei zile si, in plus, avem toate datele necesare

277. Si. loan Damaschin, Dogmatica, traducere de D. Fecioru, Bucurestj, 1938,
p. 147,

278. Vezi Teoclitos Farmachide, Comentar asupra Sfintei Evanghelii dupd Mateli,
lraducere ‘din original cu note si obs. de Pr. Constantin Grigore si Sava T. Saru,
vol. I, Rm. Vilcii, 1931, p. 43—44.

279, Augustin Calmet, Commentaire littéral sur fous les livres de 1'Ancien et
du Nouveau Testament, L'Evangile de S. Mathieu, Paris, MDCCXV, p. 17—18.
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pentru ldmurirea acestei deplasdri, pentru cd in fond nu e vorba decit
de o simpld deplasare.

Reamintim aceste date. Dupd cum s-a ardtat in studiul de fatd, in-
sdsi scrierea De Pascha computus ne dd cheia deslegdrii enigmei, fi-
indcd in cuprinsul ei se face o apropiere intre intruparea Domnului si
creatia soarelui. Iatd textul: «O quam praeclara et divina domini pro-
videntia ut in illo die quo factus est sol, in ipso die nasceretur Christus
V KIl. Aprilis Feria I'V».

Faptul cd intruparea este trecutd la 28 si nu la 25 martie, e usor
de explicat dacd tinem seamd 1) de credinta lumii vechi, potrivit céreia
Jumea a fost creatd in luna martie, incepind cu ziua de 25 martie;
2) de referatul biblic din Cartea Facerii, in care se spune cd soarele
a fost creat in ziua a 4-a si 3) mai ales dacd citim cu atenfie intregul
pasaj din care a fost extras textul de mai sus.

Intr-adevar, paragraful mentionat dezvéluie intenfia pioasd a auto-
rului de a face sd coincidd intruparea nu cu ziua intii a creatiei, ci
cu ziua a patra, in care a fost creat soarele (Facere 1, 16), deci nu cu
25, ¢i cu 28 martie. V

Cétre aceeasi concluzie ne duce si constatarea stdaruintei cu care
el pledeazd pentru asemd&narea dintre Mintuitorul, Soarele Dreptd}ii, si
soarele propriu-zis. Iatd textul : «$i pentru aceea cu dreptate zice pro-
fetul Maleahi cétre popor despre acesta: «Va rdsdri voud Soarele Drep-
tatii in aripile c8ruia s-a ardtat vindecarea»; «El insusi este Domnul
in a cdrui asemé&nare soarele acesta anual implineste cursul sdu in 365
zile si un sfert» 280,

Mentiondm cd interpretarea textului din De Pascha computus este
admisd de toti cercetdtorii, doar cu deosebirea cd ei sustin ca autorul
computului d& aici data nasterii, iar nu a intrupdrii, din cauza intelege-
rii eronate a sensului verbului nasceretur 28,

Mai mentiondm, de asemenea, cd asemdnarea dintre Mintuitorul si
soare, asa cum am ardtat pe larg in studiul nostru citat (p. 1044), nu
e nicidecum strdaind nici Sfintei Scripturi nici imnografiei din cdrtile de
cult 282,

280. P.L., IV, 1044 (citat si la Bernard Botte, op. cit., p. 61).

281. Vezi Bernard Botte, op. cit., p. 60—61; Vacandard, op. cit.,, p. 17, nota 5.

282. Vezi, de exemplu: Isaia IX; Maleahi 4, 2; Psalmi 18, 5—7; Zaharia 6, 2;
Matei 4, 6; Ioan 12, 46 etc.

Vezi Troparul nasterii Domnului si indeosebi expresiile: «S& se inchine Tie,
Soarele Dreptéatii si sd Te cunoascd pe Tine Rdasdritul cel de sus». .

Vezi Mineiul pe Decembrie, ed. II, Bucuresti, 1909, in care se gdsesc multe
expresii asemdndtoare, exemplu: «Soare, Fiule, cum Te voi ascunde in scutece»?
(p. 123), «Rdsdrit-ai, Hristoase, din Fecioard, Soarele Dreptdiii cel intelegdtor». Vezi
si p. 276, 277, 347 vezi si Triod, ed. a III-a Bucuresti, 1922, p. 644.
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Iar dacd lucrurile stau asa, mai exact spus, dacd argumentele pre-
zentate in acest studiu se dovedesc temeinice, nu e cazul sd afirmim
cd unul dintre cei doi stilpi pe care s-a construit tot arsenalul de cri-
ticd negativd contra praznicului Nasterii Domnului a cdzut ? S& vedem
pe al doilea. :

2. Stromata (covoare) -

Ca o dovada clard cd vechea Bisericd crestind n-a refinut data nas-
terii Domnului, cd deci in primele veacuri nu s-a praznuit sdarbdtoarea
Créciunului, se prezintd un fragment din Stromata (Covoare), opera
principald a lui Clement Alexandrinul (i inainte de anii 215—216). Frag-
mentul acesta se gdseste citat in toate lucrdrile mari de istorie a Bise-
ricii Universale si de Liturgicd, oriunde se vorbeste despre data nas-
terii Domnului. '

Reddm acest fragment in traducere :

1. «<Domnul s-a n&dscut in anul al doudzeci si optulea al impd&ratului
August, cind s-a poruncit «primul recensamint» (Luca 2, 1—2).

2. C& acest lucru este adevarat ne-o dovedeste ceea ce s-a scris
in Evanghelia dupd Luca: «In anul al cincisprezecelea al domniei lui
Tiberiu Cezar, fost-a Cuvintul lui Dumnezeu cdtre Ioan fiul lui Zaharia».
Si iardsi, in aceeasi Evanghelie: «Cind Iisus a venit la botez era ca
de treizeci de ani» (Luca 3, 1, 2, 23). '

3. Si cd El nu trebuia sd predice decit numai un an, chiar si acest
lucru s-a scris astfel : «El m-a trimis sd predic anul pldcut Domnului»
(Isaia 61, 1, 2; Luca 4, 19). Asa au spus si profetul si Evanghelia.

4. Deci cincisprezece ani sub Tiberiu, cincisprezece ani sub Au-
gust ; astfel se implinesc cei 30 de ani care s-au scurs pind in timpul in
care a patimit.

5. Din timpul cind a pdtimit, pind la ddrimarea Ierusalimului, sint
42 de ani si trei luni. Si de la ddrimarea Ierusalimului pind la moartea
lui Comod (sint) una sutd doudzeci si doi de ani, zece luni (si) 13 zile.
Deci, de la nasterea Domnului pind la moartea lui Comod (sint) o suta
noudzeci si patru de ani, o luni (si) treisprezece zile.

Sint unii insd care, cu si mai multd minutiozitate, adaugd nasterii
Mintuitorului nu numai anul ci si ziua, care a fost, zic ei, anul al dou&-
zeci si optulea al lui August, in doudzeci si cinci Pahon. Insd adeptii lui
Vasilide sdrbdtoresc chiar ziua botezului Lui, petrecind toatd noaptea
precedentd in lecturi. _

Ei spun cd acesta fu anul cincisprezece al lui Tiberiu, cincisprezece
o lunii Tubi ; Insd altii relateazd cd acesta fu unsprezece, a aceleiasi luni.
91 calculind minutios data patimii Lui ei o raportd la anul sasesprezece
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al lui Tiberiu, doudzeci si cinci a lunii Famenot, al{ii doudzeci si cinci a
lunii Farmuti. Ba unii dintre ei zic chiar cd El s-a ndscut la doudzeci si
cinci sau doudzeci si patru Farmuti» 283,

Dupd cum se vede, in intelegerea acestui pasaj intimpindm de la in-
ceput o mare dificultate si anume faptul cd toate evenimentele amintite
in text sint datate dupd calendarul egiptean, care e mult deosebit de cel
roman (Aceasta e explicatia potrivit cdreia, in diferite lucrdri, datele
acestea sint prezentate diferit).

Reddm mai jos aceste date privitoare la nasterea, botezul si pati-
mile Domnului, din textul lui Clement Alexandrinul cu corespondentele
lor din calendarul nostru, calculate dupd@ metoda lui Nourry 2,

Date privitoare la Nasterea Date privitoare la botezul
Domnului Domnului

25 Pahon = 20 mai 15 Tubi = 10 ianuarie

24 Farmuti = 19 aprilie 11 Tubi = 6 ianuarie

25 Farmuti = 20 aprilie

Date privitoare la patima Domnului

25 Famenot = 20 martie
25 Farmuti = 20 aprilie
19 Farmuti 14 aprilie

S& examindm acum aceste date in legdturd cu subiectul nostru.
Dupd cum se stie, se face caz'de data de 25 Pahon spre a se dovedi ca-
tegoric inexistenta unei traditii despre ziua nasterii Domnului in Bise-
rica Primar&. Si s-ar parea cd pe bund dreptate : De la 25 decembrie si
pind la 19 mai sint aproape cinci luni, sau mai exact, 145 zile. O incerti-
tudine privind un interval de timp atit de mare nu poate pleda in spriji-
nul istoricitatii zilei de nastere a Domnului.

Ce avem noi de spus in aceastd privin{d ? Rdspunsul nostru poate fi
rezumat astfel : In ciuda relatdrilor clare din Stromata, se pare cd, to-
tusi, data de 25 Pahon n-a fost socotitd niciodatd in Egipt ca zi a nasterii
Domnului, ci ca zi aniversard a intrarii Mintuitorului in Egipt. Pe ce ne
intemeiem afirmatia noastrda 2 Pe Minologiul copt-arab, care la data de
19 mai cuprinde indicatia : «Intrarea Domnului in tara Egiptului» 28, Iar
aceasta nu a fost un calcul privat ci o sdrbdtoare. Dovadd relatarea pe
care o gasim intr-un Minologiu rusesc, In care se spune cd «Biserica
Egipteand, in ziua de 19 mai, incd si pind acum sarbatoreste venirea lui

283. Stromata, Lib. I, caput XXI, P. G., VIII, 885—888.

284. D. L. Nourry, Dissertatio II de libris Stromatum, Articulus V (de Cristi Do-
mini Ortus et Baptismi anno et die). P. G., IX, 1127

285. Vezi Graffin et Nau, «Patrologia Orientalis» X, 203, Paris, Cf. B. Botte, op.
cit., pag. 13.
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Hristos in Egipt» 286, Or, e foarte greu de crezut cd in aceeasi tard,
Egiptul, unde ar fi existat deja o tradifie despre nasterea Domnului la 20
mai, cum Spune Clement, Biserica sda fi orinduit sdrbdtoarea <«Intrdrii
Domnului in fara Egiptului», exact in ajunul acelei zile.

Pdrerea noastrd este cd Clement, prea putin interesat de intruparea
Domnului, de datarea si de sdrbdtorirea acestui eveniment, datoritd con-
vingerilor lui eronate, despre care vom vorbi mai departe, nu s-a stra-
duit sa verifice informatiile pe care le avea, confundind astfel eveni-
mentul intrupdrii Domnului, cu intrarea Lui in Egipt.

De altfel, cit de aproximativ informat era Clement in privinta unora
dintre problemele pe care le trata, se vede si din textul pe care noi l-am
reprodus in paginile de mai inainte si in care el prezintd datele foarte
nesigur si afirmd cd Domnul nu a predicat pe pdmint decit un singur
an 287,

Ce vom spune despre celelalte doud date ale «nasterii» Mintuitoru-
lui din Stromata : 19—20 aprilie 2 Vom spune, ori cit ar pdrea de surprin-
zator, cd ele, in textul citat ca si prima de altfel, nu se referd la eveni-
mentul nasterii, care a avut loc, dupd cum se stie, in Betleemul Iudeii,
ci la umbrirea Sfintei Fecioare de cdtre Duhul Sfint, Intimplatd in Na-
zaretul Galileii, aceastd umbrire fiind socotitd, dupd cum se pare, de
cdtre cei vechi, adevarata nastere a Domnului. Facem aceastd afirmatie
pentru cd verbul fevwvdo, cu categoriile gramaticale respective, exprima
in primul rind nu ideea de nastere, ci pe cea de zdmislire. Vom incerca
4 dovedim acest lucru.

De la inceput recunoastem insd, cd mintii noastre 1i vine greu s& ac-
cepte, cd In vremurile de care ne ocupdm, nasterea ar fi putut fi soco-
tita incepind din momentul z&mislirii, dar dovezile si ratiunea luminata
de doctrina cresting, ne obligd sd cddem de acord cu aceastd concluzie
in privinta Mintuitorului fiindcd, propriu vorbind, intruparea Domnului
alunci a avut loc, la zdmislire ; atunci Hristos Iisus «S-a desertat pe
sine» (Filipeni 2, 7) si «Cuvintul s-a fdcut trup» ; atunci Fiul lui Dumne-
zou «fiind mai inainte spirit, s-a fdcut carne» 288 iar nu la nasterea pro-
priu-zisa.

N&dddjduim c& cele ardtate aci sint clare. S& vedem insd in ce m&-
surd sint sprijinite de text. Citarea textului din Stromata, care ne inte-
teseazd pentru clarificarea problemei de care ne ocupdm, ne aratd ca

286. Vezi Arhiep. Serghie, Minologiul deplin al Orientului, t. III, pag. 28, Mos-
+uva, 1876, Cf. Nicolae Timus, Nasterea Domnului in cultul Bisericii Ortodoxe, Chisi-
fidi1, 1939, pag. 13.

287. P. G., VIII, 884.

288. Clement Romanul, II Cor, 1X, Cf. Dr. Iuliu Olariu, Evanghelia dupd I[oan
#uplicatd, Caransebes, 1897, pag. 24.
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doud cuvinte dau tonul — ca sd zicem asa — pentru infelegerea exactd
a pasajului referitor la «nasterea Domnului» si anume verbul fevvdo si
substantivul févesic ; or, amindoud aceste cuvinte au un sens deosebit
de larg, care le face aproape intraductibile in alte limbi. S8 ne ocupdm
mai intii de verbul 7evvdw.

Verbul Ttevvaw, dupd dictionar, inseamnd in primul rind nu a naste,
ci a zdmisli, A naste si a produce sint sensurile lui urmétoare 289, De no-
tat cd actul nasterii propriu-zise se exprimd in Noul Testament nu prin
Yevvdw, ci prin verbul tixtw20, Corespondentul obisnuit al verbului ro-
ménesc a haste in limba Noului Testament nu e fevvdo ci tixto. Acest
din urma verb exprimd insusi actul nasterii 2. Verbul yewdo are o sferd
mult mai largd 22 gi mult mai elasticd, iar una din caracteristicile lui
este c# exprimd nu nasterea din mama ci din tatd. Atestd lucrul acesta
comentatorul A, P. Lopuhin prin cuvintele : «Verbul fevvdo se intrebuin-
teazd numai atunci cind trebuie sd insemne originea copiilor de la ta-
tal» 293, In sfirsit, preotul A. Pirvinescu aduce si el un plus de claritate
la definirea sensului amintitului verb atunci cind afirmd cd verbul yevvdo
se intrebuinjeazd cind e vorba de bdrbati, insd noi nu avem corespon-
dent exact pentru el 294,

Cit de caracteristic, cit de larg si cit de elastic este intelesul aces-
tul cuvint se vede clar din genealogia Mintuitorului (Matei 1, 1—16),
unde, intr-adevér el exprimd nu nasterea din mamd, ci din tatd. Ddm aci
citeva exemple :

Avraam a ndscut pe Isaac ; Isaac a ndscut pe Iacob (vers. 2).

«’ABpadp éyévvnoey tov Toadx; 'Ioadx 3¢ éyéwwmoey tov Taxwf».

De notat cd si atunci cind se aminteste mama vreunuia din strdmo-
sii Mintuitorului, in rolul persoanei care a dat viatd pruncului, e pre-

289. Cf. C. Alexandre, op. cit.,, vezi si M. A. Bailly, Abrégé du Dicl. grec-frangais,
care prezintd aceleasi sensuri la cuvintul respectiv. Pentru mai bund infelegere a ter-
menilor, ddm aci sensurile verbului Yevvéw in franiuzeste si roméneste, exact dupd
dictionare. Yevvéw = engendrer, enfanter, produire (Cf. C. Alexandre, op. cit.); En-
gendrer = a'zdmisli, a reproduce, a procrea (Cf. I. Giroveanu si Mihdiescu, M. Sl&-
vescu, Dicfiongr francez-romdn, Bucuresti, 1967). Vezi si «Nouveau Petit Larousse
Illustré», Paris, 1935, unde verbul engendrer inseamnd a da existentd, fig. a produce,
a avea ca efect.

290. Vezi A. P. Lopuhin, Comentar la Evanghelia de la Malei, traducere de pa~ k

triarhul Nicodim, Bucuresti, 1948, pag. 43.

291. A. P. Lopuhin, op. cit., pag. 43.

292, Teoclitos Farmach1des, Comentar asupra Stmtez Evanghelh dupd Matei, tra-
ducere din original cu note si observatiuni de Pr. Const. Grigore si Sava T. Saru, vol 1,
Rimnicul Vilcii, 1931, pag. 38 (in note).

2093. A. P. Lopuhm, op. cit., pag 43.

294, Pr. A. Pirvdnescu, Observatiuni si propuneri la traducerea Noului Testa-
ment a Pr. Gr. Pisculescu, Cozia, 1922, pag. 5., Cf. Teoclitos Farmachides, op. cit.,
pag. 22 (in note).
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zentat tatdl, iar nu mama, exemplu : Iuda a ndscut pe Fares si pe Zara
din Tamar (vers. 3). 'Toddas 8¢ &yévvnaey tov Ddpes xai tov Zdpa éx ©7s Tapdp.

Ca intelesul verbului yevvdw este mult mai larg decit acela de nas-
lere directd si imediatd se vede si mai clar din salturile existente in ge-
nealogie, exemplu : din vers. 8, unde se spune cd «loram a ndscut pe
Ozia». In realitate, intre Ioram (891—884) si Ozia (Azaria) (810—758), (II
Paral. 20, 1 ; IV Regi 3, 1 ; II Paral. 26, 1 ; IV Regi 14, 21 ; 15, 1—58) sint
74 de ani, in care au mai domnit incd trei descendenti in linie directd ai lui
loram si anume : Ohozia (II Paral. 20, 1), Ioas (II Paral. 24, 1 ; IV Regi 12,
1) si Amasia (II Paral. 25, vers. 1 ; IV Regi, 12, 21). Acelasi lucru se vede
i din versetul 11, unde se spune cd «Iosia a ndscut pe Iehonia» : in timp
ce din I Paral. 3, 15—16, afldm c& Iosia a ndscut nu pe Iehonia, ci pe
loiachim si Ioiachim a ndscut pe Iehonia; deci Iehonia nu este fiul lui
)sia, ci nepotul lui. Dacd mai addugdm doud cazuri in care, de pildg, .
pentru un interval de timp de aproape 350 de ani 2%, ca intre Salmon si
David (vers. 5—6), gdsim mentionate numai trei spite genealogice, sau
pentru un interval de timp de aproape 400 de ani 2%, ca intre Iesrom si
MNason (vers. 3—4), gdsim numai trei «nasteri», indiferent de ipotezele
prin care s-a cdutat si se explice aceste hiatusuri din genealogie, sen-
4l larg al verbului 7evvdw, care permite asemenea apropieri, este evi-
ilent, :

Despre sensul lui exact, de zdmislire, ca si pentru sensul exact al
sihivalentului sdu din limba latind — nascor — am vorbit cind am citat
versetele 20—21 din cap. 1 de la Matei, dupd «Vulgata». Revenim asu-
tin acestor versete ca sd dovedim cu exemple cd zdmislirea si nasterea
Domnului in Noul Testament nu sint exprimate prin acelasi cuvint nici
i1 limba greac3 si nici in limba lating. C& pentru a exprima ideea de z&-
siinlire existd in limba greacd verbul fevvdo, iar pentru a exprima naste-
14 propriu-zisd, verbul «ixtw. Si tot asa, existd in limba lating, in tex-
ivle unde e vorba de Mintuitorul, verbul nascor pentru zdmislire si pa-
‘it pentru nastere. Iatd aceste doud verbe aflate in antitezd in versetul

§~

il Stint, Ea va naste Fiu (=éketar 3% viéy) 298 i vei chema numele Lui Ii-
14, Deci, deosebirea de sens dintre cele doud cuvinte se vede clar,

205, Cf. Arhim. Scriban, Tilcuire la Sfinia Evanghelie de la Matei, in «B.O.R.»,
0 6 {155), 1927, Bucuresti, pag. 331. .
206, Cf. Idem, Ibidem.
247, In textul latin: «...Quod enim in ea natum est».
2af, In textul latin : «..pariet qutem filium»,
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conform regulii stabilite : yevvn0tv, pentru zdmislire si téfetar pentru
nastere ; nascor pentru zdmislire, pario pentru nastere.

Exemplul prezentat il socotim concludent, dar pentru ca nu cumva
sd se creadd cd acest caz este o simpld exceptie si pentru cd precizarea
termenilor este de mare importantd pentru teza pe care o sustinem, pre-
zentdm incd alte trei cazuri din Sfinta Evanghelie, In care ideea de nas-
tere propriu-zisad este rgdaté totdeauna prin verbul =izto 5i niciodata
prin yevvdw. Le prezentdm in roméaneste, in latineste §i in greceste pen-
tru ca verbul si ideea sa fie mai usor urmdrite.

Matei 1, 23: «Iaid Fecioara va avea in pintece si va naste fiu».

Ecce virgo in utero habebit et pariet filium.

«'I30d % IMapBévos &y yaotpt ket xal téfetat vidv».

Matei 1, 25 : «$i fdrd sd o fi cunoscut pe ea Iosif, Maria a ndscut pe
Fiul sdu».

Et non cognoscebat eam donec peperit filium sum.

«Kal odx éyévwoxey abdtipy o (of) Brexey oidv adtfion.

Luca 1, 31 : «Si iatd vei Iua in pintece si vei naste fiu».

Ecce virgo concipies in utero, et paries filium.

«Kal i30b colndy &v yoaotpi xail téky oiby».

Exemplele se pot inmul{i.

In incheierea acestui capitol, ne propunem s& realizdm trei lucruri:
1) s& elimindm o apreciere eronatd, care a contribuit la acreditarea ideii
ca Biserica primelor veacuri n-a cunoscut sirbdtoarea Craciunului; 2)
sd atragem atentia asupra unui fragment din pasajul extras de noi din
Stromata si sd judecdm dacd nu cumva din el reiese cd insusi Clement
socoteste datele pe care le dd in scrierea sa si care ne intereseazd pe
noi, nu ca date ale nasterii, ci ca date ale z&mislirii Domnului ; 3) s& pre-
zentdm citeva date despre Clement Alexandrinul, cdruia istoricii mo-
derni ii acordd credit nelimitat intr-o chestiune atit de importantd cum
e problema istoricitdtii sdrbdtorii Nasterii Domnului, dar in acelasi timp
suspecteaza cu multd suficien{d buna credin{d a marelui Péarinte bise-
ricesc, Sfintul Ioan Gura de Aur. ;

1. In ceea ce priveste prima chestiune, ne referim la istoricul L.
Duchesne, care, amintind datele «nasterii» Domnului din opera Stro-
mata a lui Clement, si reliefind diversitatea lor, trage urmdtoarea con-
cluzie : «Cei ce propuneau astfel de combinatii ignorau in chip evident
existenta sdrbatorii Craciunului» 299,

Noi nu socotim intemeiatda aceastd concluzie si iatd de ce. Trei date
prezintd Clement Alexandrinul ca fiind socotite de cétre unii dintre con-
temporanii sdi ca zilele si lunile in care «s-a ndscut» Domnul, si anume

299. L. Duchesne, op. cit., pag. 271.
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45 Pahon, 24 Farmuti si 25 Farmuti, iar dupd Duchesne faptul acesta pro-
beazd cd In vremea celebrului dascdl Alexandrin sarbdtoarea Créciu-
nului nu era cunoscuta.

Noi socotim cd acest rationament este evident fals, pentru cd tot
trei date prezintd acelasi seriitor, Clement Alexandrinul, si tot In ace-
lagi text; despre data la care unii sau altii dintre concetdjenii sdi consi-
tlerau cd a avut loc patima Domnului si anume : 25 Famenot, 25 Farmuti
41 19 Farmuti si totusi nimeni, nici chiar Duchesne n-a cutezat séd traga
concluzia absurdd cd cei ce fdceau asemenea calcule nu cunosteau sar-
hiitoarea Pastelor, stiut fiind cd aceastd sdrbdtoare s-a prdznuit de Bi-
sericd de la inceput.

2. Fragmentul din Siromata, in care, dupd pdrerea noastrd, insusi
{'lement Alexandrinul ne ajutd sa tragem concluzia cd datele despre
inlruparea Domnului, prezentate de el, trebuie raportate nu la nasterea
Domnului ci la z&mislirea Lui, este acesta : «Sint unii insé care, cu si mai
multd minutiozitate, adaugd nasterii Mintuitorului, nu numai anul ci si
#iua, care a fost, zic ei, anul al 28-lea al lui August, in 25 Pahon».

In acest fragment cititorului atent nu-i poate scdpa usoara zeflemi-
sire cu care Clement Alexandrinul vorbeste despre.cei ce «cu §i mai
multd minutiozitate, adaugd nasterii Mintuitorului nu numai anul ci si
2iuas.

E de la sine inteles cd dacd Clement ar fi vorbit in textul amintit
tlespre nasterea propriu-zisd a Domnului, aceste cuvinte nu si-ar fi avut
iostul in text. In orice document istoric, corect intocmit, care transmite
sliri importante, preciziunea merge pind la zile. Stie acest lucru dascé-
lil lui Origen, de aceea chiar in textul pe care noi l-am reprodus, el pre-
tizecazd In doud rinduri, nu numai anul ci si lunile si zilele, pentru eve-
nimentele despre care scrie. Ex. : «Si de la ddrimarea lerusalimului pina
ia moartea lui Comod sint 122 de ani, 10 luni si 13 zile». Ins&, intr-ade-
viir, faptul c& unii dintre contemporanii siai addugau zdmislirii Domnu-
Il nu numai anul ci i ziua, nu se putea sd nu-i pard deplasat unui om
fbarte cult, cum era Clement si care in plus, nu credea in dogma intru

&

| plrii, LR g

In legdturd cu aceasta, citeva explicatii privind viata si opera lui
¢ lnment le socotim imperios necesare. Clement Alexandrinul, pdgin din
itiglere, barbat extrem de erudit, atras de la filosofie la religia crestina,
tanducdtor al scolii catehetice din Alexandria, a pus bazele unei teolo-
il stiintifice ; a cdutat sd uneascd teologia cu filosofia pentru a realiza
aslle] adevdrata gnozd, in opozitie cu gnoza ereticilor. A avut intentia
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13udabil¥ de a prezenta religia crestind bazatd pe dovezi filosofice, pen-
tru a atrage in sinul crestinismului spiritele cultivate p&gine 300,

Din pédcate intentia i-a depdsit puterile. Opera lui, prea vast si prea
devreme conceputd In raport cu dezvoltarea gindirii crestine la acea
datd, contine greseli foarte mari, pentru care, ca dascdl, rdmine vinovat
nu numai pentru eterodoxia sa proprie, ci si pentru ereziile discipolilor
sdi, dintre care multe s-au aflat in unele din lucrdrile lui care n-au ajuns
pind la noi, iar altele se gdsesc in germene sau pe larg, in opera sa care
ni s-a pdstrat. Pentru cd e de crezut c§, de pild&, Origen n-ar fi ajuns sd
fie condamnat ca eretic dacd ar fi avut alt profesor. Gravele erori ale lui
au fost observate de timpuriu, de aceea, de exemplu, istoricul Eusebiu 30
aminteste de el cu multd rezervd, iar Fofius 322 analizindu-i scrierea sa
Hypotyposis, vorbeste despre autorul ei in termenii urmdtori : «In unele
locuri el tine cu tarie la adevdrata doctring, dar in altele se lasd antre-
nat de afirmatii aventuroase si impioase. El declard, de pildd, materia
eternd, cautd sd deducd din textele sfinte o teorie a ideilor si coboara
Fiul la rangul unei creaturi. Addugati vorbédria lui despre migratia su- |
fletelor si despre lumile care au precedat pe Adam. In privinta Evei, pe
care Domnul a scos-o din Adam, el are consideratii... vinovate, in con-
tradictie flagrantd cu doctrina Bisericii. Ingerii — viseazd el — au avut
leg&turi cu femei si au avut copii. Logosul s-a fdcut om in aparent{d nu
in realitate. Citeodatd el vorbeste de doi «logosi» ai Tatdlui, dintre care
numai cel mic s-a ardtat «oamenilor», dacd este adevarat cd el s-ar fi
ardtat vreodatg 303,

Ce putem noi spune in fata acestor mdrturii ¢ Mai intli o slaba in-
cercare de apdrare a autorului Stromatelor. Am putea sd-1 bdnuim pe
Fotius de partialitate sau de exagerare, dar considerarea de cdtre Cle-
ment a Fiului ca o creaturd este atestatd si de Rufin 3%4, ,

Ca sd ne ddm seama si mai bine despre ideile lui Clement in privinta
intrupdrii Domnului, prezentdm si urmé&toarea frazd din opera lui: «Fiul
este numit de asemenea Cuvint ca Cuvint Tatdlui, dar nu el s-a in- |
trupat, nici Cuvintul Tatdlui, ci o putere a lui Dumnezeu, un fel de deri-

300. Vezi Eusebiu Popovici, op. cit., pag. 386—387; vezi si Prof. Ioan Coman,
Patrologie. Manual pentru uzul studentilor Institutelor Teologice, Bucuresti, 1956, pag.
36; F. Cayré, Précis de Patrologie, tome premier, Paris, 1927, pag. 179.

301. Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd si viaja Iui Constantin cel Mare,
cartea a VI-a, cap. 14. P. G,, XXIX, 549. Traducerea in roméneste de Iosif Gheorghian,
fost mitropolit primat, Bucuresti, 1896, pag. 180.

302.. Cf. Bibliotheca, Cod. 109, P. G,, t. III, col. 384.

303. Vezi acest text la O. Bardenhewer, Les Peres de I'Eglise, leur vie et leurs
oeuvres, tome premier, Paris, 1905, pag. 256.

304. Vezi Fer. leronim, Apologia adversus libros Rufini, Lib. I, II, 17, P. L., XXIII,
439.
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vatie a Cuvintului S&u, care devenitd inteligentd (v6us yevépevos), locu-
ieste In inima oamenilor» 305,

rea Sd nu se creadd insd cd asemenea erori apartin numai Ipotiposelor.
icea Multe alte idei eterodoxe sau susceptibile de interpretdri neortodoxe, se
yvat = glisesc si in scrierile sale ajunse pind la noi, nu atit de grave ca cele

mentionate, desigur, dar destul de insemnate, cum sint si cele cuprinse
in acest paragraf: «Neamul ales (gnosticii crestini, n.n.) nu se nelinis-
are ~ leste de cuvintul «de sapte ori in zi Te-am Idudat» (CXVIII, 164), pe care
S sd ¢l nu-1 priveste ca pe un precept. El nu mai cunoaste loc fixat, nici sanc-
~luar ales, nici sdrbatori, nici zile determinate, ci toatd viata si in orice
loc gnosticul, fie cd se gdseste singur, fie cd are cu el frati de aceeasi
credintd, cinsteste pe Dumnezeu, adicd marturiseste gratia gnozei si a
vielii crestine» 306,

Incheiem acest paragraf cu mentiunea cd «Papa Gelasxu i-a pus
serierile in rindul apocrifelor 397,

SR

Deci acesta este in linii mari, scrutorul crestin, la opera cdruia —
in afard de De Pascha computus — istoricii moderni apeleazd ori de cite
ori vor sd prezinte date «istorice» (!} despre nasterea Domnului, sau
despre sarbdtoarea Crdciunului.

Pe baza datelor netemeinice din scrierile unui asemenea scriitor

- hisericesc, tradifia serioasd si adevdratd, a Bisericii, despre nasterea
Domnului, consfin{itd in lumea crestind printr-o sdrbdtcare foarte mare
51 atit de clar afirmatd si demonstratd de Sf. loan Gurd de Aur, e con-
testatd, iar sustindtorul ei — acest profund traditor al celor mai inalte
virtuti crestine — este ironizat si combdtut !

305. Cf. L. Duchesne, Histoire ancienne de I'Eglise, troisiéme édition, Paris, 1923,
png. 336—337.

306. Stromata, 1. VII, c. VII, P. G,, t. IX, col. 450.

' 307. Vezi Saint Clement d’Alexandne Les Stromates, Livre prémier, in colectia
sLes Péres de I'Eglise, traduits en francaxs», ouvrage publié par M. de Genoude, Paris,
1139, vol. V, pag. 95.




VI

FOLCLORUL ROMANESC CONFIRMA TRADITIA
POTRIVIT CAREIA SARBATOAREA NASTERII DOMNULUI
S-A PRAZNUIT IN PARTILE NOASTRE INTOTDEAUNA,
IN VREMEA SOCLSTITIULUI DE IARNA

1. Asa cum am ar&tat, din omilia Sf. Ioan Gura de Aur, finutd in
ziua de 25 decembrie, in anul 386 (387) 308 reiese cd pind la data aceea, |
in Antiohia si, desigur, in intreaga Sirie, sdrbdtoarea Nasterii Domnului
nu se praznuia dupd datina occidentald. Apusul insd, mai precis {inutu-
rile din Tracia si pind in Gadira (Spania) celebrau evenimentul de la in-
ceput, la data consideratd in vechime a fi timpul solstitiului de iarn&d:
25 decembrie.

Din cuvintarea Fericitului Ieronim, finutd in Betleem, intre anii =
401—410309 afldm c& nici pind la data aceea Palestina nu adoptase
noua zi de préznuire a Créciunului.

Asa stind lucrurile, o intrebare foarte importantd se ridica in fata
cercetdtorului si anume : Dar in pértile din stinga Dunadrii, locuite de
stramosii nostri, la ce datd s-a prdznuit Crdciunul si de cind s-a serbat
in felul acela ? Iar pentru cd izvoare propriu-zise pentru ldmurirea aces-
tei probleme nu existd, noi cutezdam sd punem in discutie urmatoarea
tezd : ’

Oare folclorul nostru roménesc nu poate sd& mne spund nimic in
aceastd privinta ?

De la inceput socotim necesar sd afirmdm cd, din studiul productii-
lor populare ale neamului nostru, intreprins de noi, vechimea sarbatorii
Crdciunului, ca si timpul de celebrare al acestui praznic se desprind
clar.

Sigur, noi nu avem pretentia cd am tratat aceastd problemd exhaus-
tiv, desi ne-am strdaduit s-o facem. Noutatea subiectului, vastitatea ma-
terialului de consultat, — imensul tezaur folcloric roménesc, — si con-
comitent, bogdtia de nuante si subintelesuri a celor mai multe piese din
folclor, constituie nesfirsite piedici, cdrora trebuie sa li se facd fafd.
Pind la urmda insd, osteneala nu rdmine fard rezultat. Pentru cd desi
multe din creatiile poporului care vorbesc despre Craciun exprimd ideile ©
respective in chip figurat, totusi alegoriile folosite sint suficient de stri- L

308. P. G., XLIX, 352.
309. Anecdota Maredsolana, t. III, 2, 396.
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vezii, pentru ca din continutul lor si extragem informatiile pretioase,
care ne intereseaza.

Deci, sintetic prezentatd, problema este urméatoarea: Avind in ve- -
dere cd in prezenta lucrare noi sustinem si dovedim, cd nasterea Dom-
nului a fost prdznuita de la inceput in preajma solstitiului de iarnd, so-
cotit dupd vechile calendare, mai intii la 6 ianuarie si apoi la 25 de-
cembrie, cum dovedim prin folclor, cd in tinuturile roménesti sdrba-
loarea Crdciunului s-a praznuit de la inceput la 25 decembrie ?

n oo Pdrerea noastrd este cd acest lucru va deveni evident in mdsura in
1, care noi vom izbuti sd prezentdm creatii populare, in care fenomenele
i~ legate de solstitiu, apar in strinsd legdturd cu nasterea Domnului, si in-

- vers, Asemenea creatii populare existd.

- De pildg, intr-o povestire despre nasterea Domnului, din Bucovina,
e spune : Aflindu-se cd Prea Curata Fecioard e ingreunatd, oamenii rdi
au zgornit-o din loc in loc, pind cind sdrmana de dinsa a gdsit ascun-
i = vdloare intr-o pesterd, unde a si ndscut pe Iisus Hristos.

«La ea s-a coborit soarele, luna si stelele si au venit la rodini (ur-
sitori). Minunea aceasta a vdzut-o si un cioban; a alergat o zi intreaga
spre a prinde un miel; 1-a prins si 1-a adus Maicii Domnului. De aceea
w0 vede pe icoana lui Iisus Hristos si mieluful» 310,

Dupd cum se vede, in aceastd povestire noaptea cea lungd si intu-
iericul de la solstitiu, sint minunat si, in maniera folcloricd, veridic
txplicate, prin coborirea in pestera nasterii Domnului a tuturor lumi-
iidlorilor ceresti, veniti «la rodini» (la ursitori).

Tot din cuprinsul acestei povestiri se vede cg&, in timpul fenome-
ielor de la solstitiu, Domnul e néscut, dar se afld incd in pesterd; si
i pesterd fiind si soarele, luna si stelele, se intelege de ce afard, in
litie, nu mai e lumina.

Dupd péarerea noastrd, cu greu s-ar fi reusit sd se realizeze o apro-
viene mai izbutitd intre nasterea Domnului si solstitiu decit aceasta, plind
i jingdsie si in acelasi timp cu o deosebitd incdrcaturd emotionald.

I cazul s& amintim insd, cd alte produciii populare nu prezintd fe-
cunenele de la solstitiu sub acest aspect pasnic, ci, pun accentul pe
&imm care se pare cd are loc atunci intre intuneric si lumind, simbo-
iala prin batdlia dintre doi vulturi, asa cum se vede in unele colinde
jesene 31 si mai ales in colindele care povestesc asa-numita «Pra-

410, Tudor Pamfile, Crdciunul, Studiu etnografic, Bucuresti, 1914, p. 117
411, Tudor Pamfile, op. cit.,, Colindul 1, pag. 223; Gheorghe Cucu, 200 colinde
ute, edifie postumd ingrijitd de Constantin Brdiloiu, Bucuresti, 1936, Colindul 27,

o g
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dare a raiului». Mentiondm cd relatarea acestei actiuni, greu de explicat
si din punct de vedere religios si din punct de vedere etnografic, ocupé
in colinde un loc atit de insemnat incit e de mirare c8 n-a format obi-
ectul unor studii adecvate, sau mdcar al unor lucrdri literare de largd
respiratie. -

Deschidem aici o parantezd ca sd evidentiem prin comparatie am-
ploarea actului praddrii raiului. Odinioard, in vremuri imemoriale, re-
volta lui Lucifer a constituit, dupd cum se stie, un eveniment crucial
si de dimensiuni incomparabil mai mari, desigur, insg, si préddarea Ede-
nului de cdtre Iuda, Irod, sau alti dusmani ai noii credinte revelate,
descrisd in colinde, care, de fapt se inscrie, pastrind proportiile, pe ace-
easi linie de neacceptare a ordinii stabilite de Dumnezeu, are o mare
importanta.

Ea contine elemente de dramad cosmica si chiar de epopee in schema.
Pentru c& in timp ce revolta lui Lucifer si a ingerilor sdi a fost curmata
chiar in momentul in care a fost ginditd, actiunea lui Iuda se desfa-
soard In timp si spafiu si conjine toate fazele unui rdzboi clasic de
epopee : luptd, biruintd, insusirea préazilor, interventia altor forte supra-
naturale, infringerea agresorilor, luarea inapoi a prdzilor si restabilirea
ordinii firesti a lucrurilor. Ori, toate acestea ce sint ? Desigur, nu de-
zordini provocate de pdcatul strdmosesc, cum s-a spus, ci, dupd pdrerea
noastrd, o explicatie sui generis a lungii nopti de la solstitiu, o prezen-
tare simbolicd si dramatizatd a fenomenelor care au loc in acel timp in
legdturd cu cresterea si descresterea intunericului i a luminii, inexpli-
cabile in acele vremuri pentru popor si care au impresionat foarte mult,
dupd cum se vede si dupd cum era de asteptat, sensibilitatea stramo-
silor nostri.

Mentiondm c& ceea ce aratd colindele, care istorisesc prddarea ra-
iului, nu e insdsi lupta, ci numai, putem spune, ecoul ei, sau scurte re-
ferinte despre ea, pe care le prezintd de obicei, insisi luptdtorii intorsi
infrinti de pe cimpul de luptd. Muliimea acestor referinte ne dd insd
posibilitatea s& ne facem o idee despre amploarea bétdliei. Reliefam, de
asemenea, din aceste colinde, rolul povestitorului, care, asemenea coru-
lui din tragediile antice, nu numai c4 istoriseste evenimentele ci, cind e
cazul, face si aprecieri asupra faptelor si persoanelor. Exemplu: «O,
Iroade, impdrate, te-ai umplut de rdutate».

Si acum iata doud produciii folclorice, care explicd, in maniera co-
lindelor, cum a fost posibild patrunderea lui Tuda in rai, si in fond,
cauza fenomenelor de la solstitiu,
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Colindual nr. 1

«Deasupra la rasdritu Si Iuda te-a-nceltuitu.
Doamne, Domnului nostru Iuda-n rai ca a intratu
Greu e Domnul adormitu, Ce-a fost bun tot a luatu
Iarbd verde L-a-ngraditu. Luat-a luna si lumina
‘Scoald, Doamne, nu dormire  Si soarele cu razele,

Ca de cind ai adormitu Si cerul cu stelele...» 312,

Colindul nr. 2

«Sus in virful muntelui Iuda in rai a sosit

La Domnul Hristos A lua luna §i lumina

Sade Maica Domnului Soarele cu razele

Sade, sade si se roaga Si le-a dus pe toate-n Iad,
Pentru toatd lumea-ntreagd  Siiadul s-a luminat

Si-a gresit si-a adormit. Iar raiul s-a intunecat...» 313,

Urhirind mai departe in colinde aceastd istorisire aflim c&, asa cum
cra de asteptat, atacarea raiului afecteazd intreaga lume de sus : ingerii
$i sfin{ii crestini. De lucrul acesta ludm cunostintd in ceea ce ii pri-
veste pe ingeri, dintr-un asa-numit «colind de preot». Pe scurt, cuprin-
sul acestui colind este urmatorul: In cadrul unei liturghii deosebit de
solemne, oficiatd de preot «sub aripa cerului», intr-o «dalbd mindstire»,
de fata fiind «Bunul Dumnezeu, Maica Domnului, Sfintul Ioan Boteza-
torul si «Batrinul Crdciun», «un stol de ingeri» vin si spun Sfintei
l'ecioare :

«Noi pe Dumnezeu cdtdm Si cheile raiului

Noi cu Iuda ne-am bétut ! Si cdldarea de botez
Ne-am bétut, ne-a biruit ! Si cirjele ingeresti...
Ne-a Iuat luna cu lumina  Faté acesion To-a Tuat
Si soarele cu cdldura Si in iad c3 le-a bdgat» 314,

E cazul sd precizédm cd, pe linia legdturii pe care vrem s-o stabilim
Intre nasterea Domnului si evenimentele care se istorisesc in acest co-
lind, ca si in altele, e neapérat necesar sd precizdm Intelesul expresiilor
«Bunul Dumnezeu» $i «Bdtrinul Craciun». Pentru c&, de pild&, prin ex-
presia «Bunul Dumnezeu» in multe colinde, ca si in acesta, nu trebuie
5d infelegem pe Dumnezeu-Tatdl, cum am fi inclinati s& credem, ci pe
Pruncul lisus, cel de curind nédscut, iar aceasti denumire e incd un in-
diciu cd cele povestite se petrec in vremea Nasterii Domnului.

312, Sabin V. Drdgoi, 303 colinde cu text si melodie, Scrisul Romanesc, Craiova
(fard an), Colindul 153, pag. 132.

313. Idem, Ibidem, Colindul 153, pag. 150—151.

314. Nicolae Pdsculescu, Literatura populard romdneascd, Bucuresti, 1910, Colind
de preot, pag. 16—17. i
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In ceea ce priveste cuvintele «Batrinul Créciun», ele reprezintd per-
sonificarea, des intilnitd in productiile populare religioase, a sarbatorii
Nasterii Domnului. Prezentdm aici colindul care clarificd expresiile de
mai sus, si in care nu stii ce sd admiri mai intii: gingdsia cu care se
pun problemele, sau istetimea cu care se rezolvd 2 Povestirea e simpla
si, de obicei, autohtonizata.

«Icea-n ceste curti, se spune, Bunul Dumnezeu, Crdciun Sfintu' ba-
trinu’ si cu Ion, Sfint Ion, stau la masd cu gazda (N.), care le pune in-
trebarea: Cine e mai mare si mai de demult intre ei ? La inceput tac
tofi, apoi ia cuvintul Bunul Dumnezeu si rdspunde : «Fatul meu, eu va
sint mai mare si mai de demult». Atunci se ridica Béatrinul Créaciun si,
foarte subtil strecoard in discutie ideea nasterii in timp a Mintuitorului,
nastere potrivit careia Domnul Hristos e mare ca Dumnezeu, dar ca om
e mai tindr decit toti cei de fata :

«Doamne Hristoase

Tu ne-esti mai mare

Mare

De marire

Dar mai mic de zile».

Si bdtrinul povesteste mai departe, in minunatul grai al colindelor
nasterea suprafireascd a Domnului si evenimentele care i-au urmat 315,
neomifind sd adauge pe linia argumentdrii lui, si informatia care ur-
meazd, si din care se vede cd expresia «Bunul Dumnezeu» e numele pe
gare Bdtrinul Créaciun si Sf. Ioan Botezdtorul I l-au dat Domnului la
botez :

. - «Noi te-am botezat
Noi te-am crestinat
Numele Ti-am pus
Bunul Dumnezeu» 318,

La fel de clar se vede si din versurile urmdtoare, ca prin expresia
«Bunul Dumnezeu», colindele desemneaza pe cea de a doua Persoand
a Sfintei Treimi :

«Sus, Doamne, la cap de masd
Mi-e un leagdn de métase.
Dar in leagdn, cine-mi sade ?
Sade-si Bunul Dumnezeu».

315. Aceeasi idee, in legdturd nu numai cu sdrbdtoarea Nasterii Domnului, ci si
cu celelalte doud praznice impdrétesti, de la 1 ianuarie si 6 ianuarie, se afld si in co-
lindul dobrogean «Doamnele». Pr. Nicolae Cé&ndndu, Adevdruri de credinfd in colin-
dele dobrogene. «Glasul Bisericii», anul XLI (1982), nr. 1—3, pag. 129, 132, 133,

316, Nicolae Pdsculescu, op. cit., pag. 6—7.
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Colindul urmétor prezintd o importantd deosebitd pentru subiectul
nostru, fiindcd aratd strinsa legdturd intre sdarbdtoarea Crdciunului si
episodul prdd&rii raiului. Din continutul lui infelegem ca faptele despre
care e vorba acolo, nu se petrec cindva, indiferent in ¢e timp al anului,
ci imediat dupd nasterea Domnului, cind Mintuitorul e «mititel si-nfdsd-
tel», iar Iuda, pdtruns in rai, «Catd-ntr-una, Crucea si lumina».

Pe scurt, confinutul colindului este urmatorul : Dumnezeu, «mititel

si-nfdsdtel», sade la masd cu Sfintul Petru — «sluguta lui cea dreapté».
Sluga iesind afara,

«S-a uitat la rdsdrit A vazut cum a intrat
Si ce-a véazut s-a-ngrozit Iuda-n rai si 1-a prddat».

Sluga d&d de stire Domnului, iar cind Acesta il intreabd ce-a luat Iuda
din Rai, el rdaspunde :

«Ulcicuta cea de vin Ciubarul botezului
Lingurita cea de mir Si-acum catd-n una
Scaunul judetului Crucea si lumina» 317,

E interesant de constatat cd stirea despre prddarea raiului ajunge
si pe pamint, asa cum se aratd in colindul bandtean care urmeaza :

«QCrea veste ca ne-a sosit, Si-a luat luna si lumina
Pe-o micutd rindunea, Soarele si razele

Maérul Doamne, Céldarita de botez

C-a tunat Iuda in rai, - Scdunutul de judet» 318,

Cum era de asteptat, odatd informati despre cele petrecule in cer,
si pdmintenii se grdbesc s& iasd la luptd impotriva lui Tuda. Afldm lu-
crul acesta dintr-un asa-numit «Colindul lui Ovid» *9, precum si din-
tr-un colind din judetul Dimbovita, in care insisi colinddtorii relateaza :

«Ceastd seard-i seard mare C& noi ne-am bdtul cu Iuda
Noi plecdm si colinddm Si Tuda ne-a biruit
Colindam lui Dumnezeu Ne-a luat luna cu lumina
................ Si soarele cu cdldura» 320,

Retinem din aceste colinde mai intii doua lucruri :

1. C& prddarea raiului nu se face fdra impotrivire, fapt care co-
respunde pe deplin, in credinta poporului, presupusei lupte dintre stihiile
contrare, din timpul solstifiului. Lumea de sus, ingerii si sfinfii, ca si

317. Sim. Fl. Marian, Sdrbdtorile la romdni, Bucuresti, 1898, p. 16.
318. Sabin V. Drdgoi, op. cit., Colindul 15, pag. 15.

319. Nicolae Pasculescu, op. cit., pag. 50.

320. Gheorghe Cucu, op. cit,, Colindul 64, pag. 84.
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lumea de jos, neamul omenesc, luptd din greu impotriva lui Iuda, per-
sonificarea intunericului, pentru ca lumina s& nu dispara.

2. Lupta nu are sorti de izbindd pe plan folcloric, pentru cd nu are
sorti de izbindd pe plan fizic. Legile implacabile ale firii nu pot fi in-
frinte. Juda triumfd. Toate sursele de luming existente in rai — soare,
lund, stele, sint pradate si duse in iad. Edenul se intunecd, iar apéara-
torii lui revin, ca de pe un veritabil cimp de batdlie : care r&nit, care
cu ochii-n lacrimi, care cu armele frinte. Sfintul Petru, de pildd, se spune
intr-un colind din Muscel, vine :

«D-un picior cam stingécind
Din ochi negri lacramind» 321,

Sfintul Vasile apare:

«Pe-un cal negru alb in spuma
Si cu ghioaga frintd-n mind» 322,

Relatarea lui e scurtd si clard, ca un raport militar de pe front. Re-
petind insd ca un leitmotiv comunicarea pe care am gasit-o, cu mici
deosebiri, aproape In fiecare din colindele cercetate :

«Eu cu Iuda m-am bétut Si soarele cu caldura
M-am bdatut si m-a batut Si cimpul cu florile
Tot Iuda m-a biruit, Si cerul cu stelele» 323,

Mi-a luat luna cu lumina

Dar datoritd acelorasi legi naturale, urmate indeaproape de folclor,
perioada solstitiului trece, in consecin{d nici triumful lui Iuda nu du-
reazd ; trimisii lui Dumnezeu si mai ales Sfintul Ilie, il infring, iar lu-
mindtorii ceresti isi reiau locul si menirea fixate la creafie.

In sfirsit, iatd un alt colind, care exprimd cu finete si profunzime
nasterea Domnului Iisus Hristos, pe care Maica Domnului il cautd in
lumea aceasta, dar El vine de sus, rdsdrind ca un soare.

«Umbla Maica dupa fiu Printre stele si privi
Prin livezi de foionfiu Cum rdsare Fiul sfint
Deodatd ea zdri Fiul sfint pe-acest pdmint» 324,

Dupd cum se vede insa, nici aceste versuri nu pot fi socotite fard
legdturd cu finalul colindelor care istorisesc prddarea raiului si in care,
pind la urmd, luminatorii ceresti isi reiau locul pe firmament.

321. Idem, Ibidem, Colindul 20, pag. 30.

322. Idem, Ibidem, Colindul 128, pag. 163.

323. Idem, Ibidem, Colindul 128, pag. 163.

324, Sabin V. Drégoi, op. cit., Colindul 31, pag. 66—67. -
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2. Alte creatii populare religioase
care atesta vechimea
Sarbatorii Nasterii Domnului
in patria noastra

Dintre celelalte productii populare religioase roménesti, care, dupd
pdrerea noastrd, confirmd vechimea sdrbédtorii nasterii Domnului, amin-
tim doud colinde, pe care le putem socoti adevdrate calendare folclorice.
latd cum se face prezentarea sfintilor in primul dintre ele : In mijlocul
rajiului, sub umbra unui chiparos, intr-un pat mare, stau patru oameni
la rind :

Altul este mai bdlan

Si mi-1 cheama Sfint Stefan.
Si-mi ceteste, proceteste,

Si se roagd prea se roagd
Pentru astd lume-ntreagd» 32,

«Unul este mai batrin

Si mi-1 cheama Sfint Craciun
Altul este tras prin fire

Si mi-1 cheamd Sfint Vasile
Altul este baldior

Si mi-1 cheama Sfint Ion,

Dupd cum se vede, si in acest colind, sdrbdtoarea Crdciunului e
personificatd. Cei trei mari sfinti, care se serbeazd in timpul asa-numi-
telor sdrbdtori de iarnd, sint amintiti, dar nu in ordinea praznuirii. In
ordinea fireascd, calendaristicd, se afld trecuti in alt colind, care-i pre-
zinta astfel : ’

Sade Sfintul Sfint Vasile
Dupd Sfintul Sfint Vasile
Sade Sfintul Sfint Ioan

«Sub aripa cerului
La umbrita madarului
Este-un scdunel de prun.

Dar in scaun cine sade ?
Sade Bunul Dumnezeu
Sade Batrinul Créaciun
Sade Sfintul, Sfint Stefan ;

Dupad Sfintul Sfint Ioan
Sade Sfintul Sfint Ilie
Dupa Sfintul Sfint Ilie

Dupa Sfintul Sfint — Stefan  Sade toti Sfintii la rind» 32,

Se observd usor, cd acest colind e si mai exact si mai cuprinzator
decit primul. El prezintd lista sfin{ilor mari, in ordinea in care ii praznuim
i noi azi, in ciclul sdrbédtorilor Crédciunului, decit cd, desigur, pentru
rajiuni folclorice, s-a adaugat la urmd si Sfintul Ilie, — cel care rezolvd
in majoritatea cazurilor in colinde problema cuceririi lumindtorilor ce-
resti. '

O variantd din Muscel, a colindului de mai sus, in care Boboteaza
apare personificatd si stind la masd impreund cu ceilalfi sfinti, dar
oxact intre sdrbdtorile intre care se prdznuieste si azi, indreptafeste
nceastd pdrere.

325. Tudor Pamfile, op. cit.,, Colindul 19, pag. 14—15.
326. Gheorghe Cucu, op. cit.,, Colindul 130, pag. 175.
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«Ceaste case, ceaste curti, Lingd Mosul, Mos Créciun,
Domnule, Domn din cer, Sade Sfint, Sfintul Stefan,
Asa-nalte si frumoase, Lingd Sfint, Sfintul Stefan
Dar in ele cine-mi sade ? Sade Sfint, Sfintul Vasile
— Sade Bunul Dumnezeu Lingd Sfint, Sfintul Vasile
Si cu Maica Precista Sade Sfinta Boboteazd,
Lingd Bunul Dumnezeu Lingd Sfinta Boboteaza
Sade Mosul, Mos Créciun, Sade, Sfint, Sfintul Ion...» 327,

In concluzie, putem spune, c&, desigur, acesta este calendarul sar-
batorilor de iarnd pe care l-a avut in fatd poporul romdn, atunci cind,
cum se zice, a deschis ochii pe lume. Dacd atunci, sau cindva dupa
aceea, el ar fi praznuit cele doud mari sdrbatori, Créciunul si Boboteaza,
la alte date si in altd ordine, lucrul acesta n-ar fi r&mas fard ecou in
colinde, care, dupd cum s-a véazut, s-au dovedit deosebit de sensibile
la slujba Bisericii si la calendarul ei. In acest caz, n-am intilni azi, pe
intregul cuprins al patriei noastre, elemente din minunea nasterii Dom-
nului, asociate cu fenomenele de la solstifiu, in povestiri atit de orga-
nic inchegate, cum sint colindele care povestesc prddarea raiului, intr-o
multitudine de variante, dar aceleasi in esentd, in Banat, Bucovina, Mun-
tenia si Ardeal.

Aceste creatii populare, care incep enumerarea sfintilor cu sdrbd-
toarea Crdciunului personificatd, confirmd si amplificd informatia pe
care am gdsit-o in omilia Sfintului loan Gurd de Aur, si de care ne-am
ocupat in paginile anterioare, cd ziua nasterii Domnului de la 25 de-
cembrie, «dintr-un inceput a fost cunoscutd si cinstitd de locuitorii din
Tracia si pind in Gadira (Spania)». Iatd deci, cd nu numai in Tracia, ci
si dincolo de limitele ei nordice, in hotarele fostei provincii romane,
Dacia, poporul autohton, n-a cunoscut alte date de prdznuire a nasterii
Domnului, decit pe aceea serbatd in aceste tinuturi, pind in zilele noas-
tre, 25 decembrie, care are loc in vremea solstitiului de iarnd.

De fapt, existenta separatd din vremuri strédvechi, a celor doud mari
sarbdtori, Nasterea Domnului si Botezul, e ardtatd clar si in urmétoarele
versuri ale altui colind :

«Frumos praznic a trecut Acesta-i mai luminat
In carele te-ai ndscut. In care te-ai botezat» 328,

Dupd cum se vede, nu e greu de identificat nici in acest colind tra-
difia Bisericii in privinta Nasterii si Botezului Domnului, despre care
vorbeste si Sf. Grigore de Nisa, in cuvintarea sa la Epifanie.

«Hristos s-a ndscut acum citeva zile, ..ast8zi El s-a botezat» 329,

327. C. Rddulescu-Codin si D. Mihalache, Sdrbdtorile poporului cu obiceiurile si
credinfele si unele traditii legate de ele, culese din pdrfile Muscelului, Bucuresti, 1909

328. Sabin V. Drdgoi, op. cit., Colindul 280, p. 249.

329. P.G. XLVI, 578,




CONCLUZII

Clarificarea originii sdrbdtorii Nasterii Domnului este o problemd
vare necesitd o dezbatere amdnuntitd si o rezolvare urgentd. De multd
vreme, nu numai in Apus si in lucrdrile mai pufin accesibile mul{imii,
se contestd istoricitatea sdrbdtorii Craciunului, ci si in Rdsdrit, in unele
manuale de curs universitar, sau in studii de istoria cultului crestin, se
sustine f&tis sau voalat, acelasi lucru. De fapt, opinia curentd in lumea
istoricilor de azi, aceasta este: cd, pentru diferite motive, Biserica n-a
retinut data nasterii Domnului.

Se intelege, cd temeinicia acestei opinii nu poate fi contestatd con-
vingdtor, atita timp cit cercetdtorii continud sd creadd cd datele — in
numdr de patru, — din documentele privitoare la inceputul vietii pa-
mintesti a Mintuitorului, indica timpul nasterii Sale ; si dacd se are in
vedere si faptul cd cele doud Biserici — de Rédsdrit si de Apus — prdznu-
iau Nasterea Domnului in timpuri deosebite.

Existenta a sase date felurite si mult depdrtate in timp, pentru acelasi
eveniment, e firesc s provoace indoiald, nu numai in privinta zilei de
25 decembrie, ca datd reald a evenimentului Nasterii Domnului, ¢i —
ceea ce e mult mai grav, — si in privinia istoricitafii sarbdtorii Cra-
ciunului. ‘

Sigur, un obstacol in calea tdgadduirii lui 25 decembrie, ca data
reald a nasterii Domnului si a istoricitatii sarbatorii Créciunului este,
in primul rind, insdsi prdznuirea acestei sdrbdtori din vremuri imemoriale
si de cdtre toatd lumea cresting, la 6 ianuarie in Rasarit si la 25 de-
cembrie, in Apus.

Dar in ciuda faptului cd acest lucru se recunoaste ca o realitate
de necontestat, situatia se mentine la fel de complexda si de actuald, si
e limpede c& atita timp cit problema celor sase date amintite nu se re-
zolvd complet si convingdtor, istoricii se vor considera intotdeauna in-
dreptatiti sd afirme cd pluralitatea acestor date e o dovadd evidenta ca
lumea crestind veche n-a cunoscut sdarbdtoarea Nasterii Domnului (Du-
chesne) ; cd asa stind lucrurile, e firesc sd fie consideratd o instituire
bisericeascd tirzie, care comemoreazd ideea, iar nu evenimentul istoric
(Baumstark), idee care, de altfel, nu poate fi decit rezultatul influen-
telor pdgine (Vacandard, Leclercq, Botte).

Tatd, prin urmare, la ce concluzii stranii si evident false a dat nastere
lipsa unor studii aprofundate asupra sdrb&torii Nasterii Domnului. Si pot
fi considerate stranii aceste concluzii, in primul rind pentru c& sint in
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total dezacord cu sentimentele si credinta lumii crestine, care are pen-
tru sdrbdtoarea Craciunului multd dragoste si venerare, considerind-o
«inceputul mintuirii noastre» ; si pot fi apreciate ca evident false, pen-
tru cd se bazeazd pe Intelegerea eronatd a verbelor fewvdw, din opera
Stromata, a lui Clement Alexandrinul si nasci din lucrarea anonimd,
De Pascha computus, despre care se crede cd se referd la nasterea Dom-
nului. Este o pdrere gresitd. Primul sens al lui fevvéo nu este a naste
ci a zdmisli. Acesta e sensul lui si in Noul Testament.

In ceea ce priveste verbul nasci = a da nastere, sensul lui de za-
mislire, In De Pascha computus, reiese chiar din context.

De fapt, intelesul acestui verb, in locurile in care se vorbeste de
Mintuitorul, este indicat clar si, putem zice, cu autoritate, de textul
latin al Sfintei Evanghelii dupd Matei (1, 20—21), in care expresia quod
in ea natum est se traduce in chip obisnuit prin cuvintele ceea ce s-a
zdmislit intr-insa, traducere care redd in chip corect expresia respectlva
din textul grec, t &v abdt¥ tevvmbév.

Ca urmare a acestei precizdri, timpul nasterii propriu-zise a Dom-
nului, dupd ambele scrieri, se mutd cu noud luni mai departe, spre data
de 6 ianuarie. In felul acesta, adicd tinind seamd de adevaratul sens
al verbului fevvdw, datele «nasterii» din Stromata, desi reprezintd cal-
cule private (Duchesne), deci neconsfinfite printr-o sdrbdtoare, se ga-
sesc apropiate considerabil de marele praznic al Nasterii Domnului, adi-
cd de data la care se serba el In Rdsdrit. Iar {inind cont de sensul ver-
bului latin nasci, precizat mai sus, si de ldmuririle prezentate, timpul
nasterii adevdrate a Domnului, dupd De Pascha computus, corespunde
exact datei traditionale a Nasterii Domnului, 25 decembrie.

In concluzie precizdm cd, dupd cum se vede, in urma acestor ex-
plicatii, datele din cele doud scrieri, Stromata si De Pascha computus,
nu mai constituie dovezi impotriva istoricitatii datei tradifionale a nas-
terii Domnului.

Nu e lipsit de interes sd mentiondm cd, dupd stiinta noastra, pind
la aceastd datd, textul scrierilor amintite nu a fost examinat din acest
punct de vedere, in nici una din lucrédrile de specialitate, ceea ce face
superficiale si false teoriile intemeiate pe date din cuprinsul lor, dar
intelese gresit, prin care istoricitatea marelui praznic al Crdciunului e
contestatd.

Dar $i mai importantd decit clarificarea adevdratului sens al verbe-
lor din operele amintite, rdmine, desigur, explicarea nepotrivirii datelor
de prdznuire a Nasterii Domnului, dintre Ré&sdrit si Apus, 6 ianuarie si
25 decembrie. De fapt, elementele necesare pentru ldmurirea acestei
deosebiri, existd mai de mult. Cifiva cercetdtori moderni, cunoscuti in
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domeniul liturgicii (Norden, Kellner, Botte), au semnalat deosebirile
care apar intre calendarul ceresc si calendarul pdmintesc, intr-o anu-
mitd perioadd de timp. Aceste deosebiri explicd lamurit si cauza pentru
care Rdsdritul a prdznuit Nasterea Domnului la 6 ianuarie, iar Apusul
la 25 decembrie. La origine, 6 ianuarie si 25 decembrie, reprezintd ace-
easi datd — data solstifiului de iarnd, care in anul 1196, dupd calenda-
rul lui Amenemhet I din Teba, cddea la 6 ianuarie, iar in anii 400—500,
cddea la 25 decembrie (Norden).

Dupa cum se vede, pind aici lucrurile sint clare. Intrebarea esenti-
ald din restul problemei a rdmas insd aceasta : Cum se explicd oare ale-
gerea de cdtre Bisericd a zilei de 25 decembrie ca datd praznicard a nas-
terii Domnului 2 Cele doud rédspunsuri ale criticii negative, cédrora li se
acordd astazi multd pretuire, abia de meritd sa fie luate in seamd. Ipo-
teza conjuncturii, formulatd de Duchesne, dupd cum el insusi recu-
noaste, nu se sprijind pe nici un temei. Ipoteza influenfelor pdgine, sus-
finutd cu multa cdldurd mai ales de Vacandard, se dovedeste la fel de
neintemeiata.

Asa stind lucrurile cu ipotezele moderne, se intelege de ce noi, in
cdutarea unui rdspuns documentat si convingédtor la intrebarea de mai
sus, apeldm la cea mai veche sursd de informare temeinicg, la I-a omilie
a Sfintului Ioan Gurd de Aur, rostitd de el chiar in ziua de 25 decem-
brie, in Antiohia si in care Sfintul Pdrinte explicd si justifica si biblic si
istoric si geografic, data sdrbdtorii Nasterii Domnului. Dinsul pune in
legdturd inceputul vietii pdmintesti a Domnului — umbrirea Sfintei Fe-
cioare de la 25 martie, — cu un eveniment istoric cunoscut, cu sdrba-
toarea Imp&cérii, din anul respectiv, in care Zaharia, se spune in omi-
lie, a slujit la templu in calitate de arhiereu, precum si cu data zamisli-
rii Sf. Ioan Botezdtorul.

E demn de remarcat, cd in expunerea sa, Sfintul Pdrinte bisericesc
nu se pierde in consideratii personale, nu face deductii mai mult sau mai
putin logice, ci calculeazd timpul nasterii, am putea spune, matematic,
bazat pe datele Sfintei Scripturi si pe legile firii. Din aceastd cauzd con-
cluziile lui sint clare si categoric convingdtoare.

E adevdrat insd, c3 cercetdtorii moderni nu acorda importantd argu-
mentelor pe care marele Ierarh antiohian le prezintd in sprijinul istori-
citdtii datei de 25 decembrie. Si aceasta din cauzd cd dinsul isi sprijinad
concluziile pe un fapt stdruitor contestat de critica modernd — arhieria
lui Zaharia. Daca Zaharia ar fi fost arhiereu, recunosc cercetdtorii, teza
Sfintului Ioan Gurd de Aur ar fi perfect plauzibild. Dar n-a fost arhie-
reu si, asa stind lucrurile, pledoaria lui pécdtuieste prin baza.
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Mention&m insd, cd argumentele prin care i se contestd lui Zaharia
calitatea de mare preot, nu rezistd unei examindri atente si, in conse-
cinfd, nu infirmd teza traditfionald. Pentru c&, de pildd, e adevdrat cé
Sfinta Evanghelie nu-1 numeste decit, in chip simplu, preotul, iar nu ma-
rele preot, dar din c8rtile Vechiului Testament reiese clar, cd marele
preot foarte rar era numit cu acest titlu, sfintii autori preferind 'sd de-
signeze pe ierarhul respectiv prin cuvintul preotul. Ori, in locul unde se
vorbeste despre Zaharia (Luca I, 5—80), cercetdtorii sint de acord cd

Sfintul Evanghelist a avut in fatd, sigur, un original semit (Lagrange, o

Gheorghiu, Arhimandritul Scriban), in confinutul ciruia, ca un adevdrat |

istoric, corect si scrupulos, n-a modificat nimic. Nici mentiunea cd a tras .y

la sorti pentru tdmfiiere nu constituie o dovada cd Zaharia a fost un sim-

plu preot. Tdmiierea nu era un serviciu preofesc, ci arhieresc — numai v

marele preot avea dreptul s& ofere tdmiie (Iesire XXX, 7). In consecints, [

in locul din Sfinta Evanghelie dupd Luca I, 9, trebuie si intelegem ci e =

vorba de o tragere la sorti intre arhierei (Fericitul Augustin). § 2
Am amintit aci primele si cele mai serioase argumente care se aduc

contra calitdtii de mare preot a lui Zaharia, spre a se vedea cd si aces- |

tea sint neintemeiate. Pe celelalte nu e cazul sd le mai amintim. Menjio-
ndm in schimb, ampla atestare a tezei tradifionale-referitoare la cali-
tatea de mare preot a lui Zaharia, din cdrtile de cult, din Liturghia Sfin-
tului Iacob, din Erminii, din pictura bisericeascd si, mai ales, din operele
scriitorilor crestini din primele veacuri.

Remarcdm si reliefdm consensul Rdsdritului cu Apusul, atestat de
pérsonalitéti atit de marcante din istoria Bisericii, in privinta indrepta-
{irii prdznuirii la data de 25 decembrie a Nasterii Domnului — Raé&sari-
tul justificind celebrarea zilei de 25 decembrie bazat pe Sfinta Scriptura,
pe recensamint si pe legile firii (Sf. Ioan Gurd de Aur), Apusul sprijinind
aceeasi datd comemorativd, bazat pe calendarul ceresc si pe traditie (Fe-
ricitul Augustin). o '

In sfirsit, ca un argument in plus, inedit si remarcabil prin vechimea
si autenticitatea lui, amintim atestarea folclorului romdnesc, cd in par-
file noastre, de la Inceput si intotdeauna, sdrbatoarea Nasterii Domnu- ‘
lui s-a praznuit ca si astdzi, in vremea solstifiului de iarna.

 In incheiere, socotim util sd precizdm c&, in lumina studiului de
- fafd, cele sase date deosebite ale «nasterii Domnului», soeotite de auto-
rii moderni drept dovezi impotriva istoricitdtii sarbatorii Craciunului, se
prezintd precum urmeazag : ’ \ '

20 mai (25 Pahon, din opera Stromata a lui Clement Alexandrinui)
se exclude, ca o datd evident eronatd. Dupd cum s-a ardtat, la 19 mai
Egiptul praznuia «Intrarea Domnului in {ara Egiptului». Ori, nu se pu-
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tea ca doud praznice impdrdtesti deosebite, si se serbeze unul dupa
altul si in plus, ca in acelasi an liturgic, Nasterea Domnului sa se praz-
nuiascd dupd Intrarea Mintuitorului in fara Egiptului. Calendarul crestin
pdstreaza ordinea fireascda a evenimentelor care se comemoreaza.

19 si 20 aprilie (24 si 25 Pahon, din aceeasi lucrare a Iui Clement,
amintitd aci), reprezintd datele aceluiasi eveniment din istoria mintui-
/i, a cirui praznuire incepea ca si astdzi, din seara zilei precedente, —
asa se explicd existenta in document a acestor doud date vecine, indi-
¢ind aceeasi minune, — care insa nu e nasterea Domnului, cum s-a cre-
zut pind acum, ci zamislirea Domnului, potrivit verbului Yevdov, a zd-
misli.

28 martie (din opera anonim, De Pascha computus), asa cum s-a
vdzut, reprezintd data umbririi Sfintei Fecioare (25 martie), in conformi-
tate cu sensul din context al verbului nasci si cu lamuririle date. Ca ur-
mare, nasterea Domnului a avut loc si dupd De Pascha computus, tot la
25 decembrie.

in sfirsit, lucrarea de fafd precizeaza c8 datele de prdznuire ¢ nas-
terii Domnului din Bisericile Orientald si Occidentald — 6 ianuarie si
25 decembrie, reprezintd de fapt aceeasi datd, data solstitiului de iarnd,
calculatd in doud rinduri, mult depdrtate in timp.

In consecintd, Biserica n-a gresit. Ziua de 25 decembrie atit de le-
meinic explicatd, in primul rind de Sfintul Ioan Gurd de Aur, si apoi de
alte mari personalitati crestine din veacul al IV-lea, atit din Rdsdrit cit
si din Apus, s-a dovedit cd este adeviarata zi a nasterii Domnului, praz-
nuitd de la inceput (dvdbey) si in toatd lumea cresting, in vremea solsti-
tiului de iarnd.
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SUMMARY

To clarify the origin of the Nativity Feast is a matter which im-
plies a detailed debate and an urgent solution. It is for a long time now,
pot only in the West and in the less accessible books, that the historical
character of the Nativity Feast is being denied, but also in the East, in
some university handbooks or in papers on the history of the Christian
worship, it is held clearly or in a less clear manner, the very same
thing. In fact, the current opinion among the historians nowadays is that,
for different reasons, the Church did not retain the birth date of our
Lord.

It is understood of itself that the reasonableness of this opinion
cannot be testified convincingly. Some researchers continue to believe
that the dates — four in number — concerning the beginning of the
earthly life of our Lord, indicate the .time of His birth. Moreover, the
two Churches, in the East and West, celebrated the Nativity of our
Lord on different dates.

The fact that there were 6 different dates, extending over a long
period of time, for the same event is bound to cause some doubt and
this not only for the 25th December, as the real date of Christmas, but
also (and this is even more dangerous), for the historical character of
the Christmas Feast. Certainly the first support towards asserting the
25th December as the real date for the birth of our Lord and for the
historical character of this feast consists in the fact that this evenl was
celebrated, from time immemorial and by the whole Christian Church,
on 6th January in the East and on the 25th December in the West.

In spite of the fact that this is recognized everywhere, the situation
remains as complex and urgent as ever, and it is clear that so long as
the problem concerning the six dates is not solved completely and con-
vincingly, the historians will feel justified to believe thal this is a proof
that the Nativity Feast was not known in the Early Christian Church
(Duchesne), and as a result it was set up at a laler date by the Church
commemorating the idea and not the historical event (Baumstark), an
idea which came about under pagan influences (Vacandard, Leclercq,
Botte).

Hence the lack of some detalied studies about the Christmas Festi-
;, val has led to some false and evidently unjustified conclusions. They
can be called unjustified because they disagree with the feeling and
faith of the Christian world which has special love and veneration for
the Christmas Festival, and considers it as "the beginning of our sal-
vation". They are false because of the wrong interpretation of the verb
1evvdo, from the Stromata by Clement of Alexandria and nasci from the
anonymous work, De Pascha computus, of which it is thought that if
refers to the Lord's Birth. It is altogether false. The first meaning of the
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verb vyewde is not to give birth but fo conceive. Such is its meaning
in the New Testament.

As for the verb nasci — to give birth, its meaning to conceive, used
in Be Pascha compuitus, becomes clear in the context. In fact, its mean-
ing is clear whenever it refers to our Saviour and, we can say, that this
is miore so in the Latin text of the Gospel according to St. Matthew
{ , 20—21), in which quod in ea natum est is usually translated that which
is conceived in her. This translation renders cleally the Greek text:
<6 &v duty Yevvylbiy.

- Once we cleared this point it comes out that the time of the birth,
according to both writings, is moved by nine months towards January
6. In this way, by taking into account the true meaning of the verb yevvdow,
the dates of the "birth” from Stromata, although they are private rec-
~ konings (Duchesne), therefore not consecrated by a festival, they are
considerably near to the great feast of the Nativity, namely near to the
date when it was celebrated in the East. By taking into account the
meaning of the Latin verb nasci, the time of the true birth of our Lord,
according to De Pascha computus, corresponds to the exact traditional
date of Christmas, 25th December. Following these explanations, the
dates mentioned in the Stromaia and De Pascha computus are no lon-
ger proofs against the historical character of the traditional date of
Christmas.

It is not without any interest to point out that, according to our
iinowledge, up to this date, the text of the writings we have referred
to above has not been examined from this point of view, and this ren-
ders superficial and false all those theories which founded themselves on
their contents, and wrongly understood, by which the historical cha-
racter of the great festival of Christmas was contested.

Even more important than to clarify the true meaning of the above-
mentioned verbs is certainly to explain the difference concerning the
dates when Christmas is celebrated both in the East and West, namely,
6th Januvary and 25th December. In fact we are in possession of the
necessary elements to clarify this matter. Some modern researchers
known in the field of liturgical studies (Norden, Keller, Botte) have
pointed out the difference between the earthly calendar and the astro-
nomical calendar over a period of time. These differences explain clear-
lv whv the East celebrated Christmas on January 6 and the West on
December 25. To start with, January 6 and December 25 represent the
same date, the winier solstice, which in 1196, according to the calendar
of Amenemhel I of Thebes, used to fall on January 6, and from 400—500,
on December 25 (Norden),

As anyone can see, everything is clear up to this point. The basic
question for the rest of the problem is the following: How does one ex-
plain the choice by the Church of December 25 as the date to celebrate
our Lord's Nativity? The two answers by the negative critique, which
are very highly prized nowadays, do no longer deserve to be taken
into consideration. The conjecture hypothesis, formulated by Duchesne,
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as he himself recognises, has no real foundation. The hypothesis which
postulates pagan influences, ardently supported particularly by Vacand-
ard, is also proved to be ill founded.

This being the situation concerning the modern hypotheses, it is
understood why we, in our search for a convincing and documented
answer, appeal to the oldest source of information, namely to the first
Homely by St. John Chrysostom, which he delivered on the 25th De-
cember, in Antioch. In its content, the Holy Father explains and justi-
fies biblically, historically and geographically the date of Christmas.
He puts the beginning of the earthly life of our Lord, namely the annun-
ciation of the Blessed Virgin on 25th March, in connection with another
well-known historical event of that year, the Feast of reconciliation,
when, it i$ pointed out in the homily, 7Zachariah celebrated in the Temple
as High Priest, as well as with the date of the birth of St. John the
Baptist.

It is worthwhile to recall that while speaking of the matter, the
Holy Church Father does not loose himself in making personal remarks.
He does not draw more or less logical conclusions, but we might savy,
he calculates almost mathematically the time of Christmas and based
on the laws of nature. For that reason his conclusions are clear and
convincing.

Nevertheless it is true that the modern researchers do not pay
attention to the arguments employed by the great Antiochian Hierarch
in supporting the historical character of the 25th December. This is5
so, because he supports his arguments on a fact which is contested by
the modern critique — that Zachariah was a high priest. If Zachariah
was a high priest, then, the modern researchers recognize thal 5l
John's thesis is perfectly plausible. But, they say, he was nol a high
priest, and so St. John errs right from the start.

However, the arguments employed to deny that Zachariah wias
high priest do not stand for a careful examination and as a resull do
not invalidate the traditional thesis. Tt is true that the [Holy Cospel re-
fers to him simply as the priest and not high priest, but from the books
of the Old Testament it comes out, thal the high priest was very rarely
called by this name. The holy writers preferred to refer to a high priesl
simply by the word priest. Concerning the place where the Holy Gospel
mentions Zachariah (Luke 1, 5—80), the researchers all agree that the
Evangelist had before him a semitic original text (Lagrange, Gheorghiu,
Archmandrite Scriban), and that he did not modify its content. It is
also said that the argument based on Zachariah drawing the lot in or-
der to incense the Temple is not a proof that he was a high priest.
However, it is known, that incensing was not a priestly service and it
pertained to the high priest. It was the high priest only who had the
right to offer incense (Exodus 30, 7). Thus, we must understand that the
drawing of lots mentioned in the Holy Gospel according to St. Luke 1,9
took place between high priests (Saint Augustine).

We mentioned here the first and the most serious arguments which
refute the fact that Zachariah was a high priest, in order to sce¢ that
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they are ill founded. It is not the case to mention the other arguments.
Nevertheless, the fact that Zachariah was indeed a high priest, is being
testified by the service books, by the Holy Liturgy of St. Jacob, by the
exegeses and church painting, and above all by the writings of the
- writers of the Early Church.

Therefore, there is a consensus between East and West concerning
the date of celebrating the Christmas on the 25th December. The East
justifies the date of 25th December on the Holy Scripture, on the cen-
sorship and the laws of nature (St. John Chrysostom), the West sup-
ports the same date on the astronomical calendar and tradition (Saint
Augustine),

To end with, I deem it necessary to point out as an additional ar-
gument, unknown and remarkable by its old age and authenticity that
in the Romanian folklore and in our land Christmas was always cele-
brated, from the very beginning, during the winter solstice.

Furthermore it is also useful to recall that in the light of the pre-
sent study, the six different dates for "Christmas”, used by the modern
authors as arguments against the historical character of this feast run as
follows: i ,

20th May (25th Pahon mentioned in the Siromata of Clement of

lexandria) is excluded as an erroneous date. As we pointed out, on
19th Mavy Egypt celebrated "The Entrance of the Lord in the Land of
Egvypt'". It is not possible to celebrate two main festivals one after the
other and during the same liturgical year, the Nativity should be celeb-
rated after the Entrance of the Saviour in the Land of Egypt. The Chris-
tian calendar preserved the natural order of the events it commemorates.
19th and 20th April (24th and 25th Pahon mentioned in the same
work) represent the dates of the same events of the history of salva-
tion. The celebration of these festivals used to start, as it happens
nowadays, on the eve of the feast. (This explains the fact that the
document mentions the two dates side by side, indicating the same mi-
racle). This miracle is not the birth of our Lord, as it was believed, but
his conception, as it is stressed by the verb yewwde — o conceive.
28th March (mentioned in De Pascha compuius) represents the
annunciation of the Blessed Virgin (25th March), according to the
meaniag of the verb nasci and with our clarifications. As a result, the
birth of the Lord took place according to the De Pascha computus on
the 25th December.

To end with, this present wotk underlines that the dates of the
Birth of our Lord celebrated in the Eastern and Western Churches —
6th January and 25th December, represent the same date, namely the
winter solstice, calculated twice, and al great intervals in time.

Hence, the Church did not err. The day of 25th December so well
explained, first of all by St. John Chrysostom, and afterwards by Chris-
tian personalities during the 4th Century, both from the East and West,
proved to be indeed the day of our Lord's Birth, celebrated from the
beginning (&vebev) and throughout the Christian world, during the win-
ter solstice.




TEMEIURI DOCTRINARE ALE RUGACIUNILOR
PENTRU CEI RAPOSATI

(Inmormintare, parastase, sarindare, pomeniri, pemeni)
Pr. Conf. Dr. ALEX. I. STAN

Din Sfinta Scriptura desprindem adevarul ci persoana umand a fost
creald si cd se compune din trupul modelat de Dumnezeu din taring, in
chip cu totul special, si din suflarea de viatd, data trupului tot de Dum-
iezew pentru ca acesta sd respire si sd trdiascd pentru indeplinirea
scopului in vederea cdruia omul a fost adus la existen{d: fericirea ves-
nicd. Sfinta Scripturd a Vechiului Testament mentioneazd incd de la
inceput sfatul voii lui Dumnezeu, prin care omul a fost adus la exis-
lentda: «Sa facem om dupd chipul nostru si dupd asemdnarea noastra, si
sd stdpineasca peste pestii marii, si peste pdsdrile cerului si peste do-
bitoace si peste tot pdmintul, si peste toate tiritoarele cite se tirdsc pe
pamint» (Facere 1, 26). Acest sfat al voii dumnezeiesti s-a implinit
intocmai, dupd cum ne incredinteazd tot Sfinta Scripturd: «Si a fidcut
Dumnezeu pe om, dupd chipul Siu l-a facut, i-a facut pe ei birbat si
femeie» (Facere 1, 27). Prin urmare omul — birbatul si femeia — poartd
pe umere podoaba dar si povara stdpinirii asupra tuturor vietuitoarelor,
asemdnindu-se lui Dumnezeu care stdpineste peste tot universul, dai
avind o asemdnare ca dar, incipientd, ce se putea extinde numai si nu-
mai in limitele creaturalului, in limitele fiinfei vii insufletite (dvy7s Loe).
Menirea initiald s-a alterat insd din pricina pacatului neascullirii comis
de Adam si Eva in rai. Alungarea vinovatilor din rai nu a insemnal
insd moarte. Cartea Facerii nici nu vrea si intrebuinfeze, pentru inceput,
acest termen, ci dimpotrivd, vorbeste de un moment al intoarcerii in
pdmint, in acel pdmint din care a fos! 51 luat omul cel dintii. Este drept
cd porunca din Facere 2,17 specifici protopdrintilor pedeapsa mor{ii in
cazul cind ei ar nesocoli porunca lui Dumnezeu, dar acolo nu se dau
detalii privind efectul mortii. Fiind cei dintii oameni, Adam si Eva nu
cunoscuserd desprinderea sufletului de trup si nu vdzusera hidosenia
descompunerii trupului. De aceea ei au $i cdlcat cu usurin{d porunca.
Abia cind fiul lor, Abel, ucis de fratele siu Cain, a luat calea tarinei au
cunoscut ei grozdvia mortii, a reintoarcerii in p&mint,

Referatul biblic care ne descrie constituiia dihotomicd a omuiui,
cuprinde idei inalte eu privire la valoarea omului. Atit trupul cit si su-
Iletul devin un tot inconfundabil. Nici trupul nu std f3rd suflet si nici
sufletul fard trup in starea paradisiacd, in starea ascultirii desavirsite de
Dumnezeu. Dar indatd ce sufletul nu se mai supune lui Dumnezeuy,
trupul ii urmeazd si, apoi, atit sufletul cit si trupul, ca un tot, s‘ﬁferé
impreund rigorile pedepsei dumnezeiesti, Pacatul aduce vrdjmasie in--
tre trup si suflet, dar o vrdjmdasie care nu poate trece dincolo de moarte.
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Insasi moartea este un moment important din existentd, ea fiind un
prag, pe care fiecare om il trece, nu fdrd a avea sda dea socoieald de
faptele sale In fata lui Dumnezeu.

1. Sfinta Scripturd a Vechiului si Noului Testament descrie si dez-
valuie misterul mortii ca parte din existenfa omului vizavi de Dum-
nezeu si fald de aproapele. Viziunea vietii umane din textele Sfintei
Scripturi este o viziune globald. Omul nu trdieste izolat, singur. El face
parte dintr-un cadru social multi-personal, in care virstele isi au rostul
lor; apoi familia, grupul de familii si, in fine, poporul, natiunea (egip-
tenii, hititii, asirienii etc.) capdtd o anumitd pondere in viaia celui ce
le apartine, iar .sfirsitul viefii este acela care impune celor ramasi in
urmd anumite practici, potrivit starii de fapt. Astfel, din cartea Facerii,
cap. 23, versetele 2—320, aflam ca Avraam a cumpdrat un loc de ingro-
pare special pentru Sarra, de la un hitit cu numele de Efron, pentru ca
Sarra sd odihneasca acolo, dupa obicei, in veci. Avraam a reiuzat orice
ofertd de a i se da gratis un loc de inmormintare si, pentru ca acel loc
sd fie al lui si al neamului sdu pentru totdeauna, a platit suma de patru
sute de masuri de argint curat (23,15—16). Daca Avraam, a carui vred-
nicie in fata lui Dumnezeu era cu totul deosebitd, a ingrijit trupul sotiei
sale defuncte si a ales pentru el un loc deosebit si nesupus unui alt pro-
prietar, pretul reflectd sau simbolizeazd, desigur, o eliberare a persoanei
defuncte de obligatiile naturale precum si o intdrire a libertdtii de dupa
moarte, libertate limpede accentuatd.in cartea Facerii. Avraamm a cum-
pdrat, de fapt, loc de ingropare pentru tot neamul sdu, nu numai peniru
Sarra, tocmai pentru ca nimeni din neamul sdu s& nu fie supus altor rin-
duieli funerare decit acelora primite ca dispozitie prin Revelalie. Ase-
men<a tatdlui sdu, patriarhul Tacob se ingrijeste de trupul Rahilei si il
inmorminteazd cu cinste in tinutul Efratului. Ba incd pune st «stilp»
(steld, (ewi%)la mormintul ei, insemnind lceul printr-un mijloc vizibil,
care a ddinuit foarte multd vreme (Facere 19—20). Iar intrucit tatal lui
Tacob a plins si a jelit-o pe Sarra, este de prisos sd spunem cd, intr-ade-
vdr, si lacob trebuie sa fi fdcut la fel la moartea Rahilei. Oricum, atunci
cind afld de disparitia fiului sdu Josif — dupd cum 1ii spusesera ceilalii
fii ai lui —, Tacob il jeleste pe losif ca pe mort, «zile multe», rupindu-si
haingle si incingindu-se cu sac (Facere 37, 35). Din indicatia precisd
de la Facepre 50, 3, afldm ca zilele de doliu, «zilele ingroparii», erau
in numar de «patruzeci». Atit trebuie cd a tinut si Tacob doliu pentru
Tosif, dar losif, cind a murit tatdl sdu, a mai addugat treizeci de zile
de doliu, ajungindu-se la un doliu de 70 de zile, tinut de egiptenii din
subordinea lui. La moartea lui Aaron, poporul l-a plins pe acesta timp
de treizeci de zile (Numeri 20,29). Din textul de la leremia 16, 5—7, des-
prindem insa o suitd de practici de doliu ebraice, care insofeau du-
rerea celor ramasi in viatd, pricinuitd de moartea celui apropiat: plin-
sul, zgirierea trupului, tunderea parului capului, fringerea plinii de jale
pentru cei vii si de mingtiere pentru cel mort si impdrtdsirea din cupa
mingiierii.

In Noul Testament asistdm la cortegiul funerar care insotea pe ti-
ndrul din Nain, fiul cunoscutei vdduve (Luca 7, 15). «lar cind S-a apro-
piat de poarta cetdtii, iatd scoteau un mort, singurul copil al mamei
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sale, si ea era vdduvd, si mulfime mare din cetate era cu ea. Si vdzind-o
Domnul, I S-a fdcut mild de ea si i-a zis: Nu plinge! (Luca 7,12—13). Ti-
ndrul era scos afard din cetate, purtat intr-un sicriu, si dus cétre locul
de ingropare.

Si in acest pasaj neotestamentar observdm jalea si plinsul mulimii,
aldturi de al vdduvei mame, adicd expresia compasiunii comunitare
pentru durerea cauzatd familiei de moartea unui vldstar al ei. De ase-
menea, in cazul lui Lazdr, asistdm la deosebita grijd a familiei, a suro-
rilor lui Lazar pentru ingroparea acestuia. Mintuitorul Insusi vorbeste
despre moartea lui Lazdr ca de o «adormire» si spune ucenicilor S&i:
«Lazdar, prietenul nostru, a adormit; Md duc sa-1 trezesc... Iar Iisus vor-
bise despre moartea lui, iar ei credeau ca vorbeste despre somn ca odih-
nd. Deci atunci Iisus le-a spus lor pe fa{d : Lazdr a murit» (Ioan 11, 11
si 13—15).

Réstignirea Mintuitorului a fost urmatd de moarte. Aceastd moarte
a fost constatatd prin fmpungerea Trupului Mintuitorului cu sulita de
cdtre unul din ostasi. Apoi Iosif si Nicodim au purtat de grijd de in-
groparea Domnului : «Iar fdcindu-se seard, a venit un om bogat din Ari-
mateea, cu numele Iosif, care si el era un ucenic al lui Iisus. Acesta,
ducindu-se la Pilat, a cerut trupul lui Iisus. Atunci Pilat a poruncit sa
i se dea. Si Iosif, luind trupul, L-a infdsurat in giulgiu curat de in, si
l-a pus in mormintul nou al sdu, pe care-1 sdpase in stincéd, si prévalind
o piatrd mare la usa mormintului, s-a dus» (Matei 27, 57—61). Punerea
in grabd in mormint nu a incheiat insd ritul funerar obisnuit. De aceeas,
in prima zi a sdptdminii ebraice, dis de dimineatd, Maria Magdalena,
Maria, mama lui Iacob, si Salomeea, «au cumpdrat miresme», ca sd vind
s8 ungd cu ele trupul Mintuitorului (Marcu 16, 1). Invierea a oprit insa
cursul firesc al ritului funerar. Este evident insd ca si aici, femeile, care
stiau bine toate cite trebuie fdcute, ar fi continuat sd completeze totul,
dupéd datind.

Trebuie sé retinem céa atit Vechiul cit si Noul Testament ne ofera
dovezi clare despre faptul cé&, la moarte, trupului omenesc trebuie sa .
i se acorde o atentie deosebitd. Mai intii pentru c& acest trup a venit
la fiintd prin voia, sfatul si lucrarea speciald a lui Dumnezeu, apoi pen-
tru cd Dumnezeu a pus in trup suflarea de viafd si, mai mult, pentru
cd trupul si sufletul formeazd persoana, care si este chipul lui Dum-
nezeu.

In anumite prilejuri, Mintuitorul a scos in evidentd valoarea cu
totul deosebitd a sufletului. Mai intii de toate, valoarea sufletului ome-
nesc depdseste orice altd valoare sau comoard. Sufletul este mai pre-
tios decit toatd lumea: «Pentru cd ce-i va folosi omului, dacéd va cis-
tiga lumea intreagd, iar sufletul sdu il va pierde ? Sau ce va da omul
in schimb pentru sufletul sdu ?» (Matei 16, 26). Sufletul fdptuieste prin
trup toate cite le voieste, dar este in acelasi timp supus influentei trupu-
lui, organelor de simf. El poate face binele, dar si rdul. El1 nu moare odata
cu trupul pentru c¢d8 — dupd cum afirmd undeva Sf. Ambrozie — el nu
este din trup: «Non enim mori animam cum corpore manifestum est,
quia non est de corpore» (De bono mortis 1X, 38). In asteptarea zilei
judecdtii, sufletul este dus de ingeri, fie In rai fie in iad, dupd faptele
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sdavirsite in trup si impreund cu trupul, dupd cum se aratd in parabola
despre bogatul nemilostiv si sdracul Lazdr (Luca 16, 19-—31). Din text,
observdm c& sufletul sdracului Lazdr a fost dus in rai, iar sufletul bo-
gatului nemilostiv a fost dus in iad si se chinuia acolo: «Si a murit
sdracul si a fost dus de cdtre ingeri in sinul lui Avraam. A murit si
bogatul si a fost inmormintat. Si in iad, ridicindu-si ochii, fiind in chi-
nuri, el a védzut de departe pe Avraam si pe Lazdr in sinul lui» (Luca
16, 22—23).

Parabola despre saracul Lazar si bogatul nemilostiv este de o pro-
fundéd semnificatie pentru crestini. Mai intii cd Mintuitorul insusi se
foloseste de ea pentru a ardta citd suferintd indurd sufletul nemilos-
tivului, dupd@ moartea trupului, si citd nevoie are El de ajutor din par-
tea celor vii, de rugdciunile lor.

In fine, Sfintul Apostel Pavel indemna pe adresantii sdi sd se roage
unii pentru alfii si pentru tofi oamenii: «Vd indemn deci, inainte de
toate, sd faceti cereri, rugdaciuni, mijlociri, mulfumiri pentru toti oame-
nii» (I Tim. 2, 1). Acest verset a fost interpretat tradifional in Biserica
Ortodoxd ca incluzind atit pe cei vii cit si pe cei morti (Vezi Prot. dr.
P. Deheleanu, Manual de Sectologie, Tipografia diecezand, Arad, 1948,
p. 218). Tot Sfintul Apostol Pavel — pentru a justifica, in plus, credinta
in inviere — nu a dezaprobat botezul unor crestini vii in locul rude-
niilor rdposate fard a fi primit botezul (I Cor. 15, 29).

2. Mdrturii apostolice gi patristice privitoare la grija pentru cei rd-
posaji. In ultima vreme s-au depus eforturi insemnate de cétre arheo-
logi pentru a cunoaste mai in amdanunt straturile de sub catedrala «Sfin-
tul Petru» din Roma. Din cercetdrile facute si care sperau sd desco-
pere mormintul Sfintului Apostol Petru,-cele dintli, din prima jumaéatate
a secolului nostru, au dat doar peste unele morminte mult prea bogate
pentru a fi situate clar in mijlocul secolului I. Numai un mormint foarte
modest, descoperit in ultimul strat cercetat, se presupune cd ar putea
fi al Sfintului Apostol Petru. Oricum, dincolo de orice ipoteze, este cert

“cd ucenicii Sfintilor Apostoli s-au ingrijit de inmormintarea acestora
in locuri ferite si stiute numai de oameni de cea mai mare incredere.
La fel s-a procedat si cu trupurile sfintilor martiri si cu ale crestinilor
in general. Ne impresioneazd si astdzi galeriile catacombelor. Moastele
martirilor au fost pdstrate cu grijd, iar mormintele martirilor au devenit
temelii de locasuri de rugdciune incd de timpuriu. La noi, practic vor-
bind, mormintul celor patru martiri de la Niculijel, peste care s-a cl&-
dit bisericuta martiricd, ne oferd o dovada intr-adevdr indiscutabild
privind grija pentru cei rdposati, asa cum de alifel intreaga traditie
crestind o atestd pe teritoriul tdrii noastre si in multe alte parti.

Incd de timpuriu, Euharistia — cum o numeste Didahia — si Li-
turghiile cdrora le-au dat contur tradifiile apostolice si patristice, nu
lasd In ceata uitdrii pe cei rdposati. Dimpotrivd, dupd cum ardta preotul
Petre Deheleanu, Sfintele Liturghii au cuprins si cuprind rugdciuni pen-
tru morti. Apoi, in literatura patristica se confirmd practica rugdciunii
pentru cei adormiti. Tertulian ({ 240) spune : «Noi facem rugdciuni pen-
tru cei morti.-in fiecare an la ziua mortii lor» (De corona militis, 3). lar
Sfintul Ciril al lerusalimului (¥ 386) spunea: «Noi ne rugam pentru Sf.
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Parinti si episcopi adormiti si in general pentru tofi cei mutafi inainte
de noi, crezind c& e de foarte mult folos sufletelor pentru care se face
rugdciunea atunci cind st§ inainte jertfa cea sfintd si infricosatda» (Ca-
teh. 5 mistag., 9, la P. Deheleanu, op. cit, p. 221). La fel, Sfintul Ioan
Hrisostom (in Omilia III la Ep. cdtre Filip., 4) afirmd cd «Nu in zadar
s-a orinduit prin Apostoli, ca sd se facd, inaintea infricosatelor Taine,
pomenirea celor morti; ei au stiut cd de aici rezultd mare folos, mare
hinefacere pentru cei mor{i» (La acelasi, op. cit.,, p. cit.), In urma acestor
mdrturii, s-a spus cd «din toate acestea rezultd cd in primele veacuri,
cind desigur se stia mai bine ca azi ce trebuie si ce nu trebuie, sau
ce e bine, se practica rugdciunea pentru morti. E o dovadad de naturd
istoricd, de toatd importan{a» (P. Deheleanu, op. cit., p. cit.).

Mai mult decit marturiile literare, a cdror importantd este covirsi-
loare, este insd tradifia vie a Bisericii. Aceastd traditie se pdstreaza
in toatd prospefimea ei la tofi crestinii de pretutindeni. Diferenta din-
ire partea externd a obiceiurilor nu are nici un efect asupra fondului
doctrinar inamovibil. Astfel, existd o singurd temelie pe care se inte-
meiazd rugdciunile Bisericii si ale familiilor pentru cei adormiti, anume
acea dragoste nefdrmuritd a lui Dumnezeu fatd de om si a crestinului
fatjd de aproapele sdu. Este dragostea jertfelnicd, prin care Dumnezeu,
Parintele ceresc, acceptd pe fiul prin har, in impdrédtia Fiului Intrupat.

Aldturi de aceastd categorie de marturii, din Revelatie si din viata
Bisericii, se pot adduga marturiile istorice privitoare la grija pentru cei
morti furnizate de descoperirile arheologice si de istoria religiilor. Ele
aratd cd dintotdeauna a existat o credin{d in viata viitoare, in comu-
niunea dintre trup si suflet si dintre om si comunitatea umana. Aceastd
comuniune trece, in toate riturile si ritualurile funerare, dincolo de pra-
gul strimt al morfii.

3. Inmormintdrile, parastasele, sdrindarele, pomenirile si pomenile
ca acte ale dragostei pentru cei adormiti.

a) Inmormintarea este actul crestinesc de asezare plind de respect
a trupului confratelui icrestin, ba a oricdrui om, in mormint dupd ie-
sirea sufletului din acel trup, la vremea prevazutd prin lege. Redarea
tdrinei pe care o purtdm, {drinei din care am fost luati este un act de
restituire pind la a doua venire a Mintuitorului Hristos: «C&ci Fiul
Omului va s& vind intru slava Tatdlui S&u, cu ingerii S&i; si atunci va
rasplati fiecdruia dupd faptele sale» (Matei 16, 27), cdci trupurile celor
raposati vor invia transfigurate pentru judecatd. Inmormintarea s-a so-
cotit nu numai un act de pietate ci si o indatorire fundamentald pe
care cei rdmasi in viatd o au fatd de cei decedati. Ea face parte dintre
faptele dragostei sufletesti.

b) Parastasele sint ierurgii speciale, la care trupul mortului, ne-
fiind de fatd, este simbolizat prin colivd. Verbul grecesc «paristemi»
inseamnd a se alinia aldturi de cineva, a sta in rind cu cineva, a fi
camaradul de luptd, apropiatul, tovardsul de sacrificiu al cuiva. Deci
parastasul este slujba prin care noi ne aldturdm, prin rugdciune, celui
mort, si ne infatisdm lui Dumnezeu cu rugdciuni fierbinti, pentru ca El
sd ierte pdcatele celui adormit. Acestea se pot face ori de cite ori voim s&
ne rugdm pentru cel adormit impreund cu Biserica.
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¢) Sdrindarele isi trag denumirea de la cuvintul grec «saranda»,
care inseamnd «patruzeci»n. Am vazut cd la evrei era obiceiul sd se
{ind doliu timp de patruzeci de zile pentru cel mort. Acum, sdrindarul
este o pomenire a mortului sau a morfilor timp de patruzeci de zile
sau la patruzeci de Sfinte Liturghii. Este pus in legdturd cu primele
sase sdptdmini din postul mare, de joi din prima sdptdmind si pind in
joia Patimilor, cind se «dezleagd» sau inceteazd rugéciunea de 40 de
zile. Sint unii credinciosi care cunosc semnificatia cuvintului sdrindar,
insd cei mai mulfi socotesc, dupd partea a doua a cuvintului, cé& este
vorba de un dar — de obicei de bani — fdcut bisericii, nu numai pen-
tru cei morti ci si pentru cei aflai in viata.

d) Pomenirea este o scurtd slujbd facutd pentru cei morti, fie prin
pronuntarea numelui lor la Proscomidie si-prin punerea unei ectenii la
momentul potrivit din Liturghia catehumenilor, fie printr-o slujire a pa-
rastasului pe scurt, dupd rinduiala ardtatd in Liturghier. in toate cazu-
rile, pomenirea, ca si parastasul, este deosebit de atent urmadritd de
credincios. )

e) Pomenile sint mesele de milostenie ce se dau in amintirea (po-
miana) celui adormitf, spre folosul oamenilor nevoiasi. Ele se confunda
adesea cu banchetele funerare, iar uneori se transformd in mod gresit,
in mese de familie, si care nu mai au nicidecum sensul de milostenie,
spre paguba celui rdaposat, asa incit este necesar ca preotul sd explice
credinciosilor semnificatia adevédratd a acestor mese care la origine in-
semnau milostenie care — Impreund cu rugdciunile Bisericii — aveau
si au menirea sd usureze sufletele raposatilor si nicidecum sa se trans-
forme, fie in prilej de sminteald si de poticnire in viata crestini.

Concluzii. Biserica Ortodoxd a rinduit, pe temeiul celor mai ade-
vdrate mdrturii revelationale, sda se facd Inmormintdrile traditionale,
precum si slujbele care prelungesc, oarecum, in memoria credinciosilor,
prin rugdciune, comuniunea cu cei trecuti din viata paminteascad. Toate
sacrificiile materiale facute de cei vii, cu ocazia Inmormintarilor si dupa
aceea, sint lipsite de orice valoare, dacd ele nu vizeazd, in primul rind,
usurarea stdrii sufletului celui rdposat, care se afld in puterea lui Dum-
nezeu. Toate actele de acest gen trebuie sd fie fdcute numai ca ade-
vératd milostenie si numai cdtre cei sdraci, fiind incadrate astfel perfect
si cum se cuvine in viata Bisericii ca Trup viu al Mintuitorului nostru
lisus Hristos, intru care si noi si cei réposati avem viata.

MAICII DOMNULUI I SE CUVINE PREACINSTIRE

Pr. Asistent NICOLAE V. DURA-Sibiu

1. Madrturii ale dreptei credinte
privind invatdtura despre Maica Domnului

Invatdtura despre preacinétirea Maicii Domnului este un capitol im-
portant din mariologia ortodoxd si implicit din teologia misionara.
Aceastd invataturd este In strinsd legdturd cu doctrina despre Fiul lui
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Dumnezeu intrupat si cu invatdtura despre mintuirea noastra in si prin
Hristos Iisus. Astfel, mariologia, hristologia si soteriologia — trei dogme
de bazd ale Bisericii noastre — se constituie ca un minunat triptic din
tezaurul doctrinar al invatdturii ortodoxe. Cdci Dumnezeu in nemdr-
ginita Sa iubire si bundtate fatd de omul cdzut in p&cat, a hotarit, in-
<datd dupd sdvirsirea pdcatului str&mosesc, si trimiterea unui Rdscum-
pérdtor (Facere 3, 15). $i Dumnezeu a trimis pe unicul Sdu Fiu in lume
(Ioan 3, 16) sd realizeze mintuirea neamului omenesc. Pentru intruparea
Sa a fost aleasd si sfintitd Preacurata Fecioard Maria care s-a invred-
nicit a fi Nascédtoare de Dumnezeu (0Ozotéxos), adicd Mama — dupd trup
— a Domnului nostru lisus Hristos.

Fecioara Preacuratd este nu numai Maica Domnului nostru lisus
Hristos, ci este si «Mama adevaratd a tuturor invdtdturilor dogmatice
din jurul Fiului ei mult iubit. §i hristologia si sotenologla in ea isi au

. cheia de dezlegare»!. In acest sens s-a precizat c&: Maica Domnului
face parte din sistemul nostru teologic, exact asa cum face parte din el
Dumnezeu, lisus, mintuirea, minunile, invierea si viata de apoi..., prin
ea ni se dezvdluie o parte din intentiile lui Dumnezeu cu lumea, in-
tentii dezvéaluite in intregime prin Iisus si prin opera Lui rdscumpdré-
toare?. De fapt, preacinstirea Maicii Domnului «derivd nemijlocit din
credinta in lisus Hr1stos» 3 si «cinstirea datd Maicii Domnului se urré
spre Cel intrupat din ea» 4

Credmcmsn dreptmantorl crestini de pretutmdem si dintotdeauna
— aflindu-se in acelasi duh cu Sfintii Apostoli si Sfin{ii P&rin{i — au
cinstit dupd credin{d pe cea care este «Maica Luminii». De aceea Maica
Domnului este mai prezentd in cult si in evlavia populard decit in teo-
logia ortodoxd 5 De asemenea, in legdturd cu invocdrile sacre adresate
Sfintei Fecioare Maria (Maica Domnului, Indurdtoarea, Povdjuitoarea
s.a.) apartine, mai ales, imnografiei si iconografiei. «Cultul a luat-o aici
inaintea teologiei» & Biserica a precizat oficial locul Preasfintei Fecioare
in viata si inva{dtura ortodoxd in cadrul a trei Sinoade ecumenice. Pie-
trele de temelie ale mariologiei ortodoxe sint definitiile dogmatice ale
Sinodului IIl ecumenic (Anatematisma intiia a Sf. Chiril al Alexan-

1. Pr. Prof. Petru Rezus, Mariologia ortodoxd, «Ortodoxia», nr. 4, 1950, p. 515.

2, Dr. Antonie Plamddeald, Episcop vicar-patriarhal, Maica Domnului in teologia
si Viafa ortodoxd, in vol. Ca to}i sd fie una, Ed. Institutului biblic si de misiune al
B.O.R., Bucuresti 1979, p. 398. ’

3. Diac. Magist. Constantin Voicu, Maica Domnului in teologia Sfinlului Ioan
Damaschin, in «Mitropolia Olteniei», nr. 3--4, 1962, p. 165,

4, Sf. loan Damaschin, De fide Orthodoxa, 1V, 16 in P.G. 94, 1172.

5. Dr. Antonie Plaméddeald, op. cit., p. 406.

6. Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu, Maica Domnului «Povdfuitoarea», «QOrto-
doxia», nr. 3, 1980, p. 454. Acest numdr al revistei «Ortodoxia» cuprinde mai multe
studii si articole care trateazda despre Maica Domnului: «Fie!», de Arhim. Bartolomeu
V, Anania; Maica Domnului in prologul Evangheliei de la Luca, de Pr. Prof. Dr.
D. Sténiloae; Invdfdtura Sfintei Scripturi despre Preacurata Fecioard Maria si im-
plicatiile ei religios-morale, de Pr. Conf. Dr. Ilie Moldovan ; Temeiuri ale preacinstirii
Maicii Domnului in Vechiul Testament, de Diac. Asist. Emilian Cornitescu; Invdfd-
tura 8f. ITean  Damaschin despre Maica Domnului, de Drd. Dumitru Pintea; Cinstirea
Maicii Domnului in cultul ortodox si formele ei de exprimare, de Pr. Prof. Dr. Ene
Braniste si Panaghia Theotocos, in imnologia Mineielor, de Pr. Prof. Dr. Nicolae
Buzescu. :
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driei), ale Sinodului V ecumenic (Analematismele 6 si 8) si ale Sino-
dului VII ecumenic?. Sinodul VII ecumenic-a desemnat cinstirea ce se
‘cuvine Fecioarei, cu termenul Hwepdovkeia 8 si a hotédrit : «Noi pdzim cu-
vintele Domnului, cuvintele apostolice si proorocesti, prin care ne-am
invdtat a cinsti si a slavi mai intii pe cea cu adevarat Nidscdtoare de
Dumnezeu 9. Astfel, Maica Domnului este invocatd : ca una care e mai
presus de toti sfintii si are o mai mare indrédzneala decit aceia la Fiul...» 10,

Supravenerarea Maicii Domnului este un adevar scump invataturii
si spiritualitdtii ortodoxe. Acest adevar este cuprins in marea temd a
cinstirii sfinfilor.

Cultul Maicii Domnului cuprinde trei momente principale poruncite
de Bisericd : supravenerarea datoritd chemdrii ei speciale si unice pe
care Dumnezeu a fdcut-o Fecioarei Maria in planul iconomiei divine;
invocarea ei in rugdciune pentru ca sda mijloceascd la Fiul ei si Dum-

nezeul nostru pentru noi si imitarea ei, cdci este modelul suprem al

vietuirii in Hristos 11, este «prototip si izvor de inspiratie» 12, este icoana
de smerenie si curdtie dumnezeiascd pentru toti crestinii. Deci acest cult
al Maicii Domnului a fost investit cu autoritate de dogmd de «Bisericu
Dumnezeului celui viu, stilp si temelie a adevdrului» (I Tim. 3, 15). Prea-
cinstirea Maicii Domnului decurge fiinfial din trei adevdruri unitare si
fundamentale 1% : a. déotoxta; b. deimapheveio; €. mavayio sau xeyopttopévi.

a. Qéotoxta— Preacurata Fecicara Maria este Nascatoare de Dumnezeu.
Aceasta este una dintre cele cinci consecinfe ale unirii ipostatice, «ale
existentei celor doud firi: divind si umand in unica Persoand a Logo-
sului divin Intrupat, Hristos lisus, Domnul nostru. Sfintul Duh desco-
’peld si numeste pe Preasfinta Fecioara Maria, prin graiul Elisabetei: «Mai-
ca Domnului» (Luca 1, 43). Deci cel mai potrivit si cel mai des intrebuinfat
nume al Preacuratei este acela pe care insusi Duhul Sfint l-a dat (Luca
1, 43) de aceea apare si pe icoanele Maicii Domnului numele de inspi-
- ratie biblicd: «Mstyp Beod» sau «Mater Domini». Tot pe baza cuvin-
telor dumnezeiestii Scripturi Sinodul III ecumenic a proclamat cd
Fecioara Maria nu a ndscut un om, sau un om unic, ¢i pe insusi Fiul lui
Dumnezeu. A fost deci recunoscuta maternitatea ei dumnezeiascd, im-
preund cu fecioria ei. Din calitatea Fecioarei Maria de Ndscdtoare de

7. Cf. Dr. Vasile Stoichitd, Doctrina Slintului loan Damaschin despre Maica
Preacuratd, extras din rev. «Candela», Cernduti 1937, p. 19.

8. Mansi, vol. XII, coloana 1031, Cf. Teologia dogmauticd si simbolicd, manual
pentru Institutele Teologice, Ed. Institutului biblic si de misiune al B.O.R., Bucuresti,
1958, p. 762.

9. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, Preacinstirea Maicii Domnului, in vol. «Indrumari
misionare», elaborat de un colectiv de autori de la Inst. Teologic universitar din
Bucuresti, coordonator: Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Ed. Tnst. biblic si de misiune al
B.O.R., Bucuresti, 1986, p. 787.

10 Diac. Lector Dr. Toan 1. lcd, Mdrturisirea de credinfd a Iui Mitrofan Krilopulos,
cap. 17, «Mitropolia Ardealului», nr. 3—4, 1973, p. 461.

11. Pr. Conf. Dr. Tlie Moldovan, I[nvdfdtlura Sfintei Scripturi despre Preacuratu
Fecioara Maria si implicatiile ei religios-morale, «Ortodoxia», nr. 3, 1980, p. 484.

12. Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu, op. cil., p. 464.

13. Pr. Prof. Dr. Ton Bria, Dicfionar de teologie ortodoxd, A—Z, Ed. Institutului
biblic si de misiune al B.O.R., Bucuresti, 1981, p. 248—249,
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Dumnezeu — zice Sfintul Ioan Damaschin — provin si numirile ei de
«Stdpind» (Aésmowva) si «Doamnd» (Basthia — Basthissa)lt.

Sfintul Ioan Damaschin expunind fundamentarea teologica a theo--

tochiei scrie: «Noi zicem cda Dumnezeu s-a nascut dintr-insa, nu ca si
cind dumnezeirea Cuvintului si-ar fi luat inceputul existentei dintr-insa,
ci pentru cd Dumnezeu-Cuvintul — insusi, care din eternitate fara timp
din Tatdl s-a ndscut si cu Duhul deodatd existd, la «plinirea vremii»
pentru a noastrd mintuire si-a luat locas in pintecele ei si fard sa se
prefacd, a luat carne dintr-insa si s-a ndscut. Céci nu pe un simplu om
l-a ndscut Sfinta Fecioard, ci pe Dumnezeu adevérat» 15, Deci Fecioara
Maria este in sens propriu si real Néscdtoare de Dumnezeu, prin faptul
cd Cel Care S-a ndscut din ea, este Dumnezeu adevdrat 16, este insusi
Fiul lui Dumnezeu (Luca 1, 35). Pentru aceasta scria Sfintul Chiril al
Alexandriei «Negarea termenului Oeotéxo¢ nu este altceva decit negarea
divinitdtii lui Hristos» 17, Iar Sfintul Grigorie de Nazianz preciza : «Dacé
cineva nu crede cd Maria este Maica Fiului lui Dumnezeu, acela este
in afard de Dumnezeu» 18,

Biserica dreptmdritoare — pe temeiul Sfintei Scripturi (Isaia 7, 13—
14; Luca 1, 35, 43; Rom. 1, 3—4; Gal. 4, 4 s.a.) si a Sfintei Tradi{ii 19 —
a marturisit intotdeauna si invatd mereu cd Fecioara Maria este Nascéa-
toare de Dumnezeu. :

b. Purureafecioria Maicii Domnului (deimapdevia) este descoperitd

de Revelatia veterotestamentard (Isaia 7, 14), iar Sfintele Evanghelii
(Luca 1, 26—28; Matei 1, 18—23) confirma aceastd profetie. Textul cla-
sic, din Vechiul Testament, pentru pururea fecioria Mariei este cel con-
semnat de profetul Iezechiel. Dumnezeu descoperd prin acest prooroc cd
Sfinta Maria va. rdmine Fecioard si dupd nasterea Mintluitorului : «Poarla
aceasta va fi inchisd, nu se va deschide si nici un om nu va intra jpe eaq,
cdci Domnul Dumnezeul luj Israel a intrat pe ea. De aceea va fi inchisd»
(Iezechiel, 44, 2).

14, Saint Jean Damaschéne, Homéliés sur la  Nalivile el la  Dormition, col,
«Sources chrétiennes», Les Editions du Cerf, Paris, 1961, p. 47—49; lerom. Chesarie
Gheorghescu, Invdfdlura despre Maica Domnului in Ortodoxic si Calolicism, «Orto-
doxia», nr. 3/1970, p. 389--390.

15. Sf. Toan Damaschin P.G. 94, 1022--1033, la Dr. V. Loichita, op. cil., p. 23—
24 si 43,

16. Idem, Dogmatica, trad. D, Fecioru, Bucuresti 1943, p. 112,

17. Cf. Janotta, Theotocologia calholica, Iola del Liri 1925 la Pr. Prof. Dr. P.
Rezus, op. cit., p. 547.

18. Vezi, V. Loichita, op. cil., p. 22.

19. Datoritd relatiei fiinjiale ce existd intre Cuvintul intrupat si Ndscatoarea de
Dumnezeu aproape toli Parinfii si scriitorii bisericesti care au scris despre Hristos
Mintuitorul lumii au scris si imne indl{dtoare i cuvinte inaripate despre persoana
si marele rol ce l-a avul Fecioara Maria in iconomia mintuirii noastre. lata doar
citiva Pdrint{i care au subliniat cu tdrie, in operele lor, adevarul cda Fecioara Maria
este Ndscatoare de Dumnezeu: Sf. Iustin Martiful si Filosoful, Apologia 1, 33; Irineu,
Adversus haereses, 1I, XI, 2; V, XIX P.G. 7, 921, 1175, Sf. Efrem Sirul, Cuvintele si
invdtdturile..., M-rea Neamf{, 1823, p. 611—613; Sf. Ambrozie, De instiluliione virginis,
P.L. 16, 314, 319; Fer. leronim, Contra Helvidium de perpetua virginitate, P.L. 23 ;
Fer. Augustin, De sancta virginitate, P.L. 29; Sf. Chiril al Alexandriei, Quod Maria
sit Deipara, P.G. 76, 285; Sf. Andrei Criteanu, In Dormitionem S.V. Mariae, 1, P.G. 97,
1053 ; 1088 ; Sf. Toan Damaschin, In Dormitionem S.V. Mariae, P.G. 96, 716—725.
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Fecioara Maria confirmd starea fecioriei sale, ca si hotédrirea de a
rdmine pentru totdeauna Fecioard, prin cuvintele adresate Arhanghelului
Gavriil : «Cum va fi mie aceasta de vreme ce nu stiu de bdrbat 2» (Luca
1, 34). Apoi trimisul cerului tflcuieste Fecioarei cd: «va zdmisli fdrd de
sdminfd si va rdmine mai departe Fecioard». Cdci va naste Fiu pe Dum-
nezeu Cel mai inainte de veci, care va mintui pe popor de greselile lui.
Si mdrturie este Cel ce m-a trimis pe mine s&-fi zic tie binecuvintats :
Bucurd-te Fecioard : «vei naste §i dupd nastere iardsi vei rdmine fecioa-
rd» 20, Purureafecioria se sprijind si pe z&8mislirea supranatural¥d a Min-
tuitorului : «Care nu din singe, nici din poftd trupeascd, nici din poftd
bdrbdteascd, ci de la Dumnezeu S-a ndscut» (Ioan 1, 13).

Biserica ortodoxd, fideld descoperirii dumnezeiesti, invata cd Fecioa-
ra Marja a fost Fecioard inainte de mastere, in timpul nasterii si- dupd
nasterea Domnului. Aceastd stare insofeste pe Maica Domnului pe tot
timpul viefii si in eternitate. «Purureafecioria $i maternitatea divind
formeazd cele mai intdrite redute ale Ortodoxiei de totdeauna, deoarece
fard ele s-ar fi prdbusit invdfdtura ortodoxd despre Hristos si despre
mintuire» 2L, .

Purureafecioria celei mai sfinte mame si a celei mai curate fecioare,
a fost pregititd si de viafa curatd si neprihdnitd a Preasfintei Fecioare.
Tilcuind articolul trei din Simbolul de credin{d, «Marturisirea ortodo-
x8» invatd: «.intruparea lui Hristos s-a fdcut prin lucrarea Duhului
Sfint; cd asa cum Fecioara inainte de zdmislire era fecioars, tot asa si
in timpul zdmislirii si dupd zdmislire a rdmas fecioard, si chiar la nas-
‘tere, péstrind nestirbitd pecetea fecioriei sale, incit, si dupd nastere
ea este in veacuri fard de sfirsit, fecioard» 22.

Imnografia ortodoxd 2, ca si Pdrin{ii Bisericii noastre, indl{ind glas
de laudd, au asemdnat pe Preacurata Fecioard cu iesirea Domnului din
mormintul pecetluit, cu rugul care ardea si nu se mistuia, cu trecerea
israelitilor prin Marea Rosie. Asa cum razele soarelui strabat prin sticld
fird sd o spargd, asa cum pasdrea zboard prin aer f8r¥ sa lase urms,
tot astfel Fecioara Maria si dupd nastere a rdmas fecioara. Ratiunea lu-
minatd de credintd primeste aceastd «antinomie a Revelatiei: Fecioard
si Mami» 4, ’

Adevdrul despre zdmislirea feciorelnicd de la Duhul Sfint a pétruns
de la inceput in congtiinta si credinfa Bisericii incit ea se aduce la ex-
presie deja in Simbolul apostolic si in cel niceean, Purureafecioria Maicii
Domnului este marturisitd si de canonul 1 al Sinodului VI ecumenic, iar
canonul 79 trulan aminteste despre dumnezeiasca nastere din Fecioara

20. Mdrire... $i acum..,, sedealna glas 4 la Utrenia Sdrbatorii Bunavestire in An-
lologhion, Ed. Mitropolia Banatului, Timisoara 1984, p. 368. N.B. — citdrile urm&toare
din textele liturgice vor fi ficute dupd acest Antologhion tipdrit cu binecuvintarea
I.P.S. Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului.

21. Pr., Prof. P. Rezus, op. cit., p. 515.

22. Mdrturisirea de credinfd a Bisericii Ortodoxe, (1642), raspuns la intrebarea
XXXIX, trad. de Prof. Dr, Alexandru Elian, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
B.O.R., Bucuresti 1981, p. 54.

23. Prof. D.I. Belu, Maica Domnului in lumina imnelor liturgice, Caransebes, 1945,
p. 54—61. :

24, Vezi Pr. Prof. C. Galeriu, op. cif., p. 642. Diac. Nicolae Mladin, Bucurd-te
Mireasd, Pururea fecioard, Sibiu, 1945, p. 20. s.u.
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Maria care mai presus de minte si de cuvint a ndscut cu trupul pe Cu-
vintul cel necuprins cu mintea 25, Sfin{ii P&rin{i in unanimitate afirma
¢8 Maica Domnului si dupd nastere a rédmas fecioard: «Fecioard a z&-
mislit, fecioara a nédscut si dupd nastere fecioard a r&mas» 28, Sf. Ioan
Damaschin sublinia ¢8 cei care maérturisesc si laudd nasterea cea dum-
nezeiascd si purureafecioria Maicii Domnului, «sint binecuvintati» 27.

c. Fecioara Maria este — precum a descoperit Dumnezeu prin in-
geri — plind de har (xeyapitopévn— Luca 1, 28) sau Havayia. De aceea Bi-
serica o preamdreste la Sf. Liturghie pe «Preasfinta, curata, preabinecu-
vintata, mérita, stdpina noastrd de Dumnezeu Nd&scdtoare si Pururea
Fecioard Maria». Iatd doar una din formulele liturgice care redau uni-
tatea celor trei adevdruri enumerate anterior. Solul dumnezeiesc a nu-
mit-o astfel deoarece Sfinta Fecioard Maria «este pdrtasd a harului dum-
nezeiesc mai mult decit orice altd fépturd fiindca este Maica lui Dum-
nezeu. Si de aceea Biserica o inaltd mai presus de heruvimi si serafimi.
Iar acum ea este mai presus de toate cetele Ingeresti stind la dreapta
Fiului sdu in toatd cinstea si slava» 2%, cum reveleazd Psalmistul : «Se-
zut-a impdrdteasa de-g dreapta Tda imbrdcatd m haind auritd si preain-
frumusefatd» (Ps. 44, 11).

Fecioara Maria — in calitatea ei de dar al umanitdtii pentru impli-
nirea planului divin spre a se intrupa Fiul lui Dumnezeu — este fdp-
tura care a fost imprimatd, transformatd in intregime de har, ridicatd
la o stare haricd mai presus de fire, strdbdatutd de prezenta lucrdtoare
a lui Dumnezeu. Pentru aceasta Biserica o numeste pe Sfinta Fecioard :
Preasfinta (wavayia) céci ea a devenit «templul Cuvintului» (Sf. Ioan Da-
maschin), a ajuns «bisericd sfinitd si rai cuvintdtor».

Dumnezeu a inzestrat pe Fecioara Maria cu un har deosebit. Ea a
avut o sfintenie unicd in vederea extraordinarului eveniment ce avea sé
se implineascd prin mijlocirea ei. La Bunavestire, Sf. Duh s-a pogorit
asupra Fecioarei Maria pentru a o curdti si a o face capabild sd pri-
meascd dumnezeirea Cuvintului: «Acum s-a umplut de un nou har cea
care a cultivat harul. Cu adevdrat a aflat har cea vrednicd de har. A
aflat har cea care a nascut seminfele harului si a cules spicul Inmul{it
al harului» 29,

Preacurata Fecioard fiind Maica Domnului nostru lisus Hristos este
si mama celor vii si Maica tuturor crestinilor. De cind Mintuitorul —
fiind pironit pe cruce — a spus Sfintului Apostol si Evanghelist loan si
prin el noud, tuturor: «latd mama taly (Ioan 19, 27), ea este Mama
crestinismului intreg. Iatd cum mediteazd un suflet crestin: «Doamne
pentru cd Tu in milostivirea Ta ai binevoit sd faci din noi fratii Téi,
atunci cum sd nu fie mama Ta si mama noastrd ?», $i incd si mai pro-
fund : «incit ea este Mama Ta cum sd nu fie si a noastrd, care sintem

25. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe (insotite de comentariu) I, 2,
trad. U. Kovincici si N. Popovici, Arad, 1931, p. 302, 456—457.

26. «Virgo concepit, Virgo peperit et post partum Virgo permansit», Fer. Au-
gustin, Sermo 196, P.L. 38, 1019.

27. Homélies sur la Nativité, p. 49.

28. Mdrturisirea de credin}d..., tdspuns la intrebarea XLII

29. Sf. Ioan Damaschin, Omilia in Dormitionem S.V. Mariae, PG 96, 710.
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méadularele Trupului T&u» 3% Astfel Maica Domnului este mijlocitoare
mare si rugdtoare fierbinte pentru noi, ca oarecind in Cana Galileii (loan
2, 3 s.u.). Ea este ocrotitoarea si povdfuitoarea noastrd pe calea min-
tuirii,

Iatd temeiurile pe baza cdrora Biserica dreptmaritoare acordd
Fecioarei Maria supravenerare :

1. Dumnezeu insusi a invrednicit-o de cinstea deosebitd de a fi
mijlocitoarea intrarii in lume a lui Mesia. Nici o altd fépturd nu a fosi
invrednicitd de o asemenea lucrare dumnezeiascd.

2. Revelatia vechitestamentard descopera cd Fecioara Maria va fi
mijlocitoarea venirii lui Mesia (Facere 3, 15; Isaia 7, 14). Iar Psalmistul
graieste : «Sezut-a impdrdieasa de-a dreapta Ta Imbrdcatd in haind auri-
td si preainfrumusefatd» (Ps. 44, 11).

3. Arhanghelul Gavriil — mesagerul cerului — s-a inchinat Fecioa-
rei Maria si a numit-o «plind de har si binecuvintatd intre femei» (Luca
, 28—29). .

4. Elisabeta — bdtrina mamad a Sfintului Ioan Botezatorul — sub
insuflarea Duhului Sfint a cinstit pe Preacurata Fecioard in mod deose-
bit, i s-a inchinat si a numit-o «Binecuvintatd intre femei si Maica Dom-
nului meu» (Luca 1, 42—43).

5. Fecioara Maria a zamislit pe Mmtmtoru] Hristos de la Duhul
Sfint si a fost curatitd intru totul de orice pécat, a fost sfintitd, la gra-
dul maxim posibil pentru ea ca fiintd umand cdci ea a nadscut pe «Fiul
Celuj Preainalt» (Luca 1, 38).

6. Fecioara Maria cu constunta p1ofet1ca — sub 1nsuf1a1ea Duhului
Sfint — a grait: «latd de acum md vor ferici toate neamurile. Cd mi-a
fdcul mie mdrire Cel Puternic» (Luca 1, 48—49).

7. Insusi Hristos-Domnul ca Fiu a cinstit pe mama Sa. El era supus
(Luca 2, 51) si o asculta atunci cind ea cerea ceva. De exemplu la nunta
din Cana Galileii: la rugdmintea mamei Sale, Domnul a sdvirsit cea
dintii minune. Chiar si cind era pironit pe cruce, Hristos Mintuitorul
nostru si-a expnmat mare cinste pentru mama Sa, incredintind-o spre
purtarea de grijd, ucenicului S&u iubit: Sfintului Apostol Toan (Ioan 19,

26—27).

8. Chiar contemporanii S&i au recunoscut si au exprimat o cinste
speciala ce se cuvine Preacuratei pentru Hristos Cel care sdvirsea mi-
nuni si predica «cuvintele viefii vesnice» (loan 6, 638). O femeie din po-
por a exclamat inspirat : «Fericit este pintecele care Te-a purtat si piep-
tul la care ai supt» (11, 27—28) si Insusi Hristos Domnul a confirmat,
a pecetluit cu cuvinte dumnezeiesti aceastd cinstire ce se cuvine a se
aduce Maicii Sale spunind : «Asa este /»,

9. Insusi numele Sfintei Fecioare Maria care vine de la cuvintul
haldeic Maran, iar in greacd Mirian sau Marian inseamnéa Doamna Sta-
pind, Imparateasa.

10. Cinstim pe Fecioara Maria in mod deosebit, deoarece Biserica
a preamdrit-o dintru inceput cu expresii frumoase si alese : «Preanevi-

30. J. de Saussure, Contemplation de la Croix.., la Max Thurian, Marie Mére du
Seigneur, Figure de I'Eglise, Les Presses de Taizé, 1962, p. 258, vezi Pr. Prof, Dr. C.
Galeriu, op. cit., p. 466.
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novata, Pururea Fecioard, lauda fecioriei, Biserica sfintitd si rai cuvin-
tétor» s.a. Crestinii, incepind chiar din zorii Crestinismului au acordat
un cult de preacinstire inchinindu-i inal{dtoare imne si rugdciuni. in
cursul anului bisericesc Maicii Domnului ii sint inchinate patru sarba-
tori mari (8 septembrie — Nasterea Fecioarei Maria, 21 noiembrie —
Intrarea in Bisericd; 25 martie — Bunavestire si 15 august — Adormirea
Maicii Domnului. Deci si la inceputul si la sfirsitul anului bisericesc Bi-
serica face pomenirea Ndscdtoarei de Dumnezeu) si altele mici (26 de-
cembrie — Soborul Maicii Domnului, 1 august — Acoperdmintul Maicii
Domnului s.a.). De altfel, fiecare slujbd bisericeascd -are rugdciuni si
formule liturgice adresate Maicii Domnului. Ea are Acatiste si Paraclise
pe care credinciosii le citesc cu multd evlavie.

Pe aceste temelii ale adevdrului unic si vesnic se inaltd dreapta in-
vafdturd a Bisericii. Aceastd invatdturd izvordste din mesajul lui Dum-
nezeu descoperit oamenilor si pdstrat in Sfinta Scripturd si Sfinta Tra-
ditie, invdfaturd ce ni s-a comunicat dintru inceput si s-a pdastrat ca
un tezaur de mult pref in Biserica Ortodoxa.

Acestea sint elementele comune Bisericii ecumenice, elemente care
au fost descoperite de Dumnezeu si propovdduite de Sfintii Apostoli si
Pdrintii bisericesti., Acestea sint si elemente de baz&d ale mariologiei or-
todoxe. Biserica apuseand a addugat la acest fond comun in legéturd
cu Maica Domnului doud dogme noi: imaculata concepiie si indljarea
Fecioarei cu trupul la cer, precum si doctrina teologicd corredemptrix 3%
Imaculata conceptie sau zdmislirea cea fara de pdcat a Mariei, nasterea
eé fard pdcatul strdmosesc a fost proclamatd ca dogmd la. 8 decembrie
1854,

Biserica Ortodoxd invatd ca Dumnezeu a inzestrat pe Fecioara Maria
cu un har deosebil, chiar de la zdmislirea ei, mai mult chiar decit pe
Moise, pe Ilie sau pe Sf. loan Botezdtorul, dar ea a fost curdfitd de pd-
catul strdmosesc prin lucrarea Sfintului Duh care S-a revdrsat asupra
ei, prin puterea Celui Preainalt care a «umbrit-o» in clipa Buneivestiri
(Luca 1, 35). Din acest moment Maria devine «cea plind de har», nepri-
hanitd (&ypavtos), curatd (ayv4) si cu totul nevinovatd (mavdpwpos)32. in-
vatdtura despre indltarea Fecioarei Maria cu trupul la cer e procla-
matd ca dogma in Biserica Romano-Catolica la 1 noiembrie 1950, apare
si in Biserica Ortodoxa ca teologumend. Doctrina teologicd apuseand
de corredempirix, adicd dogma c& Fecioara Maria este impreund-rascum-
pdrdtoare a neamului omenesc se constituie intr-o neta exagerare, o
maximalizare a rolului Maicii Domnului in iconomia mintuirii. Invdta-
{ura catolicd susfine cd mintuirea a fost un fapt care nu depdseste li-
mitele puterilor creaturii, cd opera Mintuitorului nu ar fi avut o va-
loare absolutd. Dacd in mariologia catolicd se poate constata un «ma-
ximalism» in cea protestantd se intilneste un «minimalism», ca apoi, in

31. O analizd temeinicd a mariologiei ortodoxe fajd de mariologia catolicd, veui
Pr. Prof. D. Stdniloae, Invdjdtura despre Maica Domnului la ortodocsi si catolici,
«Ortodoxia», nr. 41950, p. 559 si urm.; Terom. Drd. Chesarie Gheorghescu, [nvdfdiura
despre Maica Domnului in Ortodoxie si Catolicism, «Ortodoxia», nr. 3, 1970,
p. 282—289.

32. Cf. Hr. Andrutos, Simbolica, trad. din limba greaca de Prof. Dr. TIustin

Moisescu, Ed. Centrului mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 169.
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- grupdrile sectare si neoprotestante sa apard o neglijare, o desconside-
rare sau chiar o negare a rolului si pozitiei Maicii Domnului in viata
si gindirea crestind.

_ II. Réstalmdciri ale adevdrului revelat si
- devieri de la dreapta credinta

Unii — zisi crestini — folosind in mod eronat unele texte biblice
incearcd si rdstd8lmiceascd adevéarul dumnezeiesc si sd rdtdceascd cre-
dinciosii de la sinul Bisericii dreptmdritoare. Astfel, vrind sd diminueze
evlavia credinciosilor adevdrafi pentru Maica Domnului au formulat
conceptii de-a dreptul profanatoare pentru constiinta ortodoxd. Iatd
aceste invatdturi si netemeinicia lor :

1. Insusi Mintuitorul Hristos, Fiul ei, a nesoc otit- -0, c&ci atunci cind
predica mul{imilor si I s-a spus cd Mama Sa si fratii S&i asteaptd afard
s8-1 vorbeascd, Domnul radspunde: «latd Mama Mea si frafii Mej. Cd
oricine va face voia Tatdlui Meu Celui din ceruri, acela Imi este frate gi
sord si mamd» (Matei 12, 49—50).

Prin aceste cuvinte si prin aceastd atitudine Mintuitorul nostru nu
neglijeazd si nu desfiinteazd nicidecum inrudirea fizicd, ci El descope-
rd incd o rudenie: cea spirituald sau duhovniceascd, prin care cineva
poate sd devind fiu al Impé&réafiei cerurilor si frate cu tofi cei care fac
voia Tatdlui ceresc, aceastd rudenie fiind incomparabil mai mare decit
cea trupeascd. Aici Domnul aratd ldmurit cd& numai prin rudenia spi-
rituald se poate ajunge la viaja vesnicd nu prin inrudirea trupeascd,
cdci : «Dumnezeu poate si din pietrele acestea sd facd fii ai lui Avraam»
(Matei 3, 9).

2. Tot ca un act de necinstire, daca nu chiar de dispretuire, soco-
tesc unii cuvintu! simplu de «femeie» (Matei 19, 26 ; Ioan 2, 4) cu care
Mintuitorul S-a adresat mamei Sale pamintestl, cum a numit-o si Sf.
Ap. Pavel (Gal. 4, 4). Maria a fost deci c#satorits.

Atit Mintuitorul cit si Sfintul Ap. Pavel folosesc cuvintul «femeie»
ca un apelativ, ca un mod de adresare si nu in sens peiorativ. Aici
este un apelativ profetic, care apare ca un ecou al tainicei profefii ex-
primatd de Dumnezeu dintru inceput, cind a promis trimiterea unui Rés-
cumpdrdtor (Facere 3, 15). La iudei conceptul femeie era folosit pentru
desemnarea genului i nu venea in contradictie si nu nega fecioria care
este o calitate a femeii. De exemplu in referatul genez1c {Facere 2,
22—23) citim c& Dumnezeu a zidit «bdrbat si femeie».

Mintea sdndtoasd — luminatd de credin{d — a refuzat, in mod fi-
resc, Intotdeauna cd s-ar putea concepe cid cea care a fost aleasd de
cdtre Dumnezeu pentru un rol atit de inalt si unic in istoria mintuirii,
«ar fi putut renunta vreodatd la pozitia ei cu totul exceptionald de Mi-
reasd afierositd Domnului» 33. Dreptul si batrinul Iosif (in virstd de 84
ani) 3 i-a fost dat de cétre rudeniile Fecioarei Maria din Nazaret, dupé

33. Pr. Prof. Dr. D. Abrudan, Sfinta Fecioard Maria in Iumina Vechiului Testa-
ment, in «Indrumé&torul bisericesc...», Cluj-Napoca, 1986, p. 23.

34. Vezi Sf. Epifanie, Adversus haereses, 78, 8 la Pr. Prof. Dr. P. Rezus, op. cit.,
p. 526,
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ce aceasta s-a intors din Templu, ca un ocrotitor, aparator sau logod-
nic pentru ca fecioria Preacuratei Maria sé fie scutitd de clevetirea min-
tii si de ponegrirea ochilor omenesti. Fecioara Maria n-a fost cdsatorita
cu bétrinul losif, rudenia sa, ci a fost logoditd potrivit obieeiului iudaic.

Strdini de duhul si cuvintele adevarului unii — din cauza sldbiciu-
nii mintii s-au coborit la ginduri pdmintesti si josnice — au spus cé
Pecioara Maria ar mai fi avut si alti copii, fiindcd Hristos a mai avut
alfi frati si mai mari: Matei 12, 46—50; 13, 55—56 ; Marcu 3, 31—35;
Luca 8, 19, unii fiind chiar redati cu numele : Iacob, losie, Tuda si Simon.

Acesti asa-zisi «frati ai Domnului» 35 nu pot fi frati naturali ai Min-
tuitorului din urmatoarele motive :

— Fecioara Maria nu a mai avut alti copii deoarece nicdieri in Noul
Testament nu se vorbeste despre «fiii Mariei» — mama acestor zisi «frati
ai Domnului» este o altd persoand decit mama lui lisus, céci apare ald-
turi si impreund cu Maica Domnului, in timpul patimilor Domnului nu-
mitd «Maria, mama lui lacov si Iosie» (Matei 27, 56)- sau «Maria lui
Cleopa» (Ioan 19, 25) ;

— dacd ar fi fost frati ei apdreau in grupul Sfintilor Apostoli, dar
ei sint doar cu Maica Domnului si cu femeile mironosite, mereu sepa-
rati de Sfintii Apostoli ;

~— dacd ar fi fost frafi reali ai Domnului si fii ai Sfintei Fecioare
Maria, ea ar fi rdmas In grija acestora si stim c& Mintuitorul pe cruce
fiind o incredinteazd Sfintului Ap. Ioan.

In timpul scrierii Noului Testament se pastra incg, la popoarele din

Rasdrit si in special la iudei, obiceiul de a numi cu termenul frate (gre-
cescul 6 &dehgoc sau ebraicul «ah») si pe verisori, cumnati, nepoti sau
-alte rudenii. De pildd, Patriarhul Avraam numeste frate pe Lot care era
nepot de frate (Facere 11, 27). §i in vorbirea curentd crestinii folosesc
numirea de «frate» chiar si pentru prieteni sau pentru orice om, Deci
aga-zisii «frati ai Domnului» pot fi cel mult verisori secundari ai Min-
tuitorului sau rudenii si mai indepértate.

4. Grupdrile sectare mai aduc o obiect{ie impotriva cultului de prea-
cinstire a Maicii Domnului, ca de altfel si fmpotriva cinstirii sfintilor
ca mijlocitori pentru noi. Pe marginea cuvintelor «Unul este mijlocilo-
rul intre Dumnezeu si oameni: omul Hristos lisus» (I Tim, 2, 5), s-a
formulat conceptia gresitd potrivit céreia Sfintii si Fecioara Marla nu
trebuie cinstiti deoarece nu existd alt mijlocitor intre om si Dumnezeu
decit Iisus Hristos.

Este foarte adevirat — precum ne descoperd gi Sfintul Ap. Pavel —
cd Mintuitorul este singurul mijlocitor intre om si Dumnezesn, in sensul

~ 35, Este foarte adecvatd precizarea explicativd fdcutd la subsolul din Sf. Scrip-
turd gi Noul Testament (Matei 12, 47 s.u.), editaty de Sfintul Sinod al B.O.R. in lega-
turd cu accepfiunea termenului «frate», Vezi si Prof. P. Deheleanu, Frafii Domnului,
in «Mitropolia Banatului», nr. 4—6/1964; Prof. 1. Gh. Savin, Precizdri §i reconstituiri
in jurul problemej «frafii Domnului», in «Studii Teologice», nr. 5—6/1961; Pr. Dr. .
Ioan Mircea, Dictionar al Noului Testament, Ed. Institutului biblic si de misiune al
B.O.R,, Bucuresti, 1981, p. 169—172; Arhim. Cleopa llie, Despre credinfa ortodoxd,
Ed, Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresi, 1981, p. 48—51; Pr. Prof, Dr.
V. Mihoc, Cu privire la <frajii Domnului», «Indrumatorul bisericesc misionar si pa-
triotic», Sibiu, 1987 p. 182—184.
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ca El a realizat mintuirea obiectivd. Aici este vorba de mijlocirea im-
pdcdrii intre Dumnezeu pe de-o parte si lume si oameni pe de altd parte.
Dar mintuirea subiectiva si-o mijloceste fiecare credincios in parte : prin
viata sa curatd si pdzirea credintei adevdrate; o pot mijloci si sfintii
si Biserica prin rugdciuni, Sfintele Taine si prin slujirea preofiei sacra-
mentale. Sigur c8 mijlocirea Maicii Domnului, si cu a sfintilor este di-
feritd de cea a Mintuitorului Hristos care S-a adus jertfd pentru noi
Tatdlui si prin acesta mijlocirea Lui este supremd, unica si ontologicd.
Fecioara Preacuratd, desi a ajuns prin si in Fiul Sdu si Dumnezeul nos-
tru, «la o indl{ime infru care cu anevoie se suie gindurile omenesti» ea
ramine creatura cea mai inalt-solidard cu tofi oamenii. Desi mai presus
de Ingeri si de toti sfinfii ea rdmine solidard cu a noastrd mintuire,
cdci ea «pururea se roagd pentru noi» 36,

Cultul divin si rugdciunile crestinului ortodox abundd de invocdri
adresate Maicii Domnului: «Preasfintd Ndascdtoare de Dumnezeu, mi-
luieste-ne pe noi», Maicd fd ca mintuirea noastrd sa fie adevératd, in-
duplecd pe Fiul tau si Dumnezeul nostru sd ne mintuiasca. De aceea
spiritualitatea rdsdriteand se adreseazd Preacuratei Fecioare: «Neavind
indrdzneald pentru pdcatele noastre. cele multe, tu, pe Cel ce S-a nédscul
din tine, roagd-L, Ndscdtoare de Dumnezeu, cd mult poate rugdciunea
Maicii spre imblinzirea Stapinului» (Madrire... Si acum... a Ndascatoarei...
Ceasul al VI-lea); sau: «N-avem alt ajutor, Nascdtoare de Dumne-
zeu...», adicd tu ca Maicd @ Domnului ne poti da cel mai mare ajutor in
mintuirea noastrd subiectivd, un astfel de ajutor nu afldm la nici un alt
sfint. : .

Dacd la inceput numai pdginii nu cinsteau pe Maica Domnului,
cdci prin aceasta ei incercau sa nege si sd rusineze si pe Fiul ei?, in
decursul vremurilor s-au gdsit ereziarhi care au negat cinstea ce se
cuvine Fecioarei Maria, ca apoi unele grupdri religioase care pretind
cd cinstesc pe Mintuitorul Hristos, aduc grave blasfemii eretice la
adresa ei. Toate aceste devieri de la dreapta invatdturd a Bisericii, sint
defdimdri a ceea ce Sfintul Duh a sfintit, sint huliri a ceea ce Dum-
nezeu Tatdl si Fiul au cinstit.

Preacinstirea Maicii Domnului apare in mod lamurit ca o caracte-
risticd esentiald a evlaviei si invatdturii ortodoxe spre deosebire de
pietatea protestantd sau sectard 38, Doctrina despre Preacinstirea
Fecioarei Maria este un criteriu esenfial al dreptei credinte si a adeva-
ratei viefuiri in Dumnezeu, cdci orice credintd in Hristos care nu im-
plicd nasterea Sa din Sf. Fecioard si Preacinstirea Maicii Sale, este o
alta credintd, este un alt crestinism decit cel al Bisericii adevdrate or-
todoxe 39, Invatdtura si spiritualitatea ortodoxd au mostenit, ca pe un

36. Arhim. Bartolomeu V. Anania, «Fie»!, in «Ortodoxia», nr. 3/1980, p. 442.

37. . Dimitrie Cantemir, Loca obscura, trad. Pr. Prof. Dr. T. Bodogae, in «Biserica
Ortodoxda Roménd», nr. 9—10/1983, p. 1110; Episcop-vicar Iustinian Chira Maramu-
resanul, Viaja Maicii Domnului, Ed. Arhiepiscopiei ortodoxe roméane a Vadului, Fe-
leacului si Clujului, Cluj-Napoca 1986, p. 58.

38. Mitropolit Serghie Staragorodski, Venerarea Maicii. Domnului dupd invdfd-
lura Bisericii Ortodoxe, in «Mitropolia Banatului», nr. 4—6/1974, p. 198; Prot. P. De-
heleanu, Manual de sectologie, Arad, 1948, p. 158—168.

39. S. Bulgakoff, Ortodoxia, trad. N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 78.
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tezaur scump, adevdrul despre preacinstirea Maicii Domnului chiar de
la Mintuitorul si de la Sfintii Apostoli. Cultul acesta s-a amplificat si
s-a generalizal in perioada patristicd si s-a pastrat cu sfintenie in Bise-
rica Ortodoxad in toate veacurile crestine ce au trecut.

I1I. Temeiuri rationale si istorice
pentru precinstirea Maicii Domnului

Pe lingd temeiurile descoperite de Dumnezeu, in sprijinul adevd-
rului ortodox despre preacinstirea Preacuratei Fecioare Maria si pen-
tru evidentierea subrezeniei si netemeiniciei conceptiilor deviate de la
dreapta credintd, se cuvine sd aducem citeva mdarturii istorice, si
apeldm la citeva argumente oferite de judecata umana luminatd si
curata :

1. Oare cei aproape 2000 de ani de viefuire in Biserica lui Hris-
los si experienta tuturor Pdrintilor, a strabunilor si a bunilor nostri
inaintasi nu sint de ajuns sd convingd cd cei care cinstesc pe Maica
Domnului se afld pe calea adevdrului, iar cei care neagd aceastd su-
pravenerare se afld intre neadevar 2 Conceptiile deviate de la dreapta
credinid sint nu numai niste rdstdlmadciri ale adevarului revelat si ra-
taciri de la calea adevarului si vietii, ci sint si contradictii flagrante ale
trdirii crestine de pind la noi. Preacinstirea Maicii Domnului este un
fapt autentic experiat de adevdrata spiritualitate crestind si susfinuta
de bunul simt si de ratiunea umana sanatoasa.

2. Intre mama si fiu existd o legdtura fiintiald. Si dacd la nivelul
nostru de oameni de rind este o asemenea legdturd cu atit mai mult in
cazul cinstirii Maicii Domnului de catre Fiul ei si Dumnezeul nostru.
Cinstirea parintilor este a cincea porunca a Decalogului si Domnul Iisus
Hristos a spus: «N-am venit sd stric legea, ci s-o implinesc» (Matei
5, 17). Nimeni nu poate socoti cd cinsteste pe cineva cu adevdrat dacd
ii disprefuieste mama. Exprimind aceastd legdturd iconografia = orto-
doxd infdfiseazd pe Maica Domnului permanent cu Mintuitorul in brate
sau in imediata Sa apropiere (la rastignirea Sa, la indliarea la cer s.a.).

3. A nu considera pe Mama Celui Atotsfint ca sfinta, a nu cinsti
pe cea pe care a cinstit-o insusi Dumnezeu cu cinstea extraordinard de
a naste pe Mintuitorul lumii, pe cea pe care a cinstit-o Fiul sdu si Dum-
nezeul nostru, au cinstit-o ingerii si oamenii, inseamnd a ofensa pe Fiul
lui Dumnezeu, care S-a fdcut Fiul ei si inseamnd a jigni cele mai
fundamentale si elementare sentimente omenesti. Vai celor care pot
concepe cad cinstesc pe Fiul lui Dumnezeu intrupat hulind pe Maica
Lui care L-a ndscut si crescut! § .

Poate oare Domnul sd primeascda adorarea de la cei care nu cin-
stesc dupd cuviintd pe Mama Sa ?!

4. Este firesc dacd cinstesti pe un stdpin sau un domn s& cinstesti
si pe mama sa, cu atit mai mult se cuvine sa fie preamadritd Mama Celui
care este: «Domnul domnilor si Impdratul impdratilor» (I Tim. 6, 15),
caci Insusi El Domnul Cel nemuritor a cinstit-o. Numele ce se da Ma-’
mei Impdratului, de «impdrdteasd» impune si pretinde cinstirea ei. Sfinta
Fecioard Maria a fost chiar profefitd ca «impdrédteasa» (Ps. 44, 11), iar
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in Apocalipsd apare «invesmintatd cu soarele si luna era sub picioarele
ei si pe cap purta cunund din doudsprezece stele» (12, 1).

5. Dacd existd «frafi intru asteptarea dragostei noastre» 4% care nu
cinstesc pe cea care s-a invrednicit sd nascd pe Fiul lui Dumnezeu,
cum pot sd cinsteascd pe semenii lor 2

6. Orice om care posedd sentimente firesti {ine la cinstirea mamei
lui mai mult chiar decit la cinstirea sa.

7. Dacd un vas care a confinut mir prefios isi pédstreazd mireasma
si dupd ce mirul a fost desertat, rdspindind un parfum ales, cu atit mai
mult cea care a fost vasul cel preales al dumnezeirii in timpul in-
trupdrii, a rdmas ea insdsi impregnatd de puterea dumnezeiasca, de
mireasma harului cu care a fost acoperitd 1. Nu este firesc sd se in-
terpund intre Mintuitorul Hristos si Mama Sa un zid asa de mare incit
sd nu se Intrevadd slava Sa divind rdsfringindu-se si asupra ei.

Biserica Ortodoxd — fideld Cuvintului lui Dumnezeu si traditiei
ecumenice — invatd si practicd cultul de supravenerare a Maicii Dom-
nului cu certitudinea cd se afld pe calea adevdrului. Maica Domnului
se cinsteste dupd cuviintd «pentru sfintenia ei, pentru ascultarea si su-
punerea ei fatd de Dumnezeu, O cinstim pentru ddruirea ei totald in
slujba lui Dumnezeu, pentru ddruirea ei totald in slujba neamului ome-
nesc» 42, Preacurata Fecioard Maria este prin excelentd model de curdtie
pentru toate timpurile si ea este intruchiparea idealului rehglos -moral
spre care trebuie si ndzuiascd tot sufletul crestin. Viaia ei p&min-
teascd — trditd ca un dar si jertfd a lui Dumnezeu — a fost impodobitd
cu toate virtutile pind la cel mai inalt grad de sfintenie omeneasci.

_In Biserica noastrd strdmoseascd cultul de preacinstire a Maicii
Domnului a fost o permanentd. Tatd cum scria Gala Galaction, dupd ce
creioneazd citeva elemente din dreapta invd{dturd si din credinfa vie
a Bisericii noastre, despre Niscdtoarea de Dumnezeu: «Aceasta este
mana duhovniceascd cu care s-a hrdnit neamul nostru in veacurile zbu-
ciumatei sale epopei! Pe Nascdtoarea de Dumnezeu cu dumnezeiescul
Prunc la sin au zugrdvit-o de-a pururi iconarii nostri, au invaluit-o in
nouri de tdmfie si de rugdciune preotii nostri, au privit-o in catape-
teasm& pdrintii nostri, au tinut-o sub c&patii mamele noastre, au iubit-o
si au sdrutat-o copiii nostri, au implorat-o si au preacinstit-o neam de
neamul nostru! Asa ne-au dat-o apostolii strdvechi, care ne-au venit
de peste Dundre si din Bizan{. Asa ne-a invdfat Biserica dreptmadritoare
a Rd&sdritului. Asa s-a inchegat psihologia noastrda si evlavia noas-
trd» 43, Acest cult de preamdrire a Ndscdtoarei de Dumnezeu este evi-
denfiat chiar si de numirea ce a dat-o graiul neamului nostru Sfintei
Fecioare : «Maica Precistd» adicd Maica cea care este preacinstitd.

Preacinstirea Maicii Domnului este un asezamint de autoritate si
de origine divind fiindca :

40. Pr. Prof. Dr. D. Belu, Fra}i intru agteptarea dragostei noastre, «Mitropolia Ar-
dealuluiv nr. 1—2/1971, p. 135—141, :

41, Pr. Conf. Dr. llie Moldovan, op. cit., p. 483—484,

42, Episcop-vicar Iustinian Chira Maramuresanul, op. cit.,, p. 6l.

43, Gala Galaction, Piatra din capul unghiului, Scrieri teologice, Tipografiile ro-
mane unite, Bucuresti, 1926, p. 56.
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— Dumnezeu Taftdl a ales pe Fecioara Maria ca prin mijlocirea ei
sa se intrupeze Hristos-Domnul, Rdscumpd&r&torul lumii;

— Dumnezeu Fiul a sfintit-o prin sdldsluirea Lui in pintecele ei, iar

— Dumnezeu Duhul Sfint a descoperit si a numit pe Fecioara
Maria, «Maica Domnului», adicd Mama Fiului lui Dumnezeu.

~ Este adecvat sd conchidem prin cuvintele de indemn formulate de
Sf. Vasile cel Mare: «P&strati aceste cuvinte intiparindu-le ca pe-o pe-
cete in mintea voastrd! Aceste cuvinte vor fi un zid de nesfarimat in
fata asalturilor dusmanilor, aceste cuvinte sint o pavdzd mintuitoare
pentru suflete impotriva celor care le atacd» 4.

Avind acest «nor de méarturii» pentru preamdrirea Maicii Domnului,
sd urmdm pilda arhanghelului Gavriil, a tuturor sfintilor Pdrinti si
scriitori bisericesti, ca si a tuturor inaintasilor nostri care s-au inchinat
Preacuratei si i-au cintat: «Bucurd-te Marie, ceea ce esti plind de har
Domnul este cu ‘tine ! Binecuvintatd esti tu intre femei/».

!Sé réminem in comuniune cu Dumnezeu, cu unica si adevérata Bi-
sericd a Mintuitorului Hristos, cu to}i strdbunii si pdrintii nostri, sa
alegem lumina de intuneric, viata de moarte, adevdrul de minciund si
preacinstirea Maicii Domnului in locul hulirii ei.

~ LEGATURILE ROMANILOR CU ;
MANASTIREA SFANTA ECATERINA DIN SINAI

Diacon Asist. IOAN-VASILE LEB

Este bine stiut faptul c¢d roménii se numdrd printre popoarele care
au ajutat mult in cursul istoriei celelalte popoare ortodoxe. Ajutoarele
lor s-au indreptat nu numaj cétre Patriarhiile ortodoxe ci si cétre alte
asezdminte ortodoxe, printre care ne numdrd si MAandstirea Sf. Eca-
terina din Sinai.

Izvoarele istorice consemneazd existenta unox legéturi c¢u populatia
Egiptului incd de pe vremea lui Zalmoxe, Deceneu si Ptolemeu?, Le-
gaturi mai strinse sint consemnate incepind din secolul VI d.H. Pro-
copius din Cezareea, in lucrarea sa «De aedificiis» V, 8, face mentiune
de aceste legdturi cu ocazia construirii Méandastirii Sf. Ecaterina din
Sinai, de cdtre impé#ratul Justinian (527—565), Acesta a adus «o sutd
de sclavi ai Romei cu sotiile si copiii 10r3> si i-a asezat acolo pentru

44, Omilia a XVI-a, La cuvintele : «La inceput era Cuvintul..» IV; in vol. Sf.
Vasile cel Mare. Scrieri, partea intlia, trad. de Pr. Prof. D. Fecioru, col. «Parinti si
scriétori bisericesti», vol. 17, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti,
1986, p. 519,

1. Constantin Botoran, Relatiile romdno-egiptene in epoca modernd §i contempo-
rand, Bucuresti, 1974, p. 197; Constantin C. Giurdscu, Despre relafiile romdno-egiptene
si contributia Romdniel la construirea canalului de Suegz, in «Studii», an X (1957) Nr. 1,
p. 5.
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a pdzi mandstirea. Existenta la Sinai a acestor «sclavi ai Romei» o
amintesc si izvoare de mai tirziu. Asa, patriarhul Eutihie al Alexan-
driei (933—640) ii numeste pe acestia «valahi».

Traditia creatd de acest patriarh s-a pdstrat pina tirziu, iar cel care
s-a ocupat mai indeaproape de aceastd problema a fost cercetdtorul
Marcu Beza, care a ajuns pind la Sinai.

Punctul de plecare l-a constituit, pentru el, relatarea lui C. J.
Jarvis, guvernatorul de atunci al Peninsulei Sinai, care spune: «Aju-
tind pe calugdri in treburile ménadstirii, existd o ciudatd rasd de oameni,
zisi Gebalié. Nu fac parte din stocul ardbesc, ci sint urmasii robilor
valahi, trimisi de Justinian sd serveascd madndstirii, in veacul al VI—
lea» 2. Menjiunea fdcutd de Procopius de Cezareea spune doar atit:
Justmlan a ridicat o fortdreatd militard unde i-a pus pe acesti <<sc:1av1
ai Romei» ca sd pazeascd méndstirea spre a nu fi atacatd Palestina de
citre sarazini prin aceastd parte 3.

Patriarhul Eutihie, cunoscut arabilor sub numele de Said Ibn-Batric,
completeazd istoricul fonddrii manastirii spunind urmdtoarele : «auzind
cdlugdrii de evlavia lui Justinian, au mers la el cu rugdmintea de a le
face o mdndstire; intrucit ei nu aveau incd un adapost si trdiau im-
prastiati in preajma rugului din care vorbise Dumnezeu cu Moise, im-
pdratul a trimis pe un legat al sdu cdruia i-a dat puteri depline sd cla-
deascd o astfel de mdndstire. Acesta s-a gindit s-o zideascd pe munte
insd, din pricina lipsei de apd, si-a schimbat planul si a indljat-o la
poale». Intrucit primul legat nu a respectat intru totul dispozitiile sale,
Justinian a trimis un alt legat «si cu el o sutd de sclavi ai Romei cu
sotiile si copiii lor si le-a zidit case inafara méndstirii, unde sd poatd
locui si sd pdzeascd mandstirea si cdlugdrii» 4.

Ceea ce prezintd interes deosebit este ultima parte a relatdrii
referitoare la acei «sclavi ai Romei», in textul arab : «abid abrum», pe care
atit traditia cit si diferitii istorici ii socotesc a fi valahi. Intre acestia,
John Lewis Burckhardt, care a vizitat mandstirea in 1816, spunea urmé-
toarele : «cind Justinian a clddit méandstirea, a trimis un grup de sclavi
de pe tdrmurile Mdrii Negre. Acestia mdrturisesc in chip unanim pogori-
rea lor din robii ¢restini, de unde ii si numesc ceilal{i beduini, «fiii cresti-
nilor», Se cdsdtoresc numai intre dinsii, alcdtuind o comunitate aparte,
de vreo sutd si douazeci de oameni inarmati. Sint o rasd muncitoare si
robustd si fetele lor au faima de superioard frumusete asupra tuturor
beduinilor, ceea ce d& nastere la nefericite legaturi si iubiri roman-
tice, cind Indrdgostitii se intimpld a {ine de alte triburi» 5.

La 1841, Eduard Robinson redd relatarea egumenului de atunci al
méandstirii : «Justinian, zidind méndstirea, a trimis o sutd de prizonieri
valahi In cursul vremii, cum n&vé&liserd arabii si au rdpit multe din po-

2. C. J. Jarvis, Yesterday and Today in Sinai, London, 1931, p. 229, la Marcu
Beza, Urme romdnesti-in Rdasdritul Ortodox, Bucuresti, 1935, p. 3.
: 3. Marcu Beza, op. cit., p. 3.

4. Eutychii Annales, 1, Beyruth, 1906, p. 203, la M. Beza, op. cit., p. 3—4.

5. J. L. Burckhardt, Travels in Siria and the Holy Land, London, 182? p. 562, la
M. Beza, op. cit., p. 4—5. .
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sesiuni, urmasii acestor valahi au devenit musulmani si au adoptat obi-
ceiurile araben 8,

Importantd este si relatarea profesorului american E. H. Palmer, in-
tdrind, in cartea «Desgertul Exodului» (New-York, 1872, p. 71) cele spuse
de inaintasi. El aratd cd: «acest trib se zice a fi de obirsie europeand,
tradgindu-se dintr-o colonie de robi valahi, asezati de Justinian s& pd-
zeascd mandstirea. Ei insisi cred sd fi venit dintr-o jfard numitd «Llah»
si trdsédturile lor deosebite, oarecum, de ale obisnuitului tip beduin, par
a favoriza presupunerea» 7,

La fel Lina Eckenstein, aratd ca acesti colonisti «sint considerati a
fi urmasii directi ai robilor valahi, pe care imparatul i-a asezat in pe-
ninsuld» 8, .

In timpul pelerinajului sdu (1932), Marcu Beza a avut ocazia de a
se interesa indeaproape de-acesti colonisti. El aminteste cele spuse de
arhiepiscopul de atunci al méanastirii Porfirios, care «stdruia asupra fap-
tului cd acestia se numesc colonisti Gebalié, adicd «oameni de munte» 9.
Marcu Beza face si descrierea unuia dintre acesti oameni de munte :
«tindr si voinic, infdsurat la cap cu o broboadd albd, cdmasa tot albd, cu
cingdtoare de piele si opinci» 19,

Informatiile despre acesti colonisti au fost preluate si de autorii
Enciclopediei franceze, care menfioneazd, printre alte triburi; si tribul
«Djebeliejen (Gebalié), strdini de celelalte triburi si care par sd descindd
din 400 prizonieri valahi si egipteni, cantonati acolo de Justinian, pen-
tru a proteja méandstirea» 11, Doctorul Constantin Daniel ii numeste pe
acesti colonisti, simpluy, «strdroméni» 12,

Din cele spuse pind acum vedem cd Justinian a adus la Sinai un
grup de populatie romanizatd. Cu timpul, datoritd vremurilor neprielnice
acestia au inceput sd-si piardd credinfa strdmoseascd, ultima femeie
crestind a tribului fiind inmormintatd in 175013, Au inceput apoi s#
piardd leg&dtura cu Imperiul Bizantin, si comuniunea cu cei de lingd care
au plecat, primind in schimb, influenta arabd, devenind beduini, Faptul
cd se deosebesc de ceilalti beduini si ca pdstreaza si acum constiinfa
descinderii lor dintr-o jard numitd «Llah», este o dovadd ca la plecarea
lor, poate, din tinuturile Mdrii Negre, exista o destul de accentuata con-
stiintd a romanitdtii lor. Nu putem incd vorbi despre romani, céci in se-
colul VI, in regiunile noastre, nu exista decit populajie romanizatd. Nu-
mai in virtutea tradifiei acei «robi ai Romei» pot fi numiti valahi.

Legdturile romanilor cu Sinaiul s-au dezvoltat, mai ales, in Evul
Mediu, cind stdpinirea turceascd a agravat situatia patriarhilor orto-

‘6. Edward Robinson, Biblical Research in Palestina. Mount Sinai and Arabia,
t. 1, London, 1841, p. 21, la M. Beza, op. cit., p. 5.

7. Marcu Beza, op. cil,, p. 5.

8. Lina Eckenstein, A History of Sinai, London, 1924, p. 189-—190, la M. Beza,
op. cit., p. 5.

9. M., Beza, op. cit., p. 5.

10. Ibidem.

11, Sinai, art. in «La Grande Encyclopedie», t. 30, Paris, 1949, p. 54.

12, Constantin Daniel, Civilizatia Egiptului antic, Bucuresti 1976, p. 9. N

13. M. Beza,; op. cit.,; p. 5.
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docsi si, mai ales, a Patriarhiei Alexandriei. Implicit, situatia Mandstirii
Sinai s-a inrgutdtit. In toatd perioada aceasta gdsim la Mandstirea Sinai
si cdlugdri roméni, unii din ei servind ca tdlmaci pelerinilor rusi 4.

Legdturile s-au adincit mai ales, din secolul XV—XV. Astfel dupa
anul 1530, la Manadstirea Sf. Ecaterina stdretea Ioachim Valahul, ocrotit
de Petru Rares (1527-—1546) 15, Prezenta acestuia o afldm din pagina I a
unui codice din 1533 de la Ménastirea Sf. Sava din Ierusalim, care
spune urmdtoarele : «Aceastd carte au gdsit-o la Sf. Sava cind s-a fost
deschis Sf. Sava, dupd stdruinjele domnilor valahi si a revenit egume-
nului muntelui Sinai si au fdacut Mandstirea, egumen fiind Ioachim Va-
lahul» 16, In legdturd cu existenta acestui egumen Marcu Beza adaugd
cd: «traditia se urmeazd si astdzi (1932), arhimandritul Epifaniu, Secre-
tar general al Patriarhiei Ierusalimului, cit si alti cdlugari ai Sf. Sava si
ai Méan4stirii Muntelui Sinai sint de obirsie aromaéni» 7.

«Ldcas de retragere la Sf. Ecaterina, fdrd sd si-1 doreascd neapdrat,
a primit voievodul Té&rii Roménesti. Radu Paisie (1535—1545). In 1545,
temindu-se sd nu-l vadd trecind de partea imperialilor, in timpul rdz-
boiului turco-austriac din 1540—1547, turcii 1-an chemat pe Radu la
Constantinopol. De aici l-au trimis «la Egipt» adicd, de fapt, la Méandasti-
rea Sfinta Ecaterina din Sinai unde a si murit». Radu este socotit de catre
cronici a fi primul dintre domnitorii roméani care au ajuns la Sinai 18,

Sub tinda chiliilor méandstiresti, in fata bisericii, exista si azi la Si-
nai paraclisul Sf. Ioan Prodromul, ctitorit in 1577 de Alexandru II (1568—
1577), fiul lui Mircea Ciobanul (1558—1559). Acesta, asa cum insem-
neazd o inscriptie greceascd «a mai ddruit méané&stirii sate, pdmint si ve-
nituri in Valahia” 1% Tot el a donat Mandstirii Sinai o Evanghelie in
greceste, pe care se afld chipurile voievodului Alexandru, al doamnei
sale Ecaterina si al fiului lor. Copertile, deosebit de frumoase, infafi-
seazd pe o parte, rastignirea Mintuitorului, iar pe cealaltd Schimbarea
Sa la fata 2%, Pe coperti gdsim urmatoarea inscriptie: «Muntele Sinai,
din partea mult evlaviosului Domn Io Alexandru Voievod a toatd Un-
grovlahia si Doamnei Ecaterina» 2,

Petru Schiopul al Moldovei (1582—1591) a depus o sumé de bani la
Sinai, unde, in vremuri grele, pldnuia sd-si caute sdlas de retragere 2.
Aceasta aratd cd Petru Schiopul avea relatii strinse cu Maéandastirea Sf.
Ecaterina din Sinai.

14, Ibidem, p. 8.

15. Ibidem.

16. Idem, Biblioteci mdndstiresti in Palestina, Academia Roméand, «Memoriile sec-
{iunii Literare», Seria III, t. VII, Memoriul 5, Bucuresti, 1932, p. 196—197.

17. Ibidem,

18. Constantin Botoran, op. cit.,, p. 200; C. C. Giurescu, Istoria romdnilor, t. 1I,
partea I, Ed. IV, Bucuresti, 1943, p. 169.

19. M. Beza, Urme romdnesti.., p. 8,; C. C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria
romdnilor, t. 11, Bucuresti, 1976, p. 246—251.

20, Marcu Beza, op. cit., p. 103.

21, Ibidem.

22. Nicolae Iorga, Oameni si fapte din trecutul romdnesc, Bucuresti, 1935, p. 23,
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Un alt Alexandru, dar de data aceasta, fiul lui Bogdan Lapusneanu
si anume, Alexandru — zis — cel R&u (august 1592 — septembrie
1593), este amintit fé&cind danii mé&n&stirii Sinai. Constantin C. Giurescu
ii atribuie acestuia chiar zidirea mandstirii Prodromul 23, pe care Marcu
Beza 2* o atribuia lui Alexandru, fiul lui Mircea Ciobanul. Este cunos-
cut faptul cd in timp de rdstriste, patriarhii Alexandriei au venit dupd
danii in tdrile roméne. Acest fapt este atestat, de astfel, si de scriso-
rile patriarhului Meletie Pigas cétre leremia Movild (1595-—1606) si cdtre
mitropolitii din térile roméne, scrisori care se afld in biblioteca méandstirii
Sinai %5, In aceeasi Bibliotecd in care C. Tischendorf a g&sit in 1844, vesti-
tul Codex Sinaiticus, se afld si astdzi o Evanghelie donatd de acelasi lere-
mia Movild in 1598. Cartea are scoarfele din aramd batutd, infdtisind
intre podoabe si medalioane de sfinti, invierea lui lisus Hristos pe o parte
si indlfarea Sa pe cealaltd. In partea de jos a acesteia sta stema Moldovei
‘cu inscriptia in limba greacd: «Ruga robului lui Dumnezeu Ioan Iere-
mia Moghild Voievod, a Doamnei si a fiilor sai. Anul 1598» 26, Inguntru
se afld o altd insemnare: «S-a impodobit aceastd Evanghelie cu chel-
tuiala prea cuviosului si prea indltatului Domn Ioan Ieremia Voievod a
toatd Ungrovlahia si a prea cuvioasei doamne Elisaveta si a fiului sdu
Ioan Constantin Voievod. Intr-anul 7106 luna martie» 27,

Este bine stiut c& familia Movilestilor a avut numeroase legdturi cu
Locurile Sfinte si celelalte Biserici ortodoxe pe care le-a ajutat. Astfel,
un act de la Constantin Movild (1607—1611), cu data de 21 decembrie
7119 (1610) ratificd dania lui Nestor Ureche, bisericuta de lemn a Sfin-
tului Ioan Botezdtorul mutatd in Iasul-nou, pe care marele boier o in-
chind Sinaiului. Donatia s-a facut cu incuviintarea Mitropolitului Anas-
tasie Crimca (1608—1629), a lui Mitrofan al Romanului, Efrem al Rad&u-
{ilor si Iosif al Husilor 28,

Tot cu ocazia unor danii este amintit si numele domnitorului Radu
Leon care, in 1667 inzestreazd si el m&n&stirea cu unele bunuri 29,

‘Mare ajutdtor al Ortodoxiei, Vasile Lupu (1634—1653) si-a aratat
deosebitul sdu interes si fatd de Mandstirea Sinai. Este amintit, mai ales,
cu prilejul conflictului dintre cdlugdrii sinaiti si Patriarhia Alexandriei,
conflict in care cuvintul domnitorului roméan avea o importantd deose-
bitd. Izbucnit in vremea patriarhului Nichifor al Alexandriei (1639—
1645), conflictul se prezintd astfel : Mandstirea Sf. Ecaterina este aulo-
cefald si cu rang de Arhiepiscopie. Fiindcd egumenul ei trebuia hirotonit
arhiereu, acesta mergea cind la lerusalim, cind la Alexandria, dupd im-

23. C. C. Giurescuy, D. C. Giurescu, op. cil., p. 255.

24. M. Beza, Pe tdrimuri biblice, Bucuresti, 1934, p. 171—173.

25. Dimitrie G. Tonescu, Relafiile fdrilor romdne cu Patriarhia de Alexandria,
Bucuresti, 1935, p. 4. n. 1.

26. M. Beza, Urme romdnesti..., p. 9.

27. Ibidem, p. 10.

"~ 28. N. Iorga, Doud hrisoave domnesti pentru Mandslirea Mdrgineni inchinatd
Munteluj Sinai, «Academia Roméand», Memoriile Sectiunii Istorice, Seria III, t. XVIII,
Memoriul 1, Bucuresti, 1935, p. 2.

29. M. Beza, Urme romdnesti..., p. 123.
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prejurdri, incit cele doua Patriarhii si-au disputat mult timp jurisdiciia
asupra méandstirii. In 1575 a intervenit un acord, aprobat si de sultan, in
sensul cd méndstirea nu depinde nici de unul nici de altul. Pentru legé-
turile lor cu guvernul otoman si pentru putinta aproviziondrii, sinaitii
aveau un metoh 3 si anume metohul Tuvaina in Cairo 3! infiintat incd din
secolul XV. Pe la 1600 cdlugdrii sinaiti vor sd slujeasca Sf. Liturghie in
biserica metohului, fdra a cere incuviinjarea canonicd a Patriarhiei de
Alexandria, sub jurisdictia cdreia se afld orasul Cairo. Cum Patriarhia
si fdrd aceasta avea putini enoriasi la bisericile sale, slujbele din meto-
hul sinaitilor le ameninta cu pustiirea si-i aduceau pagube materiale. Din
aceastd cauzd, izbucneste cearta pe care Vasile Lupu, cu toate c¢§ are
rolul cel mai important, fiind luat adeseori ca arbitru, nu izbuteste sa o
aplaneze 32, In legdturd cu aceastd problemd, in august 1643, s-a intrunit
un sinod la Constantinopol, care da dreptate sinaifilor. Acestia apelaserd
la Vasile Lupu care i-a ajutat33, Intre timp, patriarhul Nichifor al
Alexandriei, moare in aprilie 1645, in Moldova, unde venise la Vasile
Lupu cu plingeri impotriva sinaitilor 34

Urmasul lui Nichifor, Ioanichie (1645—1657), care in calitate de
mitropolit al Veriei participase la lucrdrile sinodului si a dat cistig de
cauzd sinaifilor, in vremea patriarhului Partenie 1%, continud aceasta
ceartda. Hirotonit la 9 iunie 1645, dupd ce ia contact cu starea de fapt in
care se afla Patriarhia Alexandriei, combate acum pe sinaiti si vine cu
plingeri la Vasile Lupu. Reuseste sd-1 convingd pe domnitor de drep-
tatea sa, iar acesta, in august 1645, intr-o scrisoare cétre Ioasaf, Arhie-
piscopul Sinaiului, cere sd nu se mai oficieze slujbe in metohul din Ca-
iro 36, Arhiepiscopul Ioasaf refuzd, iar Ioanichie ii blestemd si afuriseste
pe sinaifi cerind si celorlalte Patriarhii ortodoxe sa procedeze la fel.
Astfel, Eftimie al Antiohiei, Ioanichie al Constantinopolului si Paisie al
Ierusalimului i-au afurisit pe sinaiti 7.

Ioasaf nu renun{d nici acum. Numai la a doua amenintare a celor-
lal{i patriarhi ortodocsi cd-i vor blestema din nou pe sinaiti, precum si
la 0 noud interventie a lui Vasile Lupu, in martie 1648, acesta se supune.
La 29 iunie acelasi an, Ioanichie ridicd blestemul si iartd pe c&lugdri in
mod solemn ca sd mulfumeascd pe domnul moldovean. Sinaifii si-au
luat si ei obligatia de a nu mai oficia slujbe in metohul din Cairo.

Cearta nu s-a incheiat insd. In 1651, Nectarie, viitorul patriarh al Ie-
rusalimului (1660—1669), fost calugdr la Sinai, a venit in {drile romane,
fiind primit la Iasi de Vasile Lupu. Nectarie 1-a convins pe domnitor «cd
pretentiile sinaitilor sint juste, sprijinite pe canoane si traditie, pe cind

30. D. G. Ionescu, op. cit., p. 16, nota 3.
31. Ibidem, p. 22—23.
32. Ibidem, p. 16, n. 3.
33. Ibidem, p. 16—17.

34. Ibidem.
35. Ibidem, p. 18.
36. Ibidem ; E. Hurmuzachi — N. lorga, Documente privitoare la istoria romd-

nilor, t. XIV, 1, Bucuresti, 1915, p. 176—179.
37. Ibidem, p. 20—22.
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ale patriarhului Alexandriei provin din urd si minie pe care domnitorul
e dator sd le reprime. Cum sd se opreascd slujba intr-o bisericd 2 Ma-
car cu usile inchise si tot trebuie s li se dea voie» 38,

Rezultatul s-a consemnat repede, deoarece la Constantinopol s-a
convocat sinodul patriarhal, sub presiunea lui Vasile Lupu si si-a insu-
sit propunerea Moldovei : «Sinaitii vor fi liberi sd slujeascd, in-metohu!
lor, cu conditia ca laicii sd nu asiste la slujb&» 39, La aceastd hotdrire a
contribuit disgratierea lui Ioanichie de cdtre Vasile Lupu, din pricina
unor taxe pe care Patriarhul Alexandriei nu le-a putut pldti. Si pe mai
departe se pare cd Vasile Lupu i-a sprijinit pe sinaifi #0. Cearta aceasta
ca orice tulburare de acest fel, nu a avut decit urmari nefaste. In 1653,
guvernatorul Egiptului a ocupat metohul Tuvaina, sub pretext cd altéd-
datd a fost acolo o moschee turceascd, 1-a devastat si a ldsat totul vrai-
ste 41, Sinaitii 1-au fdcut raspunzétor de Ioanichie, invinuindu-1 cd el i-a
indemnat pe arabi sd jefuiascd metohul. Drept rdspuns patriarhul i-a
blestemat pe sinaifi . Cearta s-a incheiat abia prin interventia din 24
decembrie 1655 a Patriarhului Paisie al Constantinopolului (1652—1655) %3,
Din metohul Tuvaina pe care l-au devastat, turcii au fdcut o geamie cu
minaret si abia tirziu de tot, in 1780, sinaitii l-au putut rédscumpdra cu
bani grei din miinile turcilor 4.

Aceste evenimente pun in lumind atit framintdrile existente sub
stdpinirea turcilor, cit si deosebita influen{a pe care o aveau domnito-
rii romani si, in special, Vasile Lupu. In acelasi timp, méandstirea avea si
ea influentd asupra roménilor. Astfel, prin 1682, Mihail Cantacuzino,
fiul postelnicului Constantin Cantacuzino, face impreund cu sora si
mama sa o cdlatorie in Orient, ajungind si la Sinai. Pelerinajul aceslora
este amintit si de patriarhul Samuil al Alexandriei (1710—1743). Deosc-
bita impresie pe care le-a facut-o aceastd mandstire, l-a determinat pe
Mihail s& construiascd in 1695, pe Valea Prahovei o mdndstire asemdna-
toare, punindu-i numele Sinai, devenitd apoi Sinaia 5.

In treburile sinaifilor s-a amestecat apoi Alexandru Mavrocordat,
care intervine in conflictul pe care loan Cariofil il are cu Patriarhul
Dositei al Ierusalimului (1669—1707) in privinta méandstirii Sinai 5.

Constantin Brincoveanu (1688—1714), cunoscut peniru dragostea sa
pentru Ortodoxie a trimis si la Sinai darurile sale. Portretul sdu, datind
din 1696, se afla expus in rindul egumenilor adormiti ai acestei mands-
tiri, Tabloul poarta in partea de sus urmdtoarea inscriptie: «Constan-
tinus Brankovan Supremus Valachiae Transalpine Princeps Aetis 42. Ao

38. Ibidem.

39. Ibidem.

40. Ibidem.

41. D. G. Tonescu, op. cil., p. 20—22.

42. Ibidem.

43. Ibidem.

44, Ibidem, p. 22—23. g

45. C. Botoran, op. cit., p. 20].

46. Dimitrie D. Russo, Studii istorice greco-romane, t. I, Bucuresti, 1939, p. 183—191.
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Dni(anno Domini) 1696». Portretul se afld astdzi in Muzeul de artd Brin-
coveneascd de la Mogosoaia 47.

Ajutoare importante a oferit si domnitorul Grigorie Ghica al Tdrii Ro-
maénesti 48 (1748—1752), amintit de unul dintre documente. Pomenirea
fntr-un alt document al bisericii Sf. Gheorghe din Galati 4%, denotd exis-
tenta relatiilor dintre aceastd bisericd si Muntele Sinai.

Un document de o deosebitd importania este ‘cel dat de Nicolae
Mavrocordat al Tdrii Roméanesti, care, in 1724, inchind Muntelui Sinai
Min¥stirea M#rgineni de pe Valea Prahovei®. In acest act, domnul
stabileste si conditiile in care se face inchinarea si anume :

1. S& se trimit§ un bun egumen de la Sinai la Mdrgineni.

2. in vremurile «indestuldtoare», dupd indeplinirea d&jdiilor, cele
prisositoare sd se trimitd la Sinai.

3. Toate daniile Mané&stirii Mdargineni «nimenea sd nu aibad voie
sd ia din unele ca acestea ce sint acolo si sd le ducd la Sf. Munte al
Sinaii sau intr-o alt§ parte».

4. S& dreagd si sd innoiascd manastirea.

5. S& nu se jnstréineze ori sd facd schimb nici o mosie sau moara s.a.

6. Dupd trei ani egumenul sd dea socoteald de ceea ce a ficut, iar
de este vrednic s& rdmind, iar de este nevrednic s& se schimbe 51,

Documentul acesta a fost intdrit de domnitorul Constantin Racovitd
mai tirziu, in anul 175152, In 1753, Mihail Racovitd intervine si el int&-
rind situatia pe care a creat-o Mindstirii Margineni egumenul de la
Sinai, Antim, care se lduda necontenit pentru buna lui gospodd&rire 53.
Pe acelasi act de donatie, un oarecare monah a scris urmédtoarele rin-
duri interesante : «La 1731 a rdposat domnul Valahiei foarte in{eleptul
Nicolae Voevoda si s-a ales domn al Ungrovlahiei fiul sdu, Ioan Con-
stantin Nicolae Voivoda (1716—1719). Insd dupd 20 de zile, facindu-se
rdscoald in Constantinopol si coborindu-se din scaun Ahmed si in lo-
cu-i mutindu-se sultan Mahmud, a gdsit vreme nimeritd si a luat dom-
nia Ungrovlahiei lui- Mihail Racovitd, mazilit la Constantinopol». Mai,
departe acelasi cdlugdr aminteste de intdrirea donatiei Mandstirii Mér-
gineni. Acelasi Ioan Nicolae Mavrocordat al Moldovei (1743—1747) a
fdcut o altd donatie Mandstirii Sinai, reprezentind o pereche de sfes-
nice de argint, purtind urmdtoarea inscriptie: «Ruga robului lui Dum-

47. M. Beza, Urme romdnesti..., p. 12., C. C. Giurescu, art. cil., p. 96.

48. N. Iorga, Legdturile romdnesti cu Muniele Sinai, «Academia Roméand», Me-
moriile Sectiunii Istorice, Seria III, t. XIII, Memoriul 16, Bucuresti, 1932, p. 9—11.

49. M. Beza, Urme romdnesti..., p. 10. '

50. N. lorga, Doud hrisoave...,, p. 15—16 ; M. Beza, op. cit., p. 123

51. N. Iorga, Doud hrisoave..., p. 15—16.

52. M. Beza, op. cit., p. 123.

53. N. Iorga, Doud hrisoave..., p. 20.
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nezeu, lo, Io, Nicolae Voevoda, Mariei Doamne si fiilor, Iulie, 21,
1745» 54,

O alta prezentd a unui domnitor romén in istoria Sinaiului este
aceea a lui Constantin Mavrocordat, in 1757, cind acesta, a silit pe
Antim, episcopul Buzdului sd demisioneze. Intrucit acesta® nu voia sa
se supund, domnitorul a scris Patriarhului Alexandriei, Matei Psaltul
(1746—1766). In urma stdruinielor acestuia si a c#lugirilor sinaifi, An-
tim a p&r&sit Episcopia Buzdului in 1757 si a plecat tocmai la Mindstirea
Sinai 55,

Marcu Beza, mai aminteste existenia unei donatii cdtre Mindastirea
Sinai a unui aromén, Nicolae Dimitriu din Moloviste, linga Bitolia, da-
tatd: Viena 17709, precum si o candeld cu inscriptia: «Pomeneste
Doamne pe robul tdu Alexandru Ipsilante Voevod si Doamna Ecaterina
si pe fiii sdi, Al. Ralu si Const. Ralu, 1785» 57.

De asemenea, tot Marcu Beza pomeneste si existenta unui baston
pdstoresc, cu minerul lucrat in fildes, reprezentind inchinarea magilor.
Are urmdtoarele initiale : A.P.S., adicd, Arhimandritul Partenie Sinaitul,
numele starefului cdruia i s-a trimis aceastd cirjd din {ard, la 1856 %,

Minastirea Sf. Ecaterina s-a bucurat, asadar, de toatd dédrnicia dom-
nitorilor romani. Acestia, pe lingd numeroasele daruri pe care le-au
facut sfintului 1&cas, au inchinat si numeroase min&stiri din {ard. Astfel,
Mindstirii Sf. Ecaterina i-au fost inchinate 10 mindstiri, schituri si bi-
serici din tdrile roméne. Printre acestea se afld: Mindstirea Sf. Eca-
terina din Bucuresti, Mindstirea- Margineni din Prahova, Mindstirea

Frumoasa din lasi, Mindstirea din orasul Rimnicul S&rat si altele. Prin

ele Mindstirea Sf. Ecaterina din Sinai stdpinea in cele doud Principate,
o mare avere, compusd din : 55 de mosii (45 in Tara Romaneascd, 10 in
Moldova), 270 de pogoane de vie, 29 de cladiri (case, hanuri, diverse
acareturi) si 320 de prédvdlii embaticare. Dintre acestea 92 erau la lagi,
86 in Bucuresti, 80 la Rimnicu Ré¥rat, 48 la Galati si 14 la Focsani. Unele
dintre mosii erau adevdrate latifundii. De pildd, mosia Ciocdnesti din
llfov, de la Dundre, avea 14.900 ha ; mosia Bobul-Blagodeasca din Ialo-
mifa 550 ha, Ghermdnestii din Falciu 3194 ha, Jitia-Poiana Mad&rului, din
Rimnicu Sdrat 3.000 ha de pddure. De la toate proprietdtile ei din Prin-
cipate, Mindstirea Sinai a incasat in anii 1848-—1854, suma de 2.079.736
piastri %. Se constatd deci cd8 domnitorii roméani au avut o deosebitd

54, M. Beza, op. cit., p. 165, 103.

55. D. G. Ionescu, op. cit., p. 45.

56. M. Beza, op. cit., p. 105.

57. Ibidem, p. 12.

58. Ibidem.

59. Marin Popescu-Spineni, Procesul mindstirilor inchinate, Bucuresti, 1936, p.
133—158; C. C. Giurescu, art. cit,, p. 96—97; C. Daniel, op. cit., p. 10—11.
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grija -pentru ldcasurile ortodoxe in momentele lor cele mai grele, iar
pomenirea lor in istoria Ortodoxiei nu este intimpldatoare. Vasile Lupu,
Matei Basarab, Serban Cantacuzino si Constantin Brincoveanu au fost,
in timpul lor, protectorii intregii Ortodoxii. Ei au indeplinit acest rol
in virtutea constiinfei de continuatori ai bazileilor bizantini de odini-

oard si a zelului credintei lor ortodoxe. Din aceste motive, ei au oferit

cu multd generozitate sume insemnate si Patriarhiilor din Constanti-
nopol, Ierusalim, Alexandria, Antiohia, Muntelui Athos si altor ase-
zdminte ortodoxe din Balcani si Orientul Apropiat 60,

Relatiile roménilor cu Sinaiul au continuat in secolul al XIX-lea
pe urmele Mitropolitului Varlaam al Tarii Romanesti (1672—1679) care
a mers in pelerinaj la Mindstirea Sf. Ecaterina. Ca si acesta, fruntasii
revolutiei de la 1848, dupd infringerea revolutiei, au plecat cdtre Sf.
Mindstire din Sinai. Intre ei se numdéra Cristian Tell, Dumitru Pleso-
ianu, Alexandru Cristofi, precum si Dimitrie Bolintineanu 6.

In secolul XX intilnim alti roméni la Sinai, care ne-au ldsat me-
moriile lor de cdldtorie prin aceste locuri. Asa sint: Constantin Istrati,
I. Chircu Nanon sau arhimandritul Dionisie Simionescu si Pr. V. Ni-

colau %, care au ajuns si ei pe la indepértata si stravechea asezare mo-
nahiceascd din Peninsula Sinai.

In zilele noastre, legdturile dintre Patriarhia Romand si Muntele
Sinai s-au continuat prin trimiterea de telegrame reciproce. La 11 sep-
tembrie 1973, la adormirea in Domnul a arhiepiscopului Sinaiului si
Raitului, Gheorghe-Grigorie Maniatopoulos (1968--1973), Biserica Or-
todoxd Romdnd, intr-o telegramd, si-a exprimat sentimentele de adincéd
pretuire faja de vrednicul arhiereu trecut la cele vesnice.

Actualul Arhiepiscop al Sinaiului si Raitului, Grigorie, continud le-
gaturile traditionale cu Biserica Ortodoxd Romana 83,

Din toate acestea rezultd clar importanta pe care romanii au acor-
dat-o si o acordd acestui sfint ldcas, care atrage si azi, ca si in trecut
in pelerinaj pe'cei doritori de a vedea locurile cu o intensd trdire du-
hovniceascd. Aceastd mindstire constituie mereu un imbold catre cisti-
garea virtufilor celor mai inalte, cdtre urcarea pe culmi de desdvirsire
duhovniceascd. Viaja ei ne indreptdteste sd spunem cd: faima pe care
si-au cistigat-o de-a lungul anilor s-a cldadit nu pe nisip ci pe temelie
de piatra.

60, loan V. Durd, Tdrile romdne in Istoria Patriarhilor lerusalimului, in «Stu-
dii Teologice», An. XXVIII (1976), Nr. 1—2, p. 128—129; I. Ramureanu, Consfaniin

Brincoveanu, sprijinitor al Orlodoxiei, in «Biserica Ortodoxd Roménd», an. LXXII
(1964), nr. 9—10, p. 926.

61. C. Daniel, op. cit., p. 10.
62. C. Botoran, op. cit., p. 201—202.

63. * % * Din vigla Bisericilor Ortodoxe surori, in «Biserica Ortodoxd Romand»,
an. XCI (1973), nr. 9—10, p. 1009.




MITROPOLITUL PETRU MOVILA, CREATOR DE PUNTI
INTRE RASARIT SI APUS*

~ Sarbatorim in acest an o mie doud sute de ani de la {inerea ultimului Sinod ecu-
menic, al Vil-lea, - care hotdra pentru Biserica lui Hristos, cinstirea Sfintelor icoane.
Acest Sinod insemna intr-un fel incheierca disputélor hristologice care tinusera Bi-
serica in tensiune, indeosebi in Rdsdrit, inca din secolul IV, pentru a da Bisericii rdsé-
ritene rdgazul de a se ocupa mai intens de teologie, de trdirea in Duhul Sfint si de
propoviaduire. In istoria Bisericii rdsdritene apar in curind adevdrate monumente, cum
este intemeierea republicii monahale din Athos in secolul al X-lea, de la care, nu cu
mul{i ani in urmd, s-a sdrbdtorit mileniul intemeierii, ca un pisc al spiritualitajii cres-
tine, din care avea sd rodeascd teologia. luminii taborice. Tot acum a avut loc si
crestinarea poporului rus, cind din inaljimea spiritualitd{ii bizantine s-a revarsat darul
Harului lui Dumnezeu pe cimpiile manoase ale Rusiei, unde «Pastorul cel mare al oi-
lor» (Evrei 13, 20) a aflat «multime multd de popor» (Luca 6, 17), de la al cérui botez
se vor implini peste un an, de asemenea, o mie de ani. Un popor mare a apdrut atunci
pe scena istoriei bisericesti?l, )

Din aceastd lucrare de propovéduire si misiune a Bisericii bizantine lua fiintd una
din cele mai de-seamd fiice ale ei, Biserica Ortodoxd Rusd. Biserica bizanlind avea
sd trdiascd mai departe prin fiicele ei maij virstnice sau mai tinere, mai mari sau mai
mici, care si-au dat intotdeauna mina in duhul comuniunii cu Biserica-mamd si intreo-
laltd. Ne referim la situatia grea a Bisericii bizantine dupd cucerirea Constantinopo-
lului de cétre turci (1453) si la o situajie tot atit de grea, cea a Bisericii ruse in seco-
lele XVI—XVII, odatd cu alipirea Rusiei Mici la imperiul polonez catolic. In aceastd
perioadd ne afldm in plind epocd de expansiune a Reformei protestante, dar si a re-
plicii viguroase date acesteia de Contrareforma Bisericii Romano-Catolice si cdreia, in-
trucit se servea de pulerea politicd a imperiilor crestine, aveau sd-i cadda victimd im-
portante péarii ale Bisericii Ortodoxe Ruse din Ucraina.

fn acest context este amintitd si activitatea fructuoasd desfasuratd la Kiev de
Mitropolitul romén Petru Movild, pentru apdrarea ortodoxiei rusesti si a Ortodoxiei
in general. Cdci a vorbi despre Petru Movild ca despre un creator de punti intre ra-
sdrit $i apus inseamnd, inainte de toate, a-1 prefui ca pe acela care s-a straduit in-
deosebi sd intdreascd unul dintre maluri pe care sd existe aceste punti si anume, in-
tdrirea Ortodoxiei pe malul résaritean. :

Ca fiu al Bisericii Ortodoxe Romane, singura Bisericd ce se bucura atunci de mai
multd libertate si era centrul culturii ortodoxe, Petru Movild poate fi considerat un
factor de leg&tura intre Bisericile Ortodoxe din Constantinopol si Kiev, greu incercate
de soartd. In acelasi duh al comuniunii, Ortodoxia rusad avea sa intindd mina Ortodo-
xiei romanesti, cind aceasta, in urma aceleiasi probleme a uniatismului din anul 1700
in. Transilvania, se afla intr-o situatie dificild. Astfel, preoti si credinciosi.transilvdneni
au fdcut drumuri lungi si obositoare pinad la Petersburg, la {arina Elisabeta a Rusiei
(1741—1761), pentru a o ruga sa intervind in favoarea lor la curtea imperiald de la
Viena 2.

* Conferintd prezentata la simpozionul internajional in legdturd cu mileniul
crestindrii rusilor, {inut la Regensburg (R.F. Germania), intre 21-—26 aprilie 1987, cu
tema generald: Pace pe pamint. O mie de ani intre Volga si Elba.

1. Pr. Prof. 1. Ramureanu, Crestinareq rusilor in lumina noilor cercetdri istorice,
in rev. «Studii teologice», IX (1957), nr, 5—6, p. 387—413. -

2. Pr. Prof. Mircea Pdcurariu, Istoria Bisericii Oriodoxe Romdne, Bucuresti, 1981,
vol. TI, p. 389; Silviu Dragomir, Relafiile bisericesti ale romdnilor din Ardeal cu
Rusia in sec. XVIII, Sibiu 1914, 55 p.; Idem, La politique religieuse des Habsbourgs
et les interventions russes au XVIlI-e siécle, in «Balcania», VII, Bucuresti, 1944,
p. 152—172.
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In toate aceste situatii, oricit de dificile ar péarea ele, este vorba de un contact
direct al Ortodoxiei cu confesiunile apusene si inainte de toate, al Ortodoxiei rusesti
din Ucraina.

Pind in secolul al VlI-lea, Ortodoxia rusd ramadsese cu totul strdaind de crestina-
tatea apuseand. Stipinirea tdtard de dupd 1240, care a durat doud veacuri si juma-
tate, intrerupsese orice contact cu Apusul, cu toate cad Biserica rdmdsese in Rusia cu
privilegiile ei3. Conviefuirea cu multi reprezentanti ai altor religii asiatice necrestine
a creat o foarte pronunfatd constiintd a Ortodoxiei rusesti, care s-a indreptat si impo-
triva Apusului. Alexandru Nevski, de exemplu, s-a opus pe toate cdile incercdrii Apu-
sului «latin» de a pdtrunde in Rusia.

Contrareforma catolicd cu urmdérile ei grele peniru Ortodoxie in Ucraina, alipita
la imperiul polonez spre sfirsitul secolului al XVl-lea, a silit Ortodoxia s& poarte un
dialog mai direct cu confesiunile apusene. Pentru perioada de inceput a acestor con-
fruntdri, un merit deosebit ii revine, fard indoiald, ierarhului moldovean Petru Movil4,
ajuns mitropolit de Kiev. Pe atunci nimeni nu b&nuia ce partener serios de dialog ecu-
menic va deveni Ortodoxia si cit de indispensabild este tradifia ei pentru apropierea
dintre confesiuni. Cu atit mai meritorie ne apare astdzi activitatea neobositd a Mi-
tropolitului Petru Movild din Kiev de a face din Ortodoxie un partener apt de dialog
in perioada de inceput a contactelor dintre Réasdrit si Apus. Prin activitatea sa, Apusul
secolului al XVII-lea a putut lua cunostin{d de Ortodoxie ca Bisericd a Sfintilor Apos-
toli si a Sinoadelor ecumenice.

Petru Movild s-a ndscut la 21 decembrie 1596 ca al patrulea fiu al voievodului
Moldovei Simion Movild. Tatdl sdu a murit la 1607 si sub domnia lui Stefan Tomsa
(1611), familia lui Petru Movild s-a retras in Polonia, unde avea multe rudenii. Acolo
copilul de 15 ani si-a continuat invatdtura la Colegiul Frdtiei Ortodoxe din Liov, a

cdrui bisericd era ctitoria neamului Movilestilor. La Liov se fdceau studii ortodoxe la .

un nivel inalt. Programul ortodox era completat cu studii umaniste. Aldturi de lim-
bile veche-slavda, greacd si latind, se studiau gramatica, poetica, retorica, dialectica,
teologia si omiletica. Petru Movild cunostea si limbile polond si ruteand.

In anul 1622, dupd pacea dintre poloni si turci, regele Poloniei Sigismund (1587—
1632) recomanda vizirului turc pe «magnificul Petru Movild», ca sd fie numit domn in
Moldova.

Petru Movila a vizitat in 1622 vestita mindastire Pecerska, de la Kiev, cunoscutd de
mult moldovenilor pentru viata duhovniceascd si credinta cdlugdrilor, cit si pentru
moastele sfintilor aflate acolo. Aici, el s-a imprietenit cu starejul Zaharia Copistenschi
si cu mitropolitul Iov Borefchi al Kievului. De la mosia familiei sale, Rubejovka, dc
lingd Kiev, tindrul Petru mergea deseori sd vada pe mitropolitul Iov si mindstirea Pe-
cerska unde, in 1627, s-a cdlugdrit la 31 de ani. Peste trei luni el a ajuns arhimandrit
si staret al mindstirii Pecerska, iar in 1632, la moartea mitropolitului lov, a fost ales
in unanimitate Mitropolit al Kievului, Galitiei si a toatd Ucraina.

In aceastd epocd, centrul Ortodoxiei in haina slavond incepuse sd se mule spre
est in Rusia, devenitd din ce in ce mai puternicd. Prin intemeierea vestitelor scoli
rusesti, Petru Movild a devenit unul dintre cei mai mari faclieri ai culturii. Ca erudit,
el a fost vestit de asemenea in tot spatiul sud-est european si in tot Rdsdritul ortodox
unde a rdspindit cdr{i bisericesti, Cu el a inceput renasterea Ortodoxiei. El a intro-
dus umanismul occidental, care avea la baz#& studiul limbii latine si interesul pentru
cercetarea stiintificd 4. De asemenea, el a fost socotit precursorul lui Petru cel Mare.
Invéatatul rus Venelin spunea cd statul modern are la temelie activitatea a doi oameni :
Petru Movild si Petru cel Mare.

Desi Mitropolitul Petru Movild s-a identificat cu problemele si interesele popo-
rului rutean, totusi activitatea lui a fost importantd si pentru viata spirituald si cul-
turald a Principatelor Romane. Prin opera sa: Mdrturisirea Ortodoxd si prin cunoscuta

3. Ernst Benz, Die russische Kirche und das abendlindische Christentum, Min-
chen 1966, p. 18 s.u.
4. Sextil Puscariu, Istoria literaturii romdne, Epoca veche, Sibiu 1930, p. 967.
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Academie Movileand, infiinfatd in anul 1633, el a dat un nou impuls teologiei si vietii
bisericesti ortodoxe. Activitatea lui a insemnat o uriasd operd de ridicare a Ortodoxiei
din prima jumdtate a secolului al XVII-lea, cind cultura din toatd Europa a fost in-
fluentatd ca urmare a ciocnirii intreolaltd si a stimuldrii reciproce a protestantismului
si catolicismului, dupd Sinodul de la Trident 5.

Mai mult, prin opera dogmaticd a lui Petru Movild Mdrturisirea de credinjd, care
a fost aprobatd de Sinodul de la Iasi din 1642 gi confirmatd de totfi patriarhii orto-
docsi, Ortodoxia ar fi putut tempera exagerdrile protestante si-menjine drept Biserica
Romano-Catolicd in cadrul traditiei dogmatice, dacd nu ar fi suferit multe apdsdri si
asupriri politice si religioase 6.

Opera mitropolitului Petru Movild s-a concentral in trei directii mari: cistigarea
unui statut juridic pentru Biserica ortodoxad polonezd ; formarea unui cler imstruit, care
si facd fatd confruntdrilor interconfesionale si intdrirea vietii dogmatice si liturgice
pe temeijul traditiei ortodoxe. Cu ajutorul rudelor sale din Polonia, mitropolitul Petru
Movild a obtinut sub regele Vladislav IV (1632), drepturi pentru restabilirea Bisericii
Ortodoxe din Rusia Micd. Pentru formarea clerului, el a infiinjat o S$coald in Pecerska,
o alta in Bratska, apoi Scoala Frétiei din Kiev pe care a transformat-o in anul 1633
in Academie.

Prin aceste scoli, mitropolitul Petru Movild a urmarit ca clerul ortodox sd-si re-
cunoascd personal apartenenta la traditia ortodoxd si sd accentuege mérturia de ecre-
dintd faid de invdtdtura celonlalte confesiuni. Mitropolitul Petru Movild nu voia o
occidentalizare a culturii si a Ortodoxiei, ci el a prescris noi metode de lucru si a pre-
luat unele idei noi care veneau din Apus.

Cu ajutorul ‘acestor metode noi, Petru Movild a cdutat sd.tirezeascd resursele
adinci de viatd spirituald ale Bisericii Ortodoxe. Potrivit cu spiritul vremii, e! a in-
trodus limba latind ca limb& de predare in gcoald si pentru publicatii, precum si tot
sistemul de organizare a scolilor apusene (impdrtirea pe clase, manuale, functia si nu-
mirea personalului didactic, organizarea disputelor publice, serbarile festive, etc.). Bl a
preluat de asemenea spiritul umanist, care domina toate manifestatiile culturale din
Europa medievald. Dar in toate domeniile, el a preluat numai cadrul si forma si a stiut
sd piastreze nealterat fondul traditiei ortodoxe.

Dupd unele péreri, Petru Movild ar fi studiat in Apus. El s-a format insad in at-
mosfera religioasd a locului natal meldovean si s-a dezvoltat apoi in centrul ortodox
din ‘Liov, unde a petrecut mai mult timp. In lucrarea sa de apologie intitulata Lithos,
el avea sd scoatd in evidentd profunzimea evlaviei ortodoxe.

Mitropolitul Petru Movild a pus pe colaboratorii sdi si faca cunoscutd viaja du-
hovniceascad a célugérilor si ieromonahilor din Lavra Pecerska. Astfel au aparut cdr-
{ile : Patericul Sfinfilor din Pecerska (Kiev 1634) si Minunile Pesterilor Kievului (Kiev
1638). De asemenea s-a scris si despre icoanele ficitoare de minuni din Pecerska. El
insugi a tradus si publicat tratate ale Sfinfilor P&rini pentru indrumare in viata du-
hovniceascd si asceticd a preofimii $i a conduc#torilor sai,

La 22 decembrie 1646, Petru Movild a trecut la cele vesnice. Activitatea sa rod-
nicd a fost continuatd insd de colaboratorii sii.

Ca fond si structurd, opera lui Petru Movild pastreazi toate insusirile traditiei
Sfinjilor Périn{i, pe care el a cdutat s-o reinvie, prin loate agsezBmintele si mijloacale
avute la indemind si in acest fel, Ortodoxia a putut face fajd solicitdrii maxime la )
care a fost supusa in prima jumétate a secolului al XVll-lea:

Prin lucrarea sa Mdrturisirea de credinfd, Petru Movild s-a dovedit a fi un mare

aparétor al Ortodoxiel. Lucrarea a fost publicatd in anul 1667 in limba greaca si a fost
Cititd atit de protestanti cit si de catolici, cunoscind astfel Ortodoxia.

5. Pr. Teodor Bodogae, Din istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 de ani. Con-
siderafiuni istorice in legdturd cu Sinodul de la Iasi, Sibiu 1943, p. 2.

6. Prof. T. M. Popescu, Karmiris, Ortodoxfa si protestantismul, recenzie, in re-
vista «Biserica Ortodoxd Romanéd» (presc. BOR), 1938.
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O copie greco-latind a fost trimisd de cédtre editor, Panait Nikussios, marelui dra-
goman_ al Portii, regelui Ludovic XIV si se p#streaza sub numele de Codex Parisinus
Nr. 1265, in Biblioteca Nafionald din Paris. A fost publicatd in revista «Orientalia
Christiana», (X, 1927), de cétre iezuitii A. Malvy si M. Viller. Opera a fost tradusd in
olandezd, englezd, germand, maghiard, rusa si romand. Despre ea s-a spus cd este «un
dar roménesc pentru Ortodoxie» 7, Acestei Mdrturisiri i s-a dat uneori locul al treilea
in Dogmatica ortodoxd, dupd Simbolul Niceo-Constantinopolitan si dupd Dogmatica
Sfintului Ioan Damaschin® Un alt erudit romén o considerd «o pretioasd cristalizare
de doctrind», «prima consacrare solemnd a colabordrii teologice greco-roméno-ruse,
in puterea cdreia stau si astdzi destinele Bisericii rasdritului» ®,

In una din cele trei opere principale ale sale, si anume in Simbolica ortodoxd,
Prof. Hristu Andrutsos din Atena aduce precizari clare si hotdrite in legdturd cu aceastd
Madrturisire de credinfd, cind scrie: «Aceastda Mdrturisire de credinjd .alcatuitd din in-
trebdri si rdspunsuri- se imparte in trei capitole: primul, «Despre credintd», dezvol-
tind simbolul de la Constantinopol, al doilea «Despre ndadejde», interpretind Tatal nos-
tru si «Ferijcirile», iar al treilea «Despre dragoste», explicind «Decalogul». Marturisirea
lui Petru Movild este dupd continut, o expunere foarte completd si in acelasi timp
foarte patrunzdtoare a sistemului dogmatic si moral al Bisericii Ortodoxe, iar ca formé
este un.catehism plin de viatd, scris cu tdrie de cuvint si cu exceptional farmec in
‘limba populard, aducind aminte de stilul simplu si totodatd impundtor al vechilor
parinti ai Bisericii, din care autorul scoate argumentele si materialul. Cu toate c& rm«
duirea materiei, diviziunea si subdiviziunea nu sint reusite peste tot.., opera lui Petxu
Movild respird duhul Bisericii Ortodoxe Rasdritene in toatd marita lui vechime si asa
cum el strabate in scrierile marilor Pdrinti ai Bisericii: Grigorie, Atanasie, Vasile si
foan Damaschin, rdminind pururea un monument de foarte mare pre} al Ortodoxiei, iar
pentru Simbolicd, o.carte ajutdtoare cu totul neintinatd de ratdciri» 9.

Intr-o vreme cind Ortodoxia era greu incercatd de Apusul crestin, romanul Petru
Movild din Moldova, Mitropolitul Kievului, Galifiei si a toatd Rusia «a putut oferi un
echilibru stabil, o capacitate de gindire mé&suratd si dreaptd, capabild de arbitraj si
mediere in probleme spinoase si controversate» !, El poate fi socotit drept «promotorul
si inifiatorul. unui dialog al Europei rasaritene cu Europa occidentald» 12, chiar daca
s-ar péarea cd prin aclivitatea sa ca apardtor al Ortodoxiei-in imprejurarile istorice in
care a trdit, nu este un creator de punii intre Rasarit si Apus, in sensul modern al
intelegerii acestui concept. Petru Movila este o marturie ca numai ceea ce este profund
local, are valoare universald. Ca monah evlavios si ca ierarh erudit, el a urmat cu-
vintul Evanqhehm si invétatura credintei apostolice, potrivit cu timpul istoric in care
a trait. : -

In controversa dintre cele doud mari confesiuni crestine din Apus, Madrturisirea
de credinfd a Mitropolitului Petru Movild a fost o chemare la viata Harului apostolxc
o chemare care isi pdstreaza valabilitatea si astdzi in stradania de a restahbili-unita-
tea Bisericilor noastre. -

Pr. Prof. Dr. STEFAN ALEXE

7. P. P. Panaitescu, Petru Movild si romanii, in rev. «BO.R», LX (1942),- p. 420.

8. Pr. Nicolae Popescu, Pomenirea Mitropolitului Petru Movild si a Sinodului de
la Iasi, in rev..«BOR», LX (1942), nr. 9—10, p. 400.

9. Al. Elian, Contribufia greceascd la Mdrturisirea de credm;a Ortodoxd, in
rev. «Balcania», X, 1947, Bucuresti, p. 130.

10. Hristu Andrutsos, Simbolica Ortodoxd, Atena 1930, p. 43—44.

11. Dr. Antonie Plamadeala, Eveniment mondial la lasi: Sinodul din 1642, in vol.
Dascdli de cuget si simfire romdneascd, Bucuresti, 1981, p. 190,

12. Dan Zamfirescu, Protocronismul si noua constiintd de ‘sine’ a -culturii roma-
nesti, in «Séptémma» nr. 380 17 martie 1978, p. 1.
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SYNAEH, numdr dedicat Pdrintelui Prof. Dumitru St&niloae si altor per-
sonalitdti ale Bisericii Ortodoxe Roméane, precum si relatiilor greco-
romane in trecut si in prezent.

Numadrul 19 al revistei Zuva§yn de pe iulie-septembrie 1986 este inchinat integral
périntelui profesor Dumitru Stdniloae si Ortodoxiei roménesti asa cum sta scris pe
copertd si asa cum aratd titlurile articolelor aparute in acest numar omagial.

Socotim de folos s informdm pe cititorii roméni asupra bogatului si importan-
tului continut al acestui numiar de revistd, mai intii spre a cunoaste cum sintem
vizuti si pretuiii in cercurile teologilor greci si in al doilea rind spre a vedea cit
de bine ne prezentdm si recomanddm teologia si Biserica noastra Ortodoxd prin
marele nostru teolog Dumitru Staniloae.

In prologul redactional se precizeazi cd in acest numdr revista ZTovaé7 se ocupi
de viata ortodoxa din afara Greciei si ca in felul acesta se continui lucrarea inceputd
cu numdrul al treilea al revistei cu tema «Ortodoxia in lume». «Sintem chemati sd
ne concentrdm atenjia pentru a avea astfel o cunoastere mai adincd si mai substan-
tiald a unei singure tari ortodoxe — Roménia — si a unui renumit teolog ortodox in
anté care personifica vrednicia, pe Pr. Dimitrie Staniloae.

Pr. Dimitrie nu-i necunoscut cititorilor revistei Zuva§n. Cu articolele sale, cu
traduceri din destule cdrti ale sale, cu prezenja discipolilor sai si mai ales cu vizitele
si conferintele sale in tara noastrda a devenit familiar si intr-o destul de mare parte
a Jumii elino-ortodoxe. Cu acest numér sperdm sd devind accesibil unui public si
mai larg din tara elind».

In continuare, se reproduc textual aprecierile fdacute de regretdtul P. Nellas in
1976 cu prilejul editarii in greceste a cartii Pr. Dimitrie Despre un ecumenism or-

todox. «In istoria teologiei ortodoxe mai noi, afirma P. Nellas — profesorul Dimitrie
-Sténiloae ocupa un loc proeminent. Este printre marii factori ai eliberdrii teologiei
ortodoxe — cel putin a celei mai vii sectiuni a ei, din captivitatea scolasticismului

apusean (..). Dar protopresbiterul face cu -lucrdrile sale, ale perioadei secunde, si
pasul urmdtor si decisiv. Nu mai vorbeste de soteriologia ortodoxd ci de mintuirea
lumii.. Este un promotor al iesirii teologiei nu numai din schemele scolastice ci si
din inviétdtura teologicd. Cuvintul sdu nu este cuvint despre mintuire, ¢i cuvintul
mintuirii, cuvintul evanghelic, hrand si lumind pentru om. Ultimele sale lucréri au ca
obiectiv sd descopere iubirea lui Dumnezeu pentru lume si, in paralel, natura reald a
lumii drept creaturd a lui Dumnezeu, frumusetea si adeviarul ei».

Dupi aceste frumoase aprecieri introductive, se trece la primul si cel mai im-
portant articol al cédrui autor este Protoiereul Dimitrie Staniloae cu titlul Negrdita
taing a supremului «Unu» *, ,

Tema este de acutd actualitate astazi cind se fac mari eforturi pentru realizarea
unitajii in crestinism si in lume si cind deci se simte nevoia de a intelege cit mai
bine sensul crestin al unitdtii.

Pentru delerminarea aceslui sens, Pr. Staniloae se sprijind pe gindirea Sfintilor
Parinti — Grigorie dé Nyssa, Maxim Marturisitorul, Grigorie Palama, comparind-o cu
filosofia lui Karl Jaspers. Se remarca aici, ca in toate scrierile P.C. Sale, adincimea
si subtilitatea gindirii personale, analizele si sintezele admirabile, redate intr-o formé
incomparabild, ceea ce face imposibil un rezumat. De aceea, voi reproduce numai
citeva idei mai mult textual din acest articol ce se intinde pe 14 pagini si care ar fi
de dorit sa apard si in romaneste, spre folosul cititorilor romani.

Totdeauna in acord. cu Pdrin{ii rdsdriteni, Pr. Stdniloae afirmad caracterul apo-
falic sau inefabil al cunoasterii lui Dumnezeu. «Teologia ca bazd rajionald — spune
autorul — pare un Dumnezeu fdrd viajd, inchis in marginile stricte ale determina-

* Traducerea in neogreacd din francezd apartine lui Apostolos. Alexandridis.
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rilor de ordin rajional. Acest fapt a condus la o rdtédcire a viefii religioase sau — °

chiar mai mult la o «teologie a mortii lui Dumnezeun.

Teologia apofaticd, devenitd astdzi acceptabild si pentru crestinii apuseni, con-
duce la o cunoastere a lui Dumnezeu in dragoste prin influenta encrgnlor lui Dum-
nezeu in fiinta credinciosului si in lume.

Dar, dupa Pr, Sténiloae cunoasterea apofatici nu inldturd pind la urmd nevoia
de ratiune, «Aceastd cunoastere apofaticid a lui Dumnezeu nu este o simpld maérturie
a neputinfei noastre de a cunoaste sau delimita pe Dumnezeu, nici o simpld expe-
rien{d nedeterminatd a prezentei si energiilor lui Dumnezeu care tréieste numai in
Sine, care curdid de patimi capacitatea lui de a intelege realitatea spirituald... apofa-
tlcul afla putere ca realitate suprarajionald in ratiune.. In sinul misterului se zdresc
luminile ratiunii, Aceasta se explicd prin faptul ci ratiunea se formeazd din viziuni
determinate care se unesc in misterul «Un»-ului (..). Intre mdeterminatul mister al
«Un»-ului si vederile rajionale nu existd contraziceri».

«Totusi aceastd posibilitate de a ajunge la apofatic pe calea rationald nu se
daruieste numai sufletelor care isi dezvoltd capacitatea contempldrii si a cunoasterli
tainei inefabilului divin ci tuturor fiin{elor umane. Pentru cd toate, cu efortul rajional
obisnuit, intilnesc nu numai rationalitatea lucrurilor si acele ratiuni ale infatisdrilor
lor, dar si unirea mistici care e cuprinsid in baza lor si in ultima cauzd, infinitul
«Un»-ul care este temelia lor dincolo de cunoastere si cuvint, cind, in tot cazul,
aceastl cauzd este vizutd duhovniceste si direct in toate lucrurile si infdtisérile lorn.

Autorul stdruie asupra unitdiii organismului fizic al omului care se realizeazd
datoritd unor miscdri rinduite de Creator si care colaboreazd la bundstarea organis-
muluf, «<Fiecare organ colaboreazi la intretinerea si slujirea tuturor celorlalte;, ne-
putind sd se mdirgineascd la sine. Totusi aceastd unire nu se péstreazd numai pentru
aceasta ci gi printr-un factor care o depéseste si care nu este caracterul unui organ
bine definit. Numai din cauza acestui factor fiecare organ colaboreazd la intrefinerea
trupului ca un intreg propriu. Numai din aceastd cauza singele intretine unitatea or-
ganismului ca organism cu individualitdfi separate. Numai din aceastd cauzd rana ia
caracter propriu si chinul pe care-1 aduce acesta sau un organ bolnav devine simtit in
organism intr-un mod propriu». Dincolo de singe se afldi o unitate mai adincd, o le-
gdturd a organelor si unitatea vietii psihologice si spirituale.

Un mceput de unitate nu se afld numal la cameni sau la vnetétl, la individuali-

tdti fizice i chimice, dar si la cele cosmice. «Exist§ un inceput, mai presus de toate
unitéfile lumii»,

In ce priveste «fiinja umand, ea devine o unitate perfectd sau o fiintd personali
deplind numai fn comuniune cu Fiinta personald supremd» (..). «In acel «Un»-ul in
trei ipostase existd baza unitdfii creaturilor».

Unitatea lui Dumnezeu este activd in toate creaturile si cu deosebire in oameni
care poart§ chipul lui Dumnezeu, in virtutea cdruia ndzuiesc spre unirea cu Dum
nezetl, «Dar cum este posibil ca acest «Un»-ul suprem sd se descopere in unitdtile
create ?», La aceastd intrebare pe care si-o pune, Pr. Stdniloae rdspunde: «Acest su-
prem si incomensurabil Unul se descoperd in creaturile umane prin faptul ca in na-
zuinfa lor dupé o treaptd superioard de unire nu se pot opri la nici o unitate rela-
tivd incadrati in sistemul oferit lumii. In fiecare unire lumeascad si in fiecare unire
generald a lumii, oamenii intrezdresc o unitate supremd, céreia ii sint subordonate
toate celelalte unititi ale lumii si insdsi unitatea generald a lumii. Numai in aceastd
unitate incomensurabild se pot opri sau se pot odihni filnjele umane.

Numai in aceasta isi pot potoli setea dupd unitatea deslvirsita si infinitd, dupéa
implinirea des&dvirsirii lor», Cuvintele fericitului Augustin «inquietum est cor noster
donec requiescat in te», pe care le aminteste autorul, exprim¥ ldmurit c& noi purtdm
in sufletul nostru nostalgia unitdtii cu Dumnezeu, de la care ne-au separat prin pécat,
unitate spre care tindem mereu si care singurd va aduce linistirea noastrd deplind —
fericirea. '

Spre aceastd unire Acel Unul vrea sd ne atragd cu Hristos care este infinit si
in acelasi Hmp personal si prin urmare activ §i plin de iubire pentru noi, De aceea
toti sint chemati s& se uneascd in Hristos, scdci in El — spune sfintul apostol Pavel
— (Col. 1, 10—20) a binevoit sd sdldsluiascd toatd plinirea, si printr-insul toate cu
sine sd le Impace, tie cele de pe pdmint, fle cele din ceruri, fdcind pace prin El,
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prin singele crucii Sale». Pr. Stdniloae conchide: «In crucea lui Hristos afldm puterea
prin care biruim stdrile individualiste si dezbinatoare». :

Cu titlul Dimitrie Stdniloae, Dimitrie Galitis, profesor la Facultatea de Teologie
din Salonic, notind principalele date biografice ale omagiatului, face si unele caracte-
rizdri ale operei sale. Astfel, aminteste de traducerea In romaneste a Dogmaticii lui
Hr. Andrutsos, pe care Pr. Stdniloae «o inlocuieste mai tirziu cu propriile sale cursuri,
care-1 reprezinta mai bine».

In lucrarea Iisus Hristos sau restaurarea omului s-a strdduit si traducd invé-
taturile Pdrintilor despre Iisus Hristos in terminologia si problematica omului con-
temporan, .

Despre Filocalia, pe care Pr. Stiniloae a publicat-o in zece volume, scrie: «In
introducerile stiintifice si scoliile ermineutice pentru cititorul de azi, incearcd cu
succes sd situeze viziunile Pdrintilor despre om si sd construiascd o antropologie
ortodoxd». «Aici trebuie semnalat cd si in greceste avem destule probe ale gindirii
teologice a Pr. Stadniloae, in, textele patristice, cu introduceri si scolii proprii ca si in
traducerile studiilor sale de sine stitdtoare. Apoi se pregiteste de catre discipolii s&i
greci traducerea monumentalei sale lucrdri: Teologia Dogmaticd, in trei volume.

Studiile teologice ale Pr. Stdniloae in romaéneste, in greceste, in frantuzeste, in
englezd si germana depdsesc suta. Acestea se impart in doud grupe de lucrdri. Una
se ocupd cu Sf. Grigorie Palama si indeosebi cu fnvéajdtura lui despre energiile divine
necreate, ‘Alta cu Sf. Maxim Madrturisitorul si in special cu viziunea lui cosmico-
liturgica., )

Toate acestea manifestd vointa de a face accesibilda epocii contemporane amin-
tirea Pdrintilor si toate exprimd credinta autorului ca orice teologie trebuie sd se afle
in legdturd cauzald cu Pdarintii Bisericii ca exponenii adevdrati si neclintiti ai inva-
{dturii Bisericii, adicd ai Evangheliei lui Hristos. Dens in gindire si adinc, asa incit
de multe ori trebuie mare atentie pentru a-1 intelege, Pr. Stdniloae cuprinde in sin-
teza ratiunii cu apofaticul, a spiritului Pé&rintilor cu gindirea personalismului contem-
poran, gindirea comunitara si stiintificar.

Galitis cunoaste de vreo 20 de ani pe venerabilul pdrinte Stdniloae. «L-am in-
tilnit ca reprezentantul teologiei si Bisericii Roméne in consiliile stiintifice, in co-
misiile si dialogurile interbisericesti. Pot deci sd sfirsesc depunind madrturia expe-
rienfei personale: pentru Pr. Stdniloae Ortodoxia nu este numai stiin{d ci si, inainte
de toate, viatd. Exceptional cap de familie, dar si invé&tdtor al monahilor, (..) inspird
smeritului venarabil parfumul evlaviei filocalice. Desi deschis la toate curentele, gata
de dialog cu toti, ramine statornic si nemiscat in adevdrul ortodoxiei, pe care il
apdrd cu putere si il evidentiazd cu convingere si credinfd (..). Stimal cu deoseblre
de lumea teologicd, modestul si simplul preot Dimitrie Stdniloae este astizi unul
dintre marii venerabili si unul dintre corifeii teologiei, reprezentant vrednic al Bi-
sericii Ortodoxe Roméne, respectat de poporul romdn, luptitor pentru credinfd i
mdrturisitor al ortodoxiei».

Ad¥ugdm afirmatia fdcutd de profesorul Galitis cu prilejul unor conferinfe, pe
care le-a tinut la 7 martie 1978, la Institutul teologic universitar din Bucuregti si
care este urmadtoarea: «Nu esle o pdrere a mea, nu este o exagerare, ci o constatare
generald a teologilor ortodocsi si ma bucur cé o potl spune aici oficial, Toate Biseri-
cile crestine au Biserica Ortodoxda Romdnd ca exemplu. Auzisem despre aceasta, iar
acum m-am convins cit de vie este Ortodoxia romancascan !,

Distinsul profesor Olivier Clément de la Academia teologicd ortodoxd Sfintul
Sergiu din Paris reproduce aici cuvintul omagial privind «Prezentarea teologiei Pr.
Stdniloae», pe care l-a rostit cu prilejul decerndrii titlului de doctor honoris causa
profesorului D. Stdniloae de cdtre aceastd renumitd Academie teologicd ortodoxa.
(Tradus din francezd de El. Mainas).

Autorul il considerd pe Pr. Sténiloae ca fiind «unul din cei mai insemnati,
dacd nu cel mai insemnat reprezentant al Ortodoxiei contemporane». Il felicitd mai
intii pentru destinul roménului ortodox. Poporul si Biserica constituie pentru Pr.
Stdniloae, «o formd de comuniune a sfintilor». Poporul romén realizeazd mereu un
«echilibru dificil» deoarece este asezat la o rascruce intre crestinismul rdsdritean
si crestinismul apusean, intre ortodoxie si latinism, Intre lumea greacd si cea slava.

1. Vezi, Pr. Asist. Nicolae D. Necula, Conferinfa D-lui profesor George Galitis
de la Facultatea de Teologie din Salonic-Grecia la Institutul Teologic universitar din
Bucuresti, in rev. «Biserica Ortodoxa Roméné», nr. 5—8, mai—oct,, 1978, p. 520.
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In volumul VIM al Filocaliei, Pr. Stdniloae «demonstreazd cu eviden{d minunata con-
tinuare a traditiei agiologice roméne». El opune endoteismului lui Lucian Blaga o
culturd teandricd. In lucrarea lisus Hristos sau restaurarea omuluz aratd cum putem
renova omenirea inlduntrul umanitdtii lui Hristos.

Prin publicarea primelor patru tomuri ale Filocaliei, devine sufletul innoirii mo-
nahale si duhovnicesti. «Dupd 1949, la Institutul teologic din Bucuresti, Pr. Staniloae
luptd ca ierarhia sd facd acceptabild o teologie de cercetare liberd si teologii s ac-
cepte necesitatea unei exprimdri inrdddcinate in viata Bisericii si in ascezd perso-
naldn.

O. Clément gdseste ceva romdénesc la Pr. Staniloae in «echilibrul dintre viata
contemplativa si actiune, in «cosmicitatea» crestinismului, in omenia nemdrginitd, in
folosirea incomparabild a limbii»,

Echilibrul dintre viata contemplativd si actiune este integral traditia sfintului
Calinic de la Cernica, «ascet aspru, mistic adinc, dar in acelasi timp ctitor al ase-
vamintelor si activitdtilor, totdeauna in slujba celor necajifi».

Pe Pr. Stdniloae 11 vede condus de o infinitd dragoste de viatd. Asceza nu-i o
desconsiderare a vietii si a lumii. Crestinismul Pr. Stdniloae e un crestinism cosmic :
lumea e o teofanie; obiectul crestinismului este indumnezeirea firii cu ajutorul ha-
rului. Limba folositd este «limba rdddcinilor, aproape, poeticd».

O. Clément alege apoi trei teme care i se par fundamentale in lucrdrile Pr.
Stdniloae si anume: iubirea, semnele spirituale ale cosmosului si Biserica «labora-
tor al fnvierii». Dumnezeu este iubire si omul, ca chip al lui Dumnezeu, trebuie si
fie si el iubire. Persoana umand e un mister inaccesibil «numai in persoana teandrica
a lui Hristos care devine cunoscutd datoritd focului Duhului Sfint, persoana umand
scapéd de infernul singurdtdtii» spune Pr. Stdniloae.

Lumea e dar al lui Dumnezeu si implinire a omului rational. «Teologia timpului
si a spatiului este admirabild la Pr. Std&niloae». Acestea se inscriu in crearea miste-
rului lui Dumnezeu Cel in Treime. Remarcabild este ideea cd omul are nevoie de
timp ca sd-si demonstreze libertatea. Timpul e vidzut ca interval intre chemarea lui
Dumnezeu si raspunsul omului. Lumea este darul lui Dumnezeu, expresia iubirii Lui.
fn Hristos, lumea devine euharistie. Cu Hristos putem schimba forma lumii.

Biserica e vazutd ca iubire a tuturor existentelor si ca «laboratorul invierii».
Jatd citeva din ideile principale ale Pr. Stdniloae, pe care le-a subliniat Olivier Clé-
ment in cuvintul sdu omagial.

In continuare, il prezintd pe Pr. Stédniloae un fost discipol al P. C. Sale, lon
Bria, care semneazd articolul: Viziunea creatoare a lui D. Stdniloae. [ntroducere in
gindirea lui teologicd 2. :

Autorul este preot si profesor la Institutul teologic universitar din Bucuresti si
de citiva ani secretar pentru studii si relaiii ortodoxe in comisia «Misiunea mon-
diald si Evanghelism» din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor.

Ca discipol al profesorului D. Stdniloae, I. Bria i5i dd seama cd «intinderea
si adincimea gindirii Pr. Sténiloae nu este indeajuns de cunoscutdn.

«Spre deosebire de Sergiu Bulgacov, VI. Loski, Meyendorff, Ol. Clément, care
reprezintd teologia ortodoxé, sub forma unei introduceri teologice sau a unui text
sintetic — spune I. Bria - Pr. Stdniloae descoperd inductiv caracteristicile funda-
mentale ale invataturii ortodoxen».

De asemenea, ceea ce constituie problematica lumii (comuniunea, stdpinirea, po-
porul, -eticul, ecumemsmul) este pentru el «un domeniu familiar gindirii teologice
creatoare». :

Lucrédrile sale cele mai importante sint Dogmatica apdrutd in 1978 in trei volume
si Filocalla in 10 volume, cuprinzind scrierile ascetice ale Pdarintilor greci din sec.
4—15 cu note si introduceri.

«Uriasul si vastul cimp de cercetare si problematicd a Pr. Dimitrie e imposibil
de cuprins intr-un rezumat, spune I. Bria si de aceea se limiteazd «a semnala citeva
puncte mai insemnate pentru ecumenismy.

Manualul .de Dogmaticd al lui Hristu Andrutsos pe care-1 traduce (Sibiu, 1930)
ii influenteazd gindirea. Rod al acestei perioade este Iisus Hristos sau restaurarea omu-
lui (Sibiu, 1945), in care «desfdsoard o teologie adincd a ipostasului si omului ca per-
uumﬂ otemé» «Scopul teologiei este, dupd Pr. Stdniloae, sd ajute pe studenti sd pa-

Imdunere din englezd de Zoe Pliaku, dupd The Ecumenical Review, Geneva,
[ IJ’J, nr. 1, ian, 1981.
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trudd in taina credinfei si sd descopere sensul viefii duhovnicesti», Una din tezele
sale importante este «sd pund bazele unei legéturi organice intre evlavie, spiritualitate
si cunoasterea lui Dumnezeu. Teologie este doxologie, slujbd cuvintdtoare centratd pe
descoperirea Sfintei Treimi. De aceea, stilpul teologiei este rugéciunea. Pr. Stdniloae
staruie asupra legatuni organice intre fiinta si prezenta lui Dumnezeu in creaturd, in
istorie si in omenire, referindu-se la energhle divine necreate. Natura lui Dumnezeu cu-
prinde atit fiinta nedescoperitd cit si energia descoponté Indumnezeirea, focarul teo-
logiei ortodoxe, se bazeazd pe aceastd fiin{d ascunsd si energie descopenté care face
posibild participarea omului la misterul lui Dumnezeu. «Sfinta Treime este misterul lui
Dumnezeu in comuniune, izvorul si exemplul unirii Bisericii, a omului si a persoanei».
«Pr. Stdniloae descoperd bogdtia teologiei Logosu-lui si articuleazd o teorie crestind a
raspunderii omului fatd de lume».

Spiritualitatea e o cale fard sfirsit, o crestere spirituald prin infringerea egoismu-
lui si a «filavtiei» (iubirii de sine). ‘

Persoana e vdzutd ca naos al lui Dumnezeu. Pocdinta nu distruge filnta umand,
ci inaltd chipul lui Dumnezeu, pregétind pentru primirea energiilor divine.

Splritualuatea are o dimensiune eticd importantd. Evlavia se aplicd in fapte bune.
«Indumnezeirea» inseamn# transformarea felului nostru de viatd, grija unuia fatd de
altul, participare, dialog si sinceritate., Pr. St&niloae subliniazd natura tainicd a Bise-
ricii, care-i permite sd vorbeascd atit de Biserica transparentd cit si de istoricitatea
bisericeascd. «Ecleziologia lui cuprinde o intelegere proprie a ecleziologiei Sfintului
Duh: Dupd Cincizecime, Sfintul Duh locuieste vesnic cu Treimea in istorie sub forma
poporului lui Dumnezeu, a trupului lui Hristos. Unitatea si catolicitatea Bisericii nu
este o notfiune abstractd, pentru cd se constituie din poporul istoric real al lul Dum-
nezeu, din realitatile bisericilor locales.

S-a opus cindva cu inversunare ecleziologiei catolice din pricina prozelitismului
unitilor din Transilvania, dar n-a rédmas cu o atitudine anti-ecumenistd. Dimpotrivi,
contribuie cu studii la cercetarea ecumenismului, pe care-1 considerd «un dialog pre-
tios» pentru intelegerea identitdtii si locului confesiunilor crestine in ecumenism.
Teologia §i spiritualitalea sprijind puternic strdduintele spre unitatea crestind. Cer-
cetdrile dogmatice nu pot si nu trebuie sd fle evitate cu deosebire cind sint fécute
prin prisma experientei trdite si liturgice.

Lumea este darul lul Dumnezeu peste care este asezatd crucea.

Crucea ne dezvéluie ca lumea e darul lui Dumnezeu si cd nu este realitatea cea
mai inaltd. «Crucea e semnul legdturii finale intre Dumnezeu si om pentru cd este
semnul Fiului omului in care s-a realizat aceastd legédturd ;» (..) Crucea descoperd des-
tinatia lamii «si anume de a {i transformatd in Dumnezeu prin Iisus Hristoss.

«Existd o analogie intre intruparea lui Dumnezeu, care recapituleazd firea ome-
neascd si solidaritatea Bisericii cu lumea, care recapituleazd si transformd greutdtile
si fncurcdturile lumii». «Unul din semnele caracteristice ale Teologiei P#rintelui Std-
niloae la care se referd mereu este biserica locald si tradifia». «Teologia Périnteluf Std-
niloae -- continud Bria — incearcd sd ne prezinte o expunere suficientd a credintei
ortodoxe care nu instrdineazd valorile autentice ale unui popor, ci hrdneste viata lui
spirituald si obsteascd si insufleteste creatia artisticd si poezian.

«D. Staniloae influenteazd totul si mai mult stilul si metoda teologle1 crestme de
astdzi (..) prezintd infr-un mod nou teologia in cadrul culturilor si al dialogului ecu-
menic. Cel mai mare merit al sdu sta desigur in faptul cd descoperd inima ortodoxiei,
depésind viziunile teologice 51 filosofice ale multor secole». «Stdniloae rdmine marele
consolidator al comunicdrii §i cunoasterii ortodoxiei cu Biserica contemporand si lu-
mean. «Teologia Parintelui Stdniloae este cea mai bund expresie a personalitdtii salen.
atd citeva din aprecierile facute de unul din discipolii prof. D. Stadniloae asupra per-
soanei si operei sale.

Monahul Andrei semneazd articolul Aparifia Filocaliei in ortodoxia romdnd.
Este o traducere in greceste din francezd a acestui articol, care a apdrut in revista
«ISTINA», nr. 3, 1958. Cuprinde diferite insemndri privitoare la primele patru tomuri
ale Filocaliei, tradusa in limba roménd de péarintele Dimitrie St&niloae. Acestea se
referd la autorii si scrierile alese, la modul cum sint prezentate si adnotate si la im-
portanta aparitiei acestor scrieri pentru viata duhovniceascd a ortodocsilor roméni.

‘Rubrica Lumea ortodoxd incepe cu Dimitrie Delylannis, [nsemndri despre pre-
zenta zugravilor greci in Romdnia (sec. 14—18).
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In acest articol autorul se referd la epoca fanariofilor care este pentru elenism
perioada cea mai rodnicd pentru literaturd si artd». «Este epoca Cantacuzinilor si Ma-
vrocordatilor care zidesc multe biserici si mind&stiri, le populeazd cu c#lugéri greci si
le inzestreazd cu daruri bogate. In aceastd perioada, Bucurestiul si Iasul devin centre
de culturd greacd, avind scoli si academii. Pentru multd vreme, limba greacd devine
limba oficiald. Primii episcopi au fost grecii Iachint, Hariton si Antim Kritopulos».

Dupd aceastd introducere autorul enumerd zugravii greci despre care inscriptiile arati.

cd au lucrat in Roménia.

Astfel, aminteste mai intii de biserica Sfintul Nicolae din Curtea de Arges, care
a fost zugrdvitd de pictori greci din Constantinopol. In 1552, aminteste de Stamatelo
Kotrona, care a pictat mindstirea Risca. Mindstirea Cetdfuia are multe schite lucrate
de grecul Gheorghe si de cei doi fii ai sdi: Mihail si Dima. Acestia au zugrdvit si alte
biserici din tinutul lasilor. O mare inflorire s-a inregistrat pe vremea marelui filoelin
Constantin Brincoveanun».

Pictorul grec Constantin a zugrdvit biserica domneascd din Bucuresti (1698). Pe
inscriptie apar si Ioan, Ioachim si Stan.

La Govora (1640) monahul Meletie aminteste de zugravul Teodosios. Mindstirea
Topolnita e zugrdvitd de Gheorghe grecul (1646). ’

Inscriptia de la biserica Mihai-Vodd din Bucuresti aratd cd aceastd bisericd a
fost ziditd sub egumenatul lui Iosif din Milo. Minastirea Vécdresti, ziditd in 1716 —
1722 de Nicolae Mavrocordat, este apreciatd ca avind o valoare arhitecturald unici.
Autorul spune cd acest domnitor a facut din Bucuresti noul centru cultural al ortodo-
xiei. El precizeazd la sfirsit cd in acest articol nu s-a ocupat cu evolufia artei post-bi-
zantine, despre care trateazd studii alcdtuite de istorici roméni si apdrute in editura
Meridiane si cd tema acestui articol comportd un studiu mult mai amplu decit cel
prezentat.

Articolul Romdnia ortodoxd® de L.-S. cuprinde tot ceea ce este mai important de
spus in aceastd temd, pe care o abordeazd ca nespecialist, dar cu sentimentul apro-
pierii de o «tard a sfinieniei, de trdirea in si cu Dumnezeu», care nu poate fi expri-
matd. Remarcabild este afirmatia cd o incercare de a descrie viata spirituald a popo-
rului romén ar insemna «sd scoatem fdina din piine».

Esentialul acestui articol se afld cuprins in urmdtoarele afirmatii: «Existenta
noastrd nu cuprinde ortodoxia ca o rezultantd a ei, ca o calitate a ei. Existenta noas-
trd este ortodoxd. Ortodoxia este modul vietii noastre. Ortodoxia este modul general
“al vietii noastre. Iesind din ortodoxie, pierdem trasdtura noastrd distinctivd, devenim
amorfi, Numai ortodoxia constituie personalitatea, unicitatea, caracteristica noastrd,
care de altfel este greu de explicat datoritd fecunditdtii ei. Probabil pentru cd poporul
romén s-a ndscut crestin, ortodox. Probabil pentru cd ortodoxia se afld la inceputul
pldamddirii lui. Ce este deci ortodoxia Romdniei ? Voi spune: asa cum este intruparea
transcendentului, cd acesta devine simplu, firesc Dumnezeu pe pdmint intre oameni,
cd transcendentul devine constiinta participarii lui la toate activitdtile existentei
umane. Istorioarele citite in copildrie incepeau astfel: «In vremea aceea, cind Dum-
nezeu se plimba pe pdmint..» Atunci se iIntimplau multe lucruri: Dumnezeu pedep-
sea, rasplitea, Invdta pe o.femeie sdracd sa-si pregdteascd supa cu putinele ei lucruri
din casd, ajuta pe o fatd tindrd si sdracd sd se mdrite. Dumnezeu intervenea. Dumne-
zeu era judecdtorul, asteptarea, dorinta, prezenta infricosdtoare. Dar era acceptat in
mod total firesc, ca lumina soarelui, ca scurgerea timpului. Dar acel «in vremea aceea»

nu apartine numai trecutului. «Ci aceste istorii devin o pagind a vieiii noastre contem- _
porane. Astfel, {§ranul nu se mird cd Dumnezeu apare cindva.cu apostolul Petru. In

constiinta poporului, Dumnezeu continud interventia Sa directd. ~ Continud si se
plimbe pe pamint si-1 intilnesc adesea mulii.

Poate cd nu-nielegem imediat cum este Acesta.. Dumnezeu e prezent si ne fe-
reste de orice primejdie... mama de azi aduce pe copilul ei la icoand inainte de exa-
men, atingindu-l1 de lemnul sfint. Proprietarii de automobile aseazd cite o iconi{d in
ele si le stropesc cu aghiazmda ca sd-i fereascd de nenorociri — asa cum altddatd voe-
vozii stropeau steagurile cu aghiazmd inainte ca armatele sd porneascd rdzboiul».

Tréiesc intens aceastd comuniune continud cu Dumnezeu cu deosebire monahii.
Se aminteste cum la rugdciunile staretei Mihaela dintr-o mindstire din Oltenia, sfintul
arhanghel Rafail i-a ajutat pe cdldtori sd se intoarcd teferi de pe un drum troienit de

3. Tradus din francezi de Panos Liliatsis.
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zdpadd. Se aduce aminte de asemenea, de un monah cu numele de Platon, care pdstra
0 icoand veche. Imbolndvindu-se, medicul i-a prescris o doctorie, pe care trebuia s-o
ia neapdrat cu lapte. Dar pentru cd era in timpul postului mare, monahul a luat doc-
toria fdrd@ lapte si totusi s-a vindecat. «Si acum suride mereu. Primeste la el pe toti si
le oferd nuci, piine, mere, miere. Toti cautd la el un sfat, un cuvint cald (..). E prie-
ten cu tofi. In ochii lui tofi sint buni, admirabili (...). Monahismul ortodox are multe
personalitdti asemdndtoare care au biruit patimile, au pardsit grijile lumesti (...) «De pe
acum fincep sd trdiascd via{d vesnicd, unde actioneaza lumina spiritului, viata senind-
tdfii vesnice. Acesti monahi sint numerosi, diferi{i ca virstd, preferinte, pregdtire teo-
logicd, dar toti au ca semn comun o transparentd, o entitate inexprimabild, deosebitd
de altii, dar toti au noblete, humor, da humor si o infinitd dexteritate de a descoperi
frumusetea lumii, pentru ei insisi i pentru altii si de-a o pretui ca pe darul nepretuit
al lui Dumnezeu. $i mai presus de toate un echilibru psihic: acea intelepciune de care
vorbesc Pdrintii — dincolo de orice severitate, dincolo de pedepsirea pdcatului si osin-
direa lui fard apel».

Spre exemplificare, se prezintd fizionomia batrinului Paisie de la Sihla, care are
80 de ani si nu doarme aproape de loc. Spovedeste zi si noapte si plinge cu cel ce
plinge sub epitrahilul sdu.

Se aminteste de pdrintele Dometie de la Rimet, la care credinciosii venean de
departe ca sd-i spovedeascd. Toti banii pe care-i primea ii diruia mindstirii. A murit
de tindr, la 51 de ani, in timp ce transporta un sac greu peste un curs de apéd unde a
cdzut. Aceasta in cadrul muncii fizice pe care o presta pentru repararea daunelor pri-
cinuite de inundatii.

Subscriem si la concluzia: «Biserica din Densusi este o madrturie de secole de °
modul in care Ortodoxia, pastrind integral mostenirea substantiald a Sfintilor Parinti,
si-a insusit darurile spirituale ale oamenilor care trdiau aici, contribuind la nasterea
unui singur si unic intreg care se numeste ortodoxia roméaneascd». Intr-adevdr, la
aceastd mindstire, construitd in secolul XI, Dumnezeu Tatdl este zugrdvit ca un td-
ran bdatrin, purtind plete albe, avind cdmasd cu minecile brodate asa cum erau cos-
tumele tdranilor de pe acele locuri.

Fenomenul colindelor se inscrie in aceeasi ordine de idei. Acestea sint cintece
la nasterea lui Hristos, creatii laice si colective foarte vechi. In ajunul nasterii Dom-
nului, toate strdzile sint pline de colinddtori care vestesc Nasterea Domnului. «S&rba-
toarea depdseste astfel semnificatia unei traditii respective, devine prezentd contempo-
rand... Nasterea lui Hristos este o sdrbdtoare a unui eveniment care se petrece acum,
fn noaptea ajunului, in acest minut si pentru oamenii de acum (...). Nasterea Domnului
este un eveniment cosmic si toatd lumea participa la aceasta». Aceastd idee este ilus-
tratd cu textul colindelor. In aceste colinde apare cuvintul Logos, care devine trup
si se aratd scopul intrupdrii care este ridicarea naturii umane, deschiderea raiului etc.

Toate acestea corespund doctrinei Sfintilor P&rinti si constituie o adeviratd viatd
in Hristos.

Se conchide astfel: «Neputintele omenesti, problemele, ingrijordrile vielii, bucu-
riile ei, toate acestea devin amestecate in acea formd a vielii, a cdrei articulatie, cu-
rdtie si transparentd — dar pentru aceea nu mai pufin rezistentd — este credinta in
prezenta lui Dumnezeu, este insdsi prezenta lui Dumnezeu. Si accasta oferd omului
un echilibru, o «intelepciune dreaptd» care constituie si astdzi acele coordonate ale
tarii Romaniei Ortodoxe»

Sub titlul O dogmaticd pentru omul de astazi, Dan llie Ciobotea, de la Institutul
ecumenic din Bossey — Elvetia 4 prezintd ideile principale ale Pr. D. Stdniloae expuse
in Teologia Dogmaticd Ortodoxd, aparutd in trei volume in anul 1978 in editura Insti-
tutului biblic al Bisericii Ortodoxe Romane.

Dan Ilie Ciobotea, alt discipol al Pr. Staniloae, concentreazd aceste directii prin-
cipale ale gindirii Pr. Stdniloae in urmdtoarele sapte puncte :

1. O mdrturisire a credinjei in epoca secularizdrii. Pr. Staniloae e vdzut cd «se
referd sistematic la Pdrintii Bisericii, dar este sensibil si la problematica omului con-
temporan, la nelinistile, la grijile si viziunile lui. In aceastd carte existd o incercare
reald de dialog cu crestinismul contemporan si lumea crestind. Sténiloae e la curent
cu contributiile celor mai cunoscuii teologi ortodocsi contemporani (Yannaras, Nissio-
tis, Nellas, Clément, Evdokimov, Meyendorff, Schmemann, Karmiris) la care se referq,

4. A apdrut mai intli in revista Irénikon, nr. 4, 1981, p. 472—484.
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dupd cum apoi cunoaste si se referd la cercetdrile teologice romano-catolice, protes-
tante si anglicane (Rahner, Urs von Balthazar, Moltmann, Pannenberg, Allchim) dar si
la creatiile filosofice sl literare mai contemporane». «Aceastd mérturisire a credintei
intr-o «epocd a mondializdrii» se sprijind pe Pdrintii si marii duhovnici ai Bisericii Or-
todoxe, dar in acelasi timp dialogheazd cu gindirea contemporand»... «Autorul se strd-
duieste sd prezinte credinfa Bisericii Ortodoxe in cele mai bogate cute ale ei si sd

arate cd Evanghelia nu-i una din produsele schimbd&rilor sociale ¢i o realitate unicd si
0 sansd unicd».

2. Dogmele care elibereazd «in concepiia ortodoxd, dogmele credintei crestine
deschid un orizont nesfirsit vietii si libertdtii». «Dogmele sint o asigurare a crestinu-
lui ca persoand, neldsind-o supusd naturii si dizolvatd in ea» (Teologia Dogmaticd Or-
todoxd, vol. I, p. 77—78).

3. A teologhisi inseamnd a mdrturisi iubirea Iui Dumnezeu si a lupta peniru ade-
vdrul omuluji. «Teologia e traditionalistd dar in acelasi timp contemporand si profetic-
eshatologicd. Ea este fideld trecutului dar nu este inchisd in trecut; e fideld omenirii
de azi dar are privirea deschisd dincolo de faza el actuald. Pregdtind pe oameni pentru
participarea deplind la bunurile veacului viitor constituie prin aceasta un ferment al
progresului in fiecare timp» (I, p. 107—108).

Grija teologilor zilelor noastre este, dupd Stdniloae, sd scoatd mai mult in evi-
dentd umanismul crestin, «adicd cuprinsul faptelor fundamentale ale Sfintei Revelatii
care culmineazd in Hristos ca intruparea Fiulul lui Dumnezeu, jertfa Lui pe cruce,
Invierea si Indliarea Lul ca om si proiectele care izvordsc de aici ca slujirea viitorului
si in general spiritualizarea». Deschiderea spre lume constd in a da ajutorul necesar
pentru un progres real. «Dogma intrupdrii, invierii si indumnezeirii constituie contri-

_ butia uriasd la acest progres». ,

4, «O teologie a persoanci in comuniune, Ortodoxia e comparatd de Pr. Stdniloac
cu comuniunea persoanelor create dupd chipul celor trel Persoane ale Sfintei Treimi,
care este «structura iubirii supreme: taina unitdtii perfecte a persoanelor distincte»
(1, 288). «Legdtura continud cu Dumnezeu se face cu Hristos. Numai Hristos ne-a dat
capacitatea de a ne desprinde total de egoismul pédcatului, de inchisoarea limitelor rea-
litatilor fizice si din cele pieritoare: care duc la moarte... In persoana lui Hristos ca

_om putem trdi pre Dumnezen si in acelasi timp constituim o deschidere deplind cétre
oameni». .

5. «O teologie a parlicipdrii si a indumnegeirii». Dupd@ Pr. Stdniloae toatd creatura
a fost destinati realmente sa participe la viata lui Dumnezeu. Creaturile participd
la eternitatea lui Dumnezeu, la simplitalea si unitatea lui Dumnezeu, la-atotputernicia

“si atotstiinta lui Dumnezeu, la dreptatea si milostivirea lui Dumnezeu, la sfintenia Sa.
«In viata pdminteascd — spune pdrintele Stdniloae — sintem pe drum spre iubirea
desdvirsitd de Dumnezeu si de semeni. La iubirea_si unirea desdvirsitd cu Dumnezeu
si cu semenii vom ajunge in viaia viitoare, dacd ne vom strddui in viata de aici» (I, 281).
6. «Creafia nu este neulrd nici profand ci este esential «teologicd». O teologie a
lumii.

Progresul stiintei si tehnicii obligd pe oamenii de azi sd aibd o eticd, pe care

Pr. St&niloae o scoate din Sfin{ii P&rinti, pornind de la rationalitatea omulni si a cos-
mosului, intre care existd o legdturd strinsd. Persoana umand poate descoperi ratio-
nalitatea lumii deoarece aceasta este rezultatul energiilor creatoare ale Persoanei su-
preme. «Fiind singura fiintd constientd de sine — spune Pr. Stgniloae — sintem tot-
odatd constiinta lumii si factorul de valorificare a rafionalitdtii lumii si de prelucrare
constientd a ei in favoarea noastrd, iar prin aceasta, de autoformare constientd a
noastrds (I, 11). «Omul e scopul lumii, nu invers.. Lumea e fdcutd pentru a fi umani-
zatd, nu omul pentru a fi asimilat lumii, naturii». (I, 12). Lumea este darul lui Dum-
nezeu care cere o injelegere si un rdspuns din partea omului. Cosmosul e locul unuj
dialog durabil al lui Dumnezeu cu omul. Lumea e darul si taina iubirii lui Dumnezeu.
Dar Pr. Stdniloae vede lumea ca dar al lui Dumnezeu cu gravarea pe ea a semnului
crucii. «Peste lume si peste viata noastrd — spune Pr. Stdniloae — sld astfel asezaté
crucea. Cind noi nu mai vedem pe Dumnezeu prin crucea de bund voie, depdsind la-
mea si viata noastrd in iubirea de Dumnezeu, aceasta ni se face transparent prin cru-
cea fadrd voie» (I, 342—343). -

7. «Materialismul spiritual. Transformarea-si sfinfenia».

In ultima parte a Dogmaticii, Pr. Stdniloae scrie despre «taina materiei indu-

hovnicite si de materialismul mistic», despre o «materie sfintd» (III, 415 si 417). Apos-
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tolatul materiei este sd fie umplutd de duh si sd activeze comuniunea. Crestinismul
crede in eternitatea materiei, o materie transformatd de duh $i de bogdfia vietii- spi-
rituale si a energiilor divine. Astfel ca sfint este trupul Domnului care sfinteste apoi
trupul nostru. «Consacrarea omului inseamnd in realitate umanizarea lui deplind care
se realizeazd datoritd comuniunii lui Dumnezeu». «Prin aceastd simtire a participérii,
sfintul isi trdieste in gradul cel mai inalt umanitatea sa», spune Pr. Stdniloae (I, 264).
Predindu-se total lui Dumnezeu el depdseste orice dualism, se simplificd si «de
aceea se poate preda intreg in comunicarea cu ceilalti» (I, 269). Sfintii personificd
pe Hristos in umanitatea Lui descoperind pe Dumnezeu in form&# umand.

Am reprodus citeva din cele scrise de Dan Ilie Ciobotea, socotind reusitd pre-
zentarea pe care a fdacut-o Dogmaticii profesorului sdu, intrucit concentreazd gindirea
sa teologicd in jurul citorva idei generale $i o expune limpede si documentat.

Sintem de acord cu dinsul cind apreciazd Dogmatica pdrintelui Stdniloae ca
«o carte de exceptionald maturitate teologicd si spirituald» si ca fiind «o foarte mare
contributie in ortodoxie si ecumenism» *.

In rubrica Cartea, N. Zias publicd citeva informatii sub titlul Cdrfi romdnesti
pentru Grecia.

Autorul ne informeazd cd odatd cu eXpozitia cdrtilor romanesti, care a fost or-
ganizatd in Grecia de Ministerul Culturii cu ajutorul ambasadei romane acum-.citiva
ani, s-a editat un volum de 134 pagini, ingrijit de N. Joroianidis, care concentreazd
textele informative pe temele legdturilor Grecia-Roménia si cuprinde cu deosebire
catalogul cértilor editate in romdneste si care se referd la cultura ?reaca «Dincolo
de valoarea si insemndtatea expozitiei — spune N. Zias — acest catalog mregietreavé
legdtura spirituald foarte puternicd a celor doud tdri care isi are inceputurile in
aceste comune. eforturi, dar se intemeiazi cu deosebire pe credin{a ortodoxd comund
(aceastd legdturd este reprezentatd cel mai bine in marile danii pe care le-au fdcut.
volevozii roméani mindstirilor din muntele Athos) si culmineazd in optiunea domni-
torilor de dincolo de Dundre pentru inceputul Renasterii grecesti».

. Acest catalog are trei diviziuni: 1) Cultura greacd clasicd ce cuprinde editarea
si traducerea celor trei scriitori vechi tragici. 2) Cultura elind contemporand, cu tra-
duceri din neogreacd, mai ales cu caracter tehnic, nelipsind nici cértile de. gindire
sau teoriile economice. In fine 3) Lucrdri ermineutice despre cultura gregcd. Nu mai
putin de 130 titluri de cérfi sau articole ale savantilor greci au circulat in romaneste.

Cartea lui Dionisie din Furna, Carte de piciurd, a apdrut in Editura Meridiane,
Bucuresti, 1979. Dupd prologul criticului si istoricului de artd Vasile Dragu} carve a
scris multe studii despre monumentele crestine ale patriei sale (d.e. Humor, Bucu-
resti, 1973 etc.) urmeazd introducerea cunoscutului istoric de artd Victor leronim
Stoichifd (e tradusd in greacd de D. Delyiani cartea sa «Manierism si sminteald» cazul
lui Pontormo, Nefeli, 1982) -— Byzance aprés Byzance a lui N. lorga a fost tradusd
in limba greacd si tipdritd in 1985.

La rubrica Din viafa ortodoxd in Romdania se publicd, intre altele apoi un frag-
ment din cartea lui Tassos Mihalas, in care se reproduce o convorbire cu duhovnicul
Cleopa. Din aceasta e de refinul cd acest vestit monah a trdit retras din lome vreme -
de 10 ani, fard sa vadd pe nici un om. El a scris despre minunile Jui Dumnezeu pe
care le Vede zilnic in naturd si in lume, Acatistul Sfintului Andrei, iar acum doi ani
Acatistul sfintilor care au trdit si au fost martirizati in Dobrogea in secolele 3 si 4
pe vremea lui Diocletian si Maximilian. Erau militari elini si se numeau Atalos, Zo-
tikos, Filipos si Kamasis., Dupd un fragment din cartea lui Anghel Terzaki, Orientare
In veac, cu titlal Cdlugdarimea Moldovei, Maria Spampoulu care a studiat cifiva ani
in Romania, semneazi [ntiinire cu arfa romdneascd laicd, in care este vorba de tesdturi
si broderie, sculpturda in lemn, ceramicd, cruci, costume si icoane pe sticld, toate
aflate in bisericik;\, din Romania. :

Ultimul articol este al ieromonahului Petroniu Prodromitul, intitulat Domelie,
duhovnicul de la Rimefl. E vorba de arhimandritul Dometie Manolache (1924—1975).
La cele scrise despre dinsul, in acest articol se adaugd doud fapte deosebite sdvirsite
de Pr. Dometie. E vorba mai intii de salvarea unei femei de la inec, cind a trebuit
sd-si primejduiascd viata aruncindu-se in apd si apoi de promptitudinea cu care

* Recenzia lui Dan llie Ciobotea, acum ieromonah, cu metania in Mindstirea
Sihdstria, se poate citi integral in revista «Studii Teologice», nr. 6, 1986,
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Dumnezeu i-a ascultat rugdciunea de a procura suma necesard (5.100 lei) tocmai in
ziua cind trebuiau pldtiti muncitorii care lucrau pentru mingstire. ’

Dometie e caracterizat ca fiind «cu inima plind de bungtate, vas ales al Duhului
Sfint, smerit si plin de iubire de Dumnezeu si de semeni». Era gata sd ajute la nevoie
pe tofi cu tot ce avea». Addugdm cd Prea Cuviosul arhimandrit Dometie, in dorinta
de a-si desdvirsi studiile a urmat cursurile de doctorat la Institutul Teologic univer-
sitar din Bucuresti, strdduindu-se s& frecventeze cursurile si seminariile, sd pregd-
teascd examenele si sd alcdtuiascd lucrdri de seminar pe care le-a tiparit. Ca pro-
fesor de Teologie morald la cursurile de doctorat pe care le-a urmat sint bucuros
sd dau mdrturie despre bunele impresii pe care le-a fdcut nivelul intelectual, spi-
ritual si moral al preocupdrilor doctorandului Dometie Manolache.

Cu acest articol se incheie num&rul 19 al revistei trimestriale care, studiazd or-
toé(lioxia — YuvaEn — dedicat pdrintelui Dimitrie Stdniloae si Bisericii Ortodoxe Ro-
méne

Asa cum am vdzut, primul articol apartine sérbatontulm si constituie o dovadd
a adincimii gindirii sale teologice, care cugetd la cele mai mari taine ale Dumne-
zeirii si este admirat pentru mdiestria cu care documenteazd si expune gindirea sa.

Constituindu-se ca o reconsiderare a teologiei pe baza gindirii Sfintilor Pé&rinti,
opera Périntelui Stdniloae influenteazd pozitiv toate disciplinele teologice.

Rod al unei inteligente pdtrunzdtoare, unitd cu o dragoste de studiu si o putere
de muncd exceptionale, opera sa este imensd si din ce In ce mai adinca.

In aceste conditii, lucrdrile sale sint in mare parte necunoscute sau nestudiate
suficient. Mai ales cd activitatea sa creatoare nu este incheiati. Cdci, desi a im-
plinit venerabila virstd de 83 de ani, Pdrintele Stdniloae continud sd lucreze si incad
din ce in ce mai bine. Ca dovadd, de curind, a apdrut — dupd insdsi pérerea au-
torului — cea mai bunid lucrare a P. C. Sale, intitulatd «Spiritualitate §i comuniune
in Liturghia orfodoxd» (440 pagini), Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 1986.

Toate acestea, dovedesc cd& prezentarea din revista Zova€m nu poate fi decit
partiald. Mai cu seamd cd P. Nellas, George Gallitis $i Olivier Clément nu au putut
.avea la indemind decit o micd parte din opera Pdrintelui Stdniloae si anume aceea
apdrutd in traducerile accesibile acestora. De aceea au fost binevenite prezentdrile
facute de Ion Bria si Dan Ilie Ciobotea care au putut citi in roméneste mai multe
din aceste lucrdri si, in felul acesta, au putut completa in parte caracterizdrile si
aprecierile celor amintifi mai sus.

Intr-adevdr, asupra unei opere uriase si atit de valoroase ca a Péarintelui St3ni-
loae este nevoie sd se revind mereu. Cu toate acestea, rdminem convinsi cd prin
editarea acestor prezentdri in greceste s-a fdcut mai intii un deosebit serviciu citito-
rilor ortodocsi greci, informindu-i, desi numai pariial, asupra gindirii teologice a unui
mare teolog romén si asupra unor importante aspecte ale viefii ortodoxe din Romdnia.

In al doilea rind, pentru noi, romanii ortodocsi, aceasta reprezintd si o deosebitd
cinste si bucurie. (Prof. C. Pavel).

Picu Pdtruf, MINIATURI SI POEZIE, Evocdri de Zoe Dumitrescu-
Busulenga si Vasile Drdgut, Studiu introductiv de Octavain O.
Ghibu si Crisan Mircioiu, Editie ingrijitd, tabel cronologic si note
de Octavian O. Ghibu, Edltaté de Asociatia Romama Bucuresti,
1985, 194 p.

In indelungata si fascinanta sa istorie, satul romanesc a d&ruit o serie de oameni
luminati care au fost si sint adevdarati reprezentanti ai spiritualitdtii si culturii roma-
nesti, insd nu izolati, ci in strinsd legdturd cu trecutul de care se simteau legaii, fiind
formati intr-o spiritualitate neaosd romaéaneascd, unde rolul preponderent il avea Bi-
serica. Unul din aceste genii populare este si Picu Pdtruf, venit din mijlocul tdra-
nilor transilvaneni, format ca autodidact sub razele obldduitoare ale Bisericii si. ale
traditiilor puternice ale satului sdu, cu preocupdri complexe pe linie spiritual-culturald,
demne de toatd admiratia, care s-au concretizat intr-o operd considerabild si valoroasa.

Editia ni se prezintd ca o antologie din complexa operd a talentatului cintdret
bisericesc (poeticd, dramaticd, plasticd, muzicald, de copiere, epistolard) a cérui perso-
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-nalitate este surprinsi in doud evocdri de Zoe Dumilrescu-Busulenga, Picu Pdtruf (p.
5—15) si Vasile Drégut, Picu Pdiruf — miniaturistul (p. 16—32), dupd care Octavian
O. Ghibu si Crisan Mircioiu, intr-un Studiu introductiv, ne ofera citeva Repete privind
viafa si opera lui Picu Pdtruf (p. 33—«59), un Tabel cronologic (p. 60—66) si Scrien
despre Picu Pdtru} (selectiv, pe autori, in ordine cronologxca p. 67—69).

In prima evocare, Zoe Dumitrescu-Busulenga aratd cd modestul crisnic din S#listea
‘Sibiului provine din rindul unui popor vechi, iar in opera sa se materializeazd m&-
iestrit un talent colectiv. Picu Patrut s-a fomnat la scoala Bisericii — adevdrat focar
de culturg, ducind o viatd curatd si evlavioasd, plind de florile virtutilor, caracteristica
tdranului romén de pretutindeni.

Ceea ce el a transformat mai tirziu in artd nepieritoare, cu geniul sdu creator,
a realizat cu ajutorul mintii sale séndtoase, hrdnitd de «reprezentdrile de istorie sacra
si hagiografie desfisurate pe peretii ldcasului de cult dupd vechiul gind al Périntilor
Bisericii care vedeau in pictura murald prima carte deschisd de invatdturd» (p. 5), la
care s-au addugat frumusetea peisajului si a {dranului sdlistean, a portului popular
din toate provinciile roménesti, «apoi vederea icoanelor din casele {drdnesti, mici cos-
mosuri impodobite cu picturd pe sticld (pe glajd) sau pe lemn..» (p. 5). Un alt izvor al
creatiei sale il constituia vasta sa bibliotecd, formatd din doud sute de volume (cifrd
prea rard in acel timp pentru mediul rural), unde, la loc de cinste, printre viefi de
sfinti 5i cdrti de cult, se afla «Cartea carfilor»: Sfinta Scripturd. Autoarea evocdrii
aratd cd Picu Patrut detmea toate edifiile de pind atunci ale Sfintei Scripturi, «citite,
adnotate si ilustrate de propria sa mind» (p. 6). Tot la loc de cinste se mai aflau lucrdri
ale Mitropolitului Dosoftei al Moldovei si Ceaslovul de la Mindstirea Neami, din 1835,
adnotat cu 26 perechi de versuri filosofic-morale, care-i folosea drept carte de ruga-
ciuni. Desigur cd nu lipseau din aceastd bibliotecd nici carti reprezentative ale li-
teraturii laice, scrise fie de autori romdni, fie de autori strdini, transcrise cu migald de
propria sa mind.

Picu Patrut, aflat «ca intr-un punct de convergentd al traditiei tuturor provmcu-
lor romanesti cu acelea ale sud-estului european», deci «in cel mai curat spatiu mio-
ritic», «a ocupat in poezie un loc notabil prin potentialul de puritate si frumusefe a
cuvintului, iar in picturd a insemnat un prag al creativititii populare care a atins prin
el cea mai inaltd cotd din istoria unei deveniri specifice» (p. 8).

Zoe Dumitrescu-Busulenga vede in Pieu P&atrut un «artist poporan» care nu a
fost strdin de ideile romantismului si care, in smerenia sa, «se socotea cu sfiald un
incercdtor pe lingd cei care-i socotea «dascélin(p. 10). In continuare, autoarea primei
evocdri insereazd citeva din ideile majore ale operei smeritului cintdret bisericesc din
Ciliste si analizeazd stilistic si structural creatiile literare in versuri ale acestuia.

In cea de-a doua evocare istoricul de artd Vasile Drdguf subliniazd un alt
aspect al operei lui Picu Pdtrut si anume miniaturile, ardtind cd acest cdarturar-artist
ridicat ca o aripd de lumind din rindurile tdranilor sdlisteni «a inflorit si a rodit sub
rotundul curcubeu al frumosului, bucuria in care si-a imbrdcat sufletul fiind daruita
consdtenilor sdi si — prin acestia - ajungind sd fie cunoscutd in folosul tuturor» (p.
17). Fécind o incursiune in istoria Transilvaniei, demonstreazd cd impetuosul proces
al regdsirii in planul constiinfei nafionale nu a fost direcfionat si stimulat numai de
virfurile intelectuale ale epocii, ¢i si de energiile mediului tdrénesc sdndtos concreti-
zate In nume sonore din istoria eforturilor depuse pentru apdrarea limbii, datinilor si
credintei strdmosesti, pentru recunoasterea cu demnitate a locului ce se cuvenea ro-
madnilor in ordinea sociald si politicd. In tdrile romane existau mici mesteri in numér
impresionant de mare si centre de zugrdvire, satele fiind caracterizate de un dinamism
© spiritual rar intflnit. Picu Pdtruf apare in acest context de spiritualitate si de creati-
vitate populard, incununind o veche traditie de mesteri populari, pe care-i ddduse mai
ales frumosul sdu sat natal, cu o veche traditie in lupta pentru pésirarea limbii si a
credmtei «doldora de traditii, cu oameni mindri, iubitori de carte, cu dascali, cu gra«
mdtici si zugravi» in care artistul fdran gasea un mediu prlehnc dezvoltdrii proprii,
intreaga sa lucrare «fiind stimulata de Vlgoare morald a consdtenilor» {(p. 22).

) In continuare, Octavian O. Ghibu si Crisan I. Mircioiu ne prezintd viafa lui
Picu Pétruf, apoi opera acestuia, tematlica diversd a operei, limba si unele influente
suferite, circulatia si valoarea operei in context general european. De fapt, atit viaa,
cit si opera lui Picu Pitrut pot fi urmérite cu usurintd in TabeIul cronologic care in-
sofeste acest Studiu introductiv.

Picu Pétrut a intrat de copil, la virsta de 12 ani, fdrd simbrie, ca ajutor al pa-
racliserului bisericii din satul natal. Mai tirziu a devenit titular, post in care a rdmas
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pind la sfirsitul ‘vietii sale. Intre anii 1848—1849 a inlrat in monshism la schitul
Cheia, dar a rdmas in continuare in satul lui imhbrdcat in straiele populare. Viata sa
de ascet pe care a dus-o a impdrtit-o intre studiu, slujirea lui Dumnezeu si a obstel.
In perioada 1848—1852, a tinut loc de invéidtor la scoald. A fdcut pelerinaje la minas-
tirile din «Tard» si la bisericile din «Marglmmea» Sibiului. In general, asa cum afirma
autorii Studiul introductiv, viata modestului «crisnic» pind in 1872 s-a desfdgurat intr-o
atmosferi linistitd, «intr-un cadru de extremd modestie, in satul s#u, citind, scriind,
ilustrindu-si scrierile, invatind pe copii, ajutind cu sfatul si cu fapta pe cei mari,
aflati in suferin{d, si imbogé#jindu-le sufletul cu idei si sentimente inalte, prinse in
versurile si cintdrile sale» (p. 35).

Autorii Studiului introductiv il numesc pe acest artist adevdrat, invrednicil de
Dumnezeu cu harul condeiului si penelului, ca «un adevdrai om de culturd si auio-
didact», «deosebit de corect», «surprinzdtor de meticulos», «bun si prevenitors care

«lucra sistematic §i organizat», iar «tot ceea ce a scris si a fdcut este pdtruns de
modestie» (p. 36). )

Activitatea de crealie si-o incepe cu opera dramaticd (Irozii, Craii-sau Maghii
in cinci varlante, Mironosifele, in 1852). In ceea ce priveste opera poeticd, aceasta
este considerabild, desi din manuscrisele sale pretxoase, unele au dispdrut. In manus-
scrisele existente se afld «peste 500 de poezii, imnuri, balade ale sale, de extensiuni
foarte diferite — intre 8 si 1564 distihuri — majoritatea intre 30-—100» {p. 40).

Opera lui Picu Pédtruf cuprinde si un numdr foarte mare de Viersuri, care se
cintau, Melodiile acestor «viersuri» le numeste «podobii», dupd tipicul podobiilor, fdra
a fi de fapt unele propriu-zise. Acestea erau ale unor cintece de stea sau a unor cin-
tece compuse chiar de el. Din pdcate, multe. din aceste frumoase melodii nu se
pdstreaza. N

Creatia literard este intregitd de opera plasticd, aceasta fiind compusd din mi-
niaturile cu care si-a ornat toate manuscrisele si unele cdr{i tipdrite, de pildd Biblia
de la Sankt Pelersburg (1819), Ceaslovul propriu, Noul Testament, Peniicostarul s.a.
Pe foate le strdbate acelasi simt al frumosului pe care vrea sd-1 transmitd tuturor ge-

neratiilor pentru a-1 pune in practica. Ma1 mult, nici. una din aceste opere de artd nu
o repetd pe alta.

In afard de aceastd creatie, smeritul crisnic «si-a transcris in manuscrisele sale
un apreciabil numdr de versuri preluate de la inaintasi, de la unii contemporani, din
folclor, versuri pe care le-a popularizat prin copiile fdcute pentru altii sau cintindu-le
impreund cu consdtenii sdi, la fiecare din praznicele cédrora le era destinate» (p. 48)

Limba folositd de Picu Pafrut, caracteristicd tdranilor din Sdlistea, este curatd,
frumoasa, foarte apropiatd de aceea de dincolo de Carpati. Nu este influentatd de ten-
dintele latinizante ale carturarilor transilvdneni din vremea sa; se observa unele in-
tluente ale operei lui Anton Pann, mai ales in ortografie. Dar acestea nu scad cu
nimic din valoarea originalit&tii- lui Picu Patrut.

Tematica creatiei sale literare si plastice este biblicd in primul rind, iar in al
doilea patristicd, avind un scop practic: sddirea frumusefii morale in sufletele seme-
nilor sdi pentru a-i face folositori credinfei stramosesti si obstei, pentru a rezista ten-
dinjelor antagoniste ale reprezentantilor altor confesiuni care se straduiau in Tran-
silvania sa dispretuiascd si sd ignore atit credinia ortodoxd, cit si populajia roma-
neascda majoritara.

In aceastd editie sint reproduse fragmente din opera poeticd (p. 73—156) si
plasticd (miniaturi, p. 157—163 4+ 112 planse color) a lui Picu Patruf.

Opera principald poeticd si plastica a vietii sale o realizeazd intre anii 1842—
1845 si 1847—1851, in trei volume manuscrise intitulate: «Stihos adecd Viers. lu
toate praznicele Domnului nostru Is. Hs. si ale pururea Fecioarei Mariei si ale sfin-
tilor celor mai insdmnaji de Maica Beséricd. Acum de curind scoase, de mine jos
numitul si de mai mulfi dascdl ai Besérecii rdsdritului, 1842, Sdliste, 28 Decemvrie.
Picu Pdtruf Crdznic» (1000 p); «Stihos adecd Viers la toate Duminecile Treoduluj si
in zilele céle cu prdznuire care cuprinde Treodul, Acum de curind Scoase de mine
mai jos numitul, si de mai mulfi Dascdli ai Béserécii rdsdritului, izvodite, 1944. Sdliste
11 August» (198 p.) si «Stihos adecd Viers la toate Duminecile Penticostarului- si in
zilele cele cu praznice care cuprinde Penticostarul. Acum de curind scoase de mijne
mai jos numitul si de mai multi Dascdli ai Besérecii Rdsdritului, lZVOdltG Sdliste, 29
Noemvrie, Picu Pdtruf, decit toti mai plcdtosul 1844» (202 p.).
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In perioada 20- august 1860 — 25 februarie 1863 alcdtuieste volumul de versuri
«Viersuri la toate prazniceles {354 p.). Tot cu acelasi titlu publici intre 29 dec. 1860 —
26 mai 1862 o culegere de versuri (60545 p.).

Desigur, prima sursd de inspirajie a poetului popular a fost Sfinta Scripturda o
cdrei amprentd puternicd se observa in intreaga operd; toate subiectele au teme
biblice, ceea ce ne demonstreazd cd-i cunostea confinutul foarte bine. Mai mull
sufletul de tdran sdlistean trdia invdtdturile pline de adevdrata viatd, dovadd nume-
roasele versuri de subtilitate teologicd, tablouri pline de realism si indemnuri le
viefnire curatd, armonioasd si frumoasd, asa cum ne indeamnd cdrtile sfinte.

Dumnezeu cel intreit este Creatorul armoniei si frumusefii din naturd, Pronie-
forul si Sustindtorul acestora, asa cum ne istoriseste primul capitol al Sf. Scripturi.
In Viers de primdvard si Cintarea lui Avel, tablourile descrise in metricd populard,
plind de muzicalitate si armonie, ne amintesc de prima zi a Creatiei, cind totul a fost
creat frumos si pur pentru slava lui Dumnezeu: «Primdvara cea frumoasd, / Ivitu-s-au
luminoasd ; / Copacii au infrunzit, / Uscdciunea au pierit. / Pomii frumos infloresc, /
Erburile acum cresc / Tot pdmintul ddnfuiaste, / Ride si se veseleaste, / Umplindu-se °
de frumuseatd / Tiind stilpdri de verdeatd...» (Vezi p. 75).

Accleasi sentimente sint sugerate in miniatura pe care Picu Pétrut a asezat-o
in fruntea acestor versuri (plansa 96). Autorul doreste ca aceastd armonie si frumusete
sd fie vdzuta de ochiul luntric al omului si s&-1 transforme in bine, indemnindu-l
le virtute si la sldvirea lui Dumnezeu: «Cind soarele izbdvit / Si luminos rdsédrit /
Din umbrd orizoneascd, / Noaptea atunci o goneste, / Intunerecul fereste. / Si toate
le lumineazd / Cu luminoasa sa razd, / Cind firea sa strdluceaste / De o frumuseatd ce
creaste. / Si toat-a lumii zidire, / Ce fusese-n adormire, / S4 desteaptd spre slivire /
Si spre a ta mul{dmire. / Atunci ard{i fatd mie, / Chipul zidirii dintfie..» (vezi p. 79).

Din miezul versurilor sau miniaturilor lui Picu Patrut ne strdluceste.chipul plin
de sfintenie al Fiului lni Dumnezeu intrupat Mintuitorul Hristos, al Preacuratei Maicei
Sale, al sfinjilor (indeosebi al martirilor) cédrora le sint dedicate numeroase versurt
sau imagini.

Aceastd legdturd tainicd a omului cu Creatorul si intreaga naturd, cu Mintui-
lorul Hristos si- cu tofi sfiniii Sai, se concretizeazd in virtuii, cdrora poetul si artistul
popular le acordd un rol preponderent in viata omului. In primul rind el accentueazd
virtutea credinjei care se concretizeazd in toate faptele bune. In Al 4-lea viers (de 8
septembrie), Invdfdture praznicului zice: «Asa, nici numai credinta, / Dacd n-a fi
sirguinia / Si-ngd dinsa fapte bune / Precum Scriptura ne spune, / (Nu poifi sé te
mintuiesti, / Nici raiul sd dobindesti)» (Vezi p. 149).

QO altd virtute pe care trebuie sd o aibd mereu in vedere crestinul este iubires,
virtute supremi. Poetul popular vede iubirea de Dumnezeu mereu in strinsd- legdtura
cu aceea de aproapele: «lubeste pre Dumnezeu, / $i pre aproapele téu, / Ca si te
invrednicesti / In rai sa saldsluiesti» (Cuvintal Cdrfii, p. 74).

La fel ca in Sf. Scripturd, iubirea de aproapele este dumnezeiascd si in aceasta
isi are temeiul: «Nimica-n lume nu jagte, care inima- -ndulceaste, /| Ca dragostea cea
friteascd, / Cine poale s-0 cunoascd, / Aceasta e sdvirsirea, / A cistiga fericire, /
Fericirea cea cereasca, / In slava cea ingereascd, / Precum dulcele Iisus, / Luminat
nodd ne-a spus: / «Aceastd porunca noud / Va dau, iubitii mei, voud, / Unul pre alt
s& fubifi, / Cu dragoste si traifi, / Precum v-am iubit $i By, / $i v-am zis norodul mieu»...
(Viers de dragoste Irafased, p. 81).

fubirea de Dumnezeu si de aproapele, odatda realizate, s¢ nagte un alt dar al lui
Dumnezeu : pacea. Versurile lui Picu Pdatruf ne aduc aminte de mesajul versurilor
originale ale marelul mitropolit Dosoftei : «Atunci de toli va veti sti / Ucenici mie a-mi
fi, / Cind dragoste veli avea / S1 pacea o veli tineap. / Laolaltd petrecind, / Bine tuturor
fdcind / Si cautind bucuros, / Al vecinului folos, / La scirbd mingdindu-l, / La lipsa
ajutindu-l, / Facindu-i ¢u bucurie, / Ce vreai sd-{i facd el {ie» (p. 81).

Tubirea de Dumnezeu i de aproapele pecetluieste adevidrata constiinjd morala
in fiecare dintre noi, asa cum se¢ observd in Viers la 25 Martie, la Buna Vestire : a‘pl
sd fim cu cuget bun-/ Calrd ﬁm ce crestin, / Poruncile sd pazim, / De- -aproapele sa
iubim, / Si sé avem drdgostire, / Nu numai spre prietenie, / Ci si spre aceja care /
Ne ureaste pre noi taren p, 08),

Bucuria duhovniceascd ne face chipurile luminoase, agsa cum se observa si-n
miniatura respectivi : chipurile celor de linga Sf. Fecioara Maria iradiazd la vestea
cea bund (planga 55--56),
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Congstiinta morald curati se manifestd in toate faptele bune pe care trebuie sd
le sdvirsim mereu si chipul ne va fi plin de bucurie, cu alte cuvinte s& pdzim po-
runcile evanghelice ale Mintuitorului Hristos: «Poruncile sd-I pdzim, / Cu-nielepciune
s& fim...» (Al 4-lea viers (de 8 septembrie). Invdfdtura praznicului, p. 149). ’

Toti trebuie sd fugim de pdcat care se manifestd sub diferite forme, sd luptdm
contra lui si sd alegem binele care si porneascd din adinca smerenie: «Deci, dar,
pune sirguintd, / Si-ti cdstigd umilintd; / Fugi de toatd réutatea, / Si fa toatd bunid-
tatea...» (Cuvintul Cdrlii, p. 74).

Un accent deosebit pune poetul {dran pe Judecata universald pe care o va face.
Insusi Mintuitorul Hristos. Versuri de o certd originalitate la Duminica ldsatului sec
de carne, cind crestinul trebuie sd se cerceteze pe sine, ne pun in faf{d realitatea
acestui fapt, ilustrat si de o miniaturd sugestivd (Vezi plansele 82, 108—109).

© Sévirsind continuu binele, ajungem la adevdrata virtute, apoi, din virtute in
virtute, la frumusete spirituald, la viatd vesnicd. De aceea, orice faptd bund a noastrd
sd fie insufletitd de iubirea de frumos: «Omul vechi sd-1 lepiddam, / In cel nou sd
ne-mbrdcdm, / C& iaste zidit frumos, / Dup& chipul lui Hristos» (Viers la 1 Ianuatrie.
Invdjdtura praznicului, p. 143).

Din intreaga opera emand o find sensibilitate si o deosebitd noblete a poetului
tdran, Picu Pdtrui. Mesajul sufletului s&u pentru noi tofi il accentueazd in Viers
oratios pentru versuri, de mulfdmitd: «Deci, o, fratii miei iubiti, / Aceste versuri
priimiti, .. / C4 dacd le veti pdzi, / Binele veti dobindi, / Binele cel ne grait, / Veacinic
si ne saviirsits (p. 155).

Asadar, frumusetea mesajului transmis de smerilul cintdref{ bisericesc si bard
popular din Silistea Sibiului este vibrantd i rdsund astdzi ca o lird din vechime,
dovedindu-ne cu prisosintd vocatia spiritual-culturald si artisticd a satului romdnesc
dintotdeauna, care l-a crescut addpindu-1 din izvorul nesecat al valorilor morale trans-
mise din generatie in generatie, plasindu-l, astfel, in panteonul culturii europene.

Acestor valori culturale si morale nu le-a dat viatd numai pentru sine, ci el a
cdutat sd le impdrtdseasca si semenilor sdi de aproape sau de departe din generatia
sa, ori din cele viitoare. Cu alte cuvinte, a fdacut sa vibreze sufletele semenilor sdi si,
la rindul lor, sd creeze acea armonie spirituald cu Dumnezeu si cu semenii, caracte-
risticd taranului roman. Deci, de la formd, in asa fel izvoditd si infrumusetatd, incit
sd o inteleagd toti, a trecut mult mai departe, pdtrunzind in «cele dinlduntru» ale
omului doritor de desavirsire, in frumusetea sufletului fiecaruia, ridicindu-se prin
aceasta cu mult deasupra a ceea ce se numeste poet naiv.

Prin ceea ce a creatf, Picu Pdtruf ni se prezintd ca un fenomen unic in spirituali-
tatea si cultura noastrd, dar, in acelasi timp, si ca o dovadd a unei spiritualitdti ori-
ginale, deosebite, superioare, a tdranului romén in contextul spiritualitdfii universale.
Asa cum se exprima si in Studiul introductiv al editfiei, rezumatele de la finele lucrdrii,
in limbi de circulatie, au ca scop introducerea acestei opere deosebite a lui Picu Patrut
in circuitul universal al valorilor.

Asadar, evocarea creatiei lui Picu Pdtrut constituie un moment deosebit de im-
portant in cultura noastrd, iar meritul celor care s-au strdduit si dea la lumin aceastd
personalitate si opera sa este incontestabil mare si pentru imbogdtirea spirituald a
oricdrui suflet de romén; de aceea, aceastd carte va gési un loc de cinste si de interes
permanent in orice casé a iubitorilor de frumos. (Drd. LIVIU STOINA)).

Sfintul Atanasie cel Mare, Scrieri, Partea I, (Cuvin{ impotriva
elinilor ; Tratat despre intruparea Cuvintuluj i despre ardtarea Lui
noud, prin trup; Trei cuvinte impotriva arienilor), carte tipdritd cu
binecuvintarea Prea Fericitului Parinte Patriath TEOCTIST
al Bisericii Ortodoxe Roméane, traducere din greceste, introducere
si note de Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Colectia «Pdrinti si scriitori
bisericesti», vol. 15, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987, 445 p.

Cel de-al 15-lea volum, recent publicat in Colectia «Parinti si scriitori bisericesti»

(PSB), care apare din initiativa fericitului intru pomenire patriarhul Iustin Moisescu,

confine — ca si cel de-al 16-lea, care urmeazd sd aparda — numai scrieri ale Sfintului
Atanasie cel Mare, scrieri care, in majoritate, abordeazé probleme teologice antiariene.

v
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Este bine stiut faptul c&, chiar din epoca apostolicd, paralel cu propovdduirea
curatd a invatdturii evanghelice; au apdrut si invatdtori mincinosi, ca si falsi propo-
vdduitori ai invataturii evanghelice, pe care Sfin{ii Apostoli si indeosebi Sfintul Pavel
ii denuntd si-i infiereazad ca atare, cerind tinerelor Biserici crestine sa rdmind ancorate
in invatatura cea dreaptd, in credinta primitd la inceput, din chiar gura apostolilor si
sd se impotriveascd oricdror erezii, schisme si secte care incercau sd destrame comu-
nitdtile crestine.

Sinodul I ecumenic de la Niceea (325) face inceputul luptei in care Biserica se
angajeazd oficial, pentru statornicirea si apdrarea dreptei credinie, cind la inceputul
secolului al IV-lea ,ereziile antitrinitare si hristologice, indeosebi arianismul, au cauzat
mari si-aprige controverse teologice care au avut ca rezultat precizarea treptatd, for-
mularea si adincirea definitiei de credintd privind Sfinta Treime, definitie pe care se
intemeiazd intreaga teologie a Bisericii Ortodoxe.

“Cu Sinodul 1 ecumenic Biserica a luat atitudine si s-a distaniat fatd de vechea
filosofie greacd, ramificatd si perpetuatd in diverse sisteme gnostice, rolul cel mai
important in acest Sinod avindu-1 Sfintul Atanasie, patriarhul Alexandriei (295—373).

Atit in timpul acestui Sinod, cit mai ales dupa aceea, prin scrierile sale ‘Sfintul
Atanasie cel Mare a evidentiat cd Dumnezeu cel in Treime daruieste, susfine si intretine
valoarea eternd in bine a persoanei umane si sensul intregii existente, concretizatd si
afirmatd prin intruparea Fiului etern al lui Dumnezeu-Tatal.

Dintre scrierile Sfintului Atanasie, majoritatea axate pe probleme de invatatura
contra ereziei ariene si de apdarare a crediniei ortodoxe, apar in acest volum, al 15-lea
din colectia PSB, trei lucrdri dogmatice : Cuvint impotriva elinilor (p. 29—89), Despre
intruparea Cuvmtuluz (p. 89—154), Trei cuvinte impotriva arienilor (p. 157—401), prin
grija reputatului si ilustrului dascdl de teologie Pdrintele Dumitru Stdniloae, care a
inzestrat astfel teologia noastrd ortodoxd romand cu incd o valoroasd lucrare de cu-
noastere si adincire a vietii crestine autentice, traducind invédtatura atit de adincd si
impregnatd de lumina harului dumnezeiesc a Sfintului Atanasie cel Mare.

Volumul contine mai intii un Studiu introductiv (p. 5—26), impdrtit in trei subca-
pitole : 1. Scurtd schitd biograficd (p. 5—8); 2. Scrieri (p. 8—12); 3. Invdfdtura Sfintului
Atanasie : Intemeierea teologicd a credintei crestine despre Sfinta Treime si despre
legdtura Ei jubitoare si liberd cu lumea (p. 12—26).

In primul subcapitol se prezintd pe scurt viata Sfintului Atanasie, care a primit,
pe drept cuvint, din partea Bisericii apelativul de Mare, sau numele de «Pdrintele
ortodoxiein, pentru cd a fdcut tot posibilul, atit prin scrierile sale, cit 5x prin activi-
latea sa neobositd ca arhiepiscop al Alexandriei, timp de 45 de .ani, sa creeze pre-
misele pentru biruinta definitivd a Simbolului niceean i a dreptei inva{dturi despre
deofiintimea Fiului cu Tatdl in disputele Bisericii cu arianismul.

In argumentarea pe care o foloseste, Parintele profesor Stdniloae se serveste de
poriretele reprezentative ale unor renumiti patrologi care s-au ocupat de viata si opera
Sfintului Atanasie cel Mare §i adaugd cd «intre subtilele comentarii ale textelor bi-
blice Sfintul Atanasie intercaleazi pasagii uneori destul de extinse si relevante des-
chideri spre adincile sensuri ale credintei crestine. El este in acelasi timp un mare
exeget, un mare teolog si un mare pastor de suflete, dotat cu un uimitor simt al
adevdrului si al logicii lui intrinsece, stapinit de cdldura unei neclintite convingeri si
iubiri fata de Dumnezeu si adinc preocupat de mintuirea oamenilor» (p. 8).

In al doilea subcapitol sint prezentate operele Sfintului Atanasie cel Mare cu
polemicile pro sau contra unora dintre ele, fiind luata — acolo unde este cazul — o
atitudine critica in consens cu adevdrul istoric si totodatd fdcindu-se si o caracteri-
zare sinteticid a gindirii atanasiene in fiecare operd importantd. Scrierile Sfintului Ata-
nasie sint prezentate, pe scurt, dupd urmdtoarea impadrtire: dogmatice, istorico-apo-
logetice, eXegetice, moral-ascetice, epistole si epistole de sdrbatori.

In al treilea subcapitol este prezentat sintetic specificul gindirii atanasiene .cu
privire la invatatura despre Sfinta Treime, ca temei al credintei crestine, si anume
fundamentarea ei teologicd, biblicd, deoarece se incerca intemeierea dogmei treimice
de cdtre cercurile intelectuale, folosindu-se notiunile si termenii sistemelor filosofiei
eline in care acestea fuseserd formate, ajungindu-se la un panteism mai mult sau mai
putin direct exprimat. Prin ceea ce_a afirmat si a sustinut in opere scrise, Sfintul Ata-
nasie cel Mare a mentinut, pe de o parte, invdtdatura despre Dumnezeu Unul in Fiinta
Sa, iar pe-de alta, existenja unei vieti a iubirii in El insusi, datoritd celor Trei Per-
soane : Tatdl, Fiul si Sfintul Duh, Care tocmai prin viata lor de comuniune si iubire fac
injeleasa unitatea desdvirsitda a lui Dumnezeu Cel in Treime si aducerea lumii la exis-
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tentd din marea Sa iubire (liberd), infelepciune (infinitd) si bun&tate (supremd), distin
gind clar intre Dumnezeu Unul-intreit si creatie, punind capét incercérilor ariene si
neoplatonico-gnostice, de panteizare a invitdturii crestine si de renunfare la eterni-
tatea persoanel umane, folosind termenul «de o flmté» (6maobaros), cdruia i-a dat o largd
intemeiere biblica. Prm aceastd formuld, compusd din termenul odsia, compus cu par-
ticula éuo, spre apdrarea lui Dumnezeu, Unul in esenjd (fiin{a), dar intreit in Persoane,
a precizat «pe de o parte, transcendenfa lui Dumnezeu Cel in Treime fatd de lume,
pe de alta, unitatea vie si iubirea Lui interpersonald internd, care poate explica crea-
rea lumii din nimic si o poate duce la fericirea unirii cu El in iubire» (p. 13). Sfintul
Atanasle cel Mare face o distinctie netd intre transcendenia Sfintei Treimi si lumea
creatd «ex nihilo», insistind asupra folosirii expresiei: «Fiul ndscut din fiinfa Tatdlui».

- Disputa teologici a Sfintului Atanasie a precizat confinutul credintei evanghelice
nu numai fatd de arianism, ci si fatd de gindirea neoplatonicd si gnosticd, cit si fata
de gindirea origenistd, care, aparent, era opusd arianismului, insd era impregnatd de
panteism, Aceastd afirmatie o face Pdarintele Profesor Dumitru Stédniloae in opozitie cu
A. Spassky, care sustine (in Istoria miscdrilor trinitare in epoca Sinoadelor ecumenice, -
I, partea intii: Problema trinitard (in lb. rusd, 1806) cd erezia lui Arie nu avea lega-
turd cu neoplatonismul origenist si de aceea «Pdrintele Ortodoxiei» s-a folosit, de fapt,
de cel din urma in combaterea arianismului (p. 13—14).

Intr-adevar, Sfintul Atanasie s-a folosit de gmdxrea neoplatonicéd origenistd im-
potriva arianismului, dar a modelat-o §i pe aceasta in mod radical. In disputd cu filo-
sofia greac# panteistd si cu sistemle gnostice influenjate de ea, unde notiunile «fdcut»,
«nefdcut», «ndscut» se confundau, toate fiind nuante diferite sau forme de panteism
emanationist, «Pdrintele ortodoxiei» a introdus pentru prima datd in Teologia crestina
ortodox& distinctia netd intre nasterea dinainte de veci a Fiului din Tatdl si creatia
lumii in timp.

Parintele Profesor Dumitru Stdniloae afirma ca Sfintul Atanasie a depdsit, — desi
a luat cite ceva din fiecare —, atit origenismul neoplatonic panteizant, cit si mono-
teismoul supus unei legi rationale, care ducea, spre acelasi panteism al lui Aristotel,
de care era influentat Arie (p. 16). «Precizind ideea creatiei, neclard incéd la Aristotel dar
implicald si a unui Dumnezeu liber de orice impuls interior si involuntar spre dez-
voltare sau emanatie, Sfintul Atanasie a unit, dar a si deosebit pe Dumnezeu de crea-
tie. Cdci a purificat ideea de Dumnezeu de orice impuls emanationist sau evolutionist,
cdrujia El i-ar fi supus. Dar prin aceasta a purificat de asemenea ideea lumii create
de orice implicare a ei in esenfa divind. Numai asa Dumnezeu e vazut ca Dumnezeu
adevdrat si lumea, ca adevdratd creatie» (p. 16—17). In gindirea Sfintului Atanasie se
observa distinctia clard intre Dumnezeu Unul-intreit si lumea creat, dar totodatd se
face si o legdturd de iubire in libertate prin Fiul Sdu, ca in unirea ei cu El séd se arate
si sd se permanentizeze in ele atit dragostea Tatdlui fatd de ele, cit si a lor fatd de
Tatdal, imprimindu-i acesteia un sens si o valoare eternd care nu sint despértite de iu-
bire. Prin faptul c& este Dumnezeu adevdrat, transcendent lumii, Fiul poate mintui
lumea, prin aceasta cdpdatind un sens adevérat. Cu privire la definirea exactd a relatiei
dintre Dumnezeu si lumea creatd din nimic, Pdrintele Profesor D. Staniloae dezvoltéd
o serie de aspecte deosebit de interesante (p. 19—23).

Sfintul Atanasie a prelungit. dreapta-invédtdtura despre Sfinta Treime, despre Fiul
cel de o fiintd cu Tatal, despre valoarea creatiei si despre ‘intruparea Cuvintului, in
doctrina spirituald a eliberdrii omulul de pdcate si de patimi prin dobindirea virtutilor
pind la indumnezeire, ajutaji de puterea barului Fiului intrupat al lui Dumnezeu, punind
astfel o temelie hristologicd intregii ascetici si spiritualitati crestine. La Sfintul Ata-
nasie «teolegia si antropologm se.unesc in soteriologie, in doctrina despre mintuirea
si indumnezeirea omului, in care lucrarea lui Dumnezeu se uneste cu lucrarea omului,
intarind-o» (p. 20).

Dupd acest studiu mtroductw, urmeazd, in volumul de fatd, Cuvintul impotriva
elinilor (p. 29—89), traducere fdcutd dupa. textul grec din P.G., 25, 396, care e con-
siderat de cétre specijalisti partea intli a unei singure opere atanasiene, partea a doua
fiind Despre intruparea Cuvintului, care urmeaza imediat, ambele destinate ca opere
dogmatice si demonstreze pdginilor superioritatea invdtdturii despre Cuvintul si Fiul
Iui Dumnezeu — tema centrald a scrierilor Sf. Atanasie {a se vedea pe larg Studlu
introductiv, p. 8-—9). )

Logosul dumnezeiesc este «chipul intocmai al Tatdlui» (cap. XLI, p. 77). «Dum-
nezeu este Cel ce este si e necompus. De aceea si Cuvintul Lui este Cel ce este si e
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necompus. El este Dumnezeu cel Unul si Unul-Ndascut, Care, provenind ca un bun din
Tatdl, ca din izvorul cel bun, toate le orinduieste frumos si le sustiine ca atare» (loc.
cit.). Sfintul Atanasie uneste strins in nojiunea de Logos in{elesul Ratiunii si al Cuvin-
tului, trecind de la unul la altul, fdrd ca Logosul s& fie compus, Prin faptul cd e una
si singurd, Ratiunea dumnezeiascd {ine intr-o unitate strinsd toate cele create. Dum-
nezeu «cirmuieste si statorniceste prin Cuvintul Sdu, Care e si El Dumnezeu, creafiu-
nea intreagd, ca, luminatd prin conducerea, prin purtarea de grijad si prin pdastrarea ei
in rinduiala de cdtre Cuvintul, s& poatd dura statornic, ca una ce se impdrtaseste de
Cuvintul lui Dumnezeu cu adevédrat existent si, ajutatd de El, sd ramind in existentd !»
(loc. cit.,, p. 78). Asa cum aratd Sfintul Atanasie, Dumnezeu Cel in Treime nu poate fi
cunoscut si contemplat decit prin Cuvintul Lui, prin rationalitatea Lui care se desco-
perd in rationalitatea lumii pe seama subiectului rational uman, deoarece omul este
creat bun dupd chipul Tatdlui si al Fiului (cap. II, p. 31), sustinind, in ansamblul ope-
rei sale, monoteismul treimic.

In Cuvint contra elinilor Sfintul Atanasie cel Mare se referd la caderea proto-
parintilor in pdcatul originar prin neascultare, facind o legéaturd intre idololatrie si in-
chiderea omului in cadrul strimt al naturii decdzute. Omul se inchind formelor na-
turii, lasindu-se supus ca un rob al acestora, socotind gresit ca aceasta este cea mai
inaltd formd de existenta (cap. III, IV, VI, VIII, IX, X, etc.). Astfel este necesar sa
Se iIntrupeze Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu pentru a restabili in om frumusetea chi-
pului Sdu, care, prin cddere, nu fusese distrus sau desfiinjat, ci mult-intunecat. Dum-
nezeu Unul-intreit este astfel superior naturii decdzute, iar persoana umand este creata
dupd chipul Sau, avind astfel o chemare speciald in raport cu Creatorul: sa se des-
prinda de patimile care au ndvalit in trup dupa cadere, in legatura sa cu natura, creata
si ea de la inceput, dar degradatd prin cdderea omului in pdcat.

in ultimul capitol, XVII, Sfintul Atanasie indeamnd, in concluzie, la o viata de
ascezd : «Tu, insd, iubitorule de Hristos, avind credintd in El, bucurd-te si umple-te
de nddejde ca rodul credintei si slujirii Lui evlavioase este nemurirea si impdrdtia
cerurilor, dacd sufletul tdu se va impodobi potrivit legilor Lui. Céci precum celor ce
vietuiesc 1li se dd drept cununad viata vesnicd, asa pe cei ce umbld pe calea contrard
si nepdrtasd de virtute ii asteaptd mare rusine si o primejdie de neocolit in ziua jude-
C.’xtii, cdci, desi au cunoscut calea adevarului, au luptat contrar celor cunoscute»
(p. 86).

Acest optmusm antropologic este expus pe larg in Tratatul despre intruparea
Cuvintului si despre ardtarea Lui noud, prin trup (p. 89—154). Dumnezeu Cel in Treime
este un Dummnezeu personal si iubitor, superior naturii create, Care din marea Sa iu-
bire, intelepciune si bundtate trmite pe Fiul Sdu in lume, ca sa-1 ridice pe om din nou
la starea paradisiacd. In acest tratat Sfintul Atanasie expune magistral valoarea sote-
riologica” a Intrupdrii Cuvintului dumnezeiesc, care intareste si indumnezeieste firea
ameneasca asumatd de El, ca sd se intimple aceasta si cu toti cei ce cred in El. Pe
cind in primul capitol «Cele ce au premers intrupdrii Cuvintului in iconomia mintuirii»
(p. 90—98), ca de altfel si in Cuvint impotriva elinilor, ideea de bazd este cd oa-
menii au fost creati de Dumnezeu-Cuvintul, dar au cdzut din aceasta relatie speciali,
dialogica, prin idololatrie si patimile degradante, — in capitolul al doilea, «Intruparea
Cuvintului — condijie a biruintei asupra mortii si a daruirii nestricdciunii» (p. 98—103),
se expune venirea Cuvintului dumnezeiesc in trup ca sd redea tuturor oamenilor din
toate timpurile si locurile putinja indumnezeirii, care de aceastd data se dobindeste prin
eforturi continue prin practicarea necontenitd a virtutilor. Deci trateazd, in ansamblu,
despre Cuvintul re-creator sau mintuitor al oamenilor cdzuti din relatia dialogicd cu
Dumnezeu Cel in Treime.

in al treilea capitol, intitulat «Intruparza Cuvintului — refacere a omului zidit
«dupd chipul» lui Dumnezeu si dar al cunostiniei mai presus de fire» (p. 103—110),
Sfintul Atanasie reliefeazd ca existenta deplina trebuie sa aiba si un sens cdpdtat. prin
faptul ca sint cunoscute de om si ajutd omului la mentinerea omului ca ﬁinté sufle-
tesc-trupeasca si la imbogdtirea cunostiniei lui cu ratiunile lor inradacinate in infinita-
tea lui Dumnezeu. Cunostinta care da adevadratul sens fapturilor este cunoasterea lui
Dumnezeu de citre oameni (cap. XI, p. 103—104). «Deci, odatd ce a cdzut cugetarea
oamenilor in cele supuse simfjurilor, Cuvintul S-a pogorit pe Sine ca sd Sé‘arate prin
trup, pentru ca sa intoarca spre Sine ca om si sa indrepte simfurile lor spre Sine..»
{(cap. XVI, p. 110).

In capitolul al patrulea «Valoarea mintuitoare a intrupdrii Cuvintului» (p. 110—
128), Sfintul Atanasie puncteazd biruirea palimilor si a mortii ca stdri de sldbiciune
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si robie ale omului, prin Jertfa de pe Cruce a Mintuitorului Hristos (cap. XX—XXVII,
p. 114—123) si Invierea Sa (cap. XXVIII—XXXII, p. 123—128), prin care ni se aduce
invierea trupurilor noastre.

Urmatoarele capitole: V. «Dovedire fatd de iudei, din Vechjul Testament» (p.
128—135); VI. «Dovedire fatd de filosofii elini si fatd de inchindtorii la idoli. Dovezi
rationale despre conformitatea cu creatia intrupdrii» (p. 135—150) — se incheie cu
«Concluzie : Efectul universal al intrupdrii» (p. 151—152) si «Concluzie generald» (p.
152—154). Sfintul Atanasie conchide: «...cel ce voieste sd injeleagd cugetarile de Dum-
nezeu cuvintatorilor, trebuie sd-si curefe si spele sufletul prin viatd si sd se apropie
de sfin{i prin aseménarea faptelor sale, ca insotiindu-se cu ei prin impreuna-vietuire cu
ei, sd injeleagd cele descoperite lor de Dumnezeu...» (p. 154).

In strinsd legdturd cu aceste doud scrieri prezentate pina aici, se afla si Trei
cuvinte contra arienilor (P.G. 26, 11—526, p. 157—401), adresate de Sfintul Atanasie
cel Mare nu necrestinilor, ca primele doud, crestinilor, deci celor care stiau de Hristos
ca Mintuitor al lumii si de disputa cu privire la legdtura Lui fiinjiald cu Tatal. Ele
au ca adresanti atit pe cei care rdmdsesera afara de invétjdtura de la-Niceea, cit si
pe cei ce, amdgiti de arieni, aveau nevoie de un ajutor ca sd se intoarca la dreapta-
credintd, asa cum o stabilise Sinodul I ecumenic de la Niceea, din anul 325.

In Cuvintul intii impotriva arienilor (P.G., 26,11—114, p. 157—230), Sfintul Ata-
nasie cel Mare accentueazd cg rascumpdrarea omului s-a realizat cu adevdarat tocmai
pentru cd Mintuitorul Hristos a fost cu adevdrat Dumnezeu si respinge negarea de cétre
Arie a acestei credinte care este apdratd de Héros-ul Sinodului I ecumenic de la Niceea
cé Fiul este niscut din Tatal si este de aceeasi fiinta cu El

Sfintul Atanasie analizeazd erezia ariand -— «mai rdtdcitd decit celelalte erezii»
(cap. VII, p. 162) — cuprinsa in opera Thalia, pe care o combate pe baza temeiurilor
din Sfinta Scripturd. De pild4, «Pdrintele ortodoXiei» spune: «Noi ne {inem cu in-
drdzneald de dreapta credintd, pe temeiul dumnezeiestilor Scripturi, punind-o ca un
sfesnic in candelabru si zicind : Acesta este Fiul adevarat al Tatdlui, prin fire propriu
filntei Lui, Intelepciunea unic n&scutd si Cuvintul adevdrat si unic al lui Dumnezeu.
Nu este creaturd si fapturd, ci Ndscutul propriu al fiintei Lui. De aceea e Dumnezeu
adevdrat de o fiintd cu Tatédl adevarat» (cap. IX, p. 163).

Atit in-Cuvintul al doilea impotriva arienilor (P.G., 26, 139—322, p. 231-—325), cit
si in Cuvintul al treilea impotriva arienilor (P.G., 26, 321—468, p. 326—401), cel ce a
fost numit «Pdrintele ortodoxiei» intemeiaza afirmatiile dogmatice din- Cuvintul intii...
pe exegeza amdnunjitd-a pasajelor din Sfinta Scripturd care se referd la deofiinjimea
Fiului cu Tatdl si la intruparea Logosului dumnezeiesc, dovedindu-se prin aceasta un
bun exeget.

Traducerile din operele Sfintului Pdrinte sint insotite de 771 note care pot fi con-
siderate tot atitea comentarii valoroase ale Pr. Prof, D. Sténiloae, prin care autorul
vine in ajutorul cititorului, cu eruditia, simful critc, spiritul patrunzdtor, trdirea
profunda pe care le are si din care impdrtdseste cu generozitate tuturor celor ce isi
hrdnesc sufletul din aceste lucréri pline de luminile harului dumnezeiesc.

Acest volum din colecfia «Pdarinti sl Scriitori Biseficesti» contine un indice scrip-
turistic (p. 402--407) si un indice real si onomastic (p. 408—415), utile pentru consul-
tarea cu usurintd a unor probleme diverse din gindirea fecunda si atit de valoroasd
a Sfintului Atanasie cel Mare.

. Cu aceste lucrdri ale «Parintelui ortodoxiei», colectia «Parmu si Scmton Biseri-
Cesti», care apare din inifiativa rdaposatului Iustin Moisescu si sub indrumarea Prea
Fericitului Pdrinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romdne, se imbogéteste cu
incd un volum, prin osirdia Pdrintelul Profesor Dumitru Stdniloae, volum care impo-
dobeste cu continutul sdu dogmatic si moral constiinta noastrd teologicd, facind-o sa
vibreze de credinta adevdrata in Dumnezeul cel adevdrat, Unul in fiintd si in trei
Persoane, si totodatd indemnind-o sd indrume viaja noastrd spre cunoasterea suprema
a adevaratei existenfe, dindu-i un sens si o valoare eshatologicd, eternd, si avind astfel
31 un folos duhovnicesc pentru fiecare dintre noi, mai ales cd operele Sfint{ilor Parinji
constituie izvoarele cele mai importante ale Sfintei Tradifii, care, impreund cu Sfinta
Scripturd, in raport de egalitate si complementaritate, sint cdi autentice de transmi-
tere ale autenticei Descoperiri dumnezeiesti. (Drd. Liviu Stoina).
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