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INNOIREA VIEŢII 

Sfinţii Părinţi, car,e au cuLes ca nişt'e albine harnice din gîndirea 
filosofică clasică tot ce era frumos şi bun, au realizat o sinteză unică 
a trăirii creştine, peste veacuri. Din această sinteză provin acele ele­
mente care alcătuiesc cadrul unei convieţuiri sociale paşnice, al unei 
societăţi care respectă demnitatea omului, drepturile şi libertăţile lui. 

Intre concepţiile despre lume, car,e influenţează viaţa oamenilor, 
unele acceptă lumea, altele încearcă să o evite, iar altele caută să o 
transforme, să o înnoiască. Invăţătura creştină ortodoxă aparţine 
acestora din urmă, prin dinamismul care o carac.terizează. 

Idealul creştin ortodox acceptă viziunea largă, ca're îmbrăţişează 
întreaga viaţă a eredinciosului, în toate dimensiunile ei. Acea'stă vi­
ziune atotcuprinzătoare a fost obiect de preocupare într-un chip unic 
la Sfinţii Trei Ierarhi, ei dovedindu-se, în a'cest sen'S, adevăraţi dascăli 
ecumenici. 

In cuvîntul la «Duminica cea nouă», pe care Sfîntul Grigorie Teo­
logul l-a ,rostit în Săptămîna Luminată, în anul 383, elaso'cia, cu o 
aleasă artă, chemarea pentru înnoirea vieţii cu :Învierea Mîntuiltorului 
Iisus Hristos. De aici rezultă datori'a creştinismului de 'a depune stăru­
inţă necontenită pentru o nouă viaţă îmbunătăţită. Mesajul său se si­
tuează pe culmea cea mai inaItă cînd afirmă: «Cele vechi au trecut, 
iată toate s-au făcut noi» ('11 Cor. 5, 17). Se vorbeşte aid despre o 
schimba're în bine, de o înnoire ,adîncă şi continuă, care se leagă de 
evenimentul pascal, avînd consecinţe directe în domeniul vieţli per­
sonale şi comunitare a credinciosului. Invăţătura ortodoxă arată că 
optimismul înscrierii credincioşilor în orice eforturi înnoitoare este 
nutrit de aoeastă statornică tradiţie pascală. 

Ideile care preocupă întreaga omenire sînt elemente centrale în 
învăţătura Sfinţilor Trei Ierarhi. Ei vOil"besc stăruitor despre egalitatea 
oamenilor, despre «egală cinstire». Baza acestei egalităţi este elemen­
tul esenţial al naturii umane. Ahaterea de la cinSltirea în mod egal a 
oamenilor este numită, fără nici o rezervă, nedreptate. Sfîl1Jtul Grigorie 
Teologul afirmă că «abaterea de la egalitate înseamnă nedreptate», 

1ntr-o epocă în 'care discriminările şi deosebirea uriaşă între stă­
pîni şi robi, întT€ bărbaţi şi femei, ,e'rau impuse de legi aspre, glasul 
Sfinţilor Trei Ierarhi se ridică cu hotărîre pentru 'a lecon~esta. Ei con­
sideră aceste deosebiri «fragmentări ruşinoa,se». Sfîntul Grigorie Teo­
logul arată oategoric că 'el eonsideră «inegală şi anormală» legea care 
este îngăduitoare f'aţă de decăderile bărbaţilor şi aspră în ce priveşte 
femeia. «Nu primesc o astfel de legi,slaţi,e, nu 'laud obişnuinţa. Cei care 
au legiferat au fost bărbaţi, pentru aceasta legislaţia este împotriva 
femeilor». După enumerarea locurilor din Biblie, pe baza căro,ra înte­
meiază egalitatea, precizează: «Un Creator al bărbatului şi al femeii, o 
ţărînă amîndoi, un chip, o lege, o mOaJrte şi o înviere». 
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Adresîndu-se tuturor celor care invocau pasaje biblice pentru a 
argumenta superioritatea bărbaţilor, Sfîntul Ioan Gură de Aur, sublinia 
cinstirea egală a Fiului, deşi El s-a făcut supus Tatălui. Dacă femeia se 
supune faţă de noi, se supune ca persoană care este liberă şi care are 
cinstire egală. 

Opoziţiile olasice, care împart pe oameni în sclavi şi liberi, săraci 
şi bogaţi, sînt numite de către Sfîntul Grigorie Teologul «boli» şi "năs­
coc~ri ale răului», care ({au intrat pe ascuns în neamul oamenilor în 
epoci ulterioare». 

Statornic se afirmă faptul că temelia iniţială a omenirii n-a fost aşa, 
fiindcă omul a fost creat şi înzestrat cu voinţă liberă. 

CU\! întul Sfinţilor Trei Ierarhi devine caustic cînd abordează tema 
lăcomiei bogatului şi pe cea a nedreptăţilor sociale care apăsau epoca 
în care au trăit ei şi care erau dictalte de obiceiuri şi legi, de menta­
lităţi străine de adevărata învăţătură şi trăire creştină. 

Sfîntul ViasiIe cel Mare, ref'erindu-se la lăcomia celor bogaţi, ca­
racterizează pe cel ce foloseşte împrejurările grele pentru a se Îmbo­
găţi, drept «8xploa1tator al nenorocirilor omeneşti». «lubitorul de ar­
gint nu se va sătura să ia. Iadul nu spune că e de ajuns şi nici lacomul 
n-a spus vreodaită : ajunge! ». 

Acelaşi Sfînt Părinte stabileşte principiul că bogăţia este impo­
triva dragostei: «Cu cît eşti mai lacom după bogăţie, cu atît îţi lipseşte 
dragostea. Încît cel ce iubeşte pe aproapele ca pe sine însuşi, nu deţine 
nimic mai mult, decît pe aproapele». El consideră folosire abuzivă orice 
surplus, ne stînd la îndoiali'î S2 numeasco «tîlhar)} nu numai pe cel ce ia 
Îmbrăcămintea cuiva, ci şi pe cel Care are posibili:tatea să dăruiască 
îmbrăcăminte 'Şi ajutor, dar neglijează să o facă, nedreptăţinel pe cei 
pe care i-ar putea ajuta. acelaşi spirit, Sfintul Ioan Gură de Aur nu­
meşte «răpire» a nu da cineva din banii săi altora: «Faptul de a nu da 
celor săraci din banii proprii este răpire a săracilor şi lipsiTe a vieţii 
altora ... iar noi nu posedăm pe cele ale noastre, ci pe cele ale altora». 
In predicile sale, acelaşi SfîUlt Părinte mustră pe cei lacomi astfel: «Voi 
nu vă săturaţi mîncînd şi muşcînd pe cei săraci şi eu nu mă satur în­
dreptîndu-vă ... Dacă e ceva rău pentru turma mea vă urrnăresc». Tot­
odată el învederează făţărnicia celor care încercau să facă daruri cu­
vioase cu bani adunaţi din cîştig nedrept. Fiecare, înainte de a aduce 
daruri lui Dumnezeu, este dator să se cerceteze pe sine însuşi, să se 
intrebe dacă «nu cumva a asuprit pe cel sărac, nu cumva a fost violent 
faţă de oeI slab, nu cumva a fost lacom faţă de acesta». 

«Al meu}} şi «al tău» sînt cuvinte caracterizate de către Sfîntul 
Toan Gură de Aur ca «reci», cuvinte care au introdus în lume mii de 
războaie. Ceea ce este stigmatizat, nu este bogăţia în sine, 'Ci pofta după 
cîştig nedrept. Un principiu important, valabil şi pentru lumea de azi, 
stabileşte Sfîntul Vasile cel l\{are, cînel afirmă: «Bogăţia care stă pe 
loc este nefolositoare, iar cea mişcătoare care trece în folosul public 
este roditoare». 

Cei trei Sfinţi Ierarhi nu se mărginesc să înfiereze numai nedrep­
tatea. Ei condamnă, deopotrivă, falsa evlavie: «Văd pe mulţi, rugîn-
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du-se, suspinînd, arătînd toată evlavia lor, iar celor apăsaţi neducînd 
nici un obol. Nu-i primeşrte Impărăţia Cerurilor» (Sf. Vasile cel Mare). 

Deseori Sfinţii Trei Ierarhi reamintesc datoria socială, care revine 
fiecăruia. Omul bun este acela care-şi îndreaptă toată activitatea lui spre 
binele comun fiindcă «bărbatul bun trlebuie să fa'că toat.e spre folosul 
comun. Toate trebuie să se îndrepte spre folosul aproapelui». îndemnul 
lor comun este: «Orice deţineţi în plus este datorie către cei care sînt 
lipsiţi». Omul este 'Vrednic cînd este mereu un factor de creaţie. Cel 
care, deţinînd cev,a pentru desfătarea sa, nu face bine ,altora, se osîn­
deşte ca unul care ascunde talantul. Cu aC'eastă dăruire permanentă se 
face schimbarea spre bine aJUt în viaţa soei-aIă, cit şi în cea perrsonală. 

In cuvîntul rostit de SfîntUiI Grigorie Teologul la «Duminica cea 
nouă», se face legăJtura dintre datoria socială şi trăirea creştină şi se 
conchide: «Dă celui 'care are nevoie locuinţă, acoperămînt, hrană, ca 
unul care faţă de aceştia te desfătezi mai mult decît este nevoie. Iartă şi 
vei fi iertat ... Toată viaţa ta şi toată calea de trăire să se înnoiască». 

Sfinţii Triei Ierarhi au trăit într-o societate cu neajunsuri profunde, 
cu mari tulburări politico-sociale. In farţa cerinţelor timpului lor ei 
s-au arătat consecvenţi, îndrăzneţi, înţelepţi şi plini de încrederre în 
\'iitorul omului, în posibilitatela revenirii 'lui la frumuseţea cea dintîi. 

Cuvîntul propovăduirii creştine nu încurajează stalti'snml, ci cheamă 
mereu la înnoire creatoare. El se adresează nu numai aeelora care au 
greşit, ci şi celor care umblă pe drumul drept. «Dacă păcătuieşti, în­
deamnă Sfîntul Grigorie Teologul, întoarce-te pe calea cea dreaptă şi 
dacă umbli drept, întăreşte-ţi eforturile tale». 

Răul n-are fiinţă, nu există în sine, paralel cu Dumnezeu, cum 
afirmă unele religii dualiste. Răul este o abatere, un rezultaJt al exerci­
tării abuzive a libertăţii de către om. Ceea ce esbe împot1riva firii este 
produsul libertăţii Înstrăinate de Dumnezeul dragostei. Schimbarea în 
bine este însă posibilă şi de aceea se impune. 

Optimismul patristic nu se sprijină numai pe om în sine, ci şi pe 
faptul că un al doilea Adam a luat întreagă firea omenească, re a ducînd 
libertatea omului pe calea dragostei nefăJţarnice. Prin întruparea Sa, Fiul 
lui Dumnezeu a adunat în Sine firea oamenilor, sfîşiată şi împărţită în 
mii de bucăţi. Iisus Hristos a realizat unificarea firii umane în ea însăşi 
şi în El şi a rechemat-o la vechea unitate a comuniunii şi a dragostei. 
Biruinţa a avut loc o dată cu evenimentul pascal, cînd s-au înnoit toate. 
Acum se pune pentru fiecare problema participării la această înnoire. 
«Pînă mai este timp, scrie Sf. Grigorie Teologul, să-L adorăm pe Hris­
tos, să ne vindecăm cu Hristos, să ne îmbrăcăm ,cu Hrisrtos, în Hristos 

ne adunăm împreună, pe Hristos să-L cinstim». Sfîntul Ioan Gură 
<11" Aur vede golirea lui Hristos reluîndu-se în faptul că atîţia oameni 
lipsiţi continuă să existe în lume. 

Faptul că cineva se 'îngrijeşte numai de izbăvire'a personală este 
C'uracterizată Ca «sălbatic şi inuman», pentru că există şi o responsabi­
Iiltlil" pentru binele comun: «Fiecare dintre noi este răspunzător pentru 
mIntuirea apfoap,elui. Aceasta .se petrece în viaţa Bisericii, care con­
tmufllucrarea Mîntuitorului». 
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Toţi leei trei Sf~nţi Ierarhi au desfăşurat pe tărîm social o activi­
tate foarte bogată. Fiind încă preot în Antiohia, Sfîntul Ioan Gură de 
Aur a iniţiat o însemnată activitate socială şi apoi alta, şi mai bogată, 
ca patriarh al Con:stantinopolului. 

Sfinţii Trei Ierarhi au arătat dragoste şi smerenie celor slabi şi s-au 
purtat cu curaj şi demnitate în faţa celor puternici. Cunoaştem atitu­
dinea Sfîntului Vasile cel Mare în faţa împăratului Valens şi a pre­
fectului Modest, precum şi crirtica Sfîntului Ioan Gură de Aur adusă 
impărăbesei Eudoxia. 

Ei s-au străduit pentru o înnoire, o schimbar!e în mai bine, cu en­
tuziasm, păstrîndu-şi fiecare per,sonalitaJtea sa. În acest sens, ei au ur­
mărit, punctul critic de care depinde viabilitatea oricărei schimbări 
esenţiale, îndreptîndu-şi atenţia spre adîncurile sufletului omenesc. 

Astfel, Sfîntul Grigorie Teologul afirmă despr'e Sfîntul Vasile cel 
Mare că nu s-a ocupat de ceea ce era aparent. Curăţirea trebuie să în­
ceapă din adîncurile existenţei umane, unde, prin idolatrizare, a avut 
loc lirîţirea eului. Ei stăruie, prin urmare, pentru o curăţire lăuntrică, 
atenţia trebuind să fie îndreptată spre fiin:ţa lucrurilor, ma spre apa­
renţa lo.r. 

Sfîntul Grigorie, referindu-se la acea3tă disciplină interioară şi pri­
veghere, care asigură libertatea lăuntrică a omului, recomandă: «Dacă 
te abaţi de la ceva mic, revino întru tine însuţi înainte de a cădea de­
finitiv afară şi a ajunge la moarte şi să devii nou în loc de vechi şi săr­
bătoreşte înnoirea sufletului». 

Cînd Sfinţii Trei Ierarhi vorbesc despre om nu-l izolează în ex­
presii spiritualiste şi morale. Ei îl înţeleg înbotdeauna în legătură cu 
lumea materială în care trăieşte şi se mişcă. Pentru ei omul şi întreaga 
fir'e sînt creaţia Dumnezeului Celui viu şi veşnic, avînd menirea să se 
dezvolte în armonie. 

Toate aceste :învăţăJturi patristice, pătrunse de un cald şi generos 
sentiment de preţuifie a făpturii umane, se constituie pentru clerul şi 
credincioşii Bisericii Ortodoxe Române, într-o solemnă chemare la sus­
ţinerea consecventă, împreună cu întreaga societate, a oricăror stră­
danii dedicate binelui de obşte, înnoirii vÎJeţii. 

t VASILE TIRGOVIŞTEANUL 

Vicar Patriarhal 

_ ............. ~ ........... _--" 



ARTICOLE ŞI STUDII 

TEXTE DIN VECHIUL TESTAMENT 
GREŞIT INTERPRETATE 

Diac. praf. EMILIAN CORNIŢESCU 

Prima parte a Sf. Scripturi cuprinde cele 39 cărţi canonice, scrise 
sub inspiraţia Sfîntului Duh pe o perioadă de aproape 8 secole, înce­
pînd cu Pentateuhul lui Moise (sec. XIII î.d.Hr.) şi încheind cu profeţia 
lui Maleahi (sec. V î.d.Hr.). Aceste cărţi formează canonul Vechiului 
Testament şi ele sînt de origine divină, întrucît aghiografii exprimă în 
cuvinte omeneşti revelaţia dumnezeiască făcută oamenilor prin pa.tri­
arhi, Moise, drepţii şi toţi proorocii Vechiului Testament, iar cînd a 
venit «pUnirea vremii» (Gal. 4, 4), prin însuşi Fiul lui Dumnezeu (Ioan 
1, 17). Cuprinsul lor religios-moral are în vedere istoria mîntuirii nea­
mului omenesc de sub osînda păcatului strămoşesc. Mîntuirea a fost 
pregătită, în mod special, prin alegerea poporului lui Israel, cu care 
Dumnezeu va încheia la muntele Sinai un Legămînt şi-i va da Legea, 
această izbăvire realizîndu-se în Noul Testament, prin întruparea Fiului 
lui Dumnezeu. Despre necesitatea încheierii Noului Legămînt profeţeşte, 
cu 7 secole înainte de venirea Mîntuitorului Hristos, proorocul Ieremia 
(31, 31-34) şi acest adevăr îl subliniază cu multă claritate Apostolul 
Neamurilor cînd spune că Legea Vechiului Testament a fost doar 
călăuză spre Hristos (Gal. 3, 24), toate prescripţiile ei fiind numai «umbra 
bunurilor viitoare, iar nu însuşi chipul lucrurilor» (Evrei 10, 1). 

În lumina învăţăturii Bisericii Ortodoxe serierile Vechiului Testa­
ment ca şi cele ale Noului Testament formează colecţia cărţilor sfinte 
scrise sub inspiraţia Sfîntului Duh (II Tim. 3, 16) şi ele urmăresc ace­
laşi scop - mîntuirea omenirii de sub robia păcatului. 

Intre cele două Testamente există o legătură organică, indisolubilă, 
deoarece toate profeţiile vechitestamentare despre Mesia s-au împlinit 
În persoana Mîntuitorului Hristos Care a scos în evidenţă astfel auto­
ritatea şi valoarea Vechiului Testament: «să nu socotiţi că am venit 
să stric Legea sau proorocii; n-am venit să stric, ci să plinesc» (Matei 
5, 17). fn activitatea Sa publică de trei ani şi jumătate, Dumnezeu-Fiul 
prin cuvintele Lege, Scriptură, Scripturi, Moise, prooroci, face nenumă­
rate referiri la texte din cărţile sfinte şi dumnezeieşti ale Vechiului 
Testament, exemplul Său fiind urmat de aghiografii Noului Testament 
şi de Sfinţii Părinţi. Acest lucru dovedeşte pe deplin unitatea şi ar­
monia dintre cele două Testamente al căror canon a fost fixat de Bise­
rică în sec. IV şi cei ce recunosc acest raport firesc între cele două 
părţi ale Sf. Scripturi nu vor ajunge niciodată să minimalizeze sau să 
exagereze valoarea prescripţiilor sau a instituţiilor vechitestamentare 
pentru creştini. 
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Fiind scrise sub inspiraţia Sfîntului Duh, cărţile Sf. Scripturi repre­
zintă dreptarul religios-moral al creştinilor sau cuvîntul lui Dumnezeu 
pe care trebuie să-I cunoască şi să-l respecte toţi membrii Bisericii (cle­
rici şi mireni). Acest dreptar spiritual a fost încredinţat Bisericii prin 
apostolii, episcopii şi preoţii ei, aşa cum ne învaţă Mîntuitorul Hristos 
după Învierea Sa din morţi cînd trimite pe Sf. Apostoli la propovăduire 
(Matei 28, 19-20; Marcu 16, 15-16). Cu alte cuvinte, nu oricine are 
putere de a învăţa, explica şi propovădui Cuvîntul lui Dumnezeu în 
afară de cei rînduiţi pentru această slujbă -, adică cei ce au primit 
taina preoţiei. Dacă în Vechiul Testament învăţătorii şi tîlcuitorii Legii 
divine au fost preoţii leviţi (Maleahi 2, 7), la fel în Noul Testament pro­
povăduirea Cuvîntului dumnezeiesc o au numai Sf. Apostoli şi urmaşii 
acestora. În acest context sînt pilduitoare cuvintele Sf. Apostol Pavel 
care zice: «Cum vor propovădui, dacă nu sînt trimişi?» (Rom. 10, 15). 
Acelaşi lucru îl remarcă şi Sf. Apostol Petru cînd arată că nu oricine 
are putere să priceapă şi să tîlcuiască Scripturile şi cei ce ignoră acest 
sfat nu fac altceva decît să răstălmăcească mesajul dumnezeiesc spre 
a lor pierzare (II Petru 3, 16). 

Aşadar, după cuvîntul Sfintei Scripturi, propovăduitorii şi tîlcui­
torii adevăraţi ai Cuvîntului dumnezeiesc sînt numai preoţi.i Bisericii 
sau cei ce au mandat şi poruncă de la Mîntuitorul Hristos să răspîn­
dească în toată lumea adevărurile dumnezeieşti. Cei ce nejustificat îşi 
revendică acest drept invocînd în folosul concepţiei lor eronate texte 
scripturistice (Matei 11, 25; Luca 10, 21; II Ioan 2, 20, 27), nu fac 
altceva decît să răstălmăcească Cuvîntul dumnezeiesc şi să denatureze 
învăţătura şi practica tradiţională a Bisericii. Unele din textele scrip­
turistice greşit interpretate sînt şi cele din Vechiul Testament, pe care 
cei rătăciţi de la dreapta credinţă le aduc împotriva doctrinei ortodoxe 
despre Sf. Tradiţie, Sfînta Scriptură, Sfintele Taine, preacinstirea Maicii 
Domnului, cinstirea Sfintei Cruci, a îngerilor, a sfinţilor, a sf. icoane, 
a sf. moaşte, serbarea duminicii în locul sîmbetei, rugăciunile pentru 
cei morţi, postul şi jurămîntul. 

1. SUnta Tradiţie 

Revelaţia supranaturală s-a transmis şi păstrat mai dezvoltat în Sf. 
Tradiţie sau învăţătura dată de Dumnezeu prin viu grai Bisericii şi mai 
concis în Sfînta Scriptură, fără a fi vorba de două izvoare autonome 
ale descoperirii dumnezeieşti, ci de două căi de transmitere şi de păs­
trare ale acesteia. Din textele scripturistice (Matei 28, 20 ; Efes. 3, 3 etc.) 
rezultă existenţa, necesitatea şi obligativitatea prezenţei Sf. Tradiţii 

alături de Sf. Scriptură. Nici unul din ele nu vine în sprijinul acelora 
care, neţinînd seama de exigenţele Ermineuticii şi Exegezei biblice, so­
cotesc că Sf. Tradiţie cuprinde nişte datini omeneşti şi nefolositoare 
credinciosului în dobîndirea mîntuirii. După aceştia, singura normă de 
credinţă este numai Sf. Scriptură (soIa Scriptura) şi în sprijinul rătă­
cirii lor folosesc şi cîteva texte din Vechiul Testament (Deut. 4, 2; 
Ps. 118,5-6,33, 113; Isaia 29, 13). Răstălmăcitorii acestor temeiuri scrip­
turistice ignoră adevărul că Sf. Tradiţie deţine o valoare egală cu cea 
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a Sf. Scripturi sau că ea ajută la tîlcuirea corectă şi la aprofundarea di­
mensiunilor spirituale ale Scripturii ori reprezintă regula credinţei (re­
gula fidei) Biserl·cii. 

Făcînd exegeza corectă a primului text din cartea Deut. 4, 2, consta­
tăm că înţelesul acestui verset nu se referă la respingerea Sf. Tradiţii, 
ci la concepţiile religioase politeiste ale popoarelor cu care fiii lui Israel 
vor veni în contact în pămîntul Canaanului. Poruncile descoperite de 
Dumnezeu lui Moise la muntele Sinai trebuie nu numai păzite, ci şi îm­
plinite, întrucît în felul acesta fiii lui Israel îşi vor arăta înţelepciunea 
şi cuminţenia înaintea popoarelor care vor zice: «numai acest popor 
mare este popor înţelept şi priceput» (Deut. 4, 6). La aceste porunci di­
vine pe care Moise le-a dat preoţilor, leviţilor şi bătrînilor (Deut. 31, 9) 
li se adaugă ulterior altele pe care le-a scris Iosua «în cartea Legii 
lui Dumnezeu» (Iosua 24, 26), iar mai tîrziu judecătorul şi profetul Sa­
muel (1 Regi 10, 25). Desigur că ele nu trebuie respinse ca nişte tradiţii 
inutile, deoarece pe lîngă acestea vor mai apare de-a lungul secolelor, 
şi alte scrieri inspirate cu caracter religios-moral, iar în secolul al V-lea 
î.d.Hr. sub Ezdra şi Neemia se va stabili colecţia cărţilor sfinte ale Ve­
chiului Testament. Despre rolul pe care l-a avut Neemia la adunarea 
cărţilor inspirate, într-o listă specială, vorbeşte şi autorul cărţilor Ma­
cabei (II Macabei 2, 13--14). Această listă ar fi trebuit, după înţelesul 
greşit al textului de mai sus (Deut. 4, 2), să fie alcătuită numai din 
Pentateuhul lui Moise, celelalte cărţi canonice considerîndu-Ie drept 
adaosuri. Realitatea însă este alta, deoarece canonul Vechiului Testa­
ment nu cuprinde numai Pentateuhul, care face începutul acestei colec­
ţii de cărţi sfinte, ci şi pe celelalte scrieri adunate laolaltă de preoţii 
leviţi şi păstrate lîngă chivotul Legii din Sf. Sfintelor. Toate cărţile Ve­
chiului Testament sînt de origine divină sau ele au «succesiune profe­
tică», aşa cum afirmă Iosif Flaviu (sec. I d.Hr.) care stabileşte hotarul 
inspiraţiei În secolul al V -lea î.d.Hr. pînă în timpul regelui Artaxerxe al 
perşilor (cf. Contra Apionem 1, 8). 

Legile pe care Dumnezeu le-a descoperit lui Moise la început au 
fost transmise poporului prin viu grai: «aşa să vorbeşti casei lui Iacob» 
(Ieşire 20, 22) ; abia după 39 de ani vor fi fixate în scris şi încredin­
ţate preoţilor (Deut. 31, 9). Tot prin viu grai profeţii s-au adresat po­
porului comunicîndu-i voia divină. De aceea cuvîntările lor încep cu «as­
cultati» (Isaia 44, 1 ; Ieremia 10, 1 ; Osea 4, 1 ; Amos 4, 1 etc.) şi nu cu 
«citiţi>,. Aceşti interpreţi ai voii divine primeau poruncă de la Iahve să-şi 
rostească cuvîntările (Iezechiel 13, 2) şi nu să le scrie. Foarte rar, Dum­
nezeu porunceşte profeţilor să scrie cuvîntările lor (Isaia 8, 1; 30, 8; 
Ieremia 30, 2; 36, 2), de aceea putem afirma că majoritatea scrierilor 
profetice au fost cunoscute de popor pe cale orală şi cele mai multe 
dintre cărţile profeti ce par a fi un rezumat al celor descoperite de Dum­
nezeu oamenilor Sai aleşi şi care iniţial au fost transmise verbal as:ul­
tă torilor. 

Pe cale orală s-au mai păstrat şi transmis timp de cîteva secole 
(X-VIII î.d.Hr.) şi cele trei mii de pilde spuse de Solomon (III Regi 4,32) 
care vor fi adunate mai tîrziu de oamenii regelui lezechia din Iuda (Pilde 
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25, 1) şi vor alcătui cartea canonică vechitestamentară intitulată Pildele 
lui Solomon. 

În vederea respingerii învăţăturii ortodoxe despre SI. Tradiţie sînt 
menţionate şi cîteva versete din Psalmul 118 (5-6, 33 şi 118). Ca şi în 
cazul precedent, în care se propunea pe baza unui text scripturistic din 
Vechiul Testament înlăturarea Sf. Tradiţii ca formă de transmitere a cu­
vîntului dumnezeiesc şi aici este vorba tot de o interpretare tendenţioasă 
şi inadecvată scopului urmărit de cei ce confundă datinile omeneşti cu 
legile descoperite de Dumnezeu pe calea revelaţiei supranaturale. 

Cercetînd cu atenţie versetele indicate mai înainte în Ps. 118, ob­
servăm că autorul lor nu se împotriveşte Sf. Tradiţii, ci el caută să pă­
zească toate poruncile divine, iniţial păstrate pe cale orală şi apoi fixate 
în scris. Faptele minunate săvîrşite de Dumnezeu în faţa fiilor lui Israel 
cînd au fost eliberaţi din robia egipteană au fost consemnate în scris de 
Moise, însă ele au fost păstrate şi pe cale orală, deoarece mai tîrziu 
judecătorul Chedeon din Ofra în dialogul purtat cu îngerul Domnului 
zice «,5i unde-s toate minunile Lui de care ne-au istorisit nouă părinţii 
noştri ?» (Judecători 6, 13). Toate faptele minunate s-au putut păstra nu­
mai pe cale orală, din generaţie în generaţie şi această situaţie este lo­
gică, deoarece Moise, prin pustia Sinaiului, a avut condiţii şi posibili­
Uiţi modeste de a le nota în întregime. Autorul Pentateuhului s-a referit 
mai mult la primul şi ultimul an (1 şi 40) de la ieşirea israeliţilor din 
robia egipteană. Aceste fapte minunate nu sînt legate numai d!? mo­
mentul ieşirii israeliţilor din Egipt, ci ele au un cadru istoric şi mai larg, 
fiind transmise tot pe cale orală după cum mărturiseşte psalmistul: 
«Cîte am auzit şi am cllnoscut şi pe care părinţii noştri ni le-au transmis 
nouă» (Ps. 77, 3). 

Cel de al treilea text din Vechiul Testament greşit interpretat de 
cei ce susţin că numai Sfînta Scriptură estc~ cuvînt dumnezeiesc şi ni­
meni nu o poate înlocui cu Tradiţia, care este cuvînt omenesc, este din 
profeţia lui Isaia (29, 13) citat de Mîntuitorul Hristos în discuţiile pur­
tate cu fariseii şi cărturarii, cei ce au desfiinţat Cuvîntul lui Dumnezeu 
pentru datina lor (Matei 15, 1-9). Şi acest text vechitestamentar, ca şi 
cele anterioare, nu poale fi acceptat ca temei scripturistic contra Sfin­
tei Tradiţii, deoarece, printr-o dreaptă tîlcuire, el nu se lmpotriveşte 
acesteia ci numai datini lor şi învăţăturilor omeneşti care au înlocuit în­
văţăturile dumnezeieşti. Dacă în vremea profetului Isaia (sec. VIII-VII 
î.d.HL), israeliţii cinsteau pe Dumnezeu doar cu buzele, nu şi cu inima, 
această situaţie se va repeta şi în vremea Mîntuitorului, cînd fariseii 
şi cărturarii ţineau mai mult la obiceiurile omeneşti, decît la rînduielile 
dumnezeieşti. 

Prin urmare, toate cele 3 texte din Vechiul Testament nu se împo­
trivesc învăţăturii Bisericii Ortodoxe despre Sf. Tradiţie. Cele 39 cărţi 
vechitestamentare, înainte de a fi fixate în scris o perioadă de timp au 
circulat prin viu grai, iar poporul le-a păstrat cu mult respect şi frică 

de Dumnezeu. Tot pe calea Tradiţiei s-au păstrat şi cuvîntările profe­
ţilor Natan, Cad, Ahia şi alţii, amintite parţial în cărţile canonice şi 

fără a fi considerate scrieri inspirate separate. 
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2. Sfînta Scriptură 

Cei ce socotesc Sfînta Scriptură drept unicul izvor de credinţă mai 
încearcă să dovedească cu texte vechitestamentare că din şirul cărţilor 
canonice ale Vechiului Testament trebuie îndepărtate cărţile şi fragmen­
tele necanonice, întrucît nu sînt de nici un folos religios-moral creşti­
nilor. Îndepărtarea cărţilor care nu se înscriu în numărul celor 39 cărţi 
canonice este justificată pe temeiuri vechitestamentare (Deut. 4, 2; 12, 
32 ; Pilde 30, 5-6). Dacă primul text scripturistic (Deut. 4, 2) a mai fost 
menţionat în capitolul anterior şi în contextul de faţă el apare şi ca 
temei biblic împotriva tipăririi cărţilor şi fragmentelor necanonice în 
Sf. Scriptură, s-ar putea susţine pe bună dreptate că şi celelalte versete 
(Deut. 12, 32; Pilde 30, 5-6), după conţinutul lor, ar fi fost noi dovezi 
pentru a respinge Sf. Tradiţie. Din explicarea textelor «potrivnice» în­
văţăturii despre Sf. Tradiţie s-a văzut limpeciecă ele nu infirmă punctul 
de vedere ortodox în această problemă, ci chiar confirmă adevărul cii 
scrierile Vechiului Testament s-au păstrat şi transmis, un timp pe cale 
orală, prin Tradiţie. 

Toate cele 3 mărturii vechitestamentare (DeuL 4, 2; 12, 32; Pilde 
30, 5-6) pun în evidenţă îndatorirea israeliţilor de a se supune Legii 
lui Iahve (Torat Iahve) şi de a nN introduce în credinţa monoteislă con­
vingeri politeiste. Aceste texte nu se referă la numărul cărţilor, ci la 
păstrarea credinţei într-un singur Dumnezeu. Subliniem acest lucru, de­
oarece cei ce le-au propus pentru tndepărtarea acelor adaosuri neca­
nonice din Vechiul Testament ar trebui să respingă şi cărţile care au 
fost scrise după Moise. Este inadmisibil acest lucru, deoarece după cum 
se ştie, Vechiul Testament este alcătuit nu numai din Lege (Tora) ci 
şi din profeţi (nebiim) şi scrieri (ketubim). În afară de Legile descope­
rite lui Moise la muntele Sinai, aghiografii Vechiului Testament mai con­
somnează în scrierile lor şi alte rînduieli pentru dezvoltarea vieţii cul­
ti.ce şi moral-sociale a poporului evreu (Iosua 24, 26; 1 Rpgi 10, 25; 
1 Paral. 25,1-7; II Paral. 35,15; Estera 9,20--28,31). 

Pe marginea celor abordate în acest capitol, putem conchide că 
problema îndepărtării cărţilor şi fragmentelor necanonice din textul Sf. 
Scripturi nu se poate rezolva pe baza temeiurilor indicate mai sus. A­
ceastă problemă nu se pune în Biserica Ortodoxă, deoarece în textul 
tjrpcesc (Septuaginta), pe lîngă cele 39 cărţi canonice ale Vechiului Tes­
tament mai există un număr de 10 cărţi neinspirate (necanonizate) sau 
lmne de citit (anaghinoscomena), precum şi unele fragmente sau supli­
mente adăugate la scrierile canonice. Apariţia acestor cărţi lîngă cele 
~l9 scrieri ale canonului vechi testamentar se datorează curentului e12-
n ist al neoplatonicului Filo Alexandrinul care învăţa că Logosul divi 11 

hnpărtăşeşte înţelepciune fiecărui om virtuos şi prin mijlocirea acestora 
H>\:e garantat şi actul inspiraţiei. In felul acesta s-a pus pe un teren 
eomun învăţătura Sf. Scripturi şi curentul filozofic elenist din Alexan­
dr.ia, în sec. 1 î.d.Hr.-I d.Hr., şi astfel au apărut în Septuagintă cărţilp 
i I ('CiHlOJ1izate care se ocupau de înţelepciunp şi viaţă virtuoasă. 

Traducerea greacă s-a făcut în sec. III-II î.d.Hr. de pe un origina 1 
PIHdic şi din motive de ordin cultic, pentru ca iudeii elenişti să pOdUl 
citi ori asculta la sinagogă, pericopele din cărţile lor sfinte. Fiind IJ 

._--------~-------_ ..... _-----------
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traducere bună, Septuaginta e folosită atît de iudeii elenişti, cît şi de 
cei din Palestina care vorbeau limba greacă, inclusiv de creştini. De 
aseraenea, aghiografii Noului Testament, utilizînd Septuaginta, fac tri­
miteri numai din cărţile canonice ale Vechiului Testament. Tot din Sep­
tuaginta vor cita şi Sfinţii Părinţi însă unii dintre ei, în secolele II-III, 
ciaioriUi influenţei crescînde a acestei traduceri, vor considera şi cele­
laJte cărţi neinspirate Sfîntă Scriptură. 

Biserica încă nu se pronunţase asupra lor. 
Textul Septuagintei a fost folosit atît în Biserica primară, cît şi în 

U; scricile ortodoxe. El are o dublă valoare: a) critică, fiindcă 
traducerea s-a făcut într-o perioadă din care nu există nici un 
cadice biblic şi bl dogmatică, deoarece a fost aprobat în mod 
tacit ca text oficial în Biserica primară. De aceea, vechile tradu­
ceri ale Sf. Scripturi, în afară de Peşita şi Vulgata, vor fi făcute după 
Septuaginta, care cuprinde pe lîngă cele 39 cărţi inspirate şi pe cele 
neinspirate. La fel, noile traduceri, inclusiv cele din limba română au la 
bază textul Septuagintei şi toate ediţiile româneşti păstrează în Sf. Scrip­
tură şi cărţile neinspirate pe care SI. Atanasie cel Mare în sec. al IV-lea 
le numea bune de citit sau necanonizate (anaghinoscomena, uc canoni­
zomena, în Epist. a 39-a festivă din anul 367), şi că ele au fost decre­
tate de Sf. Părinţi să fie citite de catehumeni sau de cei ce doresc să 
afle cuvîntul pietăţii. Acelaşi sfînt părinte ţine să precizeze că scrierile 
necdnonizate nu trebuie considerate drept cărţi apocrife, eretice şi tot 
el dă o listă a celor două categorii de cărţi canonizate şi necanonizate, 
prima avînd două cărţi necanonizate - Baruh unită cu profeţia lui Iere­
mia şi Epistola lui Ieremia alipită de Plîngerile lui Ieremia, cea de a 
doua incluzînd cartea canonieă Estera. 

Raportul dintre cărţile canonice şi cele anaghinoscomena ale Ve,. 
chiului Testament a fost lămurit de Biserică abia în secolul al IV -lea 
(can. 59 şi 60 ale sinodului local de la Laodiceea, din anul 360) şi mai 
tîrziu, la sinodul al VII-lea ecumenic (787), cînd au fost întărite hotă­
rîrile canonice luate în acest sens, precum şi menţiunile Sf. Părinţi (Ata-

cel Mare, Grigore de Nazianz şi Amfilohie de Iconiu). Potrivit ho­
tărîrilor sinodale şi menţiunilor SI. Părinţi, cărţile anaghinoscomena, cu 
toate că nu sînt inspirate, ele trebuie să facă parte din textul SI. Scrip­
turi, deoarece, prin cuprinsul lor, acestea sînt edificatoare pentru trăire a 
religioasă şi sînt superioare celorlalte producţii din literatura laică. 
Aceste cărţi apar În cei mai vechi codici greceşti ai Sf. Scripturi (sec. 
IV Vaticanus, Sinaiticus, Alexandrinus etc.) şi diferite părţi d:n textul 
lor au pătruns şi În cultul divin al Bisericii Ortodoxe (ex. rugăciunea 
lui Manase de la Vecernia Mare). 

După publicarea celor două Mărturisiri de credinţă. în Germania, 
sub influenţa protestantă, de către patriarhii Alexandriei Mitrofan Kri­
lopulas (1625) şi Chiril Lucaris (1629), Biserica Ortodoxă în mai multe 
sinoade locale a respins şi condamnat cele două lucrări care considerau 

apoerife cărţile anaghinoscomena. Unul din aceste sinoade locale, 
«(>1 de la Ierusalim (1672), aprobînd Mărturisirea de credinţă a patriar­

lui Dositei al Ierusalimului, s-a pronunţat pentru canonicitatea cărţi­
lor ,ma9hinoscomena, socotindu-Ie «părţi adevărate ale Scripturii. .. că 
j Leii slnt Sfîntct Scriptură". Întrucît această hotărîre pare se adopte 
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indirect învăţătura Bisericii romano-catolice despre canonicitatea căr­
ţilor anaghinoscomena, numite de teologii apuseni deuterocanonice, mai 
amintim şi decizia sinodului local de la Constantinopol, din anul 1672, 
în care se arată clar că scrierile necanonizate sînt «bune şi edificatoare» 
şi ele nu trebuie considerate «păgîne şi ordinare». Ultima hotărîre sino­
dală păstrează linia tradiţională a Bisericii Ortodoxe În problema căr­
ţilor anaghinoscomena şi pentru ca teologii ortodocşi -dogmatişti sau bi­
blicişti să aibă un punct de vedere comun asupra valorii lor, deoarece 
unii le numesc deuterocanonice, este necesară O hotărîre a unui sinod 
panortodox. 

Am prezentat mai detaliat problema cărţilor anaghinoscomena, pen­
tru a urmări motivul pentru care Biserica Ortodoxă păstrătoare şi ur­
maşă a învăţăturii şi practicii Bisericii primare, nu a îndepărtat din 
Vechiul Testament cărţile anaghinoscomena prezente numai în textul 
Septuagintei nu şi în cel ebraic - textul masoretic. Fiind aprobată în 
mod tacit, ca text oficial de Biserica primară, traducerea Septuagintei 
reprezintă şi azi un original important pentru traducerea Vechiului Tes­
tament în Bisericile ortodoxe. Astfel, în secolul trecut, patriarhul Con­
stantinopolului şi cel al Ierusalimului (1836), precum şi sinodul Bisericii 
Ortodoxe din Grecia (1835) au confirmat autoritatea Septuagintei în Bise­
rica orientală, precizînd că aceasta este singura traducere canonică a 
Vechiului Testament. 

Traducerile româneşti ale Vechiului Testament, avînd la bază ori­
ginaIul grecesc al Sepluagintei, este firesc ca textul Sfintei Scripturi să 
cuprindă şi cărţile anaghinoscomena sau necanonice (necanonizate). În 
ediţiile româneşti, Biserica noastră, urmînd exemplul Bisericii primare, 
păstrează în Sfînta Scriptură cărţile anaghinoscomena. De aceea, înde­
părtarea cărţilor anaghinoscomena şi a fragmentelor necanonice nu 
constituie nici o problemă pentru un creştin ortodox, iar textele vechi­
testamentare invocate în acest scop sînt greşit interpretate. 

Încheiem acest capitol amintind şi obiecţiunea că Dumnezeu a con­
damnat înţelepciunea şi cunoaşterea umană şi nu este posibil ca Cel 
Atotputernic să permită numai celor cu ştiinţă multă (preoţii) să tă1-
rnăcească Scripturile. După această parere eronată, bazată pe un text 
din profeţia lui Isaia (29, 14), re care îl citează şi Sf. Ap. Pavel (1 Cor. 
1, 19), ar însemna ca şi înţelepciunea lui Solomon sau chiar cuvintele 
Mîntuitorului Hristos adresate Sf. Apostoli «fiţi, dar, intelepţi ca şerpii» 
să fie supuse osîndei divinp. 

3. Sfintele Taine 

Cele 7 Sfinte Taine instituite de Mîntuitorul Hristos sînt lucrări 
sfinte prin care, într-o formă văzută, se împărtăşeşte primitorului harul 
'(:1 nevăzut al Sfîntului Duh. Ele sînt mijloace sfinţitoare încredinţate de 

lV!întuitorul Hristos Bisericii, pentru a-I continua lucrarea Sa mîntuitoare 
în lume. 

Importanţa şi folosul lor în obţinerea mîntuirii subiective nu sînt 
Inţc:dese suficient de unii creştini care nu numai că le consideră simple 
·;imboluri sau acte comemorative, ci pe unele din ele le resping cu 
h'xte din Vechiul Testament. 
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Mai întîi ne referim la Taina Pocăinţei pe care unii o înţeleg numai 
ca o simplă mărturisire directă a omului păcătos înaintea lui Dumnezeu 
şi ca model îl dau pe psalmistul David care, în faţa lui Iahve îşi des­
carcă sufletul său împovărat şi Ii cere iertare (Ps. 31, 5; 50, 1-4). La 
această obiecţie, răspunsul nu-i complicat, deoarece tot în Vechiul Tes­
tament întîlnim cazuri cînd oamenii nu se mărturisesc direct lui Dum­
nezeu, ci prin mijlocirea altor persoane (Numeri 12, 11-13; II Regi, 
12, 12-13), iar textele propuse pentru respingerea Tainei Pocăinţei nu 
o infirmă, deoarece este impropriu a vorbi de instituirea ei înainte de 
venirea Mîntuitorului. Textele în cauză ne dovedesc realitatea că în 
Vechiul Testament mărturisirea păcatelor se făcea direct sau indirect 
lui Dumnezeu şi ea poate prefigura Taina Pocăinţei prin care creştinul 
primeşte de la Dumnezeu dezlegarea tuturor gîndurilor şi faptelor rele 
mărturisite duhovnicului. 

Celei mai mari Taine a Bisericii, Sfînta Euharistie, i se neagă acest 
caracter sacru cu multe texte scripturistice, dintre care unul este din 
Vechiul Testament. Textul provine din cartea profetului Osea (9, 2) şi, 
printr-o elementară încadrare a lui în context, constatăm că autorul 
sfînt nu face aluzie la Sfînta Euharistie, ci el are în vedere decăderea 
morală a lui Israel şi starea de sărăcie care se va abate asupra lui. 

Identificarea preoţiei generale cu preoţia sacramentală duce la anu­
larea Tainei Preoţiei, această învăţătură eterodoxă fiind fundamentată 
pe texte din Noul şi Vechiul Testament. Din Vechiul Testament sînt 
reţinute acele versete în care se spune că fiii lui Israel vor fi «împă­
răţie preoţească» (Ieşirea 19, 6) şi «preoţi ai Domnului» (Isaia 61, 6). 

Ceea ce se poate constata de la început este faptul că ambele texte 
au în vedere preoţia generală şi nu preoţia specială, existentă în Ve­
chiul Testament, care va fi înlocuită de preoţia harică a Noului Tes­
tament, deosebită,ca şi în perioada vechitestamentară, de preoţia obş­
tească. In Vechiul Testament israeliţii, ascultînd de glasul lui Dumnezeu 
şi păstrînd legămîntul încheiat cu El, devin un popor ales, împărăţie 
preoţească şi neam sfînt. In felul acesta, ei primesc numele de preoţi, 
adică cei ce stau înaintea lui Dumnezeu care li Se des'coperă pe calea 
revelaţiei supranaturale şi-i pregăteşte pentru venirea Fiului Său în 
lume. Prin supunerea şi viaţa lor curată înaintea lui Iahve, toţi israeliţii 
puteau fi numiţi preoţi - slujitori adevăraţi ai Domnului, însă această 
calitate este radical deosebită de preoţia specială, aleasă de Dumnezeu 
din familia lui Aaron. Această preoţie specială este rînduită printr-un 
ceremonial de sfinţire deosebit (Ieşirea 29; 40, 12-15; Levitic 8). 

Toţi israeliţii sînt circumcişi şi astfel li se dă dreptul de a intra în 
comunitatea lui Israel, poporul ales al lui Dumnezeu, care se va învred­
nici de binecuvîntările şi promisiunile Legămîntului făcut cu Avraam 
(Fac. 17) numai dacă va dovedi slujire fermă sau credinţă tare faţă de 
Iahve (Ieşir-ea 19, 5; Deut. 26, 17-19). Actul circumciziunii a prefigurat 
Taina Sf. Botez (Col. 2, 11) prin care toţi cei botezaţi devin membri ai 
Bisericii şi moştenitori ai împărăţiei cerurilor printr-o dreaptă slujire a 
poruncilor dumnezeieşti. 

Preoţii aaroniţi îşi îndeplineau slujba sacerdotală la Cortul Sfînt 
(leş. 27, 29; Lev. 24, 3), în afară de această obligaţie la sanctuar ei mai 
avînd îndatorirea să înveţe pe popor Legea (Mal. 2, 7). Numai ei aveau 
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dreptul să se apropie de cele sfinte şi la săvîrşirea cultului divin purtau 
veşminte speciale sfinţite (leş. 28). Prin mijlocirea acestora, israeliţii 
aduceau lui Iahve toate jertfele la locaşul sfînt şi tot ei, împreună cu 
leviţii, urmăreau dacă sînt respectate legile pentru păstrarea curăţiei. 

Deci, din cele expuse mai înainte, se vede lămurit că şi în Vechiul 
Testament există deosebire între preoţia generală şi cea specială. Ac­
centuăm acest lucru şi pentru cei ce încearcă să afirme că de la Moise 
şi pînă la exilul babilonean (sec. XIII-VI î.d.Hr.) n-a fost nici o deo­
sebire între preoţi şi laici, fiindcă toţi aduceau jertfe lui Iahve. Cele 
cîteva exemple îndreptate împotriva preoţiei mozaice (Jud. 6, 20-28; 
13, 19; 1 Regl 13, 9; II Regi 6, 17; 24, 25; III Regi 3, 4; 18, 29-38) 
nu sînt altceva decît nişte excepţii care confirmă regula şi din ele nu 
se poate dovedi că în perioada indicată oricărui israelit îi era permis 
să săvîrşească cele sfinte, fără a fi nevoie de persoane consacrate de 
Dumnezeu. 

Prin cele trei trepte - arhiereu, preot, levit (Ieşirea 29 ; Levitic 8 ; 
Numeri 8), preoţia Vechiului Legămînt se deosebea de slujirea gene­
rală a israeliţilor, la fel şi preoţia Noului Testament (arhiereu, preot, 
diacon) superioară celei dintîi, deoarece a fost ridicată de Mîntuitorul 
la treapta de Sfîntă Taină, este diferită de preoţia obştească. Deosebi­
rea dintre Taina Preoţiei şi preoţia generală constă în faptul că prima 
se dă celor pregătiţi prin punerea mîinilor şi rugăciunea arhiereului pen­
tru a propovădui Cuvîntul lui Dumnezeu, a sfinţi prin Sfintele Taine 
şi slujbele bisericeşti şi pentru a conduce pe credincioşi la mîntuire, iar 
cea de a doua se dobîndeşte de toţi cei care primesc Sfintele Taine 

Botezul, Mirungerea şi Sf. Euharistie - şi devin fii ai lui Dumnezeu 
după har, făpturi noi în Hristos şi popor agonisit al lui Dumnezeu (1 Pe­
tru 2, 5, 9-11). Creştinii au numai preoţia generală care îi angajează 
alături de episcopi şi preoţi, să vestească şi ei bunătăţile Celui ce i-a 
chemat din întuneric la lumină şi să se ferească de poftele trupeşti (1 Pe­
tru 2, 9-11). 

4. Preacinstirea Maicii Domnului 

In cultul Bisericii Ortodoxe, Sfînta Fecioară Maria este cinstită în 
mod deosebit, ţinînd seama de importanţa şi rolul Maicii Domnului în 
implinirea actului de mîntuire a neamului omenesc. Această cinstire 
deosebită acordată Sfintei Fecioare are la bază o serie de prerogative 
sau elemente speciale - Născătoare de Dumnezeu (theotokia), pururea­
fecioria (aeiparthenia) şi preacinstirea (hyperdulia) --, neînţelese de cei 
ce vor să le infirme şi cu texte din Vechiul Testament. 

Preacinstirea sau cultul Maicii Domnului este respins pe motivul 
că acest act de supravenerare a Sfintei Fecioare Maria ar fi idolatrie, 
asemănătoare în zilele proorocului Ieremia cu închinarea la «zeiţa ce­
rului» (Ieremia 44, 17-18). Asemănarea dintre cultul Maicii Domnului 
,,1 cultul «zeiţei cerului» nu se sprijină pe temeiuri reale, deoarece pro­
tetul Ieremia, vorbind conaţionalilor săi în Egipt îi anunţă că prin acea 
Inchinare adusă «zeiţei cerului» ei au uitat de adevărata slujire a lui 
Dumnezeu şi singuri şi-au atras nenorocirea asupra lor (Ieremia 44, 23). 
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Profetul nu are în vedere nicidecum cultul Maicii Domnului, cum greşit 
s-a înţeles, ci acele false manifestări religioase ale israeliţilor. 

Acele tămîieri aduse unei divinităţi străine s-au înregistrat în is­
toria poporului lui Israel nu numai în vremea profetului Ieremia, cînd 
idolatria era foarte puternică, ci şi în timpul judecătorilor (Judecători 
2, 13) sau după această perioadă (III Regi 14, 23; 16, 33 ; IV Regi 1.3, 6 ; 
18, 3; 33, 3; 34, 3--4). Zeiţa cea mai venerată de israeliţi şi al cărei 
nume îl întîlnim conseumat in cărţile Vechiului Testament nu este de­
cît Aştarta, identică cu Iştar din panteonul babilonean, divinitate cu 
rumeroas(~ atribuţii şi considerat.ă ca personificare a lui Venus, steaua 
de dimineaţă. Stînd astfel lucrurile, considerăm că este nepotrivit şi 
chiar o blasfemie să susţinem că «zeiţa» cerului - Aştarta - s-ar pu­
tea identifica cu Fecioara Maria şi împreună ar merita aceeaşi vene­
rare. Aşa ceva este potrivnic datelor vechi testamentare în care profeţii 
niciodată n-au făcut o asemenea comparaţie şi cînd au prevestit Întru­
parea şi naşterea Fiului lui Dumnezeu pentru eliberarea omenirii de 
păcat şi împăcarea ei cu Dumnezeu, au arătat, luminaţi fiind de Sfîntul 
Duh, că Mîntuitorul se va naşte dintr-o urmaşă a Evei (Fac. 3, 15), care 
va fi fecioară (Isaia 7, 14; Ieremia 31, 21-23) şi după naştere ea va 
ro.mîne Pururea-Fecioară (Iezechiel 2). 

Învrednicindu-se de această cinste mare de a fi Maica Domnului, 
psalmistul o numeşte Împărăteasa care stă de-a dreapta îmbrăcată în 
haină aurită, Cea preaînfrumuscţală şi lăudată în veci de popoare (Ps. 
44, 11, 20-21). 

Cu totul nepotrivită învăţăturii ortodoxe despre preacinstirea Mai­
cii Domnului este şi obiecţia că la evrei au fost cinstite în mod deo­
sebit şi alte femei. Una dintre femeile israelite a fost Iaela, femeia lui 
Heber Cheneul, despre care autorul cărţii Judecătorilor spune că este 
«Bi~"eci!vîr:,tată între fen.~ei!e }ăr jj" (! u~. ~'. 24). ~rin A acest e:::emplu, cei 
ce rastalmacesc textul bwllc mcearca sa atume ca Simta FeclOaw I'vfana 
nu este mai presus d'2Cît alte femei, aşa cum ar rezulta din cuvintele 
de la Bunavestire rostite de îngerul Gavriil: «Binecuvîntată eşti tu 1n­
tre femei» (Luca 1, 28) şi că astfel de adresare o mai întîlnim şi la alte 
persoane obişnuite. 

Ca şi în cazul anterior, şi acest exemplu este neconvingător, de­
oarece recurge tot la o comparaţie inacceptabHă. Dadl Iaela Ci fost 
lăudată de conaţionali, deoarece ucisese pe duşllwnul lui Israel, aceasta 
nu înseamnă că ea a devenit tip sau pildă pentru Sfînta Fecioară. Mo­
tivele pentru care Fecioara Maria este preacinstită sînt cu totul altele, 
cele pe care le-am indicat la începutul acestui capitol la care mai adău­
găm supravenerarea ei veşnică de către toate neamurile (Ps. 44, 21), 
deoarece prin mijlocirea ei a intrat în lume Mîntuitorul Hristos (Ieremia 
31, 21-23). 

5. Cinstirea Si. Cruci 

Altarul pe care s-a adus jertfa cea sîngeroasă de Fiul lui Dumnezeu 
pentru toţi oamenii, lauda Apostolilor (1 Cor. 1, 18; Gal. 6, 14), odorul 
cel sfînt şi sfinţitor - Sf. Cruce, totdeauna a fost cinstită şi venerată 
d(~ creştini. Împotriva practicii bisericeşti de cinstire a Sf. Cruci se fac 
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mai multe obiecţii bazate pe texte din Vechiul Testament. Argumentul 
cel mai categoric este acela că prin închinarea la Sfînta Cruce se să­
vîrşeşte un act de idolatrie condamnat de primele două porunci ale 
Decalogului (Ieşirea 20, 2-5; DeuL 5, 6-9). 

Prin cele două porunci ale Decalogului ştim că Dumnezeu interzice 
închinarea la idoli şi orice reprezentare a lor. Aceste interdicţii nu se 
referă la cinstirea Sf. Cruci, ci numai la acele plăsmuiri ale omului prin 
care confundă creatura cu Creatorul. Cînd Dumnezeu spune ca la Cortul 
Sfînt să fie făcute două chipuri de heruvimi in Sfînta Sfintelor, sfeşnicul 
şi masa punerii-înainte în Sfînta (Ieşirea 25, 8, 23-32), precum şi atunci 
cînd porunceşte confecţionarea şarpelui de aramă (Num. 21, 9), nu în­
seamnă că anulează cele două porunci şi nici nu se contrazice, ci aceste 
obiecte erau sfinte şi Îndeplineau un anumit rol în cultul divin. fără 
a fi divinizate. 

Prin urmare, asemănarea SI. Cruci cu un chip cioplit echivaleazd 
cu o gravă confuzie între obiectele sfinte şi cele idolatre. Pentru creş· 
Uni ea înseamnă steagul de biruinţă înălţat peste neamuri (Isaia 62, 10) 
şi pecetea izbăvitoare a lui Dumnezeu (Iezechiel 9, 4). 

Eronată este şi opinia celor care susţin că Dumnezeu a oprit ve­
nerarea şarpelui de aramă, implicit cinstirea Sfintei Cruci preÎnchipuită 
de acest chip animalier. Se invocă în acest sens un alt text biblic În 
care este vorba de restabilirea cultului de către regele Iezechia şi dis­
trugerea şarpelui de aramă numit de israeliţi Nehuştan (IV Regi 18, 4). 

Datele menţionate în Sf. Scriptură pe timpul regelui Iezechia (728-­
(j99 Î.d.Hr.) confirmă faptul că israeliţii în această vreme alunecaseră 
mult în idolatrie şi, imitînd practica cultică a popoarelor păgîne, au În­
ceput şi ei să divinizeze şarpele de aramă. Acest rege iudeu, credincios 
poruncilor divine, a fost nevoit să distrugă şarpele de aramă şi tot ceea 
ce intretinea viaţa idolatră a poporului său (IV Regi 18, 3). Cunoscînd 
contextul istoric al temeiului biblic, putem spune că Sf. Cruce nu este 
un chip cioplit, ci jertfelnlcul Mîntuitorului Hristos care, în convorbirea 
tU Nicodim, s-a referit la rolul prefigurator al şarpelui de aramă ridicat 
de, Moise (Ioan 3, 14) şi nu la acel Nehuştan distrus de regele iudeu. 

Cînd creştinii se închină Sfintei Cruci, ei cinstesc pe Cel ce s-a 
jertfil pe ea şi cladi în Vechiul Testament jertfelnicul pe care se vărsa 
sIngele animalelor sfinţea pe cei ce se atingeau de el (Ieşirea 29, 37), 
(Il atît mai mult se vor sfinţi cei ce se vor apropia de altarul pe care 
:H1 vărsat sîngele Mîntuitorului. Menţionînd acestea, se exclude orice 
!Jlcercare de a compara CÎnstirea Sf. Cruci cu închinarea la idoli, pen­
tru că prin jertfa Mîntuitorului ea are o deosebită sfinţenie sau putere 
11I1'figurată în Vechiul Testament (Fac. 48, 13--15; leş. 17, 11--12). 

Intr-o altă obiecţie împotriva cinstirii Sf. Cruci, bazată pe un texl 
dm cartea lui Ieremia în care spune că slujirea idolilor e un lucru de­
',I·rt (Jer. 30, 3), se arată că cei ce fac semnul Sfintei Cruci săvîrşesc 
t.U.! net idolatru. Ceea ce putem afirma şi în acest caz este faptul că ne 

În faţa unui alt exemplu nepotrivit şi cei ce fac semnul Sf. Cruci 
că acesta reprezintă pe Fiul omului. De asemenea, acest semn se 

tu"ăta pe cer înaintea venirii a doua El Mîntuitorului pe pămînt (Mateî 
:-30). 

2 
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6. Cinstire a îngerilor şi a sfinţilor 

In duhul învăţăturii ortodoxe, creştinii cinstesc cu multă evlavie pe 
îngeri şi pe sfinţi, pentru că aceştia, rugîndu-se în cer lui Hristos, pot 
să mijlocească înaintea Fiului lui Dumnezeu pentru mîntuirea lor. Desi­
gur că această cinstire nimeni nu o înţelege ca o substituire a lui Hris­
tos cu îngerii sau sfinţii, ci numai ca o mijlocire a acestora înaintea lui 
Dumnezeu-Fiul, singurul Mîntuitor al creştini10L Chiar terminologia cul­
tică ne indică această distincţie, fiindcă pe Dumnezeu Îl adorăm, iar 
pe îngeri şi sfinţi îi venerăm ca pe nişte duhuri slujitoare, casnici şi 
prieteni ai lui Dumnezeu (Ioan 15, 14 i Efes. 2, 19 i Evrei 1, 14). Această 
deosebire nu este sesizată de cei ce resping cinstirea îngerilor şi a sfin­
ţilor, formulînd obiecţii pe baza textelor din Vechiul Testament. 

a. Cinstirea îngerilor. In legătură cu cinstirea sau cultul îngerilor 
s-au ridicat trei obiecţii. Prima dintre ele susţine că cinstirea îngerilor 
nu ar fi decît o slujire păgînă, un act de idolatrie, interzis şi aspru 
condamnat de Dumnezeu (Ieşirea 20, 2-5 i Deuteronom 5, 7-9 i 6, 14 
-15). La această obiecţie se poate da un răspuns folosind, ca ŞI pînii 
acum, texte din Vechiul Testament, din care constatăm că practica bi­
sericească de a cinsti pe îngeri nu este obicei păgîn. 

Cinstirea îngerilor nu înseamnă idolatrie, încălcarea primelor două 
porunci ale Decalogului, deoarece cultul lor din Biserica Ortodoxă este 
confirmat de multe texte biblice. Astfel, Dumnezeu porunceşte lui Moise 
să fie aşezaţi in Sfînta Sfintelor cei doi heruvimi de aur (Ieşirea 25, 
18-22), iar pe perdeaua dinăuntru a Cortului Sfînt, ca şi pe cele zece 
covoare care-l acopereau să fie ţesute tot chipuri de heruvimi (Ieşirea 
26, 31 i 36, 8). Ingerii sînt fiinţe spirituale care adoră şi aduc intreită 
slavă lui Dumnezeu Savaot (Isaia 6, 1-3) şi prin însăşi denumirea lor 
de vestitori, ei au misiunea de a face cunoscută oamenilor voia divină 
(Fac. 3, 24 i 21, 17 i 22, 11). În drum spre Mesopotamia, patriarhul Iacob 
a avut viziunea cu scara minunată pe care urcau şi coborau îngerii lui 
Dumnezeu (Fac. 28, 12), iar profetul Daniil ne spune că ei slujesc Ta­
tălui ceresc - Cel vechi de zile (Dan. 7, 9-10). Cele mai multe referiri 
la sfinţii îngeri le întîlnim în cartea profetului Daniil (8, 16 i 9, 21 i 

10, 13, 21). 
lnvăţătura Bisericii Ortodoxe despr.e cinstire a îngerilor ca mijloci­

tori ai creştinilor înaintea lui Dumnezeu se bazează şi pe alte texte 
din Vechiul Testament în care se spune că ei înconjoară tronul ceresc 
(Iov 1, 6) şi conduc pe fiii lui Israel spre Ţara Sfîntă (Ieşirea 32, 34). 
Sfinţii îngeri nu sînt niciodată confundaţi cu Dumnezeu, Creatorul lor 
(Ps. 103, 5) şi cinstire a lor nu poate fi socotită idolatrie, deoarece ei 
sînt prezenţi în Sf. Sfintelor sub forma unor chipuri săpate în lemn, fe­
recat cu aur (III Regi 8, 6-7 i II Paral. 3, 10-13). 

In rîndul al doilea se obiectează că actul de cinstire a îngerilor se 
aseamănă cu inchinarea la «oştirea cerească» care este o altă formă de 
manifestare idolatră, condamnată de Dumnezeu. Fondul obiecţiei este 
asemănător cu cele spuse anterior, însă cu mici modificări la care sînt 
inserate alte texte din Vechiul Testament (Deut. 4, 19 i 17,3-5 i IV Regi 
23, 5 i Ieremia 19, 13 i Sofonie 1, 5). 
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Răspunsul la cea de a doua obiecţie împotriva cultului îngerilor s-ar 
putea da cu cele arătate la prima obiecţie, dar, ţinînd seama de noutatea 
<k,spre «oastea cerurilor», vom încerca să arătăm care este adevăratul 
:,(ms al celor invocate împotriva cinstirii sfinţilor îngeri. În totalitatea 
lor textele propuse ca dovezi biblice contra cultului sf. îngeri se referă 
la credinţa deşartă a acelora care confundau Creatorul cu creatura --­
soare, lună, stele, oştirea cerurilor etc. Aceste texte biblice sînt inadec­
vute obiecţiei propuse, de aceea alte dovezi vechitestamentare sînt edi­
licatoare în sprijinul învăţăturii ortodoxe. Mărturiile vechi testamentare 
confirmă adevărul că îngerii nu sînt nişte idoli, deoarece Dumnezeu n-ar 
fi luat înfăţişarea lor, cînd s-a descoperit la stejarul Mamvri (Fac. 18, 
10-14). Îngerii sînt creaturi ale lui Dumnezeu care intră în legătură cu 
oamenii aleşi ai lui Dumnezeu (Fac. 31, 11-13; Jud. 6, 11--24; 13, 6-7) 
.';)i îi ajută să-şi îndeplinească misiuneaîncredinţati3 de Dumnezeu (III 
!legi 19, 5-7). Ei sînt de mare ajutor oamenilor (Dan. 3, 28; 6, 23) şi 
psalmistul mărturiseşte că sînt purtători de grijă celor ce se tem de 
Domnul (Ps. 33, 7 i 90, 10-11) şi împreună cu toată creatura văzută aduc 
l(ludă lui Dumnezeu (Ps. 148, 1-5). 

Respingerea cultului sf. îngeri este motivată şi pentru faptul că prin 
einstirea făpturilor cereşti s-ar micşora adorarea cuvenită lui Dumne­
zeu. Această motivare reprezintă cea de a treia obiecţie care SI" hazează 
pe cuvintele profetului Isaia (42, 8). 

Textul profeţiei lui Isaia este şi el cu totul nepotrivit inten ţiilor de El 

combate învăţătura despre cinstiH,a îngerilor. Dovada acestor obiecţii 
este mulţimea textelor vechitestamentare despre cultul îngerilor. 1n­
ererii sînt venera ţi de oameni, Întruc1t îi. ajută în nevoi 19, 15~-16; 

). 17; 43, 16 i III Regi 19, 5-7). Pentru fapta lor 
merită să fic; cinstiţi ca nişte făpturi ale lui Dumnezeu 
Iosua 5,13--15; Jud. 13,20; 1 Paral. 21,16). Profeţii sîn aj în vede­
niile descoperite lor de Dumnezeu prin mijlocirea îngerilor (Isaia 6, 
()--7; Dan. 10, 14; Zaharia 1, 12---13 şi unii dintre oamC'ni sînt salvaţi d0 
Id moarte (Dan. 3, 25). 

IJ. Cînstirea sfinţilor. Cei ce s-au Îndoit de temeinicia învăţăturii 
urtodoxe cu privire la preacinstirea Maicii Domnului nu vor ezita să ri­
dice obiecţiuni împotriva cultului sfinţilor. Obiecţiile lor vor avea in ge­
IINal aceleaşi formulĂrI ca şi în cazul cinstirE sfinţ.ilor îngeri. întrucît 
< Înstirea sfinţilor este considerată drept idolatrie, pe care Dumnezeu o 
Infierează prin poruncile Legii Vechi (Ieşirea 20, 4--5; Deut. 5, 7-9), se va 
vC'Clea din alte mărturii vechitestamentare că afirmaţia este inexactă. 
J 'rin persoane deosebite, Dumnezeu în Vechiul Testament şi-a arătat 
,llotputemicia Sa (Ieşirea 4-12) şi, cu ajutorul divin, aceştia au săvîrşit 
minunI asupra naturii (Numeri 20, 10--11 i IV Regi 2, 14) şi asupra omu­
lui (III Regi 17, 17-~23; IV Regi 5, 10-27 ; 6, 17). Aceşti oameni sînt 
c.t!.f\şi de Dumnezeu care grăieşte prin ei (III Regi 17, 24) şi, în mod vizi-

ei arată celor păgîni că Iahve ascultă rugăciunile lor (III Regi 18, 
:l()·-39) sau le asigură cele necesare vieţii (III Regi 19). Prin urmare, 
Utunnezeu nu favorizează idolatria cînd comunică voia Sa prin persoa­

le> alese de El şi le dă putere de a săvîrşi minuni. Aceste mărturii bi-
I.!l i stau la baza cinstirii sfinţilor. 
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Străină de învăţătura şi practica bisericească este şi obiecţid că 
prin cinstirea sfinţilor s-ar micşora adorarea lui Dumnezeu. într-o formă 
asemănătoare a fost respins şi cultul îngerilor interpretîndu-se în mod 
eronat un tex't din profeţia lui Isaia (42, 8). Eroarea acestei obiecţii con­
stă în faptul că cei ce-şi susţin concepţia lor nu fac deosebire între cul­
tul păgîn şi cultul creştin, ultimul fiind bazat pe învăţătura Sf. Scripturi 
şi a Sf. Tradiţii. Acelaşi mare profet al Vechiului Testament face această 
deosebire proorocind vremea cînd lumea nu se va Închina la idoli (2, 18) 
şi această închinare nu priveşte cultul sfinţilor. Cinstire a idolilor nu 
este bine plăcută în faţa lui Dumnezeu (Iezechiel 30, 13) care va curăţi 
prin stropire cu apă curată toate Întinăciunile oamenilor prihăniţi de 
idolatrie (Iezechiel 36, 25). Aşa cum spune psalmistul Dumnezeu se facp 
minunat Întru sfinţii Săi (Ps. 15, 3; 67, 36) şi slava Sa nu se micşorează 
cu nimic cînd prin ei El este lăudat de oameni (Ps. 150, 1). 

O învăţătură greşită, bazată tot pe o concepţie improprie Sf. Scrip­
turi, este şi aceea că nu este eficientă cinstirea sfinţilor, deoarece pînă 
la a doua venire ci Domnului aceştia sînt într-o stare de inconştienţă, dc' 
adormire. La baza prezentei inovaţii sînt indicate cîteva texte vechites­
tamentare (Iov 14, 12; Psalmi 113,25-26; 145,3--4; Ecclesiast 9, 5-10). 

Intelesul corect al temeiurilor biblice este acela că, respectînd re­
gula contextului în care sînt încadrate, acestea au în vedere moartea fi­
zică, după care sufletul se desparte de trup, acesta rămînînd într-o stare 
de adormire. Sufletele celor adormiţi nu rămîn şi ele într-o situaţie ase­
mănătoare trupurilor, din contră, ele se întorc la Dumnezeu care le-el 
creat (Ecclesiast 12, 7), fiind conştiente (1 Regi 28, 14-19). Edificatoarta 
este în acest sens şi pilda Mîntuitorului despre bogatul nemilostiv şi să­
racul Lazăr (Luca 16, 19--31). 

Impotriva cinstirii sfinţilor se mai invocă şi faptul că, după cuvîntul 
Scripturii, Dumnezeu condamnă pe toţi care-şi pun nădejdea salvării lor 
în oameni şi nu în puterea dumnezeiască (Psalmul 107, 13-14 i 117, 
B--9; 145, 3·-4; Ieremia 17, 5). Din cuprinsul textelor biblice putem 
spune că Dumnezeu osîndeşte pe toţi ce-şi pun nădejdea În oqmeni dar 
această manifestare nu este asemenea cinstirii sfinţilor, deoarece dupu 
învăţătura ortodoxă, creştinii, în rugăciunea lor, nu cer ajutorul sfinţi­
lor ci, ca cei ce sînt prieteni ai lui Dumnezeu, să mijlocească pentru ei 
înaintea Părintelui ceresc şi să se reverse peste el harul izbăvirii din is­
pite şi nevoi. Incă din această viaţă, cei aleşi ai lui Dumnezeu mijlo­
cesc înaintea Lui pentru sănătatea oamenilor (Facerea 20, 17; Numeri 
12, 13) şi pentru ca Cel Atotputernic să nu pedepsească pe cei păcătoşi 
(Ieşirea 32, 11-14). 

Că Dumnezeu nu condamnă pe cei ce venerează pe sfinţi, se vede şi 
din alte dovezi vechitestamentare de unde aflăm că oamenii li se închină 
acestora, adică îi venerează ca pe unii care s-au învrednicit a fi sluji­
tori aleşi ai divinităţii (III Regi 18, 7 i IV Regi 1, 13; 2, 15; 4, 36-37). 
Sfinţii sînt împodobiţi de Dumnezeu cu puteri şi daruri încă din această 
viaţă, pentru a fi folositori oamenilor şi această mijlocire a lor continuă 
şi În viaţa de dincolo. De aceea, Biserica le-a închinat zilE' speciale de 
venerare a lor, ca unii ce sînt prieteni şi împreună-rugători cu noi îna­
intea lui Dumnezeu pentru mîntuirea noastră. 
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7. Cinsfirea sI. icoane şi a sf. moaşte 

În cultul Bisericii noastre, atît cinstire a sf. icoane, pe care sînt zu­
urăvite chipul lui Dumnezeu, al îngerilor, al sfinţilor şi unele scene bi­
blice, cît şi cea a sfintelor moaşte, acele rămăşiţe din trupurile sfinţilor, 
ocupă un loc deosebit şi sînt potrivit dreptei credinţe. Prin cinstirea lor, 
ereştinul îşi exprimă evlavia dreptmăritoare şi îşi întăreşte credinţa 
ddevărată şi statornică faţă de Dumnezeu şi aleşii săi. 

Practica Bisericii Ortodoxe privind cultul sf. icoane şi al sf. moaşte 
Sp întemeiază pe dovezi scripturistice şi patristice din cart: nu lipsesc 
textple vechitestamentare. Cu toată certitudinea biblică a acestor do­
vezi există abateri de la dreapta credinţă şi unele din ele au cîteva texte 
din Vechiul Testament. 

a. Cinstirea sf. icoane. Nerecunoaşterea cuIiului sf. icoane pleacă 
de la obiecţia că acest mod de exprimare a religiozităţii este egal cu 
Închinarea la chipuri cioplite sau orice alte reprezentări ale divinităţiI, 
condamnate de Dumnezeu prin primele 2 porunci ale Legii vechi (Ie­
!;iirea 20, 2-5; Deut. 5, 6--9). Susţinătorii acestei obiecţii, interpretind 
în felul lor textele biblice, fac dovada confuziei între adevăratul cult 
divin şi cel idolatru sau între sf. icoane şi chipurile doplite. 

Prin cele două porunci ale Decalogului ştim că Dumnezeu opreşte 
doar închinarea la idoli, acei dumnezei născociţi de mintea omului şi 
rpprezentaţi sub diferite forme, nu şi cinstirea sf. icoane. Remarcăm 
dcest lucru, deoarece însuşi Dumnezeu a poruncit mai întîi lui Moise şi 
dpoi lui Solomon să facă heruvimi şi chipuri de heruvimi la locaşul sfînt 
(feşirea 25, 18-22; 26, 31 i 36, 35 i III Regi 6, 23-25; II Paralipomena 
3, 7-14) şi pe acestea israeliţii le-au cinstit prin tămîicri (Ieşirea 30, 
1~8 ; Lev. 16, 12-13), jertfe (Levitic 4, 17), aprinderea candelelor (Le­
vitic 24, 4) şi prin cîntări de laudă (Psalmul 137, 1). După cum chipurile 
ingerilor prezente în lăcaşurile de cult din Vechiul Testament reprezinti'i 
n realitate, dcelaşi lucru redau şi sf. icoane care sînt radicd 1 deosebitE' 
cI(, idoli, acele lucruri închipuite şi produse de credinţele politciste . 

Intre cinstirea sf. icoane şi închinarea la idoli nu există nici o posi­
[li litate de asemănare, după cum nu este nici o cale de a identifica exis­
lenţa cu inexistenţa, infinitul cu finitul. De aceea, zadarnică este Încer­

rea de a respinge cinstirea sf. icoane pe temeiuri biblice, cînd acestea 
referă la credinţa deşartă în venerare a idolilor (Psalmul 113, 10---16 i 

hdiil 44,10,17; Ieremia 10,1-3). Spre deosebire de lumea idolatră, creş-
I ni i nu se Închină materiei din care este confecţionată sfînta icoană, ci 
ihipului, adică Dumnezeului celui adevărat şi aleşilor săi. Prin adul 

nţirti se stabileşte o legătură harică Între sfînta icoană şi prototipul 
IPprezentat pe ea şi acest lucru a fost prefigurat de chipurile de heruvimi 

pe chivotul Legii prin care Dumnezeu a săvîrşit minuni Înaintea 
e)iţilor (Iosua 3, 14-17 i 6) . 
Pentru înlăturarea sfintelor icoane, în special a celor care redau 

,. ipul lui Dumnezeu, mai este citat şi textul din cartea Ieşirea (33, 20) . 
ilceastă obiecţiune se impune răspunsul că citatul de faţă nu se re­

ia cinstirea sI. icoane, ci la adevărul că în Vechiul T0'stament Dum­
nu s-a descoperit omenirii prin fiinţa Sa, ci prin energiile Sale ne-

4 
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create. Cd să nu cadă isrileliţii în idoldtril', Dumnezeu se revelează aces~ 
tora mai mult ca o singură persoană şi foarte rar în Treimea Sa cea de o 
fiinţă. Taina Sfintei Treimi este indicatâ. în linii generale în cărţile Ve­
chiului Testament prin folosirea numelui divin la plural (Facerea 1, 
26-27 i 3, 22 i 11, 7), teofanii (Facerea 18) şi viziuni profetice (Isaia 6, 
1-4 i Daniel 7, 9, 13). Toatc~ aceste indicaţii scrlpturistice ajută pe pic­
tori să înfăţişeze pe icoane persoanele Sfintei Treimi. 

b. Cinstirea sHntelor moaşte. Fiind respinsi} învăţătura ortodoxil 
despre cultul sfinţilor pe temeiuri biblice greşit interpretate, se subînţp­
lege şi împotrivirea faţă de respectul pE') care creştinii îl au faţă de di­
măşiţele pttmînteşti făcătoare de minuni ale acestora. Ca şi În cazul cin­
stirii sfinţilor, unii obiectează că închinarea la sf. moaşte înseamnă ido­
latrie interzisă de Dumnezeu prin primele porunci din Decalog (Ieşiwa 
20, 2-5; Deuteronom 5, 6-9). Faţi:î de această obiectle repetăm raspun­
sul că cele două porunci din Decalogcondamnă idolatria, dar sI. moaşte 
nu sînt idoli. Dacă cinstlrea sf. moaşte ar fi oprită de Legea veche, atunci 
Dumnezeu nu le-ar fi dat puten~ minunată (IV Regi 13, 20-21). 

împotriva cinstirii sfintelor moaşte se pretextează că cei ce se atinq 
de ele nu se sfinţesc, ci se ne curăţesc, ca şi cei care vin în contact cu 
un corp umCln neînsufleţit şi devin necuraţi 7 zile (Levitic 21, 10---11 ; 
Numeri 9, 6--11 ; 19, 11--13). Prdextul ar fi îndreptăţit dacă în Vechiul 
Testament n-ar exista cazuri În care rămăşiţele pămînt<.~şti au puteri mi­
raculoase (IV Regi 13, 20--21) şi nu necurăţesc pe oameni (Ieşirea 1~{, 
19). De aceea şi în Vechiul Testament sînt situaţii cînd prescripţiile 
mozaice devin în anumJte cazuri inutilizabile şi în acest fel se prev(~s­
teştf' o nouă învăţătură despre eliberarea trupului de sub păcat şi trans­
formarea lui în lăcaş al Sfîntului Duh (1 Corinteni 6, 19-20). Subliniem 
aceasta pentru il arăta că textele biblice privind necurăţia omului care 
s-a atins de cadavre sîni nepotrivite pentru a infirma cultul sf. moaştp 
şi principiile Legii vechi nu mai. au valoare în Noul Testament (Coloseni 
2, 20~-23). In Noul Testament nimic nu mai este necurat, fiindcă Dum­
l!c'zeu Fiul il curăţit toate. 

După alţii, cinstire a sfintelor mOilşte ar fi în contradicţie cu meni­
rea trupului de il fi îngropat şi de il se risipi în pă.mîntul din care a fost 
luat. Bazîndu-se pe cîteva texte din Vechiul Testament (Facerea 3, 19; 
Ecclesiast 12, 7), aceştia consideră că nici un trup neînsufleţit, inclusiv 
al sfinţilor, nu se poate sustrage de la legile firii. 

Excepţia de la regulă constituie răspunsul corect fat it de cele de 
mai sus, dînd exemplu pe Enoh şi pe Ilie care au fost ridicaţi. cu Lrupul 
la cer (Facerea 5, 24 i IV Regi 2, 1 J) şi afirmînd În spiritul învăţăturii 
creştine, că şi trupurile sfinţilor cu voia lui Dumnezeu nu mai sînt su­
puse procesului general al putrezirii. 

potrivnici cultului sfintelor moaşte sînt şi cei ce zic că trupurile CQ­

lor decedaţi trebuie îngropate, .întrucît şi cărţile vechitestamentare con­
firmă aceasta despre toţi drepţii Legii Vechi, în afară ele cele ce au 
fost ascunse pentru a nu fi veneraie nlterior de cei vii. Spre exemplifi­
care este dat cazul lui Moise care a murit şi a fost îngropat în pămîntul 
Moabului şi nimeni nu cunoşlea mormînLul si'u (Dcuteronom 34, 5-6) 
c(\ nu cumva să-I venereze. 
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Singura mărturie biblică folosită eronat împotriva cinstirii sf. 
moaşte soli cită unele explicaţii conforme gindirii ortodoxe din care re­
zultă faptul că în Vechiul Testament moaştele lui Moise au fost ascunse, 
pentru ca israeliţii să nu cadă în idolatrie, aşa cum au mai făcut cu 
mulţi ani înainte, venerînd viţelul de aur (Ieşirea 32, 1-35; Deut. 9, 
16). In felul acesta a fost evitat un nou prilej de cădere a israeliţilor în 
idolatrie care nu-şi găseşte nici un corespondent în cinstirea sfintelor 
moaşte. 

In ultima obiecţie împotriva cinstirii si. moaşte, bazată tot pe o gre­
şită interpretare a textelor vechitestamentare, se susţine că după cuvîn­
tul psalmistului cei vii nu şi cei morţi pot lăuda pe Dumnezeu (Ps. 87, 
11). Drept aceea, nici sfintele moaşte nu trebuie venerate. 

Nici în acest verset nu poate fi vorba de înlăturarea cultului sf. 
moaşte, deoarece psalmistul are în vedere îndatorirea omului de a-L 
liîuda pe Dumnezeu În această viaţă întrucît dincolo de mormint 
nu va mai putea face aceasta. Cultul sf. moaşte este o formă a exprimă­
rii cinstirii sfinţilor în Biserica Ortodoxă. 

8. Serbarea duminicii în locul sîmbetei 

Inlocuirea serbării sîmbetei cu duminica se întemeiază pe texte bi­
blice pe care le respectă creştinii pînă în zilele noastre. Din rindul 
ilcestora unii sînt pentru revenirea la prănzuirea sabatului mozaic şi 
vom vedea că încearcă să o argumenteze şi cu mărturii biblice din Ve­
chiul Testament. 

In favoarea serbării sîmbetei se pronunţă numai cei ce motivează cit 
Dumnezeu a binecuvîntat şi sfinţit ziua a 7-a, încă ele la încetarea actului 
de creare a lumii în 6 zile (Facere 2, 2-3). De aceea pentru ei ziua de 
odihnă a rămas sabatul sfinţit de Dumnezeu însuşi. Motivarea lor nu 
tine seama de tîlcuirea corectă a textului sfînt în care Moise spune că 
Dumnezeu, după 6 zile s-a odihnit în ziua a 7 -a, binecuvîntînd-o şi sfin­
tind-o, fără să fie rînduită ca poruncă pentru oameni. După învăţătura 
Sf. Părinţi, Dumnezeu s-a odihnit în ziua a 7-a nu pentru că obosise în cele 
6 zUe ale facerii lumii văzute, ci pentru a ne vesti încetarea actului crea­
Uoi. Dumnezeu care este duh şi a făcut totul prin cuvînt, în afară de 
('rearea omului, nu avea nevoie de odihnă şi nici nu a rînduit-o pentru 
Adam şi Eva în rai, deoarece nu era necesară pentru ei. Abia după că­
derea primilor oameni în păcat, aceştia şi urmaşii lor, din cauza efortu­
rilor pe care le vor face pentru cîştigarea existenţei vor fi nevoiţi să se 
ndihnească fără a li se porunci pentru refacerea forţelor lor psiho-fizice 

ziua a 7-a. Din mărturiile Vechiului Testament aflăm că oamenii pînă 
In Moise n-au respectat ca zi de odihnă sabatul care va fi instituit de 
Dumnezeu după ieşirea israeliţilor din robia egipteană. În luna a 2-a 

la ieşirea din Egipt, Dumnezeu le spune israeliţilor, prin Moise, să 
1 ftdune în ziua a 6-a mană pentru 2 zile, deoarece în ziua a 7 -a se vor 

mUhni şi aceasta va fi odihnă (în limba ebraică - sabat sîmbătă) sfîntă 
l cinstea lui Dumnezeu (Ieşirea 16, 23). De aceea, porunca a 4-a din 
,) f)lcalog începe prin «Adu-ţi aminte ... », fiindcă în luna a 3-a, cînd s-a dat 

Logea pe muntele Sinai, israeliţii ştiau deja de însemnătatea acestei zile 
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sfinte şi importanţa ei este legată i:ltît de actul facerii lumii în 6 zile după 
eare. tn ziua a 7~a, Dumnezeu s-a odihnit, cit şi de momentul eliberării 
lor din robia egipteană (Ieşiwa 20, 9-11 ; Deuteronom 5, 13-15). Deci, 
sîmbăta este o instituţie a Legii vechi şi ca legămînt veşnic a fost rîn­
duită numai pentru fiii lui Israel (Ieşirea 31, 16--17). Obligativitatea 
serbării sîmbetei ca şi celelalte «legăminte veşnice)) (Ieşirea 12, 14, 17) 
ţine de Vechiul Legămînt şi va înceta o dată cu încheierea Noului Legă­
mînt (Ieremia 31, 31 ; Galateni 3, 24--25) pentru care a fost prezisă 
«ziua Domnuluh) (Psalmul 117, 24) adică Duminica, serbată de creştini în 
amintirea învierii Domnului care a slobozit omenirea de sub stăpînirea 
păcatului. In lumina acestor date, creştinii ortodocşi nu pot admite 
obiecţia că porunca sfinţirii zilei a 7-a nu este de la Moise, ci de la în­
ceputul lumii, fiindcă israeliţilor Dumnezeu le spune «să-şi aducă aminte 
de sabat)) (Ieşirea 20, 8) sau pretenţia celor care zic că serbarea sîmbetei 
nu poat() fi înlocuită, întrucît este un semn şi legămînt veşnic între 
Dumnezeu şi oameni (Ieşirea 31, 16--17). Aceştia din urmă nu înţeleg 
că prin {(veşnic» se înţelege epoca Vechiului Testament. 

Pentru creştini serbarea sîmbelei ţine de prescriptiile Legii vechi 
(Psalmul 147, 8-9) care nu au fost date lumii păgîne (Neemia 2, 19), o 
dată cu sfîrşitul Legii (Romani 10, 4) încetînd obligaEvitatca ei. tnlo~ 
cuirea Vechiului Legămînt cu Noul Legămînt a dus în mod firesc la 
schimbarea sîmbetei cu duminica (Romani 7, 1--6) sfinţită prin învierea 
Domnului. 

9. Rugăciunile pentru cei morti 

In practica Bisericii Ortodoxe, rugăciunile pentru cei morţi se inte­
grează în cultul morţilor prin care cei vii îşi manifestă grija faţă de cei 
răposaţi. Deşi această practică bisericească se întemeiază pe mărturii 
scripturistice şi patristice, totuşi ea este infirmati:î de unele obiecţii ba­
zate pe texte vechitestamentare greşit interpretate. 

Inutilitatea rugăciunilor pentru cei morţi este justificată prin cîteva 
versete din cartea proorocului Ieremia (16, 5--7) şi cei ce susţin aceasUi 
eroare nu ţin seama atît de context (versetele 10--13), cît şi de cuvintele 
profetului despre frîngerea pîinii de jale şi cupa mÎngîi(~rii, forme dn 
pomenire a celor adormiţi. În realitate, profetul se referă conform exe­
gezei corecte, numai la nevrednicia celor vinovaţi de păcate grele şi că 
aceştia merită, pentru înăsprire a pedepsei, să nu fie înmormîntaţl sau 
să nu li se facă nici o pomenire după îngropare. 

Pentru cei ce se abat de Ia dreapta credinţă, rugăciunile pentru 
morţi sînt nefolositoare pe considerentul că sufletele morţilor sînt într-o 
stare inconştientă şi nu se pot ajuta între elE'. Dacă între ele sufletel(~ 
celor răposaţi nu se întrajutoreaza, cu atît mai mult nu vor reuşi pentru 
folosul lor cei vii (Psalmul 6, 5). 

Nepotrivirea acestei învăţături cu practica. bisericească se bazează 
pc răstălmăcirea textului biblic care nu se referă la rugăciunile pentru 
cei morţi, ci la dreptul omului de a cere ceva de la Dumnezeu pînă nu 
trece în rîndul celor adormiţi, cînd nu se mai poate ruga (cere ceva). 
!\şa cum s-a arătat în capitolul despre c.instire"! sfinţilor, sufletele ră­
posi:ţilor nu sînt inconştiente, ci pe deplin conştiente. 
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Rugăciunile pentru cei morţi confirm ă credinţa cH~ştinilor în !lE" 

rnurireB sufletului şi, totodată, adeveresc învăţătura biblică că numai 
Dumnezeu are putere să ierte şi să scoată sufletele din iad (1 Regi 2, 6 ; 
Psalmul 48, 16). Ele pot ajuta la mîntuirea acelora care în ceasul morţii 
nu au fost pregătiţi îndeajuns pentru a intra în Impărăţia cerurilor. 

10. Postul 

Cea de a doua dintre poruncile bisericeşti cew creştinilor să ţină 
I nate posturile de peste an, îndatorire ce se bazează pe mărturiile Sfin­
lei Scripturi şi foloseşte la propăşirea În viaţa virtuoasă a celor cre­
dincioşi. După învăţătura ortodoxă, postul Înseamnă înfrînarea trupului 
d(· la toate mîncărurile şi băuturile şi a sufletului de la poftele şi gîn­
durile rele, sau exerciţiu de Înfrînare a voinţei şi de întoarcerc~ a omu­
lu i la Dumnezeu. Înalta şi profunda concepţie despre post este ştirbită 
d~ acele obiecţii bazate pe răstălmăcirea textelor din Vechiul Testa­
llwnt. Mai întîi se constată aportul postului în dobîndirea mîntuirii şi. 
dj)oi se precizează potrivit îndemnului profeţilor că Înaintea lui Dum­
IlI"leU nu are valoare abţinerPa omului de la carne şi băuturi, ci să­
vlfşirea faptelor de milostenie şi de dreptate faţă de semenii săi (Isaia, 

61 Zaharia 7, 4-10). 
Cercetînd textele profetice invocate împotriva postului, cn~ştinul 

rtodox observă că ele nu se referă la inutilitatE)a lui, ci la felul cum 
trebuie ţinut. De aceea profeţii condamnă pe conaţionalii lor că ade­
\! 7!ratul post l-au redus numai la abţinerea de la alimente şi băuturi nu 

i de la fapte nedrepte faţă de semenii lor. Postul cel adevărat mai 
I rdmie însoţit şi de fapte de milostenie, condiţii care se cer şi creşti­

! 1 i Inr în Biserica Ortodoxă. 
De inutilitatea postului nu se poate vorbi în Vechiul Testament, 

rjN)ilreCe a fost impus în unele cazuri ca lege veşnică (Levitic 16, 29) 
sp socotea drept mijloc de curăţire de păcate şi armă contra lspi­

î,'lol (Ieşirea 34, 28 i Ps. 34, 12; 108, 23; Daniel 10, 2-3 etc.). 
Confundînd postul cu Legea mîncărurilor curatE' şi necurate, unii 

1'1 ('tind că pentru păstrarea curăţiei trupeşti este nevoie de fofirea de 
dnimdlele necurate (Levitic 11, Deuteronom 14, 1-2). Este inaccepta­
Il!l ilcest lucru, deoarece rînduielile privind ferirea de fiinţele şi lu­
"11Hile necurate au valabilitate exclusivă în epoca Vechiului Testa­
Hl<::nl nu şi în creştinism, unde după cuvîntul Apostolului Neamurilor, 
lj!l1lic nu este întinat prin sine (Romani 14, 14). 

11. Jurămîntul 

Din raţiuni străinE~ spiritului SI. Scripturi. care acceptă jurămîntul, 
obiecţii împotriva admiterii lui de către creştini. Cei ce îl res­

I s(~ prevalează de porunca a III-a din Decalog (Ieşirea 20, 7) car(', 
liipt, respinge falsul jurămînt nu acea invocare sinceră şi evlavioasă 

Il.tl Dumnezeu pentru stabilirea adevărului. Înţelesul corect al acestei 
lr1tJH~i divine nu infirmă, ci confirmă adeVElratul jurămînt care nu tre~ 
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buip confundat cu luarea în deşert a numelui lui Dumnezeu. Cînd se 
fdee după voia luI Dumnezeu, jurămîntul nu estt~ oprit, deoarece El 

,.însuşi s-a jurat pe Sine (Evrei 6, 13) şi a cerut săvîrşirea acestui act 
de către cei ce Îl cinstesc şi Îl slujesc (Deuteronom 5, 13). 

Deci, în Vechiul Testament, ca şi în Noul Testament, este admis 
numai jurămîntul drept, adică cel făcut cu invocarea numelui lui Dum­
nezeu pentru a fi martor la stabilirea adevărului (1 Regi 24, 22--23; 
III Rogi 8, 31-32). Acest jurămînt este deosebit de cel fals prin caro 
este necinstit numele lui Dumnezeu (Isaia 7, 2-9; Zahari a 8, 17). 

In totalitatea lor, textele Vechiului Testament invocate de cei ce' 
se împotrivesc învăţăturii şi practicii Bisericii Ortodoxe nu sînt în fond 
decît nişte tîlcuiri greşite ale Cuvîntului dumnezeiesc. Printr-o exegezH 
corectă aceste texte vechitesiamentare nu infinnă ci confirmă credinţa 
şi practica ortodoxă răstălmăc:ită tendenţios de cei ce îşi iau singuri 
dreptul de a fi propovăduitori ai mesajului biblic şi nu mai dau ascul­
tare conducerii ierarhice a Bisericii. 

In general ca răspuns la interpretarea greşită a textelor din Vr.:­
chiu] Testament am ales alte mărturii. pe care le-am lua t tot din dir­
tilc canonice vechitestamE'ntan~. In felul acesta s-a puIut vedea nu nu­
mai armonia dintre scrierile inspirate ale primei părţi din Sfînta Scrip­
tură, ci şi aprecierea corecUl pe care o dă Biserica celor descoperitf~ 
de Dumnezeu înainte de întruparea Fiului Său în lume. De aceea primd 
pnrtt' fi. Sfintei Scripturi, Biserica Orlodoxă nu o subapreciază precum 
c(~i ce au H-'zerve şi o socotesc un simplu preambul al Noului Testa­
ment, cum credea Rudolf Bultmann, şi nici nu o supraapreciază, obli9înd 
pe creştini. să păstrE'ze Legile mozaice care au încetat să mai fie val(1-
bile după. încheierea Noului Legămînt. 

Toţi cei care au folosit şi încă mai utiliLcazil l0xte biblice, penLru 
(l aduce obiecţii contra rînduieli.lor bisericeşti nu ţin seama de regulrJ 
contextului şi nici de spiritul general-unitar al Sf. Scripturi prin care 
elUlorii sfinţi şi, cu atît mai mult, Dumnezeu care i-a inspirat, nu se 
conLrazic. Răstălmăcirile lor nu tulbură decît pe cei slabi. în credinţă. 

şi nu pe cei ce din generaţie în generaţie au urmat şi împlinit drei:lpti:l 
învăţătură a Bisericii lui Hristos. 

Din interpretarea falsă a Sfintei Scripturi iau naştere învăţături gre­
şite care strică unitatea de gîndire şi trăire a creştinilor şi, totodiJUl, 
deformează adevărul de credinţă. Acest mod neadecvat de tălmăcire i:l 
Sfintei Scripturi nu duce la o înnoire în viaţa religios-morală a crcş­
tinilor, ci la dezorientarea lor. De aceeiJ, în activitatea lor pastoral-mi­
sionară, slujitorii sI. altare, în calitatea lor de învăţători şi tîlcuitori 
lpgitimi al Bisericii, trebuie să explice credincioşilor că tot ceea ce stri­
că unitatea de credinţă vine de la cei ce nu înţeleg îndeajuns cuvîntul 
dumnezeiesc şi. îl înlocuiesc cu raţiuni omeneşti. După cuvîntul Sf. 
Apostol Pavel, unitatea de credinţă îşi are izvorul în învăţătura pe care 
il ÎncrC'dinţ'at-o Mîntuitorul Hristos Bisericii. (Efeseni 4, 5), ierarhiei hi­
seric('şti şi nu celor care nu au harul preoţiei şi răstălmăcesc Scrip­
turil(' spre Ci lor pierzare (II Petru 3, 15). 
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CONCEPTIA PLATONICĂ DESPRE SUFLET 

Pr. prof. IOAN 1. RĂMUREANU 

1. Conceptia platonică despre suflet 
privită în general 

Pentru il şti care este natura sufletului, zicea Socrate (471-399 î.d.Hr.) 
r:ti.tre Phaidros, ar trebui o expunere cu totul divină şi foarte lungă; 
(1 da însă o imagine, e ceva omenesc şi de o măsură mai mică 1. Aceste 
cuvinte se potrivesc şi pentru expunerea noastră în încercarea care ne 
preocupă de a ne da seama cît mai exact despre dialectica platonică 
('u privire la suflet. 

Concepţia platonică despre suflet este strîns legată de sensul pe 
cl:lre-l dă Platon (427-348 î.Hr.), în general, noţiunii de Idee ( er8o~, 
t&ect), ca prototip' sau paradigmă ('ltClpaOet"(p.Cl) a lucrurilor sensibile şi 
eontingente. Cum concepţia sa despre Idee a evoluat simţitor în pe­
rioada maturităţii, e normal ca şi concepţia sa despre suflet să fi că­
peîtat cu trecerea anilor un sens mai profund şi un colorit mai bogat. 
f'arnind de la mitul din tratatul Gorgias, în care concepţia platonică 
{('spre suflet nu depăşeşte în părţile esha'tologice concepţia homerică 2, 

Platon ne-a lăsat în Phaidon un tratat întreg despre suflet pe care l-a 
mUncit în unele părţi din dialogul Phaidros şi din dialogul RepubJic([, 
d1ulînd să lege în mod intim cunoaşterea sufletului cu sistemul său 
IIlilronomic. Universul, în totalitatea lui, devine o mare fiinţă vie şi în-

1. Phaidros, 246 a. Platon, Oeuvres compl€:!es, tome IV, 3-8 partie: Phedre. Tex\(' 
Illuhli et traduit par 180n Robin (collection des Universites de France ... ), Paris (1.'" 
UI'lll'l) Lettres), 1933, p. 35. 

2. Gorgias, 522 e-527. Vezi ediţia: Platon, Oeuvres completes, tome IlI, 2-c 
GOlgias-Menon. Texte etabli et traduit par Alfred Croiset, Collection des Uni­

de France ... , Paris, 1935, p. 218-224. 
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sufleţită. Trecînd, apoi, de la perioada socratică a vieţii sale, Platon 
Încearcă o nouă explicare a teoriei sale despre Idei, pe care o înteme­
iază pe teoria numerelor, ca intermediare. După mărturia lui Aristotel 
(384-322 î.Hr.), Platon a fost adus la această ultimă interpretare a teo­
riei Ideilor, de simbolismul matematic 3. De ,altfel, marele filosof însuşi 
face cea mai pătrunzătoare critică a teoriei sale despre Idei în tratatul 
Parmenidos. Noua sa concepţie se poate desprinde din operele sale 
scrise in plină maturitate, Sophistul, Philebos şi Politicul. In expunerea 
noastră, vom căuta să ţinem seama de această evoluţie a dialecticii 
sale. 

După Platon, reală este numai lumea Ideilor, lumea prototipurilor 
eterne şi desăvîrşite, alcătuită din Esenţe sau Forme pure, capabile de 
a da naştere, la rîndul lor, elementelor lumii sensibile prin participare. 
Cuvîntul Idei desemnează, în filosofia lui Platon, nu ideile spiritului 
nostru, ci fiinte sau existente perfecte, care există în mod obiectiv, în 
afara noastră, fiinţe sau esenţe necreate şi nepieritoare, eterne şi inal­
terabile, pe .care sufletul omului le poate contempla, trecînd peste cu­
noaşterea lumii materiale sau senzoriale. 

Considerate în raport cu obiectele care participă la ele şi În raport 
cu gîndirea care le concepe, Ideile sint totodată un principiu de exis­
t,entă şi un prinoipiu de cunoaştere. Ca principiu de existenţă, Ideea are 
la Platon înţeles metafizic; ca principiu de cunoaştere, are înţeles lo­
gic 4. În această înlănţuire nesfîrşită de Idei, Platon introduce însă o 
ierarhie, o scară. Din fixe şi imuabile, cum erau concepute la început, 
Ideile sau Formele eterne intră prin mişcare (xh"IJat~) în legătură unele 
cu altele, pînă se subordonează în întregime unei singure Idei. Ideile 
supreme, care constituie prototipurile sau paradigmele eterne, sînt: 
Ideea Binelui, ,a Frumosului şi a Adevărului. Pe treapta cea mai înaltă 
a scării se află Ideea Binelui in sine, care, de fapt, este Dumnezeul lui 
Platon, din care-şi trag originea toate celelalte Idei generale sau indi­
viduale. Considerată din punct de vedere abstract, această Idee ultimă 
Qste unitatea supremă; considerată în natura sa intimă, este perfecţiu­
nea supremă sau Binele. Ajuns în acest punct, Binele platonic nu mai 
este esenţă, ci se ridică "dincolo de esenţă şi prin vîrstă şi prin putere» 
(&1texet\l~ 'tij<; oua[(l.~ 1tpea6e(~ x~l 8ovap.st O'ltSpxo'l'to<;)5. Binele este prima 
paradigmă, principiul absolut şi necondiţionat (2tpx1j <1.,vo1tbOe'to<;), izvo­
rul necondiţionat al existenţei, al raţiunii şi al cunoaşterii. El nu numai 
că produce inteligibilitatea lucrurilor raţionale, ci le conferă esenţa şi 
existenţa. Ajunsă la acest termen suficient sieşi, raţiunea omenească 
îşi găseşte repausul şi mulţumirea. Totuşi trebuie să subliniem că, la 

3. Leon Robin, La pensee grecque et IeI> origines de l'esprit scientifique, Paris, 
1923, p. 256. M. Martin, Platons Ideenlehre, Berlin, 1973; VV. Beierwaltcs, Platonismus 
und Idealismus, Frankfurt am Main, 1972; A. Vierieux-Reymond, Platon, Paris, 1971 ; 
G. Striker, Perns und Apeirol1. Das Problem der Formen in Platons PhiIosophie, Got­
lingen, 1970; P. FriedHinder, Platon, 3 voL, 1958-1964; 3-e Auflage, 1974. 

4. Alfred Fouillee, Histoire de la Philosophie, dix-septieme Mition, Paris, 1926 
p. 90-91; F.mil Brehier, Hisloire de la Philosopme. Tome premier: L' Antiquite el 
le Moyen Age, Paris, 1928, p. 96-167; Andre Bonnard, Civilizaţia greacă, (voI. III), 
J)e la Euripide la Alexandria, trad. de Iorgu Stoian, Bucureşti, 1969, p. 93-98; DidC. 
praf. Nicolae Balca, Istoria filosofiei antice, t. 1, Bucureşti, 1982, p. 162-181. 

5. Republica, VI, 509 b, ed. Emile Chambry, p. 139; comp. Symposion, 211 şi 
PlJaidon, 65-67. 
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Pldton, divinitatea este o idee impersonală şi anonimă, deşi unii filo­
;,ori greci au ajuns să presimtă ideea unei divInităţi însufleţite şi per­
'.:onale. 

Binele suprem, Ideea Ideilor (6 eco~), a creat universul din ma­
I,.ria existentă din eternitate, numită de Platon 7tAav(j)fM~'I'I) ai'da, cauza 
rmăcitoare, cu ajutorul Demiurgului, făuritorul universului, care e auto­
lul lui însuşi, după modelul Ideilor divine. In afară deci de Idei sau 
Forme, după modelul cărora creează Demiurgul care este cauza efi­
,limtă a creaţiei, Platon admite şi această «cauză rătăcitoare». Aceasta 
csb:~ materia primordială a creaţiei, in care intervine Demiurgul, adu­
dnd-o din starea de dezordine la starea de ordine 6. 

Problema creaţiei a fost tratată de Platon în opera sa Timaios, care, 
de altfel, este în întregime un mit. Dar noţiunea aceasta nu trebuie luahi 
{lupă sensul ei obişnuit. Pentru Platon, mitul nu este nici alegorie, nici 
l' poveste obişnuită, ci o posibilitate care ne apropie cît mai mult de în­
tt\lC'gerea adevărului absoluL Mitul are, prin urmare, o funcţie episte­
lrlologică. CunoaşterE:'a înseamnă a căuta unitate în varietatea şi mul­
I q>licitatea fenomenală. Pentru gîndirea platonică numai lumea Ideilor 
',nu a Esenţelor e reală şi, prin urmare, numai aceasta este obiect de 
('f'[cetare ştiinţifică. Fizica, cercetarea materiei, cunoaşterea devenirii, 

o cunoştinţă de alt grad, comparată cu ştiinţa lumii Ideilor sau For-
11H-10r imuabile şi eterne. 

Cu privire la suflet şi la crearea universului în general, tratatul 
ilwidros anticipează opera Timaios şi Cartea a X-a din Legile. În aceste 
două tratate, ne dă Platon sinteza creaţiei întregului univers. In con­
t ţ,pţia platonică, lumea e cea mai frumoasă operă de artă a inteligen-

supreme 7, a Binelui absolut, care a orînduit totul, după un plan 
pJ('meditat (7tpO\lOla), avînd în vedere binele general. Cosmosul, în to­
ilHtatea sa, nu e opera unei rînduiri mecanice a elementelor, nici sim­

rezultat al unui concurs întîmplător de cauze. Înainte de toate, De­
este creatorul sufletului lumii 8, care este anterior corpului m8-

universal, pe care trebuie să-I însufleţească. Alături de acest su­
cosmic bun, Platon mai admite în Legile, carlea a X-a, 896 e sq., 

1111 tii doilea suflet al lumii, care este rău 9 şi se supune iraţionalului 
loc să asculte de raţiune. In această teorie platonică a celor două 

'+\111(\1(' ale lumii, unul bun şi altul rău, savanţi de mare renume ca Wer­
!,lf'ger 10 şi R. Reitzenstein 11 au crezut c21. pot găsi un reflex al 

'tllulismu]ui iranian, cu cele două principii, al binelui şi al răului. De 
spamă, nu poate fi vorba de un Satan la Platon. 

'/'imaios, 48 a, vezi ed. Platon. Ocuvres complUes, tom. X, Timec-Critias, texte 
d trileluit par Albert Riviluel, Paris, 1925, p. lGG; Aram M. Frenkian, VOrienl 
oriijincs de l'idiwlisme subjectii dans la pensee curopeel1nc. 1. ro (/octrine Ild,o­

de Memphis (L'Inscliption du roi S!zabaka), Paris, 1946, p. 84. 
'Firrwios, 30 c, cel. Albert Rivaud, p. 143. 8. Timaios, 34 c, cd. cit., p. ID. 

\} Li'on Robin, La pcnsec gIccque ... , p. 27/1. 
10 I\ristoteles, GIUlldJegung eincr Gcsehichtc scineI Entwicldung, Berlin, liI2:1, 

1 t, R. Reitzenstcin und H. H. Schaeder, Studien ZWll antikcn Synkretismus aus 
linrl GricchenJand, 1: Grleehisehen Lehren von R. Reitzenstein (în StUdieI) der 

Wartburg hrs. von Fritz Saxl, VII, Leipzig, 1926/ primul studiu: Vom 
zu Plato, p. 3 ş,u,) i ef. A. Frenkian, op, cit., p, 2, nota 4, 
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sufleţită. Trecînd, apoi, de la perioada socratică Cl vietii sale, Platon 
îl1cearcă o nouă explicare a teoriei sale despre Idei, pe care o înteme­
iază pe teoria numerelor, ca intermediare. După mărturia lui Aristotel 
(384-322 î.Hr.) , Platon a fost adus la această ultimă interpretare a teo­
riei Ideilor, de simbolismul matematic 3, Dealtfel, marele filosof însuşi 
face cea mai pătrunzătoare critică a teoriei sale despre Idei în tratatul 
Parmenidos. Noua sa concepţie se poate desprinde din operele sale 
scrise În plină maturitate, Sophistul, Philcbos şi Politicul. In expunen~a 
noastră, vom căuta să ţinem seama de această evoluţie a dialecticii 
sale. 

După Platon, reală este numai lumea Ideilor, lumea prototipuri.lor 
eterne şi desăvîrşite, alcătuită din Esenţe sau Forme pure, capabile de 
CI da naştere, la rîndul lor, elementelor lumii sensibile prin participare. 
Cuvîntul Idei desemnează, în filosofia lui Platon, nu ideile spiritului 
nostru, ci fiinte sau existente perfecte, care există în mod obiectiv, în 
afara noastră, fiinţe sau esenţe necreate şi nepieritoare, eterne şi inal­
terabiIe, pe care sufletul omului le poate contempla, trecînd peste cu­
noaşterea lumii materiale sau senzoriale. 

Considerate în raport cu obiectele care participă la ele şi În raport 
cu gîndirea care le concepe, Ideile sînt totodată un principiu de exis­
tentă şi un principiu de cunoaştere. Ca principiu de Qxistenţă, Ideea are 
la Platon înţeles metafizic; ca. principiu d" cunoaştere, arc înţeles 10-
qic 1. În această înlănţuire nesfîrşită de Idei, Platon introduc" însă o 
ierarhie, o scară. Din fixe şi imuabile, cum erau concepute la început, 
Id"Ue sau Formele eterne intră prin mişcare (xh'~crt~) în legătură unele 
cu altele, pînă se subordonează în Întregime unei singure Idei. Ideilt, 
supreme, care constituie prototipurile sau paradigmeIe eterne, sînt: 
Ideea Binelui, CI Frumosului şi a Adevărului. Pe treapta cea mai înaltă 
a scării se află Ideea Binelui în sine, care, de fapt, este Dumnezeul lui 
Platon, din care-şi trag originea toate celelalte Idei generale sau indi­
viduale. Considerată din punct de vedere abstract, această Idee ultimă 
este unitatea supremă; considerată în natura sa intimă, este perfecţiu­
nea supremă sau Binele. Ajuns în acest punct, Binele platonic nu mai 
est(" esenţă, ci se ridică «dincolo de esenţă şi prin vîrstă şi prin putere» 
(e'ltexetvo: 't'1j~ ooola; repeood!ţ xo:i BtJvxp,st ore8pXOn{;~)5. B;nele este prima 
paradigmă, principiul absolut şi necondiţionat (oPX'l) o,'ItJ7t60",'to~), izvo­
rul necondiţionat al existenţei, al raţiunii şi al cunoaşterii. El nu numai 
că produce inteligibilitatea lucrurilor raţionale, ci le conferă esenţa şi 
existenţa. Ajunsă la acest termen suficient sieşi, raţiunea omenească 
îşi găseşte repausul şi mulţumirea. Totuşi trebuie să subliniem că, la 

3. U'OI1 Rabin, La pensee grecque ct les origines ele l'esprit scientifique, Paris, 
1 (J:!3, p. 256. M, Martin, P]alol1s Ideenlehre, Berlin, 1973; ,Al. Beierwaltes, Platollismus 
und Idealismus, Frankfurt am Maill, 1972; A. Vierieux-Reymond, Platon, Pari~, l!l71 ; 
C:, Striker, Peros unei Apeirol1. Das Problem dOI FOJ'll1en in P!otOl1S l'hilosophie, Got­
lingen, 1970 i p, Friedlănder, Platon, 3 vol., 1958--1964; 3-e Auflage, 1974. 

,1. Alfred Fouillee, HisioÎre do 10 P}zj]osophie, dix-septil'me 6dition, Paris, 1926 
p. 90-91; Emil Brehier, Hisloire ele la Philosophie. Tome premier: L' Antiquite el 
le Moyen Age, Paris, 1928, p. 96-167; Andre Bonnard, Civilizaţia greacă, (voL IiI), 
J)e /a Euripiele la Alexondrio, trad. de Iorgu Stoian, Bucureşti, 1969, p, 93-98; Did(', 
prof. Nicolae Balca, Istoria filosofiei antice. t. I, Bucnre~ti, 1982, p, 162-181. 

5. Republica, VI, 509 b, ed. Emile Chambry, p. 139; comp, Symposion, 211 ~i 
Pllaidon, 65-67. 
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ton, divinitatea este o Idee impersonală şi anonimă, deşi unii filo­
greci au ajuns să presimtă ideea unei divinităţi Însufleţite şi per­

i;(lfwle. 

Binele suprem, Ideea Ideilor (6 eE6~), a creat universul din ma-
ia existentă din eternitate, numită de Platon 1tAa'imp.S'i't] al'da, cauza 

f(ltăcitoare, cu ajutorul Demiurgului, făuritorul universului, care e auto­
luI lui însuşi, după modelul Ideilor divine. In afară deci de Idei sau 
!iorme, după modelul cărora creează Demiurgul care este cauza efi­
ilrmtă a creaţiei, Platon admite şi această «cauză rătăcitonre». Aceasta 
,'~;te materia primordială a creaţiei, în care intervine DemiurguL adu­
.înd-o din starea de dezordine la starea de ordine 6. 

Problema creaţiei a fost tratată de Platon în opera sa Timaios, care, 
de altfel, este în întregime un mit. Dar noţiunea aceasta nu trebuie luată 
după sensul ei obişnuit. Pentru Platon, mitul nu este nici alegorie, nici 
1, poveste obişnuită, ci o posibilitate care ne apropie cît mai mult de în­
tt'degerea adevărului absolut. Mitul are, prin urmare, o functie episte­
IHologică. Cunoaşterea înseamnă a căuta unitate în varietatea şi mul­
I iplicitatea fenomenală. Pentru gîndirea platonică numai lumea Ideilol' 
',(tu a Esenţelor e reală şi, prin urmare, numai aceasta este obiect de 
\ '~lrcetare ştiinţifică. Fizica, cercetarea materiei, cunoaşterea devenirii, 

o cunoştinţă de alt grad, comparată cu ştiinţa lumii Ideilor sau For-
1\11'101' imuabile şi eterne. 

Cu privire la suflet şi la crearea universului în general, tratatul 
I!l/(lidros anticipează opera Timaios şi Cmtea a X-a din Legile. În aceste 
doutî tratate, ne dă Platon sinteza creaţiei întregului univers. In con­
(,'pţia platonică, lumea e cea mai frumoasă operă de artă a inteligen­
lt'l supreme 7, a Binelui absolut, care a orînduit totul, după un plan 
Ilft'meditat (1tp6\1ota), avînd în vedere binele general. Cosmosul, în to-
.jJitatea sa, nu e opera unei rînduiri mecanice a elementelor, nici sim­

plul rezultat al unui concurs întîmplător de cauze. Înainte de toate, De­
rnîurgul este creatorul sufletului lumii 8, care este anterior corpului mu­
!()riill universal. pe care trebuie să-I însufleţească. Alături de acest su­
l cosmic bun, Platon mai admite în Legile, cartea a X-a, 896 e sq., 
lill al doilea suflet al lumii, care este rău 9 şi se supune iraţionalului 

loc să asculte de raţiune. In această teorie platonică a celor douEi 
'lltflete ale lumii, unul bun şi altul rău, savanţi de mare renume ca Wer­

J aeger 10 şi R. Reitzenstein 11 au crezut că pot găsi un reflex al 
dtwiismului imnian, cu cele două principii, ill binelui şi al răului. De 
bunli seamă, nu poate fi vorba de un Satan la Platon. 

G. ']'imaios, 48 a, vezi ed. Platol1. OeuvTes complUes, tom. X, 'j'jmee·CrHias, lelde 
el traduit par Albert Rivaud, Paris, 1925, p, 1 G6; Aram M. Frenkian, L'Orienl 

IN. origines ele l'ielealismc subjcctit clans Ia pensec CUTOpeCl1l1c. 1. La doctrine ftd"o­
ele Memphis (L'Inscription c/u roi Shabaka). Paris, 1946, p. 84. 
Timaias, 30 c, cd. Albert Rivaud, p. 143. 8, Timaios, 34 c, cd. cit., p. H'!, 

'l, LCon Rabin, La pensec grccque"" p. 2711. 
10. AristoteJes, Gruncllcgung cineT GesclUchte seiner Entw icklung, Bcrlin, 1.~J:2:1, 

J L R. Reitzenstein und H. H. Schaeder, Stuclien zum antiken Synkrctismus aus 
uncl Gricchcnlanct, 1: Grlechischen Lehren VOn R. Reitzenstein (în Studien dar 

HHillolllckWartburg hrs, van Pritz Saxl, VII, Leipzig, 1926, primul studiu: Vom 
il.·'!Il,L1d-Nask zu Plata, p. 3 ş,u.) i eL A. Frenkian, op, cit., p. 2, nota 4. 
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Din sufletul universal bun, s-au desprins mai întîi sufletele cereşti, 
sufletele astrelor, între care se află şi pămîntul -- un fel de demiurgi 
auxiliari -, cărora li s-a încredinţat misiunea să producă fiinţele mu­
ritoare. Aceşti zei, aştrii, au grija de a face să locuiască în corpuri in­
dividuale adecvate o porţiune din această substanţă universală psihică 
- sufletul -, principiul nemuritor al animalului muritor 12. Partea a­
ceasta, care reprezintă elementul raţional şi nemuritor al sufletului ome­
nesc, a fost unită cu trupul în cutia craniană, şi nu poate fi zărită, după 
cum ne spune Platon în Legile 898 d, decît prin intelect 13. La această 
parte raţională, zeii subalterni au mai unit cu trupul alte două suflete 
inferioare muritoare, unul care reprezintă elementul volitiv şi altul ele­
mentul apetitiv, al dorinţei sau concupiscenţei 1 cel dintîi a fost instalat 
În piept, iar cel de al doilea în pîntece 14. în general, sufletul este să­
mînţa dată fiinţelor muritoare de Demiurg din sufletul universal. Su­
fletele preexistă întrupării lor corporale. Cînd acest compus, fiinţa mu­
ritoare, opera demiurgilor inferiori, va fi distrus, partea nemuritoare, 
dezindividualizată, se va duce în rezervorul sideral originar, de unde a 
fost cîndva trimisă pe pămînt 15. 

Deşi Platon vorbeşte despre suflet în mai toate tratatele sale, dia­
logul Phaidon 16 este opera în care marele cugetător tratează despre 
suflet şi nemurirea lui. Dialogul începe cu povestirea împrejurărilor în 
care şi-a dat sfîrşitul Socrate. Cu toate că Socrate este personajul cel 
mai de seamă care conduce întreţinerea filosofică, el este totuşi numai 
un purtător de cuvînt, în gura căruia Platon poate să-şi expună doctrina 
sa. În opera aceasta, sufletul este conceput în legătură şi prin asemă­
nare cu sistemul de gîndire al Ideilor. Sufletul se apropie de Idei, În­
trucît participă la -acestea ca viaţă, adevăr, raţiune, dreptate, frumuseţe 
şi bine, dar nu este el însuşi Idee 17. Sufletul are propria lui esenţă. 
Natura sufletului nu se poate cunoaşte altfel decît prin simboluri. Pla­
ton porneşte de la teoria cunoaşterii. Cunoaşterea fenomenelor în ele 
Jnsele nu se poate face prin simturi, căci acestea nu ne pot da cunoş­
tinţa esenţei lucrurilor. Percepţia materială concretă nu e decît un im­
bold care face să răsară în mintea noastră ideea obiectului pe care o 
avem în noi, în mod aprioric, mai înainte de a ne fi născut. Aşa precum 
esenţa lucrurilor, Ideile în sine, ca Binele, Frumosul, Sfinţenia, Mărimeu, 
Dreptatea, Adevărul şi altele de acest fel, au fiinţă înainte de a ne fi 
născut, urmează cu necesitate că şi sufletele au fiinţat şi mai înainte 
de a se coborî într-o înfăţişare omenească şi au puterea de cunoaştere. 
Ele au trăit cu mult înainte, separate de trupuri, şi aveau posesia ra-

12. Timaios, 69 d, ed. cit., p. 195. 
13. Albert Rivaud, Notice la ed. Timaios, p. 87. 
14. Timaios, 69 e-70 a, ed. cit, p. 196, 
15. Timaios, 41 cd ; 43 a, ed. cit., p. 157, p. 159. 
16, Platon, Oeuvres completes, tome IV, I-ere partie; Phedon. Texte etabli el 

traduit par Leon Robin (Collection des Universites de France, publiee sous le pa­
lronage de l'Association Guillaume Bude), deuxiemc edition, Paris (Les Belles Let 
tres, 1934. . 

17. Walter Kinkel, Geschichle der Philosophie von Sokraies bis Alistotelles, voI. 
I, Berlin und Leipzig, 1922, p. 180; ef. şi Wilhelm Wlndelband, Platon, Band IX 
(Frommans Klassiker der Philosophie), Stuttgart, 1923, p. 129 sq, 
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/iunii 18. Sufletul este principiul permanent al vieţii şi are raţiune. Dar, 
prin acest al doilea caracter, el este corelativ Ideii, care este inteligi­
bilul 19• Sufletul este nemuritor, divin, inteligibil, nedestructibil, imua­
bil şi unic în natura sa 20. Nemurirea aparţine numai zeilor; indisolu­
bilitatea, imutabilitatea şi unicitatea sînt proprietăţile Ideilor. Nemuri­
lor înainte de sosirea lui în trup, sufletul rămîne nemuritor şi după ple­
carea lui din trup 21. Astfel, întreaga viaţă a filosofului e o pregătire 
pentru moarte şi un efort continuu de a reda sufletul lui însuşi 22. Eli­
berat de corp şi ajuns în starea de puritate a esenţei sale, sufletul va 
putea atunci contempla prin raţiunea pură, propriul său obiect, esenţa 
pură, adevărată şi eternă a fiecărui lucru, ceea ce este în sine ea însăşi 
(rxtl'tO xa6' ao'to o 50'tt\l)23. 

Unii critici au încercat să arate că Platon n-a acceptat nemurirea 
sufletului individual şi că numai sufletul universal cosmic se bucură 
de nemurire 24. încă din antichitate, stoicul Panaetius din Rodos (180 
~-110 î.Hr.) 25 a ridicat obiecţii asupra valorii argumentelor aduse de 
Platon în favoarea nemuririi sufletelor individuale. Dar, cum bine a re­
marcat Zeller, unul dintre cei mai buni cunoscători ai filosofiei gre­
('eşti 26, Platon n-a acceptat niciodată concepţia că sufletele individuale 
sint nişte emanaţii ale sufletului' universal care ies pentru un timp şi 
se retrag iarăşi; ci, precum Ideile particulare stau lîngă cele mai înalte 
Idei, tot aşa stau sufletele individuale faţă de sufletul universului, cu 
proprietăţi de sine stătătoare şi sînt nemuritoare ca şi acela. 

2. Argumentele pentru dovedirea nemuririi sufletului 

Tratatul Phaidon ne dă şi argumentele cele mai de seamă pentru 
n€'murirea sufletului. Ele sînt trei. 

a. Argumentul dedus din succesiunea contrariilor. Primul argument, 
dt'dus ele Platon din legea succesiunii contrariilor, care ne aminteşte de 
rIlosofia lui Heraclit (576-480 î.Hr.), cuprinde două momente. Momen­
tul întîi ne arată că, dacă devenirea n-ar fi constituită dintr-un ciclu 
dn schimbări naturale a contrariilor (~\I'ta'lt68ootl,;) şi dacă acestea nu ar 
I,utea renaşte din moarte la viaţă (palingenesie), s-ar ajunge la sfîrşit 
(1" toate lucrurile să se prăbuşească prin moartea generală, ceea ce ve­
df:lffi că în realitate nu se întîmplă. Precum căldura este urmată de frig, 
/Stirea. de veghe de starea de somn şi viaţa de moarte, tot aşa sufletul 

18. Phaidon, 76 c, ed. cit., p. 32: xwpl, O'w/J.(hw~ %al 'i'PO~1)crt~ .rIo~; Phaie/on, 
ccl (p. 31), 77 a (p. 33). 

19. Leon Robin, Notice de la ed. PIwidon, p. XXXVI. 
20. Phaie/on, 80 a, ed. cit., p. 39: " ... 'I:{I) IJ.h Bd,!> 'I.al '101)1:0 'I.al lLO'IO.tOSl 't.at a~lC(­
%at asl waao'tw~ '.<.cmx 1:aO'ta iixoV'ta EClU1:;;) OIJ.OtO'tCl'tO'i ShClt ~ux~». 
:lI. Phaidon, 106 de, ed. cit., p. 83-84. 
22. Phaidon, 64 a, ed. cit., p. 11 ; 67 e (p. 17), 81 a (p. 40). 
23. Phaidon, 65 c, ed. cit., p. 13; 78 d, p. 36; 92 d (p. 60) : «ClU't~ 'Mte' Cllh~~ î'[l~1)'tCl\». 
24. G. Teichmiiller, Studien zur Geschichte der Begriffe, Berlin, 1874, p. 100-122, 

I Hul după Edward Zeller, Die Philosophie der Griechcn in ihrer geschichtlichen 
;11I'w/('klung, 2 Teil, erste Abteilung, fiinfte Auflagl', Leipzig, 1922, p. 831. n. 1. 

25. S. Relnach, Panailios critique, art. în Ri>vue de PhiJoJogie (1916),201-209, 
IL L~on Rabin, în ediţia Pllt~doll, Notice, p. VIII. 

26. Eduard Zeller, op. cit., p. 831. 
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legaJ ele trup a trebuit să fi existat undeva Într-o fomlii anterioară, spi­
rituală, desfăcută de trup. Sufletul e un element spiritual de natura lu­
mii Ideilor şi prin urmare preexistă şi el. De aceea, după moartea fizică, 
sufletul nu se pierde ca o suflare sau ca un abur, ci, după cum a exis­
tat înainte de naştere, nimic nu-l împiedică să ducă mai departe exis­
tenţa, separat de trup, reintrînd În lumea sufletelor ideale 27. Acest ar­
gument este întărit şi de tradiţia religioasă. Vechea credinţă în existenţa 
ciclului existenţelor, metempsihoza, confirmă existenţa sufletelor ome­
neşti În Infern şi, deci, după cum viaţa renaşte din moarte, tot aşa 
cei vii trebuie să se nască din cei morţi 28. Prin urmare, sufletul, îna­
inte şi după moarte, posedă activitate şi conştiinţa sa proprie. 

Urmează al doilea moment întemeiat pe teoria reminiscenţei sau 
nclllcerii aminte. Ceea ce vede sufletul prin simţuri este numai lumea 
perceptibilă şi vizibilă, pe cînd, prin el însuşi, este în stare să vadă ,şi 
o altă lume, neperceptibilă, Însă inteligibilă 2!l. Corpul este pentru su­
flet o închisoare (etv(p.6~), o piedică (sp..7t68to'l )30, din care el caută să 
se elibereze cu ajutorul filosofiei. După Platon, ştiinţa noastră nu este 
altceva decît o aducere aminte - avap.v7lCltc;31. Dacă învăţătura este o 
amintire, urmează cu necesitate că sufletul a fiinţat undeva, Înainte de 
a intra în trup, pentru a putea să-şi aducă aminte 32. Sufletul cunoaşte 
realitatea cu ajutorul simţurilor, dar raţionează şi mai bine CÎnd nu-l 
stinghereşte nimic, nici auzul, nici văzul, nici o durere, nici o plăcere. 
Cînd sufletul rămîne singur în el însuşi, lăsînd trupul în pace pe cît 
se poate, neluîndu-l ca tovarăş şi nefiind în contact cu el, atunci va 
înţelege realitatea 33. Fiindcă sufletul are o activitate şi o gîndire, pro­
prii, amintirile noastre actuale presupun o instruire antecedentă. In 
această problemă, Platon, prin gura lui Socrate, se serveşte de legea 
asocierii stărilor de conştiintă. Amintirile noastre sînt legate în mod 
concomitent in mintea noastră. Dacă cineva vede în camera sa o liră, 
în mod automat îi vine în minte şi persoana iubită care a avut acea liră 
în mîini 34. Astfel, egalităţile felurite şi variate ale experienţei sensi­
bile deşteaptă în noi Ideea unei egalităţi perfecte, imuabile, care are 

27. Phaidon, 70 b, ed. cit., p. 22 j Pilaidon, 77 dc, p. 24. Bibliografia despre ne­
murirea sufletului la Platon este b09ată, Cităm aici cîteva din studiile recente, care 
indică şi bibliografia mai veche: Diac. prof. N. Balca, op. cit., p. 181-187 j J. Che­
valier, Elucle critique du dia]ogue pseudo-platoniclen. L'axiocllos. Sur la mort el sur 
l'immorlalite de l'âme, Paris, 1956 j J. Patocka, Vom Ursprung tind S11111 des Unster­
blicilhcitsgeelankcns bei Plato, în: DC11ken unei Umdenken ZUI Werk und W1rkung 
W. Heisenberg, hr59. von M. Pfeiffer, rvIiinchen, 1977; P. Kucharski, Aspecls de la 
speculatiol1 plutonicienne, Paris, 1971 j T. M. Robinson, Plalo's psychology, Toronto, 
1970 Î H. Barth, Die Selle in der Philosophie Platons, 1921. 

28. Phaidon, 70 c, ed. cit., p. 23: «reaAI'I 1[1'IEaGa! h. 'tW'l &;;oOa'lo'l,OOY ~ou~ ewVta,l'>; 
72 d, p. 26: "h. "CW'l 'T:ZO'iEW'T:Ul'1 'CO!)'; 'w'l'Ca~ 1[1'1800al, ')',al 'T:a<: 'tcii'l 1:E8'100>'l'1:61'1 <jJuxa~ .!-ial». 

29. Pilaidon, 83 b, ed. cit., p. 45: « 'lo1j'th 'tE '1.al aEdl€~» 
30. Phaicion, 82 e, ed. cit., p. 44 j 65 b, p. 13: «stJ.7tolitO'1 'Co crwtJ.a» In Cratylos, 

400 c, în PilaJdros, 250 c, ed. cit., p. 44 şi în Gorgias 493 a, ed. cit., p. 175, trupul 
(J(ii!J.a) este numit a~tJ.a mormînt. 

31. Phaidon, 72 e, ('d. cit., p. 27: « ~tJ.r'l ~ tJ.aQsOt<; ou')'. aHo 'tI ~ rX'IatJ.'I1jcrl<;» 
32. Plzaido/1, 72 e, ed. cit., p. 27: « ~y nou ~fJ.T'1 ~. ~UX1) r.pl1l €'/ 't0lls "0 A'I0p(f)nh~ 

stâu 1'ş)l~aOat» 
33, Phaidoll, 05 c, ed, cit., p, 13-14, 
34, Phaldon, 73 d e, ed, cit., p, 28. 
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!.'xistenţă în sine, fără chipul celor materiale, independentă de lucru-
egale şi ca ceva străin acestora 35. Trebuie, prin urmare, să fi cu­

noscut mai dinainte această Egalitate, căreia i se aseamănă în mod im­
IH'rfect egalităţile sensibile, către care acestea din urmă aspiră fără a 
putea vreodată ajunge. La fel procedează raţiunea noastră şi cu ce­
j/'lalte esenţe, ca Ideea Dreptăţii în sine, a Binelui în sine, a Frumosului 
în sine sau a Mărimii în sine 36. Un lucru este frumos prin participarea 
lui la frumuseţea în sine 37. Datorită mărimii, sînt mari cele mari; da­
lorită micimii, sînt mici cele mici. Binele în sine participă în lucrul sen­
sibil prin prezenţă sau comuniune ("apoocr1a EhE 1(ol"oo"la)38. Dacă aceste 
!'senţe au fiinţat mai înainte în noi, urmează că şi sufletul nostru a 
I\\'ut fiinţă mai înainte de a fi în trup, căci altfel n-ar fi în stare să aibă 
dceasîă însuşire de aducere aminte despre lucruri existente dintr-o lume 
lwmaterială. Această cunoştinţă au avut-o sufletele noastre în timpul 
cInd existau fără corpuri, posedînd ceea ce trebuie pentru a cunoaşte: 
ruţiunea; dar, prin naştere, devenind oameni, am pierdut această cu­
noştinţă şi nu mai avem despre această lume decît percepţii sensibile, 
confuze şi schimbătoare 39. Cu această idee trebuie să punem în legă­
tură şi mitul lui Er, din Republica X, 621 a 40, din care vedem că sufle­
tele, înainte de a reveni pe pămînt, beau apa fluviului Uitării (Ameles), 
Lethe al latinilor, încît pierd nu numai amintirea existenţelor omeneşti 
prin care au trecut, ci şi amintirea existenţei lor anterioare. 

b. Argumentul nemuririi dedus din alcătuirea calitativă a sunetului. 
Il in consideraţiile de pînă acum se desprinde imediat al doilea argu­
lI10:nt pentru nemurirea sufletului, şi anume argumentul scos din alcă­
Il! irea lui calitativă. Partea vizibilă a compusului omenesc, trupul, e alcă­
luită din elemente materiale şi e supusă după moarte distrugerii, prin 
flescompunerea elementelor care-l alcătuiesc. Sufletul însă prin asemă­
narea cu Esenţele pure care sînt totdeauna identice cu sine, are un sin­
qur element şi ceea ce este simplu nu se descompune. El este divin, 
nemuritor, inteligibil, unic prin natura esenţei sale, nedeslructibil, tot­
deauna identic în sine şi în relaţiile sale 41. Pentru a putea lua cunoş­
!inţă de lumea Esenţelor, sufletul trebuie să li se asemene, să. fie din 
fdmilia lor. Dar în timp ce toate lucrurile sensibile sînt supuse prin 
schimbare şi devenire disoluţiei, sufletul, dimpotrivă, fiind înrudit cu 
flceste realităţi inieligibile, trebuie să fie indestructibil 42. Sufletul se 
dedă, prin esenţa pură a gîndirii în ea însăşi, la cercetarea esenţei pure 

35. Phaidon, 74 a, ed. cit., p. 28, 29, 74 e, p. 30. Leol1 Robin, La pensee grecque ... , 
228. 

36. Phaidon, 100 b, ed. cit., p. 73 :«%aAc)') %a6'a1dJ %a1 cl'(a60'i %a1 f.LEla 1(a1 ,,:ana Tc&'ita». 
37. Phaidon, 100 c, ed. cit., p. 73: «'Ca '/,aAOy ... f.LS'CEXSl hshou 'COU %aAou». 
38. Phaidon, 100 d, ed. cit., p. 73. 
39. Phaidon, 75 e, ed. cit, p. 31 :1t'"('i0fLE'iOl, aTcIllHO"af.Ls,/, uO"'Csp0'l M 'CaTe; alO"a~~SGl X2';'-
7Cspl a01:21 z'X.d\la~ a'JCiAa!J.~a'JofJ..s\l '"Ca~ 21Clcr"C~lJ.Cl~ a~ 'itO'tE 'X.al npl'J sxoP.,€''V»., 
40. Ed. Emile Chambry, voI. VII, 2-e partie, p. 123. 
41. Phaidon, 78 b d, ed. cit, p. 35; 80 a, p. 38-39: «'C0 f.LEv Gd'f' %al â8a'l&-::'f' %at '101)­

~",al fJ.O';OEtOEt "/~al cf.otet.AurcqJ xat a2t waa6'tw~ '/tarea retlu'tGt 'Exo'Vcca 2o:urr0 QfJ .. Oto·tC!'to'v sl'fat 

42. Phaidon, 80 b, ed. cit.. p. 39. 

T. - 3 



34 Pr. PlOi. IOAN 1. RAMURflANU 

a fiecărui lucru în sine 43. Esenţa pură a gîndirii e raţiunea i esenţa pură 
a obiectelor sînt Ideile, Esenţele sau Formele. Prin urmare, adevărata 
cunoştinţă înseamnă identitatea inteligenţei gînditoare cu inteligibilul 
gîndit, e gîndirea în sine însăşi, gîndind obiectele în ele însele 44. Intre 
Idei şi suflet, principiul vieţii şi al raţiunii, se află nu numai o iden­
titate de natură, ci o asemănare şi o rudenie, Ideile fiind simple, ele nu 
pot fi cunoscute decît de o esenţă care este de aceeaşi natură cu ele, 
cum este sufletul. Dar sufletul nu va putea intra în contact cu ceea 
ce îi este asemănător, decît eliberîndu-se prin filosofie, cît timp este 
în viaţă, şi în urmă, prin moarte, de ceea ce nu-i seamănă, adică de 
corp. Transmigraţiunile impuse sufletelor sînt consecinţa şi pedeapsa 
pentru legătura lor de elementele materiale; dar sînt, totodată, posi­
bilităţi de a se elibera de materie. Ieşind din trup, sufletul se duce în­
tr-o lume de aceeaşi esenţă cu el, curată, invizibilă, lîngă un dumnezeu 
bun şi înţelept 45. 

Cu toată această subtilă şi entuziastă demonstraţie, cei doi asis­
tenţi ai lui Socrate, pitagoricienii Simmias şi Kebes, au serioase în­
doieli. Căci dacă, după aceştia, prin cele argumentate s-a putut dovedi 
preexistenţa sufletului, mai greu se va putea dovedi existenţa lui după 
moarte. Astfel, după Simmias, trupul este compus şi ţinut în echilibru 
prin căldură, frig, uscăciune şi umezeală, iar sufletul nu estc~ altceva 
decît rezultatul acestui amestec, armonia acestor elemente, aşa precum 
armonia unei lire e rezultatul alcătuirii acestui instrument muzical şi 
dispare o dată cu distrugerea lui 46, Teoria sufletului-armonie a lui Sim­
mi as este uşor respinsă de Socrate. Armonia depinde de elementele ma­
teriale ce o alcătuiesc şi apare în urma alcătuirii elementelor, nu îna­
intea lor, cum e în cazul sufletului 47, 

Mult mai importantă şi mai profundă este obiecţia lui Kebes. Acesta 
susţine că a arăta că sufletul a avut fiinţă şi mai înainte de naşterea 
noastră, încă nu dovedeşte că sufletul e nemuritor, ci numai că e de 
lungă durată. Dar, Îndată ce a intrat într-un corp dă peste înc-eputui 
pierderii sale. Căci după ce a întrebuinţat în mai multe rînduri mai 
multe corpuri, va pieri şi el o dată cu persoana celui din urmă corp 48. 

Aceasta face pe Socrate să facă o nouă examinare a cauzelor naşterii 
din morţi 49, trecînd prin toate sistemele filosofice ale vremii sale. El 
ne arată motivele care-l determină să înlocuiască naturalismul ionie­
nilor şi Inteligenţa ordonatoare din cugetarea lui Anaxagoras (500-428 
LHr.) cu filosofia Ideilor. Pentru a se descoperi cauzalitatea adevărată, 
trebuie, deci, să se schimbe navigaţia 50, Platon, prin gura lui Socrate, 
vede necesitatea de a se căuta salvarea în reprezentările inteligibile pe 
care şi le face raţiunea despre lucruri, adică În Ideile lor şi de a vedea în 

43. Phaidon, 79 c, ed. cit., p. 36: «1:0 't~, ota~o[aC; AOjtC-;M1'»; 66 a, p. 16 i 99 e, 
p. 72. 

44. Alfred Fouillee, op. ciL, p. 108. 
45. Phaidon, 80 d, ed. cit., p. 40: «napa 'tov ajaBin ")tai 9p6vtiJ.o~ 6E6~». 
46. Phaidon, 85 e---86 a e, ed. cit., p. 49-50. 
47. Phaidon, 92 b c d-95, ed. cit., p. 59-64. 
48. Phaidon, 95 c d e, ed. cit., p. 65 i 91 d, p. 58. 
49. Phaidol1, 95 e, ed. cit., p. 65. 
50. Phaidon, 99 d, ed. cit., p. 72. 
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dcestea realitatea51 • După ce a scos în evidenţă existenţa realităţii ideale, 
\';tJcrate o aplică la exemplele individuale. Ceea ce face ca un lucru să 
1 mare sau mic, se face în virtutea participării lui la esenţa mărimii 
'IUU a micimii; prin participare la dualitate există numărul doi; prin 

rticipare la Ideea unităţii există unul 52. 

c. Argumentul dedus din principiul contradicţiei. Ajuns în acest 
1'l1l1ct, Socrate scoate un al treilea argument, pentru nemurirea sufle­
IIlni, 0arecum ontologic, din principiul contradicţiei. Un obiect nu par­

în acelaşi timp la două idei potrivnice. Zăpada în sine care nu 
participa decît la Frigul în sine, nu poate primi în ea Căldura 

il sine, fără să-şi piardă esenţa sa, întrucît Frigul şi Căldura sînt două 
n\lltrarii care se exclud. La apropierea căldurii, Frigul, sau îi va ceda 
locul, sau va înceta de a mai exista 53. Legea relaţiei contrariilor e va­
lilbilă nu numai în ordinea sensibilă, ci şi în cea inteligibilă 54. Tot aşa 

petrec faptele şi cu sufletul. Din moment ce moartea este potrivnicul 
(Jetului, sufletul nu va primi niciodată ceea ce este potrivnic vieţii 
care el o aduce trupului. Deci, sufletul este nemuritor, iar ceea ce 

nemuritor este şi indestructibil 55. Deşi Simmias se declară de acord 
II cele argumentate de Socrate, totuşi măreţia problemei pe care o 

d,'zbătuseră şi dispreţul pe care-l are pentru slăbiciunea omenească îl 
să aibă oarecum neîncredere (a,7tle)'ttIX'I) faţă de cele discutate 56. 

rîndul său, Socrate însuşi e de acord că aceste lucruri, oricît de mult 
1 I j vrednice de credinţă, merită totuşi să mai fie adînci te. Problema 

!p fi, prin urmare, reluată. Căci dacă sufletul este nemuritor, e pen­
u noi, !Zice Socrate, cea mai mare datorie de a-l îngriji şi de a-l pre-· 
ti pentru destinul care îi este rezervat după moarte. Altfel, ar fi un 

iw:ru groaznic (ilSl'lO~ sf'lIXt)57. 

cI. Alte argumente pentru dovedirea nemuririi sufletului. Un nou 
iHqmnent pentru dovedirea nemuririi sufletului, ni-l dă Platon în opera 

Jllwidros. În acest dialog, el face distincţie între lucrurile puse în 
re de cineva, care există în virtutea acestei mişcări-străine, şi cele 

se mişcă prin ele însele. Cele dintîi, îndată ce vor înceta de a fi 
vor înceta să şi existe, pe cîtă vreme lucrurile sau lucrul care 

lşcă prin sine însuşi nu poate pieri 58 şi este, prin turnare, un prin­
Principiul este un lucru nenăscut, iar ceea ce este nenăscut este 

jH'pieritor 59. Fiindcă sufletul este ceea ce se mişcă prin sine însuşi, 
! 1!1"i:lză cu necesitate că este nenăscut şi nemuritor 60. 

Phaidon, 99 c, cel. cit., p. 72. 52. Phaidon, 100 c-101 c, cel. cit., p. 74-75. 
Phaidon, 103 b-107 b, eel. cit., p. 78-84. 
Phaidon, 102 e, cel. cit., p. 77 i 103 a b C., p. 78 i Leon Robin, La pensee 

p. 229. 
Plwidon, 106 el e, eel. cit., p. 84: «..yu'X.lJ ... El aBâ~aTO~ 'CUr'X.â~2l ouO'a, %0:1 aw;'A2Bpoc; 

Plwidon, 107 b, eel. cit., p. 84. 
l'huidol1, 107 c, eel. cit., p. 85. 
P/iuiclros, 245<,:, eel. cit., p. 33. 
j'/midros, 245 c, eel. cit., p. 34: «'ApxlJ oE arE'I-~'CO~ ... 'E7:2l0lJ DE arh1j'C6~ sO'n'l, 

o:o'Co a~âl"q EIvaL». 
246 a, eel. cit., p. 36: «arh1j'Co'V "CE %o:l:aeâ~Cl'Co~ ..yu'X.~». Cf. Leon Rabin. 

la eel. Phaidros, p. LXXVII-LXXVIII. 
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Altădată, însă, Platon admite, în Timaios, «un divin lncepuL>, aces· 
tei mişcări, sufletul, care, odată ieşit din mîinile DemiurguluL Ha în· 
ceput» să se mişte el însuşi, iar în Legile XII, 967 d, susţine că sufletu 
este ceva născut, dar cel mai vechi dintre toate existenţele 61. El îş 
are cauza într-o raţiune care l-a creat. Această raţiune este Demiurgul 
Avem, cum observăm, la Platon, o atitudine dublă. In Timaios şi ÎI 
Legile, Platon admite că sufletul este mai vechi decît trupul, dar estE 
născut ca şi el. Dimpotrivă, în Pha,jdon, în Phaidros şi în RepubJjc( 
(cartea a IV-a), el admite eternitatea sufletului, care e condiţia remi· 
niscenţei. În plus, în Phaidros adaugă că faptul căderii sufletului, uni 
la început cu divinitatea, e rezultatul unei de căderi şi pedeapsa une 
greşeli 62. 

Un alt argument pentru dovedirea nemuririi sufletului îl expunE 
Platon în dialogul său Republica. Studiul asupra justiţiei şi asupra ro 
lului ei social n-a fost întreprins de Platon decît pentru a arăta că drep 
tatea este binele propriu al sufletului, iar nedreptatea este răul său ce 
mai mare 63. După Platon, orice lucru este distrus de propriul său răI 
şi conservat de propriul său bine. Sufletul însă, prin nedreptate, rău 
său cel mai mare, poate pierde fericirea, dar nu poate fi distrus el în 
suşi, nici de ră_ul său propriu şi nici de un alt rău străin. În concluzie 
este evident că sufletul pe care nu-l distruge nici răul său propriu, nic 
un alt rău exterior, străin, există întotdeauna şi ceea ce există totdea 
una este nemuritor 64. 

3. Natura şi funcţiile sufletului 
după dialogurile Republica şi Legile 

Cum am văzut mai înainte, la sfîrşitul discuţiei din dialogul Phai 
dan, Socrate însuşi recunoaşte că postulatele fundamentale asupra doc 
trinei sufletului au nevoie să fie aprofundate 65. Începînd cu dialogu 
Phaidros îşi face loc în gîndirea platonică o nouă idee cu privire li 
natura sufletului: aceea că sufletul e un compus, o realitate interme 
diară care trebuie să lege cele două extreme, inteligibilul şi sensibi 
luI, şi are o functie tripartită. De altfel, chiar din antichitate s-au ob 
servat aceste antinomii în dialectica platonică, aşa încît Cicero (106-
43 î.Hr.), a putut să vorbească în cartea sa, De natura deorum, 1, 12 dE 
«inconstantIa Platon]s» 66. Noua sa concepţie despre natura şi funcţiil 
sufletului este dezvoltată şi întemeiată In cartea a IV-a din Republicc 
p\~ o analiză de natură logică. Unitatea formală a sufletului este păstrati 
şi în acest dialog ca în Phaidon, în virtutea asemănării sale cu esenţell 

61. Albert Rivaud, Notice la ed. Timaios, op. cit., p. 189. 
62. Phaidros, 246 c, ed. cit., p. 36. 
63. Republica, IV, 434, 435 e. (Platon, Oeuvres compleles, tome VII, l-ere partiE 

La Repub1ique, livres IV-VII. Texte etabli et traduit par Emile Chambry (Collec 
tion des Universites de France ... ), Paris, 1933, p. 32-46); II, 366 e-367 e, ed. cit 
voI. VI, p. 61-62. 
• ,~4. Republica, X, 611 a, ed. ci-t., voI. VII, 2-e partie, p. 108: ilU1:0 &d 15\1 sTwlt; s1 O'ai 
o'), a6a'1la"Co-v», 

65. Phaidon, 107 b, ed. cit., p. 84. 
66. Constantin Săndulescu-Godeni, Das Verhultnis von Rationalitut und irratio 

nalităt in der Philosophie Platons, Berlin, 1938, p. 13. 
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absolute. Cum poate însă să se numească nemuritoare o natură a cărei 
IItructură e multJplă, cum pare că se arată aceea a sufletului? În cartea 
,1 X-a din Republica, X, 611 b-612 a 67, în Timaios - 41 e-42 ab şi în 
I,cgile, X, 894 e-895c, 896 ab, Platon susţine că funcţia tripartită a su­
netului e o consecinţă a unirii lui cu trupul. În starea terestră în care 
ne aflăm, noi nu cunoaştem esenţa actuală a sufletului în starea sa 
pură. Numai după ce sufletul se va fi despărţit de trup şi va fi ajuns 
ICI ultimul său termen, vom şti dacă e simplu sau compus şi din ce anume 
Ilste constituit 68 • 

Împărţirea societăţii în trei clase, organism politic unitar, care co­
H'spunde celor trei elemente sufleteşti, i-a sugerat lui Platon, desigur, 
noua sa concepţie asupra naturii sufletului, ajungînd, de la concepţia 
monistă, aşa cum a dezvoltat-o în tratatul Phaidon, la concepţia trihoto­
tTIistă a naturii sufletului. Sînt trei categorii sociale în cetate, cărora le 
('orespund cele trei elemente sufleteşti. In fruntea cetăţii sînt filosofii 
sau înţelepţii, cărora le corespunde partea raţională a sufletului, 'Co AOIL­
~'Cll(6'1, şi care se conduc după raţiune: 'Ioi3~ sau A610~ ; a doua clasă e 
formată din militari, care apără cetatea, oameni irasciblli şi curajoşi, 
cărora le corespunde curajul sau bărbăţia, 6 6op.6~, 'Co 6op.octM~, ia! 
dasa a treia e compusă din oamenii muncii, meseriaşi, agricultori, co­
mercianţi şi lucrători, cărora le corespunde elementul apetitiv, poftitor 
ţiI sufletului, 'Co E1tt6op.t'CLX6v, 'l] ht6op.ta, dorinţa sau concupiscenţa 69. Fie­
('are facultate duce, dacă este bine educată, la o virtute cardinală: ra­
ţiunea, la înţelepciune, ootpta i voinţa, la curaj sau bărbăţie, ăvapcta, 
Iar pofta sau dorinţa, bine stăpînită, la cumpătare sau moderaţie - O(j)­
~po:J6'1'Y]. 

Cea mai înaltă dintre acestea este întelepciunea, care trebuie să 
dirijeze pe cele două, căci numai atunci omul poate deveni desăvîrşit. 

Prin înţelepciune, dreptatea devine o realitate. Intelepciune a, cura­
Jul sau bărbăţia şi cumpătarea sau moderaţia au rostul să facă posibilă 
realizarea dreptăţii în viaţa socială. 

Evident, dreptatea este posibilă numai acolo unde aceste trei virtuţi 
sint puse în slujba binelui obştesc. 

Urmele concepţiei trihotomiste se pot găsi chiar şi în Phaidon. Pla­
ton vorbeşte în acest dialog despre tptA6(joq;o~ pe care-l deosebeşte de 
qItAo(jffip.a'Co~. Cel dintîi se conduce de înţelepciune, pe cîtă vreme cel 
de al doilea este q;LA6'CLp.o~ şi tptAOxp1jlJ.a'Co~, adică este atras de onoare şi 
de dorinţa de avere 70. Nu-i greu de presupus că aceşti trei termeni: 
fflA6oocpo~, tptA6'CLP.O~ şi tpLAoxp1jp.a'Co<;, corespund celor trei elemente sufle­
I din operele Hepublica şi Timaios: termenului tpLA6oocpo~ îi cmes­
punde înţelepciunea i termenului tpLA6'tLP.O~, curajul" sau bărbăţia, iar ter­
menului tptAoxp1j[1a'Co~, dorinţa sau concupiscenţa 71, care trebuie înfrî­
nată prin stăpînirea de sine - o(j)tppooov'Y] şi de moderaţie. Concepţia sa 
Irihotomistă asupra naturii sufletului începe să devină mai lămurită în-

67. Ed. Emile Chambry, VII, 2-e partie, p. 109. 
68. Republica, X, 612 a, ed. cit., t. VII, 2-e partie, p. 109 : «Kal 'tO,,' a~ 'tl; (DOl au't~; 

aA'Yj8-ii 'jl[Clt~, E('tE 7tOAUEtO~;, Ehe fLo~Oeto~;, Ehe 07t'll E1,et 'Y.al 07tO;». 
69. Republica, IV, 439 d e, ed. cit., t. VII, I-e partie, p. 37 i 441 a, p. 39. 
70. Phaidon, 68 b c, ed. cit., p. 18 i 82 c, p. 43. 
71. Cf. Constantin Săm;ulcscu-Godeni, op. cit., p. 213 i Leon Robin, Notice, la 

1111Qidros, ed. cit., p. CXVIII. 
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cepînd cu dialogul Phaidros. În mitul tratatului Phaidros, sufletul e com­
parat cu un car înaripat tras de doi cai, dintre care unul este bun, iar 
altul rău, condus de un vizitiu înaripat. In cazul acesta, vizitiul înari­
pat al carului ar fi ceea ce în Republica se numeşte raţiune sau funcţie 
raţională, A010<;' 'ta A01lCl'ttxov, (se. p.spo<;) ; calul cel bun ar fi inima, în­
ţeleasă în sensul moral, o 60p.o<;, 'to 60p.oelM<;, iar calul cel rău, care ~m­
piedică sufletul în elanul său către sferele cereşti ar fi pofta, concupis­
centa, YJ E'ltl60p.[~, 'Ca E'ltl6'Y)p.'Y)'ClXO'l72. Un animal sălbatic, un om, un leu, 
iată monstrul triplu care este sufletul omului, zice Platon, în Republica 73. 

Demn de reţinut este că aceste trei elemente ale sufletului au mişcări 
armonice unele faţă de altele: ala i'lA~X,'CSO'l O'lt(ll<; Ci'l SXOlCllV 'C1l<; Xl'l1jCl8l~ 
'ltpo<; &n"'lA~ ClOP.p-S'tpoo<; 74. Interesant este faptul că în Timaios, Platon 
ne dă şi concepţia armoniei totale a sufletului. Alături de armo­
nia elementelor sufleteşti între ele şi ţesătura materială, se află armonia 
trupului Cl.I a sufletului. Un corp slab, neputincios, dar cu un suflet 
mare, sau un trup puternic, uriaş, dar cu un suflet slab, contrazic legile 
frumuseţii şi ale armoniei. De aceea, omul trebuie să îngrijească totodată 
şi de suflet şi de trup: să nu pună niciodată în mişcare sufletul fără 
trup, nici trupul fără suflet, pentru ca acestea, ca două părţi, apărîndu-se 
una pe alta, să păstreze echilibrul şi sănătatea lor 75. In privinţa fiecărui 
element sufletesc luat în parte, Platon înţelege prin '100<; sau AO"[O<; ele­
mentul raţional nemuritor al sufletului uman. Alături de sufletul raţio­
nal, există sufletul senzitiv, compus în parte sau în total din sufletul ira­
ţional al materiei şi constă din două elemente, elementul inimos, cura­
jul, o 60p.0<;, şi elementul concupiscent, poftitor, 1] hl6qJ,[~, sufletul 
senzitiv care se naşte şi moare o dată cu trupul. Am văzut, la începutul 
expunerii noastre, că Platon a dezvoltat această concepţie către sfîrşitul 
vieţii sale în dialogul Timaios. Reiese din acest tratat că sufletul ratio­
nal e opera Demiurgului superior, iar sufletul senzitiv, despărţit în două 
suflete inferioare, sufletul volitiv şi sufletul apetitiv, e opera demiurgi­
lor inferiori 76. Tot în Timaios găsim, cu privire la esenţa sufletului, şi 
ideea că sufletul este un intermediar între indivizibilitatea esenţei inte­
ligi bile şi dlvizibilitatea corpului sensibil 77. 

In regulă generală însă, după concepţia platonică, compusul uman e 
trihotomic, adică e format din trei părţi: din spirit, sau raţiune ('It'leop.~, 
'100<;, AO"[O<;), din suflet senzitiv (~oX1] &AO"[O<;), cu cele două părţi ale sale, 
sufletul volitiv şi apetitiv, Şl din COJp,(ClWP.~, Clap!;, sau OA'Y)), materia. Elemen­
tele sufleteşti sînt localizate anatomic în trupul material: raţiunea, în 
cap, curajul sau bărbăţia, în piept, concupiscenţa sau pofta, în pîntece. 
Pentru a se evita coruperea elementului superior de elementul inferior, 
ele sînt despărţite de cîte o barieră: stomacul e despărţit prin dia­
fragmă ; iar capul, locul raţiunif, prin gît, pe unde impulsurile voinţei mai 
pot ajunge la raţiune 78, 

72. Phaidros, 246 a b, ed. cit., p, 35; 247 b, p. 37 j 248 a b, p. 39 i Cf. U~on Robin, 
Notice, la ed. Phaidros, p. CXVIIL 

73. Republica, IX, 588 d e, ed. cit., t. VII, 2-e partie, p. 75. 
74. Timaios, 90 a, ed. cit., p. 225. 
75. Timaios, 88 b c, ed. cit., p. 222. 
76. Timaios, 69 e, ed. cit., p. 196. 
77. Lean Rabin, Nofice la ediţia Phaidros, p. LXII. 
78. 'Timaios, 69 e-70 a, ed. cit., p. 196. 
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In afară de oameni şi de animale, Platon admite că şi plantele par­
ieipă la a Ireia speţă de suflet, aceea muritoare, care-şi are sediul în 

pîntece. Acest suflet nu are în sine nici opinie, nici raţiune, nici inteli­
qenţă, ci numai senzaţii plăcute sau dureroase şi dorinţe. Totdeauna pa­

eI trebuie să sufere totul 79. 

Vedem, acum, că Platon susţine nemurirea sufletului nu atît ca în 
I'iwidon, în virtutea simplicităţii şi unicităţii naturii sale, ci sînt aduse 
noI raţiuni ca, de exemplu, frumuseţea ansamblului care uneşte cei doi 

opuşi, eternul şi sensibilul, printr-o armonie intermediară. Dar Pla­
ton n-a dezlegat problema dacă sufletul e o formă compusă sau simplă, 
Iflsînd să se înţeleagă că acest punct al doctrinei sale cere dezvoltări ul­
t..'rioare. În Timaios, 41 a b, el n-a exclus această formă de indestructibi­
I La le a sufletului, care s-ar înt,emeia pe excelenta compunerii lui, ca şi 

înţelepciunea divină, care refuză să distrugă un astfel de compus 80, 

ld această indestructibilitate, datorită graţiei divine, face Platon apel 
pentru a Împăca alcătuirea tripartită a sufletului cu ideea de nemurire. 

4. Eshatologia platonică 

Eshatologia platonică este destul de complicată, greu de descurcat 
deseori nu lipsesc nepotriviri şi echivocuri. Pe cît ne-a fost cu putinţă 

iim căutat să explicăm contrazicerile, să înlăturăm incoerenţele, să apro­
piem discrepanţele. 

Asupra destinului sufletului se poate vorbi la Platon de o dublă 
f';;l1atologie : una în care ni se arată destinul sufletului înainte de cobo­
I frea lui în lumea pămîntească şi alta în care ni se arată destinul său fi­
nGi după ce a plecat din această lume materială. 

Observăm, mai întîi, în dialectica platonică această mare contrazi­
: Timaios şi Legile, cartea a X-a, opere scrise la bătrîneţe, admit 

iTeaţia sufletului prin intervenţia Demiurgului, în timp ce în Phaidon, 
hoiclros şi Republica ni se demonstrează existenţa lui din veşnicie, avînd 
fnclire şi asemănare cu lumea Ideilor. Platon n-a încercat să 1 ăr::nl­

această antinomie, dar se pare că n-a renunţat niciodaL~i de a 
eternitatea sufletului, atît înainte de întrupare, cît şi după aceasta. 

a. După dialogul Phaidros, prima eshalologie constă în a socoti o 
j(lrnrhie a sufletelor înainte de întruparea lor, considerată în raport cu 
i l )lItemplarea realităţilor adevărate. În existenţa preempirică a suflete­

se află unele care, fiind asociate la unul din corurile divine, au vă-
i. cel puţin o parte din aceste realităţi. În onoarea acestui loc supra­

j1rt'sc, nici un poet de pe pămînt nu a cîntat pînă acum imnul şi nu-l va 
imla niciodată după merit 81. Recompensa acestor suflete care imită su-

lele zeilor e de a fi lipsite de vinovăţie pînă la următorul ciclu care 
o mie sau de zece mii de ani 82, adică de a putea continua existenţa 

cr'rească fără să intre în devenire. Dacă aceste suflete perseverează, 
asigură recompensa de a continua totdeauna existenţa lor ce­
fără a mai cobori vreodată în devenire. 

T jmaios, 77 b, ed. cit., p. 206. 
Timaios, 41 a b, ed. cit., p. 156. 
Phaidros, 247 c, ed. cit., p. 38. 
Phaidros, 249 d, ed. cit., p. 41 ; 256, p. 55. 

,,------- -------------------------
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Cele care nu stăruiesc însă în contemplaţie sînt pedepsite la sfîr­
şitul respectivului ciclu coborînd, printr-un proces de decădere, în lu­
mea materială şi ajung astfel să se întrupeze în corpurile omeneşti pe 
pămînt 83, pentru purificare - xa6a:pcrt<;. Sufletului ajuns pe pămînt nu-i 
mai rămîne decît o singură scăpare: aceea de a se întrupa în prima ge­
neraţie într-un trup de om şi nu în orice vieţuitoare. Dar, după cum se 
află o ierarhie calitativă în existenţa preempirică a sufletului în raport 
cu viziunea mai mult sau mai puţin bogată a realităţilor pure, tot aşa se 
află şi o ordine predestinată a încarnărilor : sufletele care s-au apropiat 
cît mai mult de realităţile supracereşti, prietenele înţelepciunii şi 

ale frumuseţii, se vor încarna într-un filosof. Degradarea în­
carnărilor continuă pe o scară destul de lungă. Pe ultimele trepte ale 
scării, se află sufletul sofistului, al demagogului şi al tiranului 84. 

b. Eshatologia a doua. Prima naştere pămîntească e pentru suflet 
sfîrşitul existenţei sale anterioare şi începutul unei noiexistenţe. Al 
doilea destin al sufletului, destinul său final, este legat acum de exis­
tenţa sa terestră. Ceea ce se întîmplă cu sufletul după prima moarte, e 
obiectul celei de a doua eshatologii. In acest punct al gîndirii platonice, 
două idei îşi croiesc drumul. După prima, soarta viitoare a sufletului va 
depinde de viaţa dusă în unire cu trupul pămîntesc, după purtarea lui 
potrivit dreptăţii sau nedreptăţii. Există şi o judecată a morţilor. După 
dialogurile Gorgias 85, Republica 86 şi Phaidon 87, sînt supuse judecăţii 
şi sufletele celor mai buni, sufletele adevăraţilor filosofi, ca orice su­
flet; dimpotrivă, în Phaidros, sufletele care s-au descărcat prin filosofie 
de tot ceea ce apăsa pe ele, adică sufletele filosofilor, merg de-a drep­
tul în cer 88. După cea de a doua idee, sufletele, o dată eliberate, vor re­
lua locul lor în corul di.vin căruia ele au aparţinut, pentru un termen de 
zece mii de ani, de unde, la fiecare mie de ani, ele încep o nouă existen­
ţă 89. Această favoare, după eshatologia dialogului Phaidon, se refuză 
totdeauna marilor vinovaţi 90. 

Dacă, în această nouă existenţă terestră, sufletul filosofilor iubeşte 
filosofia şi viaţa curată, el se va ridica din nou pentru altă mie de ani, 
de unde va coborî iar pe pămînt pentru o nouă existenţă. La capătul 
celei de a treia existenţe, dacă şi aceasta va fi curată ca şi celelalte două, 
va primi privilegiul, după al treilea mileniu, de a se re întoarce în locul 
său de origine, în cer. Locul acesta îl poate atinge numai filosoful. Su­
fletele generoase şi nobile, dar lipsite de filosofie, potrivit cu viaţa te­
r<'stră pe care au dus-o, vor merge şi ele după judecată, «într-un loc oa­
recare al cerului» 91, un fel de paradis, care, în dialogul Phaidon, este 
rezervat numai filosofilor 92. Sufletul pătat de nedreptate, plin de păcate, 

83. Phaidras, 247 b, ed. cit., p. 38 i 248, p. 40; 250 a, p. 43. 
84. Phaidros, 248 d e, ed. cit., p. 40-41; Republica, IX, 587 b c, ed. cit., tome 

VII, 2-e partie, p. 73. 
85. Gorgias, 526 e, ed. cit., p. 222. 
86. Republica, X, 614 c d, ed, cit., 1. VII, 2-e partie, p. 113. 
Iri. Phuic.ion, 113 e, ed. cit., p. 90. 
80. Pilaic.iros, 256 b, ed. cit., p. 54. 
H9. Pllalc.iros, 248 c-249 a b, ed. cit., p. 41; ef. Notice Ia ed. Phaidros, p. XCI 
DO. Pllaidon, 113 e, ed. cit., p. 96. 
!lI. Pltalc.iros, 256 d e, ed. cit., p. 55. 
02. Pllaldon, 110 c-ll1 c, ed. cit., p. 90-91 ; 114 b c, p. 96. 
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care a dus o viaţă necurată, după întîia existenţă terestră, va fi condam­
nat, la judecată, să-şi ispăşească în locuinţele interioare ale Hadesului 
o pedeapsă proporţională cu greşelile sale, de unde, după o trecere de 
o mie de ani, va fi rechemat la o nouă existenţă. Platon împarte, în 
Phaidon, aceste suflete în mai multe categorii: mai întîi, după o veche 
tradiţie religioasă, sufletele îngreuiate cu părticele materiale rămase din 
atingerea şi împreunarea lor cu trupul doresc să rămînă mereu în lu­
mea vizibilă, dintr-un fel de groază de nevăzut,care se mai numeşte şi 
Hades. Astfel de suflete rătăcesc în preajma monumente lor funerare şi 
a mormintelor, unde au fost deseori văzute arătările lor deşarte în chip 
de umbre întunecoase !J3. Ele îşi ispăşesc astfel păcatele vieţii lor de 
mai înainte, şi vor rătăci pe acele meleaguri pînă ce, datorită înclinării 
părticelelor trupeşti ce le însoţesc, se vor uni din nou cu un corp, co­
respunzător vieţii lor materiale. Cei ce s-au dedat în viaţă cu totul mîn­
cării, poftelor şi băuturii, se vor întrupa în chipuri de măgari sau în 
alte vieţuitoare asemănătoare; cei ce n-au preţuit decît tirania, nedrep­
tăţile şi jafurile se vor încarna în trupuri de lupi, uli şi şoimi 94. Sufle­
tele care au respectat virtutea faţă de popor şi de stat, ceea ce numim 
dreptate şi cumpătare, pe care le-au cîştigat mai mult prin deprindere 
şi obişnUinţă, decît prin filosofie şi cugetare, vor intra, poate, la a doua 
naştere în vieţuitoare mai apropiate şi mai blînde, de pildă în albine, 
viespi, furnici, sau în oameni, însă de data aceasta vor deveni oameni 
cumpătaţi 95. 

În mitul de la sfîrşitul dialogului Phaidon, Platon ne dă o întreagă 
cosmografie a universului. El admite sfericitatea pămîntului şi poziţia sa 
intermediară în centrul sferei cereşti 96. Deasupra acestuia e pămîntul 
curat, paradisul; dedesubtul pămîntului locuit de muritori se întinde, ca 
o prelungire a acestuia, cel de al treilea pămînt. Aici se găsesc locuin­
ţele Hadesului, înconjurat de fluviul Okeanos şi udat de alte patru flu­
vii, Acheronul, Pyriphlegethonul, Stygionul şi Cocytul. 

La moartea fiecărui om, un geniu ocrotitor hărăzit fiecăruia de 
soartă, conduce sufletul într-un loc unde trebuie să se adune toţi pentru 
a fi judecaţi 97. De aici fiecare este condus de geniul său spre ţinutul lui 
Hades. Sufletul măsurat şi înţelept urmează cu uşurinţă geniului; dar 
sufletul care pleacă din viaţă încărcat de patimile trupeşti, rămîne vreme 
îndelungată vrăjit de dragostea pentru trup şi pentru lumea ce cade 
sub simţuri şi numai tîrît de geniul său merge la locul hărăzit 98. Cei ce 
au străbătut viaţa aceasta în curăţie sînt călăuziţi de zeii înşişi 99. După 
ce sufletele au ajuns la locul cuvenit în Hades, mai întîi sînt judecate, 
cele bune, ca şi cele rele, fără deosebire 100. 

Judecata aceasta împarte sufletele în cinci clase. Mai întîi două 
mari clase: a celor buni, cuvioşi şi înţelepţi şi alta a celor necuraţi. 

93. Phaidon, 81 c d, ed. cit., p. 41. 
94. Phaidon, 82 a, ed. cit., p. 41. 
95. Phaidon, 82 b, ed. cit., p. 43. 
96. Phaiclon, 108 e, ed. cit., p. 87. 
97. Phaiclon, 107 d, ed. cit., p. 85. 
98. Phaidon, 108 a b, ed. cit., p. 86. 
99. Phaidon, 108 c, ed. cit., p. 86. 

100. Phaidon, 113 d, ed. cit., p. 95. 
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Aceasta din urmă, la rîndul ei, se sub divide în alte trei clase: a. Cei ce 
au dus o viaţă mijlocie sînt conduşi pe Acheron pînă la lacul Acherusia, 
unde-şi ispăşesc pedepsele primite după măsura nelegiuirilor. Aceştia, 
după ce se curăţă, sînt eliberaţi. b. Cei ce au făcut păcate mai grave, vor 
fi şi ei eliberaţi, în urma unei expieri salvatoare şi numai cladi vor fi 
iertaţi de cei cărora le-au pricinuit suferinţe în viaţă. c. Cei ce au făcut 
păcate foarte grave, sînt aruncaţi în tartar, de unde nu vor mai ieşi ni­
ciodată 101. 

Sufletele care au rămas în Hades, timpul sortit, şi au îndeplinit is­
păşirea, după multe şi îndelungate perioade de timp, sînt aduse din nou 
la viaţă de o altă călăuză 102. Numărul sufletelor existente este fix. El 
DU poate nici să se micşoreze fiindcă nu mor, dar nici să se m~irească, 
fiindcă atunci toate cele muritoare ar deveni nemuritoare. Ajunse din 
nou la viaţă, sufletele trebuie să se reÎncarneze. Exemplare vii de oa­
meni sau de animale sînt aşezate în faţa lor şi soarta fixează pentru fie­
care rangul în care va alege. Alegerea aceasta se face la întîmplare, în­
trucît sufleLele, atît cele care vin din Hades cH şi cele care vin din cer 
pentru a primi răsplata unei noi existenţe, pot adesea să se înşele. Alte 
suflete, însă, pentru raţiuni necunoscute, preferă existenţa d" animal 
aceleia de om 103. Reîncarnarea se face printr-o degradare crescîndă. 
Seria reîncarnărilor omului începe prin femeie, care provine dintr-un 
suflet laş şi nedrept, şi coboară pînă la animalele acvatice, care provin 
din oamenii cei mai puţin inteligenţi 104, 

Sufletele care au dus o viaţă de curăţie şi sfinţenie sînt liberate în­
dată după judecată din aceste regiuni interioare ale pămîntului şi merg 
în sus, deasupra pămîntului, într-un fel de paradis, în locuinţe curate. 
Acelea însă care s-au curăţit prin filosofie, trăiesc în veşnicie, în locuri 
mai desfătătoare decît ale celorlalţi. Frumoasă e răsplata şi mare este 
speranţa noastră, zice Socrate 105 De aceea trebuie să avem grijă de su­
flet, nu numai pentru timpul cît trăim, ci pentru eternitate. Daci"! moartea 
ar fi sfîrşitul a tot ce există, ar fi un mare cîştig pentru cei 
moartea i-ar elibera şi de corp şi de suflet şi de păcatele lor 
sufletul se arată a fi nemuritor, nu există nici o altă scăpare şi 
de rele decît să-l facem cît mai bun şi cît mai înţelept 101. 

Zeii ne muritori au şi ei un corp de foc 108, spre deosebire de sufle­
tele omeneşti care primesc în existenţa lor temporară un corp din pă­
mînt. Moartea e numai pentru acest corp fără glorie. Ea nu Înseamnă a 
mmi cu desăvîrşire, faţă de orice fel de corp, ci de a pregăti sunetul pen-
fU il relua un alt fel de corp, acela care la origine i-a fost propriu 109. 

cest lucru se face - după Platon - nu atît prin ascetism, cît mai ales 
cunoştinţă şi iubire. Prin iubire, marele mister al Cdre 

101. Phaidon. 113 e, ed. cit., p. 96. 
102. Phaidon, lOt c, ed. cit., p. 85. 
103. Republica, X, 619 c d, ee!. cit., t. VII, 2-e partie, p. 121 i Lhl/l Rubin, Notice 

Phaidros, p. XCIII. 
104. Timaios, SO e-92 b, ed. cit., p. 
105. Phaidon, 114 c, ee.. cit., p. 1'1: «,':1.)·.0" ,0 3.0),ov ~w:l .~ "AT,i; 
106. Phaidon, 107 e, ed. cit., p. 85. 
lOt. Phaidol1, lOt d, ed. cit., p. 85. 
108. Timaios, 40 a, ed. cit., p. 154; Phaic1ros, 246 e, ed. cit., :lG?? 
1 09. Timaios, 90 a b c, ed. cit., p. 225. 
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reprezintă efortul naturii muritoare, atît în ordinea fizică, cît şi în cea 
spirituală, aşa cum ne arată dialogul Symposion, şi prin filosofie, omul 
se poate salva pe sine din condiţia sa pentru a putea ajunge la nemu­
rire. 

Nu este de mirare că filosofia platonică cu ideile sale sublime, cu 
toate lipsurile şi contrazicerile ei, a exercitat o influenţă atît de mare 
asupra spiritelor de elită ale lumii creştine, dintre care menţionăm ]Je 
următorii: Sfîntul Iustin Martirul şi Filosoful (t 165) 110, Clement Alexan­
drinul (t 215-216), marele teolog alexandrin Origen (-r 254) 111, Metodiu 
de Olimp (311), Sf. Grigorie de Nazianz U 389-390), Sfîntul Grigorie de 
Nyssa (-r 394-395), Nemesios de Edesa (-!- după 400), marele teolog, isto­
ric şi filosof apusean, Fericitul Augustin (t 430) 112, Dionisie Areopagi­
tul (-j- sfîrşitul secolului V), Sfîntul Maxim Mărturisitorul (i· 662). Sfîntul 
Ioan Damaschin (-r 749). şi mulţi alţi teologi şi scriitori bisericeşti din 
perioada patristică ( secolele II-VIII). 

De asemenea. în Evul Mediu. platonismul, în luptă cu aristotelismuL 
a influenţat pe Ioan Scotus Erigena Ci sfîrşitul sec. IX). Gilbert ele la 
poree (sec. XII). Bonaventura n 1274). 

Filosofia platonică a influenţat mai ales pe teologii şi scriitorii din 
epoca Renaşterii. Scrierile «divinului Platon» au influenţat în Răsărit pe 
Mihail Psellos (1018-1078). pe Ghenadie al II-lea Scholarios (-r 1472), 
primul patriarh ecumenic sub turci (1454-1456; 1462-1463; 1464-
1465) 113. pe filosoful Gheorghe Ghemist PIeton (t 1452), de la Mistr'a, în 
Moreea. vechiul Poloponez, care a adunat în jurul său pe fruntaşii re-
naşterii elenismului. fiind interpretul prin excelenţă al platonismului, 
despre care a scris cele mai interesante şi valoroase opere. 

El a făcut parte din suita împăratului Ioan al VIII-lea Paleologul 
(1425-1448). la sinodul unionist de la Ferrara-Florenţa, în 1438-1439. 

Din cursul anului 1438, el intră în legături directe cu primii plato­
nicieni ai Renaşterii italiene, în frunte cu Marsilio Ficino (1433-1499), 
asupra cărora a exercitat o mare înrîurire. El a contribuit în mod deo­
sebit la înfiinţarea Şcolii de Filosofie din Florenţa, numită Academia 
Platonică, din 1459 111• 

Filosofia platplJică a influenţat în secolul al XVIII-lea pe filosoful 
german Gottfried \\/ !hcd rn L,,;;'n!tz (t 1716). iar în secolul al XIX-lea, 
pe marii filosofi \Fnn I fH' ','mei Kant U 1 115, Johann Gottlieb 
Fichte (-r 1814), Ge"q r~ re iiegel ("1'1831), Friedrich vVilhelm Schemn~j 
(-r1854) şi n-a încek' uzi de a influenţa pe marii gînditori şi filasoJl 
din diferite ţări. 

110. Pr. prof. I. Rămurea nu, Concepţia Sfîntului Justin 1'\1artirul şi Filozoful desp'e 
suflet. în «Studii Teologice)), X (1958), nr. 7-8, p, 403-42;;' 

111. Pr. prof, Nic. Buzescu, Despre suflet Ia Origen, în «Mitropolia Olteniei. 
XXXVIII (1986), nr, 2. p, 37-63. 

112. Pc prof. 1. Rămureanu, Introducere la opera Confessiones -- Mărturisiri (1 

Fer. Augustin, trad. de N. 1. Barbu, Bucureşti, 1981, p. 5-60. 
113. Idem, Ghenadic II Scholarios, primul paLrimh ccumcnic sub turci, în «Or­

todoxia)), VIII (1956), nr. 1, p. 72-109 i Idem, Mărturisirea de credintă a patriarhului 
ecumenic Ghenadie II Scholarios, în "Ortodoxia», XXXVI (1984), nr. 4, p. 462--409, 

114. Fer. MasaL Plethon et le platonisme de Mistra, Paris, 1956. (Recenzie de 
Pr. prof. L Rămureanu. în "Ortodoxia», XI (1959), nr. 3, p. 464-470). 

115. Jean-Louis Bruch, La Philosophie religieuse de Kant, Paris, 1968, (Recenzie 
de Pr. prof. 1. Rămureanu, în «Ortodoxia», XXIII (1971). nr. 1, p. 118-121). 



INVAŢATURA DESPRE HAR ŞI LIBERTATE IN PATERIC" 

Ierom. drd. IRINEU IOAN POPA 

Pe lîngă Sfînta Scriptură şi scrierile Sfinţilor Părinţi şi Scriitori bi­
sericeşti, în spiritualitatea ortodoxă există şi o colecţie de maxime şi 
cuvinte duhovniceşti, cunoscută sub denumirea de Pateric sau Cuvintele 
S;jntilor Bătrîni. Această colecţie de cuvinte şi învăţături nu îşi are o 
dată de apariţie şi nici o zonă oarecare unde s-ar fi format sau scris. 
Unii socotesc că locul primelor «Cuvinte» ar fi fost Egiptul, patria pri­
milor monahi şi organizatori ai vieţii monahale, alţii socotesc Palestina, 
unele ar fi trăit mari asceţi ca: Sfîntul Gherasim, Teodosie cel Mare şi 
al ţii. 

Cea mai mare parte a acestor «Cuvinte», cunoscute pînă în prezent, 
este rodul ostenelilor şi experienţei spiritului monastic egiptean din se­
colele IV-V. Nu este exclus ca timpul să scoată la iveală din biblio­
tecile multor mÎnăstiri orientale, manuscrise inedite cu învăţături, cu­
vinte şi sfaturi duhovniceşti şi ale altor părinţi, pe care încă nu-i cu­
noaştem. Un asemenea caz este cunoscut în colecţia filocalică a lui. 
Nicodim Aghioritul, care tipăreşte acele «Cuvinte» ale Sfîntului Antonie 

[:re, neamintindu-ne de vreo colectie anterioară. Desigur că ·Ni­
codim Aghioritul s-a bazat pe un manuscris 1. 

Cele mai multe «Cuvinte)) ale Sfinţilor Bătrîni, care ni s-au păstrat, 
aproape o mie şase sute, au fost rostite în limbCl COpUl, limba asceţiJor 

Unele din ele au fost copiate de către ucenicii acestor mari 
şi sfinţi cunoscuţi sub numele de Avva 2. Limba în care s-a 

scris a rost prima dată limba greacă, apoi în celelalte limbi de circulaţie 
elin Bi,serica Veche, A. cea stă colecţie în limba greacă se prezinte. în două 
variante: 1. alfabetică 3 - începînd cu Avva Antonie şi sfîrşind cu Avva 

, în 24 de capitole; sînt amintiţi 135 de (ierarhi, clerici, 
mireni şi trei maici); 2. tematică 4 - cuprinzînd cuvintele Părinţilor 
fară nume, aşezate pe probleme, În capitole, temele tratate şi numele 

diferind după traduceri şi n1anuscrise 1 22 1'11 varifu1ta lattnă 
21 În traducerea fra11ceză, 29 î-~:. traducerea 

Aceste două colectii au fost preluate în mare şi ex-
de ]?aladie în Istolia La'usiacă, de· Sfînilll Io'an. 

Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor de rrcqătire a doctoratului 
la catedra de Patrologie, sub îndrumarea Pr. prof. Ştefan Alcxe, care 

i-l ;lGt şi avizul pentru publicarE\ 
1, PL prof. Dumitru Stăniloae, Introducere, la Sfintul Antonie cel Mare, Filo-
rom., val. Sibiu, 1946, p. 12. 

ce cuprinde în sine cuvintele folositoare ale Sfinţilor Bc'itrîni, Rîmnicu-
p. 151 va cita Paleric). 
B. Ecclesiae Graecae Monumenta, t. 1, 167'/, pp. 338--712, rc-

Migne, P. G., CXV, col. 71-440 i traducerea franceză: «Les sentences 
collection alphabetique, Solesnes-Belfontain, 1981, p. '1. 
riarhul Fotie cunoaşte o asemenea variantă în greacă, în 22 cap" numită 

/l1lâronologion», P.G., III, col. 664. O ediţie latină completă, după traduce­
şi Ioan (sec. VI), se află în Vitae PatTUm (Vorba Seniorum), cărţile V­
:l, rE,p;odusă do .J. P. Migne în P. L., LXXIII, col. 851-1022. Există şi o 

lim.bu franceză, Les sentences des Peres clu ciesert, Serie des anonymes, 
par Dom Lucien Regnault, moine des Solesnes, Solesnes-Belfontain, 
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vorbiri cu Părinţii, apoi de Isaia din pustiul Scetic, Dorotei de C;aza, 
Sfîntul Ioan Scărarul, Sfîntul Isaac Sirul, şi alţi Părinţi ai Filocaliei. 

În lucrările acestor sfinţi menţionaţi mai sus, găsim multe «Cuvinte» 
ale Părinţilor, necuprinse în Pateric, ceea ce ne întăreşte convingerea 
că mai sînt şi alte comori care n-au fost cuprinse aici. Cuvintele de în­
văţătură ale acestor Sfinţi Bătrîni sînt un rod al nevoinţelor continue, 
al unei vieţi cumpătate, lucrate cu fapte. Ele povăţuiesc pe cei ce se 
nevoiesc cu osîrdie şi prin ele omul învaţă ce trebuie să facă în mo­
mentele concrete ale vieţii. Aşa cum se spunea în prefaţa primei ediţii 
a Patericului, tradus în limba română, «aceste cuvinte sînt ca ierburile 
mirositoare, care îndulcesc simţurile sufletului şi veselesc ochii şi deş­
teaptă din somnul lenevirii sufletul, către urmarea nevoinţelor, al1tre­
nîndu-l către calea ce duce la împărăţia cerurilor» 5. Cuvintele erau ros­
tite cu diferite ocazii, fie la cererea insistentă il celor ce doreau o 
viaţă desăvîrşită, fie în cazul unor întruniri sau soboare, unde se dez­
băteau lucruri ziditoare de suflet cu o anumită tematică, despre desă­
vîrşire, virtute, păcate de moarte, darurile Sfîntului Duh 6. De obicei, cu­
vintele au hwt naştere fără să aibă un program mai înainte stabilit, ci 
aşa cum Duhul Sfînt inspira pe Părinte să rostească un cuvînt de folos 
pentru ucenic. Cuvintele lor nu sînt maxime raţionale fără aplicaţie, ci 
cuvinte de folos în vederea mîntuirii. Marii Părinţi uneori tăceau şi nu 
spuneau cuvinte de folos, considerînd că prin această stare vor aduce 
mai mult folos celui ce ar cere sfat. «Dacă nu se foloseşte de tăcerea 
mea, nici de cuvîntul meu nu poate să se folosească» 7. De aceea, apof­
tegma sau cuvîntul, se poate defini ca un cuvînt harismatic, rostit din 
interiorul incandescent al unei vieţi, într-un continuu dialog cu Dum­
nezeu. Cuvîntul lor era venit ca din partea lui Dumnezeu prin gura as­
cetului, ca mesager al tainei cuvîntului, ce se plămădea în tăcere şi pe 
care Părinţii deşertului îl grăiau cu multă prudenţă. Cuvintele lor ex­
primă experienţe harice, şi nu sînt date tuturor Părinţilor, cum este ca­
zul cu Avva Pimen, căruia dintre toţi fraţii lui, numai lui i s-a dat harul 
cuvîntului. Uneori ucenicii aşteptau zile în şir ca să primească un cu­
vînt de folos. Unii plecau fără acesta, după cum Dumnezeu îi descope­
rea Bătrînului ce să-i zică, sau să tacă. De aceea, ucenicii se rugau îna­
inte de a merge să ceară un cuvînt de folos, ca Dumnezeu să vorbească 
prin Avva, pentru mîntuirea lor. În cazul în care primeau acest cuvînt 
folositor, avea pentru ei aceeaşi valoare cu a Cuvîntului divin. Se spune 
că, într-o zi, un frate a cerut unui Bătrîn un al doilea cuvînt, puţin după 
ce l-a primit pe cel dintîi. Bătrînul l-a întrebat: «L-ai împlinit pe cel 
dintîi ?». «Nu Încă», a fost răspunsul. «Şi atunci de ce mai ceri un altul 7». 

În tradiţia duhovnicească ortodoxă, cuvîntul este destinat întotdea­
una să se întrupeze. Dacă Fiul lui Dumnezeu s-a făcut trup, cuvîntul 
pronunţat pentru folosul duhovnicesc trebuie de asemenea să se întru­
peze, să se transforme în acţiune; altfel el este zadarnic. Un frate care 
a venit la un Bătrîn pentnîl. a-i cere acestuia cuvînt de folos, neprimin­
du-l, a plecat mîhnit. După ce a plecat fratele, ucenicul a întrebat: "De 
ce Părinte, nu i-ai spus un cuvînt de folos 7». Avva a zis: «Negustor 

5. Pateric, p. 3. 
6. Sfîntul Ioan Casian, Convorbiri cu Părinţii, în Filocalia rom., voI. I, p. J:j?, 
7. Teofil Arhiepiscopul, în Pateric, p. 96. 
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ele cuvinte era el, şi lua de la mine şi ducea la aHul, fără să facă ceva». 
Prin aceasta Părintele a vrut să arate că sfaturile duhovniceşti nu se dau 
numai pentru a îmbogăţi mintea, ci se dau pentru a fi puse în practică. 
«Dacă- eşti un om care iubeşte învăţătura - spune Sf. Marcu - fă-te 
iubitor de osteneală, căci simpla cunoştinţă îngîmfă". Părinţii Patericului 
nu sînt numai oameni simpli, ci mulţi dintre ei şi-au însuşit cultura 
timpului lor. Astfel Sfîntul Arsenie a fost educatorul fiilor împăratului 
Teodosie, Honorie şi Arcadie, alţii au deţinut demnităţi la curţile împă­
răteşti, însă atît cei învăţaţi cît şi cei de condiţie modestă, mărturisesc 
în unanimitate că adevărata înţelepdune este frica de Dumnezeu şi îm­
plinirea poruncilor Lui. Deşi majoritatea Părinţilor trăiau în pustie, to­
tuşi nu erau străini de dogmele credinţei creştine şi de «eforturile Bi­
sericii în lupta cu ereticii)). Ortodoxia credinţei, este o condiţie abso­
lută în obţinerea mîntuirii. Un Părinte a fost învinuit de toate păcatele 
şi le-a acceptat, dar atunci cînd a fost întrebat dacă este eretic, a răs­
puns : «Nu sînt)), căci de sînt păcătos, mă voi pocăi, dar de sînt eretic, 
cine mă va ierta fiind depărtat de Dumnezeu ?)). 

Patericul cuprinde şi învăţături ale unor mari teologi ca: Vasile 
cel Mare, Grigorie Teologul, Macarie cel Mare, Antonie cel Mare, Epi­
tanie de Salamina şi Atanasie cel Mare. 

Avva Siluam îndemna pe monahi ca în fiecare dimineaţă să medi­
teze asupra simbolului de credinţă niteo-constantinopolitan. 

Monahii iau atitudine împotriva ereticilor: «Venind o dată arienii 
la Avva Sisoe, au început a cleveti pe ortodocşi. Bătrînul nu le-a răs­
puns nimic, ci chemîndu-şi ucenicul i-a zis: «Adu-mi cartea Sfîntului 
Atanasie)). Şi tăcînd ei şi-au cunoscut eresul lor. Apoi i-a slobozit în 
pace. 

Avva Ghelasie ia atitudine împotriva nestorienilor, A vva Foca, îm­
potriva monofiziţilor, Avva Lot împotriva origenismului, Avva Serapion 
converteşte un maniheu 8, alţi Părinţi combat pe mesalieni. 

Din «Cuvintele)) Sfinţilor Părinţi cunoaştem viaţa monahală din 
vremea lor precum şi a societăţii în care au trăit. Ele scot în evidenţă 
o psihologie ireproşabilă, se adaptează la toate momentele din viaţă 
ale credindosului. De ac'eea, spunea şi Avva Zosima, cîtă putere au 
Cuvintele Sfinţilor! Cu adevărat, orice au grăit, din lucru şi din adevăr 
au grăit, precum a zis Marele Antonie, şi din acest motiv sînt atît de 
puternice, pentru că au fost grăi te de către cei care le-au şi experimen­
tat, aşa după cum porunceşte un Părinte, zicînd: «Cuvintele tale să fie 
adeverite de viaţă» 9. 

1. Sfîntul Duh în viaţa şi învăţătura Părinţilor 
din Pateric 

Teologia Părinţilor Pa'tericului nu este savantă, ci practică, trăită şi 
experimentată ortodox 10. Deşi preocuparea Părinţilor este în mod spe­
cial rugăciunea, care este un dialog cu Dumnezeu, totuşi foarte puţini 
vorbesc despre El, iar atunci cînd spun ceva, o spun cu mare reţinere 

8. Pateric, p. 103. 
9. Avva Sisoe, P. G., LXV, 400 D. 
10. Avva Moschu, Limonariu, P.G., LXXXVIII, 2860. 



iNVĂŢĂTURA DESPRE HAR ŞI LIBERTATE ÎN PATERlC 47 

şi sfială duhovnicească. Dumnezeu este în interiorul lor şi dobîndesc 
şi pe cele de aici şi pe cele veşnice. Toate lucrurile se constată că se 
dau celui care se face vrednic de Dumnezeu, în dar, fără să aibă vreun 
merit în această direcţie, ci numai o pregătire şi o curăţenie deosebită. 
Se ştie că Sfîntul Duh odihneşte peste cel care nu are răutate şi se stră­
duieşte să devină foc pentru primirea focului Duhului. 

Sfinţii Părinţi ai Patericului sînt convinşi că Dumnezeu este inac­
cesibil în fiinţa Sa şi rămîne mereu o taină de nepătruns. Vorbind despre 
Dumnezeu în Sfînta Treime, Sfîntul Sisoe se foloseşte de o comparaţie 
clasică: «Soarele este Tatăl, raza Fiul şi Aurora Sfîntul Duh" 11. «Dum­
nezeu este asemenea unei lumini contopite în trei sori apropiaţi unul 
de altul», răspunde Sfîntul Grigorie, cînd este întrebat asupra egalităţii 
persoanelor Sfintei Treimi. 

După înălţarea Mîntuitorului la Ceruri, Duhul Sfînt se pogoară în 
Biserică şi rămîne în ea, conducînd-o pînă la sfîrşitul veacurilor. Lu­
crarea Lui nu are margini şi îndumnezeieşte pe cei ce se fac vrednici. 
de El. Astfel A vva Antonie era purtător de Duh, văzînd mai înainte 
cele ce aveau să fie. Prezenţa Duhului asupra omului este însoţită de 
o transformare interioară a acestuia. Faţa lui Avva Arsenie era ca a 
îngerului, fiind bărbat bun plin de Duhul Sfînt şi de credinţă 12. Fără 
lucrarea Sfîntului Duh, sufletul omenesc rămîne sterp, iar cînd sufletul 
s-a făcut vrednic de primirea Lui, Se pogoară în cele mai dinăuntru ale 
sale, îl înnoieşte şi omul scoate ramuri ale fricii de Dumnezeu. 

În stare de rugăciune fierbinte, sufletul se zdrobeşte de umilinţă, 
apoi este aprins de fericirea cerească şi trăieşte în trup Impărăţia lui 
Dumnezeu. Unde este El, patimile se opresc, iar credinciosul este născut 
spre viaţa veşnică şi, în acelaşi timp, naşte în interiorul său pe Hristos. 

In acest sens, Părinţii sfătuiesc: «Dă sînge şi ia Duh", adică luptă­
te în continuu pînă la martiriu, ca să fii încununat pentru veşnicie" 13. 

Prin lucrarea curăţitoare a Sfîntull1i Duh, monahul dobîndeşte puterea 
asupra duhurilor răutăţii. Dragostea lui faţă de toată lumea arată că 
viaţa lui este sub căIăuzirea Sfîntului Duh. Cînd iubirea lipseşte, lipseşte 
Duhul Sfînt. El se îndepărtează de aceia care se leapădă de credinţă. 
Se ştie cazul unui frate care s-a lepădat de bunăvoie de Dumnezeu, de 
botez, de dnul monahal şi îndată a văzut cum a ieşit din gura lui Duhul 
Sfînt În chip de porumbel, şi a zburat la cer. A trebuit după aceea multă 
rugăciune din partea lui, cît şi din partea părintelui său duhovnicesc, 
pentru ca Duhul Sfînt să intre iarăşi în el 14. 

A vva Zaharia se ruga şi Duhul Sfînt era deasupra lui. Un bătrîn 
care căzuse Într-un oarecare păcat, după ce s-a pocăit de fapta făcută, 
Duhul Sfînt s-a odihnit din nou deasupra lui. Acesta a devenit renumit 
în acel ţinut, aducînd neîncetat mulţumiri lui Dumnezeu 15. Pregătirea 
interioară prin fapte de virtute scoate din om toate lucrurile întuneri-

! 1. ]»rd. Nacu Stoenescu, învăţături dogmatice În Apophtegmata Patrum, în 
«Mitropolia Banatului.», XXXIV (1984), nr. 9-10, p. 536. 

12. Lucien Regnault, Les sentences des Peres du desert, Solesnes, 1870. 
13. Avva Arsenie, în Pateric, p. 25, 43. 
14. Pateric, p. 137. 
15. Pe la Sfîntul Amfilohie, în Pateric, p. 406. 
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cului şi îl deschide spre lumina Sfîntului Duh. Prin venirea harului, 
toate cele dinlăuntru se luminează, mintea se face vas al primirii dum­
nezeirii, inima -se încălzeşte de dragoste dumnezeiască, iar voinţa se în­
tăreşte pentru lucrarea faptelor bune. Orice gînd rău, privit la lumina 
harului, se stinge şi, o dată cu el, şi intenţia vrăjmaşului de a lua cu 
asalt cetatea sufletului. In acelaşi timp omul îşi vede adevărata sa va­
loare, îşi descoperă slăbiciunile şi neputinţa lui şi, cu cît se apropie mai 
mult de Dumnezeu, cu atît se vede mai păcătos, aşa cum Proorocul Isaia 
văzîndu-L pe Dumnezeu, se făcea pe sine ticălos şi necurat 1(,. Unde 
este Sfîntul Duh, păcatul nu-şi mai are rost, nici lipsa de iubire, căci 
toate se topesc în omul purtător de Duh. Sfîntul Antonie cel Mare bi­
ruieşte ispitele şi devine purtător de Duh. Fiind plin de harul şi dorinţa 
acestuia, în interiorul său Se săIăşluieşte Dumnezeu şi toată viaţa lui 
este pentru Dumnezeu. Prin lucrarea lui Dumnezeu, pustnicii trăiesc 
iarna în frig şi nu răcesc, vara în arşiţă şi nu se vatămă, postesc pînă la 
epuizare şi nu duc lipsă de hrană. Duhul lui Dumnezeu se face pentru 
trăitori de toate, hrană, căldură, ocrotitor şi îndrumător pe calea mîntuirii. 

Omul este o fiinţă dinamică şi niciodată el nu poate să stea. Ori 
lucrează binele, ori răul. Cînd lucrează binele, se uneşte cu harul Sfîn­
tului Duh, care îl ajută să facă primii paşi pe calea mîntuirii, şi apoi îl 
călăuzeşte mai departe, pînă ajunge în Împărăţia lui Dumnezeu. Pe lîngă 
aceste mişcări fireşti ale sale, omul este mişcat şi de alte lucrări, fie 
ale Satanei, fie ale patimilor neraţionale. Împotriva acestora nu se poate 
lupta decît numai cu ajutorul harului, iar vindecarea se dă de către 
Sfîntul Duh. Sfinţii Părinţi cunosc această mIşcare a patimilor şi de aceea 
recomandă ca monahul să nu stea la sfat cu gîndurile sale, Întrucît 
mintea ia forma a ceea ce gîndeşte. Dacă ea inlră în legătură cu Dum­
nezeu, se luminează, Duhul Sfînt o învăluieşte şi îi descoperă lucruri 
inefabile, purtînd-o în stare de extaz în splendorile divine. Pus tnicul 
plin de harul lui Dumnezeu, ca Avva Sisoe, pătrunde prin har în tainele 
cereşti, care îl copleşesc şi uită de starea pămîntească. Darurile pe care 
le primesc Părinţii, care îşi trăiesc viaţa în comuniune cu Dumnezeu, 
nu sînt în nici un caz dorite. Avva Pamvo s-a rugat lui Dumnezeu, zi­
cînd: «Să nu mă slăveşti pe pămînt» şi atît l-a slăvit Dumnezeu, încît 
la faţa lui nimeni nu putea privi, din cauza strălucirii pe care o avea 17. 

Aceleaşi daruri le aveau şi Avva Siluam, Avva Sisoe, şi alţi Părinţi 18. 

Dumnezeu a proslăvit pe Părinţi pentru marile lor osteneli chiar cu 
darul facerii de minuni. Au înviat morţi, au ,cerut de la Dumnezeu ploaie 
la vreme de secetă, au trecut rîuri pe deasupra apei, au fost muşcaţi 
de şerpi şi nu au fost vătămaţi. Atîtea minuni au făcut Părinţii, încît am 
putea spune că nua fost ceva pe care să-I fi cerut şi să nu-l primească. 
Cu ei vorbea Dumnezeu pentru a descoperi lucruri minunate altora. Prin 
ei se proslăvea în lume şi toate le făceau şi le lucrau cu voia lui Dum­
l1f'zeu, întrucît voia lor liberă era unită cu voinţa divină şi, în acelaşi 
timp, lucra pentru cei ce de bunăvoie li se încredinţau pentru a fi con-

16. tes senlences des Peres du desert, p. 1175. 
17. Avva Matei, În Patelic, p. 147. 
18. Avva Pamvo, În loc. ciI., p. 193. 
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pe calea auhovnicească. Astfel, aşa a rZ3spuns un Părinte unui 
frate: «Fiule, fapta cea mai folositoare şi mai odihnitoare omului, este 
aceasta: unirea voii omului cu voia lui Dumnezeu 19. 

2. Părinţilor despre libertatea 

Părinţii Patericului sînt în unanimitate de acord că Dunmezeu a 
creat pe om cu voinţă liberă. Toate sfaturile pe care le dau nu stînje­
nesc cu nimic lib2ftatea celor care vor să se mîntuiască. Ucenicii se 
adresează Părinţilor, cerîndu-le cuvinte folositoare, aşa: «ce trebuie să 

pentru ca să mă mîntuiesc» 20 la care Bătrînul răspunde, ca oare­
cînd Mîntuitorul bogatului din Evanghelie, «de voieşti să fii desăvîrşit, 
fă aceasta», dînd un sfat după puterea celui care Întreba. Toate sfatu­
rile date nu sînt izvorîte din vreo regulă oareCilfe cu caracter imperativ, 
ci rămîn la nivel de sfaturi, depinzînd de seriozitatea cu care le punea 
în aplicare cel care le primea. Întrucît mîntuirea este o problemă de 
viaţă, care angajefiză credinciosul într-o luptă În vederea căreia trebuie 
să depună eforturi su nu trebuie să ne facem o fa]2(, 
despre ceea ce înseamnă libertatea la Părinţii Patericului. Ei sînt con­
vinşi că orice îndeletnicire omenească impune celui ce o învaţă anumite 
fiorInc r cu atît IHai JTlult lucrarea rnîr~_tuiIIL Iat~i ce ~~-;I\la t'/Ioisr-~ : 
«F'riiJ nici o ti''i greşeală nu duce diavolul mai uşor ca 
aceea că îl înduplecă să lase sfaturile Părinţilor şi să urmez;> judecăţii 
şi vaii sale)). Trebuie să luăm pildă de la meşteşugurile şi ştiinţele ome-

Dacă pe acestea, pe care le miinile şi 12 
;, ori le alJZim 

de cIneva care să ne înveţe şi 
bunie să credem că arta duhovnicească - cea 

-_.- llU are c~lruia 

Mai ales că ea este ascunsă şi n,evEizută şi numai de 

ele la rădăcină, Patericul 
care scoate 

a cîntărit destul de bine cele 
ce unnează să le facă; al doilea examen urmea.ză : 

care niciodată nu duce la 
Părinte nu înseamnă. 
darile sale şi depune toată osteneala pentru a asculta pe Părintele său, 
deoarece că luI personală este iar tactica 

este necunoscută şi mereu schimbată. Rolul Bătrînului nu este 

19. Faic:r1c, p. 352. 
20. Ibidem, p. 210. 
21. Sfîntul Ioan Casian, op. cii., în Pilocalia rom., p. 137-138. 

S. T. - 4 
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n um di de confesor al gîndurilor şi faptelor, ci şi de a da sfatul cel mai 
uliI in vederea îndreptării fratelui. In general marii Părinţi dădeau sfa­
turi după, rugăciuni făcute către Dumnezeu, sau după ce aveau oare­
cari descoperiri şi întotdeauna după ce ucenicul îşi spunea gîndul. Dacă 
analizăm mai amănunţit această libertate a voinţei, în perspectiva Pă­
rinţilor, vom constata că cea mai mare luptă nu se dă în acceptarea votu­
lui castităţii, sau al neagoniseIii, ci împotriva neascultării. Toată lumea 
este de acord că monahul trebuie să fie retras, adică necăsătorit, să fie 
neagonisitor de avere întrucît aceasta este de prisos în cazul cînd lip­
seşte primul punct - căsătoria -, dar cînd vine problema a treia, ascul­
tarea, spiritul îşi cere libertatea lui de care face caz, argumentînd că 
esie ele la Dumnezeu. De ce oare aceasta? In primul rînd, ascultarea, sau 
tăierea voii, le include pe toate trei. Al doilea, cel care vine din lume 
în viaţa de privaţiuni şi asceză nu are o voinţă după Dumnezeu, ci după 
gîndirea sa egoistă. În al treilea rînd, şi cel mai important, tăierea voii, 
despre care se vorbeşte la Părinţi, se adresează direct spiritului. Aici se 
dă războiul cel mai mare. Diavolul mai puţin atacă locurile periferice 
legate de lucrurile materiale; el atacă mintea sufletului, ştiind că ce­
tatea aici îşi are forţa. Cu cerind mintea, prin acceptarea gîndului dE' 
auto conducere, lui îi este uşor, fiind duh, să se lipească de suflet şi să-l 
conducă prin fel de fel de momeli pe căile pierzării. Părinţii ştiau acest 
lucru şi de aceea puneau accent pe acest vot, nu cu scopul de a-i ani­
hila libertatea fratelui,ci întotdeauna de a-l pregăti în vederea unui atac 
neaşteptat al vrăjmaşului. 

Apoi Sfinţii Părinţi ai Patericului recomandă disciplinarea mişcării. 
il somnului, a vorbirii, a gîndurilor, Îmbrăcămintei etc. Toate acestea 
sînt menite să aducă aminte monahului că interesul lui trebuie să cadă 
pe spiritual. Aceste prescripţii nu ar fi necesare dacă natura umană n-ar 
fi slabă şi dacă monahul n-ar fi în primejdia de a-şi uita ţelul şi de a 
cădea în păcate, care pot muta centrul de greutate al preocupărilor sale 
duhovniceşti 22. 

Libertatea trebuie socotită, nu acelora ce din intim plan sînt liberi, 
ci celor ce sînt liberi, după viaţă şi după deprinderi. Nu trebuie sa nu­
meşti liberi, spune sfîntul Antonie, pe cei care sînt răi şi desfrînaţi, căci 
aceştia sînt robi patimilor trupeşti. Liber şi fericit este numai sufletul 
fără prihană şi izbăvit de cele vremelnice. Liber este omul care nu 
slujeşte patimilor, ci cu înţelepciune şi înfrînare, îşi stăpîneşte trupul 
şi se îndestulează plin de mulţumire de cele dăruite de Dunmezeu, chiar 
de ar fi foarte puţine. Libertatea după Părinţi nu trebuie pusă în slujba 
păcatului, deoarece cele ce sînt după fire sînt păcate, fiind alese cu 
deplină voie. Libertatea de acţiune o are fiecare. Sfîntul Arsenie spune: 
«Dacă vreau, mănînc, dacă vreau nu mănînc», Iar Avva Antonie spu­
ne : «Dacă vrei, eşti rob patimilor, şi iarăşi, dacă vrei, eşti liber ca să 

te pleci patimilor, fiindcă Dumnezeu te-a făcut cu voie liberă» 23, 

ci;zuI că n-ar exista libertate, n-ar exista nici discernămînt, despre care 

~L. Dr. Antonie Plămădeală, Tradiţie şi libertate în spiritualitatea ortodoxă, 
Sihiu, 1983, p. 138. 

Cuv. Antonie cel Mare, Învăţături despre vjala morală, în Filocalia rom., 
voI. 1, p. 7. 
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se vorbeşte atît de mult la Părinţi. Sfinţii arată şi de ce nu Lrebuie s~l 
ne conducem după voile noastre. Astfel, un Părinte spune: «Demonii 
nu se luptă cu voi atîta timp cît faceţi voile voastre, deoarece, voj]p 

acestea s-au făcut draci şi ele sînt acelea care ne necăjesc pe noi ca sici 
le facem» 24. Ei ştiu di păcatul slăbeşte voinţa umană şi în loc să fie 
liberă faţă de lucrurile păcătoase, o robeşte. Deci, de va lăsa omul voia 
lui, în Dumnezeu, va trece zidul (Ps. 17, 32). Iar dacă se va îndrepti:iţi 
pe sine şi se va uni cu voia sa, va pătimi 25. 

În acest sens este explicată dorinţa multor monahi de a se înde­
părta de lume. Sfîntul Arsenie, întrebat de ce fuge de fraţi, a zis: «Dum­
llezeu ştie că vă iubesc, dar nu pot fi şi cu oamenii şi cu Dumnezeu. 
Cetele cereşti au numai o voie, pe cînd oamenii au mai multe. De aceea 
nu pot lăsa pe Dumnezeu ca să petrec cu oamenii)) 26. 

Din cuvîntul Avvei Arsenie, ne putem da seama, care este adevă­
fata libertate, adică aceea în Dumnezeu. Ascetul este liber cînd slu­
jeşte lui Dumnezeu şi oamenilor, indiferent de încercările la care este 
supus. 

De bună seamă că şi Avva, care are ucenici, nu-şi face din compor­
tarea Sa o regulă, ci are şi el ca legiuitor pe Dumnezeu, căruia În pri­
mul rj;,d trebuie să i se supună, aşa cum spune A vva Pimen. Fă tu 

şi dacă ei vor fi să se mîntuiască, vor face c,,, faci tu. Fratele 
ci insistat zicind: «Părinte, chiar ei vor să le poruncesc». BEltrînul i-a 
zis din nou: «Nu, fii pentru ei un model şi nu un legislator» 27. Un alt 
Bătrîn a zis: «Dacă tu vrei să trăieşti după legea lui Dumnezeu, vei avea 
protector, pe Însuşi protectorul legii» 28. 

Ascultare şi libertate 

Patericul ne prezintă două grupuri de oameni. Unii, povăţuitori, alţii 
ascultători. Cei dintîi au fost şi ei la rîndul lor în ascultare faţă de alţii, 
lCir (lemn, ce au dobîndit o experienţă bogată, "tU şi ei uceniCI. Pi'i­

accentuează cînd sfătuiesc pe ucenici asupra ascultării: nu este 
oaf(-~ ascultarea o privare a libertăţii? Nu, şi vom arăta şi de ce. 

h1întuirea se zideşte pe dărîmăturile mîndriei. Orice nou Începă­
lor, ciacă nu strIcă tot ce considera că dre nu su zidească. 
/.l.poi el trebuie să-şi aleagă un povăţuitor, iar vointa sa să fie voinţa 
lui, şi ilşa va putea să dobîndească mîntuirea. Avva Alonie spune: "De 
n-aş fi stricat tot, n-aş fi putut să zidesc: adică, de n-aş fi lăsat tot ce 

]],,"r:: bun din mea, n-aş fi putuL să dobîndesc bune» 29. 

I,scuHarea nu constrîngere. Nimeni nu pe cineva 
să meargă în pusJtie, şi nici nu constrînge pe cineva să r~r~înă. Patericul 

nenumaraTe cazun de abandonare a pustieI. se nu-
ascultare necondiţionată, ea este totuşi condiţionată de ceva: 
în numele luI Dumnezeu. E o disponibilitate peD tru 

24. Avva Pimen, în Filocalia rom., voI. r, p. 167, 176. 
25. Ibidem, p. 175. 
26. Avva Arsenie, în Pateric, p. 16. 
27. 1renee Hausherr, Direction spirituelle en Orient aulreiois, Roma, J 955, 

p. 190. 
28. Les senlences ... , p. 1075. 
29. Avva Alonie, în Pateric, p. 39. 
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pentru că, se presupune că cel ce o porunceşte, o face în numele lui 
Dumnezeu, pentru un scop al lui Dumnezeu, în vederea mîntuirii, pe 
care trebuie să o dobîndească cel care se supune. Poruncile şi ascultă­
rile sînt autentice, numai atunci cînd au un scop duhovnicesc, prescris 
de Mîntuitorul şi practicat de alţi mulţi înaintaşi. In acest context, as­
cultarea nu poate deveni robie, iar porunca nu poate deveni teroare 
şi instrument de exploatare. 

Părinţii consideră întotdeauna că hotărîrea de a intra în viaţa asce­
tică este motivată duhovniceşte. A porunci unui frate cu orgoliu este 
categoric interzis în Pateric. Cel ce vine în mînăstire se predă Părin­
telui duhovnicesc, încredinţat că, ascultînd de el, îşi asigură mîntuirea. 
In acest sens Părinţii vorbesc de ascultare, ca de omorîrea voii proprii 
(<<tăierea voii»). 

Ascultarea trebuie să fie absolută, iar din partea Părintelui, porun­
cile nu trebuie să fie absurde. Nu cel ce porunceşte îşi creează drept de a 
porunci, ci este solicitat de ascultător să-i dea cuvînt de folos, pe care 
lucrîndu-l se va mîntui. Mulţi părinţi cînd spun cuvînt de folos, au în 
vedere o viziune largă, folosind atît pe cei care vin de departe, cît şi pe 
ucenicii săi permanenţi. 

Trebuie să remarcăm că în Pateric, nu există expresia «ascultare 
oarbă». Aceasta se datoreşte faptului, că ascultarea este liber acceptată 
şi cu un scop precis. Avva Moise, cînd a întrebat pe Sfîntul Casian de 
ce Ci venit în pustie, acesta i-a răspus că {(pentru Împărăţia cerurilor", 
aceasta fiind ţinta ultimă, iar scopul, curăţirea inimii. Sfîntul Casian era 
convins că poate să-şi atingă ţelul, indiferent sub oblăduirea cui va 
lucra 30. 

Deci, el vine la ascultare, că vrea să asculte. Aşadar, trebuie să se 
accepte că : ascultarea este ascultare de Dumnezeu, în numele lui Dum­
nezeu, din dragoste de Dumnezeu, pentru Împărăţia cerurilor. Dorotei 
de Gaza, recomandă: «Mărturiseşte totul stareţului tău, şi fă tot ce va 
hotărî el, căci el ştie ce-ţi trebuie». în clipa În care monahul crede că cel 
pe cars îl ascultă este un instrument al lui Dumnezeu, ascultarea lui tre­
buie să fie necondiţionată. Apoi, ascultarea are scopul de a-l ţine pe om 
mereu treaz, în lucrarea faptelor bune, şi a-l feri de mîndrie, de părerea 
de sine. Ascultarea păzeşte pe monah de ispite, pentru rugăciunile Pă­
rintelui. Numai pentru simpla rostire a cuvintelor «Dumnezeul Puterilor, 
pentru rugăciunile Părintelui meu, scapă-mă» cel în necaz s-a aflat în­
dată pe calea către schit 31, Şi iarăşi: «Odor scump este călugărului as­
cultarea. Cel ce a cîştigat-o va fi ascultat de Dumnezeu şi cu îndrăzneală 
va sta în faţa Celui Răstignit, că Domnul ce S-a răstignit, ascultător S-a 
făcut pînă la moarte. (Filip. II, 8-32)) 32, 

Păzind ascultarea, mulţi Părinţi au făcut minuni, au înviat morţi, 
nu au fost mîncaţi de crocodili, au făcut să răsară vlăstare din lemne 
uscate. Toate acestea s-au făcut deoarece monahul prin ascultare, a în­
ţeles că legătura sa cu harul nu trebuie să se întrerupă. Nu a făcut ascul­
tarea, punînd la încercare puterile proprii, rezistenţa fizică şi psihică, 

~lO. Sf. Ioan Casian, op. cil., în Filocalia rom., p. 126. 
31. Avva Ammun Nitriotul, in Pateric, p. 36. 
:l2. Avva Yperchie, În loc. cit., p. 236. 
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Mai Înainte de a se fi încredinţat Părintelui, s-a încredinţat lui Dumne­
zeu, adică harul l-a mişcat să meargă la mînăstire şi tot harul l-a susţinut 
să nu cadă pradă cugetării sale, sau neascultării cuvintelor Bătrînului. 

3. Mijloacele de colaborare ale omului cu harul lui Dumnezeu 
(rugăciunea, postul şi Sfînta lmpărtăşanie) 

Preocuparea de căpetenie a tuturor Părinţilor Patericului este uni­
rea cu Dumnezeu. Această unire nu se realizează în nici un alt fel, decît 
prin rugăciune. Ea este coloana vertebrală a monahismului ortodox, 
mergînd de la simpla chemare a numelui lui Dumnezeu, pînă la stadiile 
avansate de rugăciune continuă. 

Rugăciunea Părinţilor este în tăcere, în linişte şi pace, discretă şi 
senină, lipsită de imagini. Pustnicul nu urmăreşte dobîndirea darului de 
a face minuni, sau al vedeniilor. Toate nălucirile din timpul rugăciunii 
sînt respinse. Dialogul realizat prin chemarea lui Dumnezeu, cu care pe­
trece momentul de faţă, dă posibilitate monahului să iasă din starea pă­
mîntească şi să devină ceresc pentru cîtva timp. El urmăreşte ca nimic 
şi nimeni să nu-l stingherească de la discuţia cu Mîntuitorul Hristos. 

Sfatul Pi'irinţilor dat ucenicilor este întotdeauna de a se ruga. A vva 
Ierax recomandă: «Rămîi în chilia ta i dacă ţi-e foame mănîncă, dacă 
ţi-e sete bea, nu vorbi de rău pe nimeni şi vei fi mîntuit» 33. Cheia aces­
tui sfat este dată de Avva Moise, care spune: «Mergi şi şezi în chilia 
ta, şi chilia te va învăţa totul» 34, Şederea în chilie, în limbajul Părinţilor, 
înseamnă rugăciune. 

Ucenicul primeşte sfatul şi, în continuare, ştie ce are de făcut, pen­
tru că a văzut la Părintele său. Se recomandă nepărăsirea chiliei, deoa­
rece rugăciunea este cea mai bună armă împotriva vrăjmaşului, dar 
este şi cea mai mare osteneală. L-au întrebat pe A vva Agaton fratii, zi­
cînd: {(Părinte, care faptă bună are mai multă osteneală ?» A răspuns 
Părintele: «Iertaţi-mă, eu socotesc că nu este altă osteneală ca rugăciu­
nea către Dumnezeu», şi spune Părintele de ce este cea mai mare oste­
neală : «căci totdeauna cînd voieşte omul să se roage, voieşte vrăjmaşul 
să-I taie pe el, căci el ştie că nu se împiedică de altceva, fără numai de 
rugăciunea cea către Dumnezeu». Rugăciunea pînă la suflarea cea mai 
de pe urmă are trebuinţă de nevoinţă 35. 

Părinţii recomandă rugăciunea, fără risipirea minţii în cele lumeşti. 
Ei ştiu că rugăciunea şi cugetarea cu mintea la cîntarea Psalmilor, îi 
duc la forma cea dintîi, «forma adamică». lntrucît Adam, după Sfinţii 
Părinţi, a părăsit cugetarea la cele cereşti, îndreptîndu-se la cele pămîn­
teşti, monahul este obligat întotdeauna să petreacă cu mintea la Dumne­
zeu, adică nici în timpul mesei mintea lui nu trebuie să cugete la cele 
omeneşti. Avva Isaia arăta fratilor cu care convieţuia,că erau unii, care 
mîncau la masă cu ei, şi rugăciunea lor se suia înaintea lui Dumnezeu ca 
focul 36. 
--,------

33. A vva Ierax, În loc. cit., p. 119. 
34. Avva Moise, în loc. cit., p. 149. 
35. Avva Agathon, În loc. cit., p. 27. 
36. Avva Isaia, În loc. ciI., p. 84. 
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Nici în timpul lucruluL nu trebuie întreruptă rugăciunea, aşa cum 
arăta Avva Luchie, care se ruga neîncetat, zicînd Psalmul 50, împlinind 
prin aceasta porunca Scripturii: «Neîncetat vă rugatj,>. Rugăciune,a nu 
este de cîteva clipe, ea depăşeşte, uneori, ore şi chiar zile. Se spune des­
pre Avva Arsenie că, de la asfinţitul soarelui, îşi întindea mîinile la cer, 
rugîndu-se pînă ce iarăşi strălucea soarele asupra lui, şi aşa petrecea. 

Părinţii arată mai multe feluri de rugăciune: Avva Macarie spune: 
«Nu este trebuinţă a vorbi multe, ci a întinde deseori mîinile şi a zice: 
«Doamne precum vrei şi precum ştii, miluieşte-mă», şi El ştie ce ne este 
de folos şi face milă cu noi» 37. Alţii recomandă să se facă rugăciunea 
lin şi blînd şi să se cînte cu bună rînduială şi cu înţelegere, căci aşa va 
putea rugătorul să fie «ca un pui de vultur, purtîndu-se în slăvi». Este 
interzisă rostirea rugăciunii cu voce tare, ci mai mult cu mintea în li­
nişte. Împrăştierea denotă că rugătorul nu ia aminte la rugăciune. Pen­
tru un astfel de motiv unul din Părinţi îşi mustră ucenicul care, din ne­
luare aminte, a sărit stihurile, zicîndu-i: {(Eu, fiule, cînd îmi fac praviJa 
şi rugăciunea mea, atunci mi se pare că arde foc sub mine şi nu pot min­
tea mea şi gîndul meu a umbla încoace şi încolo. Nu ştii că în vremea 
cînd îţi faci rugăciunea, înaintea lui Dumnezeu stai şi cu Insuşi Dumne­
zeu vorbeşti ?» Monahul ştie acest lucru, şi numai ca rugător se poate 
afirma. Oglinda lui este rugăciunea. În ea îşi poate vedea adevărata sa 
faţă. Cu cît rugăciunea sa este mai curată, cu atît sporeşte cunoaşterea 
de sine. Orgoliul se veştejeşte şi puterile sufleteşti cresc. Pentru a 
ajunge la această stare, Părinţii recomandau să nu fie nedreptăţit 

aproapele, întrucît rugăciunea nu mai este primită de Dumnezeu. Sus­
pinul celui nedreptăţit nu lasă ca rugăciunea celui ce l-a nedreptăţit să 
intre la Dumnezeu. Să nu fie asuprit deci aproapele 38. Să fie făcută ru­
găciunea cu stăruinţă, indiferent de ispitele vrăjmaşilor. Mulţi Părinţi, 
în vremea rugăciunii, erau înfricoşaţi de diavol, care lua chip de leu, 
înfigînd ghearele în coapsele lor. Sfinţii însă niciodată nu-şi lăsau mîi­
nile de la rugăciune, pînă cînd nu-şi sfîrşeau pravila 39. Alţii erau arun­
caţi cu rogojina în sus, şi totuşi nu era chip să le fie întreruptă rugăciu­
nea. Nici chiar cînd îngerii veneau în timpul rugăciunii, nu se uitau la 
ei, ca să nu piardă darul cel mai mare, aducîndu-şi aminte de cuvîntul 
apostolului: «Nici îngerii, nici începătoriile, nici puterile, nu ne vor 
putea despărţi de dragostea lui Hristos» 40. 

Pentru alungarea duhurilor rele, Părinţii recomandă rugacmne şi 
post. Acesta din urmă avea rolul de a căli voinţa, de a slăbi cerbicia tru­
pului şi, prin slăbiciunea produsă, de a da o stare de smerenie inimii. 
Părinţii aveau grijă întotdeauna să nu dea vătămări trupului prin post 
exagerat. Ei se rugau lui Dumnezeu să le dea putere să postească şi nu­
mai atunci prelungeau postul, cînd nu era cazul de a primi pe cei stră­
ini. A vva Pimenarăta şi cum trebuie postit: «Eu voiesc ca cel ce mă-

37. Avva Macarie, în loc. cit., p. 136. 
38. Pateric, p. 283. . 
39. Ibidem, p. 439. 
40. Ibidem, p. 440. 
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nîncă în fiecare zi, cîte puţin să mănînce, dar să nu se sature, aceasta fi­
ind calea împărătească şi mult mai uşoară decît exagerările» 41. 

Unii dintre monahi posteau şi patruzeci de zile, fără a mînca ceva. 
Aceştia erau socotiţi nişte «puternici». In general, postul era recoman­
dat în momente de ispite trupeşti, cînd lipsa lui ar fi adus cu sine căde­
rea monahului în diferite patimi. De obicei el se făce·a în ascuns, fără ca 
cineva să ştie că se posteşte, respectîndu-se întocmai cuvîntul Scripturii 
care zice: «Cînd posteşti, să nu te arăţi trist ca fătarnicii» (Matei 6, 16). 

La vieţuitorii pustiei, era o regulă ca să nu se postească fără lucra­
rea rugăciunii, ceea ce ei numeau «lucrarea lăuntrică», mărginită la chi­
lia personală şi excluzînd pe cît posibil dialogul cu alţii, care provoacă 
risipirea minţii. La sfîrşitul fiecărei săptămîni, monahii pustnici coborau 
la biserica chinoviei şi primeau Sfintele Taine. Primirea Trupului şi Sîn­
gelui Domnului nostru Iisus Hristos constituia centrul vieţii spirituale, 
Fuharistia, prefigurată de mană în Vechiul Testament, este "hrana» Is­
raelului celui adevărat, adică a Bisericii ~reştine. Erau şi unii monahi, 
pe care Pat eri cuI îi arată ca neconvinşi de realitatea Trupului şi Sînge­
lui Domnului, nu din necredinţă, ci din ispita diavolului. Aces­
tora li se descoperă marea taină a prefa-eerii Darurilor şi văd real 
carne şi sînge. Cutremuraţi de acest mare mister al credinţei, mărturi­
seau: «Precum a învăţat Biserica cea sobornicească, noi credem că pîi­
nea aceasta este cu adevărat Trupul lui Hristos şi ceea ce este în Potir 
este însuşi Sîngele Lui cu adevărat şi nu este închipuire» 42. Avva Pi­
men arată necesitatea împărtăşaniei, pornind de la Psalmul 41, 1 : «Fi­
indcă cerbii în pustie înghit multe tîrîtoare, cînd îi arde otrava, doresc 
să vină la apă, iar după ce beau se răcoresc de otrava acelora. Aşa şi că­
lugării, şezînd în pustie, se ard de otrava demonilor celor vicleni şi do­
resc sîmbăta şi duminica să vină la izvoarele apelor, adică la Trupul şi 
Sîngele Domnului nostru Iisus Hristos, ca să se cureţe de amărăciunea 
celui viclean» 43. Importanţa Sfintei Euharistii în viaţa monahilor se 
poate vedea şi din aceea că mulţi se rugau să nu treacă la cele veşnice 
pînă ce nu erau împărtăşiţi. Alţii erau împărtăşiţi de îngeri, cum este 
cazul Sfîntului Onufrie. Sfînta Euharistie îi pricestuia pentru nemurire, 
era merindea pentru viaţa veşnică şi nu trebuia în nici un fel neglijată. 

Atît rugăciunea, postul, pregătirea pentru Sfînta Euharistie, cît şi 
toate celelalte virtuţi, pe care monahii le practicau, aparţin lucrării omu­
lui, adică efortului lui de a colabora cu harul lui Dumnezeu. Harul di· 
vin începe mîntuirea şi o susţine în mersul ei, iar omul contribuie şi el 
cu osteneala proprie. Nevoinţa lui este minoră faţă de lucrarea harului, 
dovadă că unii s-au ostenit mai mult, alţii mai puţin, dar toţi au ajuns 
la acelaşi scop. Faptul că monahul stă într-o permanentă cewetare de 
sine, adică într-o priveghere a gîndurilor şi a faptelor, a vedeniilor şi a 
arătărilor, îl face pe el tot mai preocupat de cooperarea cu harul. Pă­
rinţii au arătat prin viaţa lor înălţimea la care au ajuns prin lucrarea 
harului şi nevoinţele lor. Duhul Sfînt atît i-a preamărit, încît viaţa lor 
a uimit şi uimeşte şi astăzi. 

41. Ibidem, p. 158. 
42. Avva Pincu, în loc. cit" p. 172. 
43. A vva Daniil, in loc. cit., p. 53, 54. 
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4. Efectele colaborării dintre har şi faptele bune 

Ţinta ultimă a tuturor nevoitorilor Patericului este Împărăţia Ceru­
rilor, iar scopul, fără de care este cu neputinţă a ajunge la sfîrşitul acela, 
este curăţia inimii: «Cei curaţi cu inima vor vedea pe Dumnezeu» (Ma­
tei 5, 8). De aceea, strădania Părinţilor se Îndreaptă în această direcţie. 
Vederea lui Dumnezeu şi cunoaşterea Lui sînt preocuparea de căpetenie 
a monahilor şi a tuturor creştiniloL Treptele care duc la acest final nu 
depind de durată, nici de cantitate, ci de intensitatea şi calitatea cu care 
sînt realizate. De va voi omul - zicea Avva Alonie -, de dimineaţa 
pînă seara ajunge la măsura dumnez·eiască. Stadiul ultim cunoaşte Însă 
nişte roade, care, o dată cu o bucurie nespusă, cu o fericire duhovni­
cească aproape de nesuportat, lacrimi, pace, dulceaţa inimii, deschid ne­
voitorului vederea luminii dumnezeieşti, prefăcîndu-se şi schimbîndu-se 
ei înşişi în lumină. În acest sens trebuie Înţeles cuvîntul lui Avva Iosit 
către Avva Lot: "Nu poţi să 'te faci călugăr de nu te vei face ca focul ar­
zînd tob). El însuşi făcînd o dată rugăciunea, şi-a întins mîinile spre cer 
şi degetele lui s-au făcut ca zece făclii de foc 44. 

Primele roade ale desăvîrşirii se arată În dragostea faţă de Dumne­
zeu şi faţă de aproapele. Avva Antonie spunea: «Eu nu mă tem de Dum­
nezeu, pentru că Îl iubesc, căci dragostea scoate afmă frica» 45. Cel ce 
trăieşte În iubire de Dumnezeu nu are de ce se teme de El, pentru că 
Îl cunoaşte el pe Dumnezeu şi Dumnezeu îl cunoaşte pe el. Frica nu este 
decît a celor păcătoşi, care îşi aşteaptă pedeapsa. Sfîntul nu mai este 
judecat, pentru că s-a judecat pe sine În lumea aceasta. De atunci, cînd 
s-a aflat pe sine uşor de fapte bune, s-a nevoit să dobîndească lmpărăţia 
Cerurilor cu multe osteneli şi suspinuri. În cugetarea Sfîntului nu mai 
este loc pentru nici o patimă, căci focul iubirii de desăvîrşire a ars to­
tul. O astfel de inimă se aprinde de compasiune pentru tot ce se află în 
jurul său şi se roagă pentru toţi. În starea aceasta nevoitorul îl are în 
mintea sa pe Hristos, şi iubirea Lui, care îi cuprinde pe toţi. Pentru acest 
fapt, marii Părinţi se transformau în foc în timpul rugăciunii, că Hristos 
era în ei şi Duhul Sfînt radia din interior spre exterior, penehînd tru­
pul şi dîndu-i Încă din viaţa aceasta forma care o va arăta după ÎnViere, 
plin de slavă şi de lumină. Pe treapta aceasta, smerenia îşi arată adevă­
rata ei valoare, aceea de cunună, deoarece Dumnezeu a trecut cu vede­
rea păcatele lui şi a făcut milă cu el, ridicîndu-l din pulbere la o atît de 
mare demnitate. Pentru multa lui smerenie şi iubire de Dumnezeu, Avvei 
Pamvo i-a fost dat să strălucească ca fulgerul şi să împărăţească peste 
patimi. Pină să ajungă la această stare, cîte lacrimi n-a vărsat, cîte 
războaie n-a dat cu diavolul, cîte privegheri n-a făcut, căci se spune că 
"vrînd să se sfîrşească, a zis bărbaţilor care stăteau În jurul lui: «De 
cînd am venit în locul acesta al pustiei şi mi-am zidit chiJia şi am locuit 
intr-însa, afară de mîinile mele, nu-mi aduc aminte să fi mîncat pîine, 
nici m-am căit vreodată de cuvîntul pe care l-am grăit pînă în ceasul 
acesta; şi aşa mă duc către Dumnezeu, ca şi cum nici n-aş fi Început să 
slujesc lui Dumnezew) 46. Este de remarcat cît discernămînt a avut BătrÎ-

44. Avva Pimen, în loc. cit., p. 172. 
45. Avva Antonie, În loc. cit., p. 13, 34-
46. Avva Pamvo, în loc. cit., p. 195. 

t, 
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nul, cîtă osteneală în cînIărirea cuvintelor, în îndeplinir('a poruncilor şi, 
în final, cîtă smerenie, care îl ridică deasupra tuturor În ceata Sfintilor, 
deşi în mintea sa socot'eşle că n-a făcut nimic, că toat'e aceste'a se cla­
foresc harului dumnezeiesc. Cînd a trecut la cele veşnice Avva Sisoe şi 
Piirinţii erau lîngă dînsul, a strălucit faţa lui ca soarele şi le-a zis: «Iată 
Avva Antonie a venib). După puţin a zis iar: «Ceata proorocilor a sosiL, 
;~i iarăşi faţa. lui mai mult a strălucit. Şi iarăşi a zis: dată ceata Aposto­
lilor a venit)), şi iarăşi faţa lui a strălucit îndoit, părînd că vorbeşte cu 
cineva. Şi-l întrebau Părinţii zicînd: «Cu cine vorbeşti, Părinte ?», iar el 
il zis: «Îngerii vor să mă ia, iar eu mă rog să fiu lăsat să mă mai pocăiesc 
puţin», la care Bătrînii i-au spus: «Nu ai trebuinţă să te pocăieşti». Şi 
.le-a zis lor iar Bătrînul: «Cu adevărat nu mă ştiu să fi pus început bun)), 
cunoscînd astfel toţi că era desăvîrşit Bătrînul. Iarăşi de năpraznă, faţa 
lui s-a făcut ca soarele şi s-au temut toţi. Şi le-a zis lor: «Vedeţi, Dom­
nul a venib). Şi a zis lor : «Aduceţi vasul pustiului» şi îndată şi-a dat du­
hul şi s-a facut ca un fulger şi s-a umplut toată casa de bună mi­
reasmă» 47. 

~vlodelul de îndumnezeire al Avvei Sisoe şi al celorlalţi Părinţi a 
rămas clasic. Se cunosc şi alte multe exemple, din literatura ascetică 
răsăriteana, de îndumnezeire. Toate scot în evidenţă strînsa colaborare 
dintre har şi libertatea omului, precum şi înălţimea la care este ridicată 
firea umană. Omul devine dumnezeu după har, numai să vrea. Este che­
mat la Îndumnezeire şi umplut din abundenţă de daruri, numai să-şi cu­
nOuscfi adevărata lui valoare, să trăiască într-o continuă iubire faţă de 
DUH:rnezeu şi de semeni. 

Răsplata nu este primită pe acest pămînt, aici fiind dată numai ar­
vuna ; dincolo este plata. Sufletul drept Se pogoară să-I ia Însuşi Dom­
J,ul rî cu Cetele cereşti, şi-l consideră vas al alegerii. Este numit 
las, trucit în el s-a aflat comoara, aclicR Duhul Sfînt cu Întreaga Dum-
nezeire. 

Părinţii Patericului, prin faptele şi învăţăturile lor, sînt dascăli ai 
desRvîrşirii şi exemplu de urmat pentru tot creştinul care doreşte mîntu­
irea. 

ARHIERIA MfNTUHORULUI :HRISTOS 
ŞI PREOŢIA SACRAMENT ALA " 

Drd. I(AMAL FARAHAT 

In marea Sa iubire, Dumnezeu Cel în Treime face omului cel mai 
mare şi mai minunat dar: viafa, creîndu-l după chipul şi asemănarea Sa 
(Fac. 1, 26-27). Chipul lui Dumnezeu în om, dat ontologic, misterul de 
nc'grăit al fiinţei umane, se referă la natura spirituală a ornului. la ra­
ţiunea şi libertatea sa, la înclinarea lui spre Absolut, spre Dumnezeu 
c'el în Treime. Asemănarea cu Dumnezeu (îndumnezeirea) este scopul 

ci? Avva Sisoe, în loc. cit., p. 212. 
Lucrare aÎcătuită şi susţmută in cadml cursurilor de pregătire a doctoratului 

In la catedra ele Teologie dogmatică şi simbolică, sub îndrum~ne,l Pr, pr()f. 
<IL Radu, care a dat şi avizul de publicare. 
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spre care tinde chipul. adică ceea ce trebuie să devină omul prin co­
muniune, În dezvoltarea şi perfecţionarea sa morală. Făptura umană era 
menită să ajungă la asemănarea cu Dumnezeu prin rămînerea constantă, 
conştientă şi voluntară În bine, prin dobîndirea virtuţilor, prin conlu­
crarea liberă cu harul dumnezeiesc. Dar, protopărinţii, nesupunîndu-se 
poruncii lui Dumnezeu, au căzut în păcatul neascultării, din mîndrie, 
care este «începutul oricărui păcat» (Isus Sirah 10, 13). Neascultarea se 
soldează cu urmări grave: dispare armonia omului cu sine, cu Dumne­
zeu şi cu natura; trupul Înclină spre stricăciune, iar omul cade din co­
muniunea cu Dumnezeu 1, 

Chipul lui Dumnezeu în om s-a întunecat, dar în esenţă nu s-a dis­
trus sau desfiinţat. Restaurarea omului s-a realizat «la plinirea vremii» 
(Gal. 4, 4) prin Fiul lui Dumnezeu întrupat, Iisus Hristos, după al cărui 
chip fusese creat. Deci mîntuirea sau răscumpărama omului din robia 
păcatului şi a morţii şi împăcarea lui cu Dumnezeu, ca făptură şi chip 
al Acestuia, este opera Mîntuitorului Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu 
intrupat 2, 

Lucr,area mîntuitoare a lui Iisus Hristos poate fi privită sub trei as­
pecte principale, împlinindu-se prin jertfa trupului Său, prin învăţătura 
şi pilda de slujire dată oamenilor şi prin put'erea pe care o exercită El 
asupra naturii prin minuni, asupra morţii, prin înviere, şi asupra oamp­
ni10r, prin poruncile şi puterea ce le dă în vederea mîntuirii 3, 

Întreita Sa lucr,are mîntuitoare, deci mîntuirea şi desăvîrşirea celor 
ce cred, Iisus Hristos o realizează prin chemarea Sa profetică, slujirea 
arhierească şi demnitatea împărătească 4. 

Întreita slujire a Mîntuitorului Hristos se continuă în Biserică prin 
lucrarea Duhului Sfînt, a harului dumnezeiesc de care are nevoie, ală­
turi de credinţa în Dumnezeu Unul-întreit, şi de fapte bune, omul cre­
dincios pentru a se mîntui şi desăvîrşi. Harul. revărsat asupra omului 
de la Tatăl prin Fiul în Duhul Sfînt 5, este energie dumnezeiască ne­
creată, izvorînd continuu din Fiinţa dumnezeiască a celor Trei Iposta­
suri dumnezeieşti, dar distinctă de aceasta; deci harul este lucrarea ce­
lor trei Persoane ale Sfintei Treimi, iar ca energie sfinţitoare este re­
vărsată de Hristos prin Duhul Sfînt peste toţi creştinii, ca «ungere îm­
părătească» pentru chemarea de a domni cu Mîntuitorul, în veacul viitor, 
sfinţiţi şi desăvîrşiţi în El 6. 

Comunitatea credincioşilor are nevoie de acest har, ce să dă prin 
iconomii Tainelor lui Dumnezeu (1 Cor. 4, 1), a căror lucrare are i11'1-
plicaţii adînci, izvorul şi temelia ei fiind însăşi Arhieria sau Preoţia 
lui Hristos. 

1. ,', ,', " Teologia dogmatică şi simbolică. Manual pentru Institutele teologice, 
Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti. 1958, 
p. 541. 

2. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Întreita slujire a Mîntuitorului, în «Îndrumări mi-
sionare», Ed. Institutului Biblic, 1986, p. 342. 

3. Ibidem, p. 343-344. 
4. Ibidem, p. 344. 
5. Mitropolitul Nicolae Mladin, Sfintii În viata momlc1 orlocloxă, în "Studii de 

Teologie Morala», Sibiu, 1969, p. 313. 
6. Pr. prof. cir. Dumitru Radu, Mîntuirea prin Hristos 1n Biserică, în op. cit., 

p. 497. 
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1. Mîntuitorul Hristos - adevăratul 
şi unicul Arhiereu în veac 

Slujba arhierească a Fiului lui Dumnezeu întrupat constă în j(~rU(j 
de Sine, în suferinţele îndurate de El de la întrupare pînă la moarlC'd 
pe Cruce pentru toţi oamenii din toate timpurile şi locurile, înlăturînd 
astfel vina şi condamnarea lor şi restabilind comuniunea între Dum­
nezeu şi ei, pentru că Dumnezeu în înţelepciunea Sa, conciliind drep­
tatea şi iubirea, a hotărît mîntuirea lor prin întruparea şi jertfa Fiului 
Său 7. 

Jertfa Lui are putere în veac, deoarece e jertfa Fiului lui Dumne­
zeu cel intrupat, care a înviat şi care rămîne deci veşnic în trupul Său 
prin care ne comunică şi nouă vi,aţa nepieritoare a învierii. El S-a în­
trupat ca să Se jertfească şi ca să învie. Precum rămîne întrupat per­
manent, aşa rămîne şi în calitatea Celui ce S-a jertfit şi a înviat. El 
este astfel Arhiereu în veac în calitatea Celui ce ia adus o jertfă pu­
rurea eficientă, în calitatea Celui ce S-a jertfit, în calitate de Fiu al 
lui Dumnezeu, întrupat şi înviat pentru toţi vecii. Dar precum valabi­
litatea în veac a jertfei Lui e dependentă de întruparea şi de învierea 
Lui pentru veci, aşa în întruparea Lui sînt implicate Jertfa sau Arhieria 
şi Învierea Lui, precum ni se arată în icoanele vechi ale Naşterii, unde 
Pruncul născut e aşezat pe disc, şi deasupra Lui, steaua, ca deasupra unui 
Agneţ-Miel. De asemenea, în Înviere sînt implicate lntruparea şi Jertta, 
căci Invierea ne arată pe Cel ce rămîne cu trupul în veci, pentru d't a 
primit moarte. neavînd păcat 8. 

Dacă Mîntuitorul Hristos n-ar fi Arhiereu în veac, El n-ar rămîne 
om în eternitate şi anume om înviat. Dar nici n-ar rămîne întrupat în 
veac şi înviat cu trupul, dacă n-ar fi Arhiereu în veac 9. 

Dar, de aici urmează că precum faptul Intrupării şi al Invierii Sale 
are o eficienţă veşnică asupra noastră, tot aşa are o astfel de eficienţă 
veşnică Arhieria Sa. Întruparea, Arhieria sau Jertfa Sa şi Învierea Sa 
nu sînt nişte fapte ce aparţin numai trecutului, ci sînt stări cu perma­
nentă putere mîntuitoare asupra noastră 10. 

Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu Se întrupează, deci, cu scopul de a 
Se aduce pe Sine Însuşi ca jertfă Tatălui. Şi faptul că Se face întru 
toate asemenea nouă, şi la înfăţişare om adevărat (Filip. 2, 7), este o 
jertfă pentru măreţia Lui, ce se continuă cu pătimirea, moartea pe cruce, 
fiind fără de prihană, şi mijlocirea necontenită între noi şi Tatăl; toate 
sînt acţiuni ale Arhiereului Hristos 11. 

Moartea pe cruce a Mîntuitorului, jertfa adevărată pentru pdca­
tele omului, constituie miezul slujirii arhiereşti a Mîntuitorului şi este 
adeverită prin profeţiile mesianice, prin cuvintele Sale şi ale Aposto­
lilor, prin simbolurile şi mărturisirile de credinţă şi pr~n glasul Sfinţilor 
Părinţi. Astfel, profetul Isaia, vorbind despre Mesia care avea să vinii 

7. Idem, Iisus Hristos ca Arhiereu, în op. cit., p. 348. 
8. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Iisus I-lristos, Arhiereu în veac, în "Ortodoxiil' 

nr. 2/1979, p. 217. 
9. Ibidem. 

10. Ibidem. 
11. Pr. prGf. dr. Dumitru Radu, în op. cit., p. 348. 
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spune: «Acesta a luat asupra Sa durerile noastre şi cu suferinţele noas­
tre s-a impovărat. Şi noi II socoteam pedepsit, bătut şi chinuit de Dum­
nezeu ... El a fost pedepsit pentru mîntuirea noastră şi prin rănile Lui 
noi toli am fost vindecaţi... Chinuit a fost, dar S-a supus şi nu Şi-a 
deschis gura Sa i ca un miel spre junghiere S-a adus şi ca o oaie fără 
de glas înuintea celui ce o tunde, aşa nu Şi-a deschis gura Sa ... Luatu-s-a 
de pe pămînt viaţa Lui. Pentru fărădelegile poporului meu S-a adus spre 
moarte» (Isaia 53, 4--8) 12. 

Sfîntul Ioan Botezătorul, văzînd pe Hristos cum vine să Se boteze, 
exclamă: <<Iată Mielul lui Dumnezeu care ridică păcatele lumii» (Ioan 
1, 29). Jertfa Mîntuitorului a fost prefigurată de diferite jertfe ale Ve­
ch; ului Testament, îndeosebi prin jertfa împăcării adusă de arhiereu. 
Hristos însuşi vorbeşte despre jertfa Sa: «Fiul Omului n-a venit să 1 
se slujească, ci ca să slujească El şi să-,Si dea viaţa răscumpărare pen­
tru mulţi» (Matei 20, 28) 13. 

Sfînta Scriptură arată permanenţa Arhieriei Mîntuitorului mai ales 
in Psalmul 109, 5, ca asigurată Lui de Tatăl, desigur pe temeiul Intru­
pi:îfli care se va înfăptui prin trimiterea Lui de către Tatăl: «Juratu-S-a 
Dornnul şi nu-l va părea rău. Tu eşti preot în veac după rînduiala lui 
Melchisedec» 14. Spre deosebire de preoţia lui Aaron, Preoţia sau Ar­
hieria lui Hristos este fără sfîrşit, adică o preoţie veşnică (Evrei 7, 24). 
universală, pentru tot neamul omenesc: «Un astfel de Arhiereu se cu­
venea să avem: sfînt, fără răutate, fără de pată, osebit de cei păcătoşi 
si tiind mai presus decît cerurile» (Evrei 7, 26). Jertfa Lui a străbătut 
cerurile, fiind adusă Tatălui pentru noi şi împreună cu noi, cei cuprinşi 
de umanitatea Sa: «Drept aceea, avînd Arhiereu mare, Cale a străbătut 

pe Iisus Fiul lui Dumnezeu, să ţinem cu tărie mărturisirea. Că 
nu ol/em Arhiereu care să nu poată suferi cu noi în slăbiciunile noastre, 
ci ispWt întru toate după asemănarea noastră, afară de păcat" (Evrei 
4, 14 şi 15) 15. 

In Epistola către Evrei, cuvîntul Arhiereu e referit direct la Mîn­
tuitorul Hristos, spunîndu-se: «În cuvîntul jurămîntului (din Ps. 109, 5), 
celui ce a fost în urma legii, pe PiuI în veac (Arhiereu) l-a făcui» (Evrei 
7, 28). Sau, după cum am văzut, «după rînduiala lui Melcl1isedec, Arhi­
crcu fiind făcut în veac» (Evrei 6, 20). Dar Apost.olul Neamurilor pre­
cizează totodată că şi Arhieria Mîntuitorului e intim legată de jertfa 
şi de rugăciunile ce le aduce pentru popor, cum a fost legată şi cea 
il vechi. Deosebirea constă doar în eficienţa ei, dat fiind că iertfa 
adusă de El e nesfîrşit mai valoroasă şi rugăciunile Lui de asem-enea, 
fiinclc/''t ]e aduce pentru noi Cel ce nu este numai unul dintre noi, ci 
şi Fiul Tatălui însuşi. De aceea, nici nu trebuie să aducă alie şi alte 

sau să intre din Il ou în Sfînta Sfintelor cu alte şi alte rugăciuni 
şi, prin aceasta, după încetarea din viaţă a unui arhiereu să urmeze al­
tul şi altul, ci unul şi Acelaşi Arhiereu e prezent în faţa Tatălui cu 

unică jertfă într-o stare de neîncetată rugăciune pentru iertarea 

! :J. JiJfc/em. 
n I1)jdem, p. 348-349. 

Pl. p:of. dr. Dumitru Stăniloae, art. ci!., p. 217-218. 
Pl. prol. dI. Dumitru Radu, în op. cit., p. 349. 
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păoatelor noastre. Epistola către Evrei afirmă această permanenţă şi uni­
citate a jertfei şi a rugăciunii lui Hristos pentru noi şi, prin aceasta, 
slujirea lui arhierească acum şi pururea. ({Pentru aceea şi poate mîntui 
desăvîrşit pe cei ce vin prin El la Dumnezeu, pururea (7tâ'l'to'ts) trăind 
ca să Se roage pentru dînşii» (Evrei 7, 25), sau «Iar acesta, o singură 
jertfă aducînd pentru păcate pururea (d~ 'to Ot"IJVCY.E~), a şezut de-a 
dreapta lui Dumnezeu. Căci cu o jertfă a desăvîrşit pururea (dc: ,o 
{lt"IJ'IcY.E~) pe cei ce se sfinţesc ... » (Evrei 10, 12, 14). Expresia d~-;:o 
{lt"IJ'IcY.E~ nu înseamnă numai că jertfa lui Hristos pe Golgota e atît de 
valoroasă că pentru ea pot fi iertaţi toţi cei ce au păcătuit, sau că pot 
fi sfinţiţi toţi cei ce cred În valoarea ei. Ea arată o continuitate de efi­
cienţă, de putere, nu de simplă echivalenţă juridică cu toate păcatele 
viitoare. Altfel n-ar avea rost ca Hristos să mai rămînă «Arhiereu 1J.1 
veac», sau să ni se mai dea curaj de a ne apropia de Dumnezeu, cu în­
credinţarea că «avem Preot mare» (Evrei 10, 21), adică pe Cineva care 
mijloceşte pentru noi în continuare 16. 

De remawat este faptul că în Epistola către Evrei (10, 12), Arhie­
reuI nostru permanent şade pe scaun de-a dreapta Tatălui ca Împărat, 
exercitînd simultan slujirea arhierească şi demnitatea împărătească. 
«Drept aceea avînd Arhiereu mare care a străbătut cerurile ... , să ne 
apropiem cu îndrăzneală de scaunul harului Lui, ca să luăm milă şi să 
aflăm har spre ajutor la potrivită vreme» (Evrei IV, 14, 16). Deci nu 
putem gîndi că Mîntuitorul Hristos a încetat să fi,e Arhiereu activ, care 
i.ntervine cu jertfa şi cu rugăciunile Lui pentru noi. El intervine pentru 
noi ca Arhiereu, dar ne împărtăşeşte şi mila şi harul Lui ca ÎUlpărat. 
El prezintă jertfa şi rugăciunile Lui pentru noi, dar DU ca unul ce e 
om simplu oa noi (ca un sfînt oarecare), ci ca Unul ce e totodată şi 
împărat 17. 

Implicarea stării de jertfă În Arhieria permcmentă a lui Hristos, are 
ca scop eficienţa ei în Biserică. Prin Arhieria Sa în veac, Mîntuitorul 
Hristos voieşte să fim asociaţi şi noi la jertfa Lui, să ne aducem şi 
noi jertfă Tatălui, să ne facem bineplăcuţi Lui. Deci, ca să facem aceasta, 
starea de jertfă trebuie să se sădească şi în noi. Astfel, starea Lui de 
jertfă şi de rugăciune în faţa Tatălui are o îndoită d:recţie : una către 
Tatăl şi una către nOl, pentru a ne lua şi pe noi În această pomenire 
de jertfă către Tatăl 18. 

De aceea Mîntuitorul Hr'_stos ni Se împărtăşeşte în Teina Sfintei 
Euharistii În starea de jertfă 19. 

Dar, pentru a ni se împărtăşi în acerastă stare de jertfă în chip 
văzut, El are nevoie nu numai de nişte chipuri văzute prin care să ni 
se împărtăşească, ci şi de nişte organe văzute, adică de preoţi 20. 

Dacă Arhieria Mîntuitorului Hristos constă în a Se aduce Tatălui 
în stare de jertfă, cu atragerea noastră simultană în această stare, ea 
trebuie să se prelungească prin chipuri şi organe văzute în toţi cei ce 
cred în El. În scopul acesta El a instituit o preoţie care e legată de 

16. PL prof. dr. Dumitru Stăniloae, art. cit., p. 218. 
17. Ibidem, p. 218-219. 
18. Ibidem, p. 219. 
19. Ibidem. 
20. Ibidem, p. 220. 
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aducerea şi împărtăşirea jertfei Lui, prin care El însuşi exercită prin 
organe văzute Arhieria Lui, oferirea Sa ca jertfă Tatălui şi săIăşluirea 
Lui ca jertfă în noi, ca şi noi să ne aducem, prinşi în jertfa Lui, ca 
jertfe lui Dumnezeu-Tatăl 21. 

Dacă Mîntuitorul Hristos este Arhiereu În veac, nu numai Invă­
tător în veac, în Biserică nu este suficient numai un ministeriu al cu­
vîntului. Această teorie e legată de o alta: de ,aceea că oamenii nu pri­
mesc de la Hristos decît vestea că au fost iertaţi, pentru jignirea adusă 
lui Dumnezeu, în mod juridic, prin echivalentul satisfacţiei sau ispă­
şirii aduse de Hristos Tatălui pe Golgota; că, deci,ei nu trebuie atraşi 
la o unire cu Dumnezeu prin jertfă, ci prin părăsirea egoismului 22. 

Biserica Ortodoxă adaugă preoţilor, întru precizama chemării lor, 
şi numirea de «slujitorj,>. De cele mai multe ori se precizează că e vorba 
de slujitori ai altarului sau ai celor sfinte (A€t'tOOp'jot). Preoţii trebuie 
să slujească şi cuvîntului, însă această slujire e strîns legată şi unită 

de slujirea jertfei euharistice şi a celorlalte Taine, incluzînd şi învăţă­
tura despre Hristos şi învăţătura despre arhieria şi jertfa Lui perma­
nentă. «Slujirea», «slujba» preotului în Biserica Ortodoxă, e o lucrare 
sfîntă ([€poop,ta) şi sfinţitoare pentru că prin ea se transmite credin­
cioşilor harul dumnezeiesc. Ea se numeşte de aceea şi «sfînt,a slujbă». 
Preotul oa slujitor e un «ierurgisitor», un «liturghisitor», cu chip potri­
vit şi nu un «ministrant» sau «administrator», cu chip lumesc, al cu­
vîntului sau al sacramentelor. Iar pentru aceasta, Arhiereul Hristos, îi 
dă un har spedaI. care-l face asemenea Lui 2'3. 

2. Arhieria Mîntuitorului Hristos 
izvorul, temelia şi sursa de putere a preoţiei 

sacramentc le în Biserică 

Mîntuitorul Hristos este Arhiereul nostru cel unic şi veşnic 1a Ta­
tăl. într-o continuă stare de jertfire şi dăruire pentru noi şi cu noi Ta­
tălui (Evrei 4, 14; 5,5 Ş.u.; 7, 16, 17,21. 24-27; 8, 6; 9, 11) 24. 

Puterea Arhieriei sau Preoţiei Sale, Mîntuitorul Hristos o dă prin 
Duhul Sfînt Apostolilor (Ioan 20, 21-23) şi, prin ei, urmaşilor aces­
tora, în Taina Hirotoniei. El dă episcopilor şi preoţilor puterea Duhului 
Sfînt, în actul Hirotoniei. Avînd pe Hristos, unicul Preot, lucrînd în ei, 
toţi episcopii şi preoţii sînt organele văzute ale Preoţiei Lui unice. Căci 
Hristos n-a luat mîna omenească z,adarnic ; dar, nemailucrînd prin mîna 
Sa în mod vizibil, mîna Sa este activă prin mîna celor prin care pre­
lungeşte în planul văzut Preoţia Sa nevăzută. La fel. nemairostind prin 
gura Sa în mod văzut cuvintele Sale, le rosteşte nevăzut prin gura or­
ganelor văzute ale Preoţiei Sale 25. 

21. Ibidem. 
22. Ibidem. 
23. Ibidem, p. 220-221. 
24. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Taina Preoţiei (Hirotonia). Ierarhia bisericească, 

în op. cit., p. 577. 
25. Ibidem. 
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Ca preotul să poată fi un chip personal al Cuvîntului cel întru pat, 
trebuie ca Acesta însuşi să fie Preotul originar şi izvorul Preoţiei. Cu­
vîntul lui Dumnezeu făcut prin Intrupare Preotul prin excelenţă al 
întregii creaţii. e unicul Preot deplin, deoarece El e unicul om care Se 
poate dărui cU un devotament absolut Tatălui. El se face omul deplin 
curat din puterea Ipostasului Său dumnezeiesc, deci, Omul central, sin­
gurul om care are intrare la Tatăl şi ne poate duce în Sine şi pe noi, 
singurul om unificator cu adevărat, căci nu S-a făcut om pentru Sine, 
închis într-un ipostas omenesc limitat, ci a luat firea omenească în Ipos­
tasul larg deschis întregii umanităţi. El S-Ia făcut prin aceasta singurul 
preot eficient, rămînînd şi Dumnezeu, în care oa preot, deci ca om, adună 
pe oameni în mod efectiv. El rămîne prin aceasta Preot în veac, unicul 
Preot deplin, unicul om în care avem intrarea şi putinţa şederii lîngă 

Tatăl. Şi pentru că este nevăzut în urma Înălţării Sale, El, ca unicul 
Preot deplin, este izvorul întregii preoţii văzute 26. 

Misiunea de unic Preot deplin I-a dat-o Mîntuitorului Hristos, Dum­
nezeu cel în Treime, şi Şi-a dat-o şi El ca Dumnezeu, nu ca om. Aşa 
cum Aaron şi Melchisedec - chipuri anticipate ale lui Hristos ca Ar­
hiereu - nu şi-au luat preoţia de la ei, tot aşa nici Mîntuitorul Hristos 
nu Şi-a luai-o de la El. 

Numai omul sfinţit de Dumnezeu poate intra la Dumnezeu. Mîn­
tuitorill Hristos ca om, a fost sfinţit de Dumnezeu, întrucît S-a 
făcut om curat prin iniţiativa Cuvîntului lui Dumnezeu şi prin lucrarea 
Duhului Sfînt, cu vrerea Tatălui 27. Sfîntul Chiril de Alexandria spune: 
«Căci cel ce este în chipul Tatălui şi deopotrivă cu El şi Căruia Îi stau 
Înainte Serafimii şi-I slujesc mii de mii de îngeri, fiindcă S-a umilit pe 
Sine, se spune cînd flace ace,asta că e Slujitor (Liturghisitor) al Sfin­
telor şi al Cortului celui adevărat. Atunci S-a sfinţit cu noi Cel ce este 
mai presus de toată zidirea... Deci Cel ce se sfinţeşte ca Dumnezeu, 
cînd S-a făcut om şi S-a sălăşluit între noi şi S-a făcut frate al nostru 
după umanitate, se spune că Se sfinţeşte împreună cu noi. Deci trebu­
inţa de a sluji oa preot şi de a se Sfinţi împreună cu noi ţine de icono­
mia Întrupării» 28. 

Episcopul, care are puterea arhileriei sau preoţiei, este reprezentan­
tul deplin al Mîntuitorului Hristos, Arhiereul unic şi unificator. Fiecare 
episcop este capul unei Biserici locale, «capul plinătăţii lui Hristos», cum 
spune Sfîntul Grigore de Nazianz 29. Căci Hristos îl investeşte pe acesta 
nu numai cu harisma şi cu răspunderea săvîrşirii de el însuşi şi de preot 
a Tainelor, ci şi cu săvîrşirea şi răspunderea Tainei Hirotoniei, pentru 
ca toţi preoţii să-şi aibă preoţia prin acesta şi să stea sub ascultarea 

26. Pr. praf. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, val. 3, Ee!. 
Institutului Biblic, Bucureşti, 1978, p. 146. 

27. Ibidem, p. 146-147. 
28. Glaphira, P.G., 69, col. 100. 
29. Cuv. 2, 99; P.G., 35, col. 501. 
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lui. Astfel, dacă Mîntuitorul Hristos face prin sfinţire, adică prin Taina 
Hirotoniei, pe om preot, organ şi chip văzut al Său, în săvîrşirea celor­
lalte Taine, pe episcop îl face organ şi chip văzut al Său şi în sfinţirea 
celorlalte organe văzute - preotul şi diaconul - prin care săvîrşeşte 
celelalte Taine 30. 

Demnitatea episcopului este, de aceea, «foarte necesară Bisericii, în­
cît fără ea nu poate fi şi nu se poate numi Biserică, nici creştin. Căci 
cel învrednicit să fie episcop ca urmaş apostolic ... este icoana vie a lui 
Dumnezeu pe pămînt» i «el este izvorul Tainelor dumnezeieşti şi al da­
rurilor Duhului Sfînt i el singur sfinţeşte Mirul şi hirotoniile tuturor 
treptelor sînt ale lui. El leagă şi dezleagă în ultima şi suprema instanţă ... 
el Învaţă în primul rînd Sfînta Evanghelie şi apără credinţa cea dreaptă)) 
(Patriarhul Dositei al Ierusalimului, Mărturisirea ortodoxă, 10) 31. 

În lucrarea lor de slujire nici preotul şi nici episcopul nu sînt sin­
guri, ci împreună cu ei este Hristos, care lucrează prin ei, în Duhul 
Sfînt, şi comunitatea credincioşilor, care ascultă şi se roagă C11 ei. AstfeL 
în săvîrşirea Tainelor prezbiterul-preot - zice Sfîntul Ioan Gură de 
Aur - se roagă de fapt în numele credincioşilor şi în numele lor aduce 
jertfa cea fără de sînge. Dar el sfinţeşte cinstitele daruri şi săvîrşeşte 

toate Tainele şi lucrează toate în numele lui Hristos (in persona Christi) 
şi cu împuternicirea Lui, al cărui slujitor şi reprezentant este, deşi ne­
vrednic. Intrudt Hristos, ca adevăratul şi unicul Păstor, alege pe preoţi 
ca organe ale Lui spre săvîrşirea Tainelor, transmiţîndu-Ie harul şi pu­
terea de la Tatăl, ca să devină preoţi şi învăţători şi păstori şi să exer­
cite aceste trei slujiri ale Lui, preoţii primesc harul şi puterea preo­
ţească de la Hristos, nu din partea credincioşilor, căci aceştia nu pot 
procura puterea pe care o au. «Noi am primit cuvîntul vestirii şi am 
venit de la Dumnezeu; aceasta este demniteltea episcopală şi cea a 
preoţiei în general» 32. 

Cuvintele Sfîntului Apostol Pavel În Milet către preoţii Bisericii din 
Efes care veniseră la el: «Drept aceea luati aminte la toată turma în 
care Duhul Sfînt v-a pus episcopi ca să păstoriti Biserica lui Dumn2zeu 
pe care a clştigat-o cu însuşi sîngele Său)) (Fapte 20, 28), arată clar că 
episcopul şi preotul nu deţin puterea harică şi nu păstoresc în baza de­
legaţiei de la credincioşi, ci în baza puterii Duhului primită, prin suc­
cesiune neîntreruptă, de la apostoli, prin Taina Hirotoniei (II Timotei 
1. 6, 14 i 2, 1-2 i I Timotei 5 şi 6). Ei o au de la Hristos însuşi, cum 
zice Apostolul Neamurilor: «Şi nimeni nu-şi ia singur cinstea aceasta, 
ci dacă este chemat de Dumnezeu, după cum şi Aaron» (Evrei 5, 4; 
Ioan 15, 16). Dar au această putere şi poruncă pentru exercitarea aces­
teia, pentru Biserică, pentru credincioşi şi în Biserică şi în comuniune 
strînsă cu Biserica, crezînd, păstrînd şi lucrînd cu Biserica 23, 

30. PL praf. dr. Dumitru Radu, în ap. cit., p. 577. 
31. Ibidem, p. 577-578. 
32. Ibidem, p. 578. 
33. Ibidem, p. 578-579. 
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3. Preoţi.a sacramenîaIă - originea, 
necesitatea, specHicul şi lucrarea ei 

în Biserică 

inţelegerea originii şi necesităţii preoţiei sacrament,ale, adică a mi~ 
nisteriilor sacramentale particulare sau personale, a eclezialităţii aces­
tei Preoţii, ne-o dă numai articularea preoţiei sacrament,ale în Preoţia 
lui Hristos însuşi, în Arhieria Lui veşnică ca stare de jertfă continuă 
a Omului-Dumnezeu În faţa Tatălui, pentru toţi cei cuprinşi în Sine prin 
firea umană asmnată la întrupare şi cu care stă pe scaunul slavei, de-a 
dreapta Tatălui, fiind unul dintre noi în Treime 34. 

Fiind organe văzute prin care Hristos însuşi împărtăşeşte harul şi 
darurile Sale şi, cu aceasta, pe Sine însuşi, celor ce se incorporează în 
El ca mădulare ale Trupului Său, episcopul, preotul şi diaconul nu-şi 
pot lua de la ei înşişi calitatea de slujitori ai Lui Hristos, ca dăruitori 
ai puterilor Lui 35. «Nici comunitatea creştină nu poate impune lui Hris~ 
tos aceste organe prin care El să dăruiască, El însuşi, puterile Sale şi 
pe Sine însuşi. Dar actele de care depinde existenţa ei însăşi fiind să­
vîrşite de preot şi de episcop, Taina Hirotoniei prin care aceştia sînt 
consacraţi ca atare, este condiţia prin care ea se prelungeşte şi se men~ 
ţine» 36. Aceasta înseamnă că preoţia sacramentală nu are la bază o ini­
ţiativă omenească, fie chiar eclezială. 

Preoţia sacramentală este o instituţie de ordin divin, instituită de 
Mîntuitorul Hristos. Dorind ca opera Sa de mîntuire să se continue peste 
veacuri, anume «ca toţi oamenii să se mîntuiască şi la cunoştinţa ade­
vărului să vină» (I Timotei 2, 4), însuşindu-şi ei, deci, prin har, credinţă 
şi fapte bune, roadele lucrării Sale răscumpărătoare al cărei punct cen­
tral îl constituie crucea şi Invierea Sa din morţi, Mîntuitorul Hristos 
Şi~a ales 12 Apostoli din mulţimea celor ce Îl urmau (Luca 6, 13). Tu~ 
turor celor doisprezece Apostoli le-a făgăduit că le va da puterea pri~ 
vind Biserica Sa pe care urma s-o întemeieze: «Oricîte veti lega pe 
pămînt vor fi legate şi în ceruri şi oricîte veţi dezlega pe 
pămînt vor fi dezlegate şi în ceruri» (Matei 16, 18-19 şi 18, 18). Aces­
tora le-a precizat că El i-a ales în slujba de a-I fi prieteni (Ioan 15, 14) 
şi împreună-lucrători (I Cor. 3, 9) : «Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu 
v-am ales pe voi şi v~am rînduit să mergeti şi roadă să aduceţi şi roada 
voastră să rămînă, ca TatCH să vă dea orice-I veţi cere în numele Meu» 
(Ioan 15, 16), «căci nimeni nu-şi ia cinstea aceasta, ci dacă este chemat 
ele Dumnezeu, după cum şi Aaron» (Evrei 5, 4) 37. 

Acestor doisprezece Apostoli, Hristos le dă puterea Duhulai, În~ 
dată după Invierea Sa din morţi, instituind preoţia sacramentală sau 
ministeriul sacramental particular: «Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, 
vcI trimit şi Eu pe voi. Şi zicînd acestea, a suflat asupra lor şi le-a zis: 
<Luaţi Duh Sfînt i cărora veti ierta păcatele, le vor fi iertate şi cărora 
le veţi ţine, le vor fi ţinute» (Ioan 20, 21-23) 38. 

34. Idem, Taina Preoţiei, în "Ortodoxia)), nr. 3-4/1979, n. 541 
35. Ibidem. ' 
36. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 145. 
37. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, 1n ap. cit., p, 542. 
38. Ibidem. 
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Tîlcuind acest text, Sfîntul Ioan Gură de Aur zice: «Ucenicii au 
primit acum puterea spirituală şi harul apostolesc (care cuprinde preo­
ţia), dar nu ca să Învie morţi şi ca să facă minuni (daruri sau harisme 
extraordinare şi temporare), ci ca să ierte păcatele (ceea ce este un har 
special al preoţiei, cu caracter permanent). Căci deosebite sînt harismele 
Domnului. De aceea, El a adăugat: «Cărora veţi ierta păcatele, vor fi 
iertate ... '" arătînd ce fel de putere dă 39. Iar Sfintul Chiril al Alexandriei 
adaugă: «Acum Domnul i-a sfinţit pe Apostoli (în ziua Învierii) : şi păs­
tori şi învăţători ai lumii şi săvîrşitori ai dumnezeieştilor Lui Taine)) 40. 

Instituirea preoţiei sacramentale se găseşte într-o relaţie deosebită 
cu instituirea Euharistiei ca Jertfă şi Taină, la Cina cea de taină (Luca 
22, 19 i 1 COL 11, 25). Sfinţii Apostoli se vor îmbrăca cu toată puterea 
Duhului Sfînt, făgăduită lor de mai înainte (Ioan 14, 16; 16, 7; Luca 
24, 49) spre slujba Preoţiei, la Cincizecime 41. 

Revărsarea Duhului Sfînt la Cincizecime, peste Biserica rntreagă, 
care acum intră în istorie ca comunitate văzută după întemeierea ei pe 
Cruce şi în Invierea Sa, de către Hristos şi, În mod personal, peste cei 
doisprezece Apostoli (Fapte 2, 3). este un semn că ministeriul hirotonit 
este dat şi înrădăcinat în totalitatea Trupului lui Hristos, Biserica, Aposto­
lilor şi celor care le-au urmat investiţi cu puterea Duhului Sfînt. În 
Taina Hirotoniei, Mîntuitorul Hristos le-a încredinţat puterea şi porunca 
de a învăţa Evanghelia Sa în toată lumea o dată cu cea a sfinţirii şi 
conducerii celor ce vor veni la El spre mîntuire, în Biserică, dsigurîndu-i 
că. va fi tot timpul cu ei (Matei 18, 18-20 i 18, 20) şi că cei ce vor 
crede lor şi se vor împărtăşi cu harul Duhului, prin Sfintele Taine ale 
Bisericii, săvîrşite de ei, în Biserică, se vor mîntui (Marcu 16, 15, 16) 42. 

Episcopii şi preoţii, prin hirotonire, sînt aşezaţi ca centre şi iconomi 
ai Tainelor lui Dumnezeu prin care se susţine comunitatea eclezială, 
întrucît aceştia sînt organele Mîntuitorului Iisus Hristos, centrul şi iz­
vorul ei invizibil. 1nsă hirotonirea. lor nu se face în afara comunităţii 
ecleziale, ci în sînul ei, de către episcopii exislenţi, mai exact în func­
ţiune, eparhioţi şi membri ai ei. Comunitatea cclezială însăşi prezentă la 
hirotonirea lor dă mărturie prin acel {(Vrednic este)) că aceştia îi sînt 
dati de către Hristos însuşi, spre slujirea preoţească, ca învăţători ai 
Cuvîntului lui Dumnezeu, ca aducători ai EuharLstiei şi sfinţitori şi con­
ducători pe calea mîntuirii. Episcopul şi preoţii sînt ridicaţi la această 
calitate printr-un act vizibil săvîrşit de Hristos, în Duhul, prin episcopii 
existenţi ai comunităţii ec1eziale. Şi aşa, pînă la Apostoli, Duhul lui 
Hristos îi face preoţi şi episcopi pe unii din membrii ei, prin mijlocirea 
episcopilor ei existenţi, urmaşi ai Apostolilor, prin rugăciunea lor înso­
ţită de rugăciunea Bisericii în timpul Sfintei Liturghii, la momente dife­
rite, arătîndu-se prin aceasta că slujirea celor trei trepte ierarhice: epis­
COp, preot, diacon este legată de Liturghie, şi că fiecare dintre aceşt:a 
are o anumită arie a slujirii lui. Preolia sacramentală îşi are izvorul în 
Preoţia însăşI a lui Hristos, Mintuitorul nostru, care a instituit-o şi care 

39. Omilia LXXXVI la Ioan, P.G., LIX, col. 47 L 
,10. Comentariul la Ioan, P.G., LXXIV, coL 708·--709. 
11, PL dr. Dumitru Radu. în op. cit" FL 542. 

p. 543, 
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este săvîrşitorul fiecărei hirotonii în parte în Duhul SUn t 
Bisericii 43. 

Episcopul se ,află pe cea mai înaltă treaptă a preoţiei 
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ca unul ce are de la Sfinţii Apostoli, prin succesiune neîntreruptă dfc~ 
la episcopii hirotoniţi de ei pînă la ultimul episcop de astăzi, plenitudi~ 
nea harului preoţiei. Treapta episcopatului este amintită clar în Noul 
Testament: Fapte 20, 28; Filip. 1, 1 i 1 Tim. 3, 2, 6; II Tim, 1, 6 şi Tit 
1, 7-9. Tot în mod clar sînt amintite, de asemenr"a, atribuţiile ce revin 
episcopului. Plenitudinea harului preoti.ei se arată prin aceea că Taina 
Hirotoniei este rezervată spre săvîrşire numai episcopului care, după 
exemplul Apostolului, hirotoneşte pe diacon, pe preot, dar şi pe episcop, 
împreună cu alţi doi sau cel puţin un alt episcop (I Tim. 4, 14; 5, 22; 
II Tim. 1,6; Tit 1. 5-7). 

Întrucît în cărţile Noului Testament se menţionează că Sfinţii Apos­
toli au împărtăşit harul Hirotoniei numai episcopului, prezbiterului sau 
preotului şi dia con ului, urmează că numai episcopul, preotul şi diaco­
nul sînt trepte ierarhice de drept divin, avîndu-şi baza în însăşi voinţa 
Mîntuitorului Hristos. Celelalte trepte care existau sau există în Bise­
rică (citeţii, ipodiaconii etc.) nu au un caracter haric. Ele sînt simple 
funcţii sau slujiri fără caracter haric, deci fără darul Preoţiei. Nimeni 
în afară de episcop, preot şi diacon nu are harul Preoţiei în Biserică 44. 

In ce priveşte termenii prin care se indică cele trei trepte harice 
ale preoţiei bisericeşti sacramentale în Noul Testament, observăm că 
termenul prezbiter (7tps(jB6"spo~) desemna, la începui, pe slujitorii 
Bisericii, indiferent în ce treaptă se aflau, iar cuvîntul diacon, desemna 
orice formă de slujire În Biserică. Termenul diacon s-a fixat curînd după 
indicarea treptei harice a diaconatului. Termenii prezbiter şi episcop 
se foloseau amestecat, adică numind preoţi pe episcopi şi episcopi pe 
preoţi, ceea ce a dat prilej unora să pună la îndoială existenţa episcopa­
tuluL cea mai Înaltă treaptă şi izvor al celorlalte două trepte de origine 
divină. Astfel Apostolul Neamurilor îi chema din Milet «pe preoţii Bi­
sericii» din părţile Efesului (Fapte 20, 17), iar în cuvîntarea rostită că­
tre ei îi numeşte episcopi (Fapte 20, 28). Sfîntul Apostol Pavel prin 
"preoţii Bisericii» înţelegea pe toţi slujitorii, deci nu numai pe preoţi, 
ci şi pe episcopi, accentul punîndu-se pe marea responsabilitate a aces­
tora 45. 

ÎntrebUinţarea, un timp a termenilor episcop şi prezbiter, unul în 
locul celuilalt, chiar dacă desemnau uneori aceeaşi persoană, fiindcă 
terminologia s-a fixat ceva mai tîrziu, În perioada post-apostolică, nu 
înseamnă că între treptele ierarhice n-a fost o distincţie de funcţie şi 
putere harică. Chiar dacă numirile erau la început sinonime, niciodată 
însă nu s-au făcut confuzii de atribute În treptele harice. Textele scrip­
turistice de mai înainte în legătură cu fiecare treaptă harică au arătat 
acest lucru. Faptul că preoţii sînt numiţi În scrierile Apostolilor prezbi­
teri (7CPS(j~U"spot), şi nu [spsi:~ nu înseamnă că treapta preoţiei era re­
zervată bătrînilor, după cum nici treapta harică de episcop nu era apa-

43. Ibidem, p. 543-544. 
44. Idem, Taina Preoţiei (Hirotonia),." în op. cit" p. 574. 
45. Ibidem, p. 57·4-·~57.5. 
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najul bătrînilor, dat fiind faptul că numai de la treapta de preot se 
ajunge la cea de episcop. Timotei, despre care se ştie precis că era 
episcop În Efes, hirotonit de Sfîntul Apostol Pavel (II Tim. 1. 6), este 
sfătuit de Apostolul Neamurilor ca tînăr: «Fugi de poftele tinereţilor 
şi urmează dreptatea, credinţa, dragostea, pacea cu cei ce cheamă pe 
Domnul cu inimă curată» (II Tim. 2, 22). Cînd scrie despre însuşirile pe 
care trebuie să le aibă un episcop, Sfîntul Apostol Pavel nu cere să fie 
bătrîn, ci «Se cuvine, dar, Ca episcopul să fie fără prihană, bărbat al 
unei singure femei, veghetor, înţelept, cuviincios, iubitor de străini, să 
înveţe pe alţiL,» (1 Tim. 3, 2 şi urm.). 

Sfinţii Părinţi, începînd cu Părinţii Apostoliei, ne-au lăsat nenumă­
rate mărturii despre existenţa şi distincţia clară între cele trei trepte 
ierarhice, dar şi despre caracterul sacramental, harie, al ierarhiei bise­
riceşti. 

Astfel, Clement Romanul arată că, urmînd poruncii Mîntuitorului, 
au fost hirotoniţi episcopi şi diaconi în comunităţile creştine înfiinţate 
(Ep. 1 Corinteni, 43). Clement Alexandrinul afirmă că Sfînta Scriptură cu­
prinde multe porunci care se adresează: unele prezbjierilor, altele epis­
copilor, iar altele diaconilor (Pedagogul III, 13). Origen, de asemenea, 
spune că: «Una este datoria diaconului, alta este dator1a prezbiterului, 
dar cea mai grea este a episcopului» (Despre rugăciune) 46. 

Sfîntul Ignatie Teoforul, hirotonit episcop de Sfîntul Apostol Ioan 
Evanghelistul, după unii, sau de Sfîntul Apostol Pavel, după alţii, spu­
ne: «Urmaţi toţi episcopului precum Iisus Hristos urmează Tatălui, şi 
preoţilor ca apostolilor, iar pe diaconi respectîndu-i ca pe o poruncă a 
lui Dumnezeu. Fără. episcop nimeni să nu facă ceva din cele ce stau 
In legătură cu Biserica. Acea Euharistie să fie socotită adevărată care 
se săvîrşeşte în prezenţa episcopului sau a celui care primeşte de la el 
această însărcinare. Fără episcop nu este îngăduit a boteza, nici a face 
agape, ci ceea ce găseşte el bun, ace,ea să treacă şi ca bine plăcut lui 
Dumnezeu, pentru ca să fie sigur şi tare tot ceea ce face» (Scrisoarea 
către Smirneni, VIII; Scrisoarea către Magnezieni, VI) 47, 

4. Preoţia obştească (generală) 
şi preoţia sacram:::utală în Biserică 

Mîntuirea oamenilor se realizează numai prin încorporarea şi creşte­
rea lor în Hristos, ca mădulare ale Trupului Său, Biserica 48, aceasta 
fiind «viaţa de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos În 
Duhul Sfînt, manifestată concret prin acte de credinţă, prin participarea 
Ia aceleaşi Sfinte Taine şi slujbe, săvîrşite de cei investiţi cu puterea 
Duhului Sfînt În acest sens de către Hristos însuşi, episcopii, preoţii, 

cărora le revine, tot datorită puterii Duhului Sfînt cu care au fost îm-

46. Ibidem, p. 575, 
47. Ibidem, 
48, PL praf. dr. Dumitru Radu, Sfintele 'Taine in viaÎa J3jsericii, în «Studii Teo­

logice)}, nr, 3-4 1981, p, 172; Idem, Mîntuirea prin Hristos 1n Biserică, în lndrumări 
misionare"" p. 4901 Idem, Mîntuirea în şi prin Biserică, !n «Mitropalia Olteniei», nr. 
i'-~B/1983, p. 462. 
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brăcaţi, de către Hristos, conducerea credincioşilor pe calea mintuirii, 
o dată cu propovăduirea Evangheliei şi sfinţirea lor (Matei 28, 19-20) 49. 

Biserica, în calitatea ei de comuniune şi comunitate a oamenilor cu 
Dumnezeu prin Hristos în Duhul Sfînt, este o comunitate sobornicească 
sacramenlală cu iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, 1) aşezaţi 
df~ Hristos însuşi prin Duhul Sfînt, încă înainte de înălţarea Sa la ceruri 
(Ioan 20, 22-23 i 15, 16 i Evrei 5, 4) I în ea şi pentru ea (Fapte 20, 28) 50. 

Baza iniţială a unităţii Bisericii lui Hristos şi a comuniunii oameni~ 
lor cu DUEHlezeu prin puterea Duhului Sfînt, este Mîntuitorul Iisus fIris­
tos, Arhiereul prin excelenţă sfinţit nemijlocit de Dumnezeu-Tatăl prin 
Duhul Sfînt şi El rămîne în veac baza unităţii e:, în calitatea Lui de cap 
al ei, iar ea, Trupul Său extins peste veacuri şi spaţii, în umanitate, prin 
puterea şi lucrarea Duhului Sfînt, prezent şi lucrător cu Fiul în iconomia 
mîntuirii, în Revelaţie şi în Biserică. Dar nu fără organe văzute, unite 
între ele şi cu El - Arhiereul unic, prin excelenţă - este Hristos te­
meiul unităţii şi comuniunii Bisericii. Mîntuitorul Şi-a ales pe cei dois­
prezece ucenici (Luca 6, 13-16; Matei 10, 1-5), care sînt trimişii sau 
Apostolii Lui, aşa cum El este trimisul Tatălui. (Evrei 13, 1) SI, 

Prin Apostolii Săi, Hristos dă Bisericii Sale o largă bază văzută care 
rămîne totuşi unitară, prIn comuniunea lor în El, capul Bisericii, care ră~ 
mîne cu ei în veac, În Duhul Său. "Pentru ca unitatea văzută a Bisericii 
să nu-şi găsească centrul ultim în planul văzut, ci in El, Hristos lasă nu 
un singur Apostol şi pe urmaşii lui ca centru al ei, ci o comunitate de 
Apostoli şi de episcopi, ca să aibă conştiinţa că unitatea lor ultimă şi a 
Bisericii este în Hris'tos. Toţi episcopii trebuie să se depăşească pe ei 
într-o unitate superioară lor, în Hristos» 5';, 

Întrucît Apostolii au fost tol timpul cu Ivlîntuitorul ascuItImlu~I in­
văţă.tura Sa dumnezeiască şi fiind martori al faptelor Sale mÎntuitoare 
şi ai Învierii (Fapte, 1, 21--22), se poate spune că prin toatli învăţătura 
şi activitatea Sa, Hristos a indicat conţinutul misiunii Apostolilor, de 
organe văzute ale lucrării Lui, în Biserica Sa. Trimiţlndn-i la propovădui~ 
rea Evangheliei şi la Tainelor, i-a asigurat că va fi cu ei pînă la 
sfîrşitul veacurilor (Matei 28, 18--20) şi că unde vor fi doi sau trei adu­
naţi în numele Lui, va fi şi El cu ei (Matei 18,20). 

Prin aceasta Mîntuitorul a arătat că Apostolii sînt «subiectele prin 
care El însuşi ca subiect izvor îşi comunică mai departe învăţătura Sa 
şi harurile Sale în Taine: El însuşi este Arhiereu, Invăţătorul şi Păsto­
rul ei» 53. 

A.postolii. au avut asigurarea că Mîntuitorul va fi pînă la sfîrşitul 
veacurilor cu cei ce în Biserică învaţă Evanghelia Sa, botează, adică S~l­
vîşesc Tainele lăsate Bisericii, şi conduc pe calea mîntuirii pe c~'i Încor­
poraţi În Sine, ca mădulare ale Trupului Său, Biserica. Urmînd exemplul 
M.întuitoru]ui, care i-a investit cu puterea Duhului Sfînt spre această misi­
une Îndată după inviere (Ioan 20, 21-23; Matei 28, 18-20), îmbrăcîn-

49. Idem, lnvăţătura despre Biserică, în Indrumărj misionare ... , p. 385; ef. Idem, 
Se este Biserica după învăţătura ortodoxă?, În «1ndrumătorul pastoral» al Arhiepisco­
piei Bucureştilor, 1981, p. 46. 

50. ldf2m, 'Taina Preotiei (Hi[oloniuj. Ierarhia biserjcească, în op, ciI., p. Si:J7. 
;31. Pr. prof. df. Dumitru Stilniloae, Teo1091a dogmatică ortodoxă, voi .. 3, p. 15::1. 
52. Ibidem, p. 153-154. 
53. Ibidem, p. 154. 
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dU-Î cu toată putema Duhului spre slujba apostoliei, în ziua Cincizeci·· 
miL o dată cu intrarea Bisericii în istorie oa formă concretă văzută de 
comuniune a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos în Duhul Sfînt, 
Apostolii au transmis urmaşilor lor misiunea care le fusese dată. Aceasta 
o făceau prin rugăciuni de invocare 11 Duhului Sfînt şi prin punerea mîi­
nilor peste cei chemaţi la vrednicia de urmaşi ai lor (Fapte 20, 17-18; 
16, 23; II Tim., 1, 6). La început numirea de "preoţb> şi «episcopi»), aşa 
după cum am văzut în capitolul anterior, s-a dat tuturor celor pe care 
Apostolii îi hiroloneau ca urmaşi ai lor (Fapte 20, 17-18). Este foarte 
probabil oa, atît timp cît comunităţiJe creştine erau mici şi la mari dis­
tanţe, luînd fiinţă la început în oraşe, urmaşii Apostolilor să fi fost 
de cele mai multe ori episcopi propriu-zişi, incluzînd şi calitatea de 
preoţi. Dar, la scurt timp după ce comunităţile creştine au crescut în 
număr, întinzîndu-se şi la sate, aceşti episcopi apar înzestraţi cu pute­
rea de a hirotoni preoţi ca ajutoare ale lor (Tit 1, 5) şi de a supraveghea 
activitatea acestora (1 Tim., 5, 19). Dar Apostolii, pentru lucrul Evanghe­
liei, aşează -" prin invocarea Duhului Sfînt şi punerea mîinilor - pe 
lîngă episcopi şi preoţi, pe primii diaconi (Fapte 6, 6), treapta acestolia 
continuînd din vremurile apostolice (Filip., 1, 1 ; I Tim., 3, 8, 12) pînă 
astăzi, alături de celelalte două 54. După cum am văzut, urmînd tradiţiile 
Apostolilor, Biserica Ortodoxă a păstrat pînă astăzi cele trei trepte ha·· 
rice ale ierarhiei bisericeşti sacrament,ale, acestea fiind trepte ale unui 
har special pentru fiecare dintre ele. 

Episcopii sInt urmaşii Apostolilor în ce priveşte deţinerea plenitudi­
nii harului preoţiei, adică al arhieriei, al puterii de a propovădui şi apăra 
învăţătura lăsată de Hristos Bisericii şi al aceleia de conducere a cre­
dincioşilor pe calea mîntuirii. La început, episcopii au putut să numească 
şi preoţi, întrucît în harul episcopatului, se cuprinde şi cel al preoţiei, 
dar nu invers. Aşa se explică de ce Sfîntul Apostol Petru, ca episcop, se 
numeşte «împreună preot» (1 Petru 5, 5) ; de asemenea, şi Sfîntul Apos­
tol şi Evanghelist Ioan (II Ioan L 1 şi III Ioan 1, l) Dar episcopii şi 

preoţii, ca şi diaconii, primesc harul şi puter'ea preoţească potrivit trep­
tei lor de la Hristos însuşi, în Taina Hirotoniei, prin mîna episcopului 
hirotonisitor, dar pentru Biserică şi În Biserică şi nu din partea credin­
cioşilor, adică de la comunitatea eclezială, căci nici aceştia şi nici 
aceasta nu pot procura preotilor puterea, pe care nu o au. Că arhieria şi 
preoţia izvorăsc în Biserică şi pentru Biserica. din Arhieria şi Preoţia 

lui Hristos, ne arată Sfîntul Ioan Gură de Aur : «Noi am primit cuvîntul 
ve stirii şi am venit de la Dumnezeu i aceasta este demnitatea episcopală 
şi a preoţiei în general» 56. Şi aceasta vine de la Hristos, prin Duhul 
Sfînt, cum spune Sfîntul Apostol Pavel: «prezbiterilor Bisericii», che­
maţi la sine de la Milet: «Drept aceasta, luati aminte de voi înşivă, de 
toată turma, întru care Duhul Sfînt v-a pus pe voi episcopi ca să păsto­
riţi Biserica lui Dumnezeu pe cme a cîştigat-o eLI insuşi Sîngele Săw> 
(Fapte 20. 28). Ei nu păstoreau pe baza vreunei delegaţii de la credin-

54. Ibidem, p. 155 şi 156. 
55. Ibidem, p. 156. 
56. se Ioan Gur1.\ de i>.ur, Omilia fU, V, la Col" P,G" LXiI, coL 324. 
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doşi, ci în baza puterii Duhului Sfînt, primit de la Apostoli (II Timotei 
1, 14 i 2, 1--2 i 1 Timotei 5 şi 6) 57. 

Dar puterea Duhului Sfînt. adică arhieria sau preoţia şi funcţiile le­
gate de acestea, primite de episcopi şi de preot prIn Taina Hirotoniei 
sînt, în mod esenţial. şi în gradul cel mai înalt ecleziale. «Căci orice ar­
hjereu fijnd luat dintre oameni este pus pentru oameni spre cele către 
Dumnezeu, ca să aducă daruri şi jertfe pentru păcate» (Evrei 5, 1). Re­
ferită la datele Noului Testament, ierarhia sacramentală este, înainte de 
orice, o slujire harică, un ministeriu consacrat. de Duhul Sfînt în Bisericii, 
pentru ceilalţi, slujirea lui Dumnezeu. 

Prin botezul pe care-l administrează, episcopul sau preotul încor­
porează pe oameni în trupul sacerdotal care este Biserica, dar sacerdo­
ţiul pe care, prin ministeriul lor, îl conferă celor botezaţi nu este un de­
rivat al sacerdoţiului lor ministerial, Întrucît Hristos este Acela care lu­
crează prin episcop sau preot, ci o participare Ia Preoţia lui Hristos în 
Biserică 58. 

Credincioşii, în virtutea calităţii lor de creştini, adică de mădulare 
ale Trupului lui Hristos, Biserica, participă la viaţa harică a Bisericii. 
împărtăşindu-se cu Tainele Bisericii, participa la aducerea jertfE~i euha-
ristice, dar nu ci numai cu preotul sau episcopul, caw 
este punctul lor de convergen'(ă în Hristos. DesIgur, nici preotul 
şj nici episcopul nu aduc singuri jertfa cuharistică, ci împreună cu co­
munitatea eclezială. 

Dar, participarea este diferită după măsura harului dat fiecăruia de 
către Hristos prin Duhul Sfînt în Biserică, pentru Biserică şi în vederea 
desăvîrşirii şi mîntuirii fiecăruia, 

Deci, ca mădular al Bisericii, nici un credincios nu este lipsit de da­
rurile Duhului Sfînt în vederea cresterii lui în Hristos şi a Bisericii în~ 
tregi, formînd toţi acea «casă duhovnicească, preoJje sfîntă", «semin­
ţie aleasă, preoţie împărătească, neam sfînt, popor agonisit lui Dumne­
zeu", spre a aduce «jertfe duhovniceşU bine plăcute lui Dumnezeu, prin 
Iisus Hristos» (1 Petru 2, 5, 9) 59. 

In Biserică este o intercondiţionare între masa sau comunitatea cre~ 
dincioşilor, care au preoţie generală, împărătească, şi ministeriul sacra~ 
lTiental (numit şi particular), adică sacwmentală cu cele trei 
harice : episcop, preot şi diacon. Prin Mirungere şi Euharistie, noi 
toţi devenim preoţi şi jertfe În Hristos, învăţători şi căIăuzitori spre mîn­
tuire, -, ai noştri şi ai altor credincioşi apropiaţi sau ai altor oameni 
._- fără o răspundere formală pentru comunitatea bisericească. Creşti­
nii formează în Biserică o comunitate duhovnicească de persoane care 
se dăruiesc împreună şi fiecare în parte lui Hristos, ca jertfe bine plă­
cute lui Dumnezeu. Dar această comunitate de, persoane, de "pietre vih 
(I Petru 2, 5), şi fiecare în parte, îşi trag puterea de a se aduce, adică 
de a se dă.rui lui Dumnezeu, din aducerea continuă a jertfei lui Hristos 
şi împărtăşirea de ea. Iar Hristos Se aduce continuu jertfă în Biserică 
prin cei cărora le-a dat această putere şi poruncă, adică prin Apostoli 

57. Ibidem, 
58, Ibidem. 
59, Ibidem. 
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şi urmaşii lor, episcopii şi preoţii (Luca 22, 19 i I COL 11, 24 şi 25). Prin 
episcopi şi preoţL credincioşii se împărtăşesc cu Trupul şi Sîngel'e lui 
Hristos 60. 

Există deci o deosebire netă între preoţia generală, aducătoare de 
daruri lui Dumnezeu, din puterea aducerii continue a jertfei lui Hristos, 
şi preoţia sacramentală a episcopului şi a preotului, îmbrăcaţi in mod 
special cu puterea Duhului Sfînt spre aducerea Euharistiei şi săvîrşirea 
tuturor celorlalte Taine, prin care ni se comunică în mod obiectiv Hris­
tos, ca jertfă sub chipuri văzute, ca să luăm din aceasta puterea de a 
aduce darurile noastre 61. 

Intre preoţia generală şi cea sacramentală face deosebire însuşi 
Sfîntul Apostol Petru (1 Petru 5, 1-3). Intre ele există o intercondiţio­
nare, sau, mai exact, o împreună-lucrare şi rugăciune, însă trebuie păs­
trate proporţiile 62. 

* * 
Mîntuitorul Hristos este Arhiereul nostru Cel unic şi veşnic la Ta­

tăl, într-o continuă stare de jertfire pentru noi şi cu noi Tatălui, chiar 
pe Scaunul Slavei Sale. Tot ceea ce se săvîrşeşte în Biserică cu puterea 
Duhului Sfînt dăruit ei de Arhiereul nostru Cel unic şi veşnic, este să­
vîrşit de întreaga Biserică, prin organele văzute, harice, ale Arhiereului 
nevăzut, Hristos, atît pentru ea însăşi, cît şi pentru fiecare mădular în 
parte al ei. 

Nu există Biserică, în calitatea ei de comunitate sobornicească sa­
cramentală, văzută, fără episcop, căci acesta aparţine Bisericii, iar Bi­
serica îi cuprinde şi pe episcopi şi pe preoţi şi pe diaconi. 

Preoţia sacramentală îşi <are izvoruL temelia şi sursa de putere În 
Arhieria Mîntuitorului nostru Iisus Hristos şi se păstrează prin succe­
siune apostolică. Prin aceasta se subliniază în mod concret, dogmatic şi 
canonic, oriqinea divină de la Arhiereul unic şi veşnic, Hristos, a preo­
ţiei sacrelmentale, prin Sfinţii Apostoli şi episcopii hirotoniţi de aceştia, 
precum şi eclezialitatea episcopatului şi a ministeriului hirotonit în ge­
neral 63• 

Membrii ierarhiei bisericeşti sacramentale fac parte din comunitatea 
generală a Bisericii, deoarece şi ei au trebuinţă de mîntuire, străduin­
du-se În acest scop pentru sfinţirea şi desăvîrşirea proprie. 

între ierarhia bisericească sacramen'raIă, cu izvor şi fundament în 
Arhieria Mîntuitorului Hristos, şi comuniunea generală a mădularelor 
Trupului lui Hristos, Biserica, există o relaţie ontologică, în toată Bise­
rica pulsînd şi lucrînd acelaşi Duh Sfînt prin Tainele săvîrşite de epis­
copul şi preoţii Bisericii cu puterea şi din porunca Mîntuitorului Hristos 
însuşi. 

60. lOr. praf. elr. Dumitru Radu, Taina Preoţiei (Hira/onia) ... , în op. ciI., p. 583. 
61. Ibidem. 
62. Ibidem, p. 584. 
63. Idem, Caracterul ec1eziologic (/1 Sfinlelor "fainc 'li problema inlerconmnjullii 

H);:i'i (lE:: doctorat în teologie, Ed. Inst. Biblic, BllC., 1978, p. 331 ş.u., 



THEOPHILUS GOTHIAE, EPiSCOP IN CRIMEEA 
ORI LA DUNAREA DE JOS? 

Prol. EMILIAN POPESCU 

Între primele mărturii scrise despre vechimea creştinismului pe te­
ritoriul Rusiei 1 se citează şi numele 'episcopului Theofil al Gothiei, care 
a participat la primul Sinod Ecumenic de la Niceea din anul 325 şi a 
semnat Actele lui. El apare ca reprezentînd Gothia (Theophilus Gothiae) 
şi aceasta a fost interpretată de unii istorici ca Gothia din Crimeea, unde, 
începînd de pe la mijlocul secolului al III-lea, s-au aşezat goţii şi şi-au 
constituit puternice formaţiuni politice în preajma Regatului bosporan. 
Participarea la sinod şi semnarea Adelor lui de cătn~ Theophil au fost 
privite nu numai ca o dovadă despre existenţa unor vechi comunităţi 
creştine pe teritoriul Crimeei, conduse de episcopi, ci şi despre ortodo~ 
xia lor. In lipsa altor ştiri mai precise despre creştinismul goţilor în pri­
mele decenii ale secolului al IV-lea de pe teritoriul Crime ei, iscălitura 
lui Theofil printre semnatarii Actelor Sinodului de la Niceca a fost pri­
vită ca o mărturie preţioasă. Localizarea lui Theofil în Gothia din Cri­
meea şi nu În cea de la Dunărea de jos a fost determinată de faptul că 
el semnează Actele sinodului alături de episcopul bosporan, Domnus 
sau Kadmos 2. S-a considerat, deci, că în ordinea geografică, respect\ată 
în semnăturile participanţilor la sinod, locul lui Theofil a fost în regiu­
nile de dincolo de grap-iţele imperiului, anume în Crimcea. Theofil şi 
episcopul bosporan sînt înscrişi, în listele păstrate pînă acum, la sfîr­
şit. 

Un număr destul de mare de istorici ruşi şi străini, care s-au ocupat 
cu creştinismul goţilor din Crimeea, au reprezentat acest punct de ve­
dere. In această categorie se înscriu, de exemplu, Macarie, arhiepisco­
pul Harcovului 3, episcopul Hermogene (1, arhimandritul Arsenie 5, Ph. 
Bruun 6, S. Şestakov 7, \Al. Tomaschek 8, Bruno Rappaport 9, Act van Har-

1. Comunicare prezentată la Conferinţa internaţională de la Moscova, organizată 
cu prilejul aniversării Milenium-ului creş/inării ruşilor, între 11-13 mai 1987. 

2. Mansi, SaC[OfUm cOllcilionuH nOVa el amplissima collectio, Leipzi9, 1901, IL 
696, 702; v. mai departe n. 26. 

3. Arhiep. Macarius, O istorie a crestinismului în Rusia înainte de prinţul V 1a­
(UmiT egal cu apostolii, St. PetersburG, 1868, p. 54--55 (in rusă); referinţele privind 
istoriografia rusă le dau aici după A. A. Vasilev. The Goths in fhe Crimea, Cambridge, 
Massachusets, 1936, p. 14--15. 

4. Episcopul HermoCiene, Eparhia Taurida, Pskov, 18:37, p. 146-147 (în rusă). 

5. Arhimandritul Arsenie, Eparhia Gothia din Crimeea, în Jurnal al Ministerului 
instrucţiunii publice, CLXV, 1873, p. 61-62 (în rusii). 

6. Ph. Bruun, Gotii de la Marea Neagră şi urmările lungii lOT şederi în Rusia de 
sud, Cernomorje, II, 2, OdeSSA, 1880, p. 195, 310 (în rusă). 

7. S. Shestakov, T lăsături principale ale istoriei Chersonesului în secolele 
VI--X cI.Hr. Monumenle elin Chersollesu! creştin, III, Mescova, 1908, p. 8 (în rusă). 

8. \Al. Tomaschek, Dio Golon in Taurien, Wien, 1881, p. 10. 
9. B. Rappaport, Din Einfii!le der Goten in das Rămische Reich bis aui Con.stantin, 

LeipziG, 1889, p. 65. 
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naek tO, J. Mansion 11, J. Zeiller 12, K. D. Sehmidt 13, L. Schmidt 14, A. 
Lippold j5, E. A. Thompson 16, Herwig W olfram 17 şi alţii 18. 

10. Adolf von Karnack, Die Mission und Ausbreitung eles Christentums in den 
crsten drei Jahrhunderten, II, Leipzig, 1906, p. 203-204. Totodată Harnack emite ipo­
teza că Theophilus ar fi putut fi episcop de Tomis, într-o Gothia localizată în Dobro­
gea. 

11. Joseph Mansion, Les origines du christianisme chez les Gots, Anal. BoU. 33, 
1914, p. 10: "C'est tres probablement une fable que les pretendues relations de Theop­
hile avec Ulphilasn. Mansion consideră că tot din Crimeea au pornit goţii în expe­
diţia lor din Asia Mică, cînd au luat mulţi prizonieri, între care şi pe strămoşii lui 
UIfiIa. FiIostorgius, II, 5 scrie însă clo.r că gotii ele la Istm ([J.oipcx :E%uBcii'l ~cxpEicx 'tcii'! 
1tepcx'l 'tou 'IO''tpou) au trecut în teritoriul roman şi au pustiit mare parte din Europa; 
după aceea au trecut în Asia (ate~7JO'cx'l El~ 't1)'1 'PC!>[J.cx{C!>'1, %CX1 1tOAA1)'1 /.tSv %CX'tEOpCX[J.O'l 'tij; 
Eopw1t7J~. otCX~a'l'tE~ lie %at Ei~ 't1)'1 'ÂO'lCX'l ... ). Necercetînd textul în original nici istoricii mai 
noi, care s-au ocupat cu această problemă, ca E. A. Thompson (The Visigotlzs in the 
Time of UItila, Oxford, 1966, p. 81), nu au o opinie corectă asupra acestui eveniment. 
De pildă Thompson crede că gotii au venit în contact cu creştinismul la mijlocul se­
colului al III-lea în Crimeea, unde au fost aduşi prizonieri din Asia, intre care şi 
strămoşii lui UIfila. Abia către sfîrşitul secolului al III-lea goţii ar fi pătruns şi pe 
teritoriul României, aducînd o dată cu ei şi religia creştină: «The Visigoths themselves, 
however, had been exposed to some Christian influence ever since the time of their 
great raids into the Roman provinces in the middle of the third century before they fi­
nally entered Dacia. They had then brought back with them numbers of prisoners 
from Asia Minor, particularly from Phrygia, Galatia, and Cappadocia. They had brought 
their prisoners to southern Russia, for at the time of the raids they had not occupied 
Dacia i but presumably they transferred them, or some of them, to their new land». 
Dar L. Schmidt, Geschichte der deutschen Stiimme bis zum Ausgang eleI V ălkerwan­
derng 1.: Die Ostgermanen, Munchen, 1969, (Nachdruck von 1941), p. 213, 215, n. 8, 
este de părere că expediţia a pornit de la Dunăre. Knut Schăferdiek, Germanenmission, 
în Reallexikon fUr Antike und Christentum, X, 1977, col. 498-499 şi în studiul: Wul­
fila. Vom Bischof van Gotien zum Gotenbischof, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, 90, 
1979, p. 123, susţine acelaşi punct de vedere. 

12. Jacques Zeiller, Les arigines chretiennes dans les provinces danubiennes de 
I'Empire romain, Paris, 1918, p. 172, 409, 414, 417, 428, 433, 443, 610. 

13. K. D. Schmidt, Die Bekenhrung der Germanen zum Christenlum. r. Die Osi­
germanen. Gottingen, 1939, p. 213 şi urm. 

14. 1. Schmidt, op. cii., p. 233 şi urm. 
15. A. Lippold, Uliila, în Pauly-Wissowa, Realencyclopădie der Altertums­

wissenschaft, IX, A, 1, 1961, col. 512-531. 
16. E. A. Thompson, op. cit., p. 82, n. 3: ... «it is not at alI certain that Theo­

philus who was present at the Council of Nicaea was a Visigoth rather then an Ostro­
goth. The Vita of Nicetas has little historical value so far as the Visigoths are con­
cerned: see Delehaye, 285 f., where the reason for the author's false association of 
UUila with TheophiIus is accounted for. On the other hand, Philostorgius, II, 5, des­
cribes UlfiIa as the first bishop of the Visigoths (though admittedly it is possible that 
he may mean the first Arian bishop); p. 164: "It is not clear whether Godda was the 
first Catholic bishop of the Visigoths, since it has not yet been decided whether 
Theophilus, bishop of Gothia, who attended the Council of Nicaea in 325, was a VI­
sigoth from north of the lower Danube or an Ostrogoth from the Crimea. The namo 
Gotlzia was used of the Crimean settlements, as well as of the Danubian settlements I 
and 1 have not been convinced that Theophilus was a Visigoth. We can only conducte! 
that, if Theophilus was a Visigoth, Godda was not the first Catholic bishop to minist('f 
the Visigoths j but if Theophilus was an Ostrogoth, then Godda was the first VisigothlC! 
Catholic bishop - he was perhaps appointed so as to counter the success which Ulfllll 
was winning for Arianism among the barbarians after 341". 

11. Herwig Wolfram, Geschichte der Goten. Von den Anfăngen bis zur Mitte dOI 
sechsten Jahrhunderts. Entwurf einer historischen Ethnographie, Munchen, 1979, p. 
88: "Unter den in Nikaia 325 versammelten Vatern wird gleich nach dem Bischof der 
Krim ein Theophilos der Gothia genannt. Diesen macht zwar die katholische Apolt)~ 
geUL:: zum Vorgănger Wulfilas j trotzdem ,yiirde ich ihn eher fUr den Bischof der bOI-
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Alţi istorici, atît ruşi cît şi străini, sînt Însă de părere că Theofil a 
fost episcop al Gothiei de la Dunărea de jos, de pe teritoriul României. 
Dintre aceştia menţionăm pe: V. N, Belikov 19, V. V. Bolotov 20, CarI 
Patsch 21, A. A. Vasiliev 22, Evangelos Chrysos 23, Knut Schăferdiek 24, 
şi alţii 25. 

O grupă mai mică de istorici este ned(\ci.să În localizarea lui Theo­
fiI. arătînd că pentru Crimeea nu există deocamdată argumente convin­
gătoare, dar nu se aduce nici vreun argunwnf: hotărîtor pentru Dunărea 
de jos. 

Ceea ce a determinat pe iStonci să se în două grupe opuse 
sau a făcut pe unii să rămînă nedecişi a fost, rînd, modul cum 
ei interpretează variantele sub care apare Theofil În listele Si-
nodului de la Niceea. Listele acestea ni s-au păstrat în copii latine, gre-

poranischen als der donaulăndischen Gothia halten". 1n n. :)7 relevu textul lui Filos­
torgius II. 5, potrivit căruia Ulfila ar fi fost primul episcop al gotilor, ca un impedi­
ment în a-l atribui pe Theophil Gothiei dunărene. 

18. Pr. moL Ioan Rămureanu, Sinoelul I ecumenic ele 10 Nicecu de la 325. Con­
damnarea eIeziei lui Arie. Simbolul Niceean, în «St. teob, 29, 1977, 1-2, p. 27--28, 
se referă tangenţial la această problemă şi conchide la p. 28: dn cazul acesta este 
evident că T heophilus Gothiae nu mai poate fi socotit episcopul Bisericii de Tomis, 
ci al Gothiei din Crimeea». 

1 9. V. N. Belikov, Creştinismul ]a goti, Kazan, 1887, p. 34--35 (în rusă). 
20. V. V. Bolotov, Prelegeri asupra istoriei vechi a Bisericii, IV, Petror!rad, 1 D li;, 

p. 25 (în rusă). 
21. Car! Patsch, Beitrăge zur V (ilkerkunde von Siidosteuropa, III. IJie V ălker­

lJewegung an eler unteren IJonau in der Zeit von IJiokletian bis Heraklius. 1. Tei!: 
Bis zur Abwanelerung eler Golen uncl Tai.falen aus Transdanuvien. Sitzungsberichtc der 
Akad. der V/issenschaften in \'\1ien, Philos.-hist. Klas$(;, 208, 2. Abhandluncj, Wien, 
1928, p. 25-26. 

22. A A. Vasiliev, ap. cit" în special p. 11--21. Vasiliev este cel mai hotărît 
apărător al localizării lui TheophH la Dunărea de jos. Greşeala lui Vasiliev este însă 
că el crede că eparhia lui Theophil era «on the western shore of the Black Sea, 
iUnong those goths who settled in the northern region of the Balkan peninsula, on the 
Lower Danube, and whose possessions in the fourth century extended north-eastwards 

far as the Dniester and Dnieper» (p. 41). Centrul acestei eparhii ar fi fost, după 
Vasiliev, cetatea Tomis (p. 18). O opinie asomăn21toare exprimase şi Vasilievski, Opere, 
TI, 2, p. 367, 369--370 (în rusă) ; cf. Vasiliev, p. 15. 

23. Evangelos Chrysos,To BuCă'I'tto'l %al ot T6't6oL l:of."~OA'ÎJ d; ,,'1:'1 E~Iil'tSpt1t1J'I 
nOAt'tt%1JY 'Cou Buta'ldou %a'tCt 'Cln Â'at(~'Ia, 1 p. 85-87, se raliază în 
eceastă lucrare părerii lui Vasiliev şi il altora că a fost episcop î.l1 Gothia 
,Un Dobrogea. Un an mai tîrziu, în studiul Gothia Romana. Zur Roehtslage eles Făelera­
fenIandes eler Westqoten im A. Jh, Dacoromania 1, 1973 (FreiburcJ/MLlIlchen), p. 61-64 
întelege prin Gothia, regiunea nord-dunăr(;cUl.ă din Mo('sii' Superior şi Scythia Mi-
Ilor şi între Carpaţi şi dunărc, iar Cil lui Thl'Ophil toată această arie. 

24. Knut Schăferdiek 1977, col. 498: {{(Theophilus) 
wird zur vielfach, doch o11ne Grund, elen Krimgoten zugewiesen. 
'Wie aber schon Socr,ate, h. e. 2,41 voraussetzt, geh6rt er am ehesten in den Bereich 
fior vVestgoten, die sich seit der Mitle des 3. Jh. nărdlich der unteren Donau in das 
':fI~(jen 270 von Reich aUfgegebene Dakien vorgeschoben u. im Raum der grossen Wa­
ldehei, der Moldau u. des grăsslen Teiles Siebenbiirgens festegestzt hatten u. deren 
Gebiet in konstimtinischer Zeit aueh offiziell aIs Gotien bezeichnet wirdn; ef. coL 499 i 
:,,'10: (Cob ihnen (den Krimgoten) schon der 325 in NiksiR unterzeichnende Bischof 
Theophilos v. Gotien zugeordllGt ''1erclen kaun, ist :cl€hr zweifelhaft i idem, TvVulfila. Vom 
rJIschot van Gotien zum Gotenbisehoi ... p. 123 şi mai ales 111-143. Schăferdiek iden­
iiiică pe {{scituln participant la Sinodul 1 Ecumenic (Eusebius, Vita Cons!antini, III, 7, 

cu Theophil, deoarece socoate că la Eusebius este o identitate intre «scit» şi «gat" 
V. c., IV, 5, 1). 

V. alte nume menţionate de Vasiliev, op. cit., p. 14-~~-1(j. 
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naeI<: 10, J. Mansion 11, J. Zeiller 12, K. D. Schmidt [3, L. Schmidt i~, 
Lippold J5, E. A. Thompson 16, Herwig \I\lolfram 17 şi alţii 18. 

, 
,1,. 

10. Adalf van Karnack, Die lvlission unei Ausbfeilung cles Chrislentums in den 
ersten drei Jahrhunderten, II, LeipzlC], 1906, p. 203-204 Totodată Harnack emite ipo­
teza că Theophilus ar fi putut fi episcop de Tomis, într-o Gothia localizată în Dobro­
gea. 

11. Joseph Mansion, Les origines du chrislianisme chez les Gots, Anal. Boll. 33, 
1914, p. 10: «C'est tres probablement une fabIe que les pn'tendues relations de Th~~op­
hile avec Ulphilas». Mansion consideră că tot din Crimcea au pornit goţii în expe­
ditia lor din Asia ]\'Iică, cînd au luat mulţi prjzclnicri, între care şi pe strămoşii lui 
Ulfila. Filostorgius, II, 5 scrie însă clar că gotii ele la Islru ([.LoTpa :E'l.u6OOv ~ClpEICl 't00'l 
1tEpCl\l 'toti 'Icr'tpou) au trecut în tC':~itorjul roman şi au pustiit mare parte din Europa; 
după aceea au trecut 1n Asia (OtE~'lJcrCl'/ d, 't~'/ 'PW[.LalUl'l, %Cll 7COn~'I 1J.E:v 'I.Cl'teopCl[LO'l 't~~ 
Eopw1t'IJI:. OtCl~aV"€' 01: %at d; 'C~'/ • Acrfa'l ... ). Necercei:înd textul în original nici istoricii mai 
noi, care s-au ocupat cu această problemă, ca E. A. Thompson (T!le Visjgoths in the 
Time of Ulfila, Oxford, 1966, p. 8î), nu au o opinie corectă asupra acestui eveniment. 
De pildă Thompson cfede că gotii au venit în contact cu creştinismul la mijlocul se­
colului al III-lea în Crimcea, unde au fost aduşi prizonieri din Asia, între care şi 
strămoşii lui urfila. Abia către sfîrşitul secolului al III-lea gotii ar fi pătruns şi pe 
teritoriul României, aducînd o dată cu ei şi religia cre.5tină: "The Visigoths themselves, 
howcver, hild bccn cxposed 10 SOl1W ChristLln influencc ('ver since the time of their 
great raids into the Roman provinces in the mide!le of the third century before they fi-
naJly entered Dacia. Th,cy hac! then back with them numbers of prisoners 
from Asia Minor, particularly from Phrygia, and Cappadocia. They had brougL' 
their prisoners to southern Russia, for at the time of the raids they had not occupied 
Dacia; but presumably they transferred them, or some of them, to Iheir new land». 
Dar 1. Schmie!t, Geschichte der eleutschen Stiimme bis zum Ausgang der V i51kerwan­
âemg 1.: Die Ostgermanen, Milnchpn, 1969, (Nachdruck von 1941), p. 213, 215, n. 8, 
este de părere că expediţia a pornit de la Dunăre. Knut Schiiferdiek, Germanenmission. 
în Reallexikon fiir Antikc nnd Chrîstentum, X, 1977, col. 498--499 şi în studiul: iNul­
ma. Vom Bischof von Gotien zum Gotenbischof, Zeitschrift fiiI' Kirchengeschichte, 90, 
1979, p. 123, susţine acelaşi punct de veclC're. 

12. Jacques Zeiller, Les origines chreUennes dans Ies provinces danubiennes de 
l'Empire romaIn, Paris, 1918, p. 172,409, 4H, ,117, 428, 4:)3, 443, 610. 

13. K. D. Schmidt, Die Be]wnhrung der Germanen zum Christenlum. r. Die Os!­
germanen. Găttingen, 1939, p. 213 şi urm. 

14. 1. Schmidt, 0.0. ciI., p. 233 şi urm. 
15. A. Lippold, Uliilez, în Pallly-Vv'issowa, Realencydopădie der Altertums­

wissenschaft, IX, A, 1, 1961, col. 512---:531. 
16. E. A. Thompson, 0.0. ciI., 82, Il. 3: ... «it is not at all cerlain that Theo-

philus who 'Nas pres0nt ilt tLe 01 Ni.caea WilS a Vislg::lth rath0r then iJn Ostro· 
goth. The Vita of Nic0tclS !las jiUle historical value so far ilS the Visigoths are con­
cernee!: see Delehaye, 285 L, whele [he leaSOil for tIle author's false associi:ltion of 
UlfiIiJ with TheophiIus is aC0011nred for. On the other hand, Philostorgius, II, 5, des­
cribes Ulfila as the first b1s11op of the Visigolhs (though admittedly it i5 possible that 
he may mean the first Arian bishop); p. 164: "It is not cI0ar whether Godda was the 
first Catholic bishop of the Visigoths, sÎn::e it has not yet been decided whether 
Theophilns, bishop of Gathii!, '.\1ho attended 1he COllilCil of Nicil8il in 325, was il Vi­
sigofh from north of the lower Danube or an Ostrogoth from the Crimea. The name 
Gothia was used of the Crimean settlements, as well as of the Danubian seUlements i 
ancl 1 have not been convinced that Theophilus was a Visigoth. We cun only conclnde 
that, if Theophilus was a Visigoth, Goclda vvas not the first Ci!thoJic bishop to minister 
the Visigoths; but li Theophilus was an Ostrogoth, then Godda wa, Ibe Jirst Visigothic 
Catholic bishop - he was perhaps so as to countN tlle success which UUila 
was winning for Arianism iimong tlle 34 L). 

17. Herwig \Volfram, Geschichte cler Golon. Von den Anfănqen bis zur Mitte des 
sechsten Jahrhunderts. Entwurf ciner historischen EthlloWil 'Munchen, 1979, p. 
88: «Unter den in Nikaia 325 versammelten Viitern wirel nach dem Bischof der 
Krim ein Theophiles der Gothiu gena.nnt. Diesen macht ZIVLlf die katholisehe 
getik zum \VU]fililS; trotzdcm y.i.ircle kh ilui cher fUr den Bischof der 
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Alţi istorici, atît ruşi cît şi străini, sînt însă de părere că Theofil a 
fost episcop al Gothiei de la Dunărea de jos, de pe teritoriul României. 
Dintre aceştia menţionăm pe: V. N. Belikov 1H, V. V. Bolotov 20, CarI 
Patsch 21, A. A. Vasiliev 22, Evangelos 23, Knut Schăferdiek 24, 

şi alţii 25. 

O grupă mai mică de istorici este nedecisi~î .In localizarea lui Theo­
fil, arătînd că pentru Crimeea nu există deocamc1aUi argumente convin­
gătoare, dar nu se aduce nici vreun argument hotărîtor w~ntru Dunărea 
de jos. 

Ceea ce a determinat pe istorici s~l se separe în clou!! grupe opuse 
sau a făcut pe unii să rămînă nedecişi a fost, în primul rind, modul cum 
ei interpretează variantele sub care apare înscris Theofil în lIstele Si­
nodului de la Niceea. Listele acestea ni s-au păstrat în gre-

poranischen als der donaulăndischen Gothia haltell>:. In Il. 37 relr;!viJ 
torgius II. 5, potrivit căruia UlfiJa ar fi fost primul episcop al 
ment în a-l atribui pe Theophil Gothiei duniirene. 

tul lni Pilos­
('(\ un impedi-

18. Pr. prof. Ioan Rămureanu, Sinoelul I ecumcnic ele lu NiceeG de 10 
damnarea crcziei lui Arie. Simbolul Niceean, în «St. teob, 29, 1977, 1 
se referă tangential la această problemă şi conchide la p. 28: «In cazul 
evident că T heophilus Gothiae nu mai poate fi socotit episcopul Bisericii d(l Tomis, 
ci al Gothiei din Crimeea». 

19. V. N. Belikov, Creştinismul la goti, Kazan, 1887, p. 34--35 (în rusi'i). 
20. V. V. Bolotov, Prelegeri asupra istoriei vechi a Bisericii, IV, Pe{foei!'1:HI, J!) I i\. 

p. 25 (în rusă). 
21. CarI Patsch, Beitri:ige zw V 6j]{erkunde von Sildosteuropa, III. Dil? V6Jlier­

bewegung an eler untcren Donau in eler Zeit von Diokletian bis Hem]dills. 1 Tfll1: 
Bis zur Abwanelemng eler Goten unei Tailalen [rus Transdanuvien, Sitzul1crsl)('richte del' 
Akad. der \Vissenschaften in Wien, PhiIos.-hist. Klasse, 203. 2. AbhandlulH1, '\Niell, 
1928, p. 25--26. 

22. il". A. Vasiliev, op. cit., în special p. 11--21. Vasiliev este cel mai hotărit 
apărător al localizării lui Theophil la Dunărea de jos. Greşeala lui Vasiliev esle inSii 
că el crede că eparhia lui Theophil era «an the western shore oI the Hloek 
among those goths who seHled in the northern region of the Balkan peninsula, on tlw 
Lower Danube, and whose possessions in the fourth century extended norlh-cilstwards 
as far as the Dniester and Dnieper" (p. 41). Centrul acestei eparhii ar fi după 
Vasiliev, cetatea Tomis (p. 18). O opinie asemăn2ltoare exprimase şi Vasilievski, 
n. 2, p. 367, 369---370 (în rusă) ; ci. Vasiliev, p. 15. 

23. Evangelos Chrysos, Ta Bu~ă'I'Cto'l '.<.al ol T6'C6oL 2:ofl~oA -i) st~ 'C'D'! 
nOAt'tt'X.-i)'1 'Coo Bo~Ct'l'Ciou 'X.Ct'CCt -e1!'1 t. 'Ctt';"/(;!, p. 35--87, 
această lucrare păreri! lui VasiJiev şi a altora că a fost episcop În Gothia 
din Dobrogea. Un an mai tirziu, în studiul Gothia Romana. Zur Rcchtslo(Je <les F6elera­
fenlandes der Westgoten im 4. Jh, Dacoromania 1, 1973 (Freilnlr~I/Miil1chen), p. (îl~-6;! 
intelege prin Gothia, regiunea nord-dunăreană dintre Moesif! şi Scythia Mi-
nor şi între Carpati şi dunăre, iar ca eparhie a lui ThcophiJ această arie. 

24. Knut Schăferdiek Germanenmission, RAC, X, 1977, col. 493: «(Theophilus) 
wird zur vielfach, doch ohne durchschlagenden GHmd, dC'l1 Krimcroten zucrewiesen. 
Wie aber schon Socr·ate, h. e. 2,41 voraussetzt, geheirt am ehesten in den Bereich 
der \Nestgoten, dic sich seit der Mitte des 3. Jh. n1irdlich cler unteren Donau in das 
gegen 270 von Reich aufgegebene Dakien 11. im Haum der grossen Wa-
lachei, der Moldan u. des gr6ssten Teilc;s festegestzt hatten u. deren 
Gebiet in konstantinischer Zeit auch offiziclJ ills Cotjel1 bezeichnet wird" 1 ef. col. 499 i 
530: «ob ihnen (den Krimgoten) schon der in Nikain unterzeichnende Bischof 
Theophilos v. Gotien zugeordnet werden kiHln, ist ~hr zweifelhaft i idem, V\luliila. Vom 
Bischoi von Gotien zum GotenbischoL p. 123 şi mai ales 141--143. Schăferdiek iden­
tifică pe «scitul» participant la Sinoelui 1 Ecumenic (Eusebius, Vila Constantini, III, 7, 
I) cu Theophil, deoarece soco ale cii la Eusebius este o identitate între «scit» şi «got» 
(ef. V. C., IV, 5, 1). 

25. V. alte nume menţiunate de Vasiliev, op. cft., p. 14---1G. 
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ceşti, copte, Slnace, arabe şi armene Theofil apare cu o varietate de 
determinante privind zona căreia îi aparţinea: Theophilus Gothiae (cel 
mai frecvent) cu felurite variante (Gutthiae, Gutthias, Goliae sau în gre­
ceşte, ro'dHa~), Provinciae Gothiae. Theophilus Gothiae Metropolis; 
Theophilus e gothis (de gotis), Theophilus Gotthopolis (roo"Co'lt6Âe(J)~) 
etc. Intr-un manuscris (Colbertinus) Theofil este Înscris cu epitetul de 
Bosphoritanus (din Bosfor sau bosforanul), dar şi cu precizarea că el ve­
nea ca reprezentant al goţilor: de Gothis. După el apare imediat Dom­
nus Bosphorensis : De Gothis I TheophjJus Bosphoritanus I Domnus Bos­
plwrensis. 

În alte manuscrise citim însă: Provinciae Gothiae / Theophi1us 
Gothiae Metropolis / Provinciae Bosphori I Domnus Bosphorensis. Ca­
tiris BosphorÎ. 

Luînd în considerare ms. ColberUnus unii cercetători au crezut că 
în Bosfor ar fi existat doi episcopi: Theofil şi Domnus (după alte manus­
crise Kadmos) ; după alţii Însă ar fi vorba de doi episcopi, unul pentru 
Gothia, altul pentru Bosfor (azi Kerci). OJ:1icum ar fi, ambii ar trebui pla­
saţi în Crimeea şi în peninsula Taman 27. 

A. A. Vasiliev, care s-a ocupat în amănunt de goţii din Crimeea şi 
s-a pronunţat categoric pentru localizarea lui Theofil în regiunile de la 
Dunărea de jos, crede că orînduire a cuvintelor în formulărIle din Colber­
Linus trebuie să fie astfel: De Gothis Theophi/us / Bosphoritanus / Dom· 
mzs Bosphorensis. 

In acest caz Theofil a reprezentat la sinod pe goti, nu pe bosfori­
tani, al căror delegat a fost doar Domnus (Kadmos). Interpretarea aceasta 
a făcut-o Vasiliev pornind de Ia obs(c;rvaţia că în listele semnatarilor nu­
mele lor este de obkei precedat de indicaţia locului, pe care-l repre­
zintă. Eliminarea din titulatura lui Theophil a epitetului Bosphoritanus 
are o mare importanţă, întrucît nu-l mai leagă geografic de Bosfor. Theo­
fii a reprezentat Gothia, dar nu pe cea din Crimeea, ci pe cea de la Du­
nărea de jos (în Dobrogea). Faptul că el semnează alături de episcopul 
Bosforului nu obligă neapărat să-l plasăm În Crimeea. Vasiliev face o 
legătură între prezenţa lui TheofiJ la Sinodul de la Niceea şi informaţia 
lui Eusebiu de Cezareea, din Vita ConstanUni, III, '1 unde se spune că la 
acelaşi sinod a fost prezent un episcop scit 28. In interpretarea lui Vasi-

26. Mansi, II, 696, 702 i H. Gelzer, H. Hilgeufcld, O. Cuntz, Patrum Nicaenomm 
nomina, Leipzig 1898, p. LXIV, 56--57, 70, 73, 116 i C. H. Turner, EccJesiae accidenta. 
]js monumenta juris untiquissimu. Cal10nes el cO!1cilia Graecorum, LI, Oxford, 1899, 
p. 90-91 i I, 2 OXford, 1904, p. 101 nr. 217 i F. Schultes, Die syrischen Kanones de! 
Synoden von Nieaea bis Clwl1wdon, Abh. el. Ges. eL Wissensch. zu G6ttingen, PhiJ.· 
hist. Kl. N. F., 10. 2, J:;,,")in, 190B, p. 13, nr. '210; E. I1onigmann. Recherches sur les 
Jistes des PeleS ele Nicee el de COIlslunlinople, Byzantion, 11, 1936, p. 432, planşa 1 
nr. 155 şi p. 455; idem, La liste originale des Pieres ele Nicee, Byzantion, 14, 1939, p.44 
şi urm. i idem, T he originu] ]ists of file Jl1cmbers of the Counci1 of Nicaea, the Robber­
Synod anei tile COlll1Cj] of Chalhedon. Byzanllon 16, 1942J1943, p. 22-28 i idem, Une 
liste inedite des PeleS de Nicee, Byzantion, 20, 1 %0 (Ades du VII-e Congres des Etu­
des Byzantines, Bruxelles, 1948), t. II, p. 66, nr. 81 şi p. 67. nr. J69. 

27. V. expunerea acestor opinii la Vasiliev, op. ciI., p. 14·--17. 
28. Eusebius Werke, ertser Bd., 1. Tel!, Ober das Leben eles Kaisers Konstantin, 

hNclUsgegeben von Friednelm 'Ninkelmann, Berlin, 19'15, III, 7, 1 : ~a1J ')(.(lt rrzpO''lj~ s1tla­
')',01tOr; 'tii O'U'Ioo'9 1tap~'I, ouM ~')(.u{j'lj<;; r.l1tEI,tI.l1tlZvo'to 'tq~ xopd(l~ ... i ef. Vasiliev, op. cit., p. 18. 
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liev şia altor istorki scit este totuna cu gol 29 şi atunci el presupune că 
Theofil a fost reprezentantul goţilor din Dobrogea, din jurul cetăţii To­
mis, regiune care în perioada romană tîrzie forma o provincie sub nu­
mele de Scythia Minor. Confirmarea identificării dintre Theofil şi 
«scitul» menţionat de Eusebius o găseşte Vasiliev şi la doi istorici din 
secolul al V -lea, Socrate Scholasticu1 3o şi Gelasius din Cyzic 31, care, 
ocupîndu-se de Sinodul de la Niceea, ar fi preluat ştirea lui Eusebius. 
Astfel, Socrate, relatînd evenimente din timpul lui Constantin cel Mare, 
scrie despre Ulfila: «Mai înainte a recunoscut Crezul niceean, urmînd 
lui Theofil, care, ca episcop al goţilor a participat la Sinodul de la Niceea 
şi a semnat (mărturisirea de credinţă)) 32. Cum Ulfila a aparţinut în mod 
sigur goţilor de la Dunărea de jos şi fiindcă el i-a urmat în credinţă lui 
Theofil, acesta din urmă trebuie mutat în Gothia vestică. Eparhia repre­
zentată de Theofilla sinod este cea de pe ţărmul de vest al Mării Negre, 
cu capitala În oraşul Tomis, 

O întăr1ire a spuselor sale o găseşte Vasiliev în Vita Sancti Nicetae, 
misionar care a trăit şi activat printre goţii de la Dunăre şi a suferit 
martiriul puţin după anul 370. In Viaţa sa citim că el a fost un barbar 
dintre gotii de dincolo de Dunăre, că a fost iniţiat În credinţă creştină 
ortodoxă de către TheofiL participant la Sinodui de la Niceea şi semna­
tar al mărturisirii de creclinVL l\utorul Vieţii reproduce, astfel, aceleaşi 
şNrÎ despre Theofil ca şi Socrate, din care, desigur, s-a inspirat 33. 

Vasiliev conchide că chiar dacă textul Vieţii Sfîntului Niceta nu 
este autentic, din el reiese totuşi că în mintea poporului din Evul Me­
diu, Theofil al Gothieia fost un episcop al Gothiei de la Dunărea de jos. 
El considera astfel problema rezolvată definitiv 34. 

Concluziile lui Vasiliev se sprijineau şi pe opiniile unor învăţaţi 
ruşi ori străini, care erau de părere că Theofil trebuie mutat din Crimeea 
la Dunărea de jos, Vasiliev este însă primul şi singurul învăţat, care a 
analizat în amdnunt izvoarele privind pe Theofil şi creştinismul Goţilor 
din Crimeea. El n-a adus însă în discuţie un text important, care a îndem­
nat pe unii istorici să aibă rezerve asupra 100alizării lui Theofil în 
Gothia de la Dunărea de jos, Este vorba de ştirea dată de Filostorgius 
în cartea a II-a, cap. 5 a Istoriei sale bisericeşti. Acesta ne spune, într-un 

29. Schiiferdiek (Ulfila ... , p. 143) exprimă aceeaşi părere: "Eusebs Skythe ist 
schwerlich ein anderer als Theophilus von Gothien der langeren Unterzeichnerliste, 
die gerade durch dieses Zeugnis der Vita Constantini in ihrem \tVert bestărkt wi.rd". 

30. Socratis Historia Ecc1esiastica, II, 41 (P. G. 67, col. 349-350). 
31. Gelasius Krjrcb(;ngeschichte, ed. Gerhard Loeschke nnd Margret rkinemann, 

Leipzig, 1918, II, 5, p. 44. 
32. Socrates, Hist. ceci. II, 41: (OiJAcp[Aa~) ... 'tov rap EIJ.ltpocr8e'l XPO'lO'l 'tof)v h Nl%aiq: 

,dcrn '1 ~cr1ta~E"O, EltO!J.E'IO_ ElEOCPlAql, o, _'1:(0'1 ro"ow'l €1ttcr"1.0ltO' tii'l_ 't~ h N l "I.atq: <:IU'Iooql ltap0'1 
%aGulte,paq;e. 

33. Vita Sancti Nicetae publicată de H. Delehaye, Sainis de Thrace ei ele Mesic, 
Anal. Boll. 31, 1912, p. 281-286, 292-294. 

34. A. A. Vasiliev, op. cit., p. 19: "From the data of the Life of Nicetas, no matter 
whether we consider its text genuine or spurious, it is clear that in the imagination 
of the people of the earlier Middle Ages Theophilus of Gothia, whose signature is 
preserved in the Acts of the Council of Nicaea, was a bishop of the Western Danu­
bian Goths; therefore any further aUempts to refer him to the Crime an Goths or lo 
so-called Tetraxite Goths are to be discarded, and the question must be considered 
solved", 
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pasaj mai lung despre începuturile creştinărli goţilor, că DIfila a fost 
«primul episcop al goţilor». Posibil i tale a ca el să. fi fost urmaşul lui 
Theofil, cum precizează Socrate şi SUn tului Niceta, ar fi astfel 
anihilată de această informaţie. 

E. A. Thompson, în lucrare,a sa consacrată goţilor de la Dunărea 
de jos În vremea lui Dlfila, nu este convins cii Theofil a fost un vizi­
got ; el consideră că acest lucru n-a fost Încă stabilit, deşi scrie la 30 de 
ani după apariţia cărţii lui Vasiliev. În legătură cu informaţia lui Filos­
torgius, el o înţelege că Ulfila ar fi fost «primul episcop arian al goţi­
lor» 35. 

Richard Klein, scriind în 1977, este şi el nedecis în localizarea lui 
Theofil, relevînd totuşi ca argument puternic al partizanilor Gothiei din 
Crimeea, ştirea lui Filostorgius despre Dlfda i el adaugă că ceea ce 
spune Socrate ar fi pură construcţie literară" 36. 

In sfîrşit, Herwig W olfram 37, autor al unei importante cărţi despre 
goţi apărută în 1979, vede o piedică serioasă în localizarea lui Theofil 
în Gothia de la Dunărea de jos în informaţia lui Filostorgius. El crede 
că apologetica ortodoxă, al cărei reprezentant a fost şi Socrate, a făcut 
din Theofil un predecesor al lui Dlfila. 

Fără să facă o analizJ a textului lui Filostorgius, Knut Schăferdiek, 
adept al localizării lui Theofil în Gothia dunăreană este de părere, to­
tuşi, că pe baza lui nu putem admite că Dlfila a fost «primul episcop al 
goţilor» 38. 

Am expus mai sus complexitatea problemei legată de localizarea 
Gothiei în care a activat Theofil. Ea s-a născut din felul în care apare 
înscris Theofil În unele liste ale Sinodului de la Nice:ea şi anume une­
ori cu epitetul de Bosphoritanus, alteori nu, cu semnătura sa alături de 
episcopul Bosiorului, privită ca o indicaţie geografică în sprijinul loca­
lizării Gothiei în Crime ea, din interpretările ştirii lui Filostorgius, care 
a părut că anihilează ceea ce spun Socrate şi Vita Sancti Nicetae. în 
modul cum se pot acorda aceste ştiri şi, în special, cele date de Socrate 
şi Vita Sandi Nicietae, pe de o parte, şi de Filostorgius, pe de alta, re­
zidă, după părerea noastră, cheia rezolvării problemei. 

O analiză mai atentă a textului lui Filostorgius ne-a dus la concluzia 
că nu există o contradicţie Între el şi ceea ce spun Socrate şi Vita Sancti 
NiceIae. Istoricii care s-,au referit la Filostorgius au luat ştirea despre 
Dlfila izolat şi indirect, n-au cercetat-o în contextul celor relatate de el 
despre începuturile creştinării goţilor. Analizînd textul constatăm că 
Filostorgius nu spune că UlfUa a fost primul episcop al gotilor, în gene­
ral, ci doar al celor care au emigrat la sudul Dunării. (6 'tolvov Ooptp[Aa~ 
oo'to<; xaB'YJi'ljcrrt'to 't'lj~ 8~6aoo et)cre~W'l, &7ticrX07CO~ ao'twv 7CPW'tO~ xa'tctcr'tcX~. 

35. V. nota 16. 
36. Richard Klein, Conslantius Il. und die christliche Kirche, Darmstadt, 1977, 

p. 253-254 şi nota 140: «ob der in Nicaea anwesende Gotcnbischof Theophilus Krim­
gote war oder aus den Donaulăndern stammte, ist C'iJ10 Frage, die nicht eindeutig zu 
kliiren ist... Ferner spricht fiiI clic Krimthese, dass Filostorgius ausdriicklich sant, 
U1fila sei der eTsie Bischof der Goten gewesen.... Die Angabe Sokrates, dass UlfiJa 
Nachfolger eben jenes Theophilus gewC'sen sei, ist rcine Konstruktion)), 

37. V. mai sus nL 17. 
38. Knut SchiHerdiek:, Germanenmissioll, col 499: «WCnll allerdings Filostorgius 

111n (i. e. Ulfila) fiir den ersten Bischof der Christen in Gotien halt, so wirel das SChOll 
durch clic wahrscheinJiche Zuweisung des Theophilus in Frage gestellb. 
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· = «Deci acest Ulfila a fost conducătorul emigrării acestor oameni 
cucernici, fiind orînduit primul lor episcop»). Pentru o mai clară înţe­
legere reproducem un pasaj mai larg din Istoria lui Filostorgius : 39 

«(Filostorgius) spune că în timpul acest,a Urfilas, unul din sciţii de din­
colo de Istru (pe care cei vechi îi numeau geţi, iar cei de acum îi nu­
mesc goţi) a trecut în teritoriul roman o mare mulţime de oameni, iz­
goniţi din locaşurile părinteşti din cauza credinţei lor. Neamul acesta a 
trecut la creş'iinism în chipul următor. Pe cînd domneau Val eri anus şi 
Gallienus, o mare parte din sciţii de dincolo de Istru au trecut în terito­
riul romanilor şi au pustiit prin incursiunile lor o bună parte din teri­
toriul Europei. Apoi trecînd în Asia au năvălit în Galatia şi Capadocia, 
au luat mulţi prizonieri, printre alţii şi clerici şi s-au întors acasă cu 
multă pradă. Aceşti prizonieri şi oameni cucernici, trăind împreună cu 
barbarii au convertit mulţi dintre ei la adevărata credinţă, convingîn­
du-i să îmbrăţişeze religia creştină în locul celei păgîne. Din numărul 
acestor prizonieri au făcut parte şi strămoşii lui Urfilas, capadocieni de 
neam, născuţi în apropierea oraşului Parnassos, într-un sat numit Sada­
golthina. Deci acest Urfilas a fost conducătorul emigrării acestor oa­
meni cucernici, fiind orînduit primul lor episcop; el a fost pus episcop 
în felul acesta ... ». 

Socotim că în relatarea despre goţi Filostorgius se referă la mai 
multe momente, pe care nu le prezintă însă în ordine cronologică. El în­
cepe prin a spune că «UlfBa 'a condus în teritoriul roman o mare mul­
ţime de oameni izgoniţi din locaşurile lor din 'cauza credinţei (fraza în­
cepe cu uO'tt Oop'!1lAav ... şi se termină cu eAa6ev'ta~; acest eveniment 
s-a petrecut, cum se ştie, în timpul împăratului Constantius al II-lea) 40 ; 

continuă cu relatarea despre invazia goţilor în timpul împăr,aţilor Viale­
rian şi Gallienus în Europa şi Asia Mică, despre prizonierii creştini duşi 
în robie, printre care se aflau şi strămoşii lui Ulfila, desp~e rolul aces­
tora în cr.eştinarea stăpînitorilor (deci un moment anterior amintit în 
prima frază), pentru a reveni la acelaşi moment de la început, spunînd 
în concluzie că Ulfila a fost conducătorul şi primul episcop al celor emi­
grati. Aşa cum am remarcat, nu reiese din textul lui Filostorgius că UI­
fila a fost primul episcop al tuturor gotilor, ci doar al celor plecati în 
exil (xa6'Y/l1jcra'to 'tii~ e~68oo eocre ~mv, e'ltlcr')(O'ltO~ ao'tmv 'ltpm'to~ ')(atacr'trZ~). 
El a fost doar instalat în fruntea lor, nu hirotonit ca episcop, eveniment 

39. Philostorgius, Kilchengeschichte mit dem Leben des Lucian von Antiochien 
und den Fragmenten eilles arianischen Historiographen, herausgegeben von Joseph 
Bidez, Berlin, 1913, II, 5: "O'Ct OupcplAa'l cp"l)al %a'Ca 'Cou'Cou; 'Cou; lpei'lou~ h 'C&'1 1tepaV 'la­
'Cpoo }";%ol}&v (oB. 01 /le'l 1ttlAat rha~, 01 ~e 'IOV T6'C1}00; %aAooat) 1tOAI'l'l e!~ 'CT)v 'Poo/laloov 
~ta~t~tlaat Aaeiv, !lt' eUae~Eta'l h 'C&v oi%eloo'l ~I}&v sAal}evta~. xpta'Cta'llaat !le to el}'1o, 'CP01tcr 
'Cot<Ţ>lie' ~aCltAeuo'l'Co, OoaAAepw'loo %al raAAt~'100, /loTpa }";%u{l&v ~ape7a 'C&'1 1tepa'l 'Coo "latpoll 
~te~"I)aav ei; 'CT)V 'Poo/laloo'l, %al 1toAA1)'1 /lb %a'Ce!lpa/lo'l 'C~~ Eu p6:>1t1j" llta~tlv'Ce<; !le %at ei; 
'CT)'1 'Âatav, 'C~'1 'CE raAa'C1a'l %al 'C1)'I Ka1t1ta!lo%la'l S1t~AI}O'l, %al 1tOAAOU~ EAa~o'l atX/laAoo­
tOO' &Hoo. 'Ce %al 'C&'I %a'CetAe'WEvoov 'C<Ţ> %A~P<r, %al /lE'Ca 1tOAA~~ AEta~ a1tE%O/ltal}1jaa'l 
ohaliE. ă !lE atX/ltlAoo'Co<;; %al euae~T)<; op.tAo<;, aova'laCI'CpacpeV'CE<: toi~ ~ap~tlpot~, oh 011.1"(00<: 'Ce 
au'Cw'l ei. to euae~e. p.e'Ce1tol1jaav %al 'Ca Xpta'Ctavw'l CPPo'lei'l a'l'Cl 'C~' 'EAA1j'ltllo.ll6e"l)<: 1tapea­
%EUaaav. 'Cau'C1j' 'C~~ atxp.aAooala<: "(E"(oveaa'l %al 01 OupcplAa 1tpo"(O'lOt, Ka1t1taM%at 1LE:v "(evo., 
1toAeoo<: lie 1tA1jalov IIap'laCIaoo, h %oo/l1j<: os }";a!la"(oAl}tva %aAoulLe'l1j<:. b 'CO(VllV ObpcptAa<: oO'Co<: 
%al}"I)"(~aa'Co 'C~<; se600u 'C&'1 Ebae~&v, E1t(a%01to<; au'Cw'l 1tpw'Co; %a'CaCI'Ctl<:. %a'CEa'C"I) lls dioe' 

40. Despre trecerea goţilor de sub conducerea lui Ulfila în sudul Dunării, v. R. 
Kelin, op. cit., .p. 258-259; Herwig Wolfram, op. cit., p. 89-90. 
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care ervusese loc, cum spune acelaşi Filostorgius mal departe, mai de­
vreme, în timpul împăratului Constantin. 41. 

Ulma a putut fi, deci, aşa cum spun Socrate şi Vita Sancti Nicetae, 
precedat În activitatea sa de Teofil şi, în acelaşi timp. ortodox. Opinia 
că el a devenit arian abia pe la anul 360, ca urmare a presiunilor exer­
citate de împăratul Conslantius, ni se pare plauzibilă 42. 

Eliminîndu-se aparenta contradicţie dintre ştirile lui Filostorgius, 
Socrate şi Vita Sancti Nicetae, urmează În chip necesar să admitem ca 
mai probabilă păstorirea lui Theofil În Gothia de la Dunărea de jos, 
decît În cea din Crime/ea. Carl Patsch, adept al acestei teze, aducea ca 
argument în favoarea ei faptul că în vremea Sinodului de la Niceea 
prin Gothia se înţelegea, în primul rînd, regiunea de la nordul Dunării, 
că scriitori ca Fericitul Augustin, Epiphanius de Salmina, Filostorgius, 
ori Actele martirice (Vita SS. Innae, Rimae et Pinae, Vita S. Sabae), nu­
mesc aceeaşi zonă, Gothia 

Dacă reamintim că potrivit interpretării lui Vasiliev epitetul Bos­
phoritanus nu se referă la Theofil, ci la Domnus (Kadmos), atunci nici 
iscăliturile lor una lîngă alta nu sînt un argument în favoarea Gothiei 
răsăritene (taurice). În unele liste Theofil nu apare alături de episcopul 
Bosphorului, iar dacă îl găsim uneori aşa, acesta nu este un lucru anor­
mal, fiindcă ordinea geografică avută în vedere în liste începe cu 
Egiptul, Palestina, Siria, se continuă cu Asia Mică, pentru a se încheia 
cu provlncii.le din Peninsula Balcanică. După ele urmează imediat 
Theofil, care putea foarte bine să reprezinte Gothia de lîngă provinciile 
balcanice i se trece apoi în Crime ea, deci tot într-o regiune aflată din­
colo de graniţele imperiului. Ierarhii din afara graniţelor sînt, astfel, 
înscrişi la sfîrşitul provinciiloL 

în sprijinul atribuirii lui Theofil Got11iei danubiene ni se pare că 
pledează şi tăria crieştinismului gotic de la Dunărea ele jos, unde cu­
noaştem mai mulţi episcopi, preoţi şi martiri 44. Gothia dunăreană, aflată 
imediat lîngă Scythia Minor şi celelalte provincii ale imperiului putea 
fi mai uşor evanghelizată decît cea din Crimeea şi pentru aceasta era 
şi un interes mai mare din pai:tea autorităţilor bisericeşti şi imperiale. 
Se cunosc În acest spaţiu acţiuni misionar,e destul de numeroase, iar 
Theofil, aşa cum a remarcat Patsch, nu 'este un got, ci un grec din ju­
mătatea răsăriteană a imperiului. 

In schimb ştirile despre creştinismul goţilor din Crimeea la înce­
putul secolului al IV-lea sînt, deocamdată, extr<:c'm de rare. Abia către 

41. CarI Patsch, op. cit., p. 26, n. 3, referindu-se la informatia lui Filostorgius, po­
trivit căreia Ulfila ar fi fost primul episcop al gotilor, o consideră neprobabilă, din 
cauza necunoaşterii realităţii (aus Unkenntnis des Sachverhaltes), ori pentru că el ca 
arian avea în vedere numai pe primul episcop arian national (oder weil er als Arianer 
nur den ersten arianischen nationalen Bischof jm Auge hatte). 

42. R. Klein, op. cit., p. 254 şi urm.; Emilian Popescu, Creştinismul 1n eparhia 
Buzăului pînă 1n secolul al VII-lea, în Spiritualitate şi istorie Ia întorsura Carpaţilor, 
voI. L p. 269-272. 

43. Augustinus, De civ. Dei, XVIII, 52; Epiphanius, Ka'ta atp€O'E(j)'I, III, 1, 14, 
15; Vita SS. lnnae, Rimae et Pinae, Vita S. Sabae la Delehaye, op. cit., p. 215-218, 
287, K. K. Klein, Golenprimas Wultila als B1sch01 und Missionar, în Geschichtswirkllch­
keit und Glaubensbewăhrung. Festsc11rift fiiI B1sc1101 F. Miiller, Stuttgart, 1967, p. 93 
aşează şi el Gothia lui Theophil tot la Dunăre. 

44. Despre creştinismul în această zonă, v, studiul nostru citat la n. 42, p, 
259-27'7, 
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sfîrşitul secolului cunoaştem numele unui episcop, Uni1a, hirolonit şi 
trimis de Sfîntul Ioan Gură de Aur, dar care murind, se cerea înlocuirea 
lui cu un altul 45. 

Dar dacă Theofil trebuie plasat în Gothia danubiană, aşa cum cre­
dem, el nu este acelaşi cu «scitul» menţionat de Eusebiu că a participat 
la Sinodul de la Niceea. Deşi uneori goţii sînt numiţi «sciţi» (denumire 
luată după locul pe care-l ocupau), totuşi atunci cînd scria Eusebiu, 
Scythia era, prin excelenţă; Dobrogea, iar reprezentantul ei «scitu1», 
putea foarte bine să fie episcopul Tomisului. Tăria comunităţilor creş­
tine din Dobrogea şi cea a Tomisului, în special, precum şi faptul că 
avem menţionaţi episcopi chiar de la sfîrşitul secolului al- III-lea şi 
inceputul celui de al IV-lea (Evang,elicus, Ephraem, Titus sau Filus) 46 

ne îndreptăţesc să credem că «scitul» menţionat de Eusebiu nu este 
acelaşi cu Theofil, ci episcopul Tomisului 47. De altfel, Ernest Honig­
mann, care a publicat şi studiat mai multe liste ale participanţilor de la 
Sinodul din Niceea, crede că poate recunoaşte şi iscălitura lui Marcus 
de Tomis (Marcus Tomensis) 48. Despre această identificare ne propu­
nem însă să ne ocupăm cu alt prilej. 

In concluzie, socotim că azi există mai multe argumente în favoa­
rea localizării lui Theofil in Gothia danubiană, decît în cea din Crimeea, 
că noua interpretare a textului lui FiloS'torgius repune în valoare datele 
oferite de Socrate şi Vita Sancti Nicetae, potrivit cărora Ulfila a fost la 
început ortodox şi i-a urmat lui TheofiI. Aşa cum înţelegem noi textul 
lui Filostorgius,el spune că Ulfila a fost instalat ca prim episcop doar 
al gotilor emigrati la sudul DunCiril, nu al celor de la nordul ei. Sem­
nătura lui Theofil alături de a episcopului bosporan nu este un impe­
diment in favoarea acestei teze, mai ales că în alte liste n-o găsim în 
acest mod. Theofil nu este acelaşi personaj cu «scitul» menţionat de 
Eusebiu ca participant la Sinodul de la Niceea. Scythia Minor a avut 
un reprezentant propriu, pe episcopul de Tomis, poate pe Marcus. 

45. Johannis Chrysostomi Epislula XIV Olympiadi diaconissae, P.G., 52, col. 
618. 

46. Emilian Popescu, rerarMa ecIesiastică pe teritoriul României. Creşterea şi 
structura ei pînă în secolul al V II-lea (inedit). 

47. Trebuie adăugat că Gelasius din Cyzic, Kirchengeschichte, Leipzig, 1918, Il, 
26, 10 şi 38, 15, p. 105 şi 136 vorbeşte de reprezentarea la primul Sinod ecumenic de 
la Niceea «a celor două Sciţii» (l:'l'.!)O((%~ h(%dp(%~) ceea ce ar putea insemna că atit 
Scythia Minor, cit şi Scythia (- Gothia) din stînga Dunării au trimis episcopii lor. 

48. Ernest Honigmann, The original llsts of the members of the Council of 
Nicea.. p. 22-23, 27 i idem, Une liste inedite ... p. 65, nr. 93. Şi alţi cercetători 
socot că Tomisul a fost reprezentat la Sinodul de la Niceea de Marcu. Aşa afirmă 
de ex. J. Zeiller, Le pretendu ev{)cl!e danubien de Comea, Paris, 1921, p. 103 I A. 
Velcu, Contribuţii la studiul creştinism ului daco-roman sec. I-IV d. Hr., Bucureşti, 
1936, p. 59,--61, Ch. Auner, Dobrogea, în Dictionnaire d'arch. chret. et de lit., t. 
IV, 1, Paris, 1920, col. 1241, n. 1 I A. A. Bolşacov-Ghimpu, Episcopul de Tomis a 
participat la Sinodul r ecumenic de la Niceea (325), în G. B., 23, 1914, 5-6, p. 437-445, 
Alţi istorici români şi străini nu sînt de acord cu această identificare; v. discuţia pro­
blemei la Pr. prof. 1. Rămureanu, op. cit., p. 29-31. 

S. T. - 6 
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Arhid. prof. IOJ\jN N. FLOCA 

1. Ce este caterisirea şi în ce constă? 

Caterisirea este pedeapsa pe care o aplică autoritatea bisericească 
derici10r de instituire divină - episcopi, preoţi şi diaconi - care se 
iac vinovaţi de săvîrşirea unor fărădelegi (abateri, delicte etc.) de o 
clllumită gravita1te, adică fapte îndreptate împotriva bunelor rînduieli 
bisericeşti stabilite prin norme religioase (doctrinare), morale sau etice, 
disciplinare sau canonice şi sociale sau de comportament. 

Caterisirea constă în oprirea - pentru totdeauna şi ireversibil - a 
clericului dovedit vinovat de săvîrşirea unor fapte, de a mai exercita 
puterea bisericească, adică dreptul de a învăţa, a sfinţi şi a conduce sau 
ptlstori, împreună cu pierderea numelui şi demnităţii de cleric şi trece­
reu lui în rîndul laicilor. 

2. Care sînt fărădelegile prevăzute de sfintele canoane 
care atrag după ele aplicarea pedepsei caterisirii 

pe seama clericilor dovediţi vinovati 1 

Fărădelegile săvîrşite cu vinovăţie de clerici, care atrag pedeapsa 
caterisirii, menţionate în sfintele canoane, privesc: a. încălcarea de 
către clerici a normelor de credinţă sau abaterea de la dreapta credinţă 
a Bisericii; b. nerespectarea sau Încălcarea de către clerici a disciplInei 
canonice în activitatea Învăţătorească, sfinţitoare şi jurisdicţională sau 
pastorală, specifică clerului; c. comportamentul clericilor în activitatt', 
în relaţiile sociale, de familie şi în viaţa lor particulară, faţă de persoana 
proprie. 

1. Făreiclelegile ce privesc încălcarea normelor de credintei sînt con­
siderate cele mai grave şi Se pedepsesc ca atare. In sfintele canoane sint 
expres menţionate următoarele fărădelegi: 

Apostazia sau lepădarea de credinţă atrage după sine caterisirea nu 
numai a clericului care se leapădă de credinţă (can. 62 ap.), ci şi a cle­
ricului dovedit că înainte de a se hirotoni s-a lepădat de cre:dinţă (can. 
JO, I ee.). De menţionat că În primul caz se prevede şi excluderea din 
Biserică a clericului care se leapădă de credinţă (can. 62 ap.), după ce 
mai Întîi i s-a aplIcat pedeapsa caterisirii, pe CÎncl în al doilea caz se 
aplică numai caterisirea (art. 5, al. 2 R.P.). 

Tn cazul apostaziei sau lepăcHirii de credinţă -- de cele mai multe 
ori datorită preSiunilor persecutorilor - (can. 62 ap.), Sfinţii părinţi por­
nind de la principiul că «Harul şi împăcarea cu Biserica nu trebuie refu­
zcte nimănui», uşa Bisericii fiind mereu deschisă celor ce vor să se în­
toarcă, au stabilit prin can. 45 Cartagina ca apostaţilor care se pocăiesc 
şi se reconvertesc să nu li se refuze primirea în Biserică. 

Erezia sau abaterea de la dreapta credinţă sau Învăţătură a Bise­
ricii, de orice fel, se anatematizează (can. 1, IIec. ; art. 11, RP.). Expresia 
«să fie ana tema)), care apare la sfîrşitul expunerii doctrineI ortodoxe 
de către sinoadele ecumenice, are sensul dî. atit cel care nu mElrturi­
seşte dreapta învăţătură, cît şi învăţătura sa greşită; vor fi supuşi con-
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c1amnării Bisericii. Ereticul va fi exclus din Biserică (din comunitate). 
Biserica nu re'cunoaşte ca valid botezul săvîrşit ele eretiei (can. 46, 68 
ap.; 1 Cart.) şi nu permite ereticilor să depună mărturie împotriva 
clericilor (can. 75 ap.) i eretirii nu pot rictica acuzQ împotriva clericilor 
(can. II ee.; 129, Cart.). 

Pedeapsa caterisirii se aplică nu numai clericului dovedit eretic 
(can. 1, II ee.), ci şi aceluia ce se roagă împreună cu ereticii sau intră în 
legătură cu aceştia (can. 45 ap.), sau intră în casa de rugăciuni a ereti­
eilor ca să se roage (can. 64 ap.), sau admite botezul ereHdlor ca valid 
(can. 46, 68 ap.), sau admite ca validă hirotonia săvîrşită de eretici (can. 
158 ap.), sau admite jertfa ereticilor (can. 46 ap.). 

Schisma sau despă.rţirea de Biserică pentru a întemeia o nouă co­
munitate se pedepseşte cu caterisirea şi, anume, în acelaşi mod se pe­
depseşle şi clericul care se desparte de episcopul s~iu «neştiind» nici o 
\'lnă asupra episcopului său în privinţa credinţei şi dreptăţii (can. 31 
ap.; 5 Ant.; 10 Cart.; 13-15, I-ooII, art. 14, R.P.), ca şi cel care se 
ridică împotriva episcopului său şi face schismh (can. 11 Cart.; 6 
Gangra), şi care din mîndrie, din îngîmfare sau din orice alt motiv ne­
întemeiat se desparte de autoritatea sa legală şi Îndrăzneşte să ridice 
altare, să intemeieze comunităţi şi să ţină adunări fără ştirea şieonsim­
ţămîntul superiorului său (can. 31 ap.), conspiră împotriva episcopului 
(can. 10, IV ee.; 34, VI ee. i 13, ]-11), defaimiî pe superiorul său (can. 
SAnt.) i săvîrşeşte sfînta liturghie sau botezul în case particulare, fără 
ştirea şi consimţămîntul chiriarhului său (can. 13, VI ee.; 12, J-II; 
tî Gang. ilO, 11,62, Cart.). 

2. Din cutegoria fârăc1elegilor cwe privesc ClcUvi!ulcu specifică ele­
riculăşi în general disciplina clerului se sancţionează el! calerisirea 
urmiitoarele : 

Simollia sau traficul cu darurile spirituale (fapte VII, 18-20) În 
10rme diferite: primirea în mînăsUri pentru bani (can. 19, VII ee.), hi~ 
rotonirea sau hirotesirea pentru bani (can. 39 ap. i 22, VI ee.). promova­
rea în funcţii pentru bani (can. 90 SI. Vasile cel Mare). 

Vinovat - în caz de simonie sau mită - se consideră nu numai cel 
ce pretinde şi primeşte ci şi cel ce promite, oferă sau dă, ca şi cel ce 
intervine pentru săvîrşirea acestui trafic (can. 2, IV ec. j 22, 23, VI ee.). 
Unii ca aceştia contravin desigur şi Sfintei Scripturi (Matei X, 8-9; VI, 
24) fiind sancţionaţi cu caterisirea (can. 25, 29, 30 ap.; 5, 19, VIIec.). 

]-Jirotonirea unui cleric de un episcop pe seama altei eparhii, f~ră. 
~lirea şi consimţămîntul episcopului eparhiot respectiv (can. 35 ap.; 
12 Ant.). În acest caz episcopul se cateriseşte iar cel hirotonit se depune 
din treapta clericală pentru care a fost hirotonit (can. 35 ap. i 15, 1 ee. i 

2, II ee. i 8, III ee. i 5, IV ee. i 13, 22, Ant. i 3, Sard. j 48, Cart.). 
Propovc':iduirea în afara eparhiei (parohie!) fără ştirea titularului 

acelei uniti'i'ţi (can. 21, VI ee.). 
Părc'lsirea episco]Jiei (parohiei) (can. 6, IV ee. i 1 Ant.) fără ştirea 

superiorului (fără carte canonică) (can. 14--16 ap. i 15, 16. 1 ee.). In acest 
caz can. 20 IV ec. prevede pedeapsa caierislrii atît pentru preotul care 
părăseşte în forma aceasta parohia pentru care a fost hirotonit, cît şî 
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pentru episcopul care îndrăzneşte să primească în eparhia sa un ase­
menea cleric (ean. 5, 12,20, IV ee.; 17, 18,20, VI ec.; 3, 17,21, AI1t. i 

J, 2, 11, Sard.). 
Dispretuirea episcopului şi despărţirea de el (can. 31, 55 ap.; 5, 

1\nt.; 13-15, I-II). 
Nesocotirea pedepsei date de forurile de judecată bisericeşti şi con­

tinuarea săvîrşirii de greşeli şi mai mari, se pedepseşte atît cu caterisirea 
cît şi cu afurisirea, adică îndepărtarea din Biserică (can. 28 ap. i 5, 1 ee. ; 
4 Ant. ; 88 Sfîntul Vasile cel Mare). 

Pentru menţinerea credinţei se interzice clericului, sub pedeapsa 
caterisirii, să se roage împreună cu cel caterisit (can. 11 ap.). 

Pentru a nu da ocazia celui caterisit să mai slujească se interzice 
săvîrşirea botezului în case particulare, fără aprobarea superiorului (can. 
31 ap. ; 18, IV ee. ; 31, VI ee. i 12-16, I-II). 

Neîndeplinirea obligaţiilor c1ericale de a învăţa, a sfinţi şi conduc0 
sau cîrmui pe credincioşi pe calea mîntuirii (Matei XXVIII, 19). 

Clericul care nu ascultă porunca Mîntuitorului şi încalcă hoti.îrî.rile 
Bisericii, neînvăţînd pe credincioşi dreapta credinţă se caleriseşte ca 
unul nefolositor obştei (can. 58 ap.; 19, VI ee.; 11 Sard.; 79, 131, 132, 
133, Cart.). 

Clericul care părăseşte pe credincioşi şi parohia pentru care a fost 
hirotonit (can. 6, VI ee.), fără. motiv, secateriseşte. Can. 68, VI ee., limi­
lează timpul, stabilind eă preotul se sancţioneazi:l după o absenţă nemo­
tiva!tă de 3 săptămîni, iar can. 10, I-II, Constantinopol, stabileşte cii 
episcopul se sancţionează după o lipsi! de şase luni. 

Indeletnicirea cu afaceri străine slujbei preoţeşti (Matei X, 37 ; XV, 
24; Aşezămintele ApostoIilor II, 6; can. 81 ap.). In afară ele îndeletni­
cirile specific clericale, clericului i se permite să se ocupe de îngrijirea 
de orfani, văduve, minori (can. 3, IV ee.) precum şi ele învăţarea co­
piilor (can. 10, VII ee. ; 7, IV ee.'; 11, I-II; 18 Cart.). Se interzice vîn1i­
tOal'ea (can. SI, Vi ee.), vrăjitoria (can. 36, Laod.), jocurile de noroc (can. 
42-43 ap. ; 50, VI ee.) ş.a. 

Refuzul de a săvîrşi Sfintele Taine, în special refuzul de a administriJ 
Sfînta Taină a Spovedaniei, la care sînt îndatoraţi preotul şI episcopul 
(Ioan VI, 37; can. 26, Nichifor). 

Nel€spectarea rînduielilor privitoare la post sau înfrînare. In 
această privinţă can. 69 ap. precizează că orice cleric care nu posteşte 
sfînta Patruz.ecime a Paştelui sau miercurea şi vinerea, să se depună din 
cler. Numai slăbiciunea trupească poate fi justificare pentru clericii care 
nu po!stesc. Cu aceeaşi pedeapsă se sancţionează şi cei ce postesc in 
alte zile decît cele rînduite (can. 66 ap. ; 18 Gangr. ; 55, VI ee.), ca şi cei 
Ce mănîncă sîngele unui animal, preeum şi carnea animalului sugrumat 
sau orice carne aI cărei sînge nu s-a scurs (Gen. IX, 3-5; Lev. III, 17 ; 
VII, 26; Deut. XII, 16; Fapte, XV, 29 i can. 63 ap. ; 67, VI ee. i 2, Gangr. ; 
28, Sf. Vasile cel Mare). 

Se ţine cu stricteţe la această rînduială deoarece însuşi MÎntuito­
ml a postit, ne-a dat exemplu de înfrînare (Matei IV, 2--11) şi ne-a 
învăţat şi pe noi să postim (Matei VI, 16-18). Sfinţii Apostoli şi primii 
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creştini au postit (Fapte, XIII, 2-3; II Cor. VI, 5'; XI, 27) iar sfînta Bi­
serică a stabilit rînduieli precise eu privire la post şi înfrînare. 

Citirea şi răsp1ndirea de cărţi crctice (can. 60 ap.; 63, VI ee.; 9, 
VII ee.; 59, 60 Laod.; 24, 32, Cart.; 1, Grig. Teol.; 1, Amfil.). 

3. Dintre abaterile de la rînduielile privitoare la săvîrşirea lucrărilor 
sfinte sint sancţionate cu caterisirea următoarele fapte: 

Aducerea ca jertfă la altar a altceva decît pîine şi vin, poruncite de 
Mîntuitorul (Matei XXVII, 26-28; can. 3, 4 ap.; 28, 33, 57, 99, VI ee. ; 
44, Cart.). 

Botezarea din nou a celui ce a primit botezul valid (adevărat) (can. 
47 ap.). 

Nesăvlrşirea botezului în numele Sfintei Treimi (can. 49 ap.), sau 
ne săvîrşirea botezului prin trei cufundări (can. 50 ap.). 

Hirotonirea în aceeaşi treaptă a doua oară (ean. 68 ap.). 
Perceperea de bani pentru Sfînta Cuminecătură (can. 23, VI ee.). 
Săvîrşirea botezulUi şi a sfintei liturghii în afară de biserică fără 

aprobareaepiseopului (can. 31, 59, VI ee.; 10, VII ee. ; 12, I-II). 
Neamestecarea vinului cu apă pentru Sfînta Euharistie (ean. 32, 

VI ec.). 
lnsuşirea sau profanarea obiectelor sfinţite din biserică (can. 10, 

I-II). 
N epomenirea episcopului la sfînta liturghie (can. 13-15, 1-11). 
Tîrnosirea bisericii fără stin te moaşte (can. 7, VII ee.). 
4. Dintre fărădelegile comune referitoare la comportamentul cleri-

cului în sfintele canoane sînt menţionate următoarele: 
Lepădarea de numele de cleric (can. 62 ap.). 
Dispreţul faţă de lucrurile sfinte sau sfinţite (can. 97, VI ee.). 
Folosirea obiectelor de cult în scopuri personale (can. 73 ap. j 10, 

I-II). 
Sustragerea de bunuri sau obiecte sfinţite (delapidarea) în scopul 

comercializării (can. 10, I-II). Canonul 72 ap. prevede sancţionarea 
clericului cu caterisirea dacă fură ceară (lumînări), făinu, untdelemn, 
sau orice obiect de la sfînta biserică. Astfel de infracţiuni erau aspru 
pedepsite de legHe statului bizantin (Ecloga XVII, 15), iar astăzi şi de 
legile statului. nostru (art. 223 Cod. pen.). 

Indeletniciri nepermise cum este aceea de circiumar (can. 9, VI ee.). 
5. Fărădelegile îndreptate împotriva stăpînirii de stat, sancţionate 

cu caterisirea sînt: 
Conspiratia sau complotul contra stăpînirii (can. 84 ap.; 18, IV ee. i 

34, VI ee.). 
Nesupunerea şi neascultarea faţă de autoritatea de stat (Rom. XIII, 

1-2; 1 Petru II, 13-14), defăimarea acesteia (can. 31, 84 ap.; 18, IV 
ee. ; 34, VI ee. ; 33 Cart. ; art. 16 R.P.). 

6. Fărădelegile îndreptate împotriva vietii sociale, sancţionate cu 
caterisirea sînt: 
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N eîngri jirea ele subalterni (can. 58 ap.). 
Luarea de camătă (DeuL XXIII, 18; can. 44 ap. ; 17, lec. ; 10, VI ee.). 
Chezăşia pentru cîştig urît (can. 13, VII ec.). 
Bătaia (Matei V, 39 i I Tim, III, 3 i Tit, I, 7 i can. 27 ap. i 9, I--~lI). 
Omorul sau uciderea (can. 65 ap.) chiar dacă s-a produs din impru-

denHi, în complicitate sau e'ste numai autor moral (can. 5, Sfîntul Gri­
gorie ele Nissa ; 22, 23, i\ncira i 43, 54, 55, 57, Sfîntul Vasile cel tv1are). 

7. Dintre fiirddclegile indreptate împotriva vielii farni1ialc, sînt 
sancţionate cu caterisirea următoarele: 

Divortul din motive de evlavie (can. 5 ap. i 13, VI ee.). 
Desfr1nmea (can. 25 ap. i 4, VI ee. ; 3, Sf. Vasile cel Ma,re ; 42, Ioan 

Post.). 
Aclulterul (can. 61 ap. ; 1 Neoe). 

Abţinerea de Ia lluntă nu pentru înfrînare, ci fiindcă o consider~i 
lucru rău (can. SI, 53 ap.). 

Ciisătoria a doua (ean. 3, VI ec.). 
Căsatoria după hirotonie (can. 6, VI ee. i 1 Neoc.). 
N e1ndeplinirea obligatWor familiale (conjugale) (can. 48, 61 ap.; 

87, 98, VI ee. i 20, Anc.; 9, 21, 35, 48, 77, Sf. Vasile cC:'l Mare). 
Repudierea soţjcj (can. [j ap. i 1;3, VI ec.). 
Locuirea clericului celib sau vilduv împreună cu o femeie, alta decit 

mama, Sora sau mătuşa (can. ~J" I ec. i 27, 86, IV ee.). 
Căsătoria CLI o cretică sau pâgînă (can. 14, IV ce.; 72, VI ee. ilO, 

Laod. ; 23, Ioan Post.). 

8. Intre fădidelegile îndreptate împotriva persoanei proprii sînt 
sancţionate cu caterisirea următoarele: 

Be/ia (ean. 42, 43ap.). 
Intrarea în localuri publice pentru a consuma băuturi ameţitoare' 

(can. 54 ap. i 22, VI[ ce. i 24 Laoel. i 47 Cart.). 
Jocurile de cării şi jocurile ele hazarel (ean. 42, 43 ap. i 50, VI ee). 
Castrarea sau orice mutilare a corpului Hlcută în scop voit, făra 

d fi necesar ((m. 2-~24 ap. ; 1, I ee.). 

Lipsa ele elecentă, de bunăcuviinţd, dlslracţiilc imorale şi josnice, 
condamnabile şi ele dispreţuit (can. 24, 51, 62, 66, VI ee. i 17, 70 Car!.). 

3. Cine are dreptul să pronunte sentinta caterisirii? 

In conformitate cu prevederile sflntelor eanoane forurile de jude­
cată competente a pronunţa pedeapsa caterisirii sînt: 

1) Episcopul eparhiot, în cazul preoţilor şi diaconilor din eparhia sa, 
cu drept de apel al celor candamnaţi, la mitropolit sau sinodul mitropoli­
lan (can. 5, I ee. ; 6, Ant. i 14, SareI) i 

2) Sinodui provincial (mitropolitan), în plenul său, ca primă şi ul­
timii instanţă pentru episcopii din cadrul mitropoliei respective şi ca 
instanţă de reCUrs pentru preoţii şi diaconii judecaţi ele episcop. In acest 
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caz siliodul instituit în instanţă de judecată se cere să fie format din 
mai mult de trei episcopi plus mitropolitul (can. 1, I--II). 

La sentinţa sinodului provincial (mitropolitan), dată cu unanimi­
tate de voturi nu se poate apela (ean. 15 Ant.). 

Dacă asupra sentinţei nu cad de acord toţi membrii sinodului insti­
tuit În instanţă de judecată, atunci mitropolitul ('>stc obligat să invite, la 
sinodul mitropolit an - instanţă de judecată, şi 'episcopi din afara mi­
tropoliei (can. 14, Ant.). 

tn cazul în care, din diferite motive, nu se poate întruni sinodul mi­
tropolitan pentru a se institui în for de judecată, se cere ca sinodul in­
stituit ca for de judecată pentru a judeca pe episcop să fie format din 
12 episcopi, cel care judecă pe preot- în apel - să fie format din 6 
episcopi, iar cel care judecă pe diacon să fie format din 3 episcopi (can. 
12, 20, 100, Cart.). 

Judecata trebuie să se desfăşoare după procedura legală, sub sanc­
ţiunea nulităţii hotărîrii. 

Cel ce urmează a fi judecat să fie citat legal şi audiat. Dacă nu se 
prezintă - după trei citări legale - sau refuză să se prezinte poate fi 
judecat în lipsă (can. 74 ap. r 6, II ec. r 77, Cart.) şi caterisit chiar şi 
pentru simplul motiv că refuză să se supună forurilor de judecată (can. 
15, 104, Cart.). 

Stăpînirea de stat poate dispune, în caz de nevoie, să se întruneascu 
sinodul episcopilor şi să se constituie în for de judecată pentru a sancţio­
na vreun cleric pus sub acuzare (can. 104 Cart.). 

In Biserica Ortodoxă Română organul de judecată competent pen­
tru a aplica pedeapsa cwterisirii pentru clcricii de mir - preoţi şi dia­
coni - este consistoriul eparhial (art 4, al. 1 B, lit. d r art. 51, R P.), iar 
pentru clericit monahi - ierodiaconi şi ieromonahi - este consistoriul 
eparhial-monahal (art. 246, R.P.). 

Hotărîrea pentru a fi legală se cere a se lua cu unanimitate de vo­
turi de către completul de judecată al consistoriului şi aprobată de chi­
riarhul eparhiot respe'ctiv (art. 173, R.P. r art. 153, St. r art. 174, RP.), cu 
drept de recurs la Sfîntul Sinod plenar în termen de 15 zile (art. 177, 
228, R.P.), singurul organ de recurs în ambele cazuri - atît pentru cip­
ricii de mir cît şi pentru dericit monahi (art. 152, St. r art. 181,246, al. 3 r 
art. 227, R.P.). 

Sfîntul Sinod, la propunerea Comisiei canonică-jurididi. şi pentru 
disciplină din cadrul sinodului, care a primit cazul (art. 49, lit. f, R.O.C.) 
spre studiere şi referire, poate să respingă (art. 232, RP.) sau sa admită 
petitia de recurs, dispunînd totodată rejudecarea în fond a pricinei de 
către Consistoriul central bisericesc, hotărîre ce va fi definitivă şi exe­
cutorie după aprobarea ei de către patriarh, ca preşedinte al Sfîntului 
Sinod (art. 223, 237, R.P.). 

Condamnarea definitivă a preotului sau diaconului --- de mir saU 
monah - va fi comunicată organului în drept (art. 238, R.P.) prin care 
se şi execută (art. 154, St.). 

Hotărîrea lua'tii în aceste condiţii capătă puterea de lucru judecat 
(art 239, R.P.). 
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Clericul caterisit prin hotărîrea rămasă definitivă şi investită cu 
formulă executorie, poate cere - în conditiile art. 240, RP. - revizui­
rea hotărîrii de condamnare. Cererea de revizuire va fi adresată patriar­
hului, ca preşedinte al Sfîntului Sinod, care o va trimite Consistoriului 
central bisericesc spre cercetare. 

Consistoriul central bisericesc care a primit cazul spre judecare în 
revizuire nu va lua în considerare şi nu va da curs cererilor nemotivate 
şi fără acte doveditoare. în caz contrar va casa decizia de condamnare şi 
va trimite pe condamnat înaintea altui Consistoriu eparhial, deCÎt cel 
care l-a judecat şi condamnat, unde chestiunea se va judeca din nou. 

Hotărîrea luată de acest consistoriu va fi fără drept de recurs 
(art. 240, alin. 1-5, R.P.). 

Organul de judecată al episcopilor pentru abateri de orice fel în 
Biserica Ortodoxă Română este sinodul plenar al Bisericii Ortodoxe 
Române instituit în for de judecată (art. 10, lit. j, St.). 

Sfîntul Sinod, instituit În for de judecată, judecă pe membrii săi 
după următoarea procedură: 

Plîngerile împotriva chiriarhilor se adresează patriarhului, care cu 
aprobarea sinodului permanent, dispune cercetarea cazului, iar rezulta­
tul celor constatate îl aduce la cunoştinţa Sfîntului Sinod (art. 4, !it. n, 
R.O.C.). 

In cazul în care Sfîntul Sinod, cu 2/3 din numărul membrilor săi, 
decide prin vot secret, trimiterea în judecată a unuia din membrii săi, 
comisia canonică-juridică şi pentru disciplină se instituie în instanţă de 
judecată (art. 49, Iit. r, R.O.c.). In acest caz comisia instituită în for de 
judecată se completează pîn~i la numărul de 12 membri judecători, cu 
noi membri aleşi prin vot nominal sau secret din sînul membrilor Sfîntu­
lui Sinod plenar. 

Hotărîrea luată de acest for devine obligatorie, în caz de caterisirc, 
numai după aprobarea ei de către Sfîntul Sinod, cu unanimitate de voturi 
a membrilor săi (art. 50 ROC.). 

4. Care este situatia unui cleric după ce a fost caferisit şi hotăriroa 
a rămas definitivă după sfintele canoane? 

Clericul caterisit, eu respectarea procedurii prevăzute de sfintele 
canoane (can. 1 Ciril; 74 ap. ; 6, II ee.; 12, 20, 100 Cart.; 1, I--II; 14 
Ant.), înceteaza. de a mai face parte din cler trecînd în rîndullaicilor (can. 
21, VI ec. ; 8, Nic. Const. ; 7, Sf. Vasile cel Mare; 9, Neoc.) şi nu mai poa­
te îndeplini nici un serviciu clerical (can. 27, 28 Cart.). In consecinţă, un 
astfel de cleric, căruia i s-a aplicat pedeapsa caterisirii «pentru totdeauna 
şi ireversibil», este oprit de a mai exercita puterea bisericească, adidl 
nu mai are dreptul de a învăţa, a sfinţi sau administra Sfintele Taine şi 
ierurgii bisericeşti şi ele a conduce comunitatea credincioşi.lor pe calea 
mîntuirii. 

Totodată îşi pierde şi numele ele preot ca şi demnitatea şi benefi­
ciile de care se bucura ca cleric. Se şterge elin catalogul clericilor şi se 
trece în catalogul laiciloL 

Cînd caterisirea se aplică ca pcclcapsii pentru una elin fărădelegile 
capitale: hula împotriva Sfîntului Duh (apostazia), erezia şi schisma, în 
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care se constată că persistă cu îndărătnicie, se face 
tarea că cel oprit de la săvîrşirea celor sfinte (caterlsit) iJ cijzu.\ 
din har, a pierdut capabilitatea harică de a săvîrşi cele sfintE~, 
hirotonie, deoarece pierzînd credinţa, pierde de fapt baza 
apostolice, iar încetindaceasta pierde şi preoţia. De reguUî, În 
celui caterisit, exclus sau depus din cler, i se aplică totodată şi 
afurisirii sau a excluderii din Biserică. Unei astfel de caterisiri i 
în limbaj popular «luarea harului», aceasta în sens impropriu, dNldlc>:C:t.' 

efectul caterisirii, în acest caz, nu este de fapt luarea harului, el mImal 
oprirea de la administrarea lui, împreună însă cu constatarea de cfHnl 
autoritatea care aplică pedeapsa că cel în cauză este căzut din har 
fărădelegile pe care le~a săvîrşit şi în care persistă cu îndărătnide. 

Caterisirea este o pedeapsă definitivă şi ireversibilă. Asupra ei nil 
se mai poate reveni. Aceasta înseamnă că cel caterisit chiar dadi se 
pocăieşte sau regretă fărădelegile săvîrşite pentru care a fost sancţionat, 
depus din preoţie sau cler, nu mai pot dobîndi nici una din treptele ie­
rarhice (can. 1, VI ee. ;3, Vasile cel Mare). Canonul 62apostolic dispune 
in mod expres că cel ce se pocăieşte în această situaţie poate fi primit 
numai ca laic. Pentru a avea certitudinea excluderii can. 16 al sin. I-Il 
Constantinopol şi canonul 16, Sardica, dispun ocuparea imediată a postu­
lui rămas vacant în urma depunerii clericului, pentru a face imposibiW 
reţinerea în continuare a funcţiei. 

Clericul «caterisit după rînduială», care săvîrşeşte un SPfviciu cle­
rical, conform canoanelor 28 apostolic şi 88 al SI. Vasile cel Mare, 
exclude cu totul din Biserică (art. 17, R.P.). 

Clericului caterisit, care se pocăieşte de păcatul pentru Cdre a. tost 
pedepsit, i se poate permite să poarte cel mult semnele externe c!('rl 
cale (can. 21, VI ee.). 

5. În ce situaţie se găsesc clericii (episcopi sau preoti' 
care slujesc împreună cu un cleric caierisit 

sau ii permit să slujească, în lumina sfintelor canoane ? 

In această privinţă sfintele canoane prevăd urn1~itoarc!c': c'lericul 
care comunică sau întreţine relaţii cu un cleric caterisit I 
din Biserică (afurisească) «mai ales dacă, cunoscînd el hoUjrîreu cela 
împotriva celui caterisit, ar Îndrăzni să comunice cu aC(~111.il 
Ant.). Clericul care se roagă cu un cleric caterisit s2i se ullerist'il 
l'1 (can. 11 ap.). chiar dacă se roagă în casă particulariî 10 

6. In ce situaţie canonică se găsesc preoţlj (',ue r}tlu 
că un preot e caterisit în altă eparhte 

şi, totuşi, venind la ei (clericul eaterl~itl, 
sint indemnaţi de episcopul lor 
să slujească cu cel cateri~it ? 

Preotul care se roagă împreună cu cel ujeţite llllprcunii 
cu unul ca acesta sau permite să slujcasc<i un preot calcrisit, potrivit 
sfintelor canoane (can. 11 ap.), este pasibil de pSH catcrîsirii, iar 
episcopul care îndeamnă pe preoţii sili si\ C0!1S]UjN1SC'i\ cu un cleric ca-
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terisit legal de alt episcop sau for de judccdUl sinodal bisericesc, (il~ 
nonic instituit şi investit cu autoritate conform sfintelor canoane şi le­
giuirilor Bisericii locale autocefale respective, este pasibil a fi sancţionat 
cu pedeapsa caterisirii şi afurisirii În caz că stăruie cu îndărătnicie În 
fărădelegea În care se găseşte, În baza canonului 4, Antiohia, care pre­
vede că «toţi cei ce comunică cu un caterisit să se lepede din Biserid1 
(afurisească), mai ales dacă, cunoscînd ei hotărîrea dată împotriva ce­
lui amintit mai sus, ar îndrăzni să comunice cu dînsul». 

In această situaţie episcopul ca şi preotul dau dovadă că nesocotesc 
unele norme fundamentale de disciplină bisericească şi anume: 

Rînduiala unanim recunoscută în Biserica Ortodoxă potrivit căreia 
o pedeapsă dată de un for de judecată bisericesc ortodox legal instituit 
este valabilă în întreaga Biserică Ortodoxă (can. 12, 32 ap. ; 5, 1 ee.; 1, 
Constantinopol, Si. Sofia) ; 13 Sard. ; 9, 10, Cart.). Unii ca aceştia se fac 
răspunzători de aceeaşi vinovăţie împreună Cu cei ce nu se supun hOtd­
rîrii judecătoreşti (can. 9 Cart.). Aceştia aduc «oearii» celor ce I-an pe­
depsit legal pc cel venit la ei, ea unii care au primit pe cel ce s-a refu­
giat 1<:.1 ei, cunoscînd că cel caterisit "S-<:.1 dezbinat de comuniunea cu 
episcopul său». 

Rînduiala potrivit căreia un cleric caterisit trebuie tras la răspun­
dere _.- ca unul care nu a respectat şi a încălcat voit buna rînduială 
Citit de cel ce l-a condamnat cît şi de toţi ceilalţi episcopi. In această 
prIvinţi:i canonul 5, 1 ecumenic, dispune ca «cei lepădaţi de unii S1:1 nu 
Se primească de către alţii). Aceasta pentru faptul că toţi episcopii -­
«pent.ru a se pastra pacea şi a se menţine unitatea tuturor» (can. 13, 
Sard,) - sînt obligaţi a socoti suh pedeapsă pc <toţi cei pedepsiţi Jegi1l 
de alţi episcopi sau de sinoade constituite în for de judecată (can. 1, 
Const. ~- Sf. Sofia). In Caz contrar toţi ac(~ştI episcopi - sau preoţi ~­
sînt pasibili ci fi sancţionaţi ca şi cei pe care îi ocrotesc, încurajînclu-i 
şi sprijinindu-i si:î se sustragă de la executarea pedepsei, nesocotind auto­
ritatea care i-a sancţionat pe drept şi în mod deplin legal (can. 12,32 ap.). 
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DIN CRONICA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

A 49-A CONFERINŢĂ TEOLOGICĂ INTERCONFESIONALĂ 

In zilele de 2 şi 3 iunie a.c., Institutul Teologic Protestant Unic din 
Cluj-Napoca a găzduit lucrările celei de a 49·a Conferinţe teologice 
interconfesionale. Au fost prezenţi: Înalţi ierarhi, cadre administrative, 
profesori de Teologie, reprezentanţi ai presei bisericeşti, invitaţi. 

Din partea Departamentului Cultelor a participat DI. Director Leon 
Toader. 

După rostirea rugăciunii «Împărate ceresc, Mîngîietorule ... )}, - de 
către I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului -, rectorul Institutului 
Teologic gazdă, Prof. dr. Pentek Arpad, a rostit cuvîntul de deschidere. 
Domnia sa a spus printre altele: «Conferinţele teologice interconfesio­
nale, - afirma regretatul rector al Institutului Teologic din Sibiu, Preo­
tul profesor Grigorie Marcu -, ne încredinţează că o dezvoltare teo­
logică prudentă şi constantă este posibilă, interconfesional, şi de aceea 
fără daune şi ezitări pentru partenerii de dialog, atîta vreme cît ea 
este făcută în spirit de răspundere creştinească şi cu demnitate aca­
demică». 

Pătrunse nu numai de spiritul ecumenic, ci şi de iubirea şi stima 
reciprocă, aceste conferinţe ne amintesc mereu că Bisericile şi sluji­
torii lor sînt chemaţi să indice căi şi mijloace pe care să le utilizăm 
la întreaga lor capacitate constructivă, în efortul general de propăşire 
şi în sprijinul idealurilor de unitate, pace şi progres ale poporului ro­
mân şi ale unităţii creştine. 

Dup[l anunţarea iematicii ", domnul recior al Inslitutului Teologic 
9dzdă el anunţat componenţa prezicliului ,',,', şi a secretariatului Confe­
rinţei *""'. 
----",----

" Convieluirca şi cOlllucrarea frăţească dintre poporul român şi naţiolla/ită/ile 
cOlllocuitoare, lemei al ecumenismului local din patria noastră - Pr. pro[ Viorel 
Ionitî1; Relaţiile dintre cuitele din ţara noastră, bazate pe respectul reciproc şi lfCl­
diţja lor de conlucrare ecumenică, in sprijinul idealurilor de unitale, pace şi pro­
gres ule poporului român şi ule unitătii creştine, temă susţinută de trei referenţi şi 
anume: Pr. praf. Anton Despinescu - Institutul Teologic Romano-Catolic-Iaşi, Asist. 
Hezi Elek - Institutul Teologic Protestant Unic din Cluj -Napoca, şi Prof. Hermanll 
Pitters - Institutul Teologic Protestant Unic-Sibiu. 

':"" P. S. Episcop Vasile TîrgoviştcQnul, vicar patriarhal şi redorul Insti lulul'.lÎ 
Teologic de grad Universitar-Bucureşti; Arhid. prof. Conslulltin VOicu, rectorul Insti· 
lutului Teologic de ~Irad Universitar-Sibiu; Mon.'>. Iuliu Hujdu, redoru! InstitutulUl 
Teologic Romano-Catolic din Alba Iulia; Prof. Pentek Arpad, rectorul Institutului 
Teologic Protestant Unic - Cluj-Napoca; Pr. prof. Dumitru Radu, prorectorul Institu­
tului Teologic de grad Universitar-Bucureşti j Pr. prof. Dumitru AbrudaJ1, prorectoml 
Institutului Teologic de grad Universitar-Sibiu j Mons. Alois Fekete, prorectorul Insti­
tutului Teologic Romano-Catolic - Iaşi; Prof. Ham Klein, loctiitorul prorectorului Insti·· 
tutului Teologic Protestant Unic, ramura Sibiu. 

':":",, Lect. MolnuT Janos - Institutul Teologic Protestant Unic - Cluj-Napocd; I'r, 
prof. Iorgu Popovici - Seminarul Teologic, Cluj-Napoca; dl. BuIon JozcI I n~l i 
lutul Teologic Protestant Unic - Cluj-Napoca. 
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In continuare, Domnia sa a anunţat programul celei de a 49-a Con­
ferinţe teologice interconfesionale şi a invitat pe membrii prezidiului 
şi ai secretariatului să-şi ocupe locurile. Citirea referatelor a avut loc 
sub conducerea P. S. Episcop Vasile Tirgovişteanul, vicar patriarhal şi 
rectorul Institutului Teologic de grad Universitar din Bucureşti. 

După lecturarea celor patru referate a urmat o pauză de o jumă­
tate de oră, timp în care s-au făcut şi înscrierile la cuvînt pe marginea 
temei tratate. 

Discuţiile au fost conduse de Arhid. prof. Constantin Voicu, în pri­
Ind parte, şi de Pr. prof. Dumitru Radu, în partea a doua. 

Primul dintre vorbitori a fost P. S. Episcop EmiIian de Alba Iulia, 
care a subliniat importanţa şi actualitatea temei tratate de cea de a 
49-a Conferinţă. Arătînd că frăţietatea şi buna înţelegere între oameni 
şi popoare au la bază credinţa într-un singur Dumnezeu, P. S. Sa şi-a 
exprimat bucuria de a fi putut constata încă o dată faptul că sînt abor­
date şi reliefate aspecte care ne apropie şi ne unesc şi nu cele care 
ne despart. Desigur că se pot aduce îmbunătăţiri dialogului nostru teo­
logic, căci niciodată nu putem spune că am făcut îndeajuns. Realitatea 
lui însă şi progresele pe care le înregistrează cu fiecare Conferinţă sînt 
o garanţie a reuşitei. 

Prof. Galîy ZoItan. «Din referatele susţinute astăzi se desprind dou~'î 
noţiuni corelative: colaboratori şi ecumenici, noţiuni care susţin tenUl 
ea două coloane. Conlucrarea nu este totuna cu coexistenţa. Ea ne­
cesită mult mai mult: suportarea şi iertarea reciprocă. Cu alte cuvintp 
conlucrarea este rodul dragostei. In toamnă vom susţine la Bucureşti 
cea de a SO-a Conferinţă teologică interconfesională. Desfăşurate pe 
parcursul a 23 de ani, aceste conferinţe au provocat întocmirea şi sus­
ţinerea a peste o sută de referate. N-ar fi bine să se editeze un volum 
care să le cuprindă pe cele mai reprezentative şi care să marcheze tot­
oclaW această cifră jubiliară ?". 

P. S. Vasile Tîrgovişteanul. «Este suficient sa luăm aminte la spon­
taneitatea cu care îndeplinesc românii actele de ospitalitate pentru a 
înţelege caracterul ei dezinteresat, precum şi faptul că noi ne-am iden" 
tificat atît de mult cu această trăsătură etică, încît ea a devenit un mod 
de existenţă, o componentă nelipsită a vieţii noastre cotidiene. Nici o 
exagerare în nici o direcţie nu a efectuat echilibrul sănătos al sufle­
tului românesc, în care nu s-a găsit loc pentru fanatismul religIos, pen­
lru spiritul sectar intolerant sau pentru şovinismul naţional. Ecumenis" 
mul local, practicat de către culte le din România, în noul climat de 
viaţă socială, politică şi culturală, apare ca o formă nouă, conştient pro­
movată şi organizată, de apropiere şi respect reciproc, Ia care acestNl 
au aspirat în cursul secolelor trecute». 

Prim curator Kocsiş Ianoş. «Permiteţi să-mi exprim re cunoştinţa mea 
deosebită pentru ideea fundamentală a referatelor: unitatea frăţească 
il Bisericilor din România. Sîntem cu toţii în aceeaşi barcă -- pămîn­
LuI ~, şi toţi avem obligaţia de a vîsli pentru CClUza păcii, a armoniei 
şi 1:1 frilţiei dintre oameni. Apropiata sărbătoare a Rusaliilor să fie pen-
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tru noi toţi un prilej de rugăciune comună pentru pace, înţelegere şi 
frăţietate în ţara noastră şi În Întreaga lume». 

P. S. Episcop-vicar Pimen Suceveanul. «Cu toţii sîntem cetăţenii 
aceleiaşi scumpe patrii - Romitnia. Ca urmaşi şi slujitori ai Mîntuito­
rului Hristos avem îndatorirea sfîntă de a propovădui şi a acţiona în 
direcţia Înfrăţirii tuturor cetăţenilor patriei, în muncă şi în viaţă, spre 
ridicarea şi înflorirea patriei, pentru colaborare şi bună înţelegere între 
toate neamurile». 

Past. Albu Zoltan. «Ecumenismul nostru local se bucură din zi în zi 
de aprecieri tot mai frumoase, atît în ţară cît şi peste hotare. Credin­
cioşii şi slujitorii Bisericii Reformate Îşi aduc şi ei contribuţia lor la 
promovarea ecumenismului, bucurÎndu-se de aceleaşi drepturi ca şi cei­
lalţi cetăţeni ai ţării. România este o mamă bună şi iubitoare pentru 
toţi fiii săi, de la care se aşteaptă aceeaşi iubire sinceră şi jertfelnică. 
Bunul nume făurit de înaintaşi trebuie păstrat în unitate de gînd, de 
simţire şi de lucrare». 

p. S. Episcop-vicar Lucian Tomitanul. «Pe toţi ne uneşte credinta 
În Dumnezeu, pe toţi ne leagă şi ne uneşte patria comună - România. 
Bisericile pot şi trebuie să lucreze pentru binele comun, în armonie şi 
înţelegere Între oameni. Iisus Hristos, ai cărui slujitori sîntem, este îm­
preună-lucrător cu noi şi ajutor de nădejde pentru împlinirea acestora. 
Şi noi care ne desfăşurăm activitatea în străvechiul pămînt românesc 
al Dobrogei, ne străduim şi ne unim eforturile cu ale celorlalţi confraţi 
în slujba patriei noastre scumpe, pentru pace şi înţelegere intre oameni 
şi popoare», 

P. S. Arhiereu-vicar Ioachim Vasluianul. «Cultele din ţura noaslril 
au o tradiţie de conlucrare ecumenică, în slujirea unităţii, a păcii, a 
progresului, a vieţii. A promova o «teologie a vieţii» Înseamnă să ne 
identificăm cu realităţile vieţii, ale societăţii, ale naţiunii şi ale lumii 
în care trăim i slujirea lui Dumnezeu prin slujirea aproapelui se inten­
sifică prin slujirea binelui obştesc, a păcii şi a unităţii naţionale, precum 
şi il unităţii creştine. Vom pleca de la această Conferinţă cu dorinţa 
de a călăuzi pe preoţii şi credincioşii noştri să cultive permanent dra-
90stea faţă de glia strămoşească, care ne hrăneşte şi ne uneşte pe toţi, 
precum şi devotamentul faţă de întregul nostru popor». 

Pr. prof.1)umitru Abrudan. «Conferinţa nOilstră de asl~îzi se deose­
beşte de cele anterioare întrucît am audiat patru conferenţiari, faţă de 
obişnui ţii trei de pînă acum. 

Am remarcat cu satisfacţie caracterul unităţii în prezentarea teme­
lor şi de asemenea unitatea sentimentelor. Desigur că mărturiile altora 
despre noi sînt foarte importante i personal consider însă că mai de va­
loare sînt mărturiile pe care le dăm noi înşine despre noi. Mă asociez 
şi eu propunerii D-lui prof. Galfy Zoltan privitoare la editarea unui vo­
lum omagial care să cuprindă cele mai reprezentative referate de 1.:1 
Conferinţele noastre}). 

Tem 
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DI. Ion Bunaciu. "Mă bucur c6. am prilejul să prezint în acest ca­
dru solemn cîteva mărturii personale în legătură cu atmosfera de bună 
convieţuire şi colabof<ue a naţionaliUiţilor conlocuitoare din ţara. noas­
tră. Copilăria şi tinereţea mi le-am petrecut alături de tineri aparţinînd 
altor culte şi altor naţionalităţi. Doar în perioada de tristă amintire a 
anilor 1940-1944, colaborarea şi prietenia noastră au fost tulburate de 
şovinismul absurd propagat de duşmani ai poporului român. Suflul nop 
de libertate, pace şi armonie instaurat în ţara noastră după 23 August 
1944, a adiat şi asupra credincioşilor baptişti, cărora li s-a recunoscut 
dreptul de a funcţiona, de a-şi organiza şcoli pentru pregătirea deser­
venţilor cultului şi de a-şi desfăşura activitatea în slujba propriilor cre­
dincioşi». 

Fr. prof. Mircea Păcurariu. "Parafrazînd afirmaţia mitropolitului 
Antim Ivireanul că «Dumnezeu a făcut lumea pentru toţi», am putea sAu­
ne că Dumnezeu a făcut şi pămîntul românesc slobod pentru toţi. Alături 
de poporul român au trăit de-a lungul veacurilor şi fiii altor neamuri, pre­
cum germani, maghiari, greci, bulgari, sîrbi etc. Deşi aparţineau altor 
confesiuni, nu s-au înregistrat persecuţii sau conflicte, pentru că Bise­
rica Ortodoxă Română i-a privit pe toţi ca fii ai aceluiaşi Dumnezeu, 
lăs ind pe fiecare să trăiască în credinţa lui. De aceeaşi libertate s-au 
bucurat chiar şi cultele necreştine, musulman şi mozaic, cărora statul 
român le-a recunoscut aceleaşi drepturi. Toţi şi-au putut ridica loca­
şuri proprii de cult, toţi şi-au organizat şcoli proprii, toţi s-au bucurat 
fn faţa legii de aceleaşi drepturi şi obligaţii». 

Pr. prof. Constantin Galerlu. «Apreciind pozitiv referatele şi luările 
de cuvînt de pînă acum, subliniez unitatea de gînd şi expresie privind 
tema noastră de 'astăzi. Adevărata dragoste este cunoaşterea lui Dum­
nezeu prin iubirea aproapelui. Mîntuitorul însuşi ne învaţă şi ne în­
deamnă la aceasta: «Să vă iubiţi unii pe altii, precum Eu V-am iubit 
pe voi». Toate cultele şi-au putut desfăşura nestingherit activitatea aici 
pe pămîntul românesc, căci Ortodoxi1a a respectat dintotdeauna factorul 
etnIc. La praznicul Rusaliilor, al Pogorîrii Duhului Sfînt, Evanghelia g-a 
auzit în toate limbile de sub cer. Este un adevăr pe care Ortodoxia ro­
mânească îl cunoaşte şi îl respectă dintru începub,. 

Arhid. prof. Ioan Floca. «Bazele cooperarii dintre cultele din ţafi) 
noastră sînt de natură religioasă, tradiţională şi legală. Statul le asi~ 
gură tuturor libertate, egalitate şi condiţiile necesare bunei desfăşurări 
a activităţii lor cultice. Alături. de toţi cetăţenii patriei, membrii cul~ 
taIor îşi aduc şi ei contribuţia la dezvoltarea şi înflorirea patriei, la 
instaurarea unui climat de pace şi colaborare». 

Consilier Karol Szekely. «Am ascultat alci, la această Conferinţă, 
multe lucruri frumoase şi interesante. Atmosfera frăţeasdt dintre cul~ 
lele din ţara noastră, precum şi colaborarea dintre ele pe diverse pla­
nuri, au condus la forma ecumenismului local atît de apreciat şi lUat 
ca exemplu şi de alte ţări şi popoare». 

Diac. coni. Fetru 1. David. "Cu adinci şi trainice rădăcini în trecut, 
ecumenismul local românesc se bucură astăzi de aprecieri tot mai fru­
moase. Colaborarea pe diverse planuri dintre culte le din România a fost 
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cu mult mai rodnică în perioada de după cea de a doua conflagr8ţir~ 
mondială. Membrii tuturor cultelor de la noi pot şi trebuie, <Işa cum 
sublinia şi Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist în cuvîntawa de lu 
instalare, să-şi intensifice eforturile în direcţia ridicării şi înfloririi Pil~ 
triei comune, pentru înţelegerea şi armonia dintre toţi fiii aceluitlşi 
mÎnt)}. 

Arhid. Silviu Anuichi. «Relaţiile de bU\lă convieţuire şi colaborare 
dintre diferitele naţionalităţi conlocuitoare şi poporul român, de-a lun· 
gul veacurilor, au avut un caracter benefic pentru toţi. Atmosfera d(A 

înţelegere şi respect reciproc dintre membrii cultelor din România est(:' 
un rod al acestor relaţii, ecumenismul practic local de la noi fiind un 
argument al afirmaţiei noastre». 

p. S. Eplscop-vicar Justinian Maramureşanul. «Conferinţa noastriî 
de astăzi marchează o nouă treaptă spre unitate şi aureolează atmosfera 
lucrărilor noastre. Iubirea şi respectul reciproc sînt valorile care stau 
la baza acestei atmosfere şi o întreţin. Increderea este o altă virtutI' 
pe care o cultivăm noi. Sîntem aici la ora mărturisirilor. Personal a~ 
vrea să vă încredinţez de realitatea şi frumuseţea colaborării dintre Ar­
hiepiscopia Clujului şi celelalte unităţi religioase din această parte a 
ţarii. Aş dori ca ele să progreseze tot mai mult şi să nu se mai repete 
greşelile din trecut care au pricinuit atîtea suferinţe poporului român». 

După încheierea discuţiilor, comisia rectorilor a formulat textul 
concluziilor celei de a 49-a Conferinţe teologice interconfesionale, can~ 
nu fost prezentate de către rectorul Institutului Teologic gazdă, Prof. 
Pentek Arpad: 

«În ziua de 2 iunie 1987, în pragul marii sărbători creştine a Po­
gorîrii Duhului Sfînt, a avut loc la Institutul Teologic Protestant Unic 
de grad Universitar din Cluj-Napoca cea de a 49-a Conferinţă teolo­
gică interconfesională, la care au participat conducători de culte, ie­
rarhi ai Bisericii Ortodoxe Române, episcopi şi arhierei vicari din tarii, 
profesori de la Institutele Teologice din Bucureşti, Sibiu, Cluj-Napoca, 
Alba Iulia şi Iaşi, reprezentanţi ai Seminariilor Teologice din ţară, vicari 
şi consilieri eparhiali, redactori ai publicaţiilor bisericeşti, d4)('lonmzi, 
studpnţi şi invitaţi. 

Intr-o atmosferă însufletită de unitate şi conlucrare frăţească iJ fost 
prezentată tema generală: «Conv iefuirea şi conlucrarea frăţească dill~ 
fIe poporul român şi naţionalităţile conlocuitoare, temei al ecumen[s" 
mului local din patria noastră», care a fost aprofundată înalte trei C()~ 
referate prezentate din partea Institutului Teologic Romano·Catolle ld" 
mura Iaşi, a Institutului Teologic Protestant Unic de grad Un!V(Hsittll 
din Cluj-Napoca şi il ramurii lui Evanghelice "din Sibiu, cu titlul unIc 
«Relaţiile dintre cultele din ţara noastră bazate pe resp(\ct 1 N'i Şi 
tradiţia lor de conlucrare ecumenică, în sprijinul unităţii creştilH' şl il 1 
idealurilor de unitate, pace şi progres aJe poporului romAn". 

Din referatele susţinute şi luărlle de cuvînt p0 mfH911l(\(J Jor, $/1 

desprind următoarele concluzii : 
1. Unitatea dintre poporul român şi na~iona1iti:îtile cOl)locuit()(lr~ bll­

zaU! pe convieţuirea lor frăţească d~ veacuri în acelaşi Ilpuţîu ge09ro'· 
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fic, Ca şi conlucrarea lor pe multiple planuri constituie unul dintre te­
meiurile fundamentale şi premisa istorică a bunelor relaţii şi a ecu­
menismului local specific cultelor religioase din România. 

2. Poporul român, statornic pe tot parcursul veacurilor în aria sa 
geografică de formare, a manifestat totdeauna o largă înţelegere şi un 
spirit de ospitalitate faţă de toţi aceia pe care împrejurările istorice 
i-au determinat să se aşeze pe pămîntul românesc, vorbind o altă limbă 
şi mărturisind alte credinţe religioase. 

3. Atitudinea paşnică şi ospitalieră a poporului român faţă de na­
ţionalităţile conlocuitoare se întemeiază pe omenia românescă tradiţio­
nală, ca şi pe însăşi credinţa creştină în care s-a născut acest popor. 

4. în acelaşi timp, şi fiii naţionalităţilor conlocuitoare crescuţi şi 
formaţi în spiritul Evangheliei şi al dragostei lui Hristos, au adus şi ei 
zestrea lor sufletească proprie la apropierea şi înţelegerea între oameni. 

5. Totodată, păsttindu-şÎ şi afirmîndu-şi nestingherit identitatea lor 
naţională, naţionalităţile conlocuitoare au contribuit la îmbogăţirea pa­
trimoniului naţional comun prin valorile şi tradiţiile lor specifice. 

6. Aparţinînd deopotrivă unor Biserici legate fiinţial de popor în 
structurile cărora au fost integraţi derici şi mireni, fiii poporului nos­
tru, indiferent de naţionalitate, au împărtăşit aceleaşi aspiraţii, năzu­

inţe şi idealuri comune de pace şi conlucrare frăţească pe multiple pla­
nuri. 

7. In virtutea acestei îndelungate convieţuiri şi colaborări frăţeşti 
dintre poporul român şi naţionalităţile conlocuitoare, s-au putut dezvol­
ta şi unele relaţii dintre Bisericile noastre, pornindu-se de la nivelul 
credincioşilor şi pînă Ia acela al conducătorilor de culte. 

8. Noile condiţii de deplină egalitate în drepturi a tuturor fiilor 
patriei noastre şi ai Bisericilor noastre, ecumenismul practic local, au 
cunoscut 0_ dezvoltare şi înflorire fără precedent la toate nivelurile: 
teologic, bisericesc şi parohial. 

9. Pe plan teologic s-a ajuns la rezultate însemnate privind mai. 
buna cunoaştere şi apropiere reciprocă, ca urmare a conlucrării noastre 
teologice în cele 49 de conferinţe teologice interconfesionale, al căror 
î-nceput s-a făcut in 1964. 

10. In pragul celei dea SO-a Conferinţe teologice interconfesionale, 
preţuind rezultatele obţinute pe linie teologică şi de împreună-slujire 
a poporului şi patriei noastre, se impune marcarea momentului prin edi­
tarea unui volum omagial care să cuprindă cele mai semnificative con­
tribuţii şi să constituie punct de pornire spre noi înfăptuiri ecumenice 
în viitor.-

11. Convingerea noastră comună este că, adîncind in continuare 
conlucrarea noastră teologică, ne vom aduce contribuţia nu numai la 
întărirea unităţii creştine, ci şi la întărirea unităţii poporului român şi 
la sprijinirea idealurilor sale de pace, înţelegere şi progres material şi 
spiritual. 

• 
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In cea de a doua zi, lucrările au început cu 
tropolit Antonie al Ardealului. intitulată Transilvania, 
trecut, adevăruri de azi. 

Pe marginea acestei captivante şi cuprinzătoare expu(wti. dU 
cuvîntul: P. S. Episcop Emilian de Alba Iulia, Eminenţa Sa 
vacs, conducătorul Bisericii Unitariene, P. S. Episcop Timotei 
al Aradului, Eminenţa Sa Pan Szedressy, conducătorul Bisericii BVtlll 
ghelice S. P.-Cluj-Napoca. DI. Zigmund Iosif, vicar episcopal-OradNI, 
PI. praf. Mircea Păcurariu, Prof. Christopl1 Klein, vicar episcopal-Sibiu. 
Praf. Trandafir Şandru, P. S. Arhiereu vicar Ioachim Vasluiamll, ProL 
EmiJian Popescu, Arhid. Silviu Anuiclli şi Eminenta Sa Gyula Nagy, 
conducătorul Eparhiei Reformate din Cluj-Napoca. 

Cuvîntul de încheiere a lucrărilor celei de a 49-a Conferinţe teo­
logice interconfesionale a fost rostit de Prof. Pentek Arpad, rectorul 
Institutului Teologic gazdă. Domnia sa a adresat respectuoase mulţu­
miri 1. P. S. Mitropolit Antonie, pentru vibranta cuvîntare ţinut,ă, re~ 
ferenţilor, celor care au luat cuvîntul şi tuturor participanţilor, pentru 
interesul arătat. 

Asist. ALEXANDRU M. rONIŢĂ 

CONVIEŢUIREA ŞI CONLUCRAREA PRĂŢEASCĂ DE VEACURI 
DINTRE POPORUL ROMÂN ŞI NAŢIONALITĂŢILE 

CONLOCUITOARE -- TEMEI AL ECUMENISMULUI LOCAL DIN 
PATRIA NOASTRĂ 

(Referat principal la a 49~a Conferinţă teologică interconfesională 
Cluj-Napoc<l., 2-3 iunie, 198'7) 

1. 1. Format în spaţiul carpato-danubiano-pontic, din îngemănarea 
elementului geto-dac cu cel roman, poporul român s-a născut creştin. 
Memoria sa bimilenară înregistrează, ca date fundamentale în parcursul 
specific al genezei sale, romanitatea şi credinţa creştină. Sinteza daco­
romană este afirmată de şirul lung al mărturiilor arheologice şi lite~ 
rare, prin care este documentată cu aceeaşi evidenţă şi statornicia 
populaţiei băştinaşe în acest spaţiu. Continuitatea şi unitatea etnică, 
culturală şi religioasă a daco-romanilor nu au fost afectate în eSE'l1ţă 
de năvălire a populaţiilor migratoare care, deşi au provocat strămoşHol' 
noştri mari distrugeri şi pustiiri, nu au putut împiedica evoluţia isto, 
rică a populaţiei băştinaşe spre forme superioare de organizare poli­
tică, social-economică şi culturală. Ba, mai mult, beneficiind de o ci 
vilizaţie superftoară, populaţia autohtonă. ramanizată şi încreştinatil fi 

exercitat o puternică influenţă cel puţin asupra un(i)ra dintn! 
populaţiile migratoare care, pe teritoriul de astăzi al Românipi 
concursul populaţiei băştinaşe, au venit în contact direct cu 
mu!, şi acest fapt avea să Însemne un moment hotărîtor în evoluţia lor 
istorică. Opera lui DIma (t 383), apostolul goţilor, nu POCltC! fi COll­
cepută separat de mediul cultural din Cîmpia Dunării şi de 
hotărîtoare a elementului autohton latin. De aici constatarea 
S. T,- 'f 



98 DIN CRONICA INSrTl'UTE1.0R TEOLOGICIi 

chiar procesul său de formare, poporul român şi-a precizat atitudinea 
sa de deschidere faţă de străinii cu care venea în contact, astfel că 
ospitalitatea românească -- atît de mult apreciată - se impune ca o 
trăsătură fundamentală şi permanentă El spiritualităţii româneşti. Prin 
aceste trăsăt.uri caracteristice, urmaşii daco-romanilor şi-au precizat 
profilul lor etnic, stabilindu-şi specificitatea şi creîndu-şi o fizionomie 
social-culturală şi religios-morală proprie între popoarele din răsăritul 
Europei. Astfel, poporul nostru se distinge de popoarele vecine şi de 
toate populaţiile cu care a venit în contact în decursul istoriei sale, prin 
structura sa etnică, prin origine, limbă, obiceiuri, credinţă etc. ; tot acest 
complex de elemente distinctive a menţinut conştiinţa de neam româ­
nesc, prezentă permanent în procesnl de devenire istorică a românilor 1. 

Din această perspectivă, istoria românilor este istoria unul popor sta­
tornic, aşezat în făgaşul propriu de acţiune şi manifestare, de cultură 
materială şi spirituală, zămislind valori de originalitate şi trăinicie in­
trate de mult in patrimoniul cultural universal 2. 

2. Incercînd să precizeze originea toleranţei religioase tradiţională 
la români, B. P. Hasdeu pornea d ela constatarea făcută de unii călă­
tori străini prin Ţările Române care, întrebînd pe strămoşii noştri des­
pre religia lor, primeau răspunsul că «sînt români de legea lui Sîn 
Paul» 3, Această mărturisire vehiculată în istoriografia apuseană înce­
pînd din secolul XVI prin Chorographia Moldaviae a lui Georg Reicher­
storffer, care afirma că românii din Moldova «recunosc pe Hristos şi 
pe Sfinţii Apostoli şi, după cum susţin ei, au urmat cu multă evlavie 
şi cinstire încă de la început şi pînă acum învăţătura Sfîntului Pave1» , 
nu se referă la deosebiri confesionale între «creştini ai lui Pavel» şi 
«creştini ai lui Petru» şi nici la vreo evidenţiere a scrierilor pauline 
din contextul lor neotestamentar, ci constituie expresia clară a conşti­
inţei strămoşilor noştri asupra originii apostolice a credinţei lor. Evan­
ghelia lui Hristos - care încă din epoca apostolică a pătruns la stră­
moşii poporului român prin Si. Apostol Andrei în părţile Sciţiei Mici, 
iar prin SI. Apostol Pavel şi ucenicii săi în părţile de sud ale ariei de 
formare a poporului român -- a imprimat sufletului. românesc, încă din­
tru început, dragostea faţă de toţi oamenii potrivit poruncii celei mari 
a dragostei lui Hristos, şi de aici deschiderea permanentă a spirituali­
tăţii româneşti prin omenie şi bună înţelegere faţă de orice străin venit 
cu gînduri paşnice să-şi caute rostul pe pămînt românesc. Această sin­
ceră deschidere, pe care românii au manifestat-o dintotdeauna faţă de 
străini, a fost permanent legată de dragostea poporului român pentru 
pămîntul strămoşesc, pe care el s-a format în primele şase secole ale 
erei creştine şi pe care, de cîte ori a fost nevoie, l-a apărat fără pre­
cupeţire, cu preţul sîngelui. În acest sens, este simbolică atitudinea vo­
ievodului Menumorut din secolul al IX-lea care, potrivit relatării nota­
rului anonim al regelui Bela al Ungariei, la cererea trimişilor princi­
pelui Arpad de a le ceda o parte din pămîntul românesc al Transilva-

1. David Prodan, Supplex Libellus Valachorum, Bucureşti, 1967, p. 8. 
2. Mircea Muşat şi Ion Ardeleanu, De la statul geto-dac la statul român unitar, 

Bucureşti, 1983, p. 12. 
3. B. P. Hasdeu, Istoria toleranţei religioase la România, 1868, p. 22. 
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niei, .a răspuns cu următoarele cuvinte: «Spuneţi lui Arpad, ducele Un­
gariei, domnul vostru: datori îi sîntem ca un amic unui amic, cu toate 
ce-i sînt necesare, fiindcă e om străin şi duce lipsă de multe. TE'rito· 
riul însă ce l-a cerut bunăvoinţei noastre nu îl vom ceda niciodată, c2t5 
vreme vom fi în viaţă ... Nici din dragoste, nici din frică nu-i cedăm 
nici măcar un deget de pămînt ... Şi vorbele lui nu ne tulbură inima, 
că ne-a arătat că descinde din neamul regelui Athila, oare se numea 
biciul lui Dumnezeu» 4. De altfel, această cronică menţioneazii existen­
ţa la sfîrşitul secolului al IX-lea a trei voievodate româneşti: unul în 
Crişana, între rîurile Someş şi Mureş, cu centrul În cetatea Biharea şi 
condus de Menumorut; al doilea în Banat, între Dunăre şi Mureş, cir­
muit de Glad şi avînd centrul la Cuvin; iar al treilea în Transilvania, 
sub porţile Mureşului, la izvoarele Someşurilor, condus de Gelu Româ­
nul (<<Gelou quidam Blacus»), cu reşedinţa în apropierea Clujului. In­
formaţiile date de Anonymus sugerează cu limpezime caracterul sta­
tornic al formaţiunilor politice amintite, existenţa unor relaţii cu sta­
tele vecine, precum şi conştiinţa unor tradiţii de cîrmuire politică. Me­
numorut aminteşte trimişilor lui Arpad, Usubun şi Veluc,· că ţara de 
azi au stăpînit-o şi strămoşii săi şi că se bucură de sprijinul împăratului 
de 1a Constantinopol. 

Dar în Transilvania au existat şi aIte formaţiuni politice româneşti, 
care nu sînt amintite de Anonymus deoarece ele au rămas la finele se­
colului al IX-lea şi începutul celui următor în afaraexpediţiilor de cu­
cerire maghi1are. In schimb, ele sînt menţionate de alte miirturii şi este 
vorba de: Ţara Bîrsei, a Făgăraşului (cu menţiunea precisă «terra 
Blachorum»), Ţara Amlaşului (unde se afla pădurea românilor - Sylva 
Blachorum), a Haţegului şi a Maramureşului. Pentru Maramureş îndeo­
sebi, documentele păstrate ne înfăţişează cu date precise realităţile po­
litice româneşti, cu vechile cnezate situate pe văile Marei, Coslăului, 
pe Taras şi Tisa, pe Talbor, pe Vişeu, pe cursul superior al Izei şi pe 
cel inferior, toate constituind un voievodat independent. 

Pentru Muntenia, Diploma cav'alerilor ioaniţi din 1247 menţionează 
voievodatul lui Litovoi din dreapta OItului, care se întindea pe Valea 
Jiului, trecînd şi dincolo de munţi, in Ţara Haţegului, precum şi cne­
zatele lui Farcaş şi Ioan, situate cel dintîi în judeţul Vilcea, celălalt 
în fostul judeţ Romanaţi. In stînga OItului, in munţii şi dealurile Ar­
geşului, Muscelului şi Dîmboviţei şi în partea de şes corespunzătoare 
se întindea «ţara lui Seneslau, voievodul românilor» 5. 

In Moldova sînt menţionate în această perioadii formaţiunile po­
litice ale brodnicilor şi ale bolohovenilor. In Dobrogea, o inscripţie des­
coperită în satul Mircea Vodă atestă pentru anul 943 existenţa unei 
căpetenii, un oarecare jupan Dimitrie. Iar Ana Comnena, povestind lup­
tele tatălui ei, împăratul Alexios 1 al Bizanţului (1081-1118), cu pe­
cenegii în regiunea Dunării, menţionează existenţa in Dobrogea a unor 
mici formaţiuni politice distincte de cele ale populaţiilor nomade, şi 

4. G. Popa-Lisseanu, Izvoarele istoriei românilor, val. r, Anonymi Bela Regis No. 
tarii Gesta Hungarorum, Bucureşti, 1934, p. 91. 

5. Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria românilor, Ed. Albatros, 
p.169. 
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formate din populaţia băştinaşă a valahilor. Aceste formaţiuni politice 
româneşti erau destul de puternice ca mai tîrziu să se rupă de sub tu­
tE'la Bizant.ului, sub Dabrotici. 

In momentul impunerii unei suzeranităţi străine în Transilvania, 
începînd din secolul al XIII-lea şi mai tîrziu în Ţara Românească şi 
Moldova, românii şi-au păstrat vechea organizare voievodală, ridicată 
la rangul de stat centralizat, rezistînd presiunilor străine şi perpetuînd 
cultura lor materială şi spirituală moştenită de la înaintaşii lor. Acest 
fapt a asigurat celor trei principate româneşti nu numai individualita­
tea lor etnică, culturală, religioasă şi economica-socială proprie, ci şi 
statutul lor de autonomie faţă de statele suzerane. Poporul român şi-a 
apărat glia străbună în faţa tuturor vitregiilor, s-a identificat cu ea şi 
aceasta a devenit una dintre notele ca.racteristice ale poporului român 
în istorie. 

3. Frumuseţea şi bogăţiile plaiurilor româneşti. care au atras curio­
zitatea şi interesul multor străini, au fost descrise în cuvinte alese de cei 
care le-au cunoscut. Georg Reicherstorffer (1500-1550), care pe la 1541 
făcea o vizită în Moldova domnitorului Petru Rareş (1527-1538; 1541--

.1546), arăta in lucrarea menţionată mai Înainte că «ţinutul acesta al Mol­
dovei este destul de frumos şi foarte şes şi nespus de bogat în văi şi 
oraşe şi sate, fără întărituri şi cetăţi -- afară de una singură nummi Su­
ceava, înconjurată de ziduri - şi e întărit oarecum de la natură de rîuri 
potrivite. In această regiune se vede că nimic nu lipseşte din cele tre­
buincioase omului pentru nevoile sau plăcerile sale, Întrucît sînt dealuri 
cu vii şi de asemenea în orice loc ţara e binecuvîntată şi foarte îmbel­
şugată în roade şi ogoare şi în toate cele folositoare traiuluI; este foarte 
bogată şi în iazuri şi în bălţi şi heleşteie într-atîta, încît omul nu poate 
dori mai mult de la natură pentru nevoile vieţii» 6. Iar Ţara Românească 
este descrisă în următoarele cuvinte de către Constantin Dapontes 
(1714-1784) din insula Skopelos: «Fala universului eşti Ţară Româ­
nească, frumuseţe a Europei eşti Ţară Românească ... Rîurile tale curgă­
toare de aur, cîmpiile dătătoare de aur, munţii tăi foarte frumoşi şi dea­
lurile foarte plăcute, pline de izvoare, pline de arbori, nu numai sălba­
tici dar şi cultivaţi, lucru de mirare. Păduri pline de umbră, stejari prea 
măreţi, grădini prea mirositoare, cîmpii prea desfătătoare, văi preaplă­
cute, rîpi prea delicioase, locuri prea încîntătoare, localităţi foarte mă­
reţe, ogoarele tale prea drepte şi şesurile tale foarte înflorite, pămîntul 
foarte roditor» 7. 

Cît priveşte pămîntul străvechi românesc al Transilvaniei, să cităm 
încă o dată pe Georg Reicherstorffer, din lucrarea sa Chorographia 
Transilvaniae, unde se aTată că «această prea mîndră şi bogată regiune 
şi provincie este înzestrată cu multe neamuri şi locuitori, prea îmbelşu­
gată în toate lucrurile ce sînt spre folosul oamenilor: în aur şi argint şi 
în ocne de sare, din care se trage an de ani un imens tezaur, cu dea­
luri acoperite cu vii şi pretutindeni plină de o mare mulţime de vite de 
muncă şi de turme de oi». 

6. CL Paul Cernovodeanu, Socie/alea ieudală românească văzută de călători slră· 
ini, Ed. Academiei RS.R, Bucureşti, 1973, p, 28. 

7. Ibidem, p. 13. 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 101 

Alături de frumuseţea şi bogăţiile pămîntului românesc, călătorii 
străini prin Ţările Române au fost încîntaţi, aproape fără excepţie, şi de 
omenia «cu care românii întîmpină pe străin cu găzduire, hrană şi aju~ 
tor» 8. într-o lucrare publicată la Viena în 1780, Franz Griselini numeşte 
între virtuţile sociale ale valahilor, în primul rînd ospitalitatea «pe care 
ei o exercită faţă de călători şi de străini» 9, iar Ludwig Albrecht Geb­
hardi, într-o lucrare publicată la Leipzig în 1782, scoate în evidenţă, tn 
afară de stricta observare a postului şi a altor obiceiuri de cult, de ase­
menea şi ospitalitatea ca o expresie a ((bunătăţii înnăscute a inimii» 10 la 
români. Pînă şi Franz Joseph Sulzer, care n-a avut prea multă înţele­
gere pentru poporul român, scria la Viena, in 1781, că (nu se poate con­
testa populaţiei valahice de Ia sate - fie în Dacia de aici, fie în cea de 
dincolo - o adevărată ospitalitate. Pe cît le permite sărăcia lor, fiecare 
dintre ei stă la dispoziţia străinilor sau a oaspeţilor în mod gratuit cu : 
mămăligă, lapte, brînză, unt, fasole, peşte şi carne; numai vinul trebuie 
să-I plătească, atîta timp cît el nu se produce în locul respectiv» 11. 

în 1877, Julius Wechsler scria că «ospitalitatea este la moldoveni ca 
şi la valahi o virtute naţională, răspîndi.tă pretutindeni şi practicată la 
un înalt nivel» 12, iar zece ani mai tîrziu, într-o lucrare publicată la Bres­
Iau, Rudolf Berger afirma că la Dunărea de Jos a fost tratat mult mai 
curtenitor şi mai cuviincios, decît în majoritatea hotelurilor străine 13. 

Iar la inceputul secolului XX, episcopul catolic Raymund Netzhammer, 
vorbind despre ospitalita.tea românească, arăta că «aceasta ne-a fost 
arătată în toate formele plăcute, nu prin complimente goale, ci printr-o 
naturaleţe liberă, care te face să uiţi că eşti străin de limbă, naţionalitate, 
religie şi poziţie socială» 14. 

Călătorii străini prin Ţările Române, caf'e au cunoscut această la­
tură a sufletului românesc, pe baza căreia «În nici un cerc nu te simţi 
mai uşor acasă, ca într-unul românesc» 15, cum mărturisea la 1.57 Wil­
helm von Kotzebue, au arătat că această ospitalitate se manifesta şi mai 
adînc prin atitudinea de largă toleranţă a românilor faţă de credinţa şi 
obiceiurile oaspeţilor sau ale conlocuitorilor de altă credinţă. Această 
toleranţă este explicată de mediCUl german Emil Fischer, la 1911, ca 
avind la bază «un instinct social adînc, un respect deosebit faţă de uma­
nitatea aproapelui». Mite Kremnitz scria la 1905 că {(nu există o socie­
tate mai tolerantă decît cea românească» 16, iar italianul Bruto Amante 
spunea, in cartea sa tipărită la Roma în 1888, că «toleranţa Inţeleasă in 
mod absolut este prerogativul românilor» 17. 

8. Klaus Heitmann, Das RumănenbiId in deuischen Sprachraum, Bohlan-Verlaq. 
Koln-Wien, 1985, p. 202. 

9. Ibidem, p. 203. 
10. Ibidem, p. 203. 
11. Ibidem, p. 203. 
12. Ibidem, p. 207 
13. Ibidem, p. 209. 
14. Ibidem, p. 208. 
15. Ibidem, p. 209. 
16. Ibidem, p. 214. 
17. Cf. Calinic Argeşanul, Un că!ătol străin din secolul trecut despre tole!antr!,~:"' 

religioasă a românilor, in «Biserica Ortodoxă Română», CIV (1986), nr. 3-4, .p~J~%"~'" ,. 
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II. 1. Am schiţat în cele de mai sus temeiul, ca şi forma de manifes~ 
tare a atitudinii poporului român faţă de străinii cu care acesta a venit 
în contact de-a lungul timpului. Căci alături de români, care, în pofida 
tuturor vitregiilor pe care le-au avut de înfruntat de-a lungul afirmării 
lor istorice, şi-au păstrat mereu vie conştiinţa de sine ca popor, precum 
şi comunitatea de limbă şi cultură, s-au aşezat, în decursul veacurilor, 
diferite grupuri etnice formate din armeni, germani, maghiari, evrei, tă­
tari, turci, bulgari, sîrbi etc. Cînd au venit cu ginduri paşnice, toate 
aceste populaţii au fost întîmpinate cu ospitalitate şi dacă s-au aşezat pe 
plaiurile româneşti le-a fost asigurată libertatea de manifestare a cre­
dinţei lor. Convieţuire a multiseculară şi colaborarea frăţească dintre po­
porul român şi naţionalităţile conlocuitoare «au dovedit că, dacă limba, 
unele trăsături psihice şi de manifestare spirituală i-au diferenţiat, fac­
tori importanţi i-au apropiat: viaţa şi munca comună, aceleaşi aspiratii 
de a-şi făuri în libertate un trai mai bun, lupta împotriva exploatării şi a 
duşmanilor care le trecea ţara şi căminele prin foc şi sabie» 18. 

Referindu-se la această realitate istorică, George Bariţiu scria în 
«Gazeta Transilvaniei», la 1863, că în această parte a pămîntului româ­
nesc «seminţii de seminţii, generaţiuni de generaţiuni aci au petrecut, 
vărsîndu-şi sîngele, şi aci voiesc să petreacă în veacuri şi veacuri». 

Buna convieţuire dintre poporul român şi naţionalităţile conlocui­
toare de-a lungul veacurilor s-a exprimat şi prin angajarea in acest sens 
a tuturor păturilor sociale româneşti din momentele istorice respective. 

2. Asigurarea unui climat de bună înţelegere şi colaborare intre toţi 
locuitorii ţării revenea, în primul rînd, conducerii de Stat. în acest sens 
trebuie să evidenţiem faptul că, independent de sistemul politic existent 
în decursul timpului - fie că a fost vorba de domnitorii Principatelor, de 
guvernele din perioada modernă, dar mai ales în timpul actual al demo­
craţiei socialiste -, au luptat pentru asigurarea unui climat de înţ'ele­
gere şi conlucrare între toţi fiii ţării. Relaţiile de frăţie tate şi colaborare 
ale poporului român cu naţionalităţile conlocuitoare au stat permanent 
într-un raport de strînsă reciprocitate cu relaţiile prieteneşti ale ţării 
noastre cu ţările vecine. Poporul român n-a întreprins niciodată războaie 
de cotropire, iar dacă a purtat totuşi multe bătălii, a făcut aceasta numai 
silit de împrejurările istorice respective cînd, după ce a epuizat toate 
celelalte mijloace, a pun mina pe armă spre a-şi apăra cu preţul sînge­
lui pămîntul, credinţa şi fiinţa naţională. In contextul complicat al re­
laţiilor dintre puteri, prin strădaniile sale proprii., care au solicitat atîtea 
sacrificii de sînge, cît şi multă inteligenţă şi tact politic, poporul român 
şi-a creat propriul său drum, fiind influenţat de contextul internaţional, 
dar exercitînd la rîndul lui o recunoscută şi bine stabilită influenţă asu­
pra acestuia 19. 

Da'că pînă la înfăptuirea statului naţional unitar poporul român res­
pingea războiul, prin care era mereu ameninţat să-şi vadă teritoriul co­
tropit, cu atît mai mult după 1918 cerinţele politicii externe româneşti 

18. Studii de istorie a naţionalităţii germane şi a intrătirii ei cu naţiunea română, 
val. 1, sub redacţia Praf. dr. docent Carol Gollner, Ed. politică, Bucureşti, 1976, p. 5. 

19. România în relaţiile internationale 1699-1939, coordonatori 1. Boiu, V. Cris­
tian şi Oh. Platon, Ed. Junimea, Iaşi, 1980, p. 521. 
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au avut drept obiectiv principal crearea unui cadru internaţional el!' 
şi. securitate, singurul în care era posibilă menţinerea cucerirUor 
nale fundamentale,. de care beneficiau în egală măsură atît 
mân 20, cît şi naţionalităţile conlocuitoare din România. In perioacld din<' 
tre cele două războaie mondiale, în faţa deteriorării constante a Tf'Jd 

ilor internaţionale în favoarea politicii de forţă şi dictat, poporul rom 
a luptat prin politica sa externă, in aceste condiţii dramatice, pen iru 
saI vgardarea păcii. 

După 23 august 1944, România a reluat cu mai multă vigoare poli~ 
tica sa traditională de pace şi colaborare cu toate popoarele, iar acţiu­
nile în slujba păcii întreprinse în ultimii ani de poporul român, la iniţia­
tiva celui mai autorizat fiu al său, a Domnului Preşedinte Nicolae 
Ceauşescu, sînt astăzi apreciate în întreaga lume. 

3. Acest cadru larg al relaţiilor de pace şi bună înţelegere pe care 
poporul rom.ân le-a cultivat dintotdeauna raţă de toale popoarele cu 
care a venit în contact, a asigurat pe plan intern un climat de pace, fră­
ţletate şi colaborare între poporul român şi naţionalităţile conlocuitoare. 
Pe această bază, poporul român a întîmpinat cu multă bunăvoinţă, a tra­
tat cu omenie şi i-a sprijinit pe toţi ace~ străini nre, mînaţi de vitregiile 
vremurilor şi determinati de anumite condiţii geo-istorice, s-au aşezat 
pe pămînt românesc şi împărtăşeau altă credinţă decît a localnicilor. 
Aşa, spre exemplu, fugind din calea perşilor şi a tătarilor, grupuri de ar· 
meni s··au aşezat în Moldova unde, la 30 iulie 1401, domnitorul Alexan­
dru cel Bun (1400-1432) le dă un brisov de fondare a Episcopiei ar· 
mene din Suceava 21, iar husiţii unguri, prigoniţi la ei acasă, sînt nu nu­
mai toleraţi, ci chiar protejaţi de acest domnitor împotriva prigonitori­
lor apuseni, astfel încît, la 6 mai 1431, regele polon Vladislav Jagello 
(1386-1434) intervine pe lîngă domnul moldovean să renunţe să mai 
sprijine pe husiţi căci, dacă va continua să-i protejeze pe aceştia, «el 
împreună. cu boierii lui va cădea sub tiranica dominaţi.e a ţăranilor şi 
preoţilor lor» 22. Protejaţi de Alexandru cel Bun şi mai apoi de Ştefan 
cel Mare (1457-1504), husiţii maghiari din Moldova au putut traduce 
Biblia în limba lor maternă, la Trotuş, prin Toma Pecsy şi Valentin 
Uilaky 23. 

În Ţara Românească, între cele mai vechi grupări etnice distincte de 
masa mare a românilor sînt amintiţi germanii, menţionaţi ai.ci încă de la 
sfîrşitul secolului al XIII-lea. Din anul 1300 se păstrează o piatră fune­
rară a comisului Laurentius de Longocampo (Cîmpulung), de unde se 
poate deduce că încă de la sfîrşitul secolului al XIII-lea exista în cea 
mai veche capitală a Ţării Româneşti un grup de imigranţi saşi ale că~ 
ror privilegii sînt cunoscute abia dintr-o perioadă mai tîrzie. Germanii 
transilvăneni s-au aşezat pe cuprinsul Ţării Româneşti mai ales în tîr­
guri şi în oraşele timpurii, chiar şi după lupta pentru independenţă dusă 
de voievodul Basarab 1 (1310-1352) la Posada (1330) împotriva lui Ca-

20. Politica externă n Homâniei. Dicţionar cronologic, coordonatori Ion Calafe-
teanu şi Cristian Popişkilnu, Ed. Ştiinţifică ;;;i Enciclopedică, Bucureşti, 1986, p. 7. 

21. V. Mestugean, lsiorja armenilor, vol. IL Bucureşti, 1926, p. 44. 
22. M. P. Dan, Cehi, slovad şi romjni In \'eacurile XIII-XIV, Sibiu, 1944, p. 3S. 
23. Pr. Praf. Milan Şesiln, Originea şi timpul primelor traduceri româneşti al(: 

SI. Scripturi, Cernăuţi, 1939, p. 18. 
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rol Robert de Anjou (1308--1342). Această aşezare nu a putut avea loc 
în cursul expansiunilor maghiare --- cum credea istoriografia mai veche 
- ci, aşa cum observă Thomas Nagler, unul dintre cei mai buni. cunos­
cători ai istoriei germanilor din sud-estul Europei. pătrunderea elemen­
telor germane la sud şi est de Carpaţi s-a înfăptuit "în Înţelegere cu 
populaţia românească şi, în primul rînd, cu aprobarea voievodului» 24. 

Aceste prime grupe de imigranţi germani în Ţara Românească şi Mol­
dova au rămas la credinţa lor catolică 25 pe care au pradicat-o fără a fi 
stingheriţi. 

Dar libertatea şi sprijinul de care s-au bucurat naţionalităţile con­
locuitoare din ţara noastră în decursul timpului nu s-au manifestat nu­
mai în domeniul religios, ci şi În cel politic şi cultural. Astfel, armenii 
îşi aveau propria lor administraţie, cu şoltuzii şi pîrcălabii lor În Mol­
dova, iar mai tirziu, În oraşele unde erau mai numeroşi, îşi aveau re­
prezentanţii lor În Consiliile municipale locale 26. 

De asemenea, evreii îşi aveau organizaţiile lor recunoscute de Stat. 
Potrivit Condicii de venituri şi cheltuieli a vistieriei Munteniei pe anii 
1694-1704, publicată în 1873, se poate vedea că evreii nu plăteau im­
pozite individual, ci prin comunitate. Obştea sau comunitatea lor avea 
denumirea oficială de «Breasla ovreiloL) şi în fruntea ei era un staroste, 
iar marele staroste (Roş Medina) era şeful comunităţilor dintr-un dis­
trict. Breslele evreieşti --- care nu trebuie confundate cu comunitatea în 
sens religios --- se numeau Poale Ţedec (Lucrători cinstiţi sau făcători 
de bine), cu adăugarea profesiei respective. Breslele întreţineau şi sina­
gogi. Pentru evrei au fost construite apoi cimitire proprii, băi rituale şi 
spitale proprii, ca acela de la Iaşi în 1829 şi Ia Bucureşti în 1850 27. 

După proclamarea independenţei de Stat a României, atitudinea Bi­
sericii Ortodoxe Române faţă de cei care mărturiseau altă credinţă este 
simbolic formulată În «Regulamentul Sfîntului Sinod pentru relatiuni1e 
bisericeşti ale clerului ortodox român cu creştinii eterodocşi sau de alt 
rit şi cu necredincioşii care trăiesc in regatul României>J, publicat in 
1881. Acest regulament «asigura pe mozaicii şi musulmanii de pe teri­
toriul României de atunci că nu se vor întreprinde din partea ortodocşi­
lor acţiuni prozelitiste în rîndurile lor şi. că, dimpotrivă, aceştia erau 
chemaţi să trăiască liniştiţi alături de românii ortodocşi într-o patrie co­
mună devenită independentă» 28. In articolul VIn al acestui Regulament 
se recomanda ca, la cerere, să li se asigure altor confesiuni anumite ser­
vicii bisericeşti, iar în articolul IX se cerea clericilor Bisericii Ortodoxe 
Române să se poarte «cu politeţe şi simpatie către creştinii de alte rituri, 
a nu insulta nici a derîde uzanţele lor religioase». 

24. Thomas Năgler, Aşezarea saşilor în Transilvania, în româneşte de Anamaria 
lialdner, Ed. Kriterion, Bucureşti, 1981, p. 214. 

25. Ibidem, p. 215. 
26. V. Mestugean, op. cit., p. 47. 
27. Jacques Pineles, Istoria evreilor. Din cele mai vechi timpuri pînă la declaraţia 

BaIfouJ, cu () prefaţă de Prof. uni\'. O. Tafrali, ed. a II-a refăcută, Iaşi, 1935, p. 433-
434. 

28. Pr. Asist. Alexandru 1. Stan, Biserica Ortodoxa şi religiile ne-creştine, teză 
~e doctorat, j3ucureşti, 1984, p. 357, ' 
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In legătură cu recomandările şi grija autorităt·ii 
asigurarea unui climat de frăţietate între poporul român şi 
ţile conlocuitoare, să amintim şi atitudinea unui ierarh din 
figură ridicată la statutul de simbol pentru Biserica românească din 
deal. şi anume Andrei Şaguna (1848-1873) oare, la începutul aeti 
ţii sale chiriarhale, trimitea din Pesta, la 18 iulie 1848, o Pastorală (')'(L 

dincioşilor săi, prin care îi îndemna să trăiască «În dragoste frăţeasd:î. 
atît intre noi, cît şi către celelalte naţii cu noi locuitoare ... ca să n!' pu­
tem bucura de bine, să fim fraţi unul cu altub 2\J. 

In aceste condiţii, naţionalităţile conlocuitoare au putut desfăşura 
şi o activitate cultur,ală proprie, prin care au dat expresie simţăminte­
lor lor estetice şi au împodobit patrimoniul cultural comun al ţării 
noastre. Au imprimat cărţi, au publicat reviste şi ziare, au întemeiat 
şcoli, formaţii cor ale şi artistice, muzee, toate în limbile naţionale res­
pective, prin care, ·aşa cum spunea Nicolae Iorga despre armeni, naţio­
nalităţile conlocuitoare au unit două îndatoriri: ({o datorie faţă de re­
ligia şi naţiunea lor pe care n-au uitat-o deloc, şi o datorie faţă de 
această ţară în care ei şi strămoşii lor s-au stabilit mai de mult. Pentru 
noi ei ne sînt fraţi, fiind în acelaşi timp copii a Ieşi ai vechilor lor pa­
trii» 30, 

5. In colaborarea dintre poporul român şi naţionalităţile conlocui­
toare trebuie să menţionăm şi faptul că acestea din urmă şi-Iau îmbogă­
ţit, la rîndul lor, tradiţia culturală şi. religioasă din contactul strîns cu 
poporul român. Fondul etnic cultural religios al naţionalităţilor conlo­
cuitoare din România este, în bună parte, distinct de cel al popoarelor 
de cme acestea sînt legate prin originea lor şi această distincţie, care le 
asigură specificul şi frumuseţea lor, se datorează influenţei puternice pe 
care aceste naţionalităţi au preluat-o elin contactul direct cu bogăţia 
culturii româneşti. 

Astfel, naţionalităţile conlocuitoare aşezate pe pămînt românesc 
de-a lungul timpului şi-au păstrat identitatea lor t,tnică, religioasă şi 
culturală dar, în acelaşi timp, s-au integrat pe deplin în ritmul vieţii ro­
mâneşti, sprijinind lupta poporului român pentru independenţă şi eman­
cipare socială. Armenii au slujit în armatelp române împotriva cotropi­
torilor turci; printre căpeteniile oştilor ţărăneşti în răscoala de la Bo­
bUna (1437) sînt amintite şi numele saşilor Blasius Creb şi Ştefan 
Henczl i în răscoala secuiului Gheorghe Doja 1514) au participat iobagi 
români alături de germani, secui şi maghiari apoi în răscoala braşo­
venilor din anul 1688, meseriaşii saşi au fost sprijiniţi de românii din 
Schei 32; în revoluţi'a de la 1848 întîlnim participanţi evrei în Ţările 
Române, iar în Transilvania este cunoscută apropierea dintre români, 

29. ef. Pr. prof. Mircea Păcurariu, Istoria HisericU Ortodoxe Române, voI. 3, 
Bucureşti, 1981, p. lOB. 

30. Nicolae Iorga, Les AnTH',niens de Roumanie, În «ANI», «Anual' de cultură ar· 
meană", Bucureşti, 1941, p. XXI. 

31. Carol G611ner, Lupta socială în oraşele din Transilvania 1n epoca teudalismu· 
lui dezvoltat şi partiCÎparea p18bei săseşti la răscoalele iobagilor, în «Studii de istoril' a 
naţionalităţii germane ... )), p. 221--273. 

32. Maja Philippi, Răscoalele braşoveni1or de la 1688, în "Studii de istorie 
naţionalităţii germane ... », voI. II, p. 9--·30. 
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germani şi maghiari 33 ; Unirea Principatelor este justificată şi din punct 
de vedere economic de către istoricul maghiar K6vary Laszlo, iar ace­
laşi eveniment era pe larg şi cu simpatie prezentat în coloanele ziarelor 
maghiare «Koloszv,ari K6z16ny» (Curierul din Cluj), redactat de Berde 
Aron, şi «Magyar Futar» (Curierul maghiar), redactat de Vida Karoly la 
Cluj; în războiul pentru întregirea României (1916-1918), armenii din 
Bucureşti Iau înfiinţat un spital militar în localul din str. Armenească 
nr. 1 ş.a. 34. 

Am citat doar cîteva momente şi fapte din trecut, care evidenţiază 
lupta comună a poporului român şi a naţionalităţilor conlocuitoare, spre 
o viaţă mai dreaptă şi mai bună. 

Conduse de astfel de virtuţi durabile etico-sociale şi naţionale, prin 
convieţuirea lor de veacuri, poporul român statornic aşezat în v,atra for­
mării sale şi naţionalităţile venite ulterior pe aceste plaiuri, au reuşit să 
elibereze ţara de orice asuprire ŞI să instaureze orinduirea socialistă, care 
asigură egalitatea deplină în drepturi. a tuturor cetăţenilor, indiferent de 
naţionalitate sau de religie, ca şi înfrăţirea şi unitatea de nezdruncinat 
a tuturor fiilor Patriei, în 'activitatea comună de dezvoltare multilaterală 
a României, ţel la care au aspirat şi pentru care au luptat de veacuri cei 
mai buni fii ai poporului nostru. 

Perioada îndelungată de bune relaţii între poporul român şi naţio­
nalităţile conlocuitoare, care a premers epocii actuale de luminoase în­
făptuiri, este definită astăzi drept un «pre-ecumenism românesc», care 
stă în mod specific la baza ecumenismului practic local, creaţie a vremii 
noastre şi formă superioară de relaţii frăţeşti Între culte le din Româ­
nia. 

Abia în societatea socialistă de astăzi, care asigură deplina egali­
tate în drepturi între toţi cetăţenii indiferent de naţionalitate sau con­
vingeri religioase, descătuşînd astfel toate energiile lor creatoare şi 
unind pe toţi fiii Patriei într-o singură direcţie, aceea a edificării unei 
societăţi multilateral dezvoltate sub aspect material şi spiritual, s-au 
creat condiţiile optime dezvoltării şi progresului întregii societăţi. 
Aceste condiţii au creat şi cadrul corespunzător dezvoltării multilaterale 
a ecumenismului practic local interconfesional, prin garantarea şi asi­
gurarea prin Constituţie a deplinei egalităţi între toate culte le şi 'a liber­
tăţii religioase depline (art. 30), ea şi prin crearea unui cadru legal op­
tim de org·anizare şi funcţionare a tuturor celor 14 culte recunoscute, 
prin Legea pentru regimul general al Cultelor din 1948. Legea cultelor 
interzice ura confesională şi prozelitismul religios, stabilind în capitolul 
V că relaţiile dintre culte se bazează pe raporturi de egalitate, respect 
reciproc şi colaborare frăţească, ce se vor dezvolta treptat, la toate ni­
velurile, prin bunăvoinţa şi conlucrarea tuturor. Cu ocazia votării aces­
tei legi, patri'arhul de atunci al Bisericii Ortodoxe Române, Justinian 
(1948-1977), arăta că «în climatul cu adevărat democratic din România 
de astăzi, datorită spiritului de înfrăţire instaurat de relaţiile dintre po­
porul român şi naţionalităţile conlocuitoare, cultele din România au in-

33. Carol Gollner, Năzuinte comune J'omâno-maghiare-germane în timpul revolu­
tiei de la 1848 în T ransiIvania, în Ibidem, p. 111-113, 

34. V. Mestugean, op. cit., p. 73. 
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trat şi ele, pentru prima dată în istoria acestor meleaguri, în raporturi de 
colaborare cu adevărat prietenească pentru sprijinirea năzuinţelor înalte 
ale intregului popor». 

Convieţuirea şi relaţiile frăţeşti dintre poporul român şi naţionali­
tăţile conlocuitoare din România se reflectă în realizările măreţe din 
Patria noastră obţinute, îndeosebi, în ultimele două decenii, în perioada 
pe care, cu justificată mîndrie patriotică, o numim «Epoca Ceauşescu», 
care deschide perspective luminoase de progres şi prosperitate Patriei 
noastre. 

In acest climat, şi pe plan religios s-a realizat intensificafela relaţi­
ilor ecumenice dintre cultele religioase. Ecumenismul practic local din 
România a îmbrăcat forme variate începînd de la colaborarea între şefii 
de culte, continuînd la nivelul teologilor de la toate şcolile de învăţă­
mînt teologic din România şi intensificîndu-se la nivelul preoţilor şi al 
credincioşilor. 

Ecumenismul practic local din România se reflectă atît in relaţiile 
complexe dintre cultele religioase de la noi, cît şi în activitatea acestor 
culte în cadrul societăţii româneşti de astăzi. 

Cultele din România sprijină eforturile întregului popor spre mai 
bine, nu prin simple declar,aţii de adeziune, ci prin angajamentul patrio­
tic de a-şi aduce contribuţia la înfăptuirea programelor de dezvoltare 
economică şi socială a Patriei. 

Adeziunea deplină a cuHelor faţă de politica internă şi externă a 
Republicii Socialiste România îşi găseşte expresia în prezenţa şi contri­
buţia activă a reprezentanţilor şi credincioşilor lor în mijlocul eveni­
mentelor pe care le trăiesc, sprijinind cu însufleţire iniţiativele pentru 
pace şi dezarmare al căror strălucit exponent este Preşedintele Nicolae 
Ceauşescu, cît şi eforturile depuse pentru asigurarea unui climat de 
destindere şi bună înţelegere în întreaga lume. 

CONCLUZII 

III. 1. Poporul român, format în spaţiul carpato-danubiano-pontic şi 
rămas statornic în aria sa de formare, în ciuda vitregiei vremurilor -
cum adeveresc izvoarele istorice - a manifestat totdeauna o largă În­
ţelegere şi un spirit de permanentă frăţietate faţă de toţi aceia care s-au 
aşezat pe pămînt românesc şi mărturiseau altă credinţă decît cea creş­
tină ortodoxă. Mai mult decît articolele înscrise în legile ţării - care 
asigurau libertatea deplină a acelor grupări -, omenia izvorîtă din firea 
blîndă, bună şi echilibrată a poporului român ·a fost dintotdeauna garan­
ţia cea mai sigură pentru o paşnică împreună-vieţuire a noastră cu ce­
lelalte culte şi neamuri. 

2. Grupările etnice străine, stabilite în decursul timpului pe terito­
riul românesc, şi-au păstrat şi afirmat specificul lor cultural şi religios, 
producînd valori culturale care au îmbogăţit patrimoniul naţional co­
mun. 

3. Integrîndu-se ,cu specificul lor structurilor vieţii româneşti, naţio­
nalităţile conlocuitoare au sprijinit lupta multiseculară a poporului ro­
mân pentru independenţă şi pentru emancipare social-politică. 
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4. Legăturile frăţeşti dintre poporul român şi naţionalităţile con10-
cuitoare au fost permanent împletite cu buna colaborare dintre Biserica 
Ortodoxă Română şi culte le religioase reprezentate de acele naţionalităţi. 

5. Pe baza acestei îndelungate convieţuiri şi a colaborării frăţeşti 
s-a putut dezvolta, la dimensiunile actuale, unitatea dintre poporul ro­
mân şi naţionalităţile conlocuitoare din ţara noastră. 

6. Ecumenismul local al cultelor din România, apreciat atît de mult 
peste hotare, îşi trage seva din tradiţia românească de convieţuire şi co­
laborare frăţească dintre poporul român şi toate naţionalităţile con10-
cuitoare şi înfloreşte la un nivel superior în orînduirea socialistă, în 
contextul de libertate şi sprijin permanent pe care Statul nostru le acordă 
în egală măsură celor 14 culte religioase cUn ţara noastră. 

7. Ecumenismul local din ţara noastră reprezintă atît posibilitatea 
cultelor din România de a adînci legăturile dintre ele în buna tradiţie 
il colaborării frăţeşti, prin abordarea. unor Leme teologice în perspectiva 
refacerii unităţii creştine şi în slujba ecumenismului general, dar, în 
acel,aşi timp, acest ecumenism practic local oferă posibilitatea tuturor 
cultelor religioase de la noi să âducă împreună contribuţia lor la slujirea 
omului de astăzi, la sprijinirea eforturilor întregului popor român spre 
o viaţă mai bună şi mai frumoasă. 

8. Din experienţa de bună convieţuire şi îndelungată colaborare fră­
ţească cu poporul român, naţionalităţile conlocuitoare din România pot 
contribui şi la adîncirea relaţiilor dintre poporul român şi popoarele din 
care ele au purces, spre a sprijini şi pe această cale strădaniile depuse de 
întreg poporul român pentru asigurarea. păcii, a bunei înţelegeri şi a 
colaborării dintre oameni şi popoare pe întreaga planetă. 

Pr. pcoL VIOREL lON1T 1\ 

DESCHIDEREA OFICIALA A CURSURILOR DE 
INDRUMARE MISIONARA ŞI PASTORALA, 

SERIA A n-A, LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR 
DIN 

Continuînd firul unei sănătoase şi stdtornice tradiţii, devenită nece­
sitate pentru lucrarea. pastorală şi misionară a preoţilor Bisericii Orto­
doxe Române, cele două Institute teologice, din Bucureşti şi Sibiu, au 
organizat şi anul acesta, Între 1 şi 31 iulie, cursuri pentru îndrumarea 
slujitorilor altarelor noastre strămoşeşti spre o tot mai rodnică activitate 
preoţească. 

La aceste cursuri s-au prezentat preoţi din toate eparhiiIe ţării, după 
cinci, zece sau mai mulţi ani de activitate pastorală. La Institutul Teolo­
gic Universitar din Bucureşti, cursurile au fost frecventate de un număr 
de 235 de preoţi. Sub Îndrumarea şi supravegherea directă a conducerii 
Institutului, a cadrelor didactice, preoţii cursanţi au făcut un schimb im­
portant de experienţă, şi-au reîmprospătat şi îmbogăţit cunoştinţele teo­
logice la orele de cursuri şi seminarii, s-au înfrăţit În slujirea la altar 
şi şi-au reînviorat forţele pentru o angajare mai plenară în activitatea 
pastorală a Bisericii. 
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Deschiderea oficială a cursurilor a avut loc sîmbătă, 4 iulie 1987, 
şi ea a fost onorată cu prezenţa Prea Fericitului Părinte Patriarh Teodist 
al Bisericii Ortodoxe Române. 

Festivitatea deschiderii cursurilor a avut loc în aula Institutului 
Teologic, unde Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, împreună cu în­
soţitorii, a fost primit de către preoţii cursanţi cu imnul patriarhal. 

După ce întreaga asistenţă a intonat rugăciunea Tatăl nostru, Prea 
Sfinţitul Vasile Tîrgovişteanul, vlcar patriarhal, re dorul Institutului, a 
adresat un cald cuvînt de bun venit Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Teoctist. In numele celor prezenţi şi al său personal, P. S. Episcop Vasile 
a exprimat bucuria şi cinstea de a avea în Institut, în mijlocul preoţilor 
cursanţi, pe Întîistătătorul Bisericii noastre strămoşeşti la un moment 
aşa de important, cum este cel al organizării cursurilor de îndrumare 
misionară şi pastorală a clerului. In continuare, Prea Sfinţitul Părinte 
Rector a subliniat necesitatea şi însemnătatea acestor cursuri pentru 
pastoraţie, apoi a mulţumit Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist 
pentru. osteneala ce şi-a luat-o venind să binecuvînteze acest început 
de activitate, evidenţiind grija părintească, atenţia şi dragostea pe care 
înUistătătorul Bisericii noastre le arată învăţămîntului teologic şi for­
mării slujitorilor Bisericii. De asemenea, P. S. Episcop Vasile Tîrgoviş­
te anul a mulţumit celorlalţi însoţitori şi colaboratori ai Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Teoctist, asigurîndu-i pe toţi de desfăşurarea în bune 
condiţii şi cu roadele scontate a cursurilor de îndrumare. 

Sub conducerea P. C. Pr. prof. Nicolae Necula, preoţii cursanţi au 
intonat Troparul Ortodoxiei (Binecuvîntat eşti Hristoase ... ). 

A luat apoi cuvîntul Pr. Alexa Dumitru din Arhiepiscopia Iaşilor, 
reprezentantul seriei a 73-a de cursuri de îndrumare misionară şi pas­
torală. Vorbitorul a exprimat sentimentele de aleasă bucurie sufletească 
pe care le trăiesc preoţii cursanţi datorită prezenţei Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Teoctist la această festivitate, apoi a arătat felul cum 
înţeleg slujitorii altarelor străbune aceste cursuri, rostul şi necesitatea 
lor. Nevoia revizuirii şi reîmprospătării cunoştinţelor, informarea asu­
pra evenimentelor şi problemelor de actualitate din vIaţa Bisericii noas­
tre şi a celorlalte Biserici şi confesiuni, în cadrul ecumenismului con­
temporan, înnoirea metodelor pastorale şi misionare, pentru a fi pe mă­
sura cerinţelor vremurilor noi, uniformizarea liturgică şi păstrarea uni­
tăţii Bisericii noastre strămoşeşti, sînt motive care determină pe preoţi 
să urmeze aceste cursuri cu interes şi dragoste. In încheiere, vorbitorul 
a mulţumit Prea Fericitului Părinte Patriarh Teodist pentru grija pă­
rintească arătată şi cu acest priJej faţă de preoţi, asigurînd pe Prea Fe­
ricirea Sa şi pe toţi membrii Sfîntului Sinod că participarea preoţilor 
la aceste cursuri va fi rodnică, iar lucrarea lor în parohii, pe măsura 
aşteptărilor Bisericii. 

După cuvîntul reprezentantului seriei, preoţii cursanţi au intonat 
omofon cîntările bisericeşti Lumină lină şi Acum slobozeşte, din rîndu­
iala vecernieL 
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4. Legăturile frăţeşti dintre poporul român şi naţionalităţile conlo­
cuitome au fost permanent împletite cu buna colaborare dintre Biserica 
Ortodoxă Română şi culte le religioase reprezentate de acele naţionalităţi. 

5. Pe baza acestei îndelungate convieţuiri şi a colaborării frăţeşti 
s-a putut dezvolta, la dimensiunile actuale, unitatea dintre poporul ro­
mân şi naţionalităţile conlocuitoare din ţara noastră. 

6. Ecumenlsmul local al cultelor din România, apreciat atît de mult 
peste hotare, îşi trage seva din tradiţia românească de convieţuire şi co­
laborare frăţească dintre poporul român şi toate naţionalităţile conlo­
cuitoare şi înfloreşte la un nivel superior în orînduire a socialistă, în 
contextul de libertate şi sprijin permanent pe care Statul nostru le acordă 
în egală măsură celor 14 culte religioase din noastră. 

7. Ecumenismul local din tara noastră reprezintă atît posibilitatea 
cultelor din România de a adînci legăturile dintre ele în buna tradiţie 
a colaborării frăţeşti, prin abordarea unor teme teologice în perspectiva 
refacerii unităţii creştine şi în slujba pcumenismului general, dar, în 
acelaşi timp, acest ecumenism practic local oferă posibilitatea tuturor 
cultelor religioase de la noi să aducă împreună contribuţia lor la slujirea 
omului de astăzi, la sprijinirea eforturilor întregului popor român spre 
o viaţă mai bună şi mai frumoasă. 

8. Din experienţa de bună convieţuire şi îndelungată colaborare fră­
ţească cu poporul român, naţionalităţile conlocuitoare din România pot 
contribui şi la adîncirea relaţiilor dintre poporul român şi popoarele din 
care ele au purces, spre a sprijini şi pe această cale strădaniile depuse de 
întreg poporul român pentru asigurarea păcii. a bunei înţelegeri şi a 
colaborării dintre oameni şi popoare pe întreaga planetă. 

Pr. proL VIOREL TON1ŢA 

DESCHIDEREA OFICIALĂ A CURSURILOR DE 
INDRUMARE MISIONARA ŞI P ASTORALÂ, 

SERIA A 73-A, LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR 
DIN 

Continuînd firul unei sănătoase şi statornice tradiţii, devenită nece­
sitate pentru lucrarea pastorală şi misionară a preoţilor Bisericii Orto­
doxe Române, cele două Institute teologice, din Bucureşti şi Sibiu, au 
organizat şi anul acesta, Între 1 şi 31 iulie, cursuri pentru îndrumarea 
slujitorilor altarelor noastre strămoşeşti spre o tot mai rodnică activitate 
preoţească. 

La aceste cursuri s··au prezentat preoţi din toate eparhiile ţării, după 
cinci, zece sau mai mulţi ani de activitate pastorală. La Institutul Teolo­
gic Universitar din Bucureşti, cursurile au fost frecventate de un număr 
de 235 de preoţi. Sub îndrumarea şi supravegherea directă a conducerii 
Institutului, a cadrelor didactice, preoţii cursanţi au făcut un schimb im­
portant de experienţă, şi-au reîmprospătat şi îmbogăţit cunoştinţele teo­
loellep la orele de cursuri şi seminarii, s-au înfrăţit în slujirea la altar 

reînviorat forţele pentru o angajare mai plenară în activitatea 
a Bisericii. 
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Deschiderea oficială a cursurilor a avut loc sîmbătă, 4 iulie 1987, 
şi ea a fost onorată cu prezenţa Prea Fericitului Părinte Patriarh Teodist 
al Bisericii Ortodoxe Române. 

Festivitatea deschiderii cursurilor a avut loc în aula Institutului 
Teologic, unde Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, împreună cu în­
soţitorii, a fost primit de către preoţii cursanţi cu imnul patriarhal. 

După ce întreaga asistenţă a intonat rugăciunea Tatăl nostru, Prea 
Sfinţitul Vasile Tîrgovişteanul, vicar patriarhal, rectorul Institutului, a 
adresat un cald cuvînt de bun venit Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Teoctist. In numele celor prezenţi şi al său personal. P. S. Episcop Vasile 
a exprimat bucuria şi cinstea de a avea în Institut, în mijlocul preoţilor 
cursanţi, pe Întîistătătorul Bisericii noastre strămoşeşti la un moment 
aşa de important, cum este cel al organizării cursurilor de îndrumare 
misionară şi pastorală a clerului. In continuare, Prea Sfinţitul Părinte 
Rector a subliniat necesitatea şi însemnătatea acestor cursuri pentru 
pastoraţie, apoi a mulţumit Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist 
pentru. osteneala ce şi-a luat-o venind să binecuvînteze acest început 
de activitate, evidenţiind grija părintească, atenţia şi dragostea pe care 
intîistătătorul Bisericii noastre le arată învăţămîntului teologic şi for­
mării slujitorilor Bisericii. De asemenea, P. S. Episcop Vasile Tîrgoviş­
teanul a mulţumit celorlalţi Însoţitori şi colaboratori ai Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Teoctist, asigurîndu-i pe toţi de desfăşurarea În bune 
condiţii şi cu roadele scontate a cursurilor de îndrumare. 

Sub conducerea P. C. Pr. prof. Nicolae Necula, preoţii cursanţi au 
intonat Troparul OrtodoxieJ (Binecuvîntat eşti Hristoase ... ). 

A luat apoi cuvîntul Pr. Alexa Dumitru din Arhiepiscopia Iaşilor, 
reprezentantul seriei a 73-a de cursuri de îndrumare misionară şi pas­
torală. Vorbitorul a exprimat sentimentele de aleasă bucurie sufletească 
pe care le trăiesc preoţii cursanţi datorită prezenţei Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Teodist la această festivitate, apoi a arătat felul cum 
înţeleg slujitorii altarelor străbune aceste cursuri, rostul şi necesitatea 
lor. Nevoia revizuirii şi reîmprospătării cunoştinţelor, informarea asu­
pra evenimentelor şi problemelor de actualitate din viaţa Bisericii noas­
tre şi a celorlalte Biserici şi confesiuni, în cadrul pcumenismului con­
temporan, înnoirea meiodelor pastorale şi misionare, pentru a fi pe mă­
sura cerinţelor vremurilor noi, uniformizarea liturgică şi păstrarea uni­
tăţii Bisericii noastre strămoşeşti, sînt motive care determină pe preoţi 
să urmeze aceste cursuri cu interes şi dragoste. In încheiere, vorbitorul 
a mulţumit Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist pentru grija pă­
rintească arătată şi cu acest priJej faţă de preoti, asigurînd pe Prea Fe­
ricirea Sa şi pe toţi membrii Sfîntului Sinod că participarea preoţilor 
la aceste cursuri va fi rodnică, iar lucrarea lor în parohii, pe măsura 
aşteptărilor Bisericii. 

După cuvîntul reprezentantului seriei, preoţii cursanţi au intonat 
omofon CÎntările bisericeşti Lumină lină şi Acum slobozeşte, din rîndu­
iala vecernieL 
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A luat apoi cuvîntul Prea Fericitul PZTinte Patriarh Teoctist al 
Bisericii Ortodoxe Române, care a spus următoarele: 

«La începutul acestor preoţeşti, se cuvine să fie 
precizate şi actualizate unele aspecte pastoraţia preoţimii, 
referitoare la slujirea Bisericii noastre strămoşeşti, vrednice 
de luat în seamă, atît de catre părinţii şi domnii profesori de 
la Institutele Teologice, cît şi de către slujitorii Sf. Altare. 
Cursurile preoţeşti îşi au temeiul în Legiuirile bisericeşti şi în 
hotărîrile Sf. Sinod. 

Vă aflaţi aici, această Alma MateI' a Ortodoxiei româ.-
neşti, după o experienţă pastorală rodnică şi după o stradanie 
care v-au apropiat de sensul cel adevarat al lucrării preoţeşti, 
de esenţa învătaturii de credinta si de cea a chemarii de a în­
deplini cele sfinte. Anii de acthritate pastorală de pînă acum 
înseamnă de fapt o bună şi trainică experienţă pentru cel care 
este ales a fi vestitol'ul Mîntuitorului Iisus Hristos şi glasul 
tradiţiei scumpe a Ortodoxiei româneşti. Aceşti ani, trăiţi în 
mijlocul credincioşilor, Sf. Liturghie, la rugăciune, la şedin­
ţele Consiliului şi Comitetului parohial ca şi la alte momente 
din viaţa de toate zilele a parohiei, nutrind cu ei aceleaşi preo­
cupări şi năzuinţe în slujirea Bisericii şi Patriei, Înseamnă ade­
văraţi ani de universitate practică pentru un preot, un întreg 
univers de preocupări, iniţiative infăptuiri, înseamnă o ex­
perienţă bogată şi, de bună seamă, dobîndirea unor noi 111.e­
tade pastarale, înseamnă tot atîtea căi pentru întărirea 
unităţii de credinţă, printr-un autentic apostolat de zi cu zi. 

Cum bine ştim, primii ani de p~storaţie înseamn~t şi mo­
mente de bucurie, dar şi de încercări şi, uneori, de înfrîngeri 
sau căderi. fericire, acestea trecătoare. 

Cel care Îl slujeşte pe Mîntuitorul Iisus Hristos şi Biserica 
Sa îşi asumă o mare responsabilitate faţă de poporul drept­
credincios şi de conştiinţa sa. Tocmai această responsabilitate 
se oglindeşte şi în tematica acestor cursuri pastorale, legatl3, de 
realitătile si vitalitatea Ortodoxiei, în general, căreia Biserica 
Ortod~xă Română i-a dat totdeauna şi îi dă şi în zilele noastre 
strălucire deosebită, prin slujirea . eUiruirea noastră. Aceste 
însuşiri îl leagă pe preot de credincioşii păstoriţi de el. Cum 
.1,111 afirmat şi în alte împrejurări, avem credincioşi deosebit 
de valoroşi şi, poate, n-aş greşi spunînd că nu întotdeauna ne 
dăm seama întru totul de vrednicia acestor credincioşi pe 
care-i păstorim, de ataşamentul şi evlavia lor curată, de cinstÎ­
rea pe care o dau slujitorilor Sf. Altar. Nu ne dăm întrtl 
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sprijinul şi forţa 
noastră noastre. Acesti credincioşi în fata 
cărora şi voastre ierarhii, rimînem în admirati~, 
copleşiţi de statornicia lor în credinţă, de păstrarea cu sfi~ţe-
l1ie a rînduielilor de cu care 
slujesc Bisericii nostru, ne s1nt pildă de muncă şi 
de dăruire tot ceea ce e nobil şi măreţ. De 
aceea si subliniez importanta contactului cu păstoritii în anii 
de pre~ţie pe care i-aţi adă~gat Evangheliei 'după ter-
Ininarea studiilor nădăjduiesc ternatica acestor cursuri 
va valorilor creştine de 
căHiuzire a credincioşilor, morale a credincioşi-
lor spre a le aprofunda şi - nu în sensul unei repe-
tiţii -- ci în acela de adîncire a lor şi de impropriere a înţele-
sului lor actual. înşela mai mult decît 
atunci cind ni se că nu mai simtim trebuintă 
de o altă agonisită. Deşi unele teme din program~ analitică ~ă 
pot fi cunoscute, totuşi prezentarea şi expunerea lor în actuali­
tate sînt de mare însemnătate. Ele vă vin în ajutor pentru a 
vă înlesni completarea laturii practice cu unele aprofundări teo­
logice actuale ale învăţăturii Bisericii, pentru a vă înlesni înţele­
~~erea cerintelor sufletesti ale credinciosilor, cu multă dragoste 
şi atenţie, ~um proced~ază medicul iSC{lsit atunci cînd trebuie 
să stabilească de suferinţă bolnavului, spre a-i reda 
sănătatea. Dacă nu acel preot rămîne străin, gol, toc-
mai de ceea ce i se cere celui ce este investit cu un aşa de mare 
har dumnezeiesc a sluji pe Mîntuitorul Iisus Hristos 
Ia Altar. Vă să puneli la inirnă adev~lrul acesta şi să 
apelaţi la experienţa pastorală căpătată în parohie, să apelaţi 
în inima în sufletele frăţiilor voastre la evlavia şi bunătatea 
credincioşilor, la virtuţile lor şi să vă gîndiţi întotdeauna la ei, 
sîrguindu-vă sa fiţi la înălţimea aşteptărilor, făcîndu-va «pildă 
cu cuvîntul, cu purtarea, cu dragostea; cu duhul, cu credinţa, 
cu curăţia» (I Timotei 4, 12). 

Nu este un lucru de neluat în seamă acest fapt. Avem ce 
învăţa de la credincioşii noştri. Niciodată nu vom putea să le 
fim recunoscatori pentru tot ceea ce fac ei in sprijinul Bise­
ricii Ortodoxe Române. Niciodată nu vom putea să preţuim 
cum se cuvine înţelegerea, ră_bdarea şi sacrificiul lor. Aşa le 
spuneam cu diferite prilejuri, văzînd cum aşteptau ore întregi 
săvîrşirea Sf. Liturghii sau sifinţirea bisericii, silindu-se să se 
împărtăşească din sfinţenia altaruluj după aşezarea SL Moaşte 
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şi ungerea cu Sfintul şi pri vii deseori ascul­
tînd Sf. Liturghie stînd în ploaie, nepu:disjndu-şi însă locurile. 
Ceea ce ir:npresionează. adînc pe oricine este marturia unei de­
pline trairi liturgice, a unei simţiri deosebite punct de ve-
dere teologic, a care dă putere sa hiru-
iasdi oboseala. să dea tărie slujirii 
noastre ca şi lui căruia Aaron şi OI' îi sprijineau mîi-
nile cînd oboseau în ruglkiune (Ieşire 17, 12). 

Săptămîna trecută, cu prilejul vizitei la Viena, am intrat, 
am cintat şi am predicat mari catedrale, unor credincioşi 
aşezaţi în băncile dispuse acest scop. Erau încă multe locuri 
libere. Atît tOlUşi nu se arată pe mă-
sura condiţiilor existente. Aceasta, timp ce credincioşii Bi-
sericii Ortodoxe Române a.scultă se Liturghie şi întreaga sluj­
bă cu mare atenţie stînd in picioare, lcpădînd grijile lumeşti, 
aşa cum este .. în Biserica Ortodoxa. Toată grija cea 
lumească, credincioşii noştri, cu adevărat, o lasă în clipa cînd 
intră în SE. Lăcaş. Aceasta iInpresionantă dăruire momente­
lor ::;finte, o arată ei ori de CÎte ori mI prilejul să participe la o 
slujbă dupa rinduielile noastre ortodoxe şi să asculte o predi­
că. Atunci cind aceste bunuri duhovniceşti nu le sînt ofe­
rite cum se cuvine, ramin şi în bisericile noastre locuri goale. 
De aceea, aici, la aceste cursuri preoţeşti, programa elaborată 
de Sf. Sinod vrea să împrospăteze cunoştinţele practice şi li­
turgice, care, privite, prin experienţa căpătată între timp, cu 
m.ai nmltfi responsabilitate Dreotească, îsi dezvăluie adîncul de 
intelegere al Cuvlntului lui" Dur;mezeu ~)e care îl Dresupune 
re~pol1sabi1itatea slujirii preoţeşti.' , 

Se cerc de aceea, negreşit, din partea tuturor o deplină res­
ponsabilitate liturgică, o deplină vocaţie preoţească. In desfa­
şurarea programului zilnic va fi săvîrşirea Dumnezeieştii Li­
turghii, pentru a inţelege rostul şi sensul liturgic al misiunii 
sfinte, de centru de radiere întregii activităţi, ca fiecare să 
fie în parohie şi sarea şi lumina credincioşilor, după cunoscu­
tul cuvînt al Mîntuitorului: «Voi sînteţi sarea pClmîntuhli; 
dacă sarea se va strica, cu ce se va săra ? ... Voi sînteţi lunlina 
lumii; nu poate cetatea să se ascundă, cind stă deasupra mun­
telui» (Matei 5, 13, 14). Iar grija Sf. Sinod ţinteşte împlinirea 
acestei porunci a Mîntuitorului, acestui apostolat la care am fost 
chemaţi prin harul Duhului Sfînt şi care înseamnă bucurie şi 
durere, greutate cinstire, bogăţie şi sărăcie de bunăvoie. Bi-

;f 
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serica este de obîrşie divină, desfăşoară 
lucrarea in timp şi spaţiu, obiectul fiind cu toate aspi-
raţiile lui, legate de suflet şi de trup. însuşi Cel ce a înteme­
iat-o, Mîntuitorul Hristos, a fost Dumnezeu şi Om 
adevărat, iar Biserica este Trupul Său, «plinirea Celui ce pli­
neşte toate îfztru toţi» (Efeseni 1,23). Prin noi, slujitorii fiii ei, 
Biserica reprezintă neîncetat umanitatea Mîntuitorului Iisus 
Hristos ca prin ea să ne înălţăm spre desăvîrşire, către 
nie şi îndumnezeire, cum învaţă Sf. Părinţi. Pentru aceasta 
avem nevoie de zel apostolic şi de cunoştinţe teologice. 
bună seamă avem nevoie de o {<Întrupare» a chipului celui mai 
actual al preotului zilelor noastre. Avem mai ales nevoie să nu 
uităm o clipă cuvîntul marelui Pavel către Timotei şi prin el 
către noi toţi: «Nu fi nepăsător faţă de 11arul care este întru 
tine, care ţi s-a dat prin proorocie, prin punerea mîinilor mai­
marilor preoţi» (1 Timotei 4. 14). Trebuie să recunoaştem 
însă că nu întotdeauna reuşim să facem totul pentru ca preo­
ţia să fie actuală, ca slujirea noastră să ajute pe credincioşi în 
drumul lor spre mîntuire. 

Ceea ce ar trebui să urmărim cu prioritate, la ~lceste 
cursuri, este, iubiţi p3.rinţi profesori şi cucernici părinţi, sub­
linierea şi accentuarea laturii misionare a activităţii preoţeşti. 
Nu numai didactic sau formal, ci practic: prezenţa preotului, 
în mijlocul credincioşilor, ca păstorul cel bun ÎJ:l mijlocul oilor 
de care el răspunde. Imaginea frumoasă aleasă de Mîntuitorul 
Iisus Hristos numindu-se Păstor trebuie să fie mereu izvor de 
rîvnă pastorală. Aici îşi are importanţa sa deosebită exemplul 
personal al preotului şi al familiei sale. Pilda vie de trăire a 
învăţăturii Bisericii, credincioşii o caută la părintele şi îndru­
mătorul lor duhovnicesc. El, preotul, este întărit în această mi­
siune prin Taina Hirotoniei, prin harul dumnezeiesc de care 
trebuie să împărtăşească pe credincioşi. Ei sint convinşi de lu­
crarea acestui har, atît de puterea lui de a săvîrşi cele sfinte 
cît şi de pilda de virtute şi trăire a preotului şi a familiei sale. 
Cel ce săvîrşeşte Sfînta Liturghie la Sf. Altar cu rîvnă şi dra­
goste, acela va continua cu aceleaşi roade şi în familia sa ca şi 
în mijlocul credincioşilor, trăind neîncetat descoperirea Tabo­
rului a cărui strălucire copleşeşte inima sa şi a păstoriţilor, 
care asemenea Sf. Apostoli vor spune: «Bine este ca noi s(~ 
fim aici ... » (Luca 9,33). 
s. T. - 8 
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Biserica are un început apostolic şi un 
trecut bogată cum puţine Biserici 
se bucură să aib~l în viaţa lor. Acestea trebuie păstrate, valori­
ticate neîncetat, mai ales acum, cînd, cum ştiţi, ne confrun­
tăm cu acţiunile prozelitismului sectar. .Ne îngăduinl S2i amin-
tim acest fa-pt mai ales acum cînd păsiti acest nou cidu 

~ ,> 
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de pornire dusmănoasă pentru acesti frati rornâni rupti la 
sînul 'Mame. îndemnul l1o~tru e~te ca să vă arktati 
inăJtimea slujirii la care ati fost chemati. Să vă reaprindeti ze· 
luI {nisionar folosiţi tot tezaurul de învăţătură orto(loxa. 
Un slujitor stra.moşesec care nu rămîne îndurerat 
şi umilit enoriaşHor s1:'â, acela nu poate fi un 
ucenic al trebuie să implicăm uni-
tatea de credinţă într-o polemică searbădă de pe poziţii 
faliste, ci de pe poziţii de dragoste creştina. Cum se cunoaşte, 
adevărurile noastre de credinta au marturi site cu stator­
nicie înca din epoca apostolic~, aşa cum au fost formulate de 
Sinoadele Sfinţii Părinţi ai Bisericii celei l.ma, 
sfîntă, soborniceasca şi apostolească. Faptul ca aceste 
ruri au fost din vechime, cum spune Vincenţiu de 

de catre toate şi toate timpurile, atesta 
vărul marturisirii închinării noastre dreptslavitoare. Sintern 
Biserică ApostolicZl. in adevaratul sens al cuvîntului, 
ÎnV8.tatUra de Sf. Apostol Andrei. cel întîi chemat, aşa CUln 

ade;eresc toate timpului. Trebuie sa 
mai critic motivele care determina. pe unii credincioşi sa se 
îndeparteze credinta stramosească. Aceasta situatie trebuie 
sa ne preocupe pe toţi în mod s'erios. preîntîmpin'area ei nu 

V" lA '11d .. . putem sa IeşIm Clecit cu du nu ragostel creştme autentice. 
Un mărturisitor al hxi şi un al Bisericii nu 
poate avea ca armă, În activitatea sa pastoral-misionara, 
dragostea evanghelică. 

U "1 • ~ 1 \..l'~ '1 1 v ..... • \.i· . n cremnCIOS nu pleaca d_e altanH stramoşlior ŞI pann-
ţilor săi fară motive mai ales, el nu parăseşte 
l\rlama atunci cînd simte dragostea de mamă. Iar această 
dragoste trebuie să o transmitem noi. Acestea trebuie sa 
d· t t v 4 A t 1 • v lSCU a e prevazure m program, reOUle sa 
împropriaţi metodele pastorale pentru ca să puteţi face faţă 
situaţiilor cîteodată în parohie. E greu ca de la 

profesorilor de teologie sa se 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 115 

dea soluţii practice, potrivite. Acestea vor fi găsite sau formu­
late tot de cucerniciile voastre, ca unii care vă aflaţi în mijlo­
cul enoriaşilor. Am cunoscut preoţi tineri, excepţional pregă­
tiţi, arătîndu-se ca nişte adevăraţi părinţi şi fraţi ai credincio­
şilor şi care n-au pierdut din comuniunea parohiei nici un cre· 
dincios. Din nefericire însă avem şi preoţi, puţini la număr, 
care, prin nepregătirea sau prin comportarea lor necorespun­
zătoare, produc sminteli credincioşilor, ajungîndu-se la situaţii 
dureroase şi foarte triste. Şi ştim cît de apăsător este păcatul 
smintelii. Şi mai cu seamă atunci cînd aceasta se întîmplă din 
vina slujitorului altarului sfînt. Desigur, se produce o rană în 
trupul Bisericii noastre. De aceea, aş ruga pe părinţii profesori 
ca, în seminariile prilejuite de conferinţele tematice ca şi în 
toate materialele prezentate, să accentueze responsabilitatea 
activităţii preoţeşti şi spiritul misionar autentic al mărturisirii 
dreptei credinţe din punct de vedere dogmatic şi liturgic, dar 
şi istoric, precum şi din alte laturi ale disciplinelor noastre 
teologice, încît toate să dezvăluie sensul practic, faptic al slu­
jirii preoţeşti. învăţătura noastră de credinţă atunci aduce 
roade, iubiţii mei, cînd ea se întrupează în viaţa fiecărui cre­
dincios. Acesta este şi rostul nostru al tuturor - ca discipli­
nele teologice din învăţămîntul bisericesc sistematic, precum 
şi istoric şi practic, cu impresionantul ritual liturgic şi predi­
catorial, să prelungească, prin activitatea noastră, întruparea 
lui Hristos şi lucrarea Sa de mîntuire în sufletele enoriaşilor 
Bisericii noastre. Credincioşii simt trebuinţa să-L primească 
pe Hristos cel înviat din mîna preotului în timpul Sf. Liturghii 
şi să se hrănească din învăţătura Sa transmisă din faţa sfin­
telor uşi. Timpul pastoral, în afară de timpul liturgic, este pre­
ţios pentru noi. Ne referim la tot acel spaţiu de prezenţă a 
preotului în afară de tot ceea ce el săvîrşeşte ca sfinţitor, în 
calitatea sa de părinte, de frate, de membru al familiei şi chiar 
de cetăţean. In toate trebuie să strălucească însuşirile sale de 
preot ortodox român. 

Orice clipă liturgică din viaţa noastră este unică, legată de 
Jertfa şi Invierea Mîntuitorului Iisus Hristos, care sînt unicul 
act a cărui slavă străbate în cer şi pe pămînt, în întreaga fire, 
ca zidire a lui Dumnezeu. Şi noi, slujitorii Bisericii Sale, tre­
buie să aducem jertfa lucrării noastre la această transfigurare 
şi îndumnezeire a omului şi înnoire a întregii firi. Clipa litur­
gică trebuie în aşa fel pregătită şi în aşa fel trăită în Sf. Altar, 
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ca umca şi veşnică în viaţa noastră. In Sfînta Liturghie totul 
este nou şi unic pentru ziua şi locul unde se săvîrşeşte, şi în 
primul rînd pentru mîntuirea omului. In ea toate sînt noi şi 
innoitoare şi de aceea preotul trebuie să fie pregătit ca om 
nou, prin spovedanie, prin care devine cu adevărat un vas ales 
al Duhului Sfînt. Clipa unică pe care o trăim este pregustarea 
bunătăţilor viitoare încă de aici de pe pămînt, ca o încredin­
ţare că «cele vechi au trecut» şi «toate s-au făcut noi» prin 
ccCel care ne-a dat nouă slujirea împăcării» (1 Corinteni 5, 17-
18). (De aceea, trăirea din timpul Sf. Liturghii, ca şi al celor­
lalte sfinte slujbe, este asemănată chipului şi slujirii celei În­
gereşti. Ne sînt tuturol' cunoscute cuvintele din cîntarea Beru­
vicului: «Noi care pe Heruvimi cu taină închipuim» sau cele 
ale cîntării de la Utrenie : dn Biserica slavei Tale stînd, în cer 
ni se pare a fi». Sf. Ioan Gură de Aur arată că misiunea preo­
tului este atît de măreaţă, încît aceasta o covîrşeşte pe cea a 
îngerilor. Către acest centru de gravitate, către această tărie 
a existenţei şi a slujirii noastre trebuie să ne îndreptăm. Către 
specificul preoţiei de împărtăşire a harului dumnezeiesc, de 
predicare şi căIăuzÎre. Şi de aici, din acest centru, apoi să ra­
dieze puterea şi înţelepciunea Cuvîntului dumnezeiesc, dar şi 
bunătatea sufletului, comportarea părintească şi frăţească a 
preotului. Din acest centru de duhovnicie şi de trăire liturgică 
să se umple întreaga noastră viaţă cît şi cea a păstoriţilor. 
Ajungînd la aceste recomandări, aflu de bine să ne îndreptăm 
la izvorul gîndirii patristice, la autoritatea cuvîntului Sf. Va­
sile cel Mare, scris din bogata şi sfînta sa experienţă litur­
gică, îndemînd ca «fiecare să ia aminte la lucrul său, să se 
îngrijească de el cu rîvnă şi ( ... ) să-l împlinească, fără lene· 
vire, cu strădanie şi îndeaproape purtare de grijă». (P. G., 
XXXI, 1024). 

Se cuvine să depunem eforturi în rodirea darurilor cu care 
aţi fost învestiţi prin harul dumnezeiesc, ca experienţa slujirii 
preoţeşti să o vedeţi încununată şi să vă bucuraţi cu mulţumi­
rea adusă lui Dumnezeu că sînteţi preoţi. Sf. Liturghie este de 
fapt Euharistie, adică mulţumire neîncetată. Iar viaţa noastră 
preoţească trebuie să fie o mulţumire neîncetată, o bucurie ne­
încetată; bucuria de a fi preot şi nu regretul sau inima apă­
sată, sufletul înstrăinat de prieteni, de părinţi, de fraţi. Un 
om ca toţi oamenii legat de realităţile zilelor noastre - aşa 
trebuie să fie preotul de astăzi, ca astfel să poată dobîndi pe 
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toţi cei încredinţaţi spre păstorire şi Întări În unitatea cre­
dinţă. Este foarte important ca păstoriţii să simtă duhovni­
ceşte că au păstorul lor, părintele şi fratele lor care î.i 
călăuzeşte la păşunea îmbelşugată. Intre lipsurile care 7.l:1di1rni· 
cesc această frumoasă strădanie este lipsa preotului din pa­
rohie, ceea ce înţelegem prin navetism. Aş vrea să cred zelul 
dumneavoastră încă n-a pătruns această tendinţă negativl1 a 
zilelor noastre, ca preotul să locuiască în oraş, păgubind astfel 
satisfacerea la timp a cerinţelor credincioşilor ca şi cum aceştia 
n-ar avea preot, fii fără părinte duhovnicesc. Această situaţie 
trebuie să ne preocupe foarte mult. Iată un aspect pastoral ex· 
trem de actual faţă de care nu putem rămîne indiferenţi. 
fie şi să rămînă la inima cucerniciilor voastre îndatorirea de 
a locui în parohie, ca îndemn al Nostru şi poruncă dumne­
zeiască. De aici izvorăsc foarte multe satisfacţii în slujirea 
preoţească şi, astfel, viaţa creştină a enoriaşi1or este aducl1· 
toare de roade binecuvîntate, pe cînd lipsa de trăire a vieţii 
liturgice şi lipsa din parohie sînt izvorul unor neajunsuri pă. 
gubitoare pentru menţinerea unităţii de credinţă. De aici apar 
şi necazuri între slujitorii aceleiaşi biserici sau cu Centrul 
Eparhial şi în respectarea îndrumărilor Sf. Sinod, care la fie­
care şedinţă acordă o mare atenţie activităţii pastorale a preo· 
ţimii noastre. 

Am venit la deschiderea acestei serii de cursuri spre a ruga 
pe părinţii profesori să depună multă stăruinţă ca ele să fie 
un prilej de afirmare a vredniciei şi rodirii lucrării de slujire 
a frăţiilor voastre. Ştiu că aţi lăsat familiile, treburile paro­
hiale pentru a vă prezenta la aceste cursuri, dar adăugaţi la 
acestea interesul, străduinţa şi deschideţi-vă inimile şi gîndul 
spre rostul slujirii Altarului strămoşesc, ca să plecaţi acasă 
mai îmbogăţiţi, mai mulţumiţi şi să puneţi în practică cele mai 
potrivite metode pastorale, cunoştinţele pe care le veţi dobîndi 
aici. Vă aşteaptă credincioşii cu această agonisită. Vă aşteaptă 
ierarhii să le procuraţi bucurii duhovniceşti. Vă adresez îndemn 
părintesc ca această lună de cursuri să Însemne un pas mai de· 
parte în adîncirea cunoştinţelor şi în pătrunderea înţelesului 
drumului slujirii preoţeşti, în înţelegerea misiunii în care aţi 
fost rînduiţi de Biserică, împropriindu-vă metodele şi cunoş­
tinţele care vi se vor împărtăşi aici. N-aş dori să închei fără a 
sublinia bucuria trăită astăzi împreună cu cea de-a 73-a serie 
de preoţi, prima din noua mea slujire. Sînteţi după primii 
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cinci sau zece ani de preoţie. Sînteţi la anii tinereţii rnaturc, 
stăpîniţi de zel şi de avint misionar. V-aţi şi distins în aceşti 
ani în chivernisirea gospodărească, liturgică şi obştească în 
parohie. Acestea ne sînt nouă, ierarhilor Bisericii Ortodoxe 
Române, chezăşuiri de mare preţ în rodnicia pastorală a preo­
ţimii. Iubiţi Biserica şi frumuseţile nemuritoare, iubiţi ţara 
şi conducătorii ei, iubiţi şi slujiţi cu dăruire enoriaşii încre· 
dinţaţi spre păstorire. 

Dorindu-vă tuturor răbdare, înţelepciune şi bună-voioşie, 
aşa cum se cuvine să facem lucrurile Bisericii, să vă simţiţi 
aici ca într-o familie, pentru ca Jn El, în Mîntuitorul nostru 
Iisus Hristos, după cuvîntul Sf. Apostol Pavel, să vă îmbogăţiţi 
deplin Întru toate .. <(lll tot cuvîntul şi în toată cunoştinţa» 
(1 Corinteni, 1, 5)>>. 

Cuvîntul Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist, plin de idei pro­
gramatice, cald şi părintesc, a fost ascultat cu deosebită atenţie şi in­
teres de toţi cei prezenţi la festivitate. 

După cuvîntul Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist, preoţii 
cursanţi au intonat Taina creştinătăţii, prin care festivitatea deschiderii 
cursurilor de îndrumare misionară şi pastorală a clerului, seria a 73-a, 
a luat sfîrşit. 

In acordurile imnului patriarhal, Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Teoctist a părăsit aula Institutului, lăsînd în sufletele celor prezenţi 
bucuria întîlnirii cu Intîistătătorul Bisericii Ortodoxe Române, perma­
nent preocupat de bunul ei mers şi de o activitate pastorală tot mai 
bogată, închinată slujirii lui Dumnezeu, semenilor şi Patriei. 

Pr. prof. NICOLAE NECULA 
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Pr. praf. dr. Ioan R ă m u rea n u, Pr. praf. dr.M.ilill1 şi Pr. 
prof. dr. Teodor B o d o g a e, Istoria bisericească voI. 1 
(1-1054), tipărită cu binecuvîntarea Prea Fericitului Ptjrinle Teoctist, 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, ediţia (1 m~a, revlizută şi 
completată, Editura Institutului Biblic şi de MisiuDC:~ al Bisericii Or­
todoxe Române, Bucureşti, 1987, 604 p. 

Este îndeobşte cunoscut faptul că studiile istorice, inclusiv cele biSf'fi(('şfi, dU 
cunoscut în ultimele decenii un interes deosebit din partea cercetătorilor şl flcest 
lucru a făcut posibilă uu numai publicarea unui mare număr de miJtcrit\1n privind 
cunoaşterea trecutului, ci şi întocmirea unor sinteze, care ne oferă minuna le, lma" 
gini de ansamblu asupra unor perioade sau probleme din trecutul istoric n] nisrc' 
ricii şi al neamului. Nu întîmplător disciplinelc= istorice sînt cele mai drJtatp nI mac. 
terial didactic şi manuale, această afirmaţie fiind valabilă şi pentru disciplin(~l(: 
torice din cadrul studiilor sfintei Teologii. 

Cel mai bun exemplu în acest sens îl constituie apariţia celei de D treia edi tii 
a volumului întîi de Istorie bisericească universală. In 1956 apărea, în două volul1w, 
manualul de Istorie bisericească universală, intocmit de Prof. Teodor M. Popescu, 
Pc prof. Teodor Bodogae şi Prof. George Gh. Stănescu. Această primă ediţie a mil~ 
nualului de Istorie bisericească universală efa foarte bine venită şi a fost de un 
real folos pentru multe generaţii de studenţi teologi, dar, după cîţiva ani, şi-a di­
vulgat limitele, mai ales în ceea ce privea sislematizarea materialului şi informatia 
bibliografică., rămasă aproape în întregime la nivelul cercetării din perioada intN­
beIi că. Prelucrarea materialului existent şi aducerea lui la zi s-a făcut de un grup 
de profesori, format din: PL prof. Ioan Rămureanu, PI'. prof. Milan Şesan şi Pr. prof. 
Teodor Bodogae. Rezultatul strădimiei acestor profesori, eminenţj cercetători în do­
meniul Istoriei bisericeşti universale, a fost publicarea volumului întîi, în a doua 
ediţie, în anul 1975. Această nouă ediţie reprezenta un salt calitativ evident faţă de 
ediţia întîi. Materialul efa sistematizat mult mai dar, unitatea părţilor scrise de 
autori diferiţi era mai bine sudală, erau evitate repetările, era radical îmbunătăţită 
bibliografia şi, în sfîrşit, se publicau liste de episcopi şi împăraţi, instrumente aju­
tătoare în studiul istoriei bisericeşti. 

Unele mici scăpări s-au strecurat şi în această ediţie, apoi faptul că s-a epuizat 
complet, ca şi aparitia de lucrări noi, chiar în limba română, care adînceau consi­
derabil studiul în domeniul acestei discipline atît de vasti", au dus la necesitatea 
publicării unei ediţii noi, cea de a treia, care ne stă acum la dispoziţie. 

Cea de il treia ediţie a manualului de Istorie bisericească universală, volumul 
întîi, ne surprinde în primul rînd prin formatul său foarte potrivit pentru un manuaL 
Tot la acest capitol remarcăm evidenţierea cilpitolelor sau il problemelor tratate în 
diferite prelegeri ale manualului, prin caractere deosebIte. 

Bibliografia a fost considerabil îmbunătăţită, deşi cu regret trebuie să selnna­
lăm aici unele scăpări. Lucrarea citată la pag. 28 sub numele lui Karl Baus, face 
parte dintr-un tratat mai mare apărut în zece volume sub îngrijirea lui Hubert (nu 
Hans cum este citat la pag. 29) Jcdin; iar volumul citat după numele lui Jedin, ld 
pag. 29, n-a fost întocmit de acesta, el fiind doar un coordonator al Intregii lu­
crări şi autor al capitolelor privind Conciliul tridentin, pe care l-a studiat ca ni­
meni altul. Apoi, la capitolul despre istoria Imperiului roman, se ştie că D. Tudor 
a publicat şi un al treilea volum privind unele figuri de împăraţi romani, tot aşa 
cum în limba română au apărut o seriC' de lucrări ce meritau să fie citate; J. Car· 
copino, Raymond Bloch şi Jean Cousin, Eugen Cizek ş.a. 

Materialul este grupat după metoda adoptată de ediţia a II-a şi anume în lrei 
perioade: L de la întemeierea Bisericii pînă la 324; II. 325-787 şi III. 7B7---1051. 

Constatăm cu bucurie că mai ales materialul întocmit de către P. C. Pr. prnf. 
Ioan Rămureanu, care şi in ediţia precedentă era clar şi sistematic expus, in editia 
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de fată a fost completat şi am dIa În acest sens prelegerea despre Iisus Hristos, 
Mîntuitorul ltlmii (pag. 45-62). 

Pe de altă parte, întîlnim unele scăpări şi în privinţa grupării materialului, 
cum ar fi în partea a doua prelegerea despre tulburările produse de nestorianism şi 
monofizism în sE'colele V şi VI, formarea BisNicilor «eterodoxe», ca după alte două 
prelegeri să se reia tema în formularea: «Infiintarea vechilor Biserici Orientale: 
coptă, siro-iacobită şi armeană". Cele două capitole se referă la acelaşi fenomen, e 
adevărat, foarte complex şi desfăşurat pe o perioadă mai îndelungată, şi anume la 
respingerea hotăririlor de la Calcedon de către unele Biserici locale orientale. Acest 
fenomen istoric bisericesc trebuia tratat într-un singur capitol, ceea ce ar fi dus 
la o mai mare claritate in expunere. 

In partea a III-a întîlnim la pagina 569 un capitol intitulat simplu Sinodul VIII 
Ecumenic. In text se explică faptul că ortodocşii au admis încă din secolul al X-lea 
numai şapte Sinoade Ecumenice, sinodul din 879-830 rămînînd doar un sinod local. 
saa sinodul de la SI. Sofia; or, acest lucru trebuia să se evidenţieze şi în titlu, 
adică să se arate că ortodocşii nu primesc decît şapte Sinoade Ecumenice. 

In partea privind listele cronolouice s-au strecurat, de asemenea, cîteva mici 
scăpări. La pag. 589, atît prima Urupă de episcopi, cit şi cea de a doua poartă titlul 
de Patriarhi de Constantinopol. Pentru prima grupă trebuia să se pună titlul de 
episcopi de Coastantinopol. 1n schimb, p'mtru lista patriarhilor de Antiohia pînă la 
1056 întîlnim numai titlul de «Episcopi de Antiohicv (paC]. 592-593). 

Am remarcat cîteva scăpări, nu pentru a umbri valoarea manualului pe care 
îl prezentăm, ci pentru a reţine aceste scăpări în vederea înlăturării lor la publi­
carea unei noi ediţii. in forma apărută, manualul de Istorie bisericească universală, 
voI. I, ediţia a III-a, reprezintă nu numai un instrument de lucru excepţional, la in­
demina studentilor teologi, ci şi o contribuţie la sistematizarea materialului privind 
cunoaşterea vieţii bisericesti din primul mileniu al erei creştine. Apare aici nu o 
simplă expunere didactică, ci o viziune proprie Bisericii noastre asupra evolutiei 
evenimentelor istorice din epoca ec:umenicitătii Bisericii creştine. întîmpinăm cu deo­
sebită bucurie publicarea acestui manual, pe care îl recomandăm cu căldură studen­
tilor teologi, preoţilor şi tuturor celor ce doresc să cunoască trecutul Bisericii creş­
tine. Ediţia aceasta a volumului I face şi mai imperios necesară publicarea volu­
mului IT, pe care o dorim realizată cît mai curînd şi la acelaşi nivel academic. 

(Pl. proi. Viore] loniţă) 

«6.EATIO BIBAIK9N MEAET9N» (<<Buletin de Studii Biblice»), tom. 4, 
serie nouă, iulie-decembrie 1985, Editura «Artos Zois», Atena. 

«BuletinUl de studii biblice" este o revistă ce apare de două ori pe an, editată 

de Centrul de Studii Biblice «Artos Zois", al cărui preşedinte este profesorul Savvas 
Agouridis de Ia Facultatea de Teologie a Universităţii din Atena. 

Prezelltul număr este închinat memoriei celui ce a fost Vasileios Stoiannos, pro­
fesor titular la catedra de Erminie a Noului Testament şi Istorie a timpurilor noutes­
tamentare, a Facultăţii de Teologie din Tesalonic colaborator şi membru în comitetul 
de redactie al revistei, decedat la vîrsta de l1um&[ 46 de ani, în ziua de 18 iulie 1[l85. 

Intentia noastră de a prezenta numărul de faţă al. «Buletinului de studii biblice)) 
se datorează nu numai prestigiului de care se bucură revista în cercurile de studii 
biblice din Grecia şi din întreaga lume şi nici numai articolelor de înaltă ţinută ştiin­
ţifică care sint cuprinse în acest număr. Pe lîngă toate acestea, sau înainte de toate, 
se vrea 11 fi un modest omagiu adus de subsemnatul, profesorului V. Stoiannos, pe care 
h'lm cunoscut îndeaproape, l-mn ascultat ele nenumărate ori, l-am consultat în pro­
blemele ce mă preocupau, întotdeauna încîntat de firea sa energică, veselă şi de o 
rară bunătate, de căldura şi drugostea cu care Întîmpina pe oricine ~i, bineînţeles, 

de impresionanta sa cultură teologică, de' spiritul său întreprinzător, de inteligenţa sa 
pătrunzătoare şi, nu în cele din urmă, de dragostea lui mare pentru Biserica lui 
Hristos, căreia i-a adus ofrandă talantii, cu care din belşug a fost inzestrat, însutit 
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Înmulţiţi. Dumnezeu să-l odihnească în rîndurile drepţilor şi să-l învrednicească de 
invierea cea spre viaţă in care atît de mult nădăjduia, adeseori exprimindu-şi dorinţa 
ca pe piatra lui de mormînt să fie scris: «Aştept învierea morţilor)}. 

Volumul debutează cu următoarea dedicaţie din partea Comitetului de redacţit~: 
«Acest număr al «Buletinului de studii biblice» este închinat memoriei profesorului 
Vasileios Stoianllos, colaborator al Buletinului de la primii paşi ai editării acestuia şi 
n,cent membru al comitetului de redacţie. in numai 46 de ani de viaţă, Vasileios Stoian­
nos a creat o operă ştiinţifică vrednică de o deosebită atenţie, care se concentrează 
mal ales asupra teme lor de erminie şi teologie a Nonlui Testament. Acest volum 
constituie un foarte mic semn al cinstirii şi al recunoştinţei prietenilor şi colegilor săi. 
El cnprinde o scurtă notă bibliografică, ultima conferinţă a profesorului Stoiannos, 
ţinută la Universitatea din Tubingen În ziua ele 8 iulie 1985, puţine zile inainte de 
moartea sa, lucrări ale colegilor şi pri etenilor sili, precum şi prezentarea lucrărilor sale 
principale». 

Profesorul Ioannis Karavidopou]os, titularul catedrei de Erminie şi Ermineutică a 
Pacultăţli de Teologie din Tesalonic, cel mai apropiat prieten şi colaborator al profe­
sorului Sioiannos, semnează nota biografică amintită (p. 7-10). Născut in Kerkira la 
20 iulie 1939, Vasileios Stoiannos a urmat cursurile Facultăţii de Teologie din Tesa­
lonic intre 1957-1961. Ca bursier al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, a studiat 
între 1963-1966, la Tiibingen, Erminia Noului Testament, Filozofia şi Istoria Bisericii 
primare. Beneficiază de o bursă a fundaţiei Alexander van Humboldt în anul uni­
versitar 1972-1973, studiind Ia Bonn cu profesorul Ph. Vielhauer. !n anul 1976 este 
ales conferentiar la catedra de Erminie şi Istorie a timpurilor Noului Testament, la 
care va deveni titular în 1981. Este autorul mai multor lucrări valoroase în domeniul 
Noului Testament. Amintim cele mai importante dintre acestea, care sint, de fapt, 
prezentate pe larg in revista de care ne ocupăm (p. 99-114); Libertatea. invătătura des­
pre libertate a Sfîntului i';postol Pavel şi a principalelor curente iilosoiice din acea 
epocă, Tesalonic, i970, 240 p. i Sinodul Apostolic, Tesalonic, 1973, 190 p. i invierea 
morţilor. Chestiuni introductive şi etminia textului 1 Corinteni cap. 15, Tesalonic, 1977, 
334 p.l Prima Epistolă a Sf1ntului Apostol Petru, Tesalonic, 1980, p. 462; Cincizeci­
mea. Studiu exegetic, Tesalonic, 1979,329 p. 

Caracteristica fundamentală a scrierilor profesorului V. Stoiannos o constituie 
împletire a reuşită a cuceririlor ştiinţei ermineutice contemporane cu tradiţia ermineu­
tică ortodoxă. Impreună cu semnatarul acestor rînduri, V. Stoianl1os a iniţiat o serie 
de comentarii la Noul Testament, intitulată «Erntinia Noului Testamenb}, precum şi 
o serie intitulată «Biblioteca biblică}), În care sînt valorificate rezultatele cercetării 
biblice contemporane pe fondul sănătos al tradiţiei exegetice patristice. 

«Om al datoriei şi al slujirii, exegetul V. Stoiannos -- scrie prof. Karavidopoulos 
- credea cu tărie că erminia trebuie să ducă la predică, la propovăduirea mesajului 
mîntuitor al Scripturii prin orice mijloc. De aceea, activitatea lui nu s-a limitat la 
catedra universitară şi nici la elaborarea de lucriLi ştiinţifice, ci a îmbrăţişat şi multe 
alte domenii, ca predica de amvon, conferintele - ţinute în multe oraşe ale Greciei 
şi in străinătate --, dis eu tiile cu tinerii, participarea activă la recenta traducere a 
Noului Testament şi, mai presus de toate, sluj irea lui in ultimii eloi ani ele viaţă ca 
Guvernator al Sfintului Munte» (p. 9). 

fn continuare, este publicată ultima conferinţă a profesorului V. StoiannoeS, 
ţinută la Universitatea din Tii.bingen, puţin timp înainte de moartea sa neaşteptată. 
Titlul conferinţei: Die Eigenhandige Zusammenfassung dcs Galaterbrieies des Paulus 
(Gal. 6, 11-18). (p. 11-23). Autorul susţine şi demonstrează în studinl său că frag­
mentul Gal. 6, 11-18 este autograf al Apostolului, spre deosebire de restul epistolei, 
care nu a fost scrisă de mîna acestuia. EI argumentează această părere, plecind de 
la constatarea că in fragmentul respectiv slnt reluate ideile fundamentale ale epis­
tolei, constituind o recapitulare sintetică a întregului cuprins al acesteia. Fragmentul 
Gal. 6, 11-18, este scris de Apostol «cu mîna sa», nu atît pentru a întări autenticitatea 
epistolei, cît pentru a sublinia importanţa ideilor conţinnte In acest pasaj autograf. 

Profesorul Savvas Agouridis, de la Facultatea de Teologie din Atena, primul 
ddscăI al profesorului V. Stoiannos În cercetarea biblicii, publică în acest \Colum oma­
gial tot un studiu exegetic, intitulat ApostolUl Pavel 111 Atena (Fapte 17, 16-34), p. 
24-40. Acesta a fost prezentat ca referat la Simpozionul organizat de Facultatea de 
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Teologi.e din Atena cu tema "Atena, oraş al unei continue contribuţii teologice şi 
culturale)). In studiul său, profesorul Agouridis pleacă de la constatarea că Sf. Luca, 
autorul Faptelor Apostolilor, consemnează întîlniTea Apostolului Pavel cu Atena şi 
cuvîntarea acestuia în Areopag, urmărind nn anume scop teologic. S. Agouridis con­
sideră că acest capitol trebuie inţeles în cadrul mai larg al relatărilor privind călă­
toriile misionare ale Apostolului Pavel. In care caz, «apare foarte posibil ca Sfîntul 
Luca, relatînd călătoria misionară a lui Pavel, dincolo de orice tradiţii istorice pe care 
le-a avut la dispoziţia sa, să-şi propună să descrie întîlnirea Evangheliei cu structuri 
caracteristice ale lumii greco-romane şi ale vieţii spirituale elenistice. Aceasta se 
poate spune atît în legătură cu prima sa călătorie misionară în Cipru şi in Galatia de 
sud, cît şi cu următoarea călătorie în Grecia şi după aceea în Asia Mică. In Filipi, de 
exemplu în Tesalonic, Atena sau Corint, în Efes mai tîrziu, dincolo de relatarea celor 
ce se întîmplaseră acolo, este foarte posibil ca Sf. Luca să prezinte diferite "tipuri» 
de întîlnire a noii credinţe cu lumea politică şi religioasă a timpului. Dacă această 
ipoteZă este corectă, atunci vizita Apostolului Pavel în Atena şi cuvîntarea sa în 
Areopag exprimă, dincolo de orice altceva, şi un «tip» al raportului cu filosofia re­
ligioasă grecească, o primă încercare curajoasă de a traduce elementele fundamentale 
ale noii credinţe în termeni greceşti pe înţelesul auditoriului, pe de o parte, dar şi de 
a formula esenţa Evangheliei cu claritate şi în Întregimea ei. Astfel, vizita Aposto­
lului Pavel în Atena, prezice, Într-un fel anume, viitorul nu numai al creştinismului, 
dar şi al gindirii· filosofice, pentru multe veacuri, nu numai în Răsărit ci şi în Apus». 
Acest citat, poate prea lung, rezumă cu claritate intenţiile autorului în studiul prezentat. 

Sfînta Scriptură şi Traditia după principiile ermineutice ale Bisericii primare 
(p. 41-50) este titlul lucrării semnate de profesorul Nikos A. Matsukas de la Facul­
tatea de Teologie din Tesalonic. Deşi profesor de Istorie a dogmelor, N. Matsukas, 
abordează aici o temă de ermineutică biblică foarte importantă, şi anume, raportul 
dintre Sfînta Scriptură şi Tradiţie reflectat în studiile biblice, în tradiţia exegetică de-a 
lungul timpurilor. Autorul notează la începutul articolului său că separaţia atit de 
rigidă între Sfînta Scripturii şi Sfînta Tradiţie, promovată de Occident şi preluată 

adeseori şi de teologi ortodocşi, nu este conformă cu viziunea Bisericii primare, care 
nu a vorbit niciodată de doui! "izvoa:-e ale Revelaţiei», ci le-a văzut întotdeauna Cll 
pe un tot. Această separajie, proclamată de Sinodul de la Trident (1545-1563) împo­
triva reformatorilor, a avut o influenţă nefastă asupra studiilor biblice, rupînd Scrip­
tura de viaţa Bisericii, făcînd din Sfînta Scriptură nu o consemnare a Evangheliei vii, 
trăite şi păstrate în forma ei cea 1l1.ai autentică în Biserică, ci o carte ruptă de o istorie 
anume, de istoria evenimentelor mîntuitoare, de istoria descoperirii lui Dumnezeu, 
care istorie se continuă în viaţa Bisericii, adică în spaţiul plin de prezenţa şi de lu­
crarea Duhului. Astfel, cercetarea biblică Înaintează unilateral în explorarea unei cdrţi 
anume, pe baza unor metode de cercetllfe universal valabile, cum este metoda isto­
rico-critică sau metoda istorico-filologică, fără să depăşească această carte şi să cerce­
teze evenimentele biblice, istoria biblică, adevărul întrupat, care nu poate fi cerce­
tat şi înţeles decît examinîndu-l în continuarea sa istorică, care este viaţa plenară a 
Bisericii in autenticitatea ei şi pe care o putem numi "Sfînta Tradiţie». "Viaţa Bise­
ricii - scrie N. Matsoukas --- este o continudre istorică, în care au loc teofanii şi 
evenimente mîntuitoare şi în care nu lipseşte niciodată arătarea. slavei lui Dumne­
zeu. Vederea şi cunoaşterea acestei slave, in creaţie şi în istorie dBfinesc viata inspi­
Iată de Dumnezeu în sînul Bisericii" (p. 44). Teologii Bisericii primare şi, în mod 
deosebit, scriitorii antieretici trimit întotdeauna la un adevăr intrupat, aşa cum acesta 
se vede în evenmentele biblice, dar, în acelaşi timp, şi în evenimentele bisericeşti, 

care, de fapt, sînt teofanil sau arătări ale slavei lui Dumnezeu. 
Studiul profesorului Matsoukas atrage atenţia asupra unui foarte important as­

pect al cercetării teologice, în general, şi al cercetă.rii biblice, în special. Spaţiul nu 
ne permite analiza amănunţită a problemei. Promitem însă reluarea acestei teme într-un 
studiu aparte. 

Petros Vasileiadis, conferenţiar la Facultatea de Teologie din Tesalonic, sem­
nează eseul Ermilleutica biblică pnevmatologică, (p. 51-60). Se încearcă, de fapt, de­
finirea reiel ţi ei dintre ermineutica biblică şi ermineutica filosofică, aşa cum aceasta 
din urmă a fost formulată de către filosoful H. D. Gadamer. După ce sînt trecute în 
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revistă principalele etape ale evoluţiei ermineuticii biblice în Apus, caracterizate ele 
încercările cercetătorilor biblişti de a înţelege mesajul evanghelic, de a descifra 
limbajul biblic, autorul studiului se opreşte la ermineutica ortodoxă, subliniind că baza 
acesteia este pnevmatologia ortodoxă. "Inţelegînd revelaţia ca pe un adevăr viu, ac­
cesibil graţie îndrumării Sfintului Duh şi a prezenţei Acestuia în viaţa umană ... , pnev­
matoIogia ortodoxă a respins în fapt conceptul de autoritate, afirmînd persoana umanil» 
(p. 60). «Prin urmare, în tradiţia ortodoxă, se anulează conceptul de ermineutică ({bib­
lică» şi locul acesteia este luat de ermineutica «teologică» sau, mai corect, de ermi­
neutica «pnevmatologică». 

Apostolul Pavel .~i TesaloI/icu!, se intitulează articolul semnat de Ioannis Galanis, 
conferenţiar la Facultatea de Teologie din Tesalonic. Scrierea acestui articol a fost 
ocazionată de sărbătorirea în anul 1985 a 2 :300 de ani de la întemeierea Tesalonicului. 
Este bine ştiut că, in istoria Tesalonicului, avea să joace un rol hotăritor întemeierea 
primei comunităţi creştine de către Sfîntul Apostol Pavel. Este vorba de istoria spiri­
tuală el acestui oraş, dar nu numai atît. 1. Galanis analizează pe larg, pe baza infor­
maţiilor pe care le avem din cele două epistole adresate de către Apostolul Pavel 
Tesalonicenilor şi din celelalte texte l1outestamentare, toate aspectele începutului şi 
dezvoltării vieţii creştine în acest oraş important al antichităţii greceşti şi mai apoi 
al lumii bizantine. 

Ioannis Karavidopoulos, titularul catedrei de lntroduel°re şi Erminie a Noului 
Testament de la Facultatea de Teologie din Tesalonic publică în acest număr al "Buleti­
nului de studii biblice» o retrospectivă intitulată Studiile biblice în Grecia. Scurtă 
retrospectivă istorică şi perspective (p. 73-87). Cu claritatea şi capacitatea de sinteză 
ce-l caracterizează, prof. 1. Karavidopoulos face o scurtă dar cuprinzătoare prezentare 
a studiilor biblice din Grecia, încercînd o c"valuare a acestora, atît prin prisma contri­
buţiei sale la dezvoltarea cercetării biblice academice, cît şi prin cea a contribuţiei 
sale la slujirea directă a Bisericii. Studiul este divizat în trei părţi: 1. "Scurtă retro­
spectivă istorică, cu referire la elementele care justifică situaţia actuală". II. «Trăsături 
fundamentale ce caracterizează - sau ar trebui să caracterizeze - erminia ortodox,'i 
a Sfintei Scripturi". III. «Constat[u:i şi perspective». 

Studiul profesorului Karavidopoulos este foarte interesant în ceea ce priveşte 
orientările generale ale şcolii biblice greceşti contemporane. Din păcate, spaţiul nu ne 
permite prezentarea amănunţită a acestora. Ne vom limita la a sublinia cîteva din 
aspectele asupra cărora 1. Karavidopoulos insistă în mod deosebit. 

Un imperativ ce se impune în spatiul cercetării biblice şi a cărui apologie o 
face - pe bună dreptate, considerăm - lucrarea de faţă este reconsiderarea factorilor 
istoriei in studiul Sfintei Scripturi. Se subliniază caracterul istoric al creştinismului 
şi importanţa factorilor istorici pentru interpretarea justă a Sfintei Scripturi. «Adevărul 
creştin .- scrie 1. Karavidopoulos _. s-a descoperit într-o serie de lucrări mîntuitoaw 
ale lui Dumnezeu în lume şi în istorie, lucrări ce au culminat cu viaţa, moartea şi 
invierea Mîntuitorului Hristos. Acest adevrtf intrupat în istorie este consemnat de 
Sfînta Scriptură, care nu este o teorie despre adevăr, ci istoria fazelor succesive ale 
descoperirii acestuia. Tradiţia ortodoxă face diferenţă între adevărul în sine care este 
Dumnezeu, cel revelat în Hristos, şi consemnarea acestuia în cărţi, diferenţă ce o 
fereşte de multe rătăciri şi greşeli» (p. 74). Insistind asupra caracterului istoric al 
Bisericii creştine, al Sfintei Scripturi şi al adevărurilor cuprinse aici, Prof. Karavido­
poulos pledează pentru valabilitatea metodei istorico-critice în cercetarea Sfintei 
Scripturi, metodă care a fost primită cu multe rezerve de reprezentanţii teologiei gre­
ceşti din trecutul apropiat şi faţă de care încă se mai exprimă rezerve. 

«Teologia şi, în mod deosebit, teologia biblică - scrie în alt loc praf. Karavido­
poulos - nu poate decît să ia serios în studiu condiţiile istorice pe cafe le presupun 
cărţile Vechiului şi Noului Testament, dacă vrea să nu alunece către (un) gnosticism. 
Biserica primelor secole a luptat cu îndîrjire împotriva gnosticismului, care în atmo­
sfera dualismului grecesc, slăbea baza istorică şi conducea pe oameni în sfere ima­
teriale. Acestei rătăciri, Biserica i-a opus nu o meafizică creştină, ci «scandalul» 
evenimentului istoric al crucii, care este culmea întregii istorii a iconomiei dum­
nezeieştL." (p. 81). 

-
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Paralel cu caracterul istoric CI] erminiei hiblice, CII exegezei biblice, autorul su­
bliniază o altă trăsătură fundamentală a acesteia, şi anume caracterul ei eclezlal. Er­
minia şi exegeza trebuie să fie o functie, o lucrare il Bisericii. Exegetul trebuie să 
facă experienţa actului eclesial, trebuie să facă experienţa euharistică şi a luminării 
Duhului Sfînt, pentru a asigura justetea interpretării sale. 

Mai semnalăm articolul, foarte scurt de altfel, al D-Iui George Galitis, profesor 
de Noul Testamen( la Facultatea de Teologie din Atena, intitulat: Revelaţie şi inspi­
ratie divină în Sfînta Scriptură (p. 94-98), publicat în limba engleză. 

Numărul dedicat memoriei prof. Vasileios Stoiannos s(> încheie cu prezentări ex­
tinse la patru din cele mai importante lucrări ale acestuia (p. 99-114). 

Singura revistă ortodoxă rezervată in exclusivitate studiilor biblice, «Buletinul 
de studii biblice», condus de cunoscutul biblist grec Savvas Agouridis, în cei 16 ani 
de existenţă şi-a cîştigat un renume binemeritat nu numai în teologia ortodoxă, ci şi 
în cercurile de Studii biblice internaţionale. (Pr. asist. Constantin Coman). 

Mircea Eli a d e, Istoria credinţelor şi ideilor religioase, II, trad. Cezar 
Baltag, «Editura ştiinţifică şi enciclopedică», Bucureşti, 1986, 526 p. 

In inleresi:1ntele enlretiens pe care Mircea Eliade le-a avut cu Claude-Henri 
Rocquet şi care au fost publicate sub titlul L'epreuve du Iabyrinthe (Paris, Pierre 
Belfond, 1978), fiind întrebat care este concepţia sa asupra divinului. marele savant 
făgăduia să răspundă cîndva la această întrebare «Într-un mod cu totul personal şi 
coerent, scriind". Pentru că, spunea el, «anumite întrebări sînt într-adevăr de o im­
portanţă atît de mare, chiar pentru existenţa mea şi pentru cititorul pe care îl pre­
ocupă, încît n-aş putea să le abordez convenabil într-o conversaţie" (p. 214). Nu ştim 
dacă acest gînd a mai ajuns să devină faptă, dar imensa şi valoroasa operă a marelui 
istoric al religiilor dă ea însăşi răspunsul la marile întrebări pe care oamenii şi le-au 
pus totdeauna şi pretutindeni. Istoria credinţelor şi ideilor religioase, al cărei al doilea 
\'oIum a apărut recent în traducere românească, reprezintă, credem, un astfel de 
răspuns, ea fiind chintesenţa şi concluziile ultime ale unei vaste opere, rezultat al 
unei uriaşe munci de o viaţă. ,Această sinteză, aşa cum pe bună dreptate s-a spus, 
este «o raritate ştiinţifică în epoca actuală», fiind «ultima istorie a religiilor scrisă 
de un singur autor, dintr-un singur punct de vedere şi după o concepţie şi o metodă 
unitare» (Adrian Marina, Hermeneutica lui Mircea Eliade, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 
1980, p, 263). De altfel, Mircea Eliade însuşi o socotea ca fiind ultima sa contributie 
Iii studiul istoriei religiilor (vol. I, p. XIII). 

După voI. I, care cuprinde istoria credinţelor şi ideilor religioase de la epoca 
pietrei pină la misterele din Eleusis, voI. II se ocupă ele epoca dintre aparitia bud­
dhismului şi triumful creştinismului, deci dintre secolele VI î.d.Hr. şi IV d.Hr. Spaţiul 
cel mai mare şi cele mai ample capitole sînt acordate istoriei religioase a Indiei şi 

cr eştinismul ui. 
Continuînd numerotarea capitolelor din voI. I, vol. II se deschide cu cap. XVI, 

care tratează religiile din China antică. Fiind singurul capitol în care mal poate fi 
vorba despre epoca pietrei, nu putem să nu remarcăm faptul că şi aici, ca şi în nume­
roase alte locuri, arătînd bogăţia continutului religios al neoliticului chinez, Mircea 
Eliade ilustrează o idee scumpă lui şi anume că, încă de la apariţia lui ca homo taber. 
omul a fost în acelaşi timp un homo religiosus (voI. I, p. 7), că «pe treptele cele mai 
arhaice ale culturii, a trăi ca fiinţă omenească esle în sine un act religios» (voI. I, p. 
IX şi L'epreuve du labyrinthe, p. 176). Iar neoliticul, prin descoperirea agriculturii, il 

ajuns la ideea religioasă a integrării omului în ciclul cosmic, a solidarităţii dintre 
via~ă, fertilitate, moarte şi postexistenţă (p. 9). Este ceea ce Mircea Eliade numeşte 
«religiozitate cosmică". 

Deosebind rituaIismul lui Confucius de gîndireu lui Lao Zi, Mircea Eliade face 
o interesantă prezentare a ciudatei cărţi Dao de Jjng, «cel mai profund şi enigmatic 
text elin literatura chineză)) (p. 29). Potrivit lui Lao Zi, Dao e,te ceva inefabil, inac­
cesibil cunoaşterii, care nu poate fi văzut, auzit sau numit. 
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1n ceea ce priveşte istoria religioasă a Indiei, după ce în voL 
vedică şi epoca Brahmanelol, Mircea Eliade prezintă in cap. XVII 
lor (Vedanta) şi, în special, cele doua sisteme filosofice, Samkhya şi 
reprezentînd gnoza, celălalt o disciplină practică. Pentru amîndouă, 
suferinţă, totul este suferinţă. Cauza suferinţei fiind ignoranta, eliberaretl 
prin cunoaştere, care trebuie continuată printr-o tehnică ascetică şi prin 
Tehnicile Yoga duc in cele din urmă la suspendarea condiţiei umane şi la 
acelei Samadhi (unire, absorbire În), termen pe care Mircea Eliade il trLldUlP prll\ 
«enstază» (p. 68). Enstaza, în care yoginul a atins «condiţia divină», este insă 
de eliberarea finală, care reprezintă o stare de suparconştiinţă, reprezintă 
unităţii şi a beatitudinli (p. 'i'1 l. 

In această atmosferă religioasă, specifică de altfel intregii spiritualităţi indi(;l"', 
a apărut buddhismul (cap. XVIII, XIX şi XXIII). După ce prezintă «biografia fabuloasă» 
a lui Buddha, rezultat al «mitologizării» treptate a Maestrului (p. 73), Mircea Eliade 
expune «mesajul lui Buddha: de la teroarea etern ei reîntoarceri la beatitudinea ah, 
solutului», mesaj care formează chiar titlul cap. XIX. «Miezul» propovăduirii buddhist't 
sînt cele patru «adevăruri nobile»: adevărul despre suferinţă; adevărul despre originea 
suferinţei în setea de viaţă; adevărul despre eliberarea de suferinţă prin «stingerea 
setei» (Nirvana); în sfîrşit, adevărul despre căile care duc la încetarea suferinţei (p. 
93-94). Buddha nu a spus nimic despre natura Nirvanei, dar a vorbit despre atributele 
ei, socotind-o o «fericire de neclintit», atingerea «Celui nemuritor» (p. 98). Problema 
care rămîne deschisă este dacă în concepţia lui Buddha intrarea in Nirvana repre­
zintă o stingere totală a existenţei sau o posiexistenţă fericită, paradisiacă. Mircea 
Eliade crede că se poate afirma şi că "nirvanatuln nu mai există, dar şi că există, 
«Într-o modalitate de existen ţă imposibil de imaginat» (p. 105). 

După ce tratează religiile popoarelor europene dintre secolele VI î.Hr. şi IV d.Hr., 
in cap. XXIII şi XXIV, Mircea Eliade continuă istoria buddhismului, ocupindu-se apoi 
de hinduism. După moartea lui Buddha, în sînul buddhismului au avut loc tensiuni. 
divergenţe doctrinare, schisme. Totuşi, s-au cules predicile lui Buddha, s-a fixat 
canonul, iar răspîndirea buddhismului a continuat fără piedici. ajungînd in vremea 
regelui Aşoka (sec. III LE!'.) la un adevărat «triumf universal)) (p. 209). De pe urma 
luptelor doctrinare s-au realizat sinteze noi. o considerabilă dezvoltare a gîndirii bud­
dhiste, precum şi o "înnoire radicală", a buddhismului prin şcoala Mahayana (<<marele 
vehicuL> ). 

In cap. XXIV este prezentată, aşa cum indică titlul, «sinteza hinduistă». De tapt, 
Mircea Eliade prezintă aici marea epopee Mahabharata, pe care o consideră "piatra 
unghiulară a hinduismuluÎ1, (p. 231) şi cînîul al VI-lea al ei, Bhagavadgita, «cheia de 
boltă a spiritualităţii indiene» (p. 236). Opera «grandioasă)) realizată de Bhagavadgita 
constă in topirea tuturor orientărilor religioase ale Indiei într-o sinteză in care are loc 
resacralizarea cosmosului, a vieţii şi a existenţei umane. Totul este creat de o divinitate 
personală şi atotputernică, o divinitate care continuă să fie prezentă în lume şi activă 
în toate domeniile, de la structurile materiale pînă la conştiinţa omului (p. 239). Pagi­
nile închinate Bhagavaâgilei sînt de o lllare iI'il1ţime de gîndire şi de o mare frumuseţe 
literară. 

Lăsăm la o parte capitolele privitoare la religia romană, la cel ţi, germani, 9reci 
şi perioada elenistică. oprindu-ne puţin la traci şi la geto-daci (cap. XXI), pentru inte­
resul pe care aceştia îl prezintă pentru propria noastră istorie. De la Început, Mircea 
Eliade socoteşte creaţiile religioase ale tracilor şi ale geto-dacilor ca avînd «un destin 
nenorocit,) (p. 168). El se referă desigur atît la sărăcia izvoarelor scrise cît şi la faptul 
că puţinele ştiri care au ajuns pînă la noi provin de la scriitorii greci şi latini, care 
le-au dat o intcrpretalio graeca şi latina. Cît despre izvoarele folclorice, ele sînt încd 
prea puţin studiate. Reţinem totuşi din religia tracilor politeismul indiscutabil, credinţa 
puternică in nemurire, indiferenta în faia mortii şi chiar «certitudinea beatitudinii 
sufletului decorporalizat", care a dus, la anumite triburi trace, la o «exaltare aproape 
morbidă a morHi şi la o depreciere a existenţei» (p. 171). Urme ale acestei atitudini 
s-au păstrat în unele creaţii folclorice ale românilor şi ale popoarelor sud-est europene. 

Ca şi religia tracilar, religia geto-dacilor este tratată foarte succint, dar cele clnci 
pagini rezervate ei sînt deosebit de dense şi sint completate cu unele amănunte in 
vastuJ capitol al Bibliografiilo! critice (p. 453-·-454). Explicaţia acestei prezentări re-
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zumative stă fără îndoială în faplul cl1 «religiile,) gcto-dacilor sînt trutate pe larg în 
lucrarea De Zalmoxis a Gengis-Klwn (Paris, payot, 1970), apărută şi în limba română 
(trad. Maria Ivănescu şi Cezar Ivănescu, Edit. ştiinţifică şi enciclopedică, Bucureşti, 1980). 

Fără să o atace direct, Mircea Eliade atrage liituralnic problema monoteismului 
sau politeismului geto-dac, problemă care a dat naştere cîndva la unele controverse. 
El socoteşte că afirmaţia lui Herodot că Zalmoxis şi Gebeleizis ar fi unul şi acelaşi zeu 
este greu de apreciat, deoarece nici structurile şi nici cultele lor nu seamănă. De 
asemenea, nici faptul că numele lui Gebeleizis nu mai apare după Herodot, nu ple­
dează în favoarea lllonoteismului. Gebeleizis il putut fi contopit cu un alt zeu sau a 
continuat să existe sub alt nume (p. 173). 

în ceea ce priveşte cultul lui Zalmoxis, tot din relatarea lui Herodot, Mircect 
Eliade ajunge la concluzia că acest cult avea un caracter misteric. Credinţa în «imor­
talizarea» sufletului şi Într-o existenţă fericită după moarte presupune practicarea unor 
rituri de tip iniţiatic (p. 174). Din ştirile furnizate de Strabon în Geograiia sa cu cîteva 
secole mai tîrziu, se poate deduce că religia geto-dacilor intrase într-o nouă etapă, în 
care caracterul misteric al cultului lui Zalmoxis nu se mai păstra decît de către o 
elită spirituală, zeul fiind identificat cu malele-preot, el însuşi divinizat în cele din 
urmă. In capitolul Zalmoxis din cartea De la Zalmoxis la Genghis-Han, Mircea Eliade 
ajunge la o concluzie deosebit de interesantă. Şi anume că toate aspectele religiei lui 
Zalmoxis «incurajau apropierea de creştinism» (p. 80) şi că, mai mult decît oricare alte 
divinităţi păgîne, cultul lui Za]moxis a favorizat o «creştinare precoce)) şi «apropiere 
totală» a Daciei (p. 80-81). 

Nu putem încheia aceastii scurlă pi'uzenlare il religiei geto-dacilor, fără să sem­
nalăm o impresionantă mărtmisire a lui Mircea Eliade, făcută cu puţin timp înaintea 
morţii, in ceea ce va fi ultimul capitol din voI. II al memoriilor sale, încă inedit. Un 
fragment din acest capitol a fost publicat recent de către Mircea Handoca în «România 
literară» (ur. 11 din 12 martie). Astfel, notînd faptul că simţea nevoia să-şi intrerupa 
lucrările in curs, Mircea Eliade sCfia că gîndul îi era lllereu la Zalmoxis şi la reli­
giile geto-dacilor. Din acest «gînd» s-a născut cartea De Zalmoxis li Gengis-Khan. 
«Deşi nu-mi dădeam seama - scria în continuare marele savilnt - revel'lirea periodică 
la cercetarea tradiţiilor spirituale româneşti 0: a, intr-un anumit fel, un mijloc de a-mi 
păstra identitatea în the melting pot al Statelor Unite)). Pentru el, ţara natală a con­
stituit totdeauna o «geografie sacră», Bucureşti un «oraş mitic» (L'epreuve du labyrinthe, 
p. 43), iar limba română, pe cale a continuat să o vorbească, a fost «patria», a fost 
limba în care a visat şi în care şi-a scris jurnalul (ibid., p. 119). Tulburătoare mărturisiri 
ale celui care, de mult timp departe de ţară, a rămas român pînă în adîncul sufletului 
şi pînă în ultima clipă. 

Capitolul XXV tratează istoria poporului evreu, de la sfîrşitul robiei babilonice 
pină la începutul erei creştine (sec. VI-I î.HL). Este epoca in care se elaborează esha­
teologia iudaismului şi in care se ating «culmile gîndirii religioase iudaice» (p. 243). Spe­
ranţele eshatologice s-au transformat însă treptat în aşteptarea unui rege mesianic, 
menit să pregătească triumful şi mîntuirea lui Israel şi au sfîrşit prin întărirea ten­
dinţelor opuse, care au dus în cele din urmă 10 refo:-me de tip legalist şi ritualist. Spre 
sfîrşitul sec. II LHr., datorită diasporei şi unui început de prozelitism, iudaismul părea 
să devină o religie universalistii.. Dar, curent.ul naţionalist încă foarte puternic şi lega­
lismul bazat pe o adevărată «exaltare» a Torei au întărit exclusivismul iudaic, 'au întărit 
credinţa că Israel este poporul ales de către Iahve şi că el trebuie «să-şi menţină in­
tactă identitatea sa, pînă la sfîrşitul istoriei» (p. 269). 

Ultimele capitole (XXVIlI--XXX) sînt consacrate istoriei creştinismului între 
secolele 1 şi IV. Incepînd cu convertire a lui Saul, Mircea Eliade pune piatra de temelie 
pentru ceea ce va scrie mai departe, ară.tînd că «elementul fundamental al creştinis­
mului, mai ales al creştinismului Sfîntului Pavel)), este «credinţa in învierea lui Hris­
tos» (p. 321). Epistolele pauline «sînt toate pătrunse de o fervoare fără egal: certitu­
dinea învierii, deci mîntuirea întru Hristos» (p. 322). Aceeaşi credinţă în învierea Mîn­
tuitorului i-a transformat pe Apostolii speriaţi, demoralizaţi şi împrăştiaţi - lepădaretl 
lui Petru demonstrează cu prisosinţă această stare de spirit - "într-un grup de oameni 
hotărîţi şi convinşi de invincibiJitatea lor», care aveau să devină "primii mi sion ari ai 
Evangheliei» (p, 327), 
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In ceea ce priveşte persoana Mîntuitorului, găsim în acest volum din Istoria cre­
dinţelor şi ideilor religioase pagini de o mare frumuseţe şi de adîncă înlelegere a vieţii 
şi învăţăturii Sale. După botezul în Iordan, care "i-a revelat măreţia mesianică», Iisus 
a început propovăduirea Evangheliei în Galileea, anunţînd "Vestea cea Bună», adică 
«transfigurarea iminentă a lumii». Şi {(aceasta - scrie Mircea Eliade - este esenţa pre­
dicării sale» (p. 323). Mesianitatea lui Iisus a fost recunoscută de Ioan Boteziitorul şi 
apoi de Sfinţii Apostoli. Este în afara oricărei îndoieli că discipolii Săi L-au recunoscut 
drept Mesia, dupii cum o dovedeşte numele de Hristos (echivalent grecesc al "Celui 
Uns», adică «Mesia»)ll şi pe care Iisus îl acceptă, deşi nu l-a folosit niciodată. 

După ce relatează «naşterea Bisericii" în ziua Cincizecimii, naştere marcCltii prin 
predica lui Petru, care reprezintă "prima chemare spre convertire» (p. 333-334), Mirced 
Eliade se ocupă pe larg de rolul Sfîntului Apostol Pavel, Apostolul neamurilor, al cărui 
«merit de nepreţuit» este de a fi sesizat confruntarea iminentă dintre creştinism 
şi gîndirea greacă. Adaptîndu-se lumii elenistice, Pavel a dovedit prin predica lui 
<<Îndrăzneala creatoare a primului teolog creştin» (p. 337). In teologia pauUnă, hristo­
logia se dezvoltă în jurul Invierii, iaT mîntuirea este identificarea mistică cu Hristos. 
Cosmosul Insuşi va fi răscumpărat printr-o a doua creaţie, lumea redobîndindu-şi astfel 
desăvîrşirea originară (p. 341). Dar eshatologia creştină nu vorbeşte despre o reîn­
toarcere la starea paradisiacă primordială. Paradisul de la sfîrşitul timpului va fi un 
Cer nou şi un Pămînt nou, va fi Impărăţia lui Dumnezeu. Mircea Eliade însuşi, ci­
tîndu-I pe CI aude Tresmontant, admite acelaşi lucru: «Creştinismul nu este o doc­
trină a reîntoarceriL ci o doctrină a creaţiei» (p. 384). 

Subliniind însemnătatea Epistolei călre Romani, pe care o socoteşte cea mal Im­
portantă scriere a Sfîntului Apostol Pavel, Mircea Eliade nu putea să nu se oprească 
şi asupra Epistolei 1 către Corinteni şi mai ales asupra imnului închinat dragostei, care 
reprezintă "unul din piscurile gîndirii pauliniene)) (p. 340). În dialogul cău cu Claude­
Henri Rocquet, vorbind despre iubirea predicată de Mîntuitorul, marele savant spu­
nea: ({Este poate regula fundamentală a tuturor ascezelor din lume, dar este înainte 
de toate calea pe care o arată Hristos», este "marea lecţie)) pe care el însuşi a în­
văţat-o de la Hristos (L'cpreuve du labYlinthe, p. 195). 

In continuare, istoria creştinismului este împletitii - în mod firesc poate pentru 
economia lucrării - cu mişcările apocaliptice evreieşti, cu gnosticismul şi cu mişca­
rea comunităţii ,?seniene de la Qumran, făcîndu-se chiar o paralelă între esenism şi 
creştinismul primar. Deşi concluzia autorului este că, în ciuda numeroaselor asemănări, 
"esenismul şi creştinismul primitiv prezintă. structuri deosebite şi urmăresc obiective 
diferite)} (p. 347-348), credem că deosebirea este mult mai adîncă, deoarece se referă la 
esenţa însăşi a celor două religii. Aceeaşi observa'fje se impune şi în ceea ce priveşt(~ 
paralela dintre gnosa creştină ~i gnosa altor religii sau gnosticismul filosofic. De altfel, 
Mircea Eliade însuşi demonstrează că «teologiile şi moralele» celor două feluri de gnosă 
sînt «radical deosebite)) (p. 361). 

Ultimul capitol al cărţii, sugestiv intitulat Crepuscu!ul zeilor - Gătlerdammerung 
din mitologia germană -, urmăreşte triumful ortodoxiei asupra ereziei şi elaborarea 
treptată a dogmelor. Spre deosebire de gnosticism, creştinismul este o doctrină a crea­
tiei, a creaţiei unui om nou şi a unui cosmos nou. «Religie optimistă», creştinismul 
,'ulorifică Creaţia, binecuvîntează Viaţa, acceptă istoria, distingîndu-se prin "echilibrul" 
său» (p. 384). Convertirea lui Constantin cel Mare şi libertatea acordată de el creşti­
nismului vor fi urmate de proclamarea creştinismului ca religie de stat în Imperiul 
loman şi de interzicerea păgînismului. Efa într-adevăr «amurgul zeilo[». 

Cauzele acestui triumf Mircr,a Eliade !le vede în «credinţa de nezdrullcinat şi în 
I m1 il morală a creşHnilor», in curajul lor în faţa torturii şi a morţii, In solIdaritatea lor 
fiiră egal» (p. 398). "E foarte probabil, scrie mai departe marele savant, că nici o altă 

,ilcietate istorică nu a cunoscut -- llici mai înainte, nici după -- UIl echivalent al 
n·stei egalităţi, al carităţii şi iubirii fraterne pe care le-au trăit comunităţi1e creştine 

n primele palru secole)) (p. 399). 
Ca şi volumul l, şi acest al II-lea volum din Istoria credintelor şi ideiior reIi­

,joase se încheie cu un capitol de peste 100 de pagini de Bibliografii critice, care con­
in de fapt nu numai indicaţii bibliografice ci ~i numeroase completări la toale capi­
olele lucrării. Cantitatea de informaţii este de-a dreptul uluitoare. Indicele în schimb 
:;lp foarte redus, 
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Traducerea românească făcută, ca şi la volumul T, tot ele Cezar Baltag, este ex­
celentă, cu atit mai mult cu cît nu este vorba de o carte de popularizare ci de un studiu 
masiv, destinat mai ales specialiştilor şi care foloseşte un vocabular specific, cu care 
trebuie să fii familiarizat. Traducerea este limpede, frumoasă, curge uşor. 1n ceea Ce 
priveşte ortografia, semnalăm faptul că in sfîrşit se scrie eshatoJogie şi nu eschatologie 
sau chiar escatologie, cum apare în traducerea lucrării De Zalmoxis a Gengis-Khan. 
De ce nu scrie însă Cezar Baltag şi hionian nu chlonian, sau eslwtoll nu eschaton, 
aşa cum indică de altfel şi Dicţionarul ortografic, ortoepic şi morfologic al limbii [0-

mâne? Totuşi, sîntem alături de traducător în opţiunea sa pentru grafia filosofie şi 
nu iilozofie, pentru ortografia ctimologică şi nu fonetică. Acestea sint desigur obser­
vaţii minore, care nu tulbură cu nimic frumusejea şi valoarea acestei traduceri, pen­
tru care trebuie să mulţumim realizatorului ei, aşteptînd şi traducerea volumului III. 

Şi pentru că am inceput cu o menţiune din L'cpreuve du labyrinthe, la care am 
revenit adesea, ne întoarcem la această carte, pentru două mutive. Mai întîi, pentru 
că ne dă o privire de ansamblu il lui Mircea Eliade însuşi asupra întregii sale opere 
şi asupra concepţiilor sale. Apoi, pentru cii ea cuprinde o serie de mărturisiri, dintre 
care unele de-a dreptul tulburătoare, mai ales acum, cind marele savant nu mai este 
decît un mare nume şi o mare operă. Astfel, intrebat de Claude-Henri Rocquet ce 
presimte despre viitor în chestiunea religioasă, Mircea Eliade răspunde cli nu se poate 
prezice nimic. "Dar nu cred că anumite revelaţii primordiale - spune el - pot să. 

dispară. Chiar în civilizaţia cea mai tehnologică rămîne ceva care nu se poate schimba: 
pentru că există ziua şi noaptea, iarna şi vara ... Noi sintem fără să vrem integraţi in 
acest ritm cosmic. Condiţia noastră umană ne-o insuşim pornind de la această con­
diţie fundamentală» (p. 135). "Şi acest om fundamental îl putem numi religios, oricare 
ar fi aparenţele, pentru că este vorba de sensul însuşi al vieţii» (p. 136). 

, La sfîrşitul acestei prezentări, care se vrea şi un elogiu adus marelui savant, 
putem să afirmăm că Mircea Eliade, ca odinioară Horaţiu, Ci avut fără îndoială certi­
tudinea că a zidit un monument pe care timpul nu-! va putea distruge şi tot ca el il 

putut spune: non omnis morinf. (Praf. 1'\1. VasiJescu) . 
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