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140 DE ANI DE LA REVOLUTIA POPORULUI ROMAN
PENTRU DREPTATE SOCIALA SI NATIONALA
1848 — MAI-IUNIE — 1988

In istoria generald a Europei, epoca modernd se anuntd incd din
secolul al XV-lea si se caracterizeazd prin aparitia unor elemente so-
ciale noi, de tip burghez, angajate ca factori principali de progres, in
dezvoltarea social-politicd si economico-culturald pe calea afirmadrii
statelor nationale, in pragul epocii contemporane. Obiectivul principal
al programului de luptd burghez l-a constituit inldturarea privilegiilor
de tip feudai, concretizate la nivelul cel mai inalt in absolutismul
monarhic. Revendicdrile hurgheze, devenite mai tirziu ele insele conser-
vatoare, au angajat tot mai intens masele largi populare care, pe aceastd
cale, se vor transforma din obiect in subiect al istoriei, ajungind abia
in zilele noastre sd-si holdrascd singure soarta.

In lupta forfelor progresiste pentru inldturarea elementelor aristo-
cratice de tip feudal, anul 1848 reprezintd un moment hotdritor, atit prin

amploarea sa, cuprinzind majoritatea statelor europene, angajind mase

largi populare, cit si prin revendicdrile democratice ale generatiei pa-
soptiste.

Parte integranta a miscdrilor sociale si politice care au zguduit din
temelii Intreaga Europd, revolutia de la 1848 a cuprins si teritoriile ro-
manesti, raspindindu-se in intreaga arie geograficd locuitd de romani.
Rcvolutla pasoptistd s-a impus in istoria roméanilor ca un moment cru-
cial, in care masele populare au apdrut masiv pe scena istoriei, 1mpu-
nind o directie de desfdsurare a luptei de emancipare nationald si so-
ciald pe plan general, sincronizind eforturi si tendinfe mai vechi, ex-
primate pind atunci individual, in grup sau in cercuri politice si cul-
turale, relativ restrinse 1.

Din punct de vedere politic, revolutia romana de la 1848 ne apare
ca o continuare a eforturilor politice anterioare, in noile. conditii
ale revolutiei europene 2. Situatia deosebitd din cele trei tdri roménesti,
precum si natura relatiilor si a influentelor internationale au impus des-
fdsurarea revolutiei separat in cele trei provincii si nu au permis in-
scrierea problemei unitdtii nationale in actele programatice, care tre-
buiau sd primeascd aprobarea celor doi domni in Principate si sa fie
sanctionate de tar si de sultan, respectiv de impdralul de la Viena
pentru Transilvania. In ciuda acestor piedici, revolufionarii pasoptisti
din cele trei provincii romanesti au stat intr-o strinsd legaturd, spriji-

1. Apostol Stan, Revolutia romdnd de la 1848. Solidaritate §i unitate nationald,
lid, Politicd, Bucuresti, 1987, p. 7.

2, Vezi Gheorghe Platon, Geneza revolutiei romdne de la 1848, Ed. Junimea,
lagi, 1986, p. 247. :
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nindu-se reciproc, iar dorinta de unitate nationald a fost prezentd in
programul intregii miscadri 3.

Prima fazd a revolufiei pasoptiste din Té&rile Romane s-a desfdsu-
rat in Moldova, in decursul lunii martie 1848. Intrunitd la hotelul Peters-
burg din capitala Moldovei, in ziua de 27 martie 1848, o mare adunare
politicd, la care a participal «o numeroasd obste alcdtuitd de toate std-
rile din tard, precum si de strdini de toate natiile ce locuiesc in Mol-
dova», a ales un comitet in care si-a pus toatd increderea sa si 1-a dele-
gat a ardta cirmuirii simfirile si dorinfele de care era p&truns fiecare.

In ziua urmétoare s-a intrunit respectivul comitet, care a fixat mij-
loacele «de a pune Moldova pe o cale de fericire», sintetizate in 35 de
puncte 4. Asa cum observase Nicolae lorga, in aceastd declaratie nu
era vorba de principiile franceze abstracte ®, ci de garantarea persoa-
nei, de grija pentru clasa tirdneascd, de infiintarea de scoli si banci
nafionale, de un mai bun procedeu in numirea funcfionarilor statului
din Adunarea legiuitoare, de libertatea cuvintului s.a. Domnitorul Mihail
Sturdza (1824—-1849) a fost de acord cu majoritatea acestor puncte,
exceptind dezvoltarea Adundrii si infiintarea unei gdrzi nationale. In
aceeasi zi, 286 wartie, intervine insa armata domneascd, revolutionarii
sint imprdstiati, iar in ziua urmdtoare domnitorul publica o procla-
mafie prin care declara cd a mintuit tara «din ghearele citorva netreb-
nici cu cugetdri tulburate...» 8, Intre conducdtorii miscdrii se numdrau
Alexandru Ioan Cuza, Costache Epureanu si Mihail Kogdlniceanu, care,
urmadrifi fiind, au imigrat fie in Transilvania, fie in Bucovina. La Cer-
nauli, revolutionarii moldoveni exilati au infiinfat in iunie 1848 «Comi-
teful revolujionar moldovean», care tinea o strinsad legdturd cu cel din
Tara Romaéaneascd. De altfel, la Brasov, moldovenii publicara incd de
la 12 mai, un program in 6 puncte, intitulat «Principiile noastre pentru
reformarea patriei», care prevedea completa abolire a privilegiilor feu-
dale, intre altele desfiinfarea iobdgiei si improprietdrirea {aranilor fdrd
rdscumparare, cuprinzind si dezideratul unirii Tdrii Roméanesti cu Mol-
dova «intr-un singur stat neatirnat».

Dupd incercdrile esuate ale revolutionarilor moldoveni, miscarea
si-a mutal centrul de greutate in Transilvania’ culminind cu «Marea
adunare nationala de la Blaj», din 3—5 (15—17) mai 1848. La aceasta
adunare de pe Cimpia Libertdtii, la care au participat circa 40.000 de
cameni, ‘in majoritate f{arani, s-a fixat programul social-politic al re-
volufiei lransilvane. In cele 16 articole ale sale, Petifiunea nafionald,
cum era denumit programul revolutiei, revendica, printre altele : drep-
tul romanilor de a fi reprezentati in Dietd, dreptul de a folosi limba
yomand in legislatie si administratie, emanciparea Bisericii Ortodoxe
Roméne de sub jurisdictia Mitropoliei sirbesti de la Carlovit, desfiin-

3. Dan Berindei, Programul intern al revolutiei romdne din 1848—1849, in Re-
volujia de la 1848 in [drile Romane, Ed. Academiei R. S. R., Bucuresti, 1974.

4, Cornelia Bodea, 1848 la romdni. O istorie in date si mdrturii, vol. II, Bucu-
resti, 1982, p. 359—361.

5. N. lorga, Istoria poporului romanesc, editie ingrijitd de Georgeta Penelea,
Bucuresti, 1985, p. 606.

6. Ibidem, p. 607.

7. Apostol Stan, op. cil., p. 275 s.u.
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desfiintarea breslelor, libertatea cuvintului si a tiparului, asigurarea
libertdtii personale si a intrunirilor, inarmarea poporului si infiintarea
gidrzii nationale, invdtdmint de toate gradele in limba roménd, impozit

pronor’g;onal cu veniturile etc., iar fatd de intentia guvernulul de la

Budapesta si a Dietei transilvane de a uni Transilvania cu Ungana toti
cei pvezem;l si-au exprimat dormta lor intr-un smgur glas «noi vrem
5a ne unim cu fara». . -

Adunarea a ales doud delegatii : una in. frunte ‘cu Andrei Saguna,
care fusese recent ales si hirotonit eplsCOp pe seama romanilor ortodocsi
din Transilvania, comisie delegata sd inmineze impdratului de la Viena
«petitiunea»; iar alld comisie, avind in frunte pe episcopul unit Ioan
Lemeni, pentru a o inmina Dietei de la Cluj.

~ Tot adunarea de la Blaj a ales si un comitet permanent, cu sediul
la Sibiu si avind ca presedmte pe eplscopul Andre1 Saguna, pentru a
duce la indeplinire hotdririle Adundrii.

O astfel de adunare, de proportu mal mici, s-a tlnut si la Lugo;,
in zilele de 4—5 (16—17) mai, unde se revendicau, de asemenea, drep-
turi nationale pe seama romanilor, precum si autonomia Bisericii Orto-
doxe Romane din Banat si Crisana.

In strinsa legatura cu evenimentele dm Transﬂvama a inceput si
s-a desfdsurat si revolutia munteand. La 10 mai s-a constituit «Comitetul
revolutionar din Tara Roméaneascd», compus din Ion Ghica, Nicolae

= Balcescu, Constantin Balcescu, Al. G. Golescu, C. A. Rosetti, Dumitru
- Brdtianu, Ion C. Bratianu, Cezar Bolliac, Stefan Golescu, Ion Heliade

Radulescu si Ion Cimpineanu. Inceputul propriu-zis al revolujiei din
Tara Roméanecasca a fost marcat prin Adunarea de la Islaz, din 9/21 iu-
nie 1848, care a publicat vestita «Proclamatie de la Islaz». In cele 22
de puncte ale proclamatiei se prevedeau urmatoarele : independenta ad-
ministrativad si legislativd a Tdrii Romanesti, prin inldturarea protectio-
nismului strdin; emanciparea si improprietdrirea tdranilor cldcasi prin
despdgubire; desfiintarea privilegiilor boieresti; domn ales pe cinci ani ;
adunare generald formatd din reprezentant{ii tuturor stdrilor societatii;
rasponsabl,z‘n ifea ministeriald ; libertatea absolutd a tiparului; infiin-
farea unei gdrzi nationale; emanciparea mindstirilor inchinate; drepturi

politice pentru toti locuitorii, indiferent de rasd ori credintd: invdtamint
~ egal si intreg pentru toti romanii de ambele sexe; desfiinfarea pedepsei

cu bataia si a celei cy moartea; emanciparea robilor tigani‘prin despd-
gubire; convocarea unei Adunari Constituante care sa elaboreze o con-
stitutie intemeiatd pe aceste principii. >

La Islaz se constituie si un guvern provizoriu format din: Ton He-

liade R&dulescu, maiorul Christian Tell, Stefan Golescu, preotul Radu
Sapcd @ si capitanul Nicolae Plesoianu. Dupd doud Zﬂe adicd la 11
iunie, se constituie si la Bucuresti un guvern din care fiacea parte si
Nicolae Bélcescu si care a fost aprobat de catre domnitorul Gheorghe

Bibescu. La 13 iunie, Bibescu abdic& si pleacd la Brasov, iar la 14 iunie

se unesc guvemele constituite la Islaz si Bucuresti, dind nastere gu-

T Gherasim Cristea Pltesteanul Preotu] Radu Sapcd. Omul si epoca sa, R1m,-~

nicul Vllcu 1978 124 p,

tarea iobdgiei fard despdgubire, libertatea industriei si a comertului si
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vernului provizoriu al Tdrii Roménesti, in frunte cu mitropolitul Neofit,
ca presedinte °. ,

Acest guvern provizoriu a ddinuit pind la 25 august cind, sub pre-
siunea armatelor turcesti si a celor tariste, a abdicat, marcind primul
moment republican din istoria poporului roman si afirmindu-se prin
aplicarea mai multor prevederi ale programului revolutionar. La 13
septembrie 1848, trupele otomane, comandate de Fuad-efendi, intrd in
Bucuresti si intimpind puternica rezistentd a pompierilor de sub co-
manda locotenentului Pavel Z&gdnescuy, in Dealul Spirii. Printr-o dras-
ticd proclamatie a lui Fuad-efendi este restaurat vechiul regim, act ce
marca inabusirea completd a revolutiei din Tara Romaéaneascd, revolu-
tionarii luind drumul exilului.

Evoluiia revolutiei din Transilvania a fost ceva mai complicata.
Datoritd izbucnirii revolutiei ungare, sub comanda generalului Tosif
Bem, armata revolufionard ungard a ocupat, catre sfirsitul anului 1843,
aproape intreaga Transilvanie. Este adevarat cd Bem a fdcut apeluri de
unire a fortelor revolufionare romane cu cele ungare, dar ungurii ur-
mareau alipirea Transilvaniei la Ungaria, asa cum se vede din faptul
c& la 2 aprilie 1849, Conventul revoluionar ungar, intrunit la Debreczen,
voteazd detronarea Habsburgilor si proclamd Ungaria stat liber si in-
dependent, Kossuth Lajos fiind ales guvernator al {drii. Obiectivul prin-
cipal al revolufionarilor romani din Transilvania il constituia apdrarea
si afirmarea fiintei lor nationale, astfel ca dacd unii mai sperau sd obtind
indeplinirea doleantelor lor, cel putin in parte, prin tratative, cei mai
mulii se convingeau de faptul cd dreptatea lor nu se mai poate infdptui
decit cu sabia. Aceastd ultimd cale a fost urmatd de Avram Iancu, care
a reusit sd apere, pentru o perioadd de timp, zona Muntilor Apuseni in
fata atacurilor nemesilor maghiari (in iunie-iulie 1849) 10, Cind, in luna
julie 1849, se ajunge la un acord intre Kossuth si Avram lancu, prin
mijlocirea lui Bilcescu si a lui Cezar Bolliac, era prea firziu, cdci in
lupta de la 19/31 iulie 1849 armata revolufionard ungard, condusd de
generalul Bem, este infrintd de trupele fariste in batdlia de la Albesti,
Sighisoara, aici cdzind si poetul Sandor Petofi, ce luptase pentru apro-
pierea dintre romani si unguri.

Infrintd prin interventia militard a celor trei imperii vecine : al ru-
siior, al turcilor si al austriecilor, revolutia roméand de la 1848, prin
mijlocirea cdreia — dupé expresia vestitului istoric francez Jules Mi-
chelet — «romanii si-au situat nationalitatea in calendarul lumii», a
reprezentat o puternicd afirmare a unitdtii nationale a tuturor romani-
lor.

Anuntati doar ca program in Moldova, concretizatda mai adinc in
lupta romanilor ardeleni pentru apdrarea si afirmarea fiintei lor nafio-
nale, si aplicatd pe baza unui vast program burghezo-democratic in Tara
Romaneasci, revolutia romand de la 1848 a contribuit in mod hotdritor
la inldturarea elementelor feudale retrograde din viata politicd si eco-

9. Pr. prof. dr, Mircea Pacurariu, fston‘a Bisericii Ortodoxe Romdane, vol. 111,
Bucuresti, 1981, p. 332.
10. Silviu Dragomir, Avram Iancu, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1968, p. 366.
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nomico-culturald a Tdrilor Romane, deschizind largl perspective impli-
nirilor natlonale care au urmat.
*

Este indeobste cunoscut faptul cd Biserica Ortodoxd Romand, soli-
dard cu poporul in mijlocul c8ruia si-a desfdsurat activitatea, a sprijinit
permanent ndzuintele lui spre mai bine, lupta lui pentru dreptate sociald
si nationald, purtatd cu elan si pldtitd cu mari jertfe. Mai mult decit in
alte momente decisive ale devenirii nationale, in cursul anului revolu-
f{ionar 1848 intilnim cea mai largd participare a clerului ortodox roman
la miscarile cu caracter social si national ale poporului nostru.

Astfel, memoriul adresat de revolutjionarii moldoveni domnitorului
Mihail Sturdza era semnat si de mitropolitul Meletie (T 20 iunie 1848),
iar intre pasoptistii imigrati la Cernduti se afla si arhiereul Justin Cri-
vdt, care mai apoi avea sd ocupe, in calitate de loctiitor, scaunul epis-
copal de la Roman. Arhiereul Justin s-a refugiat in Bucovina, deoarece
a refuzat sd predea autoritdfilor domnesti scrisorile mitropolitului Mele-
tie, identificindu-se cu cauza revolutiei. Tot asa §i episcopul Veniamin
Roset al Romanului (1844—1851), condamnind mdsurile represive luate
de guvernul lui Sturdza impotriva revolutionarilor, a fost surghiunit la
Mindstirea Soveja. Arhimandritului Paisie din Tirgu Ocna, care indem-
nase pe tdrani sd se ridice impotriva stapinirii asupritoare, i s-a stabilit
domiciliu fortat sub supravegherea ispravnicului tinutului 1.

Intrucit revolutia pasoptistd din Moldova a fost indbusitd brusc,
chiar din momentul declansdrii ei, preotimea moldoveand n-a avut pri-
lejul sd se angajeze mai pregnant in aceastd miscare. Cunoastem, totusi,
o predicd rostitd in ziua Rusaliilor (30 mai 1848), de cdtre preotul cate-
het Gheorghe Bodescu din Birlad. Prin cuvinte infldc&drate predicatorul
isi indemna astfel ascultatorii : «Priviti, fratii mei, la Hristos : el unul a
fost care a-ldsat numai 12 Apostoli si cdrora, insuflindu-le dragostea
unirii fratesti, au fost in stare a 1dti in toatd lumea credinta crestineasca.
Si, prin urmare, dacd tiranii ocirmuitori cu ale lor unelte schingiuitoare
nu au fost in stare atunci, in veacurile cele barbare, a indbusi adevarul,
apoi cu atit mai virtos astazi, in veacul de aur al libertdatii, fratiei si al
unirii sd ne poatd indbusi simtirile noastre si prin urmare dreptdtile
noastre 2 Au doard nu locuim cu totii acelasi pamint 2 Nu sintem tofi
frati dupd trup si duh? Sculati-va dar 'zic, fratii mei! Uniti-vs, toii s&
ne facem un trup si un suflet si sd strigdm impreuna cu acei buni pa-
trioti, care au venit la cunostinta adevarului de a nu mai tine pe popor
in robie, ci de a se cunoaste cu totii ca frati, ca unii ce sintem ziditi de
unul si acelasi Dumnezeu, tot un pdmint locuim si tot de un singe sin-
tem . ..Dc aceea, fratilor mei..., ascultati invatdaturile lui Hristos, urmati
pildei Sfintilor barbati ai Bisericii, care cu unire si statornicire s-au lup-
tat pentru sfintul adevar si pentru slobozirea popoarelor! Priviti in lu-
mea civilizatd, vedeti si vd incredintati cd acum nu mai sint robi, ci

11, Constantin Bobulescu, Fefe bisericesti in rdzboaie, rdzvrdtiri si revolutii,
Chisinéu, 1930, p. 118, si Teodor N. Manolache, Centenarul revolufiei de la 1848,
in «Biserica Ortodoxd Roménd», LXVI (1948), nr. 5—8, p. 363—378; N. Corvian,
Clerici ortodocsi din Moldova si Muntenia care au luat parte la revolu[:a din 1848,
in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXIV (1958), nr. 7—8, p. 624—647.
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slobozi! Nu mai este tlrame, ci fericire | CHci astdzi lumea a pus in
lucrare cuvintele Domnului «sd v& iubiti unul pe altul..» 12,

Preotul Gheorghe Bodescu a fost arestat in aceeasi zi in care s1 a
rostlt patnotlca sa predlca

. Mult mai largd a fost: partzcmarea preotlmu ardelene si banatene la
revolutla pasoptistd. Aldturi de episcopii Andrei Saguna!® si loan Le-
meni, mai amintim pe protopopii Moise Fulea si Ioan Moda, Impreund
cu preotul Sava Popovici din Rdsinari, membri in Comitetul permanent
al romanilor. In luptele duse de Avram lancu amintim pe: preotul Si-

- mion Balint din Rosia Montand, unul din prefectii legiunilor romane ;

preotul Simion Croza din Rovina Bradului; preotul Nicolae Vladutlu
din Bogata de Mures, preotii tribuni Simion' Prodan dn Mégina, Bucur
din Galda, Ioan Fodoreanu, Vasile Fodor, Toan Gombos, Nicolae Repede
din Geoagm Dumitru Necsa din Valea Verde, Ioachim Bécild.

Mai sint apoi amintiti ca participanti la luptele impotriva nemesi-
mii preotii : lIoan Oncu din Tomesti, Ioan Faur din Juncul de Sus, Ma-
rian David din Juncul de Jos, Iov Lupu din Vaca, Lazdr Comsa din Ri-
bita, Avram Ciocan din Bldjeni, Atanasie Popovici din Ribicioara, Gheot-
ghe Roman din Grohat, Ion Nicolae din Albac, Petre si Gheorghe Nicola
de lingd Albac; Dumitru Miclaus si Toan Iosef din Tilisca-Sibiu s.a. 18,

‘Bilantul luptelor duse de romanii ardeleni in anii 1848—1849 este
deosebit de dureros : au cdzut in aceste lupte 4 prefecti si 10 tribuni,
vreo sutd de centurioni, peste 100 de preoti si pro*opopl au fost impus-
cati sau spmzura’;l vreo 300 de sate au fost arse, iar peste 40.000 de fa-
rani au cdzut in lupte, au fost impuscati sau spmzuratl

Din acest tragic bilant putem ref;me cit de mari au fost jertfele Clemm ;
cilor Bisericii- noastre pentru apararea $1 aflrmarea funtel nationale a
romé]mlor , (;

- Tot atit de mtensa a fost pxartlcxparea clerulm Blserbcu noastre si 1a
desfdsurarea revolufiei pasoptiste in Tara Roméneascd. Am mentionat
participarea preotului Radu Sapcd din Celei la Adunarea de la Islaz, pre-
cum si numirea sa in guvernul constituit cu acel prilej. La acea adu-
nare, preotul Radu Sapcd, impreund cu preotii Oprea si Gheorghe, a
sdvirsit o sfintd slujbd, a sfintit steagurile revolutionarilor si a rostit o
rugdciune ce ne impresioneazd si astdzi: «Ridica si insuflefeste,
Doamne, pe acest popor, scapd-1 de abuzurile care se fac cu asezdmin-
tele si chiar cu virtutile sale ; izbdveste-1 de abuzul clacii, de ticdloasa
iobdgie, pe care n-au cunoscut-o- pdrintii nostri, de podvada drumurilor
si a soselelor... Minglie, Doamne, pe acest popor zdrobit de suferinid,
scoald-te si fd stiut lumii cd esti Dumnezeul celor harnici si al oricarui
om Ce se apropie de tine prin mumcd, fsmgurra rugacmne pe care Tu o

~ binecuvintezi si o asculfi!» 15,
In textul proclamatiei de la Islaz, -un p\aragraaf spe\mal era adresat
clerulm m urmatoarele. »cuvmte «<<Cuv10$1 egumem, protopopi, preoti,

12 Diac. dr Emilian Vasﬂescu O laturd necercetata a revolutzez Jomane din
1848, Sibiu, 1948, p. 8—9.
13, Arhlepxscopul si Muropolztul Andrei Saguna Memom din anul 1846~—1871
Slblm 1923, p. 13—25. . - .
14. Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op cit, p 352—354. . .
15, Ibidem, p. 332. - ‘
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voi impliniti locul apostolilor si astdzi se proclamd niste legi pe teme-
iul Evangheliei Este sarcina voastrd, datoria voastrd a iesi cu crucea
in mina si a pe'certwlul cu dinsa tunurlle si tevile purta:toare de moarte.
Hristos a inviat si s-a doborit moartea si robia. Voi trebuie s8 spunetl lu-
mii cd este Anticrist tot omul ce face moarte asupra fratelui sau, tot
omul ce mai voieste robia, tot omul ce n-are mild de sdrac, de vaduvad
si de orfan. Luati vesmintele voastre, armati-vd cu crucea si cintati
psalmul 108 impotriva oricdrui vinzitor al patriei» s

‘ Am mai amintit apoi c¢d in guvernul provizoriu a fost ales ca pre-
sedinte Mltrop@htul Neofit al Ungrovlahiei.

Cind la 19 iunie au fost arestati trei dintre membrii guvemu-
lui revolutionar, populatia Bucurestiului s-a opus, intre acestia aflin-
du-se si ieromonahul Ambrozie, slujitor la metocul din Bucuresti al
Episcopiei Buzdului, care spre a inldtura vdrsarea de smge s-a aruncat
asupra tunurilor, dmd curaj populafiei si scdpind pe cei arestati. De
atunci 1eromonafhu1 Ambrozie s-a numit «Popa Tun»,

La 24 iunie 1848, in urma propunerii fdcute de Nicolae Bdlcescu, au
fost trimisi in toate judefele Munteniei cite unul sau doi comisari, cu
scopul de a explica mulfimii principiile noii constitutii. Intre acestia se
aflau : arhim. Ghenadie Pirvulescu, staretul mindstirii Poiana, mona-
hul Varlaam de la miné&stirea Sinaia, ieromonahul Chesarie, staretul mi-
ndstirii Mdxieni, ierodiaconul Nichifor si monahul Evghenie de la Bu-
zau, 1eromonahul Partenie de la Vacaresu ieromonahul Veniamin, mo-
nahul Teofilact de la Sadova s.a.

Un numdr mare de preoti s-a indreptat spre capltala sau spre re-
sedintele de judete, spre a exprima adeziunea lor si a pastorltﬂor lor la
programul revolutiei.

In toate comisiile si ac’glumle revolutlonare au fost prezentl si cle-
rici. Sd& amintim cd din comisia de dezrobire a tiganilor facea parte si
arhim, Joasaf Snagoveanul 7.

Dupa inabusirea revolumel din Tara Romaneascd, incepind dm sep-

tembrie 1848, mulii clerici ortodocsi romani au avut de suferit pentru
activitatea lor revolutionara : unii au fost expulzati, iar ah;ii au fost
;ncblsl sau maltratati.
; Prin participarea lor activd la desfdsurarea revolutiei romane din
1848, clericii ortodocsi din toate cele trei. ‘provincii romanesti au inscris
o pagind de glorios patrlo‘usm in istoria Bisericii strdbune si a neamului,
dovedind din plin cd Biserica noastrd s-a identificat dintotdeauna cu
nazuintele spre mai bine, cu nevoile si bucuriile pédstoritilor ei.

Prdznuind in aceste zﬂe implinirea a 140 de ani de la desfdgurarea
revolufiei pasoptiste in Tdrile Romane, aducem un plos omagiu inain-
tasilor care s-au jertfit pentru propdsjrea neamului, iar ca ,slu]ltorl ai
‘Bisericii str&mosesti ne angajam sa le urmdm pilda de alesi urmasi ai
apostolilor side sinceri si adevarati patrioti. .

“

Pr. prof. dr. VIOREL 1ONITA

16. Cornelia Bodea, op. cit., p. 539.
17. Pr. prof, dr. Mircea Pdcurariu, op. cit., p. 333-—-334.




ARTICOLE SI STUDII

EPISTOLA INTII CATRE TIMOTEIL
A SFINTULUI APOSTOL PAVEL

Introducere, traducere si comentariu

Teza de doctorat
de Pr. SABIN VERZAN

(continuare)
CAPITOLUL I

TIMOTEI PROPOVADUITOR
AL ADEVARULUI EVANGHELIC

(1, 3-20)

1. Ferirea Evangheliei de falsele invataturi
(1,3 7)

1, 3. Dupd cum te-am rugat sd rdamii in Efes, cind plecam in Mace-
donia ca sd poruncesti unora sd nu invefe intr-alt chip, 4. nici sd ia
aminte la basme si la genealogii nesfirgite care aduc mai degrabd cer-
turi decit iconomia lui Dumnezeu ced intru credintd... 5. Iar finta porun-
cii este dragostea din inimd curatd si din cuget bun si din credinfd ne-
fdtarnicd, 6. de la care unii rdtdcind, s-au intors spre desartd vorbire,
7. Voind sd fie invdjdtori ai Legii, nu injeleg nici ceea ce spun, nici pe
cele pentru care dau mdrturie. ,

Variante textuale 4. Termenul ex(ntnoet atestat de NAP 33.81.1175
pc, este inlocuit in DF G K L ¥, Epifaniu, Hrisostom, Damaschin, cu
{mrnoers. Este, probabil, o corecturd intenfionatd a compusului ex —
care nu se gdseste in alta parte in Sfinta Scripturd (C. Spicq, Les Ep.
Past., p. 302) in D *, latt, Irineu, Origen oxodoppy , zidire, constructie,
inlocuieste pe otxovotay.

1, 3. Teodor de Mopsuestia % nota anacoluta pe care o constata in
acest text paulin, deoarece wafos mapexdhesa (protazd) ar fi urmat sd aiba
o apodozd obtws moiet, dupd eic Moaxedovioy de exemplu, cum propune
acest scriitor bisericesc) 9. In fafa aceleiasi constatdri, Ambrosiaster ts
adaugd, la sfirsitul versetului 4 (dupd «cea intru credinjd»), «ita facito».
Sfintul Efrem Sirul si traducerea Siriaca Pesita ignord adverbul xazas 6.

66. Apud I. Knabenbauer, op. cit., p 183.

67. Apud G. Wohlenberg, op. cit., p. 82; Cf. si L Knabenbauer, op. cit., p. 183.
Ca urmare, acest scriitor bisericesc intelege textul in discutie astfel: «Dupd cum
te-am rugat sd ramii in Efes cind plecam in Macedonia» (asa sd si fac); cf. C. Erbi-
ceanu, art. cit., p. 449.

68. Op. cit., P.L., XVII, 487.
69. G. Wohlenberg, op. cit.,, p. 82, nota 1; 1. Knabenbauer, op. cit., p. 184.
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 Anacolutele si parantezele sint foarte frecvente jin scrierile pau-
ne. Ele sint o consecinfd a stilului vorbit la un om de o vie sensibili-
« 70, Apostolul incepea sa dicteze o frazd pe care, din pricina ideilor
abundente sau a altor cincumstante conditionate de stdri sufletesti si
tairi aparte, nu o termina. Este stilul conversatiei si al diatribei (cf.
om. 2, 17s.u.; 5,12 su.; 9, 22; Efes. 3, 14) 1,

Asemenea constructn ehptlce sint 1nt11mte adesea si in epistologra-
n anticg 72, ’

Potrivit unei vechi si venerablle traditii bisericesti, dupa prima
aplivitate romand (Fapte 28, 16—30) si dupd o caldtorie misionarda in
pania, Sfintul Apostol Pavel s-a reintors in Rdsdrit, oprindu-se si in
fes 3, Cu acest fprlle], el a putut constata dezvoltarea Bisericii din Efes
41 din imprejurimi, dar si ivirea unor tendinfe de mde»partare de la
dreapta 1nvatatura pericol prevdzut de Apostolul neamurilor incd din
timpul cind isi rostea cuvintarea de la Milet cdtre prelotu Bisericilor
din Efes (Fapte 20, 29) ™, in anul 58 7. .
Biserica Efesului, cea mai mare din cele pe care le-a 1nteme1at Sfin-
tul Apostol Pavel, i-a dat acestuia mari satisfactii (I Cor. 16, 9; Fapte
19, 1—10; 13—16 etc), dar i-a pus si probleme deosebit de grele (I Cor.
4, 9--13 II Cor.1,8; 10; 4, 8—9; Fapte 20, 19, 31). «Se pare, in adevdr,
c:‘éi mcmdata in lungul trud1te1 sale vieti, marele Pavel n-a trdit clipe
mai amare ca in anii 55—57 la Efes» 5, In acelasi timp insd, activitatea
sa la Efes rdmine «una din cele mai rodnice epoci ale vietii lui» 77,
Este, deci, de inteles purtarea de grijd pe care marele Apostol o
aratd fatd de Biserica din capitala Asiei, manifestatd, intre altele, prin
cuvintarea pastorald de la Milet si prin trimiterea Epistolei catre Efe-
seni, din prima captivitate romang (anul 63 ’8), care, cum noteazd Sfin-
tul Ioan Gura de Aur, nu a dat rezultatele asteptate, intrucit unii dintre
credinciosii din Efes au rdmas insensibili la indemnurile Sfintului Apos-

~ 70. Amedée Brunot, Le geme littéraire de Saint Paul, col. Lectio divina, Les
Hditions du Cerf, Paris, 1955, p.188.

71. Ibidem, p. 189; cf. si C. Spicq, Les Ep. Past., p. 321. Incercarea unor comen-
latori de a identifica apodoza in versetul 18, con51der1nd versetele 5—18 drept o
lungd parantezd nu poate fi retinutd, in consecinta. .

72. Vezi exemple la C. Spicq, Les Ep. Past., p. 321.

73. Sfintul Clement Romanul, Epistola 2ntfi cdtre Corinteni, V, in P.G., I, 220;
Fragmentul Muratori, rindul 9 (Textul integral in Robert M. Grant, Introduction his-
lorique au Nouvequ Testament, traduit de l'américain par L. Jospin, in col. «Bi-
_ bliothéque historique», Payot Paris, 1969, p. 27—29) ; Dionisie din Corint, apud Eusebiu

de Cezareea, Istoria bisericeascd, 1I, 25 8, in P.G., XX, 209; (cf. 1I, 22, 2, ibidem, 193),
Sfintul lIoan Hrisostom, Com. la II Tim,, P.G,, LXII 659; Teodoret al‘erulm, Com,
la II Tim,, P.G., LXXXII, 856 ; Fer. Ieronim, De viris ill., P.L,, XXIII, 645 s.u. etc.

74, J. Dupont, Le discours de Milet, Testament pastoral de Saint Paul (Actes 20,
18—36), Col. «Lectio divina», Les Editions du Cerf, Paris, 1962, p. 206—217. ‘

75. Diac. dr. N. I. Nicolaescu, Cronologia paulind, Tipografia cdrtilor bisericesti,
Bucuresti, 1942, p. 17—18.

76. Prof. Iustin Moisescu, Sfintul Pavel si viafa celor mai de seama comunitdfi
_trestine, in epoca apostolicd, in «S. T.», 111/1951, nr. 7—8, p. 404.

77. Ibidem, p. 405. :

78. Diac. prof. N. I. Nicolaescu, Pr. prof. Grigorie Marcu, Pr. prof. Sofron Vlad
41 Pr. prof. Liviu G. Munteanu, Studiul Noului Testament, manual pentru institutele
teologice, editia a treia, EIBM, Bucuresti, 1983, p. 63.
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dacd acum l-a asezat (episcop 7, évidpvsey. ) pe Timotei in acest loc.
Acest lucru este foarte posibil, cdci mai departe zice: «Ca si porun-
cesti unora...» etc. .

Dacd addugam cd, in vechea tradijie bisericeascd, Timotei este pre-
zentat ca cel dintli episcop al Efesului, %8 se poate trage concluzia cd
acugxgx este momentul in care Timotei e‘ste asezat ca episcop al Efesu-

ui
~ Scopul (tva) pentru care Timotei trebuia s rdmind la Efes ca epis-
cop va fi definit nu numai in acest verset, ci in intreaga Epistold, care,
la rindul sdu, reaminteste, precizeaza si dezvolta indrumarile date prin
viu graj de catre Apostolul neamurilor lui Timotei. Acest verset se re-
ferd, in modul cel mai limpede, la aceste indrumdri ale Sfintului Apos-
tol Pavel. Intr-un sens mai general prega’urea lui Timotei pentru a pu-
tea rdspunde dupd cuviintd misiunii care i se incredinfeazd a inceput
incd de cind acesta a intrat in rindul insofitorilor si ucenicilor Sfintului
 Apostol Pavel (Fapte 16, 3), un moment din cele mai importante in
acest lung proces prega’ubor constituindu-1 hirotonia sa ca episcop de |
cdtre «mai marii preotilor» (I Tim. 4, 14) 100,

In momentul in care Apostolul neamurilor procedeazd la instala-
rea lui Timotei ca intlistdtdtor al Bisericii Efesului, el trebuia sd plece
deja spre Macedonia. Expresia mpeoop.evo; eig *msemaneaza in traducere
literald : «Fiind in drum spre...» 104, ~

Dupéd ce Apostolul neamurilor s-a _despdrtit de Tit, Iasxmdul in
Creta (Tit 1, 5), acum el suportd si cea de-a doua desparthre de Timo-
tei, care-i devenise ucenic si colaborator foarte drag. Dar interesul Bi-

|

sericii era mai presus de sentimentele sale.

Prima indatorire a lui Timotei ca episcop al Erfesulm se referd la

actiunea de apdrare a dreptei credinte : «Sd poruncesti unora sd nu in- |
|

vefe intr-alt chip».
Stfintul Ioan Hrisostom ev1dent1aza contrastul intre expresia «dupd |
cum te-am rugat» care dovedeste dragostea Sfintului Apostol Pavel |
fatd de Timotei si cuvintele : «Ca sd poruncesti unora», care pun in lu- |
‘ 1

: «Quaeritur autem an nunc . |

97. In traducerea latini din P.G., CXXV, 14, citim:

Timotheum illic episcopum constziuemt»
98. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, III, 4, in P.G, XX, 220; Sfintul |

 Ioan Hrisostom; op. cit,, P.G., LXII, 565; Teodoret al Cnulm, op. cit.,, P.G, LXXXII |
804 ; Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 137, 172, 201 ; Teofilact, op. cit., CXXV, 60, 90,
93; cf. Prof. Tustin Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 55—56; Preot Vasile Mihoc, |
Preotia dupd Noul Testament, in M.A., anul XIX (1974), nr. 4——~6 p. 261; Idem, Preo- |
}ia sacramentald, in M.A., anul XXVIII (1983), nr. 1—2, p. 41; Pr. dr. Ioan Mircea,
_Dictionar al Noului Testament EIBM, Bucuresti, 1984, art, T:moiez, p. 486—487; A. ‘
F. Maunoury, op. cit,, p. 12; P. Rambaud Les Epitres de S. Paul, Analysées sur un |
plan nouveau avec commentaire philologique, doctrinal et moral. Tome deuxiéme: |
Epitres aux Galates, aux Ephésiens, aqux Philippiens, aux Collossiens, aux Thessalo-
‘njciens, @ Timothée, Tite, a Philemon et aux Hebreux, Paris, 1888, p. 281. ‘
- 99. Unii exegeti occidentali vdd in Timotei un simplu reprezentant sau vicar al
Siintului Apostol Pavel la Efes: M. Meinertz, op. cit., p. 27; J. Reuss, op. cit,, p. 23;
C. Spicq, Les Ep. Past., p. 32, 37—38 etc. -
100, Prof. Tustin Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 58—59. A se vedea si co-
mentariul la 4, 14.
101. H. Burki, op. cit., p. 54, nota 24. ‘
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mind autoritatea sa apostolicd si pe cea a lui Timotei, ca intiistatator al

Bisericii Efesului 192,

Verbul rapayyéMo al cdrui aorist conjunctiv il foloseste aici Sfin-
tul Apostol Pavel, insemneazad a porunci, a da dispozitie, a pune in ve-
dere si face parte din vocabularul militar, 1% si se construieste in gene-
ral cu infinitivul 1% (cf. Marcu 6, 8 ; cu {va ). In Noul Testament este fo-
losit pentru a aduce la cunostinti dispozitii categorice (Fapte 1, 4; 4,
18; 5,28 40;10 42,15 5; 16,23;1Cor, 7, 10; Il Tes. 3, 6, 10, 12etc)
In I Tlmotel acest verb face parte dm v~ocabu1arul pe care Sfintul Apos-
tol Pavel il foloseste pentru a descrie lucrarea pe care o are de inde-
plinit Timotej la Efes (I Tim. 4, 11; 5, 7; 6, 17), subliniind importanfa si
autoritatea functiei pe care acasta 0 exerciti in fruntea acestei Bise-
rici. Fatd de cei ce se fac vmovatl de indepdrtarea de la adevéarata in-
vatdturd, Timotei trebuie s& se arate ferm ca si Sfintul Apostol Pavel
(I Tim. 1, 20; II Tim. 2, 18), ca si Tit fatd de cei care invata «cele ce nu
se cuvinn, cdrora trebuie «sda li se inchidd gura» (Tit 1, 11). '

Pronumele nedefinit <ivé¢ arata cd nu toti, ci numai unii crestini din
Efes 105 care nu constituiau un grup important 1, invafau intr-alt chip.
Acesti cifiva la care se referda Sfintul Apostol Pavel nu sint numiti con-
form unei mai vechi obisnuinte a Apostolului (cf. I Tim. 1, 6, 19; 6, 10,
21; 1Cor. 4, 18; II Cor. 10, 2; Gal. 1, 7; 5, 17; Filip. 1, 15) deoarece ei
nu meritau asceasta atentie si, de&gur ii erau foarte bme cunoscuti lui
Timotei. De altfel, despre ei va fi vorba mai departe in Epistold (1, 20 ;
4, 1, 3 etc) ’Ecepo&zﬁaam)\éw (vezi si 6, 3) este un hapax biblic pe care
Apostolul neamurilor il creeazd pentru a defini lucrarea falsilor invédta-
tori pornind de la vopodiddoxatos (cf. II Petru 2, 1; Gal. 1, 6, 8; II Cor.
11, 4 :é&zcpov edayéhiov). Nu este vorba in chip necesar despre o inva-
tdturd contrard Evangheliei, ci de altd invataturd, de alt adevdr decit
cel propovéduit de Apostolul neamurilor, oricum de facturd inferioara,
érepo — fiind un prefix cu sens peiorativ (cf. &tepoluyeiv , II Cor, 6, 14).
Sfintul Ioan Hrisostom spune cd erau in Efes umii pseudoapostoli dintre
iudei care incercau sd atragd iardsi pe credinciosi la pdzirea Legii «ceea
ce Sfintul Apostol Pavel spune peste tot in Epistolele sale» 197, Acesti
pseudoapostoli erau stapinifi de slava desartd ; ei doreau sd-si facd uce-
nici din pizmd fatd de Apostolul neamurilor 19, Sfintul Apostol Pavel
va reveni adesea, in Epistolele pastorale, asupra celor care se indepadr-
teazd de la dreapta invatdturd (I Tim. 1, 19—20; 4, 1—10; 6, 3—21 ;
Il Tim. 1, 15; 2, 14—26; 3, 1—9; 4, 1—5; Tit 1, 10—16). Sfintul Apostol
Petru anunid, de asemenea, aparifia fal$1lor invatdtori (II Petru 2, 1:
peuao&‘éacmlm ). Asa cum spune Eusebiu de Cezareea, citind pe Hege-
sip, dupd disparitia Sfinfilor Apostoli, a cdror autorlta’te era, prin ea in-

- 102. Op. cit, P.G, LXII, 505; Teofilact, op. cit, P.G., CXXV, 13,

103. H. Barki, op. cit., p. 54, nota 26.

104. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 321.

105. G. Wohlenberg, op. cit., p. 84. .

106. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 321 : totusi tivéc insemneazd, uneori, mohkoi , cf.
Ioan 6, 64—66 sau chiar Aadés = 23.000 de oameni (cf. I Cor. 10, 7—8).

107. Op. cit., P.G,, LXII, 506; Teodoret al Cirului, op. cit, P.G., LXXXII, 789;
Ecumeniu, op. c1t P.G., CXIX, 137 Teofilact, op. cit., P.G,, CXXV, 13.

108. ‘Sfintul Toan Hrisostom, op. cjt., P.G., LXII, 506,
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sdsi o stavila iinpotriva indepdrtdrii de la dreapta invdiaturd, au
inceput sd se iveasca si «mselatornle celor ce mvatau intr- alt chip» (x®v
étepodtdaoxdday) 109, ~

1, 4. Acest verset precizeaza si mai mult in ce constau invé;éfturile‘
celor pe care ii are in vedere Apostolul neamurilor : «Nici sd ia aminte
la basme si genealogu nesfirgite». Particula negativa M)Bs ml&oculeste
pe ovdé in frazele in care negatia pv se foloseste pentru oo in prima parte
a frazei, anunfata printr-o negatie :p7... pndé. Constructia, des intilnita in
Epistolele pauline (Rom. 6, 12—13 ; 14 21, 1Cor. 5, 18: 10, 7 8 9;: 1
Tim. 5, 22; 6, 17 etc.), e de o) deioseb;ta expreswntate si serve;rste s'c‘vopul
autorului sfint de a dezvdlui, pornind de la general la particular, gindi-
rea acestuia. Dacé cineva nu trebuie sa invefe intr-alt chlp (decit a pro-
povaduit Sfintul Apostol Pavel}, logic, el nu trebuie «nici sd ia aminte»
(rpoceyw cu dativul; cf 4, 13; Tit 1, 14; pv wpooéyovres "Tovdaixots wibots;
Fapte 8, 6) Ia basme si genealogu nesfzrszte»

Termenul pofo¢ se intilneste, in Noul Testament, numai in Episto-
lele ‘pastorale‘(vezi sil Tim. 4, 7: 1l Tim. 4 4; Tit 1, 14) si in Il Petru
(1, 16), iar yeveahoyic numai in I Tlm)otel (1, 4) si in Tit (3, 9).

- Mgfos, intilnit o singurd datd in Vechiul Testament (Int. S1rah 20
19), are, in greaca clasicd, intelesul de istorisire, mesaj, proverb, iar,
dupd Pmdar, dobmdeste un sens tehnic insemnind cind basm, istorisire
alegoricd, ficfiune, prin opozifie cu realitatea, cind mit propriu-zis
adicd un ansamblu de legende sau de istorisiri traditionale privind pe
zel, pe semizei sau evenimentele anterioare primelor fapte istorice 110,
Mltul este atemporal, antiistoric, in afara tlmpulul concret al istoriei, pe
cind evenimentele mintuitoare din viata si lucrarea lui lisus se petrec
«la plinirea vremii »in istorie, in timp 111 De aceea mitul este fundamen-
tal opus adevérului evanghehc (cf. I Tim. 4, 6; Il Tim. 4, 4). «Noi, spune
Sfintul Apostol Petru, v-am adus la cunostmta puterea Domnuhn nostru
lisus Hristos si venirea Lui, nu luindu-ne dupd basme (;xo@m;)mestesu-
gite, ci fiindcd am vdzut slava Lui cu ochii nostri» (II Petru 1, 16).

In Tit 1, 14, «miturile» sint caracterizate ca «iudaice» iar «genealo-
giile» sint amm’ute, in aceea$1 Efprstola (3, 9) intr-un context care argu-
menteazd sustinerea cd, si acestea isi au obirsia in mediul iudaic si in
literatura talmudicd 2. De aceea in cei care luau aminte la basme si
genealogii trebuie vdzuti unii iudeo-crestini din Efes care sint, in ace-
lasi timp, famlhanzatl cu ideile religioase si filozofice ale antichitatii
grecesti si care isi gdseau, in Efes, marea metropola a A81el un teren
proplce dezvoltdrii lor 113, - \ .

109, Istoria b1ser1ceasca, III, 32, 7, in P.G, XX; cf. Leonidu I. Filipidu, Prima
Epistold pastorald a Apostoluluz PaveI cdtre T1mote1 (inklimba greacd), editia a doua,
Atena, 1973, p. 58—59. ‘ - '

110. C. Spicq, Notes de Lexic. N.-T., vol. II, p. 577—578. ~

111, Oscar Cullman, Le mythe dans les Ecrits du Nouveau Testament, in Etudes
de theo]ogze bzblzque, Editions Delachaux et Niestle, Neuchatel (Suisse), 1968, p. 139—
140.

110 Pt dr ploi Grigore -T, Marcu, Epzstola Stintului Apostol Pavel cdtre Tit.
Introducere, text si comentar, Sibiu, 1947, p. 39—40. '

113. C. Spicq, Pastorales (Ep1tres), in DBS, vol. VII, Paris, 1966 col. :36—37%, si
passim.
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«Mituri, spune Teodoret al Cirului, numeste insd, nu invatatura Le-

gii, ci interpretarea iudaicd pe care ei o numesc Misna (devtépwoty J» 114,

Aceste «basme» iudaice erau imaginate in legdtura cu istoria bi-
blicd glosind viata Patriarhilor de exemplu, interpretind alegoric sau ti-
pic faptele si gesturile lor sau istorisirea canonicd a creatiei !5, Intre
aceste scrieri cu continut mitologic, dar care porneau de la unele isto-
risiri din cér{ile canonice ale Vechiului Testament se num&rda Cartea
Jubileelor, Ridicarea lui Moise la cer, Testamentele celor 12 Patriarhi,
Apocalipsa lui Baruh etc 116, In orice caz, «miturile» de care vorbeste
Sfintul Apostol Pavel aici nu sint inspirate din mitologia p&gind, din
speculatiile gnostice si nici din istorisirile apocrife asupra vietii lui Iisus,
c¢i sint legende rabinice, povestiri iudaice hagadiste 1¥7. Asemenea
legende sint intilnite si in literatura sectei de la Qumran 118,

Cédci «era obiceiul la iudei, spune Sfintul Ioan Hrisostom, ajuns cu
comentariul la aceste cuvinte ale Sfintului Apostol Pavel, ca unii sa-si
cheltuiascd vorbirea cu Mucruri de nimic ca, de pildd, numadrarea mosilor
si strdmosilor pentru ca astfel s3 ob}ind o slava in istorie» 119, Acestea
sint genealogiile cu care se indeletniceau unii din crestinii efeseni pro-
veni}i dintre iudei care-si cdutau originile pind la Avraam, Isaac $i la
ceilalti patriarhi, cum spune Ambrosiaster 120,

Este lesne de inteles cd asemenea «cercetdri» erau menite sa im-
presioneze pe ceilalii crestini proveniti dintre neamurii?l care nu pu-
teau sd probeze o astfel de ascendentd prin genealogiile lor.

Tinerea unei evidenfe stricte a genealogiilor era o preocupare de
cdpetenie in Israel, grija compunerii si pdstrarii lor cdzind in sarcina
marilor preoii si a profe’ulor 122, Filon de Alexandria 12 numeste b fye-
vealoix6y istorisirea mozaicd expunind evolutia umamtatn de la Crea-
{ie pind la darea Legii. Este de la sine inteles cd o astfel de incercare
nu putea sd aibd decit o bazd imaginard, hagadistii, acei interprefi ai
Vechiului Testament care completau istoria sfintd, adaugind fapte pas-
trate in memoria colectivd ajunse la ei pe calea traditiei, 1?4 avind, in
aceastd privintd; rolul principal. Nu este exclus ca unii cregtini, prove-
nii dintre iudei, sd fi pdstrat acest obicei al hagadei si s&-1 fi practicat

114, Op. cit., P.G., LXXXII, 789 ; vezi si 1. Knabenbauer, op. cit,, p. 186; cf. Sfin-
tul Ioan Hrisostom, op. cit,, P.G., LXII, 506; Teofilact, op. cit.,, P.G.,, CXXV, 13 etc.

115. C. Spicq, Les<Ep. Past p. 322.

116. Vezi lista apocnie;or Vechiului Testament la J. Bonsirven, Le Judaisme
palestinien au temps de Jésus Christ, in «Bibliothéque de Théologie Historique», vol.
I, Paris, MCMXXXIV, p. XXV—XXVII; tot aici date privind literatura rabinicd
(p. XXVII—XXX).

117. G. Wohlenberg, op. cit.,, p. 31 si 85—86; cf. J. Jeremias, op. cit., p. 13;
M. Meinertz, op, cit., p. 27. :

118. De ex. in Regula comunitdfii, 111, 13—14; la C. Spicq, Les Ep. Past., p. 322.

119. Op. cit,, P.G., LXII, 506.

120. Op. cit,, P.L., XVII, 487.

121. G. Kittel, Die veveahoYiat der Pastoralbriefe, in «Zeitschrift fiir die Neutes-
lamentliche Wissenschaft», 1921, p. 49—69.

" 381322 Tosif Flaviu, Contra Ap., 1, 29; cf. Ant,, XI, 71; apud C. Spicq, Pastorales,
o

123. De vita Mosis, 11, 45—47, apud M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 14;
cf. J. Jeremias, op. cit., p. 13

124. Vezi H. Lesétre, Midrasch, in DB, vol. IV, partea a II-a, col. 1079.
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in Biserica Efesului 1?5, Aceastd indeletnicire indepdrta pe crestini de la
invatdturile ziditoare ale Bisericii.

Oricum, dacd, inainte de intruparea Mintuitorului, genealogiile
aveau o 1mportan'ga deosebitd (cf. Matei 1, 1—17; Luca 3 23—38), pen-
tru ca sd se dovedeascd nasterea Sa din Iuda si din noamul lui David,
dupd acest eveniment, genealogiile deveneau, penfru crestini si pentru
invéd{dtura Bisericii, indiferente, fard importanta 125,

Adjectivul arnépaveos (numai aici intilnit in Noul Testament, necu-
noscut in papiri) 127 insemneazd infinit, imens, fard rezultat, fard iesire,
iar ca adverb, dnepdvros , la infinit, fard margini 128, Ideea pe care o ex-
prima aici Sfintul Apostol Pavel este aceea cd cercetarea genealogiilor
de cdtre unii crestini din Efes este inutild, cdci aceastd strddanie nu
duce la nici un rezultat folositor peniru mintuire. «Fdrd sfirgil», spune
Sfintul Ioan Hrisostom, adicd vorbe fdrad sfirsit sau fdard nici un folos» 129,

. De aceea Sfintul Apostol Pavel sfdtuieste pe Timotei sd nu permitd «ca
dreapta invdtdturd sd fie coruptd» 130 «Impdrdtia lui Dumnezeu nu std in
cuvintare (logos = exercitiu retoric) 134, ci in putere» {I Cor. 4, 20;
cf. 2, 4-5). Miturile si genealogiile fdrd de sfirsit (aitives) «favorizeazd»
(rapéyw Iinsemneazd a da ocazia, a crea momentul favorabil, a favoriza ;
ef. Gal. 6, 17; I Tim. 6, 17; Tit 2, 7) nu linistea, pacea si ormduzala ci
cearta si dlspu‘cele nef01051toare

Substantivul ex(7tyos inseamnd iscodire, ceartd; disputd si este un
hapax biblic (cf. (9tnec, discujie, ceartd in Fapie 15, 2). Aceste prac-
tici ale iudaizantilor din Efes erau inutile si indepdrtau pe crestini de
invatdturile fundamentale ale Sfintei Evanghelii si de la «credinta care
linisteste cugetul» 132. Ceea ce ne oferd Dumnezeu este cu mult mai pre-
sus decit aceste desarie 1scodm «Iconomia Iui Dumnezeu ceq intru

credintd».

Substantivul oixovopia deriva de
compus din oixos (= casd, locuintd) si véperv , Insemnind la inceput a

3mpart1 a distribui, iar apoi, a adminisira, @ guverna. In sens propriu,
oixovopia este stiinta sau arta de a administra bunuri materiale 133, In

primul secol isi extinde sensul, insemnind administrarea unei cet#ti sau

conducerea lumii, iar in sens religios, cirmuirea intregului univers de
cédtre Dumnezeun 134,

125. W. Litgert, Die Irrlehrer der Pastoralbriefe, Gutersloh,

126. A. F. Maunoury, op. cit,, p. 43.

127. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 323. :

128. A. Bailly, chnonnaire Grec-Frangais, neuviéme edition revue, Librairie
Hachette, Paris, fa., p. 211, ‘ :

129. Op. cit PG LXII, 506.

130. Teodoret op. cit,, PG LXXXI11, 789.

131. E.-B. Allo, Samt Paul Premiére Epitre qux Cormth1ens deuxiéme édition,
in «Etudes Bibliques», J. Gabalda, Paris, 1934, p. 79; cf. C. Spicq, Les Ep. Pasi.,
p. 323.
132. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 506.

133. De aici fitlul unei opere de Xenofcn Oikonomikos sau Tratatul despre eco-
nomie ; vezi Scriitori greci si latini, Editura Stiin{ificd si Enciclopedics, Bucuresti,

1978, artlco}ul Xenofon, p. 186.
134. C. Spicq, Notes de lexic. N.-Test., vol. II, p. 606.

1909, p. 65.

la verbul oixovopeiv care este
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In Noul Testament, acest termen este folosit numai de Sfintul Evan-
ghelist Luca in parabola economului necredincios (Luca 16, 2, 3, 4) in
sensul de administratie de bunuri, iar de Sfintul Apostol Pavel in sen-
sul sdu cel mai profund, religios si teologic: planul lui Dumnezeu de
mintuire a neamului omenesc care a fost descoperit la plinirea vremii
(Bfes 1, 10; 3, 9; cf: Rom. 16, 26) si de grijd pe care Dumnezeu a incre-
dintat-o oamenilor alesi, pentru realizarea acestui plan divin al mintui- -~
rii (I Cor. 9, 17; Efes. 3, 2; Col. 1, 25—27%), acelor iconomi ai lui Dum-
nezeu (Tit 1, 3) sau ai tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, 1—2) si «ai ha-
rului celui de multe feluri al lui Dumnezeu» (I Petru 4, 10).

In textul de care ne ocupdm, oixovopia se referd la planul lui Dum-
nezeu de mintuire a neamului omenesc 1% «dupd a Sa hotdrire si dupd
harul care ne-a fost dat in Hristos lisus, mai inainte de inceputul veacu-
rilor» (II Tim. 1, 9). Iconomia lui Dumnezeu este izvorul acelor mari da-
ruri spirituale pe care El ni le-a fdgdduit «intru credintd» 136, Aceasta
este Invdtdtura cea noud si adevdratd, legea darului mintuirii cdreia i
sint opuse «basmele vechi care nu sint de folos, céci dacd mai trdim
conform iudaismului, m&rturisim cd n-am primit- harul .. Este o nebunie
sd predici pe Hristos si sd trdiesti ca iudeii» 137, -

Intr-o astfel de situatie imposibild se gdseau iudaizantii din Efes,
care tdgdduiau lucrarea mintuitoare a J1ui Hristos, «Cuvintul lui Dum-
nezeu iesit din tdcere» 138, Revelafia ultimd si supremd, prin apelul la
miturile si genealogiile 1uda1ce.

Iconomia lui Dumnezeu lucreazd si se vddeste «intru credinjd» (thy
&y mioter; cf. I Cor. 1, 21). «Credinta este, cum spune Sfintul Ioan
Hrisostom, doctoria cea mare a sufletelor..» 139, care ne fortifici prin
energiile sale, ne face mai buni, ne alungd Indoielile, facind de prisos
iscodirile si hmstmdu ne sufletele 140,

1, 5. Sfintul Apostol Pavel continud Tndrumanle pe care le are de
dat 1111 Timotei. Dupd ce a ardtat in versetul anterior cd iconomia lui
Dumnezeu se implineste prin credinid, acum el se referd la o altd mare
virtute a crestinului, de fapt la esenta oricdrei trude si teologii pasto-
rale, la dragoste. Felul in care Apostolul neamurilor se refera la o ast-
fel de inv&tdturd este tipic paulin: «Iar finta poruncii este dragostea»
(cf. Rom. 10, 4: «Sfirsitul Legii este Hristos»). Dragostea este «o cale
care le intrece pe toate» (I Cor. 12, 31), realitatea spmtuala cea din
urmd si cea mai mare dintre virtufi (I Cor 13, 13).

In Noul Testament, substantivul =d 'ts)\oc este folosit in legdturd cu
sfirsitul veacurilor (Matei 24, 6, 13, 14; Marcu 13, 7, 13; Luca 21, 9;
o I Cor. 10, 11 ; 15, 24) sau cu rdsplata credintei care este viata vesnica (I

‘ Petru 1, 9) sau cu sensul de sfirsit (Apoc, 1, 8; 21, 6; 22, 13)

135. P. Dornier, Les Epitres pastorales, in col. «Sources Blbhquesn J. Gabalda,
i, 1969, p. 36—37; M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 15.

s, 136. Sfmtul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 506.

. 137. Sfintul Ignatie Teoforul, Epzstola cdtre magneziem, VIII, 1; X, 3; in Patres
apostolici, vol. I, ed. F. X. Funk, p. 236, 238. '

cO- 138. Idem, ibidem, VIII, 2; Patres apostolici, ed. si vol. cit, p. 236.

b 139, Op. cit., P.G., LXII, 506. v

- 140. Ibidem ; cf. C. Spicq, Vie morale et Trinité Sainte selon Saint Paul, col.
«Lectio divina», editia a II-a, Les Editions du Cerf, Paris, 1962, p. 16—17. :
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In I Timotei 1, 5 nici una din aceste acceptiuni nu pare probabild.
Pornind de la intelesul de scop, tel, punct .culminant, pe care acest sub-
stantiv il are adesea in greaca clasicd, 14! majoritatea comentatorilor il
traduc, in acest text, prin scop, tel 42, Aceastd traducere dd o profundd
semnificatie moralad si teologicd mandatului primit de Timotei ca epis-
cop al Efesului, deoarece cei mai mul{i comentatori referda %< napay-
vekims la  iva mapayyeidys (vers. 3), 143 care defineste un prim aspect
al lucrdrii lui Timotei, lupta Impotriva doctrinelor periculoase ale iu-
daizantilor (cf. I Tim. 1, 18, 6, 13). Tilcuind cuvintele acestea ale Sfin-
tului Apostol Pavel, Sfintul Ioan Hrisostom aminteste indemnul apos-
tolic anterior «ca sa poruncesti unora sa nu invete intr-alt chip» spu-
"nind cd pentru a se atinge acest scop, Sfintul Apostol «aratd si modul
in care este cu putin{d aceasta. Si care este acest mod 2 Dragostea», in-
cheie Sfintul Pdrinte 143 3, ~

Timotei este investit cu o inalta autoritate in calitatea sa de episcop i
al Efesului. Acest lucru se desprinde inca din primele rinduri ale primei
Epistole pe care Sfintul Apostol Pavel i-o trimite, un document in care
este afirmatd cu tdrie aceastd autoritate de inalt cirmuitor bisericesc a
lui Timotei. De aceea substantivul poruncd (éitay®) si verbul a porunci
émitdoow Sint intrebuinfate destul de des in aceastda Epistold pentru a
desemna modul de acfiune a lui- Timotei fa{d de unele categorii de cres-
tini din Efes (pentru poruncd vezi si 1,18; pentru a porunci vezi 1,3;

4, 11 ; 6, 17). Invatdtura Bisericii trebuie afirmatd cu tdrie mai ales ina- 5
intea celor care se indepdrtau de la ea sau a celor care trdiau contrar
normelor sale morale (6, 17). Sfintul Apostol. Pavel foloseste verbul a a
porunci ( émitdcow) pentru a-i atrage luarea aminte lui Timotei asupra
pézirii «fdrd patd» a poruncii, adicd a mandatului primit. Dar, cum spune
Sfintul Ioan Hristostom folosind o comparafie: «Scopul tratamentului
medical este sindtatea» 1% Si scopul urmdrit de Timotei prin actiunile 1)1
ferme pe care urmeazd sd le aplice in cursul activitdtii este dragostea. @ !
Orice lucrare pastorald cuprinde in sine dragostea fa{d de cei pastoriti,
insdsi ratiunea de a fi a pastorului cel bun care sufletul si-1 pune pentru
oile sale dupa pilda Pastorului cel mare care este Hristos (Ioan 10, 11; | q
cf. 15, 12—13). A pazi poruncile lui Hristos echivaleazd pentru Sfintii «ﬁ
Apostoli cu rdminerea in iubirea lui Hristos, precum a p&zi poruncile | [
Tatalui echivaleazd pentru Fiul cu rdminerea in iubirea Lui (Ioan 15, ‘
10—11). Intre poruncd si iubire nu este nici un antagonism, cdci iubi- | d
rea infloreste din pédzirea si implinirea poruncilor. Acesta este sensul |
cuvintelor Mintuitorului : «Acestea vi le-am spus ca bucuria Mea sd fie |
in voi si bucuria voastrd sad fie deplind» (Ioan 15, 11). Prin dragoste se |
descoperd sensul lucrdrii pastorale chiar atunci cind aceasta se infdfi- | ‘

141. A. Bailly, op. cit., p. 1913. : i

142. Vezi, de ex., C. Spicq, Les Ep. Past., p. 325; P. Dornier, op. cit, p. 36; J.
Jeremias, op. cit., p. 12 ; M, Dibelius, H, Conzelmann, op. cit., p. 14 etc. |

143. Adolf Schlatter, Die Kirche der Griechen im Utrteil des Pqulus. Eine Aus- | j|
legung seiner Briefe an Timotheus und Titus, Stuttgart, 1936, p. 40; H. V. Soden, op. |
cit,, p. 223; C. Spicq, op. cit., p. 324; M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit,, p. 15; re- |
ferd rtéhos éoti la mapéyerv din vers. 4.

143. a. Op. cit., P.G., LXII, 509.

144. Ibidem.
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i ca un act de autoritate bisericeascd. Pdstorul nu trebuie sd piarda
i vedere telul ultim al actului pastoral care rdmine, permanent, dra-
#lea, Porunca, mandatul pastoral «cuprinde in sine dragostea» 45, care
#le mai mare decit toate..., implinirea des&virsirii, a tuturor porunci-
4 M8 «Nu se va putea sublinia niciodatd deajuns cit de originald este
as5td pastorald vizind in final dragostea» 7. Dragostea se manifestd
4ld de toti oamenii (Matei 5, 44), dezinteresat si generos, atit de dinamic
‘@* limpede incit ea va permite identificarea ucenicilor lui Iisus (Ioan
4, 35). In I Timotei 1, 5, accentul este pus pe aspectul practlc, dragos-
lea devenind telul permanent al lucrdrii pastorale, ea insdsi fiind latura
mai vizibild a aplicdrii inv&{dturii crestine in raporturile dintre
paslor si credinciosi. Acest ideal pastoral ia fost trdit si practicat mai
ntii de Apostolul neamurilor (II Cor. 12, 15) si de primii slujitori bise-
iicesti din Biserica Tesalonicului (I Tes. 5, 13) #8, Dragostea trebuie sd
fie cu adevirat un semn distinctiv al vietii crestine, o dominants a trairii -
inciosului, nu o simpld atitudine.filantropicd sau o pasagerd emotie
4l nici m3car o manifestare chiar spectaculoasd a generozitdtii 14°. Pen-
lrit a-i defini autenticitatea si a-i sublinia caracterul de stare fireasca a
crestinului si, deopotrivd, a preotului, Sfintul Apostol Pavel noteazd trei
ssemne» ale dragostei crestine si anume : Ea trebuie sd izvorascd «din
inimd curatd si din cuget bun si din credintd nefdfarnicd».

Expresia «din inim# curatd» (é&x xapfapds xapdias) este folositd de
Sfintul Apostol Pavel numai in Epistolele cédtre Timotei (vezi si 1I Tim.
2, 22 cf. si Matei 5, 6; Fapte 15, 19) pentru a caracteriza o stare de
adincd moralitate, care conditioneaza rugdciunea indliata cdtre Dum-
nezeu (II Tim. 2, 22) sau dragostea pdstorului fatd de pdstoriti ca in
~  lextul de care ne ocupdm. Astfel inima ne apare nu numai ca focar al
i afectivitdtii (II Cor. 2, 4; 6, 11; 7, 3; Fil. 1, 7), ci si ca sursa profundad a
- personalitdfii morale a omului (Matei 5, 8; I Cor.. 4, 5; 7, 37; II Cor. 3,
1. 2 etc.). Curdtia morald a lduntrului omului, este cerutd de sinceritatea
i i nobletea faptelor de milostenie (Luca 11, 4; IT Tim. 1, 15; Iacob 1, 27),
u  de concordania intre conduita exterioard si motivarea morald a acesteia
| ;  care isi are centrul in fiinta cea dinduntru a omului (Matei 23, 25, 26, 27).
ii = «Cel ce a fdcut baie, spune Mintuitorul, ...este curat tot» (loan 13, 10).
le @ l'aina credinfei se pdstreazd «in cuget curat» (I Tim. 3, 9; cf. II Tim. 1, 3).
5, Substantivul ouveidnoi¢ care inseamnd constiinta (morald), cugetul,
»i-  #ste acea putere a sufletului care poate judeca si evalua faptele fiintei
syl | mane pentru a constata dacd sint sau nu in concordanid cu cerintele
tie  legilor morale 150, Constiinta morald (ovveidnois) trebuie distinsd de con-
sliinta in sens larg (ocvvivpyneis) care este o calitate inndscutd, «habitus

ati- 145. Ibidem.

146. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 488.

147. C. Spicq, Les Ep. Past P 325

i J 148. Ibidem ; Pentru mtrebumtarea termenului dyany in Septuagmta si in Noul
Testament, vezi Jerzy Chmiel, Lumiére et charité d’aprés la premiére Epitre de Saint
Aus- Jean, Institut Pontifical des Recherches Ecclésiastiques, Rome, 1971, 185—187.

, OP: 149. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 325.

; Te- 150. A. Schlatter, o6p. cit., p. 40; Mitropolit dr. Nicolae Mladin, Diac. prof. dr.
Jrest Bucevschi, Prof.”dr. Constantin Pavel, Diac. prof. dr. loan Z&grean, Teologia
norald ortodoxd, pentru Institutele teologice, vol. I, Morala generald, EIBM, Bucuresti,.
1979, p. 200—221.
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natus» prm care putem percepe mai usor si clar prmmpule morale gene-
rale 1502, Termenul cuvveidvnois se intilneste numai de trei ori in Vechiul
Testament (Int. Sir. 42, 8, variantd a manuscrisului Sinaiticus; Ecl.
10, 20 ; Int. Sol. 17, 10). ,Cuvintul cuveldnoé apare pentru prima oard, la
clasicii greci, in opera lui Democrit %81 gvind sensul de constiinta morald
pentru ca, dupd aceea, sd reapard mult mai tirziu, in secolul I la Filon,
Tosif Flavm Plutarh etc., dar ca participiu neutru: o ocoverdés 152,

Absent din Sfintele Evanghelii 153, termenul coveidnais se intilneste
in doud cuvintdri ale Sfintului Apostol Pavel reproduse in Faptele Apos-
tolilor (23, 1 si 24, 16), de 18 ori in corpus-ul paulin (din care de 6 ori in
Pastorale), de 5 ori in Evrei (9, 9, 14; 10, 2, 22; 1”3, 18) si de trei ori in
I Petru 2, 19; 3, 16, 21).

In scrierile Sfintului Apostol Pavel, acest termen devine o piesd de
bazd a vocabularului teologiei sale morale 54, Constiinta morald a fost
prezentd inca inainte de descoperirea Evangheliei cimd pdginii, desi nu
aveau lege, din fire faceau cele ale legii, ceea ce aratd fapta legii scrisa
in inimile lor, «prin marturia constiinfei Jor si prin judecé&tile lor, care
ii invinovdtesc sau i apdrd» (Rom. 2, 15) 1%, Constiinta este o realitate
adincd a fiintei noastre morale (I Cor. 10, 25, 27) care se manifestd ca
sfatuitor, martor si judecdtor exigent si responsabil al faptelor si vor-
belor noastre (Rom. 9, 1). Ea dd o motivare 'de fond actelor si atitudinilor
noastre morale scotindu-le de sub simpla incidentd a fricii si a prescrip-

“fiunilor legale (Rom. 13, 5; cf. Col. 3, 22; Efes. 6, 5; I Petru 2, 13, 19).
Sfintul Apostol Pavel ndzuieste ca lucrarea sa misjonard si apostolicd,
purtarea sa sd fie binecunoscutd constiintei celor pe care i-a adus la
Hristos (II Cor, 5, 11; Evrei 13, 18), c&ci insdsi constiinta sa depune
mdrturie despre sfintenia si curdfia vietii sale morale (II Cor. 1, 12; cf.
4, 2 ; Fapte 23, 1).

In acest sens, trebuie sd se {ind seama de faptul ci ocoveidnas, con-
stiinta morald, este norma subiectivd, regula internd, nescrisd, cuprinsd
in constiinfa morald, pe cind legea morald este norma obiectivd a mora-
litatii sau regula externd. «Prin constiinta morald sintem in mdsurd sd
judecdm fiecare caz in parte dacd se incadreazd in ideea de bine, dacd
este sau nu in concordanta cu legile morale» %%, Constiinta preo-
teascd mai cu seamd Isi are izvorul in harul dumnezelesc primit la hiro-

150a. lbzdem, p. 221.

151. Fragm. 297 b; cit. la C. Spicq, Notes de lexic. T.-Test., vol. II, p. 854, rotal
cf. si Crisip, Diogene Laertlu VII, 85; cit. Ibidem.

152, M. Dibelius, op. cit., p. 16——17 Excursus Gutes Gewissen, unde se aflg lista
operelor in care apare, in sec. I, 1o cwuaac.

153, Cu exceptia textelor din Ioan 8, 9 in care apare intr-o variantd textuald

atestatd de unele manuscrise mai putin importante. o

154. Tata citeva titluri asupra acestei probleme: J. Stenzelberger, Syneidesis I
Neuen Testament, Paderborn, 1961; idem, Syneidesis, Conscientia, Gewissen, Pade
born, 1964; C. Spicq, La conscience dans le Nouveau Testament, in R.B., 1938, p
50—80 ; J. Dupont, Syneidésis, in «Studia Hellenistica», Louvain, 1948, V, p. 119—15
C.A. Pierce, Conscience in the New Testament, Londra, 1955; M. E. Thrall, The Pauli
Use of ovveidnars,  in N.T.S., XIV, 1967, p. 118—125; Badea Mangiru, Constiin
morald, 1896; Pr. C. 1. Pavel, Originea constiinfei ‘morale, Buciuresti, 1928 etc.

155. Bo Reicke, Syneidesis in Rom. 2, 15, in «Theologische Zeitschrifts, 195
p. 157—161. :

155a. Mitropolit Nicolae Mladin s.a., op. cit., vol. I, p. 220.
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tonie (I Tim. 1, 19; cf. 4, 14; II Tim. 1, 6; Evrei 9, 14), devenind, atunci
¢ind este curatd, apté sd pastreze «taina credinfei» (I Tim. 3, 9). Cugetul
curat este o Insusire de capeteme a slujirii apostolice (II Tim. 1, 3) si®
preotesti (I Tim. 1, 5)

Impostorii si mincinosii sint «infierafi in propriul lor cuget» (I Tim.

4, 2; cf. I Cor. 8, 7; Evrei 10, 22), incapabili de orice faptd bund (Tit 1,

6). Constiinta fiecdruia va putea sd determine calea de urmat, f{inind
scamd de legea dragostei in imprejurdri in care o atitudine prea liberald
poate antrena sminteala semenului ca in 'cazul crestinilor din Corint
care nu stiau intotdeauna cum trebuie sd se poarte fatd de asa-numitele
idolotite (I Cor. 8, 1—13) 156,

Adjectivul «bund» calificd o constiin{d morald impdcatd cu sine ca
urmare g implinirii indatoririlor morale si religioase (Fapte 23, 1 ; I Tim.
1,19 ; I Petru 3, 16; 3, 21 ; cf. Fapte 24, 16 : constiin{a neintinatd ; I Tim.
3, 9; Il Tim. 1, 3;.Evrei 9, 4 etc.). Aceeasi expresie se intilneste si la
unii din filozofii antici %7, dar e infeleasd ca o simpld reflectare a im-
plinirii datoriilor, mai ales civice, termenul ca atare fiind imprumutat
din cuvintdrile populare moralizante 8.

In Evangheliile sinoptice si mai cu seamd in Evanghelia dupd Matei,
substantivul dmoxpizi¢ care, la Inceput, a insemnat actor de teatru 5,
apare in cuvintdrile Mintuitorului pentru a caracteriza si pentru a de-
nunfa fdtdrnicia, formalismul, falsa cucernicie a cdrturarilor si farisei-
lor {23, 13, 14, 15, 23, 25, 27, 29; cf. Luca 11, 44). Prin intermediul acestui
termen, predica evanghelicd a evidentiat pentru primii crestini o con-
duitd religioasd care nu trebuie sd-si facd loc in viata cresting, ceea ce,
de fapt, s-a si intimplat. Termenul dwoxpizné care, in Evangheliile sinop-
tice apare de 20 de ori, nu se intilneste niciodatd in celelalte scrieri ale
Noului Testament, intrebuinfarea lui rdminind pentru totdeauna legatd
de denuntarea si condamnarea falsei religiozitdti a celor mai numerosi
Cdrturari si farisei din vremea Mintuitorului. Totodatd, in constiinta
Bisericii din epoca apostolicd, termenul -de fatarnic a devenit sinonim
cu lipsa 'de sinceritate, de autenticd trédire a adevdrurilor religioase ai
cdror apdrdtori si- propovaduitori doreau s fie considerafi carturarii si
fariseij pe care Mintuitorul ii are in vedere in predica Sa. De aceea,
pentru sublinirea sinceritdfii si autenticitdtii marilor virtuti crestine, in
Epistolele Noului Testament, auforii sfinii se folosesc de adjectivul
ayoméxpitos, nefdtarnic, sincer %0, (Rom. 12, 9; II Cor. 6, 6: despre dra-
goste ; I Petru 1, 22 : despre iubirea de frati; Iacob 3, 17 : despre infelep-
ciune). In Epls'*mele pasterale acest termen este un calificativ al cre-
dintei (vezi si Il Tim. 1, 5). O credin{d nefdtarnicd nu este numai o madr-
turisire prin cuvint a invatdturii evanghelice (Rom. 10, 10) sau prin

156, M. Coune, Le probléeme des idolothytes et educations de la syneideésis, in

«Recherches de Sciences religieuses», 1963, p. 497—534.

157. Seneca, Ad Lucilium episiolae morales, 12, 9; 23, 7 si 97, 12, De clementia
I, 1,117, 15 5 si De vilta beata, 19, 1 vorbeste despre «bona conscientia» ; cf. Filon de
Alexandria, Spec. leg. I, 203 : év xafapos too ovvetddros. :

158. C. Spicq, Notes de lexic. N.-Test., vol. 11, p. 857

159. W. Bauer, op. cit., col. 1671. ¢

160. Literal : inapt de a juca teatru (A. Bailly, op. cit.,, p. 192; vezi: A. Lesky,
Hypokrites, in Studi in onore di U. F. Paoli, Florenta, 1956, p. 469——476 H. Koller,
Hypocrisis and Hypocrites, in Museum Helveticum, 1957, p. 100—‘10)‘




24 EPISTOLA INTII CATRE TIMOTEI

fapte, «prin lucrus» (I Tes. 1, 3), ci este o stare, o caracteristicd a cresti-
nului, un bun care «sdlasluieste» in sufletele crestinilor si devine semn
distinctiv, care nu se uitd, al acestora (II Tim. 1, 5; cf. 2, 19), acea putere
care dd viatd celui drept (Evrei 10, 38; Rom. 1, 17; Gal. 3, 11) si care
mintuieste (Marcu 16, 16). : ‘
Referindu-se la triada: «Din inimd curatd si din cuget bun si din
credinjd nefdfarnicd», Sfintul Ioan Hrisostom spune cd dragoste si prie-
tenie existd si printre cei rdi «cdci si tilharii iubesc pe tilhari si ucigasii
pe ucigasi insd o astfel de dragoste nu este din cuget bun, ci din cuget
rau si nici din inim&a curatd, ci necuratd, nici din credintd nefdtarnica,
ci din credintd prefacutd, cdci credinta adevdratd invedereazd adevarul ;
dintr-o credinta sincerd se naste dragostea. Cel ce crede cu adevdrat in
Dumnezeu nu va suporta niciodatd lipsa dragostei» 161,

1, 6. Pronumele &v («de Ia care») se referd la dragoste si la cele trei
condltu ale sale despre care Sfintul Apostol Pavel scrie in versetul an-
terior 162 jar tives «unii» (cf. vers. 3; 6, 21 ; 1I Tim. II, 18), sint falsii in-
vatdtori care nu se indreapta spre Iel adlca spre dragoste, ci au rdtdcit
de la el, rdminind, de fapt, fard nici o tintd.

Verbul dotoyelv a devia (de la drumul corect), a ratdci, a lipsi de
scop 163 este propriu Epistolelor cdtre Timotei (I Tim. 6, 21 ; II Tim. 2,
18) si este ales de autorul sfint in functie de téhoc (vers. 5). El exprimd
abaterea de la calea dreaptd si incorecta directie, esecul si decdderea,
caracterizind cit se poate de bine pe eretici, care se indepdrteazd de
vorbele inteleptilor (In{. Sir. 8, 8; cf. 7, 20), de la credint{d (I Tim. 6,
21) si de la adevdr (II Tim, 2, 18) 164, Abaterea unora de la {inta pe care
o reprezenta, in comunitdfile crestine, dragostea, «porunca cea noud»
(Ioan 13, 34), este caracteristicd unei Biserici ca cea a Efesului cu o
viatd complexd si tumultuoasd, intr-o etapd care nit mai era aceea a
inceputurilor si in care crestinilor proveniti dintre neamuri li se cerea
fdrd ocolisuri de cdtre partizanii pdzirii «Legii 1u1 Moise» (Fapte 15, 5)
sd se taie imprejur (Fapte 15, 1).

In epoca in care,Apostolul neamurilor scrie I Timotei, formele de

manifestare imbratisate de tendintele iudaizante erau mai subtile si vizau
mai cu seamd afirmarea unor orgolii in care descendenfa genealogicd a
unora isi avea rolul cel mai important, Se urmdrea, in primul rind, o
atragere a crestinilor spre sterile cdutdri si discutii si apoi o obfinere
a unei pretinse intlietd{i a crestinilor dintre iudei fatd de cei provenifi
dintre neamuri. Pe termen mai lung, o astfel de situatie ar fi putut sa
ducd la impdrfirea crestinilor in doud categorii : crestini proveniti dintre
iudei si cei proveniti dintre neamuri. Este evident c& primii ar fi avut
asiguratd intiietatea asupra wcelor din urmd. Cu timpul s-ar fi creat o
adevdratd aristocrajie genealogicd cu consecinte greu previzibile pen-

161. Op, cit., P.G., LXII, 509; cf. Ecumemu op. cit,, P.G., CXIX, 140; Teofilact,

op. cit.,, P.G., CXXV, 16. i
- 162, Leomdu 1. Filipidu, op. cit.,, p. 79; Dr. 1. Olariu, Esplicarea Epistolelor

S. Apostol Pavel cdtrd Filipeni, Coloseni, 1.2. Tesaloniceni, 1. 2. Timotei, Tit, Filimon
si Evrei, Editura autorului, Canansebes, 1913, p. 182; L. CL Fillion, op. cit.,, p. 471;
C. Erbiceanu, art. cit.,, in B.O.R., anul XXXVI (1912}, nr. 6, p. 537

163. P. Dornier, op. cit., p. 39.

164. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 328—329; cf. M. Dibelius, op. cit., p. 17.

!
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lru viitorul Bisericii. De aceea, Sfintul Apostol Pavel precizeazi c# cei
care merg pe un asemenea drum-au pierdut {inta care le stdtea in fatd,
adicd dragostea care este lucrdtoare (Gal. 5, 6).

Pierzind un astfel de fel, iudaizantii din Efes «s-au intors spre de-
sartd vorbire». Verbul éxtpémopar folosit in Noul Testament numai la
diateza pasivd sau medie, este intilnit de patru ori in Epistolele pasto-
rale (vezi si I Tim. 5, 15; 6, 20; II Tim, 4, 4) si o datd in Epistola cdtre
Evrei (12, 13) si insemneazd a se intoarce, a devia, a face cale intoarsa
(cdtre punctul de plecare), a regresa (spiritual). Verbul &xcpéropar este
folosit in cele doud Epistole cdtre Timotei pentru a se constata abateri
de la regula morald a Bisericii (I Tim. 5, 15; II Tim. 4, 14) si pentru a
i se cere lui Timotei s8 se indepdrteze de desartele vorbiri lumesti
(I Tim. 6, 20), devenind un adevdrat termen tehnic al parenezei in aceste
Epistole 155 P&catul celor ce s-au intors de la «porunca sfintd datd lor»
(II Petru 2, 21) spre «desartd vorbire» este destul de grav, céaci Sfintul
Apostol Petru, caracterizind in a doua sa Epistold asemenea eretici,
Scrie cd «mai bine era pentru ei sd nu fi cunoscut calea dreptdtii decit,
dupd ce au cunoscut-o, sd se intoarcd de la porunca sfintd datd lor»
(2, 21). Cuvintele Sfintului Apostol Pavel, spune Sfintul Toan Hrisostom,
sint foarte bine alese pentru a caracteriza actiunea celor avuti aici in
vedere pentru cd e nevoie de un adevdrat mestesug pentru ca cineva sd
nu piardd din vedere tinta spre care se indreaptd fiind necesar ca cres-
linul sd fie condus de Duhul Sfint pe acest drum si avind privirea mereu
alintitd asupra teluluii%, care este credinta neprefdcutd si dragostea 197.

Directia, eis patatoroyiay, in care se indreptau iudaizaniii din Efes
cra aceea a vorbirii desarte. Termenul patatodoyia este intilnit numai
aici in Sfinta Scripturé (cf. Tit 1, 10; pazaokéyos grditor in desert).
Totusi substantivul pdratos, de$ertac1une, este adesea intilnit in Noul Tes-
lament (Fapte 14, 15; I Cor. 3, 20; 15, 17; Tit 3, 9; lacov 1, 26 ; I Petru

, 18). In Epistolele pastorale tema vorbmlor fdrd rost, a ob1ce1u1u1 de
4 se purta discutii inutile si interminabile este abordatd cu atentie si
 sldruintd deosebite. Sfintul Apostol Pavel condamnd cu asprime atit de-
f sartele vorbiri lumesti (I Tim. 6, 20 ; cf. 6, 4; II Tim. 2, 16) si certurile
- de cuvinte (II Tim. 2, 14), care se inspirau din disputele fdrd sens ale
sofistilor din antichitate, cit si miturile si speculatiile privind genealo-
ijiile care aveau ca protagonisti pe unii din crestmn proveniti dintre
iudei (vezi i Tit 1, 10 si 3, 9).

Desi nu erau prea rdspindite, aceste practici erau foarte ddundtoare
viefii crestine din tinerele Biserici in care Timotei si Tit fuseserd rinduiti
¢piscopi. De aici si preocuparea Apostolului neamurilor cu privire la
liecesitatea luptei impotriva acestor practici nocive, preocupare pre-
#cntd in toate cele trei Epistole pastorale.

Asa cum precizeazd Teodoret al Cirului, pericolul vorbirilor de-
tarle, avute in vedere de Sfintul Apostol Pavel, nu vine din afara, ci
ilin interiorul Bisericii deoarece cei ce practicau asemenea vorbiri inu-
lile primiserd credinta in Domnul nostru lisus Hristos, dar socoteau ne-

165. C. Spicq, Notes de Lexic. N.-Tesl. vol. I, 235—236.
166. Op. cit., P.G., LXII, 509—510.
167. Ecumeniu, op. cit,, P.G.,, CXIX, 140; Teofilact, op. cit.,, P.G,, CXXV, 16.
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bunestile lor cugetdri mai presus de dumnezeiestile invataturi ale Sfintei
Evanghelii 188, Acestia erau, fireste, crestini provenifi dintre iudei 169,

1, 7. In acest verset se face un pas inainte in directia identificdrii
acelora care invdtau altfel decit Sfinta Evanghelie, in Biserica Efesu-
lui. Aceiasi palavragii din versetul antferior sint descrisi de Sfintul
Apostol Pavel ca fiind dornici ( 0élovtes) «sd fie invdfdtori ai legii» 179,
Termenul vopodidaoxaros, 1nva¢ator al Legii, este m‘ulnt numai aici in
Epistolele pauline (vezi si Luca 5, 17 si Fapte 5, 34). Acest termen con-
stituie un titlu oficial, purtat de persoane pregdtite in mod special pen-
tru a desfdsura o activitate publicd in vederea expunerii inva{dturilor
Legii mozaice (Luca 5, 17). In Faptele Apostolilor (5, 34) este numit unul
dintre cei mai vestiti invaidtori ai Legii' Gamaliel, la’ picioarele cé-
ruia insusi Sfintul Apostol Pavel a invdiat, «in chip amdnuntit Legea
parmteasca» (Fapte 22, 3). In BisericH insg, titlul de invatdtor revine in
inteles absolut Mintuitorului care este Izvorul intregii invatdturi pro-
povdduite de Bisericd prin slujitorii sai {Matei 23, 8, 10).

Cei ce urmdreau sj treacd drept invdidtori ai Legii in Biserica Efe-
sului erau doritori sd obfind pozitii fruntase in comunitdfile crestine din
care fdceau parte si fa{d de ceilalfi crestini din aceste comunitdti. Ei
sint identici cu cei ce inv&fau altfel {vers. 3) %, cu cei ce se indeletni-
. Ceau cu mituri si genealogii din vers. 4, cu cei care, pierzind calea
cea dreaptd, s-au intors spre desartd vorbire (vers. 6) 2. Acestea
sint incercdri ale iudaizantilor de a ocupa pozifiile fruntase din comuni-
tdfile efesene spre care ndzuiau fdrd nici o indreptadtire. Titlul de dascél
al Legii la care acestia rivneau era punctul culminant al acestui parcurs
al orgoliului.

Sfintul Ioan Hrisostom denun{i iubirea de stdpinire (@uhapyia)
de care erau dominati acesti membri ai comunitdfii efesene. «Ei doresc
cu orice pret intiietatea, zice (Sfintul Apostol) si de aceea nu mai pri-
vesc spre adevdrs 173, Acesti rivnitori la titlul de invatdtor al Legil
cuprinsi de o adeviratd patimd a mdririi (Sofopavia) n-ar fi ajuns aici
daci ar fi avut dragoste si credintg 174,

Aceste pretentii ale iudaizaniilor de a fi consideraii drept dascdli
ai Legii sint absurde mai intii neqtru cd, in Bisericd, un astfel de titlu
nu mai este posibil, Legea fiind «ciliuzi spre Hristos pentru ca sd ne
mdreptam din credintd. Tar dacd a venit ct edlma nu mai sintem sub cd-
lduzd» (Gal. 3, 24—25).

Aceste pretentii sint incd o datd absurde din pricina totalei incom-
petente in ce priveste cunoasterea Legii a celor cerivneau la titlul de
dascdl al Legii. In consecint¥, Sfintul Apostol Pavel are toatd indreptdfi-
rea sd fle sarcastic fa{d de cei care, voind sd fie invd{dtori ai Legii,
«nu infeleg nici ceea ce spun, nici pe cele peniru care dau mdriurie».

168. Op. cit., P.G., LXXXII, .89
169. Ibidem ; hcumcmu op. cit., P.G., CXIX, 140 elc.
170. A. Schldtter op. cit., p. 40.

171. H. v. Soden (op. czt p. 489) face precrfarea cd vowos din com')usulvop.obtﬁoca— .

woehos ne duce cu gindul la Erepov din compusul Ezepodidasraléo.
172. A. Schlatter, op. cit., p. 43.
173. Op. cit,, P.G., LX1I, 510.
174, Teofilact, op. cit.,, P.G., CXXII, 16.
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Participiul prezent voodvtes (de la voéw a intelege, a fi intelept) este su-
bordonat participiului fékovees (voind, dorind) pe care-1 neagd 105 <
Neputind infelege ( p% voodvees) invdfdturile pe care doreau sd le
predea din pricina ignorantei lor, dorin{a unor crestini din Efes de a fi
dascdli ai Legii nu poate fi privita decit ca absurdd si total neintemeiatd.
Ignoranta acestora este evidentd din insusi faptul cd ei nu inteleg nici
sensul cuvintelor si frazelor pe care ei ingisi le pronuntd (& Aéyovorv)
nici realitifile profunde si sfinte pe care ar fi trebuit sd le propovadu-
iascd. Verbul dwBeBarbopar (propriu Epistolelor pastorale; vezi si Tit
3, 8) insemneazd a sustine cu stiruintd, a da mdrturie energic, dar fara
nuant¥ 176, chiar atunci cind cele susfinute nu pot fi dovedite.
Constatind sarcasmul Apostolului neamurilor din acest text, Sfin-
tul Toan Hrisostom precizeazd : «Aici ii defaimd pe aceia care nu cunosc
nici scopul Legii, nici timpul pind cind aceasta a stdpinit... Pacatul lor
vine din aceea c& sint lipsiti de dragoste, iar lipsa dragostei duce la ne-
stiintd» 177, Aceste fapte nu sint nici umbra sau inchipuire ale celor du-
hovnicesti pe care Apostolul are sd le descopere mai departe si, de
aceea, nu se mai ocupd de ele 1. Cele ce urmeazd sint mult mai pla-
cute, cum subliniazi Sfintul Ioan Hrisostom, cdci Sfintul Apostol Pavel
laudd Legea 17,

2.-Rolul Legii
: (1, 8—11)

-1, 8. Iar noi stim cd Legea este bund dacd de ea se foloseste cineva
potrivit Legii; 9. stiind aceasta cd dreptului nu-i este rinduitd Lege, ci
celor fdrddelege si nesupusilor, necredinciosilor si pdcdtosilor, nepio-
silor si spurcafilor, ucigasilor de tatd si ucigasilor de mamd, omoritori-
lor de oameni; 10. desfrinafilor, sodomitilor, vinzdtorilor de oameni,
mincinosilor, celor ce jurd strimb si tuturor celorlalfi care se impotri-
vesc invdjdturii sdndtoase ; 11. dupd Evanghelia slavei fericitului Dum-
nezeu, cea incredinjatd mie.

Variante textuale 8. Forma ypyrar atestatd de principalii martori ai
textului esfe inlocuitd cu ypnontar in AP 73. 1245 11. =y inainte de xato
(HD) Sf. Vasile cel Mare ; quae in Vulgata (varianta este semnalatd de
C. Spicq in Les Ep. Past., p. 302).

1, 8. Dup# cum s-a remarcat deja, in Epistola intii cdtre Timotei, se
mai foloseste persoana intii plural in 2, 2 si 6, 7. Prin exprimarea : «hoi
stim» ( oidapey ); cf. Rom. 2, 2; 3, 19; 7, 14; 8, 22, 28; I Cor. 3. bt
Cor. 5, 1), Sfintul Apostol Pavel se referd, in primul rind la sine nsusi gi
la Timotei, cunoscitori nu numai ai Legii, ci si ai raportului acesteia cu
Evanghelia, ai rolului de c&lduzd spre Hristos pe care l-a avut Legea Ve-
chiului Testament (Gal. 3, 24). Folosind persoana intii plural, Sfintul
Apostol Pavel il aseazd pe Timotei in aceeasi treaptd cu sine insusiin ce

175. H. v. Soden, op. cit., p. 224.

176. C. Spicq, Les Ep. Past., 330.

177. Op. cit., P.G., LXII, 510; Ambrosiaster (op. cit,, P.L., XVII, 498) noteazd:
«Doreau sd invete ceea ce nu cunosteau».

178. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 510.

179. Ibidem.
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priveste cunoasterea Legii, intdrindu-i autoritatea in fata credinciosilor
efeseni proveniti fie dintre pdgini, fie dintre iudei 1%, Ideea este dezvol-
tatd de Sfintul Apostol Pavel in II Timotei unde ucenicul sdu iubit este
infdtisat ca desdvirsit cunoscdtor al Sfintei Scripturi pe care a studiat-o
de «mic copil» (3, 15). Spre deosebire (3¢) de iudaizantii care rivneau sd
treacd drept invédfatori ai Legii pe care insd n-o cunosteau in nici un
fel, Sfintul Apostol Pavel si Timotei au toatd indreptdtirea isd@ vorbeascd
despre Lege pe care o cunosteau in mod aprofundat 8. Din aceastd de-
plind cunoastere, se desprinde firesc afirmatia paulind fundamentald «cd
Legea este bund», pe care o intilnim incd in Epistola cdtre Romani :
«Cdci stim cé Legea e duhovniceascd... si bund» (7, 14, 16; cf. 3, 19; 7,
7, 12),

Termenul 6 vop.oc desemneazd Legea prin excelentd, Legea mozaics,
dar mai ales Decalogul, cum noteazd Sfintul Ioan Hrisostom 182 care pune
“in lumind forta si frumusefea ( xaAés, of. Luca 8, 15; Rom. 7, 18; I Cor.
7, 1) morald a acesteia. Legea a fost descoperitd lui Moise in mod di-.
rect de Dumnezeu Care {i dicteazd acestuia Decalogul (lesire 20, 22—23,
33), partea principald a Legii mozaice 18, De aceea Legea poate fi nu-
mitd «sfintd» (Rom. 7, 12). Inainte de venirea lui Hristos, Legea a fost
un m1]‘101c de ferire a oamenilor de pacat (Gal. 3, 23) si, mai ales, cdla-
uzd cdtre Hristos (3, 24).

Puterea si frumusefea Legii sint pregnante cu o conditie : «Dacd se
foloseste cineva de ea potrivit Legii». Cuvintele acestea pot sa fie so-
cotite ca un important principiu paulin in ce priveste aprecierea $1 im-
portanta Legii din punct'de vedere crestin si anume : pr1nc1pml cd Le-
gea insdsi cuprinde nu numai prescriptiunile care-i sint proprii, i si in-
vatdturi si profetii care dovedesc cd ea a fost asezatd pentru a pregdti
venirea in lume a lui Mesia. Legea a avut o functiune mesianici. Min-
tuitorul precizeazé in mod clar : «Dacd ati fi crezut lui Moise, ati fi cre-
zut Mie, cdci despre Mine a scris acela» (Ioan 5, 46 ; f. Luca 24, 44;
Col. 2, 17)

Adverbul vopipws {potrivit Legii si legitim) se mai intilneste in II
Tim. 2, 5 unde caracterizeazd si subliniazd corectitudinea intrecerilor
atletice. Pentru a obiserva frumusefea, puterea si valoarea Legii trebuie
sd se apeleze la ceea ce Legea insdsi sustine despre sine si anume cd ea
vesteste un Mintuitor prin care se vor binecuvinta toate neamurile p&-
mintului (Fac. 22, 18) si care se va naste din Tuda (49, 10), fiind Profetul
prin excelentd vestit de Moise insusi (Deut. 18, 15; icf. Ioan 1, 45 ; Fapte
3, 22; 7, 37). Hristos Insusi este telul Legii (Rom. 10, 4). Cei care nu fo-
losesc Legea potrivit acestei reguli nu vor putea s-o inteleaga {cf. p9
voodvres din vers. 7) si nici sd dea marturie despre ea.

180. G. Wohlenberg, op. cit., p. 89, nota 3. :

181. Verbul oida (perfectul de la &ide] cu sens de prezent; cf. W. Bauer, op. cit.,
col. 1100; A. Bailly, op. cit.,, p. 584) exprimd ideea de cunoastere, de stiintd aprofun-
datd, certa si definitivd ca urmare a unui efort intelectual spre deosebire de Ytvdore
care se referd la un proces de cunoastere incd nedefinitivat (cf. I. de la Potterie, Of8a
et Tivoore, in «Biblica», 1959, p. 710 su.; cf. C. Sp:cq, Les Ep DPast., p. 330—331).

182. Op. cit., P.G,, LXII 510. : .

183. H. Lesetre Loi mosaigue, in DB, vol. V, partea intii, col. 334.
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Ambrosiaster cere, in comentariul sdu la aceste cuvinte ale Sfintu-
lui Apostol Pavel, sd cunoastem motivul pentru care a fost data Legea
care propovaJdmeste pe Hristos si astfel s-o primim si s-o infelegem 184,
«Iar scopul pentru care a fost datd Legea este acela de a ne aduce la
Domnul Hristos» 185, Acesta este singurul fel legitim, vopipws, de a folosi
legea si o conditie (ardtatd prin acel é¢v pentruei évcare introduce o
propozitie exprimind implinirea conditionatda a actiunii avute in ve-
dere %) pentru intelegerea corectd a rostului acesteia.

Pronumele nedefinit 7 priveste pe cei avutl in vedere in versetul
6 (uveq unii), 187 dar intr-un mod individualizat si in raport cu infelege-
rea si intrebuintarea practicd a Legii.

Verbul ypfrat (subjonctivul prezent, persoana a treia singular de la
ypaopar) este adesea intrebuintat de Herodot cu vépe in sensul de a res-
pecta un obicei, a fi supus unei legi, dar, in modul cel mai propriu, in-
semneazd a intrebuinta (un lucru) in mod intimpldtor 18, Acest inteles
al verbului amintit pune in evidentd ideea cd recurgerea iudaizantilor
la Legea Vechiului Testament, oricit de ocazionald ar fi fost ea, trebuia
sd tind seama de regula generald ccd Legea poate fi inteleasd in confor-
mitate cu propriul siu caracter de cdlduzd cdtre Hristos (vopipws). O datd
implinit acest rol fundamental, Legea isi pierde din importantd cédci
«dacd a venit credinta, nu mai isintem sub cdlduzd» (Gal. 3, 25). Legea
nu putea, de fapt, sd mintuiascd pe nimeni, desi ea ne da cunostinja pa-
catului (Rom. 3, 20). Ea este abolitd prin Iisus Hristos (Rom. 10, 4; cf. 3,
22;8,2—3;9, 32 Fapte 13, 38—39).

Cautmd in Legea veche temeiuri pentru o altd mvatéturé decit cea
propovdduitd de Sfintul Apostol Pavel si de Bisericd, iudaizantii fdceau
cale intoarsd (cf. «s-au intors» din vers. 6) spre punciul de plecare, si-
tuindu-se pe o pozitie anacronicg, lipsitd de orizont si de orice speranta
de mintuire. In aceastd lipsd de perspectwé soteriologicd in care se
aflau iudaizantii din Efes era prezent un mare pericol pentru tofi aceia
care luau aminte la asa-zisele lor invataturi si care, astfel, se indepdrtau
de propovaduirea evanghelicd mintuitoare.

1, 9. Pe lingd principiul formulat in versetul anterior privind folo-
sirea si intelegerea Legii potrivit invatdturilor pe care ea finsdsi le cu-
prinde, Sfintul Apostol Pavel dd expresie, in acest verset, unui alt prin-
¢ipiu care pune in evidentd rolul real si scopul promulgdrii Legii : «Sti-
ind aceasta cd dreptului nu-i este rinduitd Lege, ci celor fdrd de lege...»
Sfintul Apostol Pavel nu se referd aici numai la Legea mozaicd, desi
aceasta este avutd in vedere mai intli, tinind seama de regula contex-
tului, ci «la orice lege» 189, deoarece vépos, lege, nu mai apare, ca in ver-
setul anterior, cu articol (6 vopos ) 190, Acest principiu este introdus prin-

184. Op. cit., P.L., LXII, 488; cf. Sf. loan Hrisostom, op. cit,, P.G. LXII, 511;
licumeniu, op. cit.,, P.G. CXIX, 141; Teofilact, op. cit, CXXV, 17

185, Teodoret al Cirului, op. cit., P.G., LXXXII, 789.

186. A. Bailly, op. cit., p. 563. : -

187. H. v. Soden, op. cit., p. 224.

188. G. Redard, Recherches sur XPH, HPHZ® Al, Paris, 1953, p. 109; la C. Spicq,
Les Ep. Past., p. 331,

189. L. L. Filipidu, op. cit., p. 85.

190. I. Knabenbauer, op. cit., p. 191.
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priveste cunoasterea Legu intdrindu-i autoritatea in fata credinciosilor
efeseni proveniti fie dintre paglm fie dintre iudei 18, Ideea este dezvol-
tatd de Sfintul Apostol Pavel in II Timotei unde ucenicul sdu iubit este
infdfisat ca desdvirsit cunoscdtor al Sfintei Scripturi pe care a studiat-o
de «mic copil» (3, 15). Spre deosebire (3¢) de iudaizantii care rivneau sd
treacd drept inv#tdtori ai Legii pe care insd n-o cunosteau in nici un
fel, Sfintul Apostol Pavel si Timotei au toatd indreptdtirea isd vorbeascd
despre Lege pe care o cunosteau in mod aprofundat !8.. Din aceasts de-
plind cunoastere, se desprinde firesc afirmatia paulind fundamentald «cd
Legea este bund», pe care o intilnim incd in Epistola cdtre Romani :
«Cdci stim cd Legea e duhovniceascd... si bund» (7, 14, 16; cf. 3, 19; 7,
7, 12), ‘
Termenul 6 vopos desemneazd Legea prin excelentd, Legea mozaicd,
dar mai ales Decalogul, cum noteazd Sfintul Ioan Hrisostom 182 care pune
“In lumind forta si frumusefea ( xalé¢, cf. Luca 8, 15; Rom. 7, 18 ; I Cor.
7, 1) morald a acesteia. Legea a fost descoperitd lui Moise in mod di-.
rect de Dumnezeu Care ii dicteazd acestuia Decalogul (Iesire 20, 22—23,
33), partea principald a Legii mozaice 183, De aceea Legea poate fi nu-
mitd «sfintd» (Rom. 7, 12). Inainte de venirea lui Hristos, Legea a fost
un mijloc de ferire a oamenilor de pacat (Gal. 3, 23) si, mai ales, cdld-
uzd.cétre Hristos (3, 24).
~ Puterea si frumusetlea Legii sint pregnante cu o conditie : «Dacd se
foloseste cineva de ea poirivit Legii», Cuvintele acestea pot si fie so-
cotite ca un important principiu paulin in ce priveste aprecierea si im-
portanta Legii din punct'de vedere crestin si anume : principiul cd Le-
gea insdsi cuprinde nu numai prescriptiunile care-i sint proprii, ci si in-
vatdturi si profetfii care dovedesc cd ea a fost asezatd pentru a pregiti
venirea in lume a lui Mesia. Legea a avut o funciiune mesianici. Min-
tuitorul preciz'eazé in mod clar ;: «Dacd ati fi crezut lui Moise, ati fi cre-
zut Mie, cdci despre Mine a scris acela» (Ioan 5, 46 ; cf. Luca 24, 44;
Col. 2, 17)
Adverbul vopipws {potrivit Legii si legitim) se mai intilneste in II
Tim. 2, 5 unde caracterizeazd si subliniazd corectitudinea intrecerilor
atletice. Pentru a observa frumusetea, puterea si valoarea Legii trebuie
sd se apeleze la ceea ce Legea insdsi sustine despre isine si anume cd ea
vesteste un Mintuitor prin care se vor binecuvinta toate neamurile pd-
mintului (Fac. 22, 18) si care se va naste din Tuda (49, 10), fiind Profetul
prin excelentd vestit de Moise insusi (Deut. 18, 15; cf. Ioan 1, 45 ; Fapte
3, 22; 7, 37). Hristos Insusi este telul Legii (Rom. 10, 4). Cei care nu fo-
losesc Legea potrivit acestei reguli nu vor putea s-o inteleagd (cf. pn
v00DyTes din vers. 7) si nici sd dea mdrturie despre ea.

180. G. Wohlenberg, op. cit., p. 89, nota 3.

181. Verbul oida (perfectul de la etbwg cu sens de prezent; cf. W. Bauer, op. cit.,
col. 1100; A. Bailly, op. cit,, p. 584) exprimi ideea de cunoastere, de stiin{d aprofun-
datd, certt‘i si definitivd ca urmare a unui efort intelectual spre deosebire de TYivdoxe
care se referd la un proces de cunoastere incd nedefinitivat (cf. I. de la Potterie, Oida
et Tivoorw, in «Biblica», 1959, p. 710 su.; cf. C. Spicq, Les Ep Past., p. 330—331).

182. Op. cit., P.G., LXII, 510. ‘

183. H. Lesetre, L01 mosaique, in DB, vol. V, partea intii, col. 334.
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Ambrosiaster cere, in comentariul sdu la aceste cuvinte ale Sfintu-
lui Apostol Pavel, sd cunoastem motivul pentru care a fost datd Legea
care propovaduieste pe Hristos si astfel s-o primim si s-o intelegem 184,
«lar scopul pentru care a fost data Legea este acela de a ne aduce la
Domnul Hristos» 185, Acesta este smgurul fel legltlm vopipws, de a folosi
legea si o condifie (ardtatd prin acel ¢4v pentruei dvcare introduce o
propozitie exprimind implinirea condifionatd a acfiunii avute in ve-
dere 186) pentru intelegerea corectd a rostului acesteia.

Pronumele nedefinit ti¢ priveste pe cei avuti in vedere in versetul
6 (uveé unii), 187 dar intr-un mod individualizat si in raport cu infelege-
rea si intrebuintarea practicd a Legii.

Verbul ypsjrar (subjonctivul prezent, persoana a treia singular de la
ypdopar) este adesea intrebuintat de Herodot cu vépe in sensul de a res-
pecta un obicei, a fi supus-unei legi, dar, in modul cel mai propriu, in-
semneazd a intrebuinfa (un lucru) in mod intimpldtor 18, Acest inteles
al verbului amintit pune in evidentd ideea cd recurgerea iudaizantilor
la Legea Vechiului Testament, oricit de ocazionald ar fi fost ea, trebuia
sd {ind seama de regula generald «cd Legea poate fi inteleasd in confor-
mitate cu propriul sdu caracter de c&lduzd cdtre Hristos (vopipws). O datd
implinit acest rol fundamental, Legea isi pierde din importanid cé&ci
«dacd a venit credinta, nu mai sintem sub cdlduzd» (Gal. 3, 25). Legea
nu putea, de fapt, sd mintuiascd pe nimeni, desi ea ne da cunostinta pa-
catului (Rom. 3, 20). Ea este abolitd prin IISLI‘S Hristos (Rom. 10, 4 ; cf. 3,
22;8,2—3; 9, 32 Fapte 13, 38—39).

Céutmd in Legea veche temeiuri pentru o altd inv&tdturd decit cea
propovdaduita de Sfintul Apostol Pavel si de Bisericd, iudaizantii fdceau
cale intoarsd (cf. «s-au intors» din vers. 6) spre punctul de plecare, si-
tuindu-se pe o pozitie anacronicd, lipsitd de orizont si de orice sperantd
de mintuire. In aceastd lipsd de perspectivd soteriologicd fin care se
aflau iudaizantii din Efes era prezent un mare pericol pentru toti aceia
care luau aminte la asa-zisele lor invataturi si care, astfel, se indepdrtau
de propovdaduirea evanghelicd mintuitoare.

1, 9. Pe lingd principiul formulat in versetul anterior privind folo-
sirea si intelegerea Legii potrivit imvétérturilor pe care ea insdsi le cu-
prinde, Sfintul Apgxstol Pavel dd expresie, in acest verset, unui alt prin-
cipiu care pune in evidentd rolul real si scopul promulgarn Legii : «Sti-
ind aceasta cd dreptului nu-i este rinduitd Lege, ci celor fdrd de lege...»
Sfintul Apostol Pavel nu se referd aici numai la Legea mozaicd, desi
aceasta este avutd in vedere mai intfi, {inind seama de regula contex-
tului, ci «la orice lege» 189, deoarece vépos, lege, nu mai apare, ca in ver-
setul anterior, cu articol (6 vépos ) 190, Acest principiu este introdus prin-

184. Op. cit.,, P.L., LXII, 488; cf. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit.,, P.G., LXII, 511;
Ecumeniu, op. cit., P.G,, CXIX, 141; Teofilact, op. cit,, CXXV, 17

185, Teodoret al Cirului, op. cit., P.G., LXXXII, 789,

186. A. Bailly, op. cit., p. 563. i -

187. H. v. Soden, op. cit., p. 224.

188. G. Redard, Recherches sur XPH, HPH 0 Al, Paris, 1953, p. 109; la C. Spicq,
Les Ep. Past., p. 331.
: 189. L. 1. Filipidu, op. cit., p. 85.

190. I. Knabenbauer, op. cit.; p. 191.




30 EPISTOLA INTII CATRE TIMOTEI

tr-o formulare ( eid®¢ <ofwo , stiind aceasta) care nu numai cd este tipic
paulind (cf: Rom. 6, 9, 16; Gal. 2, 16; Efes. 6, 8 etc.), dar si deosebit de
energicad dat fiind intelesul verbuluioida (a cunoaste in. mod aprofun-
dat, cu deplind competentd) 191,

In Epistola catre Galateni, dup8 ce aratd cd roadele Duhului sint
dragostea, bucuria, pacea, indelungd rdbdarea, bundtatea, facerea de
bine, credinta, blinde{ea, infrinarea, curatia (5, 23—24), Sfintul Apostol
Pavel scrie: «Impotriva unora ca acestea nu este lege» (5, 24). Faptele
bune nu sint urmarea promulgdrii si existentei Legii. Cel ce sdvirseste
virtutea «std mai presus de Lege nefiind povdtuit de Lege. Cdci cel ce
lucreazd binele nu din teamd, ci din dragoste pentru virtute, acela im-
plineste Legea in cel maj inalt grad» 192, _ :

Sfintul Ioan Hrisostom comentind aceste cuvinte, se intreaba:
«Deci cum Legea nu este pusd pentru cel drept 2 Fiindcd acesta este
afard de pedeapsd si fiindcd el nu asteaptd ca Legea sd-1 invete a face
cele ce se cuvin, cdci are intr-insul harul Duhului care-1 indeamnd la
bine. Legea s-a dat ca, prin fricd si ameninfare, sd fie {inuti in respect
cei de sub Lege. Asadar, calul bun nu are nevoie de friu si de zdbald pu-
ternicd, precum nici de pedagogie nu are nevoie cel ce se poate con-
duce si fard pedagog» 19, Avraam s-a indreptat prin credinid si a pri-
mit fdgdduintele fnainte de promulgarea Legii (Rom. 4, 9, 13). De aceea
«dacd mostenitorii sint cei ce au Legea atunci credmta a ajuns zadar-
nicd, iar fagaduinta s-a desfiintat, cdci Legea pricinuieste minie» (Rom.
4, 14—15).

Ambrosiaster scrie cd, dacda oamenii ar fi respectat legea naturalé,
Legea mozaicd n-ar mai fi fost necesard 1%, Sfintul Irineu al Lugdunuhu
scrie ca Patriarhii aveau virtutile Detcalogulul in inimile si in sufletele
lor, iubind pe Dumnezeu Care i-a zidit si, astfel, se fereau de nedrep-
tate. Aceasts dreptate si iubire se stinseserd In captivitatea egipteand.
Pentru acest motiv Dumnezeu a trebuit s& dea Legea 1%. Sfintul Apos-
tol Pavel aratd, cd «Legea a fost addugatd din pricina cdlcdrilor de lege,
pma la venirea Urmasului» {(Gal. 3, 19). Adaugarea Legii s-a fdcut nu-
mai dupd 430 de ani de la rostirea fagadulntel (Gal. 3, 17) 196,

In aceastd concepiie generald paulind isi afld locul precizarea din I
Timotei 1, 9: «Stiind... c& dreptului nu-i este pusd Lege». Dat fiind con-
textul in care este asezatd aceastd invd{dturd pauling, ea are nu numai
un caracter doctrinar, ci si unul pastoral-misionar, putind sd constituie,
pentru Timotei un ghid pretios in lucrarea sa in raport cu diferite ca-
tegorii de credinciosi, {inind seama de calitatea vietii lor morale si re-
ligioase. :

In consecints, dreptulul credinciosului care a primit harul ( 3ixatos
are aici acest sens precis, nu pe acela profan, de om corect, onest, care

191. Vezi supra, nota 181.

192. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXI, 511.

193. Ibidem ; cf. Ecumeniu, op. cit,, P.G., CXIX, 141 ; Teofilact, op. ¢il., CXXV, 17

194. Op. cit., P.L., XVII, 489.

195. Adv. Haer IV 16, 3.

196. Pentru conceptia paulind asupra Legii mozaice, vezi Pr. dr Vasile Mihoc,
Epistola cdire Galateni, p. 28 s.u.
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ispectd o legislatie oarecare)®” nu-i este rinduitd lege. Cuvintele
pos xefrar constituie o formuld traditionald si insemneazd a avea o exis-
jd legald, 198 a fi valabil (cf. I Macabei 4, 11) 199,
Partea a doua a versetului 9 si intreqgul verset 10 cuprind o listd de
ilrusprezece vicii si pdcate care devedesc cu prisosin{d c& Legea mo-
#alcd si, in general, orice alte prescriptiuni cu caracter legal sint abso-
lut necesare pentru stdvilirea si pedepsirea celor ce le s¥virsesc. Aceasta.
#ste insdsi ratiunea de a exista a oricérei legi (Rom. 7, 13; Gal. 3, 19).

Sfintul Apostol Pavel acordd importanti deosebitd, in Epistolele
tale, pdcatului si formelor sub care acesta se poate manifesta 200, Afir-
malia se sustine si prin aceea cd, in Epistolele pauline, se intflnesc un
numdr de 12 liste cuprinzind p#cate si vicii (I Cor. 5, 10—11; VI, 9—10;
Il Cor. 12,'20—21 ; Gal. 5, 19—21 ; Rom. 1, 29—31; 12, 13; Col. 3, 5—8 :
Bifes. 4, 31; 5, 3=—5; I Tim. 1, 9—10; Tit 3, 3; II Tim. 2, 5), in timp ce
in Evanghelii nu se intilnesc decit doud asemenea liste (Marcu 7, 21—
22 ; Matei 15,19; cf. I Petru 2, 1; 4, 3, 15; Apoc. 9, 21 ; 21, 8; 22, 15) 201,

S-a remarcat 202 cg lista pdcatelor din I Timotei urmeazi, in general,
ordinea poruncilor din Decalog (Iesirea 20, 1—17; Deut. 5, 6—21), care
esle chintesenfa legii morale naturale in formulare pozitivd. Se stie ca
primele patru porunci ale Decalogului interzic picatele impotriva lui
Dumnezeu, iar urmédtoarele sase, pdcatele impotriva aproapelui 203,

La inceput, Sfintul Apostol Pavel aratd ci dacd Legea nu a fost rin-
duitd pentru cei drepti, ea isi g&seste deplina justificare in raport cu
existenta «celor fdrd de lege», conjunctia 8¢ avind sens adversativ.

Chiar dacd, in Noul Testament, ¢vépos este termenul prin care iu-
deii desemneazd pe pagini si pe cei pacatosi (Fapte 2, 23; II Petru 2,
8; cf. Tit 2, 14), iar, la singular & &vopos , pe Antihrist (II Tes. 2, 8), in
lextul pe care 1l comentdm, el indicd deopotriv, pe iudei, care sint ari-
tafi astfel ca nesupusi, cum tilcuieste Sfintul Ioan Hrisostom 204, Terme-
pul are insd si un sens mai larg. El este primul din seria celor pe care
Stintul Apostol Pavel ii infdfiseazd ca sdvirsitori ai acelor fapte pe care
Legea le interzice si le condamnd. El poate fi considerat ca o antitezs °
fatd de Bixaros , drept, din versetul anterior si echivalat cu @dixoig 205
deoarece pdginii, desi nu primiserd Legea «din fire fac ale Legii... isi

197. Sfintul Ioan Hrisostom (op. cit,, P.G., LXII; 511) identificd pe dreptul din
acest text cu acela care sdvirseste faptele bune pentru ci aré intr-insul harul Duhu-
lui; cf. P. Dornier, op. cit., p. 39.

198. Cf. Dr. I. Olariu, op. cit., p. 183.

199. Alte exemple la W. Bauer, op. cit., col. 844: (. Spicq, Les Ep. Past.,
p. 329—330. 3

200. Vezi o prezentare cuprinzdtoare a problemei la S, Lyonnet, Péché. Dans le
Nouveau Testament, in DBS, vol. VII, col. 495 S..

~ 201. Ibidem, col. 496—497; cf. M.-J. Lagrange, e catologue des vices dans
I'Epitre aux Romains, in RB, 1911, p. 534—554; A. Vigtle, Die Tugend — und Laster-
kataloge, eXegetisch, religions und formgeschischtlich untersuchi, Miinster, 1936; S.
Wibbing, Die Tugend — und Lasterkataloge in Neuen Teslament und ‘ihre Traditions-
geschichle unter besonder Beriicksichtigung der Qumran — Texte, Berlin, 1959,

202. P. Dornier, op. cit., p. 40—41 ; cf. J. Jeremias, op. cit,, p. 14. -

203. P. Dornier, op. cit., p. 41.

204. Op. cit,, P.G., LXII, 511; Ecumeniy, op. cit,, P.G.,, CXIX, 141; Teofilact,
op. cit,, P.G., CXXV, 17 :

205. L. I. Filipidu, op. cit., p. 86.
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sint Jorusi lege, ceea ce aratd fapta Legii scrisd in inimile lor, prin mar-
turia congtiinfei lor» {Rom. 2, 14—15). De aceea, dupd invatétura cres-
tind, pdginii nu trebuie considerati ca fiind lipsi{i de posibilitatea apli-
cdrii unei drepte judecati asupra moralitdtii sau imoralitdtii faptelor si
conduitei lor. In consecintd, ei nu pot fi socotifi ca fiind fard de lege
decit in sensul in care iudeii insisi pot sd fie calificati astfel, adicd in
mdasura in care devin cdlcdtori ai normei morale.

"Avombtaxtos insemneazd nesupus, neascultdtor, rdzvratit si se in-
tilneste numai aici, in Tit 1, 6, 10 si Evrei 2, 8 (dar cf. odx dmotdosetar, nu
se supune, din Rom. 8, 7; 10 3). Acest termen primul din seria celor
care intregesc intelesul conceptului mai cuprinzétor de évopos , caracte-
rizeazd pe cei care au o atitudine de Impotrivire atit fatd de rinduielile
autoritdtii seculare, 206 cit si fatd de cele descoperite de Dumnezeu In-
susi (cf. Rom. 8, 7; 10, 3; 13, 15), neacceptind nici un fel de subordo-
nare, 207 in afard de-voia si pofta lor (Rom., 1, 28).

*Acefetc, necredinciosi, sint cei ce refuzd sd mdrturiseascs si si cin-
steascd pe Dumnezeu (Rom. 5, 6; I Petru 4, 18; II Petru 2, 5; Iuda 4 si
15). Din acest motiv savirsesc grave nelegiuiri (II Petru 2, 6) si vor fi
nimiciti, pentru aceste fapte, in ziua judecatii (II Petru 3, 7).

"Apaprolot, (apare asociat cu doef#i< ca aici, in Prov. 11, 31; I Petru
4, 18) sint cei ce, din pricina necredinfei si, in consecintd, din pricina
nerecunoasterii legii morale descoperite de Dumnezeu, sdvirsesc fapte
condamnabile, imorale (Rom. 7, 13; Evrei 7, 26; 12, 3).

Termenii avésior , nereligiosi, necucernici, lipsiti de sfintenie (numai
aici si in II Tim. 3, 2) si BéBnrot, spurcati, necucernici (vezi si I Tim. 4,
7; 6,20; II Tim. 2, 16; Evrei 12, 16) sint, cum se poate constata,
aproape sinonimi $1 carancltenzeaza pe cei ce, de mult timp si constant,
sdvirsesc nelegiuiri impotriva lui Dumnezeu si a trimisilor S&i208 (cf.
III Macabei 2, 2; IV Macabei 12, 11; II Tim. 3, 2; Evrei 12, 16). Acesti
doi termeni sint opusi-lui dyies | s\ﬁinlt, asa cum lucrurile necurate sint
opuse celor curate (Iezechiel 4, 14; 22, 8; 44, 23) 209,

Comentind cuvintele :_ «necredinciosilor... si pdcdtosilor», Stintul
Ioan Hrisostom le raporteazd la unele fapte ale iudeilor care motiveaza
darea Legii, spunind : «Astfel erau... Caci, spune-mi: Oare nu intr-una
cddeau in p&catul inchindrii la idoli 2 Oare nu bdteau cu pietre pe

Moise ¢ Oare nu pentru asemenea crime fi invmovateau mereu Prooro-
cii 2» 210

Dupa ce, mai inainte, Sfintul Apostol Pavel a enumerat pdcatele pe
care omul le poate sévirsx impotriva lui Dumnezeu incédlcind primele
patru porunci ale Decalogului (Ies. 20, 2—11), acum isi indreaptd aten-
{ia spre pacatele care pot fi sdvirsite impotriva pdrinfilor si impoiriva
vietii in general si care contravin poruncilor a cincea si a sasea din
Decalog. Substantivele matpohdas , ucigas de tatd, si pytpokdas, ucigas -

206. H. Burki, op. cit., p. 59.

207. A.-F. Maunoury, op. cit,, p. 17

208. M. Dibelius, op. cit,, p. 19.

209. C. Spicq, Les Ep. Past p. 333—334.

210. Op. cit,, P, G,, LXII, 511—512, cf. Ecumeniu; op. cit.,, P.G., CXIX, 141; Teo-
filact, op. cit., P.G., CXXV 17
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de mamg, se intflnesc numai aici in Sfinta Scripturd. Dacd porunca a
cincea a Decalogulm cere cinstirea péarintilor (Ies. 20, 12}, in alte locuri
din Vechiul Testament, acestia sint ocrotiti impotriva oricdror forme'de
violentd din partea copiilor ale cdror victime ei ar putea sd fie. «Cel ce
va bate pe tatd sau pe mamad sd fie omorit», citim in lesire (21, 15, cf. si
21, 17). «Ochiul care isi bate joc de pédrintele sdu si nu ia in seami as-
cultarea (ce este dator) maicii sale, sd-1 scoatd corbii... iar puii de vul-
lur sd-1 manince» (Proverbe 30, 17 ; cf. Efes. 6, 1). Sfintul Apostol Pavel
condamnd, de asemenea, pe pdgini pentrt nesupunerea fatd de périni
(Rom. 1, 30), ca unii care, chiar dacd nu primiserd Legea, aveau saditd
in ei, legea firii (Rom. 2, 14—15). Sint numeroase textele unor filozofi si
juristi din antichitatea greacd in care sint condamnafi cei care asupresc
pe parinfi precum si ucigatorii de tatd si ucigdtorii de mamé 2!,

Substantivul d&vdpogoves (ucigas) este necunoscut in Noul Testa-
ment. Se intilneste in II Macabei 9, 28 aldturi de termenul «hulitor» 212,
Uciderea este insd interzisa prin porunca a sasea a Decalogului (Ies.
20, 13. Deut. 5, 17), care, in Predica de pe Munte (Matei 5, 22), va fi de-
savirsitd de Mintuitorul in sensul cd oricine se minie sau adreseaza cu-
vinte injurioase fratelui sdu este vrednic de osindd, cici acestea sint
lrepte ale deteriordrii raporturilor firesti dintre fiinfele omenesti. In
acest sens, Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan scrie: «Oricine urdste
pe fratele sdu este ucigas de oameni» (I Ioan 3, 15).

1, 10. Lista celor care sdvirsesc diferite pdcate continud cu cei ce
comit pdcatul desfrindrii. Termenul wopvor (desfrinati) apare, in Noul
Testament, aldturat cind fnchindtorilor la idoli si lacomilor (I Cor. 5, 11;
Apoc. 21, 8; Efes. 5, 51), cind ucigasilor (Apoc. 22, 15). Desfrinarea este
un péacat al trupului, interzis prin porunca a saptea a Decalogului (Ies.
20, 14) si aspru condammnat de Sfintul Apostol Pavel (I Cor. 5, 9—11
6, 13—20). Desavirsind aceastd poruncd a Decalogului, Mintuitorul in-
vatd cd pofta din inima omului si sminteala ochiului trebuie sa fie re- -
primate pentru a inldtura inceputul insusi al pdcatului desfrinarii.

In continuare, Sfintul Apostol Pavel se referd la cei ce comiteau pd-
cate trupesti Impotriva firii. Pe acestia ii numeste a&poevoxoitar 213, so-
domiti. Termenul ca atare se mai intilneste numai in I Corinteni 6, 9,
fiind necunoscut in Vechiul Testament. Sfintul Pavel vorbeste insd de
acest pdcat in Epistola cdtre Romani: «Bdrbatii 1&sind rinduiala cea

nele = dupa fire a partii femeiesti, s-au aprins in pofta lor unii pentru altii, bar-
ten- bati cu b&rbati, sdvirsind rusinea si luind in ei résplata cuvenita rata-
riva cirii lor» (1, 27). Este un viciu mai ales al paginilor, dar a fost practicat

~din i in cetatea lui Lot, Sodoma (Fac. 19, 5 s.u.; cf. IIl Regi 14, 2; 15, 12
S1gas. 22, 46 ; TV Regqi 23, 7), motiv pentru care se mai numeste si sodomie.

211. Platon, Fedon 114 a; Legile 1X, 881 a, Republica X, 615 c-d; vezi alte exem-
ple la C. Spicq, Les Ep. Past., p 334. y i

212. Cf. Platon, Fedon 113c ;

213, Este echivalent ca sens termenului na1depaotis folosn de Filon in Spec. leg. .
111, 39; Abr. 135 cf. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 334.
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Termenul gvdparodiotal este un hapax biblic si poate fi tradus prin
vinzdtori de oameni, vinzdtori de sclavi, 24 rdpitori -de persoane 25,
Verbul dvdpanodilew insemneazd a aduce pe cineva la sclavie. La starea

- de sclavie, o fiintd umana putea ajunge devenind prizonier de rdzboi ca
urmare a asa;-numnulul drepfx al mvmgatorulm, totodatd, cineva putea
fi adus la starea de sclavie in urma rapirii, indeosebi de copii; cdzind
victimd unui atac pirateresc, orice persoand putea fi adusd, de aseme-
‘nea, in stare de sclavie. De aceea verbul avdparodile Insemneazd si a
vinde pe cineva ca sclav 26, Aducerea cuiva la starea de sclavie echi-
valeaza cu rdpirea libertdtii unei perscane, dreptul si bunul suprem pe
care omul l-a primit de la Dumnezeu si constituie un grav si odios aten-
tat la legea morald. De aceea, se pedepseste conform Legii mozaice cu
moartea (les. 21, 16; Deut 24, 7; cf. porunca a opta a Decalogulm
Tes. 20, 15).

Lista celor .ce sdvirsesc pdcate pemtru care asezarea Legii a deve=
nit necesard se incheie prin consemnarea intr-insa a celor ce comit p&-
catul minciunii si al jurdmintului strimb. Atit minciuna, cit si jurdmin-
tul strimb, care, in general, este o minciund cu consecinte juridice, sint
interzise prin porunca a noua a Decalogului (les. 20, 16). Cei care sd-
virsesc pacatul minciunii(¢esosar)se afld in slujba diavolului, in care nu
este adevdr, fiind mincinos si tatdl minciunii (Ioan 8, 44). Hristos, «Omul
care spune adevdruly» (Ioan 8, 40) este trimis al lui’ Dumnezeu si dezva-
luie cuvintele lui Dumnezeu in care se cuprinde adevarul (Iloan 8, 45,
47). De aceea minciuna este In primul rind un pacat impotriva adeva-
rului dumnezeiesc, un pdcat religios, care culmineaza prin negarea ade-
varului religios evident, pdcat iImpotriva Duhului Sfint, «Duhul Adevé-
rului» (Ioan 15, 26) care nu se va ierta «nici in veacul acesta, nici in
cel ce va sd fie» (Matei 12, 32; cf. Marcu 3, 29). Omul cel nou este zi-
dit «intru sfintenia adevdrului» si se caracterizeazd prin lepddarea min-
ciunii si grdirea adevdrului cdtre aproapele sau (Efes. 4, 25). Cei minci-
nosi au parte de pedeapsa vesnica (Apoc. 21, 8).

Sperjurii ( énfopxor , hapax al Noului Testament; cf. Deut. 5, 11 ;
In{. Sol. 14, 28 ; Matei 5, 33) comit un sacrilegiu pentru cd ei invocs nu-
mele lui Dumnezeu pentru a acredita minciuna, dar si un act de ateism,
cdci Dumnezeu ca izvor al adevdrului este tdgdaduit cu jur@mintul min-
cinos fdcut prin invocarea numelui Sdu. Deci nu e de mirare ¢d porunca
a noua a Decalogului prevede : «538 nu mdrturisesti strimb impotriva
aproapelui tdu mdrturie mincinoasd» (les. 20, 16). Pe bunid dreplate,
Sfintul Ioan Hrisostom face precizarea cd, in acest context, Sfintul

- Apostol Pavel «prin Lege injelege Decalogul» 217,

Lista de mai inainte nu este limitativa, cele 14 categorii de pdacdatosi
insiruifi nu sint decit exemple, numé&rul si felul acestora putind fi mai
mare, cum rezultd din locutiunea xat e T évwepov («si tuturor celorlalﬂ»
ef. Rom. 13, 9; Gal. 5, 21 ; I Petru 5, 5).

214. M, Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 18; G. Wohlenberg op. cit., p. 90. |
215. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 488. )
216. A. Bailly, op. cit., p. 148.

217. Op. cit., P.G., LXII, 510.
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‘zaicd «asezatd», «rinduitd» (xeitat ) pentru a fi pavdzd impotriva aces-
tora, Sfintul Apostol Pavel trece ex abrupto la toti ceilalti «care se im-
potrivesc invdidturii sdndtoase dupd Evanghelia slavei..» De fapt, ast-
fel Sfintul Pavel revine la una din principalele teme ale Epistolei : Com-
baterea falselor doctrine ale iudaizantilor din Efes (cf. versetele 3, 4,
6, 7). J
Prin faptul c&, la sfirsitul listei celor p&cé&tosi din versetele 9—10,
Sfintul Pavel vorbeste despre cei ce se opun invatdturii sandtoase dupd
Evanghelia slavei, ies in evidentd doud constatdri. Prima este aceea cd
cei ce sdvirsesc pdcate interzise de Lege, sdvirsesc si pdcate impotriva
invataturii sdndtoase care este «dupd Evanghelie» (cf. locufiunea «si tu-
turor celorlalti»). Iar a doua constatare se referd la precizarea cd Evan-
ghelia nu se dispenseazd de Legea mozaicd pentru cd aceasta interzice,
in multe privinfe, aceleasi pacate ca si invdidtura evanghelicad. In acest
sens trebuie 1nte1es comentariul Sfintului Ioan Hrisostom care spune:

«5i acum Incd este necesard Legea pentru intdrirea Evanghehem 218,
Intr-un cuvint, o‘pozma nu se stabileste aici intre Lege si Evanghelie,
.y ¢i intre cei drep’;l si cei fdrdadelege (vers. 9).

Verbul éyzizeitar ales prin aliteratie cu xeitat (vers. 9) exprima
ideea' de opozitie puternllca, ireductibild, ireconciliabild (Luca 13, 17;
3 % 21, 15; Gal. 5, 17) si ideea de ostilitate (I Cor. 16, 9; Filip. 1, 28) Cu
acest Verb (pnn participuil dveixeipevos ) se exprimd ideea c‘el-ei mai
adinci impotriviri fatd de Dumnezeu, ideea de antihrist, care se dad «pe
‘~ sine drept dumnezeu» (II Tes. 2, 4; cf. I Tim. 5, 14).

vedere stilistic, sub semnul antitezei, procedeu literar atit de specific
paulin - cunoscut din celelalte Epistole ale Apostolului neamurilor, anti-

i teza fiind «sufletul dialecticii paulines 219, Asemenea antiteze sint nu-
Cle meroase in scrierile pauline 220, Gindirea prin antiteze este specific ebra-
icd si se intilneste, mai cu seamd, in cdrtile poetice ale vechiului Tes-
1 tament (vezi Proverbe 13, 13; 14, 34 ; 15, 13).
- In aceastd pericopd care marcheazd inceputul Epistolei, antitezele
sm, puse in evidentd de Sfintul Pavel sint: cea dintre basmele gi genealo-
1in- giile nesfirsite, pe de o parte, i invdfdtura sindtoasd, pe de altd parte ;
nca cea dintre falsii invatdtori care, desi nu inteleg Logea vor sd fie das-
riva cdli ai Legii, pe de o parte, si Apostolul neamurilor si Timotei, pe de
ate, altd parte ; cea dintre cei faradelege si cei drepti 221,
ntul Dupd insirarea acelor pdcate interzise prin Decalog, conceptul de
winvdtatura sdndtoasd» apare ca un punct de lumind si de reazem ferm
stosi pentru intregul efort spre un continuu progres moral si spiritual, ca un
mai ideal al oricdror strddanii duhovnicesti. De aceea introducerea acestei
alti» txpresii se face cu o solemnitate aparte, {inind seama cd, sintactic, ea
se leagd de versetul urmator («dupd Evanghelia slavei fericitului Dum-
b, 90. 218. Ibidem, 512.

219. C. Toussaint, Eplires de Saint Pqul, 11, Paris, 1913, p. 59.

220. 1. Tesaloniceni 4, 15: morti-vii; 5—4: intuneric-lumind; I Cor, 15 3—4;
moarte-inviere etc. Alte exemple la A. Brunoti, op. cit.,, p. 29 s.u.
221. Ibidem, p. 32.

J

De la lunga listd a celor ce sdvirsesc pdcate interzise de Legea mo--

Intreaga pericopd cuprinsd intre versetele 3—10 st¥, din punct de

s
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nezel, cea Incredintatd mie») cu care formeazd o unitate logicd 222, In-
terpretind aceastd expresie paulind Sfintul Ioan Hrisostom subliniazi :
«Bine zice el invataturii sdn&dtoase, fiindcad toate acele patimi (cele amin-
tite in vers. 9—10) sint ale unui suflet corupt» 223,

Intreaga descriere de pind acum a actiunii si manifestdrilor iudai-
zantilor, incepind cu preocuparea pentru mituri si genealogii fard sfir-
sit si culminind cu neintelegerea sensului real al Legii, aratd cd acestia
se manifestau, din punct de vedere religios si moral, Intr-un mod lipsit
de rafiune si bolnavicios. In general, in Epistolele pastorale, actiunea
falgilor invdtatori este descrisa ca fiind a unor bolnavi (I Tim. 6, 4), a
unor oameni infectati, intinati in mintea si cugetul lor (Tit 1, 14), al
cdror cuvint roade ca o cangrend (II Tim. 2, 17).

Sfintul Apostol Pavel alunga aceastd sumbrd atmosferd prin concep-
tul profund crestin si dadtdtor de ferme perspective in ce priveste viata
cresting, acela de «invdjdturd sdndtoasd», care, prin el insusi, este de
naturd sa indrepte atentia cititorilor spre doctrina evanghelicd revelatd.
Acest concept este caracteristic Epistolelor pastorale asa cum, de exem-
plu, indreptarea prin credintd este o inv&tdturd caracteristicd Epistolei
cdtre Romani (3, 30; 4, 3; 5, 1 etc.) si celei catre Galateni (2, 16; 3, 11,
24 etc.) sau invatdtura despre primul si cel de-al doilea Adam este spe-
cificd, de asemenea, Epistolei cdtre Romani (5, 12, 14; 15, 19) si Episto-
lei intii cdtre Corinteni (15, 22), 24 etc.

Expresia «invdfdtura sdndtoasd» ( dyaivovsa didasxadia ) se mai in-
tilneste in II Timotei 4, 3; Tit 1, 9 si 2, 1. In aceleasi Epistole pastorale
se mai intilnesc si alte expresii inrudite cu cea de mai sus si anume :
O7tatvovtes Aoyoi cuvintele séndtoase (I Tim. 6, 3; II Tim. 1, 13);d7aivery
(8vy) % wioter, sdndtos in credintd, (Tit 1, 13; 2, 2);  Réyos  O7uds,
cuvint sandtos (Tit 2, 8).

Pe de altd parte, s-a observat cd termenul dudasxalia este intre-
buintat, in Noul Testament, de 21 de ori. De doud ori se intilneste in-
tr-un citat din Isaia (29, 13) folosit in Matei (15, 9) si in Marcu (7, 7).
In toate celelalte 19 cazuri, acest termen se intilneste In Epistolele pau-
line. In Epistolele pastorale are 15 intrebuintdri (I Tim. 1, 10; 4, 1, 6,
13,16, 17; 6,1, 3; Il Tim. 3, 10, 16; 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1, 7, 10), indicind
de cele mai multe ori invatdtura crestina.

Ideea de sdndtate in ce priveste invédtdtura sau doctrina exprimatd
prin adjectivul d7u9¢ sau participiul dqaivovsa nu se mai afld, intr-ade-
vir, in alte scrieri ale Noului Testament. Ea este adesea intilnita in
222. Cf. Ambrosiaster, op. cit.,, P.L., XVII, 488 si Vulgata, care traduc: «Sane doc-
trinae adversatur, quae est secondum Evangelium gloriae..» («invdtdtura sdndtoasd,
care este dupa Evanghelia slavei..»); Sfintul Vasile cel Mare, Moralia, regula 69,
P.G., XXXI, 809; Ecumeniu, op. cif,, P.G.,, CXIX, 141; Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, |
20; Teodor de Mopsuestia, cit. dupd I. Knabenbauer, op. cit., p. 192. Traducerile siriace |
simplificd textul astfel: «Impotriva invatiturii sdndtoase a Evangheliei slavei», cit. |
dupd I. Knabenbauer, op. cif;, p. 192; P. Dornier, op. cit.,, p. 42; G. Wohlenberg, op.|
cit,, p. 90 ; H. Burki, op. cit., p. 58 ; L. I. Filipidu, op. cit., p. 92. |

223. Op. cit.,, P.G., LXII, 512. |

224, Cf. Diac. dr. Grigorie T. Marcu, Antropologia paulind, Seria teologici, 20,

Sibiu, 1941, p. 134 s.u. |
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\ ®
serierile unor filozofi ai antichit#tii 225, In scrierile acestora insd, adjec-

tivul 7 (sdndtos) calificd corectitudinea, probitatea intelectuald,

opinia rezonabild a cuiva, pe cind la Sfintul Apostol Pavel termenul se
referd la ortodoxia doctrinei, la conformitatea acesteia cu revelatia
dumnezeiascd (I Tim. 6, 3) propovaduitd prin Sfintii Apostoli (II Tim.
1, 13) si slujitorii bisericesti (Tit 1, 9; 2, 1). Inva{dtura s&ndtoasa este,
in sensul medical al termenului, antidotul doctrinelor eronate, care pro-
vin de la falsii invatdtori suferinzi ei insisi, in sens medical, de <boala
discutiilor si a certurilor de cuvinte» (I Tim. 6, 4; cof. II Tim. 2, 17;
Tit 1, 15). Evanghelia este izvor de sdndtate nu numai in sens spiritual,
ci si factor determinant in obtinerea vindec&rii, cdci ea este «anul pld-
cut Domnului» in care Mintuitorul a venit s8 vindece pe cei zdrobiti cu
inima (Luca 4, 18—19). Cuvintul lui Hristos «era cu putere» (Luca 4, 32)
tdmaduitoare prin el sdvirsindu-se astfel de minuni incit tofi cei sufe-
rinzi primeau tdmé&duire (Matei 11, 5). Asa se implineste cuvintul lui
Isaia : «Aicesta neputintele noastre a luat si bolile noastre le-a purtat»
(Isaia 53, 4; cit. la Matei 8, 17).

1, 11. Cind se construieste cu acuzativul, prepozitia =xatd insem-

' neazd adesea dupd si indicd sursa unei invéafdturi, a unei informatii, ex-

primind conformitatea acestora cu sursa pe care o indicd 226 (Ioan 18, 31 :
adupd Legea noastrd» ; Fapte 22, 12; 23, 3; 24, 6: «dupd lege»). Acesta
este sensul prepozifiei xatd si in cazul de faid, intreaga exegezd patris-
ticd 227 subliniind cd Sfintul Apostol Pavel indicd aici Evanghelia ca
sursd a invdatdturii sdndtoase. Prin «invdtdtura sdandtoasd» trebuie inte-
lese, desigur, toate precizdrile facute de Sfintul Apostol Pavel mai ina-
inte cu privire la dreapta intelegere si folosire a Legii si la -importanta
acestela pentru asanarea viefii morale si religioase in conditiile existen-
tei unor farddelegi si abuzuri (vers. 8—10). De asemenea acest concept
poate fi referit la dragostea care este «jinta poruncii» (oficiului preo-
tesc) din vers. 5. Constructia : «Dupd Evanghelie» este tipic paulind
(vezi si Rom. 2, 16, 16, 25; II Tim. 2, 8), Evanghelia fiind, pentru Apos-
tolul neamurilor, autoritatea si sursa supremd, revelatd, a oricirei inva-
tdturi crestine adevdrate. De cele mai multe ori, Evanghelia este defi-
nitd de Sfintul Apostol Pavel ca fiind «a lui Dumnezeu» (Rom. 1, 1; 15,
16; II Cor. 11, 7; I Tes. 2, 2, 8, 9) sau «a lui Hristos» (Rom. 1, 16; 15,
9,29; ICor. 9, 12,18; II Cor. 2, 12}, ceea ce e de naturd sa confirme di-
vinitatea Sfintei Evanghelii si, in cazul de fatd, si a invataturii sdma-
toase care Isi are obirsia In revelatia dumnezeiascd, adicda fn Sfinta
Evanghelie. Avind acest suport ferm, invdtdtura sandtoasd se afla in
categoricd antitezd cu nesigurele, incompetentele si gresitele paldvra-
geli judaizante. ‘

Evanghelia este infatisatd, in acest text, ca fiind «a slavei fericitu-
lui Dumnezeu». Invitdtura c8 36ka, «slava» (lui Dumnezeu) constituie

225. Platon, Republica, 4, 8; Plutarh, Mor... 20 F; Filon, De Abr., 38, Marcu
Aureliu, 8, 30; alte exemple la M. Dibelius, op. cit, p. 21 si la L. I Filipidu, op. cit.,
p. 91, : k ol

226. Xenofon, Anabasis 7, 3, 23 :xatd tov vomoy, conform legii, dupd lege, cit. la
A. Bailly, op. cit.,, p. 1026 ; cf. M. Carregz, op. cit., p. 115,

227. Vezi nota 22Z.




38 . EPISTOLA INT!I CATRE TIMOTEI

confinutul insusi al Evangheliei, este autentic paulind (cf. II Cor. 4, 4,
6; Efes. 1, 17; Col. 1, 27). Hristos fiind cel propovaduit de Evanghelie
si izvorul insusi al Evangheliei (Rom. 15, 19; I Cor. 9, 12, 18 etc.), este
de la sine infeles c&, chiar Patimile Sale care fac parte integrantd din .
Evanghelie sint «slavéd» ca tot ce constituie continutul Evangheliei, cum
subliniazd Sfintul Ioan Hrisostom referindu-se la aceia care, in caz de
persecuiii, se rusineazd de Evanghelie 228 (c¢f. IT Tim. 1, 8).

Pentru marele Péarinte si Dascdl al Bisericii expresia «Evanghelia
slavei» este privitd intr-un orizont mai larg cind spune cd prin aceastd
denumire «Apostolul intelege Evanghelia cinstirii lui Dumnezeu», toate
cele prezente fiind pdtrunse de slava Lui 229, In acelasi timp, Sfintul P&-
rinte subliniazd cd «Evanghelia slavei» poate desemna si aspectul esha-
tologic al mesajului divin deoarece, la Parusie, dreptii vor vedea «cele
ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit si la inima omului nu s-au
suit» (I Cor. 2, 9), dupd cum Hristos insusi zice: «Parinte, voiesc ca,
unde sint Eu, si acestia sd fie Impreund cu Mine... ca sa vadd slava
Mea pe care Mi-ai dat-o» (Ioan 17, 24) 20, (Evanghelia se numeste a
slavei, scrie Teodoret al Cirului, din pricina mdririi celei viitoare fa-
gdduitd celor credinciosi» 231

Aici si in 6, 15, paxdpros, fericit, este un atribut al lui Dumnezeu,
necunoscut din alta parte a Sfintei Scripturi in timp ce in scrierile lui
Filon 232 sji Iosif Flaviu 23 paxdpios asociat cu defapros (cf. I Tim. 1, 17)
apare adesea ca atribut divin. Acest fapt a determinat pe unii exegeti
moderni sd vadd in acest text o influentd a vocabularului elenistic 234,
Este de notat totusi cd Dumnezeu a fdgdduit oamenilor fericirea (Matei
5, 3—11; Luca 11, 28), ca Unul care are acest atribut in gradul cel mai
inalt cum bine tilcuieste acest cuvint paulin Teodor de Mopsuestia, scri-
ind cd Dumnezeu este numit «fericit», intrucit acest atribut este «pro-
priu naturii Sale» In timp ce noi devenim fericifi prin harul lui Dum-
nezeu 235, Fericirea este un concept de o mare insemnatate pentru esha-
tologia crestind deoarece cei drepti, cei ce «ascultd Cuvintul lui Dum-
nezeu si-1 pdzesc» (Luca 11, 28) primesc ca rasplatd fericirea vesnica

(Apoc. 1, 3; 14, 13; 16, 15; 19, 9; 20, 6; 22, 14; Cf. I Petru 3, 14; 4,
14). De aceea, crestinii sint in asteptarea unei «fericite nddejdi» care-
coincide cu «ardtarea slavei marelui Dumnezeu si Mintuitorului nostru
Hristos lisus» (Tit 2, 13). Aceastd idee este, in mod indirect, afirmatd in
acest text de Sfintul Apostol Pavel céci orice atribut divin se rdsfringe
tainic, prin har, si asupra celor care sdvirsesc voia Sa. De aceea, in
Noul Testament, fagdduinta fericirii este, in atitea cazuri, legatd de as-

228. Op. cit.,, P.G., LXII, 512; cf. Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 141; Teofilact,
op. cit.,, P.G., CXXV, 20. : g

229. Op. cit., P.G., LXII, 512.

230. Ibidem.

231. Op. cit., P.G., LXXXII, 792.

232. Deus immut., 26 ; Cher. 86.

233. Ant. X, 278; cf. Epicur, Diogene Lcerfiu, 10, 123; alte exempie la M. Di-
belius, H. Conzelmann, op. cit., p. 21—22. : .

234. P. Dornier, op. cit., p. 42; M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit.,, p. 22; J. Je-

remias, op. cit., p. 14; F. D, Gealy, op. cil., p. 387
235. Comentariu la Epistola intli cdire Timotei, P.G., LXVI, 937
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cultarea cuvintului lui Dumnezeu si de ifmplinirea acestuia. (Luca 11,
28; I Petru 3, 13; 4, 14; Apoc. 1, 3; 14, 13; 16, 15 etc.). Unii exegeti
moderni, constatind existenta, in acest texi (t#¢ 86EnS <of paxapiov) a
douzé3 genitive, cred c& aceastd formulare este influentatd de stilul litur-
gic 236, V
«Evanghelia slavei» a fost incredintatd ( émiotedfny aorist pasiv de
la miotebopar care insemneazd, la diateza pasivd, a primi ceva in pds-
trare, a incredinta cuiva o misiune ?37) autorului Epistolei. In Noul Testa-
ment, acest verb, la diateza pasivd, nu e intrebuinfat decit de Sfintul

~ Apostol Pavel, care il referd, de fiecare datd la misiunea apostolicd in-

credintatd lui din poruncd si vointd divine (I Cor. 9, 17; Gal. 2, 7; I
Tes. 2, 4; Tit 1, 3). De aici derivad temeiul si‘izvorul autoritdtii apostola-
tului Sfintului Pavel. .

Verbul mistedopar pune in evidenid si ideea primirii in mod direct a
mandatului -apostolic, a Evangheliei, deoarece Sfintul Apostol Pavel a
primit «Evanghelia pentru cei netdiati imprejur», In acelasi fel in care
Sfintul Apostol Petru a primit (i s-a incredintat) «Evanghelia pentru cei
tdiati Imprejur» (Gal. 3, 7). Aprecierea asupra vredniciei Sfintului Pa-
vel in vederea incredinfdrii Evangheliei apartine lui Dumnezeu Insusi,
in mod direct (Gal. 1, 12; I Tes. 2, 4; cf. Tit 1, 3), Hristos Insusi gdsin-
du-1 «credincios» spre a-i incredinfa slujirea’apostoliei» (I Tim. 1, 12).
De aci si congtiinta profundd a deplinei autenticitdfi a Eviangheliei pe
care o propovaduia Apostolul neamurilor : «Chiar dacd noi sau un in-
ger din cer v-ar vesti altd Evanghelie decit aceea pe care v-am ves-
tit-o, sd fie anatemad» (Gal. 1, 8; cf. 1, 9, 11).

Aceastd Evanghelie este sursa predicii apostolice si temeiul autori-
tatii Sfintului Pavel, c&ci el a primit-o de la Hristos Insusi (cf. éyo), nu
si aceia care se erijau in invaidtori ai Legii, titlu, de altfel, ilogic si
desuet dacd avem in vedere densitatea si incandescenfa mesajului dum-
nezeiesc cuprins in Sfinta Evanghelie. E aproape de prisos si mai fie
subliniat cd acest verb ( wiotédopar ) ocupd o pozitie de seam# in voca-
bularul succesiunii in scrierile pauline si de mai tirziu 28, ‘

Pentru slujitorul bisericesc, aceastd parte a Epistolei intii cdtre Ti-
motei reprezintd si un ghid de teologie pastorald de mare valoare. In-
drumérile date de Sfintul Apostol Pavel lui Timotei sint de naturd ‘s
atragd atentia asupra primejdiei «altor invatdturi» care indepdrteazd
de acelea ale Bisericii.

Invatdtura s&ndtoasd; aceea pe care o propovdduieste Biserica prin
slujitorii sdi rinduiti prin harul preofiei spre aceastd slujbd, este anti-
dotul gresitelor propov&duiri. Mai presus decit orice insd, dragostea ra-
mine telul permanent al oficiului preofesc. Prin ea devenim liberi fatd
de Lege, cdci cel ce este cilduzit de dragoste in lucrdrile sale nu mai
are trebuin{d de constringere pentru savirsirea binelui.

236. M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit.,, p. 213 F. D. Gealy, op. cit., p. 387
237. W. Bauer, op. cit., col. 1313.

238. Sfintul Clement Romanul, Epistola cdtre Corniteni ({I), 43, 1; ed. cil., p. 152.
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3. Harul si lucrarea apostoliei Sfintului Pavel
(1, 12—17)

1, 12. Muljumesc Celui ce m-a intdrit, Jui Hristos Iisus, Domnul
nostru, ¢d m-a socotit credincios si m-a rmduzt spre slujire, 13. (pe
mine) care, mai inainte eram hulitor si prigonitor si batjocoritor ; totusi
am fost m11u1t cdci nestiind, am Iucrat intru necredintd. 14. Dar s-a re-
vdrsat din belsug harul Domnului nostru impreund cu credinfa si dra-
gostea cea intru Hristos lisus. 15. Vrednic de crezare este cuvintul si
de toatd primirea vrednic c¢d Hristos Iisus a venit in lume sd mintuiascd
pe cei_pdcdtosi dintre care cel dintii sint eu.' 16. Dar tocmai pentru
aceea am fost miluit ca intru mine, mai intii sd arate Hristos Iisus toatd
indelunga rdbdare ca pildd celor ce urmeazd sd creadd in El spre viafa
vesnicd. 17. Iar Impdratului veacurilor, Celui nestricdcios, Celui nevd-
zut, singurului Dumnezeu, cinste §i slavd in vecii vecilor. Amin.

Variante textuale 12.xaeste addugat inainte de yapv inD 2 a b sy ;
Lef Ambst; txt 8N AF GHI P 6. 33. 81. 104. 365, 1175. 1739. 1881 pc m
vg co; Epiph. Prezeniul &vdvvapovvte inlocuieste, in & * 33.330.451 1603
ite Cop*s? aoristul evduvapwsavtt atestat de N ADGHIKP ¢
81.614.1739, it vg sy ®P CopP° arm probabil sub influenta textului din
Filipeni 4, 1323, 13. In loc de to (inainte de wpotepoy ) atestat in N
AD®* F GIP¢6.33.81.365.630.1175.1739.1881 pc, se citeste tov in D2 H
nl; Chr. Thret. In A ¢ 81 pc se citeste peinainte de Bhaspypov 15. Citeva
izvoare latine (it ™ 8, Ambrosiaster, Augustin, Vigilius) au citit avfpomwt-
vo§ ( = humanus) in loc de mtotos . 16. Se poate ezita in-\tre varianta
Xptotos Imoovs (A D 0262 vid 33.104.326.629.1175 p. lat) si Incovs Xptotos N
(X D2H P m asy. Defapt, varianta este fdrd o importantd deosebitd.
Se intilnesc 127 de intrebuintdri in Noul Testament ale numelui lisus
Hristos si 91 ale numelui Hristos lisus; aceastd a doua formd fiind din
ce in ce mai des intilnitd in Epistolele pauline : De la I Tesaloniceni la
Il Corinteni = 32 de intrebuintdri ale numelui H. I. pentru 54 ale for-
mei I. H.; in Eplsto;lele captivitatii : 31 H. I. pentru 13 I. H.; in Pasto-
rale : 25 H. 1. si 4 1. H. 240 17, Pentru textiul agfapre aopate acceptat in ge-
neral, mai existd doud variante: afavato aopatw (D ¥ 2 lat gy hmaTert)
$i agfapte aopatw abavate (F.G) 24, Varianta cogw (addugire in N2 D1 H¢

KL P @ Syh Got Grigore de Nazianz Chr Thret, Ioan Damaschinul)
este, fdrd nici o indoiald, un imprumut din Rom. 16, 27. Textul (f&ra
aceasta addugire) este atestat, fireste, de cele mai 1mportante izvoare :
N * ADF G H 33.1739 pc lat. sy ? Co. ¥
1, 12. Incredintarea misiunii de a propovéadui Evangheha slavei lui
Dumnezeu e un act de o 1mportanta covirsitoare pentru misiunea Sfin-
tului Apostol Pavel care, implicat in istoria Bisericii apostolice, a con-
tribuit decisiv la sporul nemtrerupt al lucrdrii misionare din aceastd
epocd (cf. Rom. 5, 23).

239. Bruce M. Metzger, A Texlual Commentary on the Greek New Testament,
United Bible Societies, Londra, New York, 1975, p. 639.

240. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 302.
241. D. de Bruyne, Saint Augustm reviseur de la Bible, in Miscellanea A\gostl-

niana, II, Roma, 1931, p. 519—606.
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Sfintul Apostol Pavel nu putea sd se mdargineascd la simpla consta-
tare a evenimentului primirii mandatului apostolie, indeosebi, in aceastd
etapd de sfirsit a slujirii si vietii sale cind necesitatea unei retrospec-
tive era subinteleasd in orice lucrare a sa. De aceea, intr-o Epistold ca
I Timotei, privirile si grija Apostolului neamurilor se indreaptd spre
consolidarea vietii bisericesti prin crearea unor structuri cu caracter
organizatoric {intind la intdrirea autoritdiii oficiului preotesc (1, 1—13;
5, 17—19), la definirea continutului si desfdsurdrii cultului divin (2, 1
—15), la organizarea unor activitdf{i de ajutorare cresting (5, 1 s.u.) etc.
Aceste deziderate sint necesare acum spre sfirsitul epocii apostolice,
in toate comumitatile crestine, dar mai ales in Efes, in care viata cres-
tind cunostea o dezvoltare impetuoasd caracterizindu-se printr-o deo-
sebitd complexitate. Evolufia vietii religioase din Biserica Efesului pre-
zenta si aspecte nedorite care, desi lipsite de amploare, creau in-
grijorare. In consecintd, confinutul Epistolei trebuia sd tind seama si
de aceste manifestdri centrifugale si, de aceea, reafirmarea unor in-
vatdturi fundamentale ca aceea a autoritatii apostolice si, pentru vi-
itor, a celei preotesti, era indispensabila.

Izvorul oricdrei puteri si autoritdfi in Biserica este Hristos Care a
descoperit oamenilor- adevdrul evanghelic. In consecin{¥, Sfintul Apos-
tol Pavel evocd imprejurdrile primirii mandatului apostolic, imbinind
date autobiografice cu profunde consideratii teologice care pun In evi-
dentd rolul Providentei divine in alegerea sa ca Apostol.

Sfintul Apostol Pavel, iubitor - si practicant asiduu al rugaciunii
(Rom. 1, 9; I Tes. 1, 2; II Tes. 1, 3; II Tim. 1, 3'etc.), dezvoltd ideea
rinduirii sale ca slujitor al lui Iisus Hristos prin intermediul unei rugd-
ciuni de mulfumire indltatd cdtre Mintuitorul, Cel care 1a chemat la
aceastd slujire.

Expresia ydptv éyo se mai intilneste in II Tim. 1, 3; Luca 17, 9 si
Evrei 12, 28 si este obisnuitd stilului epistolar 242, Ar fi posibil ca aceastd
expresie sd fie o tramscriere in greacd a formulei gratiam habeo sau
gratias ago din latind, explicabild dacd se t{ine seama cd Epistola a
fost scrisd dupd o lungd sedere a Apostolului la Roma in prima capti-
vitate (Fapte 28, 30—31). Ca sens, aceastd expresie este sinonimd cu
ebyapiot® care este, de asemenea, utilizatd de Sfintul Apostol Pavel
(Filip. 1, 3 ; Efes. 1, 16), in rugdciunile sale de mulfumire.

Rugacmnea d1n acest text dd expresie unei stdri permanente de re-
cunostintd pe care Sfintul Pavel o trdieste cu intensitate fatd de Min-
tuitorul care l-a asezat in rindul Apostolilor Sdi (II Cor. 3, 5; II Tim.
4, 17 ; Filip. 4, 13 ; Fapte 9, 22).

Verbul &vduvapée care insemneazd a intdari, a fortifica, este carac-
teristic vocabularului paulin (din sapte intrebuintdri in Noul Testament,
sase se Intilnesc in Epistolele Sfintului Apostol Pavel, Rom. 4, 20 ; Efes.
6, 10 ; Filip. 4, 13; II Tim. 2, 1; 4, 17; Evrei 11, 31 ; cf. si Fapte 9, 22).
Acest verb caracterizeazda actiunea divind a lui Hristos de fortificare
a fiin’;ei umane alese sd aducd la indeplinire un mandat incredinfat prin
voia lui Dumnezeu, dupd maéarturisirea Apostolului neamurilor : «Toate

242. M. Dibelius, H. Conzelmann op. cit., p. 22.
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le pot intru Hristos care mé& intdreste» ( évluvapobvee pe, Filip. 4, 13).
Acest sens este prezent si in I Timotei 1, 12 si II Timotej 4, 17, unde
Sfintul Pavel descrie puterea pe care el a primit-o de la Hristos pen-
tru ca lucrarea sa misionard sd fie deplin incununatd de rod. Sfintul
Ioan Hrisostom parafrazeazd astfel expresia «Celui ce m-a fintdrits :
«Mare sarcind am primit si aveam nevoie de mult ajutor de sus» 243
Misiunea apostolicd nu poate fi implinitd numai cu putere omeneascd,
dar nici numai cu ajutorul lui Dumnezeun. «Pe lingd ajutorul de Sus, a
fost nevoie si de vointa Sfintului Pavel», continud Sfintul P&rinte tilcui-
rea expresiei «Celui ce m-a intdrit» 24, «Cei ce poarts numele luj Hris-
tos... au nevoie de multd putere... sd-1 poarte bine si si duci crucea
cu indrizneald» 245, :

Actiunea de fortificare a puterilor celui chemat la slujba apostoliei
este simultand acestei chemdri, dar si conseculivd tintind Spre perma-
nentizare (cf. Matei 10, 19—20). Aceasta e nuanfa pe care o pune in
evidentd prezentul &vdvvapodve:, md intdreste, varianty atestaty de im-
portantul codice Sinaiticus si dintre comentatorii vechi, de Teofilact 246
(cf. si Filip. 4, 13).

Experienta facutd de Sfintul Pavel mergind spre Damasc cind «o
lumind din cer, ca de fulger, l-a invaluit» (Fapte 9, 3), orbindu-1 (9, 8),
i-a ardtat cit de slab este el in fata atotputerniciei divine. In acelasi
timp, aceastd intimplare minunatd i-a inmulfit puterile si j-a alungat
sldbiciunile (Cf. II Cor. 12, 9—10). J v

Intreaga viatd a marelui Apostol va fi marcati de aceastd minune
petrecutd pe drumul Damascului, care ii va fi izvorul nesecat si per-
manent al puterii sale de slujitor al lui Hristos. Cel ce a s#virsit mi-
nunea de pe drumul spre Damasc, Cédruia Apostolul neamurilor ii inaltd

si acum, spre sfirsitul zilelor, aceastd rugdciune de multumire. pentiru
marele dar primit, este numit cu emfazd : «Hristos Iisus, Domnul nostri.
Titlul de «Domm» 1i este dat lui Hristos cu referire la puterea Lui de
dupd inviere pe care o va manifesta pururi in Biserici, Lui ii vor fi
supuse toate (Col. 2, 10; Filip. 2, 10) *#". Doctrina paulind despre Dom-
nia Mintuitorului este expusd mai ales in Romani unde citim c§ Hristos
«a fost rinduit Fiu al lui Dumnezeu, intru putere, dupi Duhul sfinte-
niei, prin Invierea Lui din mort{i, lisus Hristos, Domnul nostru» (1, 4).

Motivul ( 6rt) pentru care Sfintul Apostol Pave] §j inaltd lui Hris-
tos rugdciune de mulfumire este ardtat in partea a doua a versetului:
«Cd m-a socotit credincios si m-a rinduit spre slujire», dar acest motiv
va fi dezvoltat i argumentat in intreaga pericopd cuprinsi intre verse-
tele 13—16.

Cuvintele «cd m-a socotit credincios» nu pot sj¥ fie referite decit
la perioada anterioard convertirii Sfintului Apostol Pavel cind acesta
persecuta pe crestini (Fapte 8, 1, 3; 9, 1). Sfintul Ioan Hrisostom noteaz

243. Op.cit.,, P.G., LXII, 515.
244, Ibidem, 516. .

245. Ibidem.

246. Op. cit,, P.G., CXXV, 20.

247. Cf. Oscar Cullmann, Chrisiologie du Nouveau Testament, troisieme édition, -

Editions Delachaux et Niestlé, Neuchatel (Suisse), 1968, p. 176, 199—200.
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despre acest eveniment al chemdrii lui Saul la apestolat : «Fiindcd Dum-
nezeu a stiut mai dinainte, cine va fi Pavel, 1-a ales pe el, cdci ascultd
ce spune chiar maji inainte de a Incepe propovdduirea Evangheliei : «Fi-
indcd acesta imi este vas ales ca sd poarte numele Meu 1namtea nea-
murilor si a impdratilor» (Fapte 9, 15» 248,

Termenul etés, credincios; fidel, demn de incredere, nu exprima,
in cazul de fatd, o simpld fidelitate, o credinciosie fatd de o misiune in-
credintatd si acceptata (cf. I Cor. 4, 2; Col. 4, 7), ci,.mai ales, existenta
si manifestarea permanentd, neostenita si mistuitoare a credintei ca vir-
tute teologicd prin care se ajunge la «incredintarea celor nad&djduite, do-
vedirea lucrurilor celor nevdzute» (Evrei 11, 1). Aceastd virtute teolo-
gicd explicd marile fapte si optiuni ale dreptilor Vechiului Testament
prin care s-a pregatit venirea in lume a lui Mesia (Evrei 11, 2 s.u.), dar
si zelul ardent al Sfintilor Apostoh si roadele bogate ale lucrdrii lor
misionare. Este credinta pe care i-o cere Hristos lui Toma dupd Inviere
(Ioan 20, 27) sau cea neprefdcutd a Eunichiei, mama lui Timotei (II Tim.
1, 5; Fapte 16, 1) si a lui Timotei insusi, «'creedinvcios in Domnul» (I Cor.
4, 17). Pe cei credinciosi mai cu seamd ii mintuieste «Dumnezeul cel
viu» (I Tim. 4, 10; cf. 4, 12; 5, 16 ; 6, 2 etc.).

Chiar inainte de convertire, Sfintul Apostol Pavel a doverdlt in sen-
sul dreptdtii celei din Lege ca este «fard de prihand» (Filip. 3, 6) si «plin
de rivnd pentru Dumnezeu» (Fapte 22, 3; cf. Gal. 1, 14), Care era si al
parintilor sai (Fapte 24, 14), in slujba cdrora se considera a fi chiar dupd
convertire (Fapte 22, 3; cf. 22, 24 ; II Timotei 1, 3}). Dumnezeul pdrinti-
lor sdi l-a ales mai inainte pentru a-L sluji (Fapte 22, 14—15). Tilcuind
cuvintele : «Mulfumesc lui Dumnezeu Caruia ii slujesc din strdmosi»
(Il Tim. 1, 3), Sfintul Ioan Hrisostom parafrazeazd : «Nimic din bunurile
pe care le-am dorit incd dinainte (de convertire) nu am tradat pentru
vreo cauzd omeneascd, nici chiar atunci cind prigoneam Biserica» 249,
Pentru aceastd rivnd in slujirea lui Dumnezeu, Sfintul Apostol Pavel a
fost socotit «credincioss».

Verbul #7éopar este folosit in Noul Testament cu pricipalele sale
doud iIntelesuri: a conduce, a guverna (Matei 2, 6; Luca 22, 26 ; Fapte
7, 10 etc.) si a (se) considera, a (se) socoti, a aprecia 250, Sfintul Apostol
Pavel intrebuinfeazd acest verb mai cu seamd cu acest al doilea inte-
les, care implicd o judecatd de valoare a subiectului urmatd de o hota-
rire a cdrei rdspundere revine in exclusivitate celui ce o ia (II Cor.
9, 5; Filip. 2, 25 ; 3, 7, 8; Evrei 11, 26).

-Cel ce l-a socotit credincios pe Sfintul Apostol Pavel este «Hristos
lisus, Domnul nostru» Care, in prestiinfa Sa, 1-a ales pe Pavel cunoscind
lucrlarea pe care 0 va de*sfasura in Biserica L, Verbul #7éopor are, in
acest caz, acelasi inteles cu verbul =poyetpilopar, a alege mai dinainte,
din Faptele Apostolilor 22, 14, folosit de Anania pentru a-i aduce la cu-
nostintd lui Saul hotdrirea divind de a-1 chema la apostolat.

248. Op. cit., P.G., LXII, 516.

249. In Ep1stolam secundam ad Timotheum commentarius, P.G., LIAII 601.

250. «Quia fidelem aestimavit», traduce Ambrosiaster (op. cit,, P.L., XVII, 489).

251. Sf. Toan Hrisostom, op. cit., P.G., LX1I, 516.
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Consecinta acestei hotdriri a Mintuitorului este exprimatd prin cu-
vintele : «M-a rinduit spre slujire». Tifnp:, verb cu o mare bogdtfie de
sensuri insemneazd, la diateza medie (in text 0éwevos participiul aorist
mediu), a rindui, a aseza (pe cineva intr-o demnitate sau slujire). Sfin-
tul Apostol Pavel il foloseste pentru a ardta rinduirea lui Avraam de
cdtre Dumnezeu ca «pdrinte al multor neamuri» (Rom. 4, 17) sau ase~
zarea Fiului ca «(Mostenitor a toate» (Evrei 1, 2). In acelasi timp, =cifnp:
devine,; in scrierile pauline,”unul din verbele prin care se desemneazd
rinduirea cuiva in rindul persoanelor alese a indeplini slujiri legate de
propovdduirea Evangheliei sau de cirmuire a credinciosilor (I Cor. 12,

28 ; «Pe unii i-a pus — é&fero, indicativ aorist II mediu —, Dumnezeu
in Bisericd intii apostoli, al doilea prooroci, al treilea invatdtori...», cf.
I Cor. 12, 18).

In cele trei intrebuini&ri ale sale in Epistolele c#tre Timotei (vezi
sil Tim. 2, 7 si II Tim.-1, 11), acest verb desemneaza rinduirea Sfintului
Pavel ca slujitor, propovdduitor si Apostol al lui Hristos si al Evan-
gheliei, devenind un termen tehnic al desemndrii cuiva ca slujitor cu
r&spunderi deosebite in Bisericd. Intr-o parafrazd a acestor cuvinte ale
+Apostolului neamurilor, Sfintul Ioan Hrisostom noteazd : «M-a invred-
nicit slujbei acesteia, iar aceasta, ca semn c¢d m-a socotit credincios» 252
stabilind relatia logica dintre cauza si efect. Astfel se aratd partea pe
care omul o aduce in actul alegerii si rinduirii intre slujitorii Bisericii
care, altfel, este, in totalitate, lucrare a lui Dumnezeu» 23, Teofilact no-
teazd cd dacd totul este al lui Dumnezeu, iar noi nu aducem nimic
(pentru a ne invrednici de primirea slujbei bisericesti) atunci cum Sfintul
Pavel a devenit Apostol, iar Iuda nu? De aceea, Sfintul Apostol Pavel
precizeazd «cd m-a socotit credincios» ardtind meritul pe care l-a avut
el spre a fi vrednic de alegerea lui Dumnezeu 2,

In sens crestin, Swxovia, slujire, desemneazd, in Noul Testament,
propovadduirea Evangheliei, slujirea lui Iisus Hristos pe care il mé&rturi-
seste orice slujitor bisericesc (cf. Fapte 1, 17,25; 21, 19; Rom. 11, 13;
IICor.3,7—9;5,18;6,3; 11, 8; Il Tim. 4, 5, 11) %5, In textul de care ne
ocupdm, diaconia despre care vorbeste Sfintul Pavel nu este altceva de-
cit misiunea sa apostolicd, aceea de a predica Evanghelia, care ‘i-a fost
incredintatd nu de vreun om, ci de insusi Mintuitorul 256, Slujirea in
Bisericd exclude ideea de cistig urit (I Tim. III, 8). Ea implicd devota-
mentul personal (III, 10) si implinirea exemplard a lucrdrii de zidire a
«trupului lui Hristos» (Efes. 4, 12 ; cf. Col. 4, 17).

In concluzie, rinduirea cuiva in ceata slujitorilor Evangheliei este
actul vointei suverane a lui Dumnezeu care {ine seamda de vrednicia si

credinta celui ales, cunoscind prin prestiin{a cad cel ales isi va indeplini |

mi‘siunexa cu devotament, subordonindu-si, in totalitate, energiile si ap-
252. Ib1de
253. Ibzdem
254. Op. cit.,, P.G.,, CXXV, 20; cf. Ecumeniu, op. cil., P.G., CXIX, 141.
255. Cf. J. Dupout Le Discours de Milet, testament pastoral de Saint Paqul (Acles, l
20, 18—36), Les Editions du Cerf, Paris, 1962, p. 102. |
256. Ibidem, p. 107 ; André Lemaire, op. cit., p. 127—128. l
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titudinile firii, slujirii la care a fost chemat. Un cuvint al Fericitului
Augustin spune cd Dumnezeu face vrednic de El pe cel ce l-a ales 257,

1, 13. «Dind pe fatd viata sa de mai inainte» (wpdtepov) 258 Sfintul
Apostol Pavel aratd, o datd mai mult (cf. I Cor. 15, 9 s.u.; Gal. 1, 13 s.u.),
pdcatele grele de care s-a fdcut vinovat fatd de Hristos inainte de con-
vertire 5, pentru a sublinia, prin aceasta, mila si iubirea de oameni a
lui Dumnezeu 260 manifestate fatd de el. Aceastd confesiune publicd pri-
vind viata sa de dinainte de convertire pune in lumind interventia lui
Dumnezeu in rinduirea lui Saul ca Apostol, dar maj ales conditiile spe-
ciale, unice, in care a‘avut loc aceastd interventie.

Viata de prigonitor al tinerei Biserici crestine a lui Saul din Tarsul’
Ciliciei ne este cunoscutd din Faptele Apostolilor de unde afldm c4d, in
timpul martiriului Sfintuiui Arhidiacon Stefan, cel dintii mucenic al Bi-
sericii, un tinar numit Saul pdzea hainele celor ce ucideau cu pietre
pe Sfintul S$tefan (Fapte 7, 58; cf. 22, 20—21). Acest fapt il implica pe
Saul in acest martiriu la care «a consimiit din toatd inima» (cf. Fapte
22, 20; Rom. 1, 32) 261, dacd nu cumva a avut un rol si mai activ decit
se istoriseste in Faptele Apostolilor, cum cred unii cercetdtori 262,

In prigoana care a urmat impotriva Bisericii, Sanl a avut. un rol
deosebit de important. El ii silea pe crestini sd huleascd, ii urmadrea prin
toate sinagogile si «in cetdiile cele din afard» fiind vesnic potrivmic lor
(Fapte 26, 11) 263, In aceastd caracterizare din versetul 13 avem o psi-
hologie a pé&catosului, ajuns la. constiinta pacatului, printr-o experienta
dramaticd (cf. Parabola fiului risipitor, Luca 15, 16—18). Primind harul
iertarii pentru faptele din trecut, el simte nevoia de a mdrturisi public
aceastd stare de bucurie spirituald, nutrind nadejdea cd aceastd expe-
rientd va putea fi si pildd spre indreptarea altora (cf. Fapte 22, 4 s.u.;
Gal. 1, 13, 23 ; Filip. 3, 6).

Prin repetarea conjunctiei xai «si», se accentueaza extinderea ac-
tivitdtii de persecutor al Bisericii desfdsurate de Saul si se reliefeazd
gravitatea pacatului sdvirsit impotriva Bisericii si crestinilor 264 de cel
ce avea sd devind Apostolul neamurilor.

Termenul BAdopmpos, hulitor, este folosit de Sfintul Apostol Pavel
(vezi si II Tim. 3, 2) ca si Braspnpéo (I Tim. 1, 20; 6, 1; Tit 2, 5; 3, 2),
pentru a defini mai ales un pacat impotriva lui Dumnezeu. «Hula impo-
triva lui Dummnezeu este necinstirea Lui prin ginduri, cuvinte sau atitu-
dini ofensatoare» 265, Asemenea hulitori sint Imeneu si Alexandru (I Tim.
1, 20). Acest pacat poate fi sdvirsit si impotriva «invataturii lui Dum-

257. C. Julian, 5, 3, P.L., XL1V, 791.

258. Sf. loan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 516.

259. G. Klein, Die zwdlf Apostel, Géttingen, 1961, p. 132 s.u., 162 s.a., 186.

260. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit.,, P.G., LXII, 516.

261. Diac. dr. Grigorie T. Marcu, Saul din Tars, «Seria teologicd», Sibiu, 1939,
p. 44.
262. E. Jacquier, Les Actes..., p. 239.
263. A se vedea, pentru aceastd jperioadda din viata Sfintului Pavel, Diac. dr.
Grigorie T. Marcu, Saul din Tars, capitolul III, Prigonitorul crestinilor, p. 41-—51.

264. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 341. y ;

265. Mitropolitul Dr. Nicolae Mladin, Diac. prof. dr, Orest Bucevschi, prof. dr.
Constantin Pavel, Diac. prof. dr. Ioan Z&grean, op. cit., vol. II, p. 71.
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nezeu» (I Tim. 6, 1 ; II Petru 2, 1) si se va manifesta in timpurile esha-
tologice (IT Tim. 3, 2; Apoc. 13, 1, 5, 6) ca un semn al celei mai adinci
stdri de pdcdtosenie. Hula poate fi si impotriva Duhului Sfint atunci
cind se neagd adevarul religios evident (Marcu 3, 29 ; Luca 12, 10) si
impotriva lui lisus Hristos (Matei 27, 39; Marcu 16, 29; Luca 23, 39 ;
Tac. 2, 7). Sfintul Apostol Pavel nu s-a marginit sd huleascd si deci sd
sdvirseascd un pacat care, oricit ar fi fost de grav, raminea, oarecum,
un pdcat personal, fard consecinte directe si imediate pentru crestini 2652,
ci, a devenit si «prigonitor» ( diwxtyc) al crestinilor, amplificind pind la
patimd pornirea sa «impotriva celor cucernici» 268, Insusi Mintuitorul ii
imputd lui Saul : «Saule, Saule, pentru ce Ma prigones’ci ( <t pe didxers)...
Eu sint Iisus pe care ta 1l prigonesti» {8y ob dubxes)  (Fapte 9, 3—~4)
Verbul 3woxw expriméd ideea urmdririi cuiva pentru aducerea in jus-
tifie 267, ceea ce Saul fdcea in mod obisnuit impotriva crestmﬂor (Fapte
8,3;9,1,4-5;22 4, 7).
Prin Saul, «persecutia impotriva crestinilor care pma ac:1 fusese
oarecum axccddenﬁala si locald, de acum devine oficiald si se generali-
zeazd... Unealta oficialitd{ii iudaice nu-i altcineva decit Saul» 268,
In pornirea sa impotriva crestinilor, Sfintul Apostol Pavel se ma-
nifesta fdrd sd cunoasca vreo limitd (Gal. 1, 13 ; Filip. 3, 6). Aceastd stare
de prigonitor este caracterizatd prin 6Bpwmc care exprimd ideea de
batjocurd f&rd masurd, dementiald ° si maniacd 2’0 (cf. Rom. 1, 30;
ITes 2 2: quwBewsC) la adresa unei persoane sau a unei idei.

- Prin evocarea vietii sale de prigonitor al Bisericii indatd dupd ce
a ardtat rinduirea sa in slujba Evangheliei (vers. 12) si inainte de a
afirma cd s-a invrednicit de iertare si mila divind (vers. 14), Sfintul
Apostol Pavel realizeazd un convingdtor si expresiv tablou al unei ex-
periente care-1 va marca pentru tobtdeauna.

Sfintul Apostol Pavel este constient cd Pronia lui Dumnezeu a fost
totdeauna asupra lui chiar si inainte de a deveni Apostol. Pe aceasta el
0 pune in evidentd in slujirea sa de Apostol al lui Hristos. De altfel,
pedagogia divind ‘asupra lui Saul are o imriurire covirsitoare asupra co-
munitaii in totalitate, dar si asupra fiecdrui crestin. Prin exemplul Sfin-
tului Pavel, Biserica a luat cunostin{d nu numai de mila lui Dumnezeu,
¢i si de iubirea Sa cea mare fatd de oameni, céci «toate acestea sint,
cum spune Sfintul Ioan HrlsOStom ale cuiva care nu numai miluieste,
ci si iubeste» 271, ,

Purtarea divind fatd de el, ii apare Sfintului Apostol Pavel ca un

semn de imens#d bundvointd, motiv pentru care exclamd : «Totusi dm fost

miluit». Se subliniazd astfel adincul de necuprins si greu de inteles al
lucrédrilor divine care se manifestd nu dupd felul omenesc de infelegere
si actiune, ci dupd planul divin de mintuire a neamului omenesc (cf.
Rom 11, 33—34). Conjunciia adversativd aAla msemnexazé alci, totusi,

1265 a. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cif., P.G., LXII, 516.

266. Ibidem.

267. A. Schlatter, op. cit., P- 57.

268. Diac. dr. Gr. T. Marcu Saul din Tars D. 47.

269. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 341. ‘
270. Sf. loan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 516.

271. Ibidem, 518. :
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cu toate acestea, cu referire la cele de mai inainte (cf. T Tim. 1, 16;
11 Cor. 4, 1—2).

Verbul 2hecicfor insemneazd a fi miluit, a afla mild si exprimd,
in cartile Noului Testament, acfiunea lui Dumnezeu de impdrtdsire a
mintuirii, fiind un termen fundemental in vocabularul soteriologic paulin
{(Rom. 11, 30—32; I Tim. 1, 16; cf. Matei 5, 7; Marcu 5, 19; Rom. 9,
15, 16, 18 ; Filip. 2, 27 ; I Petru 2, 10). In mod deosebit, Sfintul Apostol
Pavel afirmi ca slujirea care i s-a incredinfat in Bisericd isi are izvorul
in mila lui Dumnezeu (II Cor. 4, 1; cf. I Cor. 15, 10), ca si darul de a
fi «vrednic de crezare» (I Cor. 7, 25).

Verbul &\eéo a milui, se afld cel mai adesea in rugdciunile pe
care bolnavii si neputinciosii le adresau Mintuitorului pentru primirea
tdm&duirii neputintelor lor trupesti si sufletesti (Matei 9, 27 ; 15, 22;
17, 15; 20, 30, 31; Marcu 10, 47, 48; Luca 16, 24; 17, 13; 18, 38, 39).
Folosirea lui demonstreazd constiinta clard a omului cd Dumnezeu este
izvorul milei, de fapt al acelor daruri necesare viefii si propdsirii spi-
rituale.

Sfintul Toan Hrisostom noteazd cd Sfintul Apostol Pavel a fost vred-
nic de mild deoarece el, care a deprins Legea la picioarele lui Gamaliel
(cf. Fapte 22, 3), nu stia nimic despre Hristos si Il persecuta, in timp ce
«vamesii si cei ce isi petreceau timpul pe marginea lacurilor... primeau
invétatura Lui» 272, Acest fapt a fost recunoscut de insusi Sfintul Pavel
cind a scris : «Nu sint vrednic sd ma numesc Apostol» (I Cor. 15, 9) 273,

Ca unul care a trdit personal si direct evenimentele mintuitoare pe
care le infatiseaza, Sfintul Apostol Pavel face o precizare, care, in ge-
neral, e de naturd si arunce o lumind asupra stdrii care a determinat
purtarea sa de prigonitor al crestinilor si Bisericii din Ierusalim si im-
prejurimi : «Cdci nestiind, am Jucrat intru necredin{d». '

Verbul éyvoée nu insemneazd numai a nu sti, a nu cunoaste, a fi
ignorant (Rom. 1, 13; 7, 1; 11,25; 1 Cor. 10, 1; 12, 1; 1 Tes. 4, 13 etc.),
ci si a se ingela, a nu injelege ceva, a se afla.in eroare (Evrei 5, 2) sau
chiar a nu recunoaste ceva (cf. Efes. 4, 18: «Din pricina necunostintei,
S v dyvowwv) care este In ei, din pricina Impietririi inimii lor»;
of. Matei 22, 29: «V& ratdcifi, nestiind, ( p7 ¢idotes) Scripturile, niei
puterea lui Dumnezeu»).

Aceste ultime doud injelesuri ale verbului dyveée par sa fie de
luat in consideratie la I Timotei 1, 13. Aceasta rezulti din comentariul
Sfintului Ioan Hrisostom asupra acestor cuvinte apostolice : «Cum, daca
a invitat Legea in amdnunt, nu stia totusi nimic (despre Evanghelie),
cdci el insusi zice: «Pe care a,fagaduit-o mai inainte prin proorocii
S&i ?» (Rom. 1, 2) 4, Lui Saul 1i era imposibil sd infeleagd si sa vada
ceea ce pentru Apostolul neamurilor va fi, de la inceput, limpede ca
lumina zilei si anume cd Legea vorbea despre Hristos cdlduzind lumea
citre Acesta (Gal. 3, 24). Minunea de pe drumul Damascului prin care
Hristos i se reveleazd direct (cf. Fapte 22, 15) alungd nestiinta in care
se afla Saul.

272. Ibidem, 517.
273. Ibidem.
274. Ibidem.
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Pentru Saul, temperament vulcanic, stdpinit de un zel ardent pen-
tru slujirea Legii asa cum o infelegea el, tindr fariseu (Fapte 9, 3; 26, 5
Filip. 3, 6), starea de nestiintd, de nemtelegere a invatdturii 1u1 I—Irlstos
nu l-a ldsat inactiv, ci, dimpotrivd. Vierbul woiéo {cu partncmml) are aici
intelesul de a actiona activ, a fi eficace 27 si caracterizeazd mai adecvat
decit orice alt verb perioada in care Saul era hulitor, prigonitor si bat-
]ocorltor al crestinilor, subliniind intensitatea si mtmdere\a actiunilor
sale in aceastd directie (Fapte 26, 9 ; cf. Ioan 16, 2—3).

Expresia «intru necredintd (év amwotig) se afld intr-o strinsda lega-
turd cu participiul «nestiind» pe care-l1 defineste ajutindu-ne sd 1n’;e-
legem mai deplin nestiinta lui Saul. Aiceastd nestiintd care este mai
cu seamd imposibilitatea de a concepe Vechiul Testament ca o carte
scrisd despre venirea lui Hristos si despre pregétirea lumii in vederea
- primirii Lui (Gal. 3, 24 ; cf. cuvintarea Sfintului Arhidiacon $tefan, Fap-
te 7, 2—56), a devenit necredintd (cf. Rom. 4, 20; 11, 20, 23). Necre-
dinta despre care vorbeste Sfintul Apostol Pavel aici nu trebuie inte-
leasd in mod absolut, ca o tdgdduire a existentei lui Dumnezeu (cf.
I Tim. 1, 12), ci ca o stare de neacceptare a propovaduirii evanghelice.
Aceastd stare era caracteristicd celor mai mulfi dintre iudei care nu
au crezut in Iisus Hristos cerind sd fie rdstignit (Matei 27, 23; Fapte
2,36; 4, 10; cf. Rom. 3, 3; 11, 20). Saul era rezultatul acestei stdri de
potnvmme in care cei mai mulii dintr-un neam cu el se situau, prin
impietrirea inimii (Rom. 11, 25).

Sfintul Ioan Hrisostom aratd cd dacd n-au fost miluiti si alfi iudei.
cum a fost miluit Saul, se datoreazd faptului c& ei se aflau intr-o alta
‘situatie. Fi cunosteau foarte bine adevdrul despre lisus, dupd cum se
citeste si in Sfinta Evanghelie: «Mulfi dintre c8petenii au crezut in El
(in Hristos), dar nu marturiseau... caci au iubit slava oamenilor mai
mult decit slava lui Dumnezeu» (Ioan 12, 42—43; cf. si 5, 44; 9, 22;
12, 19) 276 :

Se face, pe buni dreptate distinctie intre pdcatele savirsite din
nestiintd care pot sa fie iertate (Levitic 4, 2 sa.; 5, 17—18; cf. 22, 14,
Numeri 15, 23—29 ; Evrei 5, 2) si cele cu -premeditare, «wdin indréznealé»,
care nu pot fi iertate (Numeri 15, 30—31 ; cf. Evrei 10, 26) 277, Este evi-
dent cd péacatul de care s-a facut vinovat Saul era precinuit, dupd cum
el insusi mdrturiseste, in deplind cunostin{d de cauzd, din nestiintd.
Pentru aceste pdcate Insusi Mintuitorul se roagd: «Parinte, iartd-le lor,
cd nu stiu ce fac» (Luca 23, 34 ; cf. Fapte 3, 17). .

1, 14. Asa cum bine s-a observat, referirea Sfintului Apostol Pavel,
in acest context, la convertirea sa, nu are atit caracter autobiografic,
cit 1lustrat1v 278;

275. A. Bailly, op. cit., p. 1580—1581. :

276. Op. cit.,, P.G., LXII 517; cf. Ecumemu op. cit,, P.G., CXIX, 144; Teofilact,
op. cit,, P.G., CXXV, 21.

277 ‘O. Michel, Grundirage der Pastoralbriefe, in Festgabe Th. Wurm, Stuttgart,
1948, p. 86; cf. C. Spicq, Les. Ep. Past.,, p. 342; P. Dornier, op. cit., p. 44; P. Biller
beck, op. cit., vol, III, p. 264. Aceastd distinciie este intilnitd si In literatura sectei
de la Qumran (cf. Regula comunitdfii 9, 1; cf. 5, 4, 12, 14, 19; 8, 22, 24).

278. M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 23.
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Conjunctia-8¢ in exprimarea: «Dar a prisosit foarte... harul» care,
de obicei, are sens adversativ 27?, marcheazd aici o gradatie in dez-
voltarea gindirii pauline 280, Ecumeniu 281 gi Teofilact 282, preluind inter-
pretarea Sfintului Ioan Hrisostom 28, redau foarte bine sensul conjunc-
fiei 8¢ din acest text prin expresia «nu numai, ci si» 284, Altfel spus,
Sfintul Apostol Pavel a fost nu numai miluit, dar asupra lui «s-a re-
vdrsat din belsug harul Domnuluj nostru». ,

Verbul =leovdlerv insemneazd, chiar numai in aceastd formd, a fi
in exces, a fi in plus 2%, Ideea de supraabundenid, de generozitate ma-
ximd, superlativd, este si mai categoric exprimatd de verbul dweprieovilo
folosit aici de Sfintul Pavel. Aceastd idee de supraabundentd care nu
poate fi inteleasd decit in legdturd cu nemdrginita bogatie a darurilor
lui Dumnezeu, este marcatd de prepozitia Onép care atunci cind infra
in compozitie cu un verb ii multiplicd pind la superlativ acfiunea 286,

Chiar dacd acest verb se intilneste numai aici in Noul Testament,
el se Inscrie in lunga serie a compuselor verbale cu omép pentru care
Sfintul Apostol Pavel manifestd o adevdratd predilectie ( Omepavtdve a
creste mult — credinta —, IT Tes. 1, 3; Omepextelve a se intinde peste
masurd, II Cor. 10, 14; Omepvixdw a fi mai mult decit biruitor, Rom.
8, 37 ; OmepuPbo a preaindlta, Filip. 2, 9; Omepppovéw a cugeta mult, Rom.
12, 3, toate fiind intilnite numai in Noul Testament). ~

O idee teologicd fundamentald a Sfintului Apostol Pavel este aceea
cd acolo «unde s-a inmultit pdcatul, a prisosit harul» (Rom. 5, 20 ; cf.
6, 1, 23; II Cor. 4, 15). Sfintul Toan Hrisostom remarcd: «Harul a de-
pdsit chiar hotarele-milei... Toate acestea nu sint numai ale Cuiva care
miluieste, ci si jubeste foarte mult» 287, Sfintul Apostol Pavel va recu-
noaste adesea : «Prin harul lui Dumnezeu sint ceea ce sint» (I Cor. 15,
10; cf. Rom. 12, 3; 15, 5; I Cor. 3, 10; Gal. 1, 15; Efes. 3, 2, 8), dar
va adduga cu constiinta deplinei impliniri a slujbei incredinfate : «S5i
harul Lui care este in mine n-a fost in zadar ¢i m-am ostenit mai mult
decit ei tofi (Sfintii Apostoli). Dar nu eu, ci harul lui Dumnezeu care
este In mine» (I Cor. 15, 10; cf. II Cor. 11, 5, 23).

Revdrsarea atit de imbelsugata a harului (% ydps)nu.putea sa fie
decit manifestarea generoasd a unui dar (Rom. 3, 24; 5, 15, 17; 11, 16;
12, 61 ; Efes. 2, 8) care poate avea numai o sursd divind si anume pe
«Domnul nostru» ( wbpios 7pdv) pe lisus Hristos, (Rom. 16, 24; I Tes.
5, 28; II Tes. 3, 18), Cdruia Sfintul Apostol Pavel ii dd adesea acest
nume (Rom. 1, 4; 5,1; 15 6;1Cor. 1, 7; 5 4; Gal. 6, 14; Efes. 1, 17;
| Tim. 1, 12; 6, 14 etc.). Este de la sine inteles cd, o datd ce lisus
Hristos este «Domnul nostru», deci nu numai al Sfintului Pavel, harul
Siu se revarsda imbelsugat, deopotrivad, asupra tuturor celor care-L re-

279. Ibidem.

280. H. von Soden, op. cit., p. 226.

281. Op. cit.,, P.G., CXIX, 144.

282. Op. cit., P.G., CXXV, 21.

283. Op. cit., P.G., LXII, 518.

284. Cf. 1. Knabenbauer, op. cit,, p. 197; L. 1. Filipidu, op. cit., p. 100.
285. A. Bailly, op. cit., p. 1568.

286. Ibidem, p. 1992; cf. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 342—343.

287. Op. cit.,, P.G,, LXII, 518.
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cunosc ca Domn al lor, adicd asupra tuturor crestinilor al cdror singur
Dommn este (Efes. 4, 5).

Inceputul mintuirii 1-a facut «Domnul nostru» asupra Sfintului Pa-
vel, dar, in acelasi timp, (perd exprimd aici concomitenta, insemnind im-
preund cu, o datd cu) si, in aceeasi proportie, au sporit «credinfa si dra-
gostea». Sfintul Ioan Hrisostom vede in aceastd precizare paulind o afir-
mare a liberului arbitru: «Noi numai cu atit, zice (Apostolul), am con-
tribuit ¢d am crezut cd El ne poate mintui» 288, Intr-adevar, credinfa
este raspunsul liber al omului dat chemdrii la mintuire adresatd lui de
Dumnezeu prin propovdduirea Evangheliei (Marcu 16, 16). )

«Credinta» despre care Sfintul Apostol Pavel vorbeste aici nu este
-atit un concept antitetic celui de «necredintd» din versetul anterior,
cit o noud freaptd, calitativ superioard, a credintei lui Saul amintitd in
vers. 12 care se referea cu deosebire la Legea veche si la Dumnezeul
pdrinfilor sdi (Filip. 3, 5—6; Fapte 26, 6). Aceastd credintd este «iniru
Hristos» si este deci mintuitoare, Ea conduce la infelegerea tuturor ade- .
vdrurilor despre Hristos incepdtorul si plinitorul credintei (Evrei 12, 2), .
propovadduite de Evanghelie, este alungarea nestiinfei in care Sfintul
Pavel se afla inainte de a fi primit harul lui Dumnezeu (vers. 13).

Ceea ce caracteriza starea si lucrarea lui Saul cel dinainte de con-
vertire era pornirea incdrcatd de pofrivnicie fatd de crestini (Fapte 8, 1 ;
9, 1; 26, 9—11) si inspiratd de fidelitatea sa fa{d de Lege inteleasd in
sensul convingerilor tuturor celor de un neam cu el (Fapte 22, 3}, in-
capabili sd8 vadd in Iisus pe Hristos cel fdgdduit de Moise si Prooroci
(Luca 24, 27). Aceastd stare de vrdjmdsie si de prigonire a crestinilor
care nu oferea nici o bucurie spirituald si nici o perspectivd a luat sfir-
sit pentru totdeauna cind, prin primirea harului, Sfintul Pavel a fdcut
experienta infinitei iubiri @ lui Dumnezeu care ddruieste si miluiegte
chiar pe acela care-L prigoneste biruind rdul cu binele (Rom. 12, 21).

«Dragostea» despre care vorbeste aici Apostolul neamurilor nu este
o simpld implinire a poruncilor (Matei 22, 39; Rom. 13, 9; Gal. 5, 14),
ci si indatorire cresting, fundamentald, condifionind manifestarea unei
vieli religioase inalte, expresie a dreptdfii celei noi (Matei 5, 20). Dra-
gostea care s-a inmulfit, «dragostea cea intru Hristos», are ca temei
porunca cea noud («Poruncd noud dau voud : S3 va iubifi unul pe altul»,
Ioan 13, 34), iar ca m&surd a implinirii acestei porunci pe Insusi Min-
tuitorul : «Precum v-am iubit Eu pe voi, asa si voi sa va iubiti unul pe
altul» (Ibidem). Iar iubirea Mintuitorului se aratd in propria Sa jertfd,
adusd pentru-prietenii S&di: «Mai mare dragoste decit aceasta nimeni
nu are, ca sufletul lui sd si-1 pund pentru prietenii lui» (Ioan 15, 13).

Sfintul Apostol Pavel este cel care va descoperi crestinilor din co-
munitéfile epocii apostolice frumusetea, puterea si divinitatea dragostei
in Crestinism (I Cor. 13; Rom. 5, 5, 8; 8, 35—39; 12, 9—10; II Cor.
5, 14) al&turi de Sfintul Ioan Evanghelistul (I Ioan 2, 5 s.u.; 3, 1, 14, 16;
4, 8, 16, 20 etc.). Sfintul Apostol Pavel este un statornic implinitor al
poruncii celei noi a dragostei crestine (Rom. 16, 5, 8, 9, 12; I Cor. 4,
14, 17 ; Efes. 5,1 ; 6, 21 ; Filip. 4, 1 ; IT Tim. 1, 2 etc.).

288. Ibidem.
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Cele doud virtuti religioase care s-au inmulfit o datd cu primirea
harului mintuitor definesc insdsi esenta vietii crestine (I Tes. 2, 6; Efes.
1, 15; Filimon 5; Apoc. 2, 19). Ele sint inseparabile in ce priveste mani-
festarea religioasd a credinciosilor si se completeazd reciproc (Gal. 2,
20; 5,6; ITim. 1, 5; Iac. 2, 18).

1, 15. Expresia «vrednic de crezare e cuvintul» 28 (metds 6 Aéyos | li-
teral : «Credincios (este) cuvintul») se intilneste, in Noul Testament nu-
mai in Epistolele pastorale de cinci ori (I Tim. 3, 1 ; II Tim. 2, 11 ; Tit 3, 8;
I Tim. 1, 15; 4, 9). In ultimele doud locuri citate aceastd expresie este
completatd de formularea : «Si de toatd primirea vrednic» (xai a&wodoy 7S
dkos ), 299 De obicei, aceastd formuld deosebit de solemnd introduce o
importantd invatdturd de credint{d intr-o exprimare care pare preexis-
tentd. Ea putea fi preluatd direct din cultul divin public sau din mdrtu-
risiri de credin{d baptismale, universal recunoscute si intrebuintate (cf.
I Tim. 1, 15; 3, 1; II Tim. 3, 11 ; Tit 3, 8). In ce priveste originea acestei
expresii, aceasta trebuie, probabil, cdutatd in traditia kerigmaticd cres-
tind din epoca in care au fost scrise cele trei Epistole pastorale 2%,

Cuvintele lui Dumnezeu sint -calificate in Apocalipsd astfel:
«Aceste cuvinte sint vrednice de crezare si adevdrate»(ol Aéyor miotol xal
aAnbuvot), 21, 5; cf. 22, 6). Primii crestini au fost botezati ca urmare a
primirii cuvintului ( 4wodebdpevor tov Aojov , Fapte 2, 41).

Sfintul Ioan Hrisostom aratd cd prin expresia «vrednic de crezare
este cuvintul», Sfintul Pavel combate pe unii care nu credeau si luau in
deridere invidtdtura evanghelicd, mai cu seamd pe unii dintre elini 292,
Aceasta expresie caracterizeazd ca deplin adeverite «atit cele infdtisate
mai inainte, cit si cele de dupa aceasta» 293,

Deci tot ceea ce este caracterizat prin mwotés este demn de o totald
incredere, sigur, neindoielnic 294, nemincinos si adevdrat 295, vrednic de
a fi primit de cétre toti 2%, «E adevdrat intru totul ceea ce spune cuvin-
tul», conchide Ecumeniu 297,

- Dacd expresia mwiotos 6 Aoyos este impersonald si se referd la va-
loarea in sine a predicii evanghelice semnificind un consens general,
formularea : «Si de toatd primirea vrednic» constituie o chemare la ac-
ceptarea (cf. 4, 9) si marturisirea adevarului introdus prin aceastd for-

289. Prof. Tustin Moisescu, Ierarhia bisericeascd..., p. 44, traduce: «E prea ade-
virat cuvintul» ; cf. Noul Testament de la Bédlgrad, 1648: «Adevdrat cuvint» ; Biblia
de la Bucuresti, 1688 : «Crezut e cuvintul».

290. J. M. Bover, «Fidelis Sermo», in «Biblica», 19, 1938, p. 74—79; cf. Excursul
special asupra acestei formule in M. Dibelius, op. cit.,, p. 23—24; Excursul «Zuver-
liissig ist das Wort», in N. Brox, op. cit.,, p. 112—114.

291. J. J. Wettstein a intilnit mwotds 6 AéYos la Dionisie din Halicarnas, Sextus
Hmpiricus, Dion Hrisostom (cf. H. B. Swete, The Faithful Sayings, in The Journal of
Theological Studies, 1917, p. 1 s.u.); cf. C..Spicq, Les Ep. Past., p. 277, nota 1, unde
sint citate si alte scrieri din antichitatea greacd in care se intilnesc formuldri iden-
lice cu cea de care ne ocupdm sau asemadndtoare, atit ca sens, cit si ca expresie.

292. Op. cit., P.G., LXII, 521.

293. Ibidem.

294. 1. Knabenbauer, op. cit., p. 198.

295. Teodoret, op. cit.,, P.G., LXXXII, 792.

296. Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 24.

297. Op. cit., P.G., CXIX, 144.
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mulare (cf. Luca 8, 40 ; Fapte 2, 41 ; 21, 17) 298, Exprimarea introductivd
din acest verset ne anun{d insemné&tatea si, in acelasi timp, universali-
tatea invdtdturii pe care o introduce : «Hristos Iisus a venit in lume sd
mintuiascd pe cei pdcdtosi». Aceste cuvinte exprimd adevdrul funda-
mental al Evangheliei : Hristos Iisus, El este Fiul lui Dumnezeu (Matei
4,3,6; 14, 33; 16, 16 ; Marcu /1, 1) pe care «la plinirea vremii, Dumne-
zeu L-a trimis... ca pe cei de sub Lege sd-1 rascumpere» (Gal. 4, 4). Prin
moartea Lui, ne-am impdcat cu Dumnezeu (Rom. 5, 10). Acest Fiu al
lui Dumnezeu «ne izb&dveste de minia cea viitoare» (I Tes. 1, 10). El este
Mesia (Luca 4, 18; Fapte 9, 22 ; Evrei 1, 9), una cu Tatal (Ioan 10, 30 ;
17, 11, 21) «mai inainte de ia fi lumea» (Ioan 17, 5).

Acest Iisus Hristos «a venit in lume». Verbul &pyopor descrie une-
ori, mai ales in Evanghelia dupé& Ioan, venirea in lume a lui «Mesia care
se cheamd Hristos» (4, 25; cf. 11, 27), a Proorocului Cel ce va sd vin&
(6, 4; 7, 27, 31, 41, 42). Desi nu se afirma direct, venirea din lume a lui
Hristos lisus echivaleazd cu Intruparea si, deci, cu chenoza, cu deserta-

- rea lui Dumnezeu «luind chip de rob, f&cindu-se asemenea oamenilor si
la infdfisare aflindu-se ca un om» (Filip. 5, 7). Aceastd venire in lume a
Fiului lui Dumnezeu prin Intrupare este «o fa;pta a bundtatii Sale ’$1 un
mod de manifestare a putem Sale pentru a intdri firea omeneascd din
lduntrul ei» 299, Aceastd venire in lume a Fiului lui Dumnezeu e condi-
tia intllnirii cu omul la nivelul la care acesta poate primi bogdfia Lui,
dupd cuvintul : oCunoa»steti harul Domnului nostru lisus Hristos, ca El
bogat fiind, pentru noi a sdrdcit, ca voi, cu sdrdcia Lu1 sd vd (1mbogé-
titi» (II Cor. 8, 9). :

«Lumea» (uocpoc) este cadrul in care se produce venirea Fiului lui
Dumnezeu prin Intrupare (Ioan 1, 10, 29 ; 3, 17), acea lume fin care, prin-
tr-un om, «a intrat pacatul» =(Rom. 5, 1‘2), in care ise desfdsoara lucrarea
apostolicd cu toatd frumusetea si dificultétile ei (I Cor. 4, 9, 13) si pe
care Hristos a impdcat-o cu Dumnezeu (II Cor. 5, 19). Lumea este «ta-
rina» in care Hristos a semd&nat sdminta cea bund a Evangheliei, iar
diavolul, neghina (Matei 13, 37—38). La «plinirea vremii», Dumnezeu-
Tatal trimite in lume pe Fiul Sdu «ndscut din femeie» (Gal. 4, 4) in «zilele
mai de pe urmd», c¢ind Tatdl «ne-a grdit noud prin Fiul» (Evrei 1, 2), «in-
ceputul mintuirii si argtarea tainei celei din veac» 300,

‘Scopul venirii in lume a Fiului lui Dumnezeu este ardtat «de Sfmtul
Apostol Pavel printr-o formulare deosebit de cuprinzdtoare i expre-
sivd : «Sd mintuiascd pe cei pdedtosi». Verbul oole, a feri de pericol, a
salva, a mintui, caracterizeaza si pune in lumind in modul cel mai de-
sdvirsit cu putintd lucrarea sdvirsitd in lume de Domnul mostru Iisus
Hristos, definind-o in aspectul ei fundamental de acfiune a lui- Dum-
nezeu in scopul izbavirii omului de sub tirania pacatului. Insusi numele

298. Cf. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 343; A se vedea citeva exemple din litera-
tura clasicd greacd de intrebuintare a acestei expresii, ibidem, p. 277, nota 1 si L. L.
~Filipidu, op. cit., p. 103.

299. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoXxd, pentru Insti-
tutele teologice, vol. II, EIBM, Bucuresti, 1978, p. 72. :
300. Troparul Bunelvestm Minejul Iunii mariie, editia a IV-a, EIBM, 1967,
p. 174, !
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de Iisus (Hristos) dat Fiului lui Dumnezeu intrupat aratd acest lucru:
«Dumnezeu mintuieste» 301, Ingerul Domnului vesteste Sfintei Fecioare
Maria motivul Intrupdrii: «C&ci El va mintui poporul S¥u de pdcatele
lor» (Matei 1, 21). Lucrarea mintuitoare a lui Hristos se rasfringe asupra
intregii lumi care se va mintui «prin El» (Ioan 3, 17, 12, 47).

Primul nume al celor botezati a fost acela de «cei mintuiti» (6t owlo-
pevot, Fapte 2, 47 ; cf. I Cor. 1, 18; II Cor. 2, 15; Luca 13, 23). Mintuirea
se realizeazd numai in Hristos : «Si intru mimeni altul nu este mintuirea,
cdci nu este sub cer nici un alt nume dat intre oameni, in care trebuie
sd ne mintuim noi» (Fapte 4, 12; cf. 2, 21 ; Rom. 10, 13). Aceastd min-
tuire care constd in faptul c& oamenii, morti prin greselile lor, au fost
fagcufi vii impreund cu Hristos, este darul lui Dumnezeu (Efes. 2, 5, 8).
Mintuirea a fost implinitd de Hristos prin slujirea arhiereascd «in zilele
trupului S&u», deci prin venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu (Evrei
5, 7). El poate «sd mintuiascd desdvirsit pe cei ce se apropie prin El de
Dumnezeu, cdci pururea e viu si mijloceascd pentru ei» (Evrei 7, 25).
Mintuirea este de neconceput fard venirea personald in lume a Fiului
lui Dumnezeu. De altfel, cum spuneam ceva mai inainte, in crestinism
nu se poate vorbi propriu-zis de o «invdtdturd mintuitoare» si nu ne
mintuim printr-o lege, nici mécar prin «Legea Vechiului Testament, ci
prin Persoana lui Iisus Hristos» 302,

Mintuirea s-a realizat prin lucrarea lui Hristos Cel venit in lume
pentru toti, cdci Dumnezeu «voieste ca tofi oamenii sd se mintuiasca»
(I Tim. 2, 4; cf. Rom. 11, 32; II Petiru 3, 9). Precizarea care, la prima
vedere, pare restrictivd «Cd a venit sd mintuiascd pe cej pdcdtosi» (apep-
twkévs ) este mai curind o punere de accent pe ideea generald a perico-
pei (versetele 12—16), anume cd el, Sfintul Pavel a fost mintuit cind ma-
nifesta o activd si acutd impotrivire fatd de Hristos si de Biserica Sa
(Fapte 22, 19—20). Acest text are numeroase paralele in cuvintele (Ma-
tei 9, 13; Marcu 2, 17; Luca 5, 32) si parabolele Mintuitorului (Oaia .
cea pierdutd, Luca 15, 3 s.u.; Drahma cea pierdutd; 15, 8—9 ; Fiul risi-
pitor, Luca 15, 11 s.u. etc.). Pocdinta celui pacdtos si intoarcerea sa la
Parintele cel ceresc produce o mare bucurie in cer (Luca 15, 7, 10) pen-
ru c8 aceastd intoarcere reprezintd in mod real o salvare a celui aflat
foarte aproape de pierzania definitiva, moartea morald (Luca 15, 32).
Aceastd intoarcere echivaleazd cu redescoperirea constiinfei de fiu al
lui Dumnezeu, cu o «venire in fire» (Luca 15, 17) de care cel cazut este
incd in stare pentru cd legdtura sa cu «Tatdl» s-a menfinut neintrerupt
cu toate meandrele si nesatisfdcdtoarele experienfe legate de cdderea
sa. De aceea prin «cei pécdtosi» despre care vorbeste Sfintul Apostol
Pavel aici, trebuie intelesi mai ales aceia care se afld intr-o stare per-
manentd de incdlcare a legii morale.

Mintuirea indeplinitd de Fiul lui Dumnezeu prin venirea Sa in lume
este universald, dupd cum universal era si pédcatul cdci «pdcdtosi erau

301. Cf. Pr. dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, EIBM, Bucuresti,
1984, p. 205; M.-J. Lagrange, Evangile Selon Saint Matthieu, col. «Etudes Bibliques»,
Paris, J. Gabalda, 1923, p. 14.

302. Pr. prof. dr. D. Stdniloae, Dogmatica..., vol. II, p. 109.
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si cei din Lege» 303, «Toti sint sub pdcat» (Rom. 3, 9; cf. 3, 23; 5, 12;
I Ioan 1, 8, 10) scria Apostolul neamurilor, si, de ‘aceea, «sint lipsiti de
slava lui Dumnezeu» (Rom. 3, 23).

Sfintul Apostol Pavel care a trdit experienta unicd a convertirii la
credinta crestind prin interventia directd in existenta sa a lui Iisus Hris-
tos schimbind intregul curs al viefii sale, are de oferit cititorilor sdi din
Efes o pilda (cf. I. Tim. 1, 16) de o mare for{d de convingere si de atrac-
tie cind mdrturiseste : «Dintre care cel dintii sint eu». El, cel fdra de
pnhana in ce priveste «dreptarea cea din Lege», iar «in ce priveste
rlvna, prigonitor al Bisericii» (Filip. 3, 6), al Evangheliei (Matei 5, 20;

; Rom. 3, 22; 5, 21), a fost «primul» care s-a bucurat de roadele lu-
crérii mi'n‘tuiioare a lui Iisus Hristos. In context, (versetele 13—14),
Sfintul Apostol Pavel se referd la gravitate‘a faptelor sale sdvirsite im-
potriva Bisericii caci mpdtos insemneazd si principal, (Matei 22, 38 ; Efes.
6, 2, adicd cel mai mare dintre cei pacdtosi, 3 cum lasd s se mteleaqa
Ambrosiaster 305 si Fericitul Augustin 306),

Fiecare dintre cei ce se impartdsesc de roadele lucrdrii mintuitoare
a lui Hristos se considerd «cel dintii» dintre p&dcatosi, cum marturiseste
orice crestin la -primirea dumnezeiestii Euharistii: «Cred, Doamne si
maérturisesc cd Tu esti cu adevdrat Hristos, Fiul si Dumnezeu celui viu,
Care ai venit in lume sd mintuiesti pe cei pacéatosi, dintre care cel din-
tii sint eu» 307,

Cuvintele Sfintului Apostol Pavel sint expresia unei adinci simfiri
a lucrdrii harului care s-a revdrsat asupra Lui cu imbelsugare (vers. 14)
prin care i s-au iertat pdcatele sdvirsite inainte de convertire si dorinta
imperioasda de a mdrturisi starea de pdcat din care a fost adus la min-
tuire, atit de prefuitd de Iisus si de eficientd in ce priveste primirea in-
dreptdrii (cf. parabola vamesului si a fariseului, Luca 18, 10—14; I Cor.
15, 9; Efes. 3, 8). Rinduiala Sfintei Taine a Spovedaniei 308 ca si cea a
Sfintei Impértasanii 399 dau expresie acestei trdiri a credinciosului de
a-si marturisi pacatele spre a afla harul iertdrii si a primi mermdea vie-
tii de veci — Sfinta si dumnezeiasca Euharistie.

Prezentul eipi , sint, in formularea: «Cel dintii, sint eu», exprima
permanenta darului mintuirii de care Apostolul neamurilor s-a invred-
nicit «cdci darurile si chemarea lui Dumnezeu nu se pot lua inapoi» (Rom.
211, 29).

Cuvintele Sfintului Apostol Pavel din acest verset (v. 15) care sint
o sintezd hristologicd si soteriologicd a Noului Testament, au insusirea
deosebitd de a fi refinute si infelese cu usurintd, ldsind impresia unei
formuldri atente, bucurindu-se de o indelungd intrebuinfare in Biserics,
proprie definifiilor universal recunoscute. Aceasta este, desigur, motivul

303. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 521.

304. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 344; 1. Knabenbauer, op. cit.,, p. 199.

305. Op. cit., P.L., XVII, 490.

306. Serm: 176, P.L., XXXVIII, 948, 951. |

307. Rugdciunea a doudsprezecea (a Sfintului Ioan Hrisostom) din Rindulala Sfin-
tei Impdrtdsanii, in Liturghier, EIBM, Bucuresti, 1967, p. 296. |

308. In Molitfelnic, EIBM, Bucuresti, 1934, p. 56 5.l , |

309. Liturghier, ed. cit., p. 287, s.u. |
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pentru care ele au intrat in cultul divin public 310 gi in Simbolul Niceo-
Constantinopolitan : «Care pentru a noastrd mintuire s-a coborit din
cer». Este si -motivul pentru care unii comentatori vad in acest text un
citat dintr-un text liturgic sau dintr-o catehezd tradijionald din Bise-
rica Efesului 311,

1, 16. Pericopa inceputd in vers. 11, se apropie de sfirsit. Exemplul
bine cunoscut in epoca apostolicd al Sfintului Pavel si reamintit in cele
dinainte, va constitui un izvor de incredere in atotputernicia si dragos-
tea lui Dumnezeu fatd de toti oamenii dintre care cei pacatosi sint mai
sensibili si mai atenti la semnele milosteniei divine (cf. Luca 19, 1—10).

Cit priveste consecinfele care se puteau si se pot trage din impre-
jurdrile legate de convertirea si asezarea sa ica Apostol, Sfintul Pavel
se opreste, aici, la cea ccare era, in cel mai inalt grad, folositoare citito-
rilor Epistolei, aceea cd el nu este decit cel dintii dintre pdcdtosi asupra
cdruia s-a ardtat milostenia si indelungd-rdbdarea divind. Deci oricine
se poate afla in situafia Apostolului neamurilor.

Conjunciia &Aa are, aici, mai curind sensul sdu literal (altminteri,
altfel, pe de altd parte), #12 subliniind un alt aspect al experienfei Sfin-
tului Apostol Pavel descrise mai inainte. Acest aspect va fi dezvoltat
in continuare, cind se va ardta scopul, finalitatea ( 3:& tofto... {va ) 313
pedagogia exemplului de milostenie divind fatd de Sfintul Apostol Pa-
vel, pentru cititorii Epistolei. ‘

Sfintul Pavel refine din dezvoltarea privind manifestarea dragostei
divine fatd de sine ceea ce este fundamental : 314 «Am fost miluit» (Hhen-
Omv). Aceastd constatare repetatd (cf. vers. 13) se motiveazd mai cu
seamd prin faptul c8 pune in lumind cel mai mult bun&tatea diving, ca-
racterul de dar al mintuirii (Rom. 11, 30 ; cf. Efes. 2, 5, 8). Oricare dintre
crestini poate deveni «vas al milei» in care se poate revarsa bogdtia
slavei lui Dumnezeu (Rom. 9, 23).

Sfintul Apostol Pavel este de fapt intemeietorul Bisericii efesene
(Fapte 19, 1 s.u.), invdtdtorul cel mai cunoscut si desigur, si cel mai pre-
tuit de cdtre membrii acestei comunitdti. De aceea tot ceea ce std in
legdturd cu viata de Apostol si crestin a Sfintului Pavel trezeste cele
mai ample ecouri in sufletele crestinilor' din Efes. Locutiunea «intru
mine» (év épot) trddeazd o relatie speciald a autorului Epistolei cu iti-
torii sdi cdrora le era bine cunoscut si, desigur, si foarte apropiat. Cind
scrie Epistola cdtre Romani, deci cédtre o Bisericd pe care n-a intemeiat-o
el si pe care n-o cunostea direct (cf. 1, 10; 15, 22), Apostolul neamurilor
foloseste aceastd locutiune in sens impersonal generalizator (cf. 7, 8, 17,
20). Dar in Epistolele pe care le scrie Bisericilor intemeiate de el, aceastd
locutiune poartd o incdrcdturd afectivd aparte (Gal. 1, 16, 24; 2, 20;
Filip. 1726, 30 ; 4, 9; Col. 1, 29), cu mare putere de convingere.

Verbul évdeixvopt f(aici la aoristul conjunctiv mediu) insemneazd a
(se) ardta, a dovedi, a face proba (definitivd si indubitabild) si este fo-

310. Cf. nota 278.

311. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 344; P. Dornier, op. cit., p. 44 etc.

312. A. Bailly, op. cit., p. 82.

313. Dr. I. Olariu, op. cit., p. 186.

314. G. Wohlenberg, op. cit., p. 99.



56 EPISTOLA INTII CATRE TIMOTEI

losit, in Noul Testament, numai de Sfintul Apostol Pavel (vezi Tit 2, 10;
3, 2; cf. Rom. 2, 15). Moise a fost ridicat la rangul de trimis al lui Dum-
nezeu pentru ca in el sd fie ardtatd puterea lui Dumnezeu si pentru ca
numele Sdu «sa se vesteascd in tot pamintul» (Rom. 9, 17; cf. 9, 22; 1II
Cor. 8, 24). Acest verb este folosit intr-un loc pe care-1 putem socoti pa-
ralel textului pe care-l comentdm, in care Sfintul Pavel face aceastd
precizare : «Impreund cu EL.. ne-a asezat.in ceruri, in Hristos Iisus, ca
sd arate (iva &vdetbyrar) in veacurile viitoare covirsitoarea bogdtie a ha-
rului S3u, prin bundtatea ce a avut cdtre noi intru Hristos Iisus» (Efes.
2, 6, 7). Sfintul Apostol Pavel este «primul» din seria nesfirsitd a celor
care urmeazd sd fie mintuiti in Iisus Hristos. El este doar pilda aratatd
si dovada facutd despre posibilitatea mintuirii chiar pentru cei ce au
sdvirsit pdcate foarte grave.

Cel la care se referd mereu in aceastd pericopd prin care se subli-
niazd indurarea lui Dumnezeu fatd de cei aflati in pdcat este «Hristos
lisus», subiectul gramatical si logic al gindirii pauline. Ca un Dumne-
zeu adevdrat, Hristos Iisus a ardtat lui Saul nu numai indelunga sa rab-
dare, ci, cum subliniazd Sfintul Ioan Hrisostom, «toatd indelunga r&b-
dare» 815, \Articolul t#v ca si dras aratd cd Mintuitorul a ardtat fatd de
Saul infinitele Sale resurse de indelungd rdbdare, dovedind o buné&tate
fird margini «[ndelunga rdbdare» ( poaxpofopia ) caracterizeazd, in Ve-
chiul Testament, purtarea lui Iahve fatd de cei pacatosi (Numeri 14, 18 ;
Ps. 85, 14; 103, 8; Ioil.2, 13; Ioha 4, 2; In{. Sir. 2, 12; cf, Matei 18, 26).

In Noul Testament, termenul paxpofopia , folosit, cu trei exceptii,
numai de Sfintul Apostol Pavel, pune in evidentd, de asemenea, inde-
lunga rdbdare a lui Dumnezeu fatd de cei pdcdtosi, (vezi si Rom. 2, 4;
9, 22; cf. I Petru 3, 20; II Petru 3, 15), dar si o aleasd virtute crestind
(Gal. 5, 22; Efes. 4, 2; Col. 1, 11; 3, 12) si preoteascd (II Cor. 6, 6; II
Tim. 3, 10; 4, 2; cf. Iacov 5, 10), reflectare a indelungii rdbdéari a lui
Dumnezeu (II Petru 3, 15). La aceste cuvinte pare cd se referd Sfintul
Apostol Petru in cea de-a doua Epistold a sa (3, 15) cind scrie : «Si in-
delunga rdbdare a Domnului nostru socotifi-o drept mintuire, precum
v-a scris si iubitul nostru frate Pavel dupd infelepciunea datd lui» 316,

Nimeni nu poate oferi celor pe care doreste sd-i invete o pildd si
un argument mai convingdtor decit propria viafd si propriile expe-
riente, in cazul in care acestea existd si, mai ales, pot sd fie dovedite.
Or, atit potrivnicia lui Saul fa{d de Hristos (Fapte 8, 1; 9, 1—2, 13—14),
cit si convertirea sa (9, 18) si misiunea apostolicd incredintatd (9, 15;
22, 14) erau fapte de notorietate in epoca apostolicd. De aceea, ele se si
pot prezenta atit de sumar ca in cazul pericopei de care ne ocupdm, dar,
mai ales, pot sd constituie un puternic argument pastoral-misionar si
teologic al gindirii pauline si al lucrdrii sale in Biserica.

Termenul dmotdnwas (numai aici si in II Tim. 1, 13, in Sfinta Scrip-
turd) insemnind la antici model, probd, mostrd 317 are sensul de prototip,

315. Op. cit., P. G., LXII, 522.

316. C. Spicq, Les Epiires de Saint Pierre, in «Sources Bibliques», Gabalda, Paris,
1966, p. 261. .

317. W. Bauer, op. cit., col. 1677—1678.
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model 38, Pilda oferitd de Sfintul Apostol Pavel este concretd, produsd
in istorie, sigurd si bine cumoscutd crestinilor efeseni. Aiceastd pildd
isi pdstreazd intreaga ei putere convingdtoare si totala aplicabilitate
pentru «cei ce urmeazd sd creadd in El spre viaja vesnicd».

Participiul peMoévrov (de la péMo a fi pe punctul de, a urma sd)
introduce inifinitivul mwotedetv care trebuie tradus prin conjunctivul
«sa creadd». E l1mpede cd pmpovawdulrea Apostolului neamurilor din
aceastd pemcopa are in vedere un scop misionar, ea adresindu-se celor
ce urmau sd fie botezati in curind. Dar, prin 1m‘.ermed1u1 lui Timotei
care continua lucrarea Sfintului Pavel la Efes si, de asemenea, al cre-
dinciosilor efeseni, care, cunoscind, din aceste cuvinte, marea valoare
a darului mmtulm de care ei insisi se invredniciserd, puteau sd devina
ecou si pilde ale inv&taturii apostolice intre pagini.

Se noteazd c3 expresia «in El» ( éx’ adt® constructie cu dativul, nu
els adtov 39) nu se mai intilneste in Noul Testament decit in Romani
9, 33; 10, 11 $i I Petru 2, 6 ca citat din Isaia 28, 16320, In Septuaginta,
motebewy Cu éni si cu dativul exprimd relatia dintre om si Dumnezeu %2,
In Noul Testament citatul din Isaia 28, 16 este aplicat lui Hristos care
a fost asezat ca piatrd de poticnire si de sminteald (Rom. 9, 33 ; I Petru
2, 6; Matei 21, 42) pentru ca totfi cei ce cred in El sd nu se rusineze,
«lucru minunat» in ochii crestinilor (Matei 21, 42). Hristos este acela
intru Care sintem rmdum «spre dobindirea mintuirii» (I Tes. 5, 9) si
in numele Lui se cuvine s& credem (I Ioan 3, 23). Cei ce cred in numele
Fiului lui Dumnezeu stiu c8 au viaf{a vesnicd (I Ioan 5, 13). Spre aceastd
«viajd vesnicd» este asezatd credinta in Hristos («in El»). La aceasta
viatd vesnicd pot sd ajungd toti cei pdcdtosi prin Hristos, dupd proto-
tipul oferit de Sfintul Apostol Pavel.

Sesizind frumusetea si puterea de convmgere a exemplului Sfin-
tului Apostol Pavel, Sfintul Ioan Hrisostom, folosindu-se de o pildd
spune cd dacd intr-o cetate cei ce o locuiesc sint pacdtosi intr-o ma-
surd mai micd sau mai mare, motiv pentru care sint deznadajduiti, chiar
dacad stdpinitorul acelei cetdii le-ar anunfa iertarea acestor pdacate, ei
n-ar crede decit atunci cind ar vedea, in fapt, cd cel mai pdcdtos dintre
ei a fost iertat. In acest caz n-ar mai persista nici o indoiald 322, Aceasta
este semnificatia si frumusefea pildei propriei sale viefi pe care Sfintul
Apostol Pavel o ofer# cititorilor sii din Efes.

1, 17. Darurile si binefacerile primite de Sfintul Apostol Pavel sint
pe masura milostivirii, bundtdtii si dragostei lui Dumnezeu fatd de oa-
meni, adicd infinite in revédrsarea lor peste cei credinciosi (vers. 14).
Ele sint intru totul mintuitoare (versetele 15—16). Aceste daruri si bi-
nefaceri nu pot fi oferite de Dumnezeu decit in dar catre cei pe care
i-a ales si vor crede in El cdci «ce ar putea sa dea omul in schimb
pentru sufletul sdu 2» (Marcu 8, 37). Acestor daruri si binefaceri, omul
318. Ibidem, col. 1678.

319. A. Schlatter, op. cit., p. 63.

320. M. Dibelius, op. cit., p. 25 C. Spicq, Les Ep. Past., p. 344.
321. M. Dibelius, op. cit., p. 25.

322. Op. cit.,, P.G., LXII, 522,
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trebuie sd se deschidd cu toatd fiinta sa conlucrind cu harul dumne-
Zeiesc.

Sfintul Apostol Pavel inaltd adesea rugdciuni de slava cdtre Dum-
nezeu ca unul care s-a invrednicit de primirea multor daruri ceresti
dupd cum singur marturiseste : «Prin harul lui Dumnezeu sint ceea ce
sint» (I Cor. 15, 10). Aceste doxologii se intilnesc pretutindeni in scri-
erile pauline (Rom. 9, 5; 11, 33—36; 16, 27; Gal. 1, 5; Efes. 3, 20—21 ;
Filip. 4,20 ; I Tim. 6, 16 ; II Tim. 4, 18). ‘

Urmind structura doxologiilor din ceélelalte scrieri pauline, si cea
din I Timotei 1, 17 are doud par{i : Prima parte constd dintr-o invocare
a lui Dumnezeu si dintr-o serie de atribute divine care stau in lega-
turd cu invatdatura din textul premergdtor. A doua parte a doxologiei
cuprinde mdérturisirea simtdmintelor de cinstire, adorare si recunostin{a
ale celui ce inaltd aceastd doxologie.

Terminologia oarecum -consacratd care compune o doxologie, so-
lemmitatea care, in mod obligatoriu, o caracterizeazd, ardoarea cu care
cel ce o rosteste aderd la invdtdturile pe care le cuprinde, transforma
aceste texte in neintrecute marturisiri de credintd publice care vor
“intra in cultul divin public ca atare sau usor modificate.

Particula 3¢ (intre articol si substantiv, constructie intilnitd adesea
in scrierile pauline (cf. de ex. Rom. 5, 16; 6, 23; 11, 7; Efes. 2, 4;
4, 9; Filip. 4, 19, 20; II Tes. 3, 5), marcheazd o schimbare de ton in sen-
sul atenfiondrii cititorului asupra insemn&tdfii invocdrii solemne care
urmeazd. : :

Primul apelativ pe care autorul Epistolei il dd lui Dumnezeu este
acela de «Impdrat al veacurilor» ( Baotheds @< aldvov). Qriginea aces-
tei expresii trebuie cdutatd in cultul judaic precrestin 323, Ea se poate
citi in Tobit 13, 6, 10 si in Intelepciunea lui lisus Sirah 36, 19 (cf. Isaia
6, 5; Ieremia 10, 10; Inf. Sir. 51, 1 etc.) si in textele de la Qumran 324,

Desigur, expresia «Impédratul veacurilor» se referd in primul rind,
la Dumnezeu-Tatdl, cum precizeazd Sfintul Ioan Hrisostom ardtind c§g,
dupd ce a vorbit de Fiul care i-a ardtat atita dragoste, Sfintul Pavel
referd aceleasi invataturi si la Tatdl «indlfindu-i slava» 3%, «Pentru toa-
te acestea, zice (Apostolul), nu numai pe Fiul I1 sldvim, ci si pe Ta-
tdl» 326, Acelasi apelativ de «fmpdrat al veacurilor» se referd si la Fiul,
precizeazd, in continuarea comentariului sau, Sfintul Ioan Hrisostom
deoarece prin Fiul «si veacurile s-au facut» (Evrei 1, 2) 3262, Acest titlu
‘este comun Tatdlui si Fiului pentru ca si Acesta este «impdratul veacu-
rilors 327,

Dumnezeu care este numit, in Noul Testament, «singurul Stdpini-
tor, Impératul impdratilor si Domnul domnilor» (I Tim. 6, 15; cf. Matei

323. M. Dibelius, op. cit., p. 25.

324. Apocrita la Genezd 2, 4; 21, 2( Apocalipsa Iui Lameh, fragm. 2, 5 publicatd
si comentatd de J. T. Milik, Qumran Cave I, p. 87; cit. la C. Spicq, Les Ep. Past.,
p. 347 ; cf. si losif Flaviu, Antichitdfile iudaice I, 272 ; XIV, 24.

325. Op. cit,, P.G., LXII, 522; cf. Ambrosiaster, op. cit.,, P.L,, XVII, 490; Teofi-
lact, op. cit., P.G., CXXV, 26.

326. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 522.

326 a. Ibidem, 523.

327. Teofilact, op. cit.,, P.G., CXXV, 25.
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5, 35; Apoc. 15, 3), ca un Pantocrator (II Cor. 6, 18; Apoc. 1, 8; 4, 8)
este si Stdpinitorul veacurilor pe care El le-a creat prin Fiul (Evrei
1, 2) si care, fard El, n-ar exista, conducindu-le, conform iconomiei di-
vine, cédtre telul lor echivalent cu wsfirsitul veacurilor» (Matei 13, 39,
40; 24, 3; 28, 20; Evrei 9, 26). Dar tocmai pentru cd veacurile vor
avea un sfirsit, Impdratia cea adevidratd, spirituald, a lui Dumnezeu, nu
va avea sfirsit (Luca 1, 33 ; cf. Evrei 7, 24). Ea nu este din-lumea aceasta
(Ioan 18, 36), dar ea trebuie cdutatd asiduu de fiii acestui veac (Matei
6, 33), care trebuie s-o dobindeascd silindu-se in acest- scop (Matei
11, 12). ‘ g .

Atributul de «nestricdcios» dgfaptos (&0dvatos nemuritor, in D¥)
este rar atribuit lui Dumnezeu in Sfinta Scripturd (Int. Sol. 12, 1 ; Rom.
1, 23). In elenism si in iudaismul tirziu, aceastd insusire este adesea
atribuitd lui Dumnezeu 3%, In Noul Testament este puternic pusd in lu-
ming invatdtura cd, prin lucrarea mintuitoare a lui Hristos, ca rod al
acesteia si al harului Sfintului Duh, omul ca fépturd noud se impéartd-
seste €l insusi de nestricdciune, trupul cel inviat al sdu avind aceastd
insusire (I Cor. 15, 52; cf. 15, 42, 53, 54). «Nestricdcioasd» este si cu-
nuna care se cuvine celor ce se luptd pentru primirea ei (I Cor. 9, 25)
si mostenirea pastratd in ceruri pentru cei ndscuii din nou, prin in-
vierea lui Hristos (I Petru 1, 4) si prin cuvintul lui Dumnezeu, sdminta
cea nestricdcioasd (1, 23), intru podoaba cea nestricdcioasd a duhului
blind si linistit, care este de mare pre} inaintea lui Dumnezeu (3, 4).

«Duh este Dumnezeu», proclama Sfintul Ioan Evanghelistul (4, 24)

si, . deci, prin insdsi natura Sa este <«nevdzuls ( aépatos Col. 1, 15; cf.
I Tim. 6, 16 ; Evrei 11, 27; Toan 1, 18; 5, 37; 6, 46; I loan 4, 12, 20).
Aicest atribut este dat Fiintei divine mai ales in literatura iudaicd tirzie
pentru a se insista asupra deosebirii dintre Dumnezeu si idoli3®, Ci
Dumnezeu este Unul in fiinta Sa, dar intreit in persoane, este invadta-
tura fundamentald a Bisericii. Aceastd invd{aturd ne-a fost descoperita
de Dumnezeu Insusi (Deuteronom 6, 4; cf. 5, 6—7) si marturisitd sub
o forma sau alta de intreaga Revelatie divind care ne descoperd ade-
vdrurile fundamentale despre El si despre lucrdrile Sale: Creatia, cd-
derea in pdcat, pregédtirea si realizarea mintuirii prin Fiul, intemeierea
si lucrarea Bisericii etc. Sfintul Apostol Pavel insusi afirmd adesea in-
tr-un- context sau altul unitatea lui Dumnezeu (Rom. 3, 30; 16, 27:
1 Cor. 8,4, 6; Efes. 4, 6; I Tim. 2, 5; cf. Tuda 25 etc.) pentru a dezvolta

. o Invdt{dturd care impunea sublinierea unitatii divine. La fel, in textul
nostru nu este vorba despre afirmarea invdtdturii privind unitatea di-
. vind decit numai indirect, ci despre o rugdaciune de preasldvire, de re-

cunoastere si de proclamare, in mod public, a negrditei bucurii a omu-
lui de a se afla sub ocrotirea lui Dumnezeu.

Monoteismul exclude orice altd divinitate sau divinizare (Ioan 5,
44), «Dacd nu e un singur Dumnezeu, nu e Dumnezeu», scrie Sfintul

328. Filon din Alexandria, Viafa lui Moise 1I, 171; De Abr. 75; losif Flaviu,
Rdzboiul iudaic, VII, 346; alte exemple la M. Dibelius, op. cit.,, p. 26; C. Spicq,
op. cit.,, p. 347 ; L. 1. Filipidu, op. cif., p. 109.

329. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 347; cf. Filon de Alexandria, Spec. leg. 1, 20;
4, 31 De Abr, 75—76 etc. /
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Efrem Sirul 330, Din punct de vedere afectiv, epitetul «singurului» ( pévy)
urmat indatd de «Dumnezeu» marcheazd punctul culminant si ultim al
primei pdrti a doxologiei.

In fata m#retfiei si bun&tdtii divine, Sfintul Apostol Pavel di ex-
presie adordrii lui Dumnezeu C&ruia ii aduce «cinste» (wp I Tim. 6, 16 ;
Apoc. 4, 9).si «slavd» ( déka Apoc. 7, 12), fard articol si fard verb. Aceste
doud componente ale doxologiei pauline se regdsesc si in ecfonisul de
la ectenia mare de la Liturghie 33 si de la orice Rinduiald cuprinzind
ectenia mare. 5

Expresia «in vecii vecilor» ( eis =od¢ aldvas tdv aldvev) fard sfirsit,
vesnic, este des intilnitd in Epistolele pauline ca incheiere la doxolo-
giile sale (Rom. 16, 27; Gal. 1, 5; Efes. 3, 21 ; Filip. 4, 20; II Tim. 4, 10)
si incheie aprnoape toate ecfonisele din cultul ortodox.

«Amin» (apv) reprezintd finalul celor mai numeroase din doxolo-
giile pauline sau formulele de mulfumire intilnite in Epistolele sale
(Rom. 1, 25; 9, 5; 11, 36; I Cor. 16, 24; II Cor. 13, 13; Gal. 1, 5; Efes.
3, 21 ; Filip. 4, 20 ; IT Tim. 4, 18; Evrei 13, 21 ; cf. I Petru 4, 11 ; Iuda 25;
Apoc. 1, 6, 7, 18 etc.). )

Acest termen este preluat din cultul iudaic unde exprima acordul
comunit&dtii asupra doxologiilor si binecuvintarilor 332, In Biserica cres-
tind «Amin» si-a péastrat sensul fundamental de exprimare a acordului
asupra invdtdturilor fundamentale si a rugdciunilor de preamdrire a
lui Dumnezeu insemnind «adevdrat».

In Apocalipsd «Amin» devine apelativ al lui Iisus «martorul cel
credincios si adevarat, inceputul zidirii lui Dumnezeu» (3, 14).

Este de retinut ideea remarcabild a lui Teodoret al Cirului cd in-
treaga doxologie trebuie referitd nu la o singurd Persoand divind, ci
la Sfinta Treime : Tat&l, Fiul si Sfintul Duh 333, Este, desigur, un ecou al
cultului bisericesc in care ecfonisele si doxologiile sint, de fiecare datsg,
inchinate celor trei Persoane ale Sfintei Treimi. :

Ed

Pericopa cuprinsd in I Timotei 1, 12—17 prezintd, din punct de ve-
dere pastoral si misionar, o importantd deosebitd deoarece ea pune in
lumind invatdtura cd slujitorii bisericesti, ca si Sfintul Apostol Pavel,
au fost rinduiti spre slujire de Domnul nostru Iisus Hristos (vers. 12).
Harul slujirii Evangheliei intdreste pe cel ce l-a primit spre a intelege
adevdrurile fundamentale ale crediniei crestine (versetele 15—16).

Dacd harul face inceputul mintuirii, acesta trebuie sd fie insotit si
urmat de credintd si dragoste, manifestate in fapte, care sint cdile prin
care noi rispundem chemarii lui Dumnezeu la mintuire (versetele
14, 16). '

Continutul general al pericopei inarmeazad pe preotul pdstor cu un
admirabil mijloc de alungare a disperdrii in care, adesea, cad unii cre-
dinciosi, care au savirsit pdcate mai grave. Exemplul Sfintului Pavel

330. Cuvint conlra ereziilor, 3, ed. Assemani, 2, p. 443.

331. Vezi Liturghierul, ed. cit.,, p. 113.

332. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 348 ; P. Dornier, op. cit., p. 45.

333. Op. cit., P.G, LXXXII, 793, 796; cf. Ecumeniu, op. cit, P.G, CXIX, 145.
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care a devenit Apostol din prigoni*tor al Bisericii este elocvent pentru
a ardta nemdsurata iubire de oameni si marea mllOS*thll‘e a lui Dum-
nezeu fa{d de cei cdzuii in pacat.

In predicd sau in scaunul marturisirii, acest exemplu ca si conclu-
ziile pastoral-misionare si teologice pe care le eviden{iazd poate aduce
mult folos si mingliere credinciosilor.

4, T1mote1 in fata indatoririlor ce-i revin
(1, 18—20)

1, 18. Aceastd poruncd ifi incredinfez, fiule Timotei, ca, potrivit
proorociilor fdcute mai inainte asupra ta, sd te lupfi lupta cea bund,
potrivit lor. 19. Avind credin{d si cuget bun, pe care unii, lepddindu-Ie,
au cdzut din credintd. 20. Dinire acestia sint Imeneu gi Alexandru pe
care i-am dat satanei ¢a sd se invele sd nu huleascd.

Textul nu prezintd variante notabile.

Intreaga dezvoltare a Epistolei de pind acum sustine scopul prin-
cipal pe care Sfintul Apostol Pavel, autorul ei, si-l-a propus si anume,
acela de a pune la indemina lui Timotei o c#lduzi cit mai completd si
mai valoroasd in activitatea sa ca episcop al Efesului.

Misionar cu o mare experientd, purtind in inima sa o nemadrginitd
grijd fatd de Bisericile crestine locale pe care le infiinfase cu multd
trudd si cu jertfe, Sfintul Apostol Pavel cunogtea importanta pe care
0 au, pentru propdsirea Bisericii, persoagnele rinduite sd cirmuiascd si
sd poarte rdaspunderea tinerelor comunitdti crestine sau chiar a Bisericii
printr-o mare cetate ca Efesul si din imprejurimi.

Pentru aceastd Bisericd a Efesului asupra cdreia Sfintul Apostol
Pavel isi concentreazd in Epistola intii catre Timotei interesul, doud
persoane aveau o insemndtate deosebitd: el insusi, Sfintul Pavel ca
misionar intemeietor si Timotei ca primul sdu episcop.

Pericopa 1, 11—17 care, aparent, este o parantezd in dezvoltarea
Epistolei, slujeste scopul principal al acesteia, ardtind, convingétor,
obirsia divind a rinduirii Sfintului Pavel ca Apostol al lui Hristos si
al Evangheliei, precum si imprejurdrile exceptfionale in care a avut loc
acest eveniment din care sint trase toate concluziile teologice $i mi-
sionar-pastorale.

Despre Timotei si rostul rinduirii sale in fruntea Bisericii Efesului,
Apostolul neamurilor a vorbit doar in treacdt in versetele 3 si 4, verse-
tele 5—11 continind doar indrumari privind felul in care trebuie privitd
si implinitd indrumarea din versetele 3—4 : «S& poruncesti unora sd nu
invete intr-alt chip...».

Prin expunerea fdcutd in 1, 12—17 despre rinduirea sa ca slujitor
si Apostol al lui Hristos, Sfintul Apostol Pavel pregdteste, de fapt, in-
struirea personald a lui Timotei spre care, in viitor, urmau sa fie atin-
tite toate privirile credinciosilor din Efes si intreaga atentie a «celor
din afard», adica a péginilor din acele pdrti.
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1, 18. Ardtarea misiunii lui Timotei se face cu o deosebitd solem-
nitate, In termeni foarte categorici si de o precizie remarcabild:
«Aceastd poruncd ifi incredinfez, fiule Timotei».

Termenul rapayyeAio intilnit deja in vers. 5 are sensul de poruncé,
mandat, insdrcinare oficiald (cu caracter definitiv si categoric) facind
parte, In antichitatea greacd, din vocabularul m1htar si de transmltere
a dispozifiilor imperiale 334,

Prin aceastd «poruncd» se stabileste o obligatie strictd si perma-
nentd (cf. Fapte 5, 28; 16, 24). In Epistolele pastorale (vezi si I Tim.
1, 5; cf. verbul wopayyéMo in I Tim. 1, 3; 4, 11; 5, 7; 6, 13, 17), acest
termen face parte din vocabularul de transmitere a invafaturii. Folosind
aceastd metodd pastorald, slujitorul hirotonit dobindeste o autoritate mai
mare si, in consecin{a, o eficienta sporitd in lucrarea sa.

Expresia «aceastd (radevy) poruncd» este in asa fel formulatd si
plasatd intr-un astfel de context incit, practic, nu este cu putintd sa
se stabileascd precis daca se referd la cele precedente, adicd la sarcina
lui Timotei de a pune in vedere unora sd nu invete intr-ait fel (vers.
3—4), la invatdtura privind mintuirea realizatd prin venirea lui Ilisus
in lume (vers. 15—16) 3348 g invatdtura crestind privind Legea Vechiu-
lui Testament 33, la indrumdrile care urmeazd, sau la «lupta cea bund»,
cum lasd sd se infeleagd Sfintul Ioan Hrisostom 336,

Am incerca zadarnic sd facem precizdri in acest sens cdci insusi
Sfintul Apostol Pavel lasd sd se intrevadd caracterul atotcuprinzdtor al
acestui termen cu sens principal de poruncd, mandat, insdrcinare, instruc-
{iune avind in acelasi timp, si alte multe sensuri. Acest termen slujeste
cel mai bine intentia marelui Apostol de a aminti lui Timotei intregul
evantai al indatoririlor sale de cel mai inalt cirmuitor al Bisericii Efe-
sului; In acest fel, napayyeMa desemneazd insdsi lucrarea de episcop
pe care trebuie s-o implineascd Timotei.

Verbul napatifnppt insemneaza a incredinta, a pune in sigurantg,
a da spre pastrare (spre bund intrebuintare, cf. Matei 13, 24, 21). Actiu-
nea de incredintare pe care o implicd acest verb comportd o mare res-
ponsabilitate din partea celui care a acceptat-o (Luca 12, 48). In ge-
neral, acest verb este intrebuinfat pentru a reda ideea de Incredintare
a unor bunuri de mare valoare si importanta (Luca 23, 46 : «Pé&rinte, in
miinile Tale incredinfez duhul Meu» ; Fapte 14, 23: «i-au incredintat
pe ei Domnului» ; 20, 32; I Petru 4, 19; cf. Tobit 1, 14; I Macabei 9, 35).

In Epistolele pastorale acest verb mai este folosit in II Timotei
(2, 2) pentru a exprima ideea de transmitere a invdtdturii apostolice in
asa fel incit sa se asigure autenticitatea si nelntrerupta pdstrare a aces-
teia 337,

334. C. Spicq, Notes de Lexic. N.-T., vol. II, p. 647—648.

334 a. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 349 J. Jeremias, op. cif., p. 17

335. M. Dibelius, op. cit., p. 26—-—27

336. Op. cit,, P.G., LXII, 527,

337. Acest verb este echivalent in ce priveste intelesul cu wapadidomar (cf.
Pdstorul Iui Herma, Sim. IX, 10, 6, Paires apostolici, ed. cit.,, p. 596), verb care, in
Epistolele pauline, este folosit peniru a exprima ideea de traditie (I Cor. 11, 2, 23;
18, 3; cf. II Petru 2, 21; Tuda 3).
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Raspunderea primirii, pdstrdrii si folosirii cel mai bine cu putinta
a Invatdturii este absolut personala Atit prezenja pronumelui personal,
persoana a doua singular ( ool tie) cit mai ales vocativul «fiule Timoteis
dovedesc precizia expresiei Sfintului Apostol Pavel si desemneazi exact
pe cel cdruia ii este Incredintatd «porunca». Totodatd, acest vocativ in
care Timotei este calificat fiu, implicd ideea de transmitere a unei mos-
teniri 338 de la périnte cétre fiul autentic (L, 2;6,20; I Tim. 1, 2; 2, 1).
Fireste cd aceastd sintagmd exprimi si o afectlune deoseblta fata de
Timotei din partea Sfintului Pavel, dar, aceasta pentru a atenua tonul
categoric folosit mai sus pentru cd spu»sele: «Aceastd poruncd ifi in-
credintez» subliniazd autoritatea cu care ii vorbeste Apostolul, cum,
pe drept cuvint, tilcuieste Sfintul Ioan Hrisostom 339, Acest vocativ prin
care se nominalizeazd cel cdruia Apostolul neamurilor ii incredinfeaza
«poruncan, oficiul episcopal, si se precizeazd filiatia spirituald a acestuia
apare la inceputul fiecdrei pericope din aceastd Epistold, cititd, la Sfinta
Liturghie, ca Apostol 340 pentru a se pune in evidentd convingerea Bise-
ricii cd intregul continut al Epistolei este incredinfat lui Timotei spre
implinire.

Exegeza patristicd acordd o importanta exceptionalé,cuvtintelor:
«potrivit proorociilor fdcute mai inainte asupra ta» (vers. 18). Traditia
bisericeascd vede in aceste cuvinte o referire clard si directa a Apos-
tolului la momentul hirotoniei lui Timotei ca episcop. Dupd ce subli-
niazd maretia preotiei, Sfintul loan Hrisostom aratd, pornind de la cu-
vintele Sfintului Pavel din acest text, cd «in vechime» alegerea lui.Dum-
nezeu era absolut necesard pentru ca cineva sd fie primit la preotie.
Aceeasi practicd era in vigoare si in vremea sa cind alegerea se fécea
fard vreo patiméd omeneascd ; dar chiar dacd, cei ce aleg pe candidatul
la preotie au o simpld bund dispozitie in sensul slujirii intereselor bise-
ricesti, aceasta e deajuns pentru a aduce candidatului «hirotonia lui
Dumnezeu» 341,

«Pe atunci insd, continud Sfintul Pdrinte,; fiindcd nimic omenesc nu
se avea in vedere, preotii se fdceau dupd proorocii» 32, «Tot asa a fost
ales si Timotei» 348 spune Sfintul P&rinte tilcuind expresia «dupd pro-
orocii». Sesizind pluralul «proorocii», Sfintul P&rinte socoteste c& Apos-
tolul se referd si la momentul circumciziunii lui Timotei 344, Rezumind
Intr-un mod admirabil gindirea Sfintului Apostol Pavel, marele Pdrinte
bisericesc scrie : «li aminteste (lui Timotei) de alegerea si hirotonia lui
ca si cum i-ar fi zis: Dumnezeu te-a ales pe tine, el {i-a incredintat
acest har ; nu ai fost ales cu vot omenesc. Deci sd nu necinstesti sau
sd mesocotesti alegerea lui Dumnezeu» 3%, Ambrosiaster tilcuieste ace-
leasi cuvinte ale Sfintului Apostol Pavel in acelasi sens in care o face
si Sfintul Ioan Hrisostom precizind c#, pentru a deprinde pe credinciosi

338. C. Spicq, op. cit., p. 349.

339. Op. cit., P.G., LXII 527. . :

340. Vezi Apostol EIBM, Bucuresti, 1974 p. 198 s.u.
341. Op. cit,, P.G., LXII, 525. .

342. Ibidem, 526.

343, Ibidem, 526--527.

344. Ibidem, 527.

345. Ibidem, 526—527.
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cu disciplina bisericeascd, i-a pus inainte lui Timotei alegerea sa f&-
cutd potrivit voii lui Dumnezeu. Aceastd voie a lui Dummnezeu a fost
luatd in seam& de Apostol cind 1-a gésit vrednic sa fie rinduit episcop 346,
Teodoret al Cirului subliniazd, de asemenea, cd Sfintul Pavel aminteste
lui Timotei cd, chemarea sa nu este omeneascd, ci, prin descoperire
dumnezeiascd, a primit hirotonia 347, Dupd descoperirea Duhului Sfint,
Timotei a fost ales de Sfintul Apostol Pavel ucenic si circumcis si apoi
a fost hirotonit episcop, spune Ecumeniu cu referire la cele scrise in
versetul 18348, Teofilact comenteazad, la rindul sdu: «Demnitatea pu-
terii de a invdata si a preofiei fiind mari, cel ce urmeazd sd le primeasca
trebuie sd fie ardtat de Dumnezeu. De aceea, in vechime, preotii erau
facuti dupa profetie, adicd de Sfintul Duh, c#ci profetia insemneazd si
vorbire despre cele prezente. In acest fel a fost chemat la sacerdotiu
si Timotei» 349,

Faptul cd toti comentatorii antici referd cuvintele: «potrivit pro-
orociilor fdcute mai inainte asupra ta» la chemarea lui Timotei la hi-
rotonie este de naturd sa facd din acest verset o sursd privind cir-
cumstantele alegerii si hirotoniei primului episcop al Efesului alaturi
de méarturia directd din I Timotei 4, 14 350,

E evidentd incd de la finceputul Epistolei preocuparea Sfintului
Pavel de a determina pe Timotei la indeplinirea exemplard a indato-
ririlor sale misionare, pastorale si bisericesti (cf. versetele 3—4 si, in-
direct, 11—16). Este insd si madi evidentd dorinfa Apostolului neamu-
rilor de a defini cit se poate de limpede rolul care-i revine episcopului
Efesului si, pe aceastd bazd, de a intdri si de a spori la maximum auto-
ritatea sa de cel mai inalt cirmuitor bisericesc la Efes si, mai ales, de
a ardta cd slujirea sa, asezarea si hirotonia sa sint sdvirsite cu voia
si prin alegerea lui Dummnezeu, unica sursd din care vine, in Bisericd,
puterea spirituala.

- Ardtind numai cu putine versete mai 1na1nte cd el insusi a primit
darul de a propovadui Evanghelia de la Hristos (vers. 11 si 12), acum
aratd in modul cel mai limpede cad rinduirea lui Timotei s-a fdcut «po-
trivit profetiilor» rostite mai inainte asupra sa. In lumina textului din
4, 14, aceste cuvinte pauline dobindesc o deplind claritate, cdci, in acel
text, se afirmd categoric cd Timotei a fost hirotonit episcop <qprin pro-
orocie». Aceastd legdturd intre cele doud texte esie facutd inca de
Sfintul Ioan Hrisostom 351,

Motivele care l-au determinat pe Stintul Pavel s&-1 numere pe Ti-
motei prinire insotitorii s&@i, moment crucial pentru viitorul- acestuia,

346. Op. cit., P.L., XVII, 491.

347. Op. cit,, P.G., LXXXII, 796.

348. Op. cit., P.G,, CXIX, 145.

349. Op. cit.,, P.G,, CXXV, 25.

350. Cf. si C. Spicq, Les. Ep. Past., p. 249: «Traditia bisericeascd a interpretat
versetul 18 in sensul hirotoniei sacramentale a lui Timotei subliniind cd slujirea
acestuia nu este de la oameni, ci de la Dumnezeu, cd aceastd alegere rémine cu
darurile. primite.. in subiectul astfel desemnat»; J. Jeremias, op. cil.,, p. 17: «Pavel
aminteste lui Timotei despre momentul hirotoniei sale (vezi 4, 14) mal exact: despre
momentul insdrcindrii de a inlocui pe Apostol la Efes»; F. D. Gealy, M. P. Noyes,
op. cit.,, p. 394; N. Brox, op. cit., p. 118. .

351. Op. cit., P.G., LXII, 527,
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au fost numeroase: Bunele mérturii pe care le dadeau despre el cresti-
nii din Listra si Iconiu (Fapte 16, 2), descendenta sa dintr-o familie cre-
dincioasd, credinta lui neprefécutd (II Tim. 1, 5), pregdtirea sa teologicd
dobinditd prin lectura Sfintelor Scripturi incd din copildrie (II Tim. 3,
14—15) etc. Dar, pentru primirea harului episcopatului era trebuintd de

. mai mult decit de insusirile personale, oricit de strdlucite, ale lui Ti-

motei, era nevoie de o alegere din partea lui Dumnezeu.

Textul de fatd ne spune cd aceastd alegere a lui Timotei s-a facut
prin proorocii. Prin wpogpnreia (profetie) nu trebuie sd injelegem numai
descoperirea unor fapte si evenimente apartinind viitorului SF\a\pte 21,
10—11), ci, mai ales, lucrarea de zidire a Bisericii (I Cor. 14, 4), céci «cel
ce prooroceste vorbeste oamenilor spre zidire, indemn si mingiiere» (I
Cor. 14, 13), invatind pe crestini si cele ce privesc prezentul Bisericii si
nevoile ei imediate %52, De aceea, lucrarea prooroceascd se bucurd de
o mare prefuire din partea Sfintului Apostol Pavel : «Cel ce prooroceste
e mai mare decit cel ce grdieste in limbi» (I Cor. 14, 5). In Faptele Apos-
tolilor 13, 1—3, este descris felul in care Pavel si Barnaba, participind
la o slujbd religioasd in Antiohia, laolaltd cu prooroci si invatdtori, pe
cind slujeau, au fost osebiti de obstea credinciosilor potrivit cuvintului
Duhului Sfint dupd care a urmat punerea miinilor peste ei spre a putea
sd-si Inceapd lucrarea de propovaduire a Evangheliei in prima célgtorie
misionard (Fapte 13, 4 s.u.).

Sfintul Toan Hrisostom face o paraleld intre acest text din Faptele
Apostolilor si cel din T Timotei 1, 18 pentru a trage concluzia ca, atit in
cazul alegerii lui Pavel si Barnaba ca slujitori ai Evangheliei, cit si in
cel al hirotoniei 1ni Timotei ca episcop al Bisericii din Efes, s-a mani-
festat in mod nemijlocit interventia divind 3%3. Tot astfel, marele dascal
al Bisericii se referd, in acelasi context, la alegerea lui Matia in locul
lui Tuda Iscarioteanul, alegere pe care a facut-o, si in acest caz, Dumne-
zeu 3%, Momentul cind s-au produs aceste profetii asupra lui Timotei

(ént o¢ ) este determinat prin participiul =poayodeas (de la mpodyw , in-

semnind, in acceptiune intranzitivd, a merge mai inainte, a preceda) 3%
tradus prin «fdcute mai inainte», care e o indicajie prea generald, pen-
tru a permite precizdri cronologice. Pornind de la pluralul «profetii»,
Sfintul Ioan Hrisostom se gindeste cd Apostolul are in vedere mai multe
momente cind s-au produs aceste profetii. Acela al circumciderii lui Ti-
motei si acela al hirotoniei 356, E foarte posibil insd ca Apostolul si se
refere la faptul cd mai mul{i prooroci sd fi exprimat simultan 37 vointa
divind cu privire la alegerea lui Timotei ca episcop (vezi si 4, 14).

Continutul acestor profeiii, pe lingd alegerea ca atare a lui Timo-
tei ca episcop, ne este sugerat de prepozitia xatd , potrivit cu, conform
cu, si de «poitrivil lor» &v adtals si se contureazd prin cuvintele : «Sd te
lupfi lupta cea bund» (vers. 18).

352. Ibidem.

353. Ibidem.

354. Ibidem, 526.

355. Cf. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 350.

356. Op. cit.,, Migne, P.G., LXII, 527.

357. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 350; A.-F. Maunoury, op. cit,, p. 27
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Este bine cunoscut cd Sfintul Apostol Pavel manifestd o inclinatie
deosebit8 pentru metaforele militare 3% (cf. I Tes. 5, 8; Efes. 6, 11—18).
~ Adesea Sfintului Apostol Pavel referd aceastd metaford la slujitorii bi-

sericesti a cdror lucrare este asemdnatd cu o lupta (I Cor. 9, 7; I Tim.
6, 12 ; II Tim. 2, 24 ; Filip. 2, 25 ; Filimon 2 etc.) si la crestinii insisi (II Cor.

10, 4) 3%, In cartea Iov (7, 1) v1~ata omului este asemadnatd cu o slujbd
. ostaseascé si tot astfel viata crestinului este o luptd spirituald «pentru
inldturarea piedicilor» care se opun propdsirii duhovnicesti (II Cor. 10,
4). Un misionar crestin este, de asemenea, un ostean al lui Hristos care
se luptd si suferd pentru Dommnul S&u si care nu se mai incurcd cu
«treburile vietii» pentru a nu fi Impiedicat de acestea sd-si indepli-
neascd misiunea incredinfatd (II Tim. 2, 3—4). $i cédtre sfirsitul Episto-
lei (6, 12), Apostolul neamurilor ii va atrage atentia ucenicului sdu iubit
sd se lupte lupta cea bund «a credintei». Acest din urm& atribut defi-
neste calificativul «bund» dat de Apostol «luptei» ( t%y xadnv otpateiav)
lui Timotei. Sfintul Ioan Hrisostom spune c& este si o luptd rea care duce
la transformarea maddularelor in «roabe ale necurdfiei si fdrddelegii»
(Rom. 6, 19) 360 Sfintul Pdarinte scrie, mai departe, cd impotriva dascd-
lului se poartd un razboi mai intens decit impotriva simplilor credin-
ciosi. De aceea, dascdlul are trebuin{d de arme puternice cum sint : pri-
veghere necontenitd, incordare, atentie, trezvie 361,

Sfintul Apostol Pavel are in vedere necontenita si mistuitoarea lu-
crare in slujba lui Hristos, a unui permanent zel si avint din partea slu-
jitorului bisericesc pe care nu trebuie sd le impiedice nimeni si nimic sd
se manifeste. ,

1, 19. Participiul &ywv, avind, indic8 o posesiune fermd, o catego-
ricd impropriere in scopul unei bune pregatiri, unei inarmdari cu cele
necesare, pentru purtarea luptei celei bune 362, Cea dintii armd care
face parte dintr-o panoplie cu mult mai bogatd (cf. Efes. 6, 11—18) de
care trebuie sd dispund slujitorul bisericesc este «credinfa». Mintuitorul
a cerut ucenicilor S&di sd aibd credintd, aceasta fiind o armé& atotbirui-
toare (Matei 17, 20; 21, 20; Marcu 11, 22; Luca 17, 6). Aceastd virtute
este necesard, in primul rind slujitorului bisericesc (I Tim. 1, 2; II Tim.
1, 5; I Tim, 2, 7; 3, 13; 6, 11; II Tim. 1, 13), care trebuie s-o urmeze
(II Tim. 2, 22; cf. Gal. 5, 22) si s-0 pdzeascd (II Tim. 4, 7). Cuvintele drep-
tei credinte trebuie sd fie hrana spiritualé a Invafdtorului Bisericii (I
Tim. 4, 12). Credinta este o pavazd care apdrd pe cel ce o are «de toate»,
cu care se pot stinge «toate sdgeifile cele arzdtoare ale vicleanului»
(Efes. 6, 16).

Pornind de la aceastd condifie recomandatd de Sfintul Apostol P|a-
vel pentru lupta cea bund care este «a credintei» (I Tim. 6, 12) si pe
care trebuie s-o poarte Timotei, Sfintul Ioan Hrisostom stdruieste asu-
pra unui principiu pastoral foarte important: «Adevdratul dascdl mai

358. A. Harnack, Militia Christi, Tiibingen, 1905, p. 93 s.u.; Cf. M. Dibelius,
H. Conzelmann, op. cit,, p. 27 ; C. Spicq, Les. Ep. Past., p. 350.

359. G. Wohlenberg, op. cit., p. 102.

360. Op. cit,, P.G., LXII, 527.

361. Ibidem.

362, H. von $oden, op. cit., p. 227




COMENTARIU (1, 19) 67

intii trebuie sd-si fie siesi dascdl. Dupd cum un general dacd, mai ina-
inte, n-a fost bun ostas, nici general bun nu va fi, tot astfel si dasca-
lul» 363, Prin puterea credintei, dascdlul poate sta cu demnitate inaintea
celorlaltl 364, Dascalul trebuie sd poarte neincetat grzja de propdsirea
sa spirituald dupd pilda Apostolului care scrie: «Ci imi chinuiesc tru-
pul meu... ca nu cumva, altora propovaduind, eu insumi sd md fac ne-
trebnic» (I Cor. 9, 27). Ecumeniu are grijd sd adauge, in comentariul sdu
la aécégste cuvinte, cd «prin credintd vorbeste despre cele ale invatatu-
Iiin .

Sfintul Apostol.Pavel asociazd credintei si «cugetul bun» (cf. 1, 5;
3, 9; II Tim. 1, 3) ca facind parte dintre armele pé&storului in lupta sa
cea bund. Cugetul bun, constiinta curatd, pun in lumind acea putere a
sufletului care judecd, mai intii, faptele oricarui om (Rom. 2, 15); dar,
mai ales, pe cele ale celui aflat in slujba lui Hristos (Rom. 9, 1; II Cor.
4, 2). Prin cugetul curat se vadeste virtutea intru Hristos a cuiva, chiar
atunci cind este victimd a clevetirilor (I Petru 3, 16). Cugetul bun este
deschis cdtre Dumnezeu si poruncile Sale prin Sfintele Taine si prin In-
vierea lui Hristos (I Petru 3, 16 ; cf. Evrei 9, 9, 14).

Cugetul cel slab este usor ademenit catre pacat (I Cor. 8, 12), fiind
atras spre intindciune (Tit 1, 15). O bund constiin{d, subliniazd Ecume-
niu, este condijionatd de o «corectd viefjuire» 3% 2, O viatd dezordonatd
din punct de vedere moral echivaleazd cu indepdrtarea de buna consti-
intd, de credinta 3%,

Credinta si cugetul bun sint conditii ale unei rdmineri in rindul os-
tasilor lui Hristos, a slujitorilor Evangheliei, dar si ale pé&strdrii calitd-
tii de crestini, de membri ai Bisericii (cf. I Tim. I, 5). Credinta poate sd
fie imputinatd (Matei 23, 23 ; Luca 17, 5) sau zdddarnicitd prin neintele-
gerea sau neprimirea unor invététuri evanglhelixce (I Cor. 15, 2, 14, 17).
De asemenea, cineva poate sd se afle in necredintd, la un moment dat
pentru ca mai tirziu, sd descopere aceastd virtute (I Tim. 1, 13). Pentru
situatiile de mai sus, exista remedii care, mai devreme sau mai tirziu,
inliturd stirile descrise.

Prin cuvintele «pe care unii lepddindu-le, au cdzut din credinjd»
are in vedere o altd categorie de oameni si anume, pe cei care au apos-
taziat, adicd au lepddat credinta dupd ce deveniserd crestini. Un prim
motiv al situatfiei in care au ajuns cei avu}i in vedere aici de Sfintul
Pavel este acela cd acestia au renuntat sau au lepddat credinta si cuge-
tul bun 37, Ei nu sint prea numerosi ( ©vé$, unii, citiva) si sint, probabil,
aceiasi cu cei de care este vorba in versetele 3 si 6 368,

Verbul arowBéopar (aici la participiul aorist) insemneaza a arunca, a
lepdda departe, a se indepdrta de. In Noul Testament subliniazd ideea
repudierii a ceva de care subiectul este legat prin fdgaduinti (Rom. 11,
1, 2) exprimind, printre altele, lepddarea de Dumnezeu (Fapte 7, 39)

363. Op. cit., P.G., LXII, 527 ; Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 148.
364. Op. cit., P.G., LXII, 527. !

365. Op. cit., P.G., CXIX, 148.

365 a. Ibidem.

366. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 527.

367. L. 1. Filipidu, op. cit., p. 121,

368. Ibidem.
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sau de cuvintul Lui (13, 46). Este, deci, un verb care exprimd, de cele
mai multe ori, indepdrtarea si renuntarea la indatoriri cu caracter re-
ligios, acfiune cu consecinte din cele mai grave din punct de vedere mo-
ral. Acest verb marcheazd o accentuare a atitudinii negative in raport
cu verbul dovoyetv, a rdtdci, din I Timotei 1, 6.

Verbul vauayém , @ naufragia (cu rexferlire la o corabie, cf. II Cor. 11,
25) este intrebuintat aici cu sensul sdu figurat (singura intrebuintare de
acest fel din Sfinta Scripturd) 36% pentru a reda ideea de cddere «din cre-
dinjd». Sfintul Ioan Hrisostom, pornind de la 1nte1esu1 figurat pe care
acest verb il are in textul Sfintului Pavel, compard credinta cu o cora-
bie sigurd, in timp ce indepértarea sau lepandarea de credintd, echiva-
leazd cu un maufragiu, un eveniment dramatic cu consecinfe nu o datd
tragice resimtit ca atare de cei care l-au trait vreodatd in viata lor (II
Cor. 11, 25). «Cel ce cade din credin{d nu mai are nimic sigur... nu are
de ce sd se agate» 370,

«Credinfa» din care au c¢dzut acesti naufragiati din Biserica Efesu-
lui este, fard indoiald, invéatdtura cresting, cea adevdrats, propovaduitd
si apdratd de Bisericd. Sfintul Ioan Hrisostom vede in acesti naufragi-
ati de la credintd pe cei care abuzau de un rationalism in domeniul ade-
vdrurilor credinfei. Acestia, spune Sfintul Parinte, s-au reintors la ele-
nism (pdginism) 71, Acesti rdtdciti negau, cum spune Teodoret, purtarea
de grija fajd de toti a lui Dumnezeu si subordonau toate actiunile lor
destinului si sansei 372, Nu este exclus ca practicile acestora si se fi in-
spirat, cel putin ca metodd, din cele ale iudaizantilor despre care Apos-
tolul a scris chiar la inceputul Epistolei (vers. 3, 4, 6). Asa cum iudai-
zantii insinuau cd invatdturile Evangheliei nu sint suficiente fara prac-
ticile Legii vechi, si crestinii proveniti dintre pégini din motive ase-
méndtoare, au alunecat spre practici si obiceiuri pdgine pe care le cu-
nosteaw dinainte de primirea botezului.

1, 20. O parte din misterul care pare sa fie intretinut de acele par-
ticule nehotdrite din versetele 3, 6 si 19 privind identitatea ereticilor din
Efes, incepe acum sd se destrame. Din acest verset, se deduce cd, ante-
rior, in Biserica Efesului, avuseserd loc evenimente oarecum grave pri-
cinuite de unii eretici. In aceste evenimente intervenise Apostolul in-
susi cum se deduce limpede din cuvintele : «i-am dat satanei». Eveni-
mentele amintite aici erau, desigur, bine cunoscute, la vremea aceea,
deoarece Sfintul Pavel se méargineste la simpla lor evocare.

Expresia @v &otiv  Insemneazd dintre acestia, printre ei, de acest
fel, 373 din aceastd categorie (icf. II Tim. 1, 15) si serveste la introducerea
unui exemplu 3™, Din cei citiva pe care Apostolul ii are in vedere, sint
amintiti aici, numai doi: «Imeneu si Alexandru». Imeneu este amintit si
in II Timotei 2, 17 aldturi de un alt eretic, Filet. Despre acestia, Sfintul
Apostol Pavel ne spune cd «au ratacit de la adevdr, zicind cd invierea

369. C. Spicq, Les Ep Past., p. 352.
370. Op. cit., P.G., LXII, 527

371. Ibidem.

372. Op. cit., P.G., LXXXII, 796.
373. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 353.
374. J. Jeremias, op. cit, p. 18.
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s-a si petrecut» (2, 18), intelegind, deci, invierea mortilor in sens spiri-
tual, nu fizic. Acest Imeneu se afla incd in vremea scrierii Epistolei a
doua cédtre Timotei, la Efes, adicd spre anul 66, si desfdsura o activitate
dintre cele mai nocive (II Tim. 2, 17). Tot in II Timotei se intilneste si
numele lui Alexandru (4, 14) desemnind un personaj cu o nefastda acti-
vitate fmpotriva Apostolului neamurilor cdruia i-a facut mult rdu (4,
14 ; cf. Fapte 19, 33). Cu acel prilej, Timotei este sfdtuit sd se pdzeascd
de el. Dar nu este sigur cd cele doud persoane cu numele de Alexandru
amintite in cele doud Epistole cédtre Timotei sint identice 375, Se crede
cd cei doi eretici amintiti aici au fost, cindva, colaboratori ai Sfintului
Apostol Pavel si ai lui Timotei, 37 pentru ca, mai tirziu, s devind lideri
ai opozitiei la Efes 377,

Nu incape nici o indoiald c& erezia lui Imeneu si Alexandru ca si
purtarea lor in general erau cu mult mai grave decit acele vane vorbiri
ale iudaizantilor pe care Apostolul neamurilor se margineste sd-i aten-
{ioneze sa péréseascé practicile lor dduné&toare (vers. 3, 4, 6). Impotriva,
lui Imeneu si Alexandru, Sfintul Apostol Pavel a recurs la o masurd ex-
fremd, dupd cum rezultd din cuvintele : «Pe care i-am dat satanei», ceea
ce, dupa tilcuirea lui Teodoret, insemneazd desparjirea de trupul Bise-
ricii, fiind lipsiti de harul lui Dumnezeu, 3”8 adicd excluderea celor in
cauzd din Biserica (I Cor. 5, 5; cof. Fapte 13, 10, 51; 18, 6; Matei 10,
14—15; Luca 10, 10—12). Aceasta este cea mai mare pedeapsd pe care
un. crestin poate s-o primeascd din partea Bisericii si ea urmeazd unor
repetate si stdruitoare chemdri la indreptare (Matei 18, 15—17; Tit 3,
10—11). «Apostolii, spune Sfintul Ioan Hrisostom, ii certau pe cei ne-
credinciosi, dar, pe cei ce se lepddau de credintd i predau satamei» 379.

Pornind de la cuvintele Sfintului Apostol Pavel : «Adunindu-va voi
si duhul meu, cu puterea Domnului nostru Iisus Hristos, sd dati pe unul
ca acesta satanei» (I Cor. 5, 5), Sfintul Ioan Hrisostom descrie astfel
. procedura si consecintele excluderii cuiva din Bisericd : «Era, asadar,
~ scos imediat.din soborul general, era tdiat dintre credinciosi, devenea
pustiu si gol; era aruncat lupului... Iar scoaterea lui din comunitate se
facea dupd judecata Apostolilor. Asa si Domnul nostru a predat pe Iuda
satanei (Ioan 13, 27)... Pe cei ce voiau sd se indrepte nu-i pedepseau
Apostolii, iar pe cei ce nu se indreptau, ii pedepseau» 38, «Cind cineva
era dat satanei, era separat de comuniunea cu ceilalfi» 384,

Expresia ca atare «pe care i-am dat satanei» se intilneste in I Co-
rinteni 5, 5 cu acelasi sens. Verbul napadidopt are in Noul Testament
si 1n1;e1esu[l de a da (pe cineva), impotriva vointei lui, cdtre judecatd
sau cdtre persecutori, ca pilda (Matei 5, 25; 10, 17, 19; 17,22; 18, 34;
20, 18, 19 etc.). Acest verb este intrebuinfat si pentru a descrie trd-
darea lui Iuda : «Iuda Iscarioteanul cel care L-a vindut» (pe Iisus) (Ma-
tei 10, 4; cf. Ioan 6, 64, 71 ; 12, 4; 13, 2, 11, 21 etc.). Acest verb devine

375. L.-Cl. Fillion, op. cit,, p. 175; P. Dornier, op. cit., p. 47.
376. J. Jeremias, op. cit., p. 18.

377. B. D. Gealy, M. P. Noyes, op. cit., p. 395.

378. Op. cit., P.G., LXXX, 795.

379. Op. cit., P.G., LXII, 528—529.

380. Ib1dem, 529,

381. Ecumeniu, op. cit. P.G., CXIX, 148
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sau de cuvintul Lui (13, 46). Este, deci, un verb care exprimd, de cele
mai multe ori, indepartarea si renuntarea la indatoriri cu caracter re-
ligios, actiune cu consecinte din cele mai grave din punct de vedere mo-
ral. Acest verb marcheazd o accentuare a atitudinii negative in raport
cu verbul detoystv, a ratdci, din I Timotei 1, 6.

Verbul vavatyéo , a naufragia (cu referire la o corabie, cf. II Cor. 11,
256) este intrebuinfat aici cu sensul sdu figurat (singura 1ntrebu1ntare de
acest fel din Sfinta Scripturd) 369 pentru a reda ideea de cddere «din cre-
dinfd». Sfintul Ioan Hrisostom, pornind de la 1nte1esu1 figurat pe care
acest verb 1l are in textul Sfintului Pavel, compard credinta cu o cora-
bie sigurd, in timp ce indepdrtarea sau lepadarea de credintd, echiva-
leazd cu un maufragiu, un eveniment dramatic cu consecinte nu o datd
tragice resimitit ca atare de cei care l-au trdit vreodatd in viata lor (II
Cor. 11, 25). «Cel ce cade din credintd nu mai are nimic sigur... nu are
de ce sd se agate» 370,

«Credinfa» din care au cdzut acesti naufragiati din Biserica Efesu-
lui este, f&rd indoiald, invatdtura cresting, cea adevératd, propovaduitd
si apdratd de Bisericd. Sfintul Joan Hrisostom vede in acesti naufragi-
ati de la credin{d pe cei care abuzau de un rationalism in domeniul ade-
vdrurilor credintei. Acestia, spune Sfintul Parinte, s-au reintors la ele-
nism (p&ginism) 37!, Acesti rdtédciti negau, cum spune Teodoret, purtarea
de grijd fatd de toti a lui Dumnezeu si subordonau toate acfiunile lor
destinului si sansei 372, Nu este exclus ca practicile acestora sd se fi in-
spirat, cel putin ca metodd, din cele ale iudaizantilor despre care Apos-
tolil a scris chiar la inceputul Epistolei (vers. 3, 4, 6). Asa cum judai-
zantii insinuau cd invéfdturile Evangheliei nu sint suficiente fdard prac-
ticile Legii vechi, si crestinii proveniii dintre pégini din motive ase-
mindtoare, au alunecat spre practici si obiceiuri pdgine pe care le cu-
nosteauw dinainte de primirea botezului.

1, 20. O parte din misterul care pare sd fie intrefinut de acele par-
ticule nehotédrite din versetele 3, 6 si 19 privind identitatea ereticilor din
Efes, incepe acum sd se destrame. Din acest verset, se deduce cd, ante-
rior, in Biserica Efesului, avuseserd loc evenimente oarecum grave pri-
cinuite de unii eretici. In aceste evenimente intervenise Apostolul in-
susi cum se deduce limpede din cuvintele: «i-am dat satanei». Eveni-
mentele amintite aici erau, desigur, bine cunoscute, la vremea aceea,
deoarece Sfintul Pavel se mdargineste la simpla lor evocare.

Expresia @v &otiv  insemneazd dintre acestia, printre ei, de acest
fel, 373 din aceastd categorie (cf. IT Tim. 1, 15) si serveste la introducerea
unui exemplu 3, Din cei citiva pe care Apostolul ii are in vedere, sint
amintiti aici, numai doi : «Imeneu si Alexandru». Imeneu este amintit si
in II Timotei 2, 17 aldturi de un alt eretic, Filet. Despre acestia, Sfintul
Apostol Pavel ne spune cd «au ratacit de la adevér, zicind cd invierea

369. C. Spicq, Les! Ep Past., p. 352.
370. Op. cit., P.G., LXII, 527

371. Ibidem.

372. Op. cit., P.G., LXXXII, 796.
373. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 353.
374. J. Jeremias, op. cit., p. 18.




y COMENT ARIU- (1, 20) 69

s-a si petrecut» (2, 18), intelegind, deci, invierea mortilor in sens spiri-
tual, nu fizic. Acest Imeneu se afla incd in vremea scrierii Epistolei a
doua cédtre Timotei, la Efes, adicd spre anul 66, si desfdsura o activitate
dintre cele mai nocive (II Tim. 2, 17). Tot in II Timotei se intilneste si
numele lui Alexandru (4, 14) desemnind un personaj cu o nefasta acti-
vitate impotriva Apostolului neamurilor cdruia i-a fdcut mult rau (4,
14 ; cf. Fapte 19, 33). Cu acel prilej, Timotei este sfdtuit sd se pdzeascd
de el. Dar nu este sigur cd cele doud persoane cu numele de Alexandru
amintite in cele doud Epistole cidtre Timotei sint identice 375. Se crede
cd cei doi eretici amintifi aici au fost, cindva, colaboratori ai Sfintului
Apostol Pavel si ai lui Timotei, 37 pentru ca, mai tirziu, sd devind lideri
ai opozitiei la Efes 377,

Nu incape nici o indoiald cd erezia lui Imeneu si Alexandru ca si
purtarea lor in general erau cu mult mai grave decit acele vane vorbiri
ale iudaiz.antilor pe care Apostolul neamurilor se margineste sd-i aten-
tioneze sa paraseasca practicile lor ddungtoare (vers. 3, 4, 6). Impotrlva,
lui Imeneu si Alexandru, Sfintul “Apostol Pavel a recurs la o m#surd ex-
fremd, dupd cum rezultd din cuvintele : «Pe care i-am dat satanei», ceea
ce, dupd tilcuirea lui Teodoret, insemneazd despdrtirea de trupul Bise-
ricii, fiind lipsiti de harul lui Dumnezeu, 3"8 adicd excluderea celor in
cauzd din Biserica (I Cor. 5, 5; of. Fapte 13, 10, 51; 18, 6; Matei 10,
14—15; Luca 10, 10—12). Aceasta este cea mai mare pedeapsd pe care
un.crestin poate s-o primeascd din partea Bisericii si ea urmeazd unor
repetate si stdruitoare chemadri la indreptare (Matei 18, 15—17; Tit 3,
10—11). «Apostolii, spune Sfintul Ioan Hrisostom, i certau pe cei ne-
credinciosi, dar, pe cei ce se lepddau de credintd ii predau satanei» 379,

Pornind de la cuvintele Sfintului Apostol Pavel : «Adunindu-vad voi
si duhul meu, cu puterea Domnului nostru lisus Hristos, sd dati pe unul
ca acesta satanei» (I Cor. 5, 5), Sfintul Ioan Hrisostom descrie astfel

~ procedura si consecintele excluderii cuiva din Bisericd: «FEra, asadar,
~ scos imediat.din soborul general, era tdiat dintre credinciosi, devenea

pustiu si gol; era aruncat lupului... Iar scoaterea lui din comunitate se
facea dupd judecata Apostolilor. Asa si Domnul nostru a predat pe Iuda
satanei (Ioan 13, 27) Pe cei ce voiau sd se indrepte nu-i pedepseau
Apostolii, iar pe cei ce nu se indreptau, ii pedepseau» 380, «Cind cineva
era dat satanei, era separat de comuniunea cu ceilalti» 384,

Expresia ca atare «pe care i-am dat satanei» se intilneste in I Co-
rinteni 5, 5 cu acelasi sens. Verbul rapadidopt are in Noul Testament
51 mtelesuﬂ de a da (pe cineva), impotriva voinjei lui, c&tre judecatd
sau cdtre persecutori, ca pildd (Matei 5, 25; 10, 17, 19; 17, 22; 18, 34;
20, 18, 19 etc.). Acest verb este intrebuintat si peniru a descrie tra-
darea lui Iuda : «Iuda Iscarioteanul cel care L-a vindut» (pe lisus) (Ma-
tei 10, 4; cf. Toan 6, 64, 71 ; 12, 4; 13, 2, 11, 21 etc.). Acest verb devine

375. L.-Cl. Fillion, op. cit,, p. 175; P. Dornier, op. cit., p. 47.
376. J. Jeremias, op. cit., p. 18.
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astfel un termen din vocabularul juridic exprimind ideea de predare a
cuiva cdtre autoritdfi in vederea aplicdrii unei sanctiuni (cf. Matei 26,
15; Marcu 14, 10; Luca 22, 4, 6). Acest sens este de semnalat si in
expresia «i-am dat satanei».

Satan este, in Vechiul "Ierstament cind advetrsarul dintr-o batdlie
(III Regi 11, 14 23, 25), cind acuzatorul dintr-un proces (Ps. 108, 5;
Tov 1, 6, 7, 8 9 etc) 38, E]l primeste permisiunea de a pune la incercare
pe Iov pentru a se dovedi credinciosia acestuia fatd de Dumnezen (Iov
1,12; 2, 7 s.u.; cof. Luca 22, 31). El este cel care produce necazurile :
suferinte, boli, moarte (Luca 13, 16; Ioan 8, 44; I Cor. 11, 30; II Cor.
12, 7). Satana se opune ca sammta Evanghe11e1 sd rodeascd in inimile
évcelora care au primit-o (Marcu 4, 15; II Cor. 2, 11). El a incercat, prin
glasul lui Petru, sd impiedice pe Mlntultorul sa mearga sd pétimeascé
si sd& moard spre mintuirea oamenilor (Marcu 8, 33; cf. Matei 16, 23).
Satana a intrat in Iuda Iscarioteanul cind acesta l-a dat pe Iisus in

~ miinile c#peteniilor judeilor (Luca 22, 3; Ioan 13, 27). Lupta impotriva

stdpinirii lui satan si pentru iertarea pécartelor spre intoarcerea catre
Dumnezeu este unul din aspectele misiunii incredinfate de Iisus Hristos
Sfintului Apostol Pavel (Fapte 26, 18).

Satan este, deci, intruchiparea ideii de potrivnicie permanentd si
activd fatd de lucrdrile lui Dumnezeu si ale crestinilor. Antihrist insusi
este lucrarea lui satan (II Tes. 2, 9; Apoc. 12, 9; 20, 2).

Prin excluderea lui Imeneu si Alexandru din Biserica Efesului, Apos-
tolul a ferit pe credinciosi de influenta lor nefastd (cf. II Tes. 3, 14; cf.
I Cor. 5, 6—8). In acelasi timp ins&, se urmdrea si o eventuald indreptare
a celor pedepsifi. Verbul =aidedw, a instrui, a educa, a indrepta, a re-
dresa, face parte din vocabularul privind educatia israelitd care forma
caracterul si deprinderile copilului prin pedepse care puteau fi chiar
corporale (Evrei 12; Apoc. 3, 19; cf. émupia, pedeapsd, II Cor. 2, 6) 386,

Chiar dacd acest verb accentueazd ideea de pedeapsd, de sancfiune pen-

tru unele greseli sdvirsite, el confine, in mod intim si ideea de indrep-
tare (cf. I Cor. 14, 32; II Cor. 6, 9) 37, acesta fiind intotdeauna sensul
unei pedepse in procesul de educafie (Luca 23, 16, 22). In activitatea
pastorald, slujitorul bisericesc va trebui sd-si dozeze in asa fel mijloa-
cele de indreptare incit sd reuseascd aducerea celor mai inrditi pasto-
riti la drumul cel drept (II Tim. 2, 25—26). Experienta tristd a excluderii
din Bisericd era de naturd sd pund grave probleme constiinjei celor in
cauzd. Decdderea lor din harul mintuitor, perspectiva osindei vesnice,
nostalgia starii de har, sint tot atitea temeiuri care puteau contribui la
indreptarea celor idoi eretici din BEfes. Ca in toate cazurile, si acum, in-
dreptarea acestora era in propriile lor miini. Dar chiar dacd revenirea
acestora pe drumul cel drept era o perspectivd ipoteticd, dacd ei nu
infelegeau caracterul educativ al acestei mdsuri disciplinare, cum se
pare cd s-a si intimplat, cel pufin pentru un timp, cu Imeneu (cf. II Tim.

2, 17), aceastd mdsurd disciplinarad rdminea deplin meritatd si, din punc- |

385. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 353.

386. Ibidem, p. 354. :
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387. M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cu p. 28; L. 1. Filipidu, op. cit., p.
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tul de vedere al feririi comunitdtii din Efes de nefasta influentd a celor
doi eretici, cit se poate de oportuna

Referindu- -se la expre51a «sa se 1nvete sd nu mai huleasc&», Sfmtul
Ioan Hrisostom precizeazd : «N-a zis ca sé-i irnvete el (diavolul) pe aceia
s& nu huleascd, ci ca (aceia) si se invefe s& nu huleascd» 388, Folosin-
du-se de o comparatle Sfintul Parinte scrie cd, desi cdlaii sint incarcati
cu numeroase rele, totusi pe altii ii c;ummtesc tot asa se intimpld si
cu demonul cel viclean 3%

Expresia «sd nu hu]easca» aruncd o lummé asupra caracterului si
continutului ereziei celor doi si a celor ce i urmau. Verbul Blasenpén
Insemmeaz& a grédi de rdu pe cineva, a ridica cuvint impotriva Persoa-
nelor Sfintei Treimi (Matei 9, 3; 26, 65; 27, 39 ; Marcu 2, 7; 3, 28—29 ;
Luca 12, 10; Ioan 10, 35; Rom. 2, 24 ; I Tim. 6, 1 ; Il Petru 2, 10 ; Iuda 8).

Hula insoteste adesea impotrivirea fatd de invdtdatura Evanghelica
(Fapte 13, 45; 18, 6; Rom. 3, 8; I Cor. 4, 13; 10, 30; Tit 2, 5; I Petru
4, 4, 14 ; 1I Petru 2, 2). De aceea, pe bund dreptate, se poate trage con-
cluzia cd ereticii avuii aici In vedere de autorul Epistolei isi indreptau
hula impotriva lui Iisus Hristos 3% sau a invatdturii evanghelice.

F3

Arceastd pericopd prezintd, din punct de vedere pastoral si misionar,
0 deosebitd importantd pentru cd, mai intii, textul sfint subliniazd cd
Biserica isi alege cu grijd pe slujitorii sdi, luind aminte la semnele pro-
niei manifestate nu rareori, prin viata curatd si prin fdgdduintele de
bund slujire, intrevdzute in conduita si faptele candidatului la hiro-
tonie.

Slujitorul bisericesc, ca un bun ostas al lui Hristos, este angajat sd
poarte, fdrd ragaz, lupta cea bund, potrivit acelor fdgdduinte facute in
mod solemn la hirotonie. Cele dintii virtuti ale dascdlului trebuie si
fie credinta si cugetul curat. Aceasta aratd cd preotul trebuie si ve-
gheze fard incetare asupra propriei sale viefi si purtari potrivit prin-
cipiului ca dascdlul sd-si fie, in primul rind, lui insusi dascil.

O grijd necontenitd trebuie sd& manifeste preotul fa{d de tendintele
unor credinciosi de'a se indepdrta de la dreapta invdtaturd l&sindu-se
ademeniti de lupi rdpitori si de dascdli ai falselor invatdturi, impotriva
actiunii cdrora trebuie sd ia cele mai adecvate si hotdrite masuri.

388. Op. cit,, P.G,, LXII, 528; cf. Teodoret, .op. cit, P.G, LXXXII, 796.
389. Op. cit., P.G., LXII, 528.
390. L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 475.




CAPITOLUL 1I

TIMOTEI SI ORGANIZAREA SLUJBELOR BISERICESTI
- (2,1—15)

In primul capitol, autorul Epistolei s-a referit indeosebi la aspecte
privind rinduirea Apostolului neamurilor si a lui Timotei intre slujitorii
Evangheliei, prin chemare dumnezeiascd si prin primirea harului apos-
toliei in cazul Sfintului Pavel {1, 1, 11—12, 13) si prin profetie si hiro-
tonie ca episcop in ce-l priveste pe Timotei (1, 2, 3, 18). In acelasi timp,
sint reluate unele invajdturi crestine despre insemndtatea Legii vechi
(1, 8—10) fatd de unele incercdri iudaizante de a reactualiza practici
indaice de care ar fi trebuit s& se debaraseze prin primirea botezului
(1, 3—4, 7).

Cu reamintirea excluderii lui Imeneu si Alexandru din Biserica (1,
19—20) din pricina unor invatdturi eretice in care au persistat, avem
ineintea ochilor o imagine a complexitdtii vietii crestine dintr-o mare .
Bisericd a epocii apostolice, dar si o schitd a importantelor indatoriri
care-i reveneau Intiistatatorului acestei mari Biserici locale.

Incd din aceastd parte a Epistolei rezultd cd episcopul trebuie s#
urmdreascd ansamblul vietii bisericesti nelasmd nici o laturd a acesteia
sd se dezvolte la intimplare.

\ Aceastd impresie va fi 1ntar1ta in continuare deoarece programul
“de lucru, rdspunderile episcopului vor fi detaliate in asa fel incit, prac-
tic, avem, in aceastd Epistold pauling, un autentic indrumator al lucrarii
pastorale, o infdfisare mergind uneori pind la detaliu a sarcinilor epis-
copului, care este insdrcinat s& asigure, sub toate aspectele, desfisu-
rarea normald a vietii crestine in Bisericile incredintate spre péstorire.
In aceastd Epistold, avem cea mai veche reglementare a Blserlcn cu
privire la viata comunit&tilor crestine 391,

In cele ce urmeazd, privirile Apostolului neamurilor se indreaprté
spre cultul divin public de care se ocupd indeaproape.

1. Caracterul universal al rugdciunii Bisericii
(2, 1—2)

2, 1. Indemn, deci, inainte de toate, sd se facd cereri, rugdciuni,
mijlociri, mulfumiri pentru tofi oamenii, 2. pentru impdrafi si pentru
tofi cei care sint in lInclte dregdtorii ca sd petrecem viafd pasnicd i
linistitd in toatd cucernicia si cinstea.

Variante textuale 1. Imperativul wapaxaker inlocuiéste, in D F G b
vg™s; Ambst, prezentul indicativ napaxaie atestat in cele mai nume-

391. J. Jeremias, op. cit., p. 18.
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roase si valoroase izvoare ale textului original; evtevkers este omis
in 1392

2, 1. Particula odv, asadar, deci, introduce, de obicei, o concluzie
a unei gindiri anterioare (Rom. 2, 21, 26; 5, 9), dar, adesea, ea indica
inceputul unei noi idei pe care, fard sa fi fost exprimatd, autorul o purta
mereu in gind pentru a-i da expresie (Rom. 6, 4; 11, 1; 12, 1; II Cor.
5, 6; Efes. 4, 1; T Tes. 4, 1; I Tim. 2, 8; 3, 2; II Tim. 2, 1). Aceasta
arata cd Sfintul Apostol Pavel avea In minte un plan al Epistolei asu-
pra cdruia meditase indelung.

Constructia «<indemn deci» (rapaxakd odv) este tipi¢ paulind si in-
troduce, de fiecare data cind se intilneste (Rom. 12, 1; I Cor. 4, 16;
Efes. 4, 1; cf. II Cor. 9, 5; Filipeni 2, 1; I Tes. 4, 1), o indrumare expresa
a Apostolului neamurilor privind viata crestind a destinatarilor Episto-
lelor sale.

Verbul wapaxakée, a indemna, a ruga, a minglia, este, in general,
verbul parenezei apostolice (Rom. 15, 30; 6, 17; I Cor. 16, 15; Efes.
4, 1; 1 Tes. 5 14; cf. T Petru 2, 11; 5, 1, 12). Acest verb realizeaza un
echilibru al terminologiei parenetice intre épwtdw care insemneazd a
adresa o rugdciune pentru implinirea unei nevoi personale (Marcu 7, 26 ;
Luca 7, 3) sau a ruga pe cineva sa urmeze o indrumare spirituald, cu
o nuantd de stdruini{d si de interes oarecum personal din partea celui
care adreseazd indemmul (of. Fil. 4, 3; I Tes. 4, 1; 5, 12; II Tes. 2, 1) si
napayyélw, a porunci, a dispune, a ordona, care este folosit in cazuri
in care Indrumarea trebuie sd fie energicd din pricind cd ea vizeaza
situatii speciale (I Cor. 7, 10; 11, 17; I Tes. 4, 11 ; II.Tes. 3, 4, 6, 10, 12;
ITim.1,3;4,11;5,7; 6,13, 17).

Verbul rapaxarée vizeazd de fiecare datd, introducerea unor inva-
tdturi morale si religioase fundamentale si dezvé&luie dispozitia sufle-
teasca a Apostolului care face apel la afectiunea destinatarilor si la
relatiile personale speciale pe care le-a stabilit cu acestia (I Cor. 1, 10;
4,16; 16,12, 5; 11 Cor. 5,20; 8, 6; 10, 1; 12, 18; Fil. 4, 2; I Tes. 2, 12;
4, 1; Tit 2, 15 etc.).

Dacd in 1, 3, Apostolul ii reaminteste lui Timotei rugdmintea pe
care i-a facut-o de a rdmine la Efes ca episcop, acesta constituind un
moment de referin{d pentru activitatea sa misionard si pastorald, de
aceastd datd, indemnul apostolic priveste inireaga comunitate cresting
din Efes, desi el rdmine integrat indatoririlor fundamentale ale episcopu-
lui rdspunzdtor de implinirea acestei indrumaéri in viata de fiecare zi
a Bisericilor.

Adverbul =pétov, la incgput, mai incinte de, exprima importanta
unei actiuni sau a unei pozitii in Bisericd (cf. Fapte 3, 26 ; Rom. 1, 8, 16;
I Cor. 12, 28; II Cor. 8, 5), iar mdvteov care insofeste adverbul mpdrov
numai aici in Epistolele pauline, subliniazd si mai mult ideea introdu-
cerii unei invataturi importante, dar si urgenta indeplinirii ei.

De aceea, trebuie sd considerdm cd formularea : «fndemn, deci, ina-
inte de toate» pregdteste introducerea unei invatdturi de o importantd
aparte : «Sd facefi cereri, rugdciuni, mijlociri, mulfumiri pentru tofi oa-

392. Cf. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 303.
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menii». Verbul noeisfar (inf. mediu), mai rar intilnit in Noul Testament
la aceastd diatezd, este adesea intrebuintat de Sfintul Apostol Pavel
_pentru a caracteriza actiunea de indltare a rugéciunilor pentru crestinii
cdrora le adreseazd Epistolele sale (Efes. 1, 6; Fil. 1, 4; I Tes. 1, 2;
Filimon 4; cf. Luca 5, 33; I Petru) exprimind intensitatea acestei laturi
a purtdrii de grija din partea Apostolului fatd de crestinii cdrora le
adreseazd Epistolele respective.

Verbul woiée a fost intrebuintat de Mintuitorul cind a poruncit sa-
virsirea Sfintei si dumnezeiestii Euharistii, cea mai desdvirsitd si inaltd
rugdciune (cf. edyapiotias din versetul de care ne ocupdm) a Bisericii:
«Aceasta s-o facefi ( moteie) intru pomenirea Mea» (Luca 22, 19; cf.
ICor. 11, 24).

Cele patru substantive : «Cereri, rugdciuni, mijlociri, mulfumiri» sint
in parte sinonime, mai cu seamd primele trei dintre ele 3%, Dar ele. tre-
buie privite ca o unitate desemnind diverse laturi ale rugdciunii Bise-
ricii 394 care detine in cel mai inalt grad arta si stiinta rugdciunii si
care foloseste, pentru aceasta, intregul evantai al posibilitdtilor voca-
bularului pe care-1 nuanieaza si il slefuieste pind la perfelc’;iune in scopul
formuldrii rugdciunilor sale.

Primul din cei patru termeni care aratd rugdciunile ce trebuie f4-
cute in Bisericd si de cdtire Bisericd este cel de «cereri» {370t5). Acest
substantiv a insemnat, la inceput, nevoie, trebuintd, pentru ca, mai tir-
ziu 3%, si dobindeascd, mai ales, intelesul de cerere stiruitoare, rugi-
ciune. In Noul Testament, 7o desemneazd o rugdciune pentru im-
plinirea unei nevoi concrete, precise, dar adinc si dureros resimtitd si
mult doritd de cel ce se roagd (Luca 1, 13; Rom. 10, 1), rugdciunea pa-
rintelui spiritual pentru fiii duhovm»c»e$t1 (Fﬂ t, 4; II Tim. 1, 3); a
fiilor duhovnicesti pentru périntele lor spiritual (II Cor 1,11 ; Fil. 1, 19) ;
rugdciunile publice de la templu (Luca 2, 37), ale ucemcﬂor Sfinltului
Ioan Botez&torul (Luca 5, 33) sau din Bisericad (Fapte 1, 14 ; Efes. 6, 18),
rugdciunea crestinilor ridicatd pentru ceilalti frati (Iacov 5, 16 ; cf. I Pe-
tru 3, 12). Aceeasi rugdciune a adus si Hristos «cu strigdt si cu lacrimi»,
ca arhiereu cdtre «Cel ce putea sd-L mintuiascd din moarte si auzit a
fost pentru evilavia Sa» (Evrei 5, 7).

Se poate conc¢hide cda Benmc este un termen important al vocabu-
larului rugdciunii in Noul Testament, el referindu-se la toate felurile de
rugdciune «cresting.

Substantivul =possuy¥ Inseamnd in sensul cel mai propriu cu pu-
tintd, rugdciune. Chiar dacd acest substantiv redd, in modul cel mai
deplin, ideea de rugdciune, el are, in Noul Testament, aceleasi intele-
suri ca si 8nos : rugdciunea pentru implinirea unei trebuinie precise
Bisericii (Fapte 2, 42; Rom. 12, 12; 15, 30; I Cor. 7, 5; Efes. 6, 18;
Fil. 4, 6; Col. 4, 2, 12; I Tim. 5, 5), rugdciunea parintelui spiritual pen-
tru fiii duhovnicesti (Efes. 1, 16; I Tes. 1, 2 ; Fil. 4, 6) ; rugdciunea ca
principald indatorire a Apostolilor (Fapte 6, 4, 31), slujba din bisericd
(Fapte 16, 16; cf. 2, 42). Templul se numeste «casd de rugdciune» (Ma-

393. L.-CL Fillion,  op. cit., p. 475; P. Dornier, op. cit,, p. 48.
394. J. Jeremias, op. cit., p. 19.
395. Platon, Parmenides, 126 a; Isocrate, 186d; cf. A. Bailly, op. cit., p. 436.
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tei 21, 13; Marcu 11, 17; Luca 9, 46; cf. Fapte 16, 13). Rugdciunea
indltatd de Tisus poartd acelasi nume (Luca 6, 12; 22, 45). Aceést termen
este uneori asociat cu %vos ca in versetul de care ne ocupdm (vezi
si Bfes. 6, 18; I Tim. 5, 5; Fapte 1, 14, In C3, m) Verbul mpocedyopar
este Intrebuintat de Mintuitorul in Predica de pe Munte peniru a defini
adevdrata rugdciune (Matei 6, 5, 6, 7). si pentru a introduce «Tatdl
nostru» (Matei 6, 9; Luca 11, 2), rugdciunea pe care ne-a ldsat-o ca
model Domnul nostru lisus Hristos.

Substantivul «mijlocire» redd destul de bine infelesul termenului
gvrevfi¢  pe care il Intilnim, In Noul Testament, numai in I Timotei
(vezi si 4, 5; cf. Rom. 8, 27, 34; 11 2: &vwoyydvew). In I Timotei 4, 5,
gvtenklc  este folosit de Sfintul Apostol Pavel pentru a vorbi de rugd-
ciunea de sfintire a firii inconjurateare, care, fiind bung prin ea insdsi,
cdci este zidirea lui Dumnezeu, nu se leapadd, ci se foloseste cu mul-
tumire sfinf{indu-se «prin cuvintul lui Dumnezeu si rugdaciune» ( évredtews).
Intilnit frecvent in papirusi 3% acest termen se foloseste pentru a ex-
prima cererea adresatd unui impdrat (cf. Fapte 25, 24) si lui Dumnezeu
(cf. Evrei 7, 25) 397 prin care se urmdreste obtinerea primirii unui bun
material sau spiritual in favoarea une1 persoane pentru care se mij-
loceste 3%,

Ultima din formele rugdciunii la care se referd Sfintul Pavel, in
acest text, este rugdciunea de mulfumire (edyaptotia). Aceastd formd
de rugdciune este, prin excelen{d, rugdciunea crestinilor care au do-
bindit constiinta cd& Dumnezeu este sursa tuturor bundtatilor spirituale
prin care ei s-au Impdrtdsit de darurile mintuitoare. Sfintul Apostol
Pavel este, mai cu seamd, scriitorul care pune in lumind nevoia si in-
datorirea crestinului de a aduce rugéciuni de multumire lui Dumnezeu.
Aceastd rugdciune trebuie adusd pentru harul care s-a inmulfit spre
folosul cit mai multor oameni (II Cor. 4, 15; 9, 11, 12). Ea frebuie sd
insoteascd celelalte rugadciuni si cereri ale credinciosilor (Fil. 4, 6), dar
mai ales rugdciunea stdruitoare (Col. 4, 2). Rugdciunea de mulfumire
e adusi de cidtre Sfintul Apostol Pavel pentru bucuria de a avea fii
duhovnicesti ca crestinii din Tesalonic (I Tes. 3, 9), la masd pentru
gustarea bucatelor (I Tim. 4, 3, 9), de cdtre ingeri o datd cu doxologia
indltatd lui Dumnezeu (Apoc. 4, 9; 7, 12).

Aceastd primd parte a versetului de care ne ocupam ar putea sa
aibd infeles prin ea Insdsi, fdrd continuarea «pentru toti oamenii...»,
pentru cd ea d&d expresie unei invatdturi si unei practici fundamentale
si specifice a Bisericii: aceea a rugdciunii publice si obstesti.

- Citatele privind intrebuinfarea termenilor din acest verset in ce-
lelalte scrieri ale Noului Testament aratd cd rugdciunea s-a practicat
incd din primele zile de dupd In&ltarea la cer a Mintuitorului (Fapte
1, 14), fiind, aldturi de Sfinta Euharistie si propovaduirea cuvintului,

396. O. Guérard, ENTEYEE EI¥, Requétes et plaintes adressées au roi d'Egyple,
Cairo, 1931; M. T. Cavassini, Exemplum vocis évtedlers  in «Repertorium papyrorum
graecorums, in Aegyptus, 1955, p. 299—324; cit. la C. Spicq, Les Ep. Past., p. 357.

397. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 357.

398. A.-F. Maunoury, op. cit., p. 33.
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miezul cultului divin public (Fapte 2, 42; 13, 1—3). Textul pe care il
comentdam’ prezintd insemndtate prin aceea cd reglementeaza continu-
tul rugdciunii publice si obstesti si stabileste obligativitatea si oportu-
nitatea acesteia in vederea imbogafirii si sporirii cultului divin public
al Bisericii.

Partea a doua a Versetului: «peniru tofi oamenii» care nu are in-
teles decit in legdturd cu prima, mijloceste o a doua mare invdtdtura
pe care o descoperd acest text paulin: aceea a obligatiei Bisericii de
a se ruga pentru tofi oamenii, adicd a universalitafii rugdciunii.

Epistolele pastorale pun in valoare, cu o stdruin{a deosebitd, o in-
vdtdturd teologicd de mare insemndtate si anume : realizarea mintuirii
prin Iisus Hristos pentiru toti oamenii. Acest din urmd aspect este sub-
liniat de Epistolele pastorale in mod stdruitor si cu o mare claritate.
Dumnezeul cel viu este «Mintuitorul tuturor oamenilor» (I Tim. 10, 4;
cf. Rom. 5, 18) asa cum «harul mintuitor s-a ardtat, de asemenea, tutu-
ror oamenilor» (Tit 2, 11). Sfintul Apostol Pavel isi’'defineste mandatul
ca fiind acela de propovaduitor, Apostol si invdtator al adevarului esen-
tial cd «Omul Hristos Iisus.. S-a dat pe Sine pret de rascumpdrare
pentru tofi» (I Tim. 2, 5—6; cf. Rom. 1, 5; 3, 22; 16, 26 ; II Cor. 5, 1__?2

Ca unul cdruia i s-a incredintat «Evanghelia pentru cei netdiati im-
prejur» (Gal. 2, 7; cf. Fapte 9, 15), fiind martor al lui Hristos «in fata
tuturor oamemlor» (Fapte 22, 15; cf. 26, 16), Sfintul Pavel se simfea
neincetat in slujba futuror oxamemlor care sint in mod potential crestini
si fii ai lui Avraam, «pdrinte al multor neamuri» (Rom. 4, 17—18). Dar
motivarea teologicd a rugdciunii pentru-toti oamenii este datd chiar
in contextul imediat subsecvent textului de care ne ocupdm unde ci-
tim cd Mintuitorul nostru, Dumnezeu, «voieste ca toti oamenii si se
mintuiascd si la cunostinta adevdrului sd vind» (I Tim. 2, 4). Din aceastd
vointd diving derivd si continutul rugéciunii Bisericii: «Rugati-vd ne-
incetat, citim in Epistola cdtre Efeseni a Sfintului Ignatie Teoforul 3%,
pentru ceilalti oameni, cdci este si in ei nddejde de pocdinid ca sd aibi
parte de Dumnezeu».

Un comentariu de o mare subtilitate teologicd si exegeticd a for-
mulat Sfintul Ioan Hrisostom privind intregul confinut al wersetului.
Avind in vedere, desigur, cd I Timotei, in totalitatea ei, ca si acest
verset, este o scriere privind slujirea preoteascd si cd rugdciunea pu-
blica si obsteascd este o sarcind de seamd a preotului si episcopului,
Sfintul Pdrinte spune: «Preotul este ca un pdrinte obstesc a toatd lu-
mea. Se cuvine deci ca el sd se ingrijeascd de toti fard exceptie, ca si
Dumnezeu Cdruia ii slujeste cele sfinte» 400, «Deoarece episcopul este
pdrinte obstesc, scrie si Ecumeniu 49, el trebuie sd mulfumeasca pentru
tofi oamenii, credinciosi si necredinciosi, prieteni si dusmani».

Intr-un astfel de indemn paulin, Sfintul Ioan Hrisostom gdseste o
oportund motivatie pastorald scriind : «De aici (din rugdciunea pentru
toti oamenii) izvordsc doud lucruri bune: se inldturd ura impotriva ce-
lor de afard cdci nimeni nu se mai poate purta cu dusménie fa{d de

399. 10, 1 Patres apostolici, p. 220.
400. Op. cit,, P.G., LXII, 529.
401. Op. cit., P.G., CXIX, 148—149.
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cel pentru care se roagd si, in acelasi timp, si aceia devin mai buni
facindu-se rugdciuni-pentru ei si nici nu se vor purta nepotrivit fata
de noi. Céaci nimic nu este mai folositor pentru invataturd decit a iubi
si a fi iubit» 402,

2, 2. Cel Cédruia Sfintul Apos«tol Pavel 1i aduce neincetat rugdciuni
de slava si, in general orice rugdciune, este «singurul Stdpinitor, Im-
pdratul impdratilor si Domnul domnilor» (I Tim. 6, 15; cf. Apoc. 17, 14;
II Macabei 13, 4 ; III Macabei 5, 35).

Dacd lui Dumnezeu i se cuvine slava, cinstea (I Tim. 1, 17) si in-
chindciunea, impdratului, conducdtorului pamintesc, crestinii ii dato-
reazd rugdciuni cdtre cel Atotputernic potrivit principiului: «Dati Ce-
zarului cele ce sint ale Cezarului si lui Dumnezeu cele ce sint ale lui
Dumnezeu» {(Matei 22, 21).

In Vechiul Testament, rugédciunea pentru impéarat era rinduitd chiar
atunci cind iudeii se aflau sub stapinire strdind (Baruh 1, 11—12; Esdra
6, 10 ; cf. Ieremia 29, 7). Psalmii 19 si 20, supranumiti .si Psalmii impa-
rate$t1 sint modele de rugdciuni pentru cirmuitorii {arii. Acesti Psalmi
se citesc la inceputul Utreniei, aceastd practrca fiind, proba:bll un ecou
al cuvintului apostolic: «fnainte de toate, s& fa;cetl rugdciuni... pen-
tru impdrati» (I Tim. 2, 1).

Indemnul «pentru impdrati» ( ontp Bacihéwy) este important deoarece
termenul «impdrafi» (pluralul) are o mai mare putere de generalizare
si se foloseste mai mult pentru a stabili o reguld privind necesitatea
rugdciunii pentru fofi cirmuitorii supremi ai statelor deoarece, Biserica
fiind o institufjie cu vocatie universald, este imprdastiatd pretutindeni,
ceea ce duce:la situatia ca, in acelasi timp, Bisericile locale sd& se roage
pentru cirmuitorii cei mai inalfi ai acelor tinuturi in care-si desfdsoard
lucrarea. Acest principiu isi gdseste o largd si desdvirsitd aplicare in
toate slujbele noastre bisericesti.

Referindu-se la pluralul «impérati», Sfintul Ioan Hrisostom subli-
niazd cd Apostolul s-a exprimat astfel pentru a nu se putea crede cd
el vrea 58 linguseascd pe impdratul roman 4., In Noul Testament
Bastheds, impdrat, desemneazd, mai intli, diverse persoane care au pur-
tat acest titlu (David, Matei 1, 6; Fapte 13, 22; Irod cel Mare, Matei

1; Luca 1, 5; Faraon, Fapte #, 10 ; Evrei 11, 23, 27 ; Irod Agripa, Fapte
21, 1, 20 etc.), si pe Mintuitorul Insusi (Matei 12, 2; 5, 35; 21, 25;
27,11, 37 ; Fapte 17, 7; Apoc. 9, 11 etc.).

Impé&ratul roman este desemnat, in Noul Testament, prin denumirea
de Cezar (Matei 22, 17, 21 ; Marcu 12, 14, 16, 17; Luca 2, 1; 3, 1; 20,
22, 24, 25; 23, 2; Ioan 19, 12, 15; Fapte 17, 7; 25, 8 etc.). De aceea,
trebuie inteles c&, chiar dacd Sfintul Apostol Pavel a manifestat per-
manent o atenfie si un respect deosebit fatd de Cezarul roman, fatd de
care nu dorez sd fie in vreo culpd (Fapte 25, 8) si de care cerea sé fie
judecat (25, 11,/ 12; 26, 32; 28, 19), prin termenul «impdarati» trebuie
sd se inteleagd si ceilalti cirmuitori ai timpului care purtau acest titlu
si sub ocirmuirea cdrora crestinii Isi desfdsurau activitatea. Pe de altd

402. Op. cit., P.G., LXII, 529—530. i
403. Ibidem, 530. !
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parte, chiar dacd in greaca clasicd termenul Bactheds desemna si alte
categorii de inalfi functionari ai statului sau membri ai familiei im-
periale, in special pe fiii fmpdratului etc 4%, aici se referda numai la cel
ce purtau acest titlu pentru calitatea lor de a fi fost cirmuitorii cei mai-
inal{i ai statului. Ceilali functionari superiori ai statului sint amintifi
in continuarea textului de care ne ocupdm. De asemenea, prin acest ter-
men nu trebuie s infelegem numai pe impdrail ca atare, adica pe cei

care poartd in mod propriu acest titlu, ci, in general, pe cirmuitorii cel

mai inalfi ai unui stat. Aceastd invatdturda se desprinde din Romani
13, 1 s.u. unde cirmuirea statului este desemnatd printr-un termen mai
general «inaltele stapiniri» sau, pur si simplu, prin «stdpinire». Rugd-
ciunea Bisericii nu este condijionatd de faptul cd impdratul (cirmuitorul)
este sau nu este credincios sau crestin pentru cd, asa cum subliniaza
Sfintul Ioan Hrisostom, «nu toti impdrafii erau, pe atunci, dreptmari-
tori» 405, De asemenea, aceastd rugdciune nu este conditionatd de faptul
cd jmpdratul este binevoitor Bisericii si crestinilor sau, dimpotrivd, pri-
gonitor al acesteia (Matei 5, 44).
Rugdciunea pentru imp&rati este parte integrantd a acelel doctrine
pauline a supunerii fa{d de stgpiniri (Rom. 13, 1 s.u.; Tit 3, 1) care sint
rinduite de la Dumnezeu (Rom. 13, 1 of. Toan 19, 11), dar mai cu seama
din acel concept complex de «cinste» (twpt) pe care orice crestin o da-
toreazi autoritdii in general (Rom. 13, 7; cf. 1 Petru 2, 17) si impara-
tului in special (I Petru 2, 17). Rugdciunea este, printre altele, forma
cea mai proprie prin care Biserica manifestd cinste fatd de inaltii cirmu-
itori, care se ostenesc, direct sau indirect, si pentru pacea si linistea
ei, cum va motiva imediat aceastd rugdciune Sfintul Apostol Pavel.
Tmparatul, ofrmuitorul cel mai inalt, nu este singurul care se oste-
neste pentru binele obstesc (Rom. 13, 13,1, 3; Tit 3, 1; 1 Petru 2, 13—
14). El este inconjurat si ajutat, in activitatea sa zilnicd si complexad,
de «to}i cei care sint in inalte dregdiorii». A treia oard intr-un text
atit de scurt, Apostolul foloseste termenul cévtee de data aceasta, pen-
tru a determina totalitatea acelor cirmuitori politici de rangul doi pen-
tru care trebuie sd fie inglfate rugdciuni in Bisericd («oricdrei, ®AGN,
orinduiri omenesti», I Petru 2, 13). Se intrevede purtarea de grija a
Apostolului de a avea in vedere, in textul sdu, pe toti aceia pentru care
este necesard rugdciunea Bisericii tinind seama de pozitia lor in con-
ducerea treburilor obstesti si de participarea lor la pacea si linistea tu-
turor. Printre acesti functionari superiori, subordonati regelui sau im-
paratului, puteau si fie, de exemplu, procuratorii, adicd acei delegati
ai imparatului insircinati sd cirmuiascd intr-o parte a imperiului ca
guvernatori al unor provincii imperiale cum erau, de exemplu, Iudeea
sau Palestina %6 (Matei 27, 2, 11, 14, 15, 21, 27 ; Fapte 23, 24, 26, 23 etc.),
proconsulii, guvernartorii provinciilor senatoriale (Fapte 13, 7, 8; 19,
38) 407, In categoria acestor inal{i functionari de stat sint to}i aceia la
care se referd termenul fepoves (Matei 10, 18; 27, 2; Marcu 13, 9;

404. A. Bailly, op. cit.,

405. Op. cit,, P.G., LXII, 530—531.
406. A. Legendre, Procurateurs roma
407. E. Levesque, Proconsul, in DB,

vol. V, partea intii, col. 686.

ins, in DB, vol. V, partea intii, col. 689.
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Luca 20, 20; 21, 12; Rom. 13, 1—7; Tit 3, 1). Acestia au intreaga auto-
ritate de la Impdratii pe care ii reprezintd si ai cdror trimisi sint (I Pe-
tru 2, 14). Ei exercitd in mod direct puterea de stat asupra cetdfenilor,
mai cu seamd pe cea judecdtoreascd (Matei 10, 18 ; Fapte 25, 23).

Cel care, prin lucrarea sa misionard, binevestise cu puterea Duhu-
lui Sfint pe Hristos acolo unde «nu fusese numit» (Rom, 15, 20) «la Ie-
rusalim si in tinuturile de primprejur pind in Iliria» (15, 19) dind Bise-
ricii o mare dezvoltare, cel care cunostea atit de bine organizarea Im-
periului ca cetdfean roman (Fapte 22, 28) stia cit de important era pen-
tru Bisericd sd fie cunoscutd ca o institutie a respectdrii ordinii pu-
blice si a cinstirii autoritdtii centrale si locale de stai.

Rezultatele 498 rugdciunii pentru autorita{i sint binefécgtoare din mai
multe puncte de vedere, desigur, dar Apostolul are in vedere, aici, pe
primul si cel mai important intre ele: «Ca sd petrecem viajd paghicd
si linistitd». Cele doud adjective: pepos §i Modytos sint, in cea® mai
mare parte, sinonime 409, Primul dintre acestea insemneaza blind, pasnic,
linistit si este intrebuinfat numai aici in Noul Testament, iar cel de-al
doilea are sensul, de asemenea, de calm si linistit. Se mai intilneste
in I Petru 3, 4 unde este folosit ca un atribut al omului «cel tainic al
inimii» care are drept podoabd de mare pref{ «duhul blind si linistit»
(cf. I Tim. 2, 11 ; II Tes. 3, 12). Ambele adjective descriu o viatd nor-
mald, fard griji in ce priveste organizarea si ordinea sociald. Reprimind
dezordinile si faptele antisociale, fapta cea rea (Rom. 13, 3), autoritatile
asigura oricdrui cetdtean, deci si crestinilor, o viefuire stabild, linistitg,
pasnicd (II Tes. 3, 12). Sfintul Ioan Hrisostom noteazd cd aceastd cali-
tate a vietii este asiguratd de cdtre inaltele autoritdfi si prin faptul c§g,
atunci cind este necesar, cei ce ocupd inalte posturi de conducere isi
riscd viata apdrind patria si, prin aceasta, linistea si propdsirea cetdte-
nilor. Ei sint ca «niste turnuri de apédrare cind sint atacati de dusmani
care, pe cei dinduntru, ii pdstreazd in pace 40, De binele public si de
propdsirea sociald depinde si binele si propdsirea personald : «Cdutati
binele tdrii... si rugati-vd Domnului pentru ea, cad de propédsirea ei atirna
fericirea voastrd» (leremia 29, 7; cf. Baruh 1, 10—13; Ezdra 6, 10;
I Macabei 7, 33).

Verbul igyetv, intilnit, in Noul Testament, numai aici si in Tit
3, 3, insemneazd a petrece timpul, a trdi (intr-un fel care depinde de
alegerea subiectului, cf. Tit 3, 3: a petrece in rdutate). De aici, sensul
cu o nuant{d moralizatoare al aceluiasi verb: a (ne) conduce, a (ne)
rindui (viata, existenta) intr-o direcfie care depinde de propria noastra
alegere. De aceea, referindu-se la atributele «pasnic» si «linistit», un
comentator modern traduce aceastd expresie astfel: «Spre a ne putea
rindui viata...» 1. Apostolul pune accentul pe valoarea pe care o are
«viafa» ( Bio¢, viata In sine, existenta), adicd acel timp pe care crestinii
il au spre a savirsi faptele mintuirii ca «fii ai luminii si ai zilei» (I Tes.
5, 5).

408. Dr. 1. Olariu, op. cit,, p. 190; cf. H. von Soden, op. cit.,, p. 229.

409. Fritz Rienecker, Sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen Testament,
Brunnen-Verlag, Giessen-Basel, 1952, p. 491.

410. Op cit., P.G., LXII, 531.

411, J. Jeremias, op. cit.,, p. 19; cf. M. Dibelius, op. cit.,, p. 28.
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Aceastd viatd «pasnicd si linistitd» este datoratd conditiilor de or-
dine si pace pe care statul, prin cirmuirea sa, le realizeazd si le asi-
gurd pentru tofi cetdfenii sdi. Ei profitd de aceste conditii, fiecare in
felul sdu. Crestinii (in frunte cu Sfintul Apostol Pavel, care, prin plu-
ralul «sd petrecem» se implicd si se aldturd tuturor crestinilor care be-
neficiazd de climatul de ordine si pace din societatea in care trdiesc)
trebuie sd adauge o noud calitate acestei vie}i linistite si pasnice si anu-
me, aceea a unei vieli crestine ireprosabile «in toatd cucernicia si cins-
tea». Subliniind ¢d din rugdciunile preotului nu trebuie sd lipseasca
cererile pentru curmarea rdzboaielor si tulburdrilor de orice fel, Sfin-
tul Ioan Hrisostom atrage atentia cd un rdzboi pe care trebuie ca fie-
care dintre crestini sd-1 poarte este cel impotriva propriilor porniri ne-
cuviincioase si a propriilor patimi #2. Este importantd, spune Sfintul P&-
rinte, pacea din afard pentru cd nimic din afard nu ne poate vatdma,
ceea ce este o contribufie importantd la orinduirea viefii noastre. Dar
dacd cineva se tulburd in sine, este foarte nefericit. De aceea, Sfintul
Apostol Pavel a addugat: «In toatd cuviosia si cinstea». Aceasta este
pacea lduntricd, cel putin tot atit de insemnatd ca si pacea din afara 413,

Aceastd pace lduntricd este realizatd, in primul rind, prin cucerni-
cie («in foatd cucernicia»). Termenul edoceféia, cucernicie, evlavie, este
insusirea fundamentald a celui credincios (Fapte 3, 12; II Petru 1, 3, 6;
3, 11). Cucernicia Insemneazd, in acelasi timp pdzirea si mdrturisirea
dreptei credinte si curdtia vietii 44, implinirea faptelor mintuitoare (Iacov
1, 27). O astfel de insusire avea sutasul Corneliu (Fapte 10, 2, 7) si
Anania, crestinul din Damasc, care a anuntat lui Saul slujba spre care

a fost chemat, botezindu-1 (Fapte 22, 12; cf. 9, 17—18). Evlavia este un

termen important in vocabularul Epistolei intii cdtre Timotei, desem-
nind dreapta credin{d (3, 16; 6, 3; cf. Tit 1, 1}, o insusire a slujitorului
bisericesc (4, 7, 8), petrecerea unei vieti crestine alese (6, 11} pe care
insa unii o folosesc spre cistig urit (6, 5, 6). Acestia tdgaduiesc pu-
terea dreptei credinte folosind aceastd virtute ca o mascd a intentiilor
lor necurate (II Tim. 3, 5). Aceastd virtute se vadeste in savirsirea fap-
telor bune (Iacov 1, 27 ; cf. I Tim. 5, 8; Tit 1, 16).

Termenul cep.vo'c’r)c insemneazd cinste, demnitate, sfintenie, si se in-
tilneste numai in Epistolele pastorale calificind pe slujitorul bisericesc
(I Tim. 3, 4; Tit 2, 7; cf. I Tim. 3, 8, 11: ocepvés). Acest termen apare,
de fiecare datd (vezi si 3, 4; Tit 2, 7), intr-o listd a Insusirilor slujito-
rilor bisericesti. Crestinul, in general, este caracterizat de Apostolul nea-
murilor prin cepvés care se adaugd altor insusiri care definesc, laolalta,
pe credinciosul crestin, deosebit de pdgini tocmai prin aceste trdsdturi
care-i sint proprii (Filip. 4, 8; cf. II Cor. 6, 4—10; 11, 23—33).

Oricit ar fi de valoroasd aceastd «reguld bisericeascd datd de dasca~

lul neamurilor ca preotii sd se roage pentru to}i oamenii si pentru im-

pdrafii acestui veac» %15, ea ar fi rdmas literd moartd dacd n-ar fi de- |
venit una din preocupdrile de bazd ale Bisericii, institutie céreia ii este @

412. Op. cit., P.G., LXII, 554—555.

413, Ibidem, 555.

414, Ibidem.

415. Ambrosiaster, op. cit.,, P.L., XVII, 492.
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*

adresatd aceastd reguld si a slujitorilor acesteia, care, practic, transpun
in viata crestind aceastd indrumare apostolicd. '

Existenta ierarhiei bisericesti instituitd in cele trei trepte ale sale,
ca si rinduiala Sfintej Liturghii «uniformd peste tot in primele trei
veacuri» 4% au dus, incd devreme, la aplicarea, in cultul divin public,
a indrumdrilor apostolice. Sfintul Clement Romanul 417 ne p&streazd deja
modelul unei frumoase rugé\ciuni pentru cirmuitorii statului. In aceasta
rugéclune sint cuprinse cereri pentru sdndtatea lor si pentru cirmuire
in.pace, in bund rinduiald, in intelegere. Sfintul Policarp al Smirnei
reia Indemnul Sfintului Apostol Pavel scriind : «Rugati-vd pentru im-
pérati, pentru dregatori si pentru conduc&tori» 418, Apologetii care des-
criu viata crestind din secolul II vorbesc despre rugdciunea pentru im-
pdrati si pentru inaltii cirmuitori ca despre ceva de la sine infeles si
practicat in mod sistematic.

Adresindu-si Apologla Antfi impdratilor romani in anii 150—160 419,
Sfintul Iustin, Martirul scrie: «Noi ne inchindm numai lui Dumnezeu
iar voud, pe lingd toate celelalte, bucurindu-ne, slujim, mdrturisind ca
voi sinteti impdratii si conducdtorii camenilor si ne rugdm... s& dove-
difi a avea o cirmuire infeleaptd» 420, Tertulian, la rindul siu, in Apo-
logeticum (197) face precizarea : «Noi insj, rugém pentru sdndtatea im-
pdratului pe Dumnezeul nostru cel vesnic... pe care chiar impératii Il
doresc sd le fie prielnic mai presus de toti ceilalti.. Totdeauna ne ru-
gdm pentru ca impdratii nostri sa aibd via{d indelungatd, domnie sta-
tornicd, sigurantd in palat, armatd puternicd, senat credincios, popor
cinstit, supusi linistiti, tot ce poate dori un om ca $i un impdrat» 421,

In lucrarea Contra lui Celsus, Origen citeazd integral I Timotei 2,
1—2 spunind : «Cind se simte nevoia, noi ddm impdratului un ajutor,
asa-zicind, dumnezeiesc... Si facem acest lucru ca s8 ascultdm de glasul
Apostolului care zice: «V& indemn deci, inainte de toate, sd facefi
cereri, rugdciuni, mijlociri pentru tof{i oamenii, pentru cirmuitori si pen-
tru toti care sint in inalte dregdtorii» (I Tim. 2, 1—2), c&ci, cu cit ai
maj multd credintd, cu atit ajufi mai eficace' pe cei ce domnesc, poate
mai mult decit soldatii care merg la rdzboi» 422,

Textul Sfintului Apostol Pavel din I Timotei 2, 1—2 a devenit parte
integrantd a rugdciunii anaforei din Sfinta Liturghie a Sfintului Ioan Hri-
sostom 42 si din cea a Sfintului Vasile cel Mare 42* de dupd sfintirea

416. Pr. prof. Ene Braniste, Originea, instituirea si dezvoltarea cullului cres-
tin, In «S. t.», XV (1963), nr. 3—4, p. 135.

417, Epistola cdtre Corinteni, 60, 4—=61, 2, in Patres apostolici, p 178 ; cf 37 3,
Ibidem, p. 146.

418. Eplstola cdtre Filipeni 12, 3, in Patres apostolici, p. 312.

419. Apologeti de limbd greacd, traducere, introducere, note si indici de Pr. prof.
T. Bodogae, Pr. prof. Olimp Cd&ciuld, Pr. prof. D. Fecioru, in colectia «PSB»; 2, EIBM,
Bucuresti, 1980, Introducere, p. 8.

420. Ibidem, XVII, p. 37 ; cf. XIV, p. 33—34. :

421, Apologeti de limbd latind, traducere de Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul P»a‘pnaldopol si Prof. David Popescu, in colectia «PSB», 3, EIBM,
Bucuresti, 1981, XXX, 1, 4, p. 84.

422, Ongen, Scrieri alese. partea a patra, Contra lui Celsus, trad. de Pr. prof.
T. Bodogae, in col. «PSB», EIBM, Bucuresti, 1984, cartea a VIil-a, 73, p. 567

423, Liturghier, ed. cit., p. 149.

424, Thidem, p. 216.
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darurilor. Rugdciuni pentru cirmuirea de stat sint cuprinse, practic, in
toate slujbele bisericesti care cuprind ectenii mari si intreite ardtind cit
de profund a pétruns in viata si cultul Bisericii noastre indemnul apos-
tolic privind rugédciunea Bisericii pentru cirmuitorii legmml ai popo-
rului si tarii.

. Din punct de vedere pastoral-misionar, ‘aceastd scurtd pencopa pune
in evidentd insemndtatea vietii de rugacmne si a viefii liturgice a Bi~
sericii pe care o implicd mintuirea insdsi.

Doctrina pauhna a universalitdtii rugdciunii deschide, din punc’t de
vedere pastoral misionar, un larg orizont lucrdrii preotesti in viata ‘Bi-
sericii si a comunitatii. Indemnul paulin: «S&d facefi.. rugdciuni... pen-
tru toti oamenii», priveste Biserica intreagd si pe preoti in special.

Rugéciunea‘pentru inalta cirmuire a statului este rugdciunea pen-
fru propésirea patriei, pentru apdrarea celor mai inalte interese si idea-
luri ale acesteia, pentru slujirea binelui obstesc, a acelor initiative si-
proiecte ale autoritdtii de stat menite sd 1mbunatateasca nivelul si ca-
litatea vietii.

Preotul isi gdseste in textul paulin motivarea lucrdrii sale pe tdrim
obstesc si social aldturi de autoritatea care trudeste la faurirea unei
vieti mai bune din punct de vedere spiritual si material, la crearea
unui climat de liniste 51 pace In societatea in care Isi desfaso»ara acti-
v1tatea . -

2. Hristos, unicul Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni

2, 3. Acesta este lucru bun si primit inaintea Mintuitorului nostru,
Dumnezeu, 4. Care voieste ca to}i oamenii sd se mintuiascd si la cunos-
tinfa adevdrului sd vind. 5. Cdci unul este Dumnezeu, unul si Mijlocito-
rul intre Dumnezeu §i oameni, Omul Hristos lisus, 6. Care S-a dat pe
Sine pre} de rdscumpdrare pentru tofi, mdrturie adusd la timpul sdu, 7.
pentru care am fost eu asezat propovdduitor si Apostol, adevdr grdiesc,
nu mint, invdjdtor neamurilor, in credinid si adevdr.

Variante textuale 3. Dupd wovto, & 2D F G H ¢ ;L latt sy adaugd yap,
txt, & * A 6.33.81.1739.1881 pe. 6. Inainte de <o papwopioy, D F G 104 pc
a(m) vg™ss; Ambst adaugd ob ; la sfirsitul versetului dupd Sows
. DFGab m Ambst adauga edof7. 7. In loc dee o etefyv, A transcrie:

o emotevfyy; dupd keyo ¥ * D1 H a adaugd  ev ypioto ; Ixt A D
F G P $6.81.104.629.1175.1739.1881 pc lat sy co; In loc de mster & pc
transcriu yvwset, iar A mvevpaw; ixt D F G H$ gt latt sy co; Tert. ,
Chiar atunci cind atentia sa se indreaptd cdtre aspectele practice |
ale vietii crestine ca in cazul de fatd cind statorniceste Bisericii de tot-
deauna regula rugacmnu universale care-gi trage puterea din jertfa cu
caracter universal si obiectiv a Mintuitorului, Sfintul Pavel nu pierde
din vedere acea fundamentald indatorire apostolicd privind propovadux-
rea lui Hristos si slujirea: cuvmtulul lui Dumnezeu (Fapte 6, 2; I Cor. |
1,17).
Tema principald rdmine, in continuare, aceea a rugdciunii, mai bine
- zis, a cultului divin public al Bisericii si rinduirea sa intre componentele
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vielii crestine de fiecare zi. Dar Apostolul aprofundeaza temeiul teologic,
soteriologic, al acestei practici a rugdciunii atit de specificd si atit de
generald a Bisericii.

*

2,3. Versetul pune in luming faptul cd indrumarea apostolicd asupra
rugdciunii ‘pentru cirmuitori are ca temei ins#dsi autoritatea divind. Desi
se socoteste ca unul care a fost «miluit de Domnul» sd fie vrednic de
crezare (I Cor. 7, 25), Sfintul Apostol Pavel precizeazd, cind este cazul,
cd anumite indrumdri ale sale sint sfaturi si nu porunci, avind deci un
caracter mai mult sau mai putin facultativ (I Cor. 7, 8, 12—15, 25).

Intregul verset de care ne ocupdm afirmé indirect obirsia divind a
indrumadrilor anterioare si importanta acestora pentru mintuirea oame-
nilor. «Aceasta o cere Dumnezeu, aceasta o v01e\$|te» spune Sfintul Ioan
Hrisostom 425,

Promumele tofto , aceasta, se referd la versetele 1—2, adicd la ru-
gdciunile zilnice din Bisericd, pentru toti oamenii, pentru imparati si
pentru ceilalti cirmuitori ca si la acea atmosferd de liniste si pace so-
ciald, conditie a propdsirii spirituale, duhovnicesti. Primul calificativ
dat de Sfintul Apostol Pavel programului de rugdciuni pentru toti oa-
menii este acela de xalév (bun, frumos, nobil, perfect, potrivit). Aceastd
acfiune permanentd a Bisericii, a crestinilor in general, este, prin na-
tura ei, 426 bung pentru c& este o luptd bund (I Tim. 1, 18) si isi are obir-
sia in porunca iubirii, izvorul tuturor lucrurilor folositoare aproapelui
din care nu poate lipsi rugdciunea (I Ioan 5, 16), precum si in porunca
lui Dumnezeu care rinduieste rugdciunea pentru tofi oamenii (Matei 5,
44). Prin acelasi calificativ Sfintul Apostol Pavel caracterizeazd Legea
(Rom. 7, 16; I Tim. 1, 8) si faptele alese, conforme cu legea morald
(Rom. 7, 18, 21 ; 12, 17; II Cor. 8, 21 ; 13, 7; Gal. 4, 18; I Tim. 5, 10, 25;
6, 18; Tit 2, 7; 3, 8). In Epistolele pastorale, el califica nobletea slujirii
si lucrdrii preotesti (I Tim. 1, 18; 3,1, 13;4,6; 6, 12; II Tim. 2, 3; 4, 7),
faptura care este opera lui Dumnezeu (I Tim. 4, 4), invadjdtura cea ade-
vdratd (4, 6; 6, 13; II Tim. 1, 14), devenind un calificativ al acelor lu-
crdri si stari care dezvaluie aspecte ale legdturii omului cu Dumnezeu.

Desi kalos se referd la cele spuse anterior despre rugdciune pe care
o defineste ca fiind poruncitd de Dumnezeu, std intr-o strinsa legdtura
cu arndédextos (primit bine, agreat) de care e legat prin conjunctia copu-
lativd xat care stabileste raportul lor de coordonare gramaticald, dar i
logicd. Orice act religios este sdvirsit spre a exprima o atitudine a omu-
lui in raport cu Dumnezeu. Singura lui ratiune este aceea de a fi ac-
ceptat inaintea lui Dumnezeu Caruia ii este adresat. Rugdciunea este,
prin excelentd, un asemenea act religios. Cultul divin public care echi-
valeazd cu o succesiune $i cu o concentrare de rugdciuni este «primit
inaintea Mintuitorului nostru, Dumnezeu», dupd cum ne incredinjeazd
Sfintul Apostol Pavel. Desi fo‘]owsﬂ: numai de doud ori in Noul Testament
(vezi si I Tim. 5, 4), dnddextos exprimd, impreund cu kalos, deosebit de
exact si de adecvat, ideea de totald acceptare din partea lui Dumnezeu

425. Op. cit., P.G., LXII, 536; Dr. I. Olariu, op. cit, p. 191; H. von Soden, op. cit.,
p. 229.
426. Teofilact, op. cit.,, P.G., CXXV, 32.
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a rugé'ciunii in gener-al si a Bisericii in special deoarece acest termen
este sinonim cu eddpestos (Col. 3, 20), 27 edmpoodentos (Rom. 15, 16) 428 si
cu maom (I Tim. 1, 15) 4%, Acest fapt este de o insemmndtate capitald
pentru cd o rugacmne facutd cu credintd si primitd de Dumnezeu este o,
rugdciune implinitd (Matei 17, 20; 21, 21 ; Luca 17, 6). O dificultate le-
gatd de corecta formulare a unei rugé‘ciuni 'privevste confinutul acesteia
(Matei 20, 22 ; Marcu 10, 38; I Ioan 5, 16). Or, in acest text, Sfintul
Apostol Pavel nu ne Invatd numai s3 ne rugam, in general, ci ne indicd
si continutul rugdciunii. In aceste conditii, aceasta nu poate fi decit
«primitd», adicd «ascultatd» ca rugdciunea lui Zaharia care s-a rugat ca
sotia sa, Elisabeta, sd nascd fiu, la batrinete, (Luca 1, 13; cf. Matei 6,
7), ca cea a lui Corneliu sutasul care s-a rugat pentru a fi primit in Bi-
sericd (Fapte 10, 4, 31) si ca cea a Mintuitorului Insusi care «in zilele
trupului Sdu a adus cu strigdt si cu lacrimi cereri si rugdciuni... Si au-
zit a fost pentru evlavia Sa» (Evrei 5, 7). Fiind un dialog al credincio-
sului cu Dumnezeu, rugdciunea trebuie sd ajungd «inaintea» (&vomtov)
Acestuia pentru a se stabili putinta acestui dialog, acest adverb expri-
mind foarte bine aceastd idee dacd se are in vedere intelesul sdu de
bazd : «Care este fa}d in fatd» 430, Intrebuintat foarte frecvent de Sfintul
Evanghelist Luca, acest adverb exprimd, in Noul Testament, starea de
har si de pretuire Inaintea lui Dumnezeu pe care cineva o dobindeste
prin indelungate si statornice eforturi personale. Intr-o astfel de stare
«inaintea lui Dumnezeu» se gdseau, de exemplu, Zaharia si Elisabeta
(Luca 1, 6), Sfintul Ioan Botezatorul (1, 15, 76), Arhanghelul Gavriil (1,
19), Sfintii Apostoli (Fapte 4, 19), David (7, 46), crestinii care s-au le-
pddat de viclesug si s-au facut cunoscuti «prin ardtarea adevdrului» (II
Cor. 4, 2). Acelasi adverb este folosit de Sfintul Apostol Pavel pentru a
exprima confirmarea, «inaintea» lui Dumnezeu, a unei bune si rodnice
" lucrdri apostolice (II Cor. 7,12; 8, 21; Gal. 1, 20) sau pentru a formula,
in mod solemn, indrumdri pentru lucrarea preoteasca (I Tim. 5, 21; 6,
13; II Tim. 4, 1). Astfel acest adverb folosit, in acest context, di certi-
tudinea deplinei eficacitd{i a rugdciunii Bisericii, dar, mai ales, pune in
lumind posibilitatea dialogului dintre om $i Dumnezeu in asa fel incit
acesta sd dobindeascd forme deosebit de realiste sau chiar sensibile.
Intreaga pericopd care incepe din 2, 1 si se sfirseste in 2, 7 are con-
{inut soteriologic pentru cd rugdciunea Bisericii este integratd planu-
lui lui Dumnezeu de mintuire a tuturor oamenilor. De aceea se face pre-
cizarea (numai aici in Noul Testament) cd rugdciunea Bisericii este pri-
mitd de «Mintuitorul nostru, Dumnezeu» (cf. 1, 11), inaintea Cdruia
ajunge, in ultimd instantd, orice rugdciune, dar, mai cu seamd, rugéciu-
nea cu sens soteriologic cum este rugdciunea pe care Sfintul Apostol
Pavel o cere prin aceste indrumdri de la inceputul acestui capitol. Prin
«Mintuitorul nostru, Dumnezeu», Sfintul Apostol Pavel infelege, desi-
gur, 43! pe Dumnezeu-Tatédl (ca in 1, 1; Tit 1, 3; 2, 10; 3, 4; cf. Luca

427, Dr. 1. Olariu, op. cit.,, p 191.
428. 1. Knabenbauer, op. cit., p. 208.
429. L. 1. Filipidu, op. cit., p. 138.
-430. A. Bailly, op. cit., p. 692.

431. M. Dibelius, op. cit., p. 33.
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1, 47 ; Tuda 25). El este autorul planului de mintuire a tuturor oamenilor
(cf. I Cor. 1, 21 ; Efes. 2, 4, 8; II Cor. 5, 18). «El ne-a mintuit si ne-a che-
mat cu chemare sfintd... dupd a Sa hotdrire si dupd harul ce ne-a fost
dat prin Hristos Iisus, mai inainte de inceputul veacurilor» (II Tim. 1, 9).
Aici Dumnezeu este prezentat ca fiind «Mintuitorul nostru» aceasta fi-
ind o realitate obiectivd. Mintuirea celor pe care Apostolul ii defineste
prin pronumele «al nostru» (vpdv) este un fapt implinit, caci acestia
(crestinii din ‘Efes) ca si Apostolul insusi, erau membri ai Bisericii si, in
aceastd calitate, ei se puteau bucura de intregul arsenal de mijloace pe
care aceastd institutie le are la dispozitie pentru mintuirea fiilor sai,
poporul lui Dumnezeu (Evrei 4, 9; 11, 25; I Petru 2, 10). Dar, precum
Dumnezeu este Mintuitorul crestinilor («al nostru»), El, ca Dumnezeu,
nu poate sa se madrgineascd la mintuirea unei pdr{i a umanitatii, ci El
este Mintuitorul tuturor oamenilor cum se va vedea mai departe. De
aceea El cere ca rugdciunea Bisericii care, in mod potential, cuprinde
pe toti oamenii, ea fiind intemeiatd pe jertfa cu putere universala a lui
Hristos, sd se refere la «toti oamenii». Instituirea Bisericii si lucrarea ei
ca atare fac parte din planul de mintuire a tuturor oamenilor. Rugéciu-
nea ei nu este decit un aspect al acestei integrdri a Bisericii in planul,
in iconomia mintuirii (cf. 1, 4) care au luat fiintd «dupd a Sa hotdrire...
mai inainte de inceputul veacurilor» (II Tim. 1, 9). Afirmind c& rugdciu-
nea Bisericii este primitd inaintea «Mintuitorului nostru, Dumnezeu»,
Sfintul Apostol Pavel afirmd si mintuirea realizatd in crestini, dar si
necesitatea ca ceilal{i oameni, din afara Bisericii, sd fie mintuifi cdci
Dumnezeu este unic si, fiind unic, El este Dumnezeul tuturor oamenilor,
deci, si Mintuitorul acestora.

2, 4. Aceastd idee este dezvoltatd in versetul de fa{d si in cel care
urmeaz4. .

«Mintuitorul nostru, Dumnezeu» (6¢, Care) «voieste ca tofi oame-
nii sd se mintuiascd», exprimd o idee de o claritate absolutd pe care n-o
mai gdsim formulatd ca atare in intreg Noul Testament. Ea strabate ca
un fir rosu Epistola intii cdtre Timotei, fiindu-i subordonate principalele
invatdturi ale Epistolei (1, 1; 4, 15; 2, 5, 15; 4, 10, 16; cf. Tit 2, 11).
Formularea se caracterizeazd printr-o desavirsitd cristalizare si expresi-
vitate, motiv pentru care acest text a fost preluat integral in otpustul de
la Rinduiala facerii catehumenului sau a celui chemat la Botez, care
premerge slujbei Sfintului Botez: «Binecuvintat este Dumnezeu, Care
voieste ca toti oamenii sd se mintuiascd si la cunostinta adevarului sa
vind, acum si pururea si in vecii vecilor» 432, Dat fiind ¢d'Epistola intii
cdtre Timotei este una din ultimele scrieri ale Sfintului Apostol Pavel,
cuvintele acestea puncteazd o concluzie si o generalizare in legdturd cu
o evolutie teologicd si practicd privind primirea in Bisericd a pdginilor,
adicd «a tuturor oamenilor». Dupd cum este indeobste cunoscut, Min-
tuitorul a vorbit despre primirea in Bisericd a tuturor oamenilor in le-
gdturd cu credin{a pe care a constatat-o la sutasul din Capernaum (Ma-
tei 8, 11; cf. Luca 13, 28—29; Ps. 106, 3; Isaia 43, 5; Baruh 4, 37), prin
parabola nuntii fiului de imparat (Matei 22, 8—10; Luca 14, 23; cf.

432. Molitfelnic, editia citatd, p. 27.
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Fapte 13, 46) si a trimis pe Sfin{ii Apostoli s& propovaduiascd Evanghe-
lia si s& boteze toate neamurile (Matei 28, 16; Marcu 16, 15; Fapte 1,
8 cf. Matei 24, 14, 47 ; 26, 13 ; Apoc. 14, 6 etc.).

Primii crestini insd, au provenit dintre iudei, dar, la Cincizecime,
erau adunati la lerusalim «locuitori iudei, bdrbati cucernici, din toate
neamurile care sint sub cer» (Fapte 2, 5; a se vedea lista acestor nea-
muri in 2, 9—11). In conditiile in care prima Bisericd, cea din Ierusa-
lim, era, prin insdsi natura ei, o Bisericd misionard, asupra membrilor
sdi revdrsindu-se cu imbelsugare feluritele daruri ale Sfintului Duh
(Fapte 2, 17—18), acest fapt a avut o insemmdtate covirsitoare pentru
sddirea cuvintului lui Dumnezeu in acele part{i unde au ajuns primii
crestini, cei botezati la Cincizecime (Fapte 2, 41) si indatd dupd aceea
(4, 4), la Ierusalim.

Sfintul Apostol Petru, primind poruncd, in chip minunat, a mers
sd boteze pe sutasul Corneliu (Fapte 10, 10 s.u.). In fata reprosurilor care
i s-au facut in legdturd cu acest fapt, Sfintul Apostol Petru s-a dezvino-
vatit ardtind cd el s-a supus poruncii lui Dumnezeu (Fapte 11, 5 s.u.) tra-
gind concluzia : «Dacd Dumnezeu a dat lor (paginiior) acelasi dar ca
si noud, acelora care au crezut in Domnul Iisus Hristos, cine eram eu ca
sd-L pot opri pe Dumnezeu ?2 Auzind acestea, au tdcut si au sldvit pe
Dumnezeu, zicind : Asadar si paginilor le-a dat Dumnezeu pocéinta spre
viatd» (Fapte 11, 17—18), ,

Minunea de pe drumul Damascului care a condus la convertirea lui
Saul si toate evenimentele care i-au urmat (Fapte 9, 1 s.u.), dar mai ales
primirea de cdtre acesta a mandatului de a fi «vas ales» pentru a purta
numele lui Dumnezeu «inaintea neamurilor» (Fapte 9, 15; 23, 11; cf.
Rom. 1, 5, 9, 24 etfc.) a fost un alt moment important al pregdtirii acelei
mari lucrdri misionare de propovaduire a Evangheliei la neamuri.

Hotdrirea Sinodului Bisericii din Ierusalim de a nu impovdra pe
crestinii provenifi dintre neamuri cu obligatia taierii imprejur, luatd in
urma inteleptei propuneri a primului episcop al Ierusalimului (Fapte 15,
13—20, 23—29) a contribuit decisiv la inldturarea ultimei piedici in ca-
lea primirii neamurilor in Bisericd si a ndvalnicei rdspindiri a Evanghe-
liei in lume. Sfintul Pavel este pe drept cuvint numit Apostol, propova-
duitor si invdtdtor al neamurilor (I Tim. 2, 7; II Tim. 1, 11) pentru cé
el a trudit cel mai mult la zidirea Bisericii intre pagini. B

Inl&turind piedicile din calea propovdduirii Evangheliei la nea-
muri, Sfintul Apostol Pavel a putut proclama autentica vointa divind pri-
vind universalitatea chemadrii la mintuire : Dumnezeu «voiegte ca tofi
oamenii sd se mintuiascd». In fata acestuia, iudaizantii din Efes, cu m&-
runtele lor palavrdgeli si orgolii de descendenti ai unor inaintasi mai
mult sau mai putin cunoscuti, nu puteau sd fie realmente un pericol pen-
tru biruini{a Evangheliei. ‘ .

Enuntul swdvtas avlpomovs , «pe tofi oamenii», frecvent in I Timotei
(2,2, 4, 6; 4, 10), exprimd ideea cad Biserica, in calitatea ei de loc al
mintuirii, va cuprinde pe toti in trupul tainic al lui Hristos extins peste
veacuri si spatii. Nici o discriminare nu trebuie sd impieteze asupra rea-
lizérii integrale a vointei divine. Iudeii si neamurile (Rom. 3, 29—30;
9, 24; 11, 25—26), barbatii si femeile, cei liberi si sclavii (Gal. 3, 28;
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Rom. 10, 12; Col. 3, 11), tot{i, deopotrivd, sint una in Hristos, care ii
mintuieste. Pdcdtuind prin Adam, toti oamenii au trebuintd de mintuirea
adusd in Hristos, cdci precum a impdrdtit pacatul prin moarte, asa si
harul sd impdrdteascd prin dreptate spre viaja vesnica (Rom. 5, 21;
cf. 5, 12—19).

Verbul 6élw, intrebuintat de Sfintul Apostol Pavel aici, insemneaza
a dori, a voi, a cere, a ndzui, a urmadri, cu o nuanta afectivd, exprimind
ideea cd dorinta lui Dumnezeu de mintuire a tuturor oamenilor isi are
izvorul in dragostea Lui fatd de acestia. Mintuitorul foloseste acest verb
pentru a descrie ndzuinfa celor ce vor sd-L urmeze prin lepddarea de
sine si luarea crucii (Matei 16, 24 ; cf. 19, 21) ca si dorinja Sa de a iz-
bdvi, prin propovdduire si fapte minunate, pe iudeii din Terusalim care
nu au raspuns acestei dorinti (Matei 23, 37). Tot acest verb este ales de
Sfintul Apostol Pavel pentru a exprima ndzuinta adincd a constiintei
omului de a cduta si sdvirsi binele moral (Rom. 7, 15, 16, 18, 21 ; Gal.
5, 17), vointa divind de a déscoperi bogdtia slavei tainei celei din veci
ascunsd (Col. 1, 27 ; cf. Rom. 9, 18, 22) si vointa omului de a sdvirsi bi-
mnele ca urmare a lucrdrii lui Dumnezeu asupra sa (Fil. 2, 13).

Manifestindu-se, vointa lui Dumnezeu este, prin ea insdsi, lucra-
toare in directia in care se manifestd. In cazul de fatd, Dumnezeu este
Cel ce implineste mintuirea obiectivd din roadele cédreia se pot impér-
tasi toji oamenii (I Tim. 4, 10). Fard lucrarea lui Dumnezeu nimeni nu
poate sd se mintuiascd. Dar, chiar in aceste conditii, nu to}{i oamenii se
mintuiesc deoarece insusirea mintuirii, mintuirea personald, este un
proces complex conditionat de colaborarea liberd a omului cu harul
Sfintului Duh care se manifestd din partea omului indeosebi prin «cre-
dinta lucrdtoare prin iubire» (Gal. 5, 6). De aceea enuntarea: Dumne-
zeu <«voieste ca tofi oamenii sd se mintuiascd» primeste o bund inter-
pretare din partea Sfintului-Ioan Damaschinul care scrie: «Trebuie sd
se stie cd Dumnezeu voieste antecedent ca tofi s& se mintuiascd si sd
dobindeascd impdrdtia Lui. Cdci nu ne-a pldsmuit ca sd ne pedepseascd,
ci s participdm la bunatatea Lui, pentru cd El este bun. Dar vrea sa fie
pedepsiti cei care pdcdtuiesc pentru cd El este drept» 433, Ambrosiaster
subliniazd stdruitor cd Dummezeu voieste ca oamenii sd se mintuiascd
«dacd ei insisi vor» 434, Céci credinta este cea care aduce mintuirea do-
bindind putere prin har.

Privind cuvintul apostolic in contextul antecedent, Sfintul Ioan
Hrisostom pune in lumind covirgitoarea importantd a rugdciunii Biseri-
cii pentru insusirea mintuirii de cdtre toti oamenii : «Imitd pe Dumne-
zeu. Céci dacd El voieste ca toti oamenii sd se mintuiascd trebuie sd ne
rugdm pentru toti. Dacd El voieste ca toti sd se mintuiascd, voieste si
tu, si dacd voiesti, roagd-te fiindcd pentru unii. ca acestia este necesard
rugdciunea... Faptul acesta este cu atit mai inalt cu cit... noi devenim

433. Dogmatica, P.G., XCIV, 969 ; trad. rom. de D. Fecioru, col. «Izvoarele Orto-
doxiei», nr. 1, Editura Librdriei teologice, Bucuresti, 1938, p. 135; Cf. un scurt excurs
asupra acestei probleme la I. Knabenbauer, op. cit., p. 209—210.

434, Op. cit., P.L.,, XVII, 492; cf. Sf. Ambrozie al Milanului, In Ps. CXVIII, P.L,
XIX, 39.
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deopotrivd cu El deoarece voim ceea ce voieste si El» 43, Deci mintui-
rea personald este rezultatul unei strinse conlucrdri a omului cu harul
lui Dumnezeu, in Bisericd, aceasta din urmd& avind un rol activ in acest
proces prin rugdciunile pe care le inal{d neincetat pentru mintuirea tu-
turor.

Fatd de enunful : «Care voieste ca toti oamenii sd se mintuiascd»,
formularea : «Si la cunostinfa adevdrului sd vind» este ca un al doilea
termen al unui paralelism (distih) sinonimic, 4%¢ deoarece acest din urmd
termen este un ecou si o explicafie a primului termen al paralelismu-
lui iIn sensul sublinierii unei laturi fundamentale a marelui dar al lui
Dumnezeu care este mintuirea si anume : efortul de a cunoaste si de a
primi adevdarul crestin. -

Substantivul éniyvweis Insemneazd cunoastere, cercetare, examinare -

$i recunoastere, acceptare si chiar practicare (a ceva) 437, Termenul este
intilnit mai cu seamd in Epistolele pauline (16 din 20 de intrebuin{ari in
Noul Testament). Sfintul Apostol Pavel il foloseste pentru a caracteriza
cunoasterea lui Dumnezeu prin revelatie si intelepciune care sint daruri
ale lui Dumnezeu, pentru primirea cdrora Apostolul se-roagd neincetat
(Efes. 1, 17; of. Fil. 1,9; Col. 1, 9, 10; 2, 2). Cunoasterea Fiului lui Dum-
nezeu este cerutd de cresterea in virtute pind la «starea bdrbatului de-
sdvirsit, la mdsura virstei deplindtdtii lui Hristos» (Efes. 4, 13) si a omu-
lui celui nou care se innoieste «dupd chipul Celui ce l-a zidit» (Col. 3,
10). In Epistolele pastorale, substantivul ériyveois apare, de fiecare datd,
in expresia «cunostinfa adevdrului» (I Tim. 2, 4; II Tim. 2, 25; 3, 7;
Tit 1, 1; cf. Evrei 10, 26) care echivaleazd cu efortul depus pentru insu-
sirea si aprofundarea invatdturii evanghelice.

In Noul Testament,aA4feta, adevdr, este un concept fundamental
Mintuitorul se identificd pe Sine cu adevérul (Ioan 14, 6), care este de
obirsie divind si constituie confinutul propovaduirii lui Iisus (Ioan 8,
40; 18, 37; Rom. 15, 8; cf. Matei 22, 16 ; Marcu 12, 14). Adevdrul este
identic cuvintului lui Dumnezeu (loan 17, 17), «Bvangheliei mintuirii»
(Efes. 1, 13; Col. 1, 5) si «dreptei credinte» (Tit 1, 1). Primirea adévdru-
Iui crestin are drept urmare mintuirea personald (Ioan 8, 32; II Tes. 2,
10 ; Iacob 1, 18; cf. II Petru 2, 20; II Tim. 2, 18), deoarece acest adevar
fi face pe oameni liberi (Ioan 8, 32; II Ioan 1), ii innoieste (Efes. 4, 24),
ii aduce la lumind, facindu-i fii ai luminii (5, 8—9) si le incinge mijlocul
intru putere (Efes. 6, 14). Adevirul este tema si confinutul predicii apos-
tolice (Fapte 10, 27 ; II Cor. 4, 2; 7, 14; 11, 10) si al celei preotesti (II
Tim. 2, 15). Supremul Invatdtor al adevdrului este Sfintul Duh, Cel ct
cdlduzeste pe crestini «la tot adevarul» (loan 16, 13; cf. 14, 17; 15, 26),
iar Biserica este «stilp si temelie a adevarului» (I Tim. 3, 15). De aceea,
referindu-se la expresia «cunostintia adevdrului», Sfintul Ioan Hrisostom
se intreab¥ si raspunde : «La care adevdr ? La cel ce este din credintd» 4%,

435. Op. cit., P.G., LXII, 536.

436. Pr. prof Vladimir Prelipcean, Pr. prof. Nicolae Neaga, Pr. prof. Gh. Barna,
Studiul Vechiului Testament, manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice,
EIBM, Bucuresti, 1955, p. 202; Pr. prof. dr. Nicolae Ciudin, Studiul Vechijului Testa-
ment, manual pentiru seminariile teologice, EIBM, Bucuresti, 1978, p. 260—261.

437. A. Bailly, op. cit., p. 743; Cf. W. Bauer, op. cit,, col. 576.

438. Op. cit,, P.G., LXII, 536.




COMENTARIU (2, 5) 89

Dacd primirea si cunoasterea adevdrului evanghelic, care este ade-
vdrul credintei, echivaleazd cu inceputul mintuirii personale, credinta
avind in acest proces un rol determinant (Matei 28, 19; Marcu 16, 16 ;
Ioan 3, 36; Rom. 10, 14—16), cunoasterea lui Dumnezeu-Tatdl si a lui
Iisus Hristos, Fiul Sdu, este insdsi viata vesnicd (Ioan 17, 3; cf. I loan
5, 20 ; Int. Sol. 15, 3), ceea ce aratd cd acest proces este infinit.

Pe bund dreptate noteazd Sfintul Ioan Hrisostom cd lumea «nu este
in .adevdr», 49 Sfintul Pdrinte referindu-se, f&rd indoiald, la adevarul re-
ligios-crestin spre care cheamd Dumnezeu care voieste mintuirea tu-
turor oamenilor.

Verbul &pyopat, a veni, folosit aici de. Sfintul Apostol Pavel suge-
reazd indepdrtarea la care se pot afla unii de adevérul c:cestm dar si
dorinta si efortul pe care trebuie si le accepte pentru a veni la Hris-
tos, dinamica actului cunoasteru adevdrului crestin care exclude fatar-
nicia, cdile intortochiate si metodele dubioase ale celor certati cu
d.reapta credintd si conduita morald autenticd (II Tim. 3, 7—38).

2, 5. Unii comentatori moderni identificd in versetele 5—6 un ci-
tat dmtr-un imn liturgic care se cinta la slujbele din Biserica primard
sau dintr-o méarturisire de credinid rostitd la Taina Sfintului Bobez %40,
In orice caz, ceea ce se poate susfine in mod cert este unitatea lite-
rard si doctrinard, ritmul interior si dezvoltarea fdra cusur a ideilor,
formularea perfectd si de o mare expresivitate a acestor doud versete
in care mintuirea obiectivd apare perfect articulatd. Cele doud versete
sint o concluzie de mare concentrare doctrinard a pericopei care in-
cepe in versetul 1 al acestui capitol.

Ideea unicitdtii lui Dumnezeu este prezentd explicit si implicit in
intcreaga pericopd 2, 1—7 si ea constituie temeiul doctrinar al expri-
mdrii Apostolului neamunlor privind universalitatea rugaciunii Bise-
ricii (vens 1—3) si a mintuirii- tuturor oamenilor (vers. 4). Conjunctia
1ap, c&ci, din acest verset leagd versetele 5 si 6 de cele precedente si
introduce concluzia finald a pericopei.

Unicitatea lui Dumnezeu este afirmata adesea si in mod categoric
in Noul Testament ca si in Vechiul Testament (Exod 5, 2—5; Deut.
5, 6—7; 6, 4, 5; cf. Marcu 12, 29, 32). In Evangheliile sinoptice, uni-
citatea lui Dummnezeu este afirmatd de Mintuitorul in convorbiri pe care
le are cu diverse persoane care Ii atribuie insusiri proprii lui Dumnezeu
(Matei 19, 17; Marcu 10, 18; Luca 18, 9). Este deosebit de frecvent
afirmatd invdatdtura cd este un singur Dumnezeu, Tatd al tuturor oa-
menilor (Ioan 8, 41: Un Tatd avem : pe Dummnezeu; Matei 23, 9; cf.
Fapte 17, 24, 26 ; Efes. 4, 6; I Cor. 8, 6; Gal. 3, 20). Dumnezeu nu este
numai al iudeilor, ci si al paginilor si, fiind singurul Dumnezeu, va in-
drepta prin credintd atit pe cei tdiati Imprejur, cit si pe cei netdiati
imprejur (Rom. 3, 29—30 ; cf. 10, 12). Prin chemarea numelui Lui se va
mintui oricine (Rom. 10, 13). Din faptul cd Dumnezeu este Unul ( &i¢)
decurge inv&tdtura fundamentald c& El va mintui pe to{i oamenii.

439, Ibidem. . X
440, J. Jeremias, op. cit., p. 20; H. Burki, op. cit., p. 81; C. Spicq, Les Ep. Past.,
p. 366. »




a0 EPISTOLA INTII CATRE TIMOTEI

Aceasta va fi si esenfa predicii Sfintului Apostol Pavel din Areopagul
Atenei (Fapte 17, 24—29 ; cf. I Cor. 8, 6).

Accentul principal cade insd pe cea de-a doua afirmatie a verse-
tului : «Unul si Mijlocitorul intre Dumnezeu §i oameni, omul Hristos
Iisus», deoarece astfel se ajunge la precizdri privind realizarea efectivd
a vointei divine de mintuire a tuturor oamenilor. Precum Dummnezeu este
unul, planul divin al mintuirii neamului omenesc prevede un singur
Mijlocitor ( ei¢ pesitns).

Termenul pesttys, mijlocitor, ne introduce in miezul teologiei pau-
line privind realizarea mintuirii obiective prin lucrarea lui Iisus Hristos,
singurul Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni. Termenul ca atare, ds
Mijlocitor, este folosit, in Noul Testament, numai de Sfintul Apostol
Pavel (Gal. 3, 19, 20; I Tim. 2, 5; Evrei 8, 6; 9, 15; 12, 24) fiind referit
de fiecare datd, la Mintuitorul. Acest termen exprimd, asa cum se in-
timpld cu cele mai multe din apelativele lui lisus, intreaga lucrare min-
tuitoare a Lui. In miinile Lui de Mijlocitor se afld figdduintele cele noi
care Inlocuiesc Legea «addugatd pentru cdlcérile de Lege pind cind era
sd vind Urmasul Cdruia I s-a dat fagdduinta si a fost rinduitd prin in:
geri, in mina unui Mijlocitor» (Gal. 3, 19). In Epistola cdtre Evrei in
care accentul este pus pe slujirea arhiereascd a Mintuitorului, se sub-
liniaza calitatea Acestuia de Mijlocitor al unui Testament mai bun, ca
unul care este intemeiat pe «mai bune fagaduinte» (8, 6), pentru «ca
prin moartea suferitd spre réscumpdrarea greselilor de sub intiiul tes-
tament, cei chemaii s& ia fagdduinta mostenirii viefii vesnice» (9, 15).
Prin instituirea unui Nou Testament, Mijlocitorul, Domnul nostru Iisus
Hristos, a devenit Intemeietorul unei noi religii care este religia noilor
fagdduinte cuprinse in acest Nou Testament. Acest Nou Testament a
fost pecetluit prin moartea Celui ce 1-a mijlocit. «Cdci unde este Testa-
ment, trebuie neapdrat sd fie vorba despre moartea celui ce a facut
Testamentul». De altfel, testamentul are valoare numai dupd moartea tes-
tatorului (Evrei 9, 16—17; cf. 12, 24). In acest sens termenul de Mijlo-
citor ne apare, in parte, ca o variantd a titlului de Arhiereu ( dpytepeds)
purtat de Mintuitorul mai ales in Epistola cétre Evrei## (vezi 8, 1 s.u.).
Lucrarea de Mijlocitor a lui Iisus nu se reduce la slujirea arhiereascd
prin care «cu insusi singele S&u o dobindit o vesnicd r&scumpirare»
(Evrei 9, 12), ci, prin biruinta asupra moriii (I Cor. 15, 56—57), El «este
pururea viu ca sd mijloceascd» pentru cei ce se apropie «prin El de
Dumnezeu» (Evrei 7, 25). «Hristos, Cel ce a murit si, mai ales, Cel ce
a inviat, Care este de-a dreapta lui Dumnezeu... mijloceste pentru noi»
(Rom. 8, 34). El se afld chiar in cer «ca s# se infitiseze pentru noi ina-
. intea lui Dumnezeu» (Evrei 9, 24). Aceastd slujire a lui Hristos este, in
modul cel mai propriu, o slujire de Mijlocitor, El fiind pururi prezent
pentru noi inaintea lui Dumnezeu dupd ce S-a adus pe Sine jertfd o
singurd datd pentru pacatele tuturor oamenilor (Evrei 9, 26, 28). Prin
aceasta se implineste insd numai o singurd laturd a mijlocirii Sale,
aceea de pururi rugdtor la Tatdl pentru oameni.

441. O. Cullmann, Christologie du N. T., p. 79.
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Hristos a fost in acelasi timp si Cel ce a mijlocit cunoasterea Ta-
tdlui, a lui Dumnezeu, de cdtre oameni, fiind Revelatorul suprem al voii
si lucrdrii lui Dumnezeu. «Pentru cd M-am coborit din cer, nu ca s& fac
voia Mea, ci voia Celui ce M-a trimis pe Mine» (Ioan 6, 40). Hristos
este Omul care a spus adevdrul pe care l-a auzit de la Dumnezeu (Ioan
8, 40; cf. 8, 55; 10, 18, 38). Cel ce L-a cunoscut pe Fiul, L-a cunoscut
si pe Tatdl, cel ce L-a vdzut pe Fiul L-a vazut pe Tatdl (14, 7, 9) si
lucrdrile Lui (14, 10) céaci Fiul a fdcut cunoscute toate cite a auzit «de
la Tatdl» (15, 15). De aceea si lucrarea invatdtoreascd a Mintuitorului
trebuie privita ca o altd laturd a slujirii Sale de Mijlocitor intre Dum-
nezeu si oameni.

Dacd termenul pesitys subliniazd pentru cititor mai cu seamd na-
tura dummnezeiascd a lui Hristos, reliefind unicitatea Mijlocitorului,

“avlpdmos, om, pune in lumind natura omeneascd a lui «Hristos Iisus»

(cf. Rom. 6, 25) care S-a facut «asemenea oamenilor si la infdfisare aflin-
du-se ca un om» (Filip. 5, 7; cf. Rom. 8, 3). El trebuia «intru toate sd
se asemene frafilor ca s& fie milostiv si credincios arhiereu in cele tédtre
Dumnezeu, pentru curdfirea pécatelor poporului. Cdci prin ceea ce a
patimit, fiind El insusi ispitit, poate si celor ce se ispitesc sd le ajute»
(Evrei 2, 17—18). El este Arhiereu care poate suferi cu noi in sldbiciu-
nile noastre, fiind asemenea noud intru toate «afard de pdcat» (Evrei
4,15; cf. Col. 1, 22; II Cor. 5, 21).

Textul descrie, deci, pe Mijlocitorul des&virsit pregétit de Dumne-
zeu «mai inainte de inceputul veacurilor» (II Tim. 1, 9), dar, «venit in
lume» (I Tim. 1, 15) «spre iconomia plinirii vremilor, ca toate sa fie ia-
rdsi unite in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pamint — toate intru
El» (Efes. 1, 10).

Un comentariu de mare adincime si exactitate ne dJ 'Sfintul Ioan
Hrisostom la aceste cuvinte ale Apostolului neamurilor : «lar Mijloci-
torul trebuie sa comumice cu ambele parti — acesta este mijlocitorul:
sd comunice cu amindoud partile. Iar dacd cu una din par{i nu comu-
nicd, nu mai este mijlocitor. Dacd El nu are natura Tatdlui, nu este
Mijlocitor, ci s-a indepdrtat de El. Dar, dupd cum are natura oamenilor,
pentru cd la oameni a venit, tot asa o are si pe cea a lui Dumnezeu, de-
oarece de la Dumnezeu a venit. Deci, fiindcd El a devenit Mijlocitor a
doud naturi, trebuie s&d participe la amindoud aceste naturi, Dupd cum
n-ar fi fost Mijlocitor céci ar fi trebuit sd se afle in dialog si cu Dum-
nezeu. Numai Dumnezeu fiind, n-ar fi putut, de asemenea, sd fie Mijlo-
citor fiindcd nu L-ar fi primit cei pentru care mijlocea» 442, ,

2, 6. Versetul marcheazd un progres important al gindirii Apostolu-
lui neamurilor in sensul precizdrii principalei laturi a lucrdrii Mintuito-
rului ca Mijlocitor, aceea a oferirii propriei Sale Persoane (6) ca. pret
de rdscumpdrare pentru tofi oamenii. B ‘

Expresia «Care S-a dat pe Sine» (6 Bods éavtév) ca. si invatdtura
pe care o exprimd sint tipic pauline (Rom. 4, 25; 8, 32; Gal. 1, 4; 2, 20;
Efes. 5, 2, 25; Tit 2, 14; cf. Matei 20, 28 ; Marcu 10, 45) si pun in lu-

442. Op. cit., P.G., LX1I, 536-—537; Cf. Ambrosiaster, op. cit,, Migne, P.L.,, XVII,
493 ; Ecumeniu, op. cit.,, P.G., CXIX, 152; Teofilact,- op. cit., P.G., CXXV, 33,
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mind generozitatea divind, jertfa cea de bun¥voie pe care Hristos In-
susi a anuntat-o (Matei 26, 26—29 ; Marcu 14, 22—25; Luca 22, 17—20;
cf. I Cor. 11, 23—25), cum citim in rugdciunea de dinainte de sfintirea
darurilor : «$1 Acesta (Hristos) venind si toatd rinduiala cea pentru, noi
plinind, in noaptea intru care a fost vindut si mai virtos Insu$1 pe Sine
S-a dat pentru viafa lumii» 43,

Verbul 3i8wpt exprimd in mod deplin ideea de dar care caracterl-
zeazd jertfa lui Hristos ca si intreaga lucrare mintuitoare deoarece sen-
sul de bazd al acestui verb este acela de a oferi, a ddrui, a face un
dar 444, Acest verb este folosit, in Noul Testament, pentru a exprima
ideea de dar fdcut de Dummnezeu oamenilor (Efes. 4, 8; I Ioan 4, 13;
I Tes. 4, 8; Evrei 10, 16 etc.). Darul prin excelentd, cel mai mare dintre
toate darunl'e falcut‘e de Dumnezeu oamenilor, este IIHSLI$1 «Fiul Sau Cel
Unul-Néscut pe care L-a dat ca oricine crede in El sd nu piard, ci sd
aibd viatd vesnicd» (loan 3, 16; cf. Rom. 8, 32). Acest dar f&cut de
Dumnezeu oamenilor aratd méasura iubirii Jui Dumnezeu fatd de lume
(Ioan 3, 16; I Ioan 4, 9; cf. Efes. 5, 2, 25) si' dimensiunea iubirii Nou-
lui Legdmint care se confundd cu jertfa Fiului lui Dumnezeu: «Mai
mare dragoste decit aceasta nimeni nu are, ca sufletul sd §i-1 pund pen-
tru prietenii sdi» (Ioan 15, 13).

. Pronumele reflexiv éavtév, pe Sine#5 (cf. Gal. 1, 4; 2, 20; Efes.
5, 2, 25) exprimd o idee fundamentald a mintuirii obiective si anume
pe aceea cd lisus a fost nu numai arhiereul care a savirsit jertfa, ci si
jertfa insdsi: «El a fdcut aceasta (a adus jertfd) o datd pentru totdeauna,
aducindu-Se jertfd pe Sine Insusi» (Evrei 7, 27 ; cf. 9, 12; 10, 10). Preo-
tul liturghirsimor se roagd in timpul Cintdrii heruvimice: «Tu esti Cel
ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te imparti, Hris-
toase, Dumnezeul nostru» 446, El aratd astfel leg&tura dintre jertfa de
pe Golgota prin care s-a implinit mintuirea obiectivd si jertfa euharis-
ticd prin care se realizeazd mintuirea subiectivd, a ﬁezcarma in Bise-
ricd.

Termenul dvrcilotpov este, intr-adevdr, un hapax biblic, dar ideea
de rdscumpdrare pe care o exrprnna este scripturisticd si, indeosebi,
pauling, fiind exprimatd prin sinonime ca Adwpov (Matei 20, 28; Marcu
10, 45), Mdrpwas (Luca 1, 68; 2, 38; Evrei 9, 12), amokdrpostc (Luca 21,
-28; Rom. 3, 24; 8, 23; I Cor. 1, 30; Efes. 1, 7, 14; 4, 30; Col. 1, 14;
Evrei 11, 35) etc.

In vechime, acest termen desemna pretul plitit pentru r&scumpé-
rared unui sclav, pentru eliberarea unui prizonier #7. In Vechiul Testa-
ment, rdscumpdrarea era platitd pentru viata unui condamnat (Iesirea
21, 30; cf. Ps. 47, 7 s.u.; Lev. 27, 29) sau pentru eliberarea lui Israel
din robia Egiptului (Isaia 43, 3—4) 448, :

443, Liturghier, ed. cit., p. 144 ; cf. Ibidem, p. 209.

444, W. Bauer, op. czt, col. 382-383 A. Bailly, op. cit., p. 501—502.

445. Maurice Carrez, Grammaire grecque du Nouveau Testament Ednmons De-
lachaux et Niestlé, Neuchéatel (Suisse), 1966, p. 33. -

"446. Liturghier, ed. cit., p. 131—132.

447. P, Dornier, op. cit,, p. 52.

448. Vezi P. Bx]lerbeck op. cit., p 644
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"Avtidotpov este mai expresiv totusi decithupéy, deoarece avti subli-
niaza ideea de schimb (cf. Luca 11, 11) 449,

Termenul, ca si ideea de rdscumpdrare, face parte din teologia Noului
Testament privind mintuirea obiectivd. Oferirea Sa ca pref de rdscum-
pdrare este parte integrantd a slujirii preojesti-a Mintuitorului adusa
spre folosul oamenilor (Matei 20, 28; Marcu 10, 45). Rdscumpdrarea
este echivalentd cu iertarea pacatelor (Col. 1, 14; Efes. 1, 7), cu izbé-
virea de toatd farddelegea (Tit 1, 14) si din viafa cea desartd (I Petru
1, 18). Aceastd rdscumpdrare este vesnicd (Evrei 9, 12). Pretul rdscum-
pdrdrii a fost scumpul singe al lui Hristos «ca al unui miel nevinovat
si neprihdnit» (I Petru 1, 19; cf. Evrei 9, 12). Scopul si urmarea acestei
rdscumpdrdri este chemarea celor rascumpdrati la «fdgdduinta moste-
nirii vesnice» (Evrei 9, 15).

Prin faptul cd, murind, Hristos S-a adus pe Sine pret de rascum-
parare, El a repurtat biruinta asupra moriii prin Inviere si pentru tofi
ceilal{i oameni care, prin botez, au fost altoi{i pe El «prin asemdnarea
morfii Lui» si vor fi partasi si Invierii Lui (Rom. 6, 5). «Persoana dum-
nezeiascd si omeneascd a lui Hristos se foloseste de moarte pentru de-
sdvirsirea relatiei cu Dumnezeu si cu oamenii» 450, §

Sfintul Vasile cel Mare defineste mai indeaproape starea in care
se gdsea omul inainte de venirea lui Hristos si necesitatea lucrdrii rds-
cumpdrdtoare a Mintuitorului. «Tot sufletul omenesc, spune marele P&-
rinte capadocian, a cdzut sub jugul cel rdu al sclaviei dusmanului co-
mun tuturor si, lipsit de libertatea aceea pe care o avea de la Creatorul
Sdu, a fost luat in captivitate datoritd p&dcatului. Si orice captiv are
nevoie de un pret de rdscumpdrare pentru eliberarea lui. Deci, nici un
frate nu poate sd rascumpere pe fratele sdu si nici fiecare nu se poate
rdscumpdra singur, fiindcd rdscumpdrédtorul trebuie sa fie cu mult mai
bun decit cel care este stdpinit si care serveste ca rob. Dar nici un
om in genere nu are putere inaintea lui Dumnezeu nici mdcar sd ispa- .
seascd pentru cel ce a pdcdtuit pentru cd el insusi este rob pacatului...
Prin urmare nu cere pe fratele tdu pentru r&scumpdrare, ci pe Cel ce
este mai presus de natura ta si nici pe un simplu om, ci pe Domnul Dum-
nezeu lisus Hristos Care, singur, poate sa dea lui Dumnezeu jertfd de
ispdsire pentru noi toti, pentru cd pe El L-a rinduit (jertfd de) ispasire
prin credinta intru singelle Lui (Rom. 3, 25)... S-a gdsit ceva sigur, la
un loc, pentru tofi oamenii vrednici, care s-a dat pret de rdscumparare
sufletelor noastre : Sfintul si prea s‘cumpul singe al Domnului nostru
lisus Hristos care s-a vdrsat pentru noi tofi» 451,

Intreaga pericopd 2, 1—7 afirmd universalitatea mintuirii obiective
atit in ce priveste planul ei, voit si rinduit de Dumnezeu (vers. 4), cit
si In ce priveste realizarea ei prin unicul Mijlocitor, Omul Hristos lisus
(vers. 5), care S-a dat pe Sine pret} de rascumpdrare «pentru tofi»
(vers. 6).

449, H. Burki, op. cit.. p. 82, nota 15; cf. losif Flaviu, Ant. Jud., 14, 107; Adtpov
avtt ndvtev rdscumpdrare pentru toti.

450, Pr. prof. dr. D. Stédniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 2, p. 148.

451, Comentar la Psalmi, traducere de Pr. dr. Ol. N. Cdciuld, in colectfia «Izvoarele
Ortodoxiei», nr. 2, Editura Librdriei teologice, Bucuresti, 1939, La Ps. 48, p. 256—258.
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Prepozitia owép (cu genitivul) este intrebuintatd adesea, in Noul Tes-
tament, in constructii care definesc rolul lucrdrii mintuitoare a lui Hris-
tos si, mai ales, al jertfei Sale r&scumpdrdtoare, iar mavtwy  exprima
ideea paulind a universalitdtii mintuirii obiective. Expresia- omép mdvtoy
«pentru toti», este sinonimd, in substanta ei, cu expresia «pentru mulfi»
din textul de instituire a Sfintei Euharistii: «Acesta este Singele Meu,
al Legii celei noi, care pentru mulii ( o=&p moA\dv) se varsd» (Marcu 14,
24 ; cf. Luca 22, 19, 20; I Cor. 11, 24; Ioan 6, 51) si cu expresia «pen-
tru fiecare om» din textul: «El (Hristos) a gustat moartea peniru fie-
care om» ( dmip maveos) (Evrei 2, 9; cf. 9, 7, 24; Gal. 1, 4; Tit 2, 14;
I Petru 2, 21). Spre deosebire de situatia intilnitd in versetele 1 si 4
unde wdvtoy §i respectiv wdvtas stau pe lingd substantivele «oamenilor»
si «oamenii», aici mdvtev apare nedeterminat sintactic, dar ideea de
universalitate a rdscumpardrii este tot atit de prezentd in constructia
respectivd ca si in cele amintite. Deci nedeterminarea sintacticd nu este
restrictivd, ci dimpotrivi. Regula contextului evidenfiazd, la rindul ei,
doctrina universalitdtii intregii lucrdri mintuitoare a lui Hristos.

Sesizind importanga acestui aspect al gindirii pauline, Sfintul Ioan
Hrisostom intreabd: «Oare si pentru elini (pdgini) s-a dat pret de rds-
cumpdrare 2 spune-mi ». Réspunzind, Sfintul Périnte spune : «Si dacd
Hristos a murit si pentru elini, tu nu accepfi nici macar sd te rogi pen-
tru ei», dind, in mod indirect, réspuns afirmativ la intrebarea sa amin-
tit4 mai inainte si reliefind astfel ideea paulind a universalitdtii ras-
cumpdrérii. Dacd unii dintre pagini, isi continuad Sfintul Parinte reflec-
tiile pe marginea textului paulin, n-au voit sa creadd, acest fel de pur-
tare nu demonstreazd ci lucrarea mintuitoare nu s-a sdvirsit pentru
toti oamenii deoarece Hristos «a fdcut ceea ce trebuia s8 faca» 492,

Sfintul Apostol Pavel nu pierde din vedere cd evenimentele min-
tuirii au fost sivirsite inaintea oamenilor, «in lume» (I Tim. 1, 15); si
adeverite prin mérturii vrednice de crezare (Ioan 19, 35; 21, 24) si ca
ele s-au petrecut intr-un timp istoric, in faa lui Pontiu Pilat (I Tim.
6, 13; cf. Matei 27, 2; Luca 3, 1; Fapte 4, 27) spre deosebire de mitu-
rile la care luau aminte unii din credinciosii Bisericii din Efes (I Tim.
1, 4). Acestea nu aveau nimic de-a face cu realitatea isboricd si nu pu-
teau si fie dovedite in vreun fel. Chiar dacd expresia «mdriurie ( adusd)
la timpul sdu» este elipticd pind la a deveni aproape ininteligibila 453,
ceea ce explicd cele doud variante textuale semnalate mai Inainte, ea
este de naturd sa pund in lumind veridicitatea si realitatea evenimen-
telor din istoria mintuirii neamului omenesc. «Niciodatd cuvintul mér-
turie nu a primit o aplicatie mai bogatd», constatd un comentator con-
temporan 44, pe bund dreptate.

Termenul <b paptipiov care insemneazd mdrturie, probd, este intre-
buintat, in Epistolele pauline, pentru a desemna marturia si propova-
duirea privind pe Tisus Hristos (I Cor. 1, 6; cf. Fapte 4, 33), pe Dum-
nezeu (I Cor. 2, 1) si in general, orice propovdaduire a adevdrului evan-

452, Op. cit., P.G., LXII, 537.

453. Ibidem.

453 a. F. D. Gealy, op. cit., p. 401 ; C. Spicq, Les Ep. Past., p. 368.
454, P. Dornier, op, cit., p. 52 . .
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ghelic (II Tes. 1, 10). Dar Sfintul Apostol Pavel are aici in vedere mai
mult decit aceastd lucrare sdvirsita de Sfintii Apostoli, considerati, prin
excelentd, martori inaintea lumii pentru faptele mintuitoare sdvirsite
de Iisus Hristos (Luca 24, 48; Fapte 1, 8, 22; 2, 32; 3, 15, 5, 32 etc.).
El se referd la mdrturia pe care Insus1 Domnul nostru Tisus Hristos a
adus-o (Apoc. 12, 17) inaintea oamenilor prin Patima Sa%%%. El a madr-
turisit adevarul pina la moarte 4%, potrivit mérturiei proorocilor 457 si
prin Invierea Sa 48, Hristos mirturiseste despre Sine Insusi si despre
El madrturiseste si Tatall Care L-a trimis (Ioan 8, 18), cdci El.a venit in
lume in numele Tat&lui (5, 43) 9. Marturia adusi de Tatdl despre Fiul
S&u «este mai mare si aceasta este mdrturia lui Dumnezeu: Cdci a
mdarturisit pentru Fiul Sdu» (I Ioan 5, 9). Mdrturia datd de Hristos este
echivalentd cu Revelatia divind (Ioan 17, 3, 4) dupd propriile Sale spuse :
«Cuvintele pe care Mi le-ai dat, le-am dat lor» (17, 8). .

Expresia xaupots idiors «la timpul sdu», subliniazd cu pregnantd sd-
virsirea intregii lucrdri de mintuire, aducerea mdrturiei de cdtre Iisus
Hristos in cadrul istoriei, intr-un moment din curgerea timpului care-si
are coordonate sigure si controlabile istoric si documentar/(Luca 1, 1—2;
2, 1 sau.; 23, 1 sau.; 8 s.u). Asupra acestui subiect vor stdrui perma-
nent Sfintii Apostoli in predica lor misionard (Fapte 2, 22,.23; 3, 13—
15 etc.). La acest prim infeles, mai cu seamd apologetic, al cuvintelor
apostolice (I Tim. 6, 13) se adaugd unul mai profund, acela ca acest
«timp», acest moment istoric, se confundd cu «plinirea vremii» (Gal.
4, 4), se inscrie in planul divin al mintuirii (I Tim. 1, 4; Rom. 5, 6; 16,
25—26; Efes. 1, 10; Col. 1, 26), ardtind- purtarea de gn]a a lui Dum-
nezeu pentru toti oamerrii (I Tim. 4, 10).

2, 7. Intre lucrarea de mintuire a tuturor oamenilor sdvirsitd de
Iisus Hristos si asezarea Sfintului Apostol Pavel in slujirea apostolica
existd o legdturd strinsd ca aceea dintre cauzd si efect. Parafrazind cu-
vintele Apostolului neamurilor din acest verset, Sfintul Ioan Hrisostom
spune : «Dacd El a pdtimit, zice (Apostolul) pentru neamuri, si eu am
fost asezat dascal al neamurilor» 460,

Expresia- &¢ 6 &te0ny «peniru care am fost asezat» are, in Noul Tes-
tament, paralele care merg pind la identitate literald (II Tim. 1, 11) sau
numai de idei (Rom. 1, 5; 15, 15—16; Gal. 2, 7 s.u.; Fapte 9, 5). Este
semnificativ cd, pentru a doua oard, se foloseste, in I Timotei, verbul
<ifnpe pentru a caracteriza asezarea Apostolului neamurilor in slujba
Iui Hristos si a Evangheliei (vezi si 1, 12; cf. II Tim. 1, 11), ceea ce
aratd cg, aldturi de mapacifnpar (1, 18; I Tim. 2, 2; cf. Fapte 14, 23) si
motedopar,” a incredinta (I Tim. 1, 11; Tit 1, 3; cf Rom. 3, 2; I Cor.
9, 17; Gal. 2, 7; I Tes. 2, 4), acest verb face parte din vocabularul
instituirii apostolice si preotesti si al succesiunii apostolice in Episto-
lele pastorale si in alte scrieri pauline.

455, Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P. G., LXII, 537.
456. Teofilact, op. cit., P. G., CXXV 33.

457. Teodoret, op. cit., P. G., LXXXII, 800.

458, Ambrosiaster, op. cit., PL XVII, 493.

459, Sfintul Ioan Hnsostom, op. cit., P.G., LXII, 537.
460. Ibidem.
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Expresia «pentru care am fost asezal» apare aici, ca si in II Timo-
tei 1, 11, dupd un text (I Tim. 2, 4—6; cf. II Tim. 1, 9—11) in care
Apostolul neamurilor a dezv&luit invdtdtura Bisericii privind mintuirea
obiectivd realizatd prin Hristos. Existenta apostolatului crestin isi are -
suprema rafiune tocmai in acest fapt al lucrdrii mintuitoare a lui Hristos
a cdrei vestire in fata tuturor oamenilor revine, mai intii Sfintilor Apos-
toli, adicd celor 12 (Ioan 20, 21 ; Matei 28, 19; Fapte 1, 8) si Sfintului
Pavel (Fapte 9, 15; Rom. 1, 5; Gal. 2, 7 etc.). Cind Sfintul Apostol Pavel
defineste contmutul sluJu'u sale prin expresia ei¢ 6, «pentru care», «spre
care», el are in vedere tocmai aducerea la cunostinta tuturor oamemlor
a Ewanghehel adicd a lucrdrii mintuitoare a lui Hristos a cérei sub-
stanid este ouprmsa incd in vestirea mgerulm cdtre péstori, la Nasterea
Domnului : «Iatd vd binevestesc voud bucurie mare care va fi pentru
tot poporul; cd vi s-a ndscut azi Mintuitor, care este Hristos-Domnul»
(Luca 2, 10—11). .

Propovdaduitorul si propovaduirea sint factori hotdritori in vestirea
si primirea de cédtre oameni a Evangheldrei si parte integranta a planului
divin de mintuire: «Cum vor crede in Acela de care n-au auzit? Si
cum vor auzi, fard propovaduitor ? Sl cum vor propovdadui, de nu vor
fi trimisi ?2» (Rom. 10, 14—15). .

Sfintul Pavel isi caracterizeazd lucrarea de slujitor al Evangheliei
prin trei termeni: propovaduitor, apostol si invatdtor (aceeasi ordine
si acelasi context in II Tim. 1, 11).

" Substantivul xnpvé insemneazd, in antichitatea greacd, cel ce strxgé
vestitorul, desemnind’ pe functionarul insarcinat sd aducd la cunostinta
poporulm comunicdrile oficiale 461, Curind insd, acest termen dobin-
deste si un sens religios 1nsernn1nd prechcator vestitor (al celor sfinte,
al lui Dumnezeu etc.) 462, in diatriba cinica avind 1nte1esusl de trimis al
lui Dumnezeu 463,

Chiar dacd, in Noul Testament, acest substantiv este intilnit numai
in trei texte (vezi si II Tim. 1, 11 si II Petru 2, 5) actiunea ca atare de
propovdaduire ( x7puypa)a E‘vxanghe‘liei este adesea amintitd ca lucrare a
Sfintului Apostol Pavel (I Cor. 2, 4; 15, 14; II Tim. 4, 17; Tit 1, 3),
ca sd nu mai amintim de intrebuintarea verbului a propovadui,xvpdosw,
pentru descrierea lucrarii de vestitor al Evangheliei desfasurate de Sfin-
tul Apostol Pavel (I Cor. 1, 23; 9, 27; 15, 11; Il Cor. 1, 19; 4, 5; 11, 4;
Gal. 2, 2; Col. 1, 28; I Tes. 2, 9). Apostolul neamurilor primeste acest
titlu de propovédultor si in Epistola cdtre Corinteni (I) a Sfintului Cle-
ment Romanul care-1 infdafiseazd astfel : «Pavel a prmnt premiul rdabda-
rii... fiind propovéaduitor ( x#jput) atit in rdsdarit, cit si in apus» 464, Acest
text este, fard indoiald, un ecou din epoca postapowstohca al lucrdrii uni-
ce in ce priveste intensitatea si extinderea de propovédume a Evan-
gheliei de cédtre Apostolul neamurilor. Termenul x%puf pune in lumind
mai cu seamd zelul, ardoarea si indrdzneala cu care Sfintul Pavel si-a

461. M. Dibelius, op. cit., p. 36 ; W. Bauer, op. cit., col. 852.

462. W, Bauer, op. cit., col. 852.

463, Epictet 3, 22, 69; 3, 21, 13, apud W. Bauer, op. cit.,, col. 852; alte exemple
la M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 36.

464. 5, 6, in Patres apostolici, ed. cit., p. 106.
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indeplinit mandatul sdu de slujitor al Evangheliei, acea energie debor-
dantd cu care si-a dus pind la cap&t misiunea incredinfatd. In calea
acestei energii si acestui zel nu putea sd reziste nici o piedica (II Cor.
11, 23—27). Apostolul a stiut sd foloseascd orice prilej pentru aducerea
la indeplinire a slujbei incredintate (II Tim. 3, 11). El s-a facut intru
totul ascultdtor cuvintelor Mintuitorului privind propovdduirea cu in-
drdzneald : «Ceea ce va grdiesc la intuneric, spuneti la lumind si ceea
ce auzifi la ureche, propovaduifi de pe case» (Matei 10, 27; cf. Luca
12, 3). :

In acelasi timp, termenul xfjpvé pune in eviden{d predica prin care,
pentru prima datd, este adus in fata unui auditoriu, cuvintul Evanghe-
liei, ceea ce caracterizeazd mai ales activitatea misionard a Apostolului
neamurilor (Rom. 15, 20 ; I Cor. 3, 10 ; II Cor. 10, 15—16).

Titlul de «Apostol», evocat in acest context de Sfintul Pavel ala-
turi de acela de propovdduitor si de invdtdtor, pune in eviden{d obirsia
divind a slujirii Sfintului Pavel (Gal. 1, 1, 11; Rom. 1, 4—5; 15, 15;
Fapte 9, 15; 26, 16; I Tim. 1, 1; II Tim. 1, 1; Tit 1, 1) si a propovad-
duirii sale (Fapte 22, 14; Rom. 15, 19; Col. 1, 25—26, 29; Efes. 3, 7;
I Tim. 1, 11 ; II Tim. 4, 17 etc.).

Autoritatea de Apostol, cea mai mare in Biserica apostolicd (I Cor.
12, 28), pe care Sfintul Pavel a primit-o in mod nemijlocit de la lisus
Hristos (Fapte 26, 16; c¢f. I Cor. 9, 1) prin Duhul Sfint (Fapte 13, 2—3),
reprezinta chezasia cea mai sigurd a autenticitatii propovdduirii «Evan-
gheliei lui Dumnezeu» (II Cor. 11, 7).

Titlul de Apostol subliniazd, de asemenea, dreptul celui care-1 poar-
td de a propovadui Evanghelia in toatd lumea (Matei 28, 19; Marcu
16, 15; Fapte 1, 8; Col. 1, 23), drept pe care Sfintul Apostol 1-a transfor-
mat intr-o stralucitd realitate a Bisericii apostolice (Rom. 15, 19) si in-
tr-o indatorire de constiin{d in care predominantd este acceptarea li-
berd, cu voie bund si dezinteresat a indeplinirii slujirii incredintate
(I Cor. 9, 16—18). Facind o distinctfie intre titlul de propovaduitor si cel
de Apostol, Teofilact noteazd : «N-a fost simplu propovdduitor ca sa
predice intr-un singur loc, ci si Apostol ca sd colinde peste tot. $i in
altd privintd, mare este demnitatea Apostolului si pentru aceasta o pune
inaintes» 465,

Dupd propozitii intercalate, ca o parantezd: «Adevdr grdiesc, nu
mint» intrerup sirul enumerdrii titlurilor care-i revin Sfintului Pavel in
calitate de slujitor al lui Hristos. Dar aceastd intrerupere nu diminu-
eazd efectul spuselor Apostolului asupra cititorilor, ci, dimpotriva, ele
sporesc interesul destinatarilor fatd.de cele scrise de autorul Epistolei,
propozitiile intercalate avind, in general, darul de a alunga monotonia
care poate greva mai ales asupra unui text cu confinut autobiografic.
Procedeul este adesea intilnit in scrierile pauline (Rom. 9, 1; II Cor.
2, 5; 11, 23, 31; Gal. 1, 20). Fireste, in cazul de fat{d, cele doud propo-
zitii intercalate au si rolul de a argumenta oarecum apologetic, susti-

465. Op. cit., P.G., CXXV, 33.
8 T, —7
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nerile Sfintului Apostol Pavel fatd de iudaizantii din Efes care mani-
festau indoieli cu privire la calitatea lui de Apostol. Dar sublinierea
Apostolului priveste deopotrivd si cuvintele urmdtoare din text: «fn-
vdfdtor al neamurilor», care nu numai ci adauga un titlu de cinste Sfin-
tului Pavel, acela de «invé&tdtor», dar aruncd, in acelasi timp, o lumind
deplind asupra intregului verset, prin aceea cd numeste pe destinatarii
si beneficiarii intregii lucrdri a acestuia «neamurilen».

Invatdtorul prin excelentd, unicul Invdtator al Sfintilor Apostoli
(Matei 23, 8; cf. leremia 31, 34) si, prin ei (Matei 28, 19 ; Fapte 4, 2, 18;
5, 25, 28, 42), sub asistenta Duhului Sfint (loan 14, 26; 16, 13), al in-
tregii Biserici, este Mintuitorul. '

Dacé propovaduitorul aduce, de reguld, cuvintul Evangheliei intr-un
loc unde acesta nu a fost cunoscut pentru ca, dupd aceea, sd se in-
drepte spre alte parti (Rom. 15, 19—20), invadtdtorul infatiseazd in mod
sistematic si aprofundat, Evanghelia celor care, in general, primiserd
Sfinta Taind a Botezului, devenind membri ai Bisericii 466, Propovaduito-
rul precede pe invatdtor. Sfintul Apostol Pavel a desfasurat o largd
activitate de invatator in acele Biserici in care el sau alfi misionari pro-
povéaduiserd Evanghelia. In Antiohia, Apostolul neamurilor si Barnaba
«au stat un an intreg adunindu-se in bisericd si inva{ind mult poporul»
(Fapte 11, 26; cf. Fapte 15, 34). In Corint «a stat un an si sase luni,
invatind... cuvintul lui Dumnezeu» (Fapte 18, 11). Chiar in Efes unde
Timotei-era acum episcop, Sfintul Apostol Pavel a rdmas «timp de trei
ani» (Fapte 20, 31) «invajind in fiecare zi in scoala lui Tiranus... incit
tofi cei ce locuiau in Asia, §i iudei, si elini, au auzit cuvintul Dom-
nului» (Fapte 19, 10). Tot asa, la Roma, «timp de doi ani intregi», Sfin-
tul Apostol Pavel a imbinat propovdduirea «impdrédtiei lui Dumnezeu»

cu invdidtura «despre Domnul lisus Hristos», asa cum ne spune Sfintul

Luca in ultimele versete ale Faptelor Apostolilor (28, 30—31).

O laturd esentiald a lucrdrii de invatator al Bisericii, nu numai pen-
tru epoca apostolicd, a Sfintului Pavel, este constituitd din cele pa-
trusprezece Epistole ale sale, adresate unor comunitdfi crestine, deci u- |
nora care primiserd botezul, in care dezvoltd diversele capitole ale in- |
vataturii crestine in mdasura in care aceastd nevoie era resimfiitd intr-o |
Bisericd sau alta, sau dupd cum Apostolul neamurilor insusi considera |
necesar aceasta (Rom. 15, 4, 15; I Cor. 4, 14; 5, 9, 11 ; 14, 37; II Cor.
1,13;2,3—4,9; 7,12; 13, 10; Fil. 3, 1 etc.).

In lumina consideratiilor de mai inainte, dupd o astfel de asidud ac- |
tivitate, cdtre sfirsitul activitdtii sale misionare, in doud din Epistolele |
pastorale, ultimele sale scrieri, Sfintul Apostol Pavel poate sd amin-
teascd ucenicului sdu jubit (vezi si II Tim. 1, 11) cé el a fost rinduit nu |
numai propovdduitor, ci si Apostol, si «invdjdtor». Biserica i-a atribuit |
si ea titlul de «Invétstor al lumii» 7. i

466, Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 152—153. $
467. Troparul Sfintilor Apostoh Petru si Pavel, in Mineiul pe iunie, edifia a cincea, |
EIBM, Bucuresti, 1978, p. 259.
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Atributul <«neamurilor» (é6vav) se referd nu numai la substantivul
«invdfdtor», ci si la celelalte titluri ale Sfintului Pavel : cel de propové-
duitor si cel de Apostol. Termenul «neamuri» desemneaza intreaga uma-
nitate cu exceptia poporului iudeu, adicd pe toti cei «netdiati imprejur»
(Gal. 2, 7). Sfintului Apostol Pavel i-a fost incredinfatd Evanghelia in-
deosebi pentru aceste neamuri (Fapte 9, 15; 21, 19; 22, 21; 26, 17, 20;
Rom. 1,5; 15,16 18; Gal. 1, 16; 2,2, 7, 8, 9 etc.).

Este mai presus de orice indoiald «cd primii crestini -dintre neiudei

au fost famenul etiopian (Fapte 8, 26 s.u.) si Corneliu sutasul (10, 48)
care au fost botezafi, primul, de cdtre diaconul Filip (8, 38), iar al doi-
lea, de cétre Sfintul Apostol Petru. In ambele cazuri, Filip (Fapte 8, 26)
si Sfintul Apostol Petru (Fapte 10, 11 sau.) au fost indemnati in chip mi-
nunat pentru primirea acestora in Bisericd. Intre aceste doud primiri in
Bisericd, are loc de asemenea un eveniment extraordinar cu consecinte
mult mai importante In ce priveste primirea pdginilor in Biseric&: Ara-
tarea Iui lisus cétre Saul pe drumul spre Damasc isi convertirea acestuia
la noua religie (Fapte 9, 3 s.u.). Dintru inceput, slujba noului converntit,
devenit in mod supranatural Apostol, este definitd ca fiind aceea de a
propovddui Evanghelia la neamuri (Fapte 9, 15; 22, 15; 26, 17—18). Din
acest moment, Incepe o noud etapd in istoria Bisericii 5i anume aceea a
primirii compacte a pdginilor la credinfa crestind. Sfintul Apostol Pavel
se afld in fruntea propovdduitorilor Evangheliei la neamuri, afirmatie
confirmatd de autorul Faptelor Apostolilor care, incepind din capito-
lul 13, descrie c&l&toriile misionare ale Apostolului neamurilor in cursul
cdrora au luat fiin{d cele mai multe Biserici locale din-lumea p&gina.
Intre acestea se numérd si Biserica Efesului (19, 1 s.u.) céreia, prin in-
termediul lui Timotei, Apostolul neamurilor ii adreseazd Epistola de
fata.

Se poate spune cd Sfintul Pavel meritd incd o datd sd poarte nu-
mele de propovdduitor, Apostol si invdtdtor al neamurilor pentru ar-
doarea si hotdrirea cu care s-a opus (Fapte 15, 2) incercérilor iudaizan-
filor de a impune circumciziunea celor ce doreau, dintre neamuri, s&
intre in Bisericd, provocind {inerea Sinodului Bisericii din Ierusalim
care, la indemnul Sfintului Apostol Petru (Fapte 15, 10—11) si al
Sfintului Iacov, primul episcop al Ierusalimului (Fapte 15, 19), a decis sd
nu impovdareze pe crestinii dintre neamuri cu pédzirea rinduielii circum-
ciziunii (15, 23 s.u.). Este, deci, de infeles, pentiru ce Sfintul Pavel me-
ritd cu prisosin{d s¥ poarte numele de propovéaduitor, Apostol si dascal
al neamurilor. El a mers, pe acest drum, dintru inceput, f&rd ezitdri cum
s-a intimplat cu ceilalti Apostoli, 4% care nu manifestau pretuire pentru
pégini, ci, dimpotrivd, iar acestia nu-i primeau 469,

468. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit.,, P.G., LXII, 537.
469. Teofilact, op, cit., P.G., CXXV, 33.
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Sfintul Ioan Hrisostom 470 si Teofilact 47 nu pierd din vedere 3 re-
aminteascd faptul cd Apostolul evocd slujirea sa de dascdl al neamuri-
lor intr-un context in care Biserica este indemnatd sd se roage pentru
toti oamenii si deci, si peniru pdgini. Indemnul adresat Bisericii de a
se ruga pentru toti oamenii este parte integrantd a slujirii Sfintului
Pavel de propovdduitor, Apostol si inva{dtor al neamurilor.

O astfel de inaltd slujire nu poate sa fie indeplinitd decit «in cre-
dinfd si adevdr», expresie care este, in primul rind, o definitie a confinu-
tului propovéduirii si inv&taturii Sfintului Apostol Pavel 472, Constructiile
cu &y, proprii Septuaginte‘i‘”z, sint adesea intilnite in Epistolele pauline
si ele formeazd, de obicei, sintagme ca cea de fa{d avind inteles de atri-
but substantival prepozitional care ldmureste conceptul principal dintr-
un enunt, de reguld, doctrinar (Rom. 1, 4; «Care a fost rinduit Fiu al lui
Dumnezeu iniru putere», 1,9 ; 3, 26—26 ; I Cor. t, 5 etc.).

Sintagma «in credin}d si adevdr» nu se mai intilneste ca atare in Noul
Testament (cf. II Tes. 2, 13: «intru credinia adevarului»), dar, prima ei
parte, «in credinfd», apare frecvent in I Timotei (1, 2, 4; 2, 7, 15; 4, 12)
si Tit (1, 13; 3, 15; cf. Rom. 1, 12; 4, 12; I Cor. 16, 13; II Cor. 13, 5;
Gal. 2, 20 ; Iacov 1, 6; 2, 5 etc.), adicd in cele doud Epistole pauline su-
pranumite gemene pentru tematica lor comund si pentru scrierea lor
aproape concomitentd 474, :

Termenul wiowts apare in Noul Testament, dar mai cu seamd, in
scrierile care reflectd raspindirea noii religii de la Ierusalim «pind la
marginile pdmintului» (Fapte 1, 8) cu sensul de acceptare liberd, totald
si constientd a predicii misionare. Acesta este motivul pentru care primii
crestini se si numeau credinciosi (Fapte 2, 44; 5, 14; 10,4, 5; 11, 17; 21
Efes. 1, 1; Col. 1, 2; I Tim. 4, 3). In general, dar mai ales, in ultimele
scrieri pauline, cum sint Epistolele pastorale (I Tim. 1, 21, 9; 2, 7, 15;
3,9,13;4,1,6; II Tim. 1, 5, 13; 2, 18; 3, 8, 10, 15; 4, 7; Tit 1, 1, 4, 13
etc.), acest termen desemneazd invdidtura crestind care nu poate fi in-
{eleasa si Insusitd decit tot prin credinjd. Adevarul crestin isi dezvdluie
intregul sens si toatd frumusefea, omului credincios (Evrei 11, 1, 3, 6,
27 ; 12, 2; 11 Cor. 4, 13). De aceea, si aici, Sfintul Apostol Pavel, folosind
expresia «in credinjd» se gindeste la virtutea cu acelasi nume a dasca-
lului (I Tim, 1, 12—14), la invatdtura evanghelica (3, 9; 4, 1,6; 5, 8, 12;
6, 10 etc.), si la metoda de propovdduire a Evangheliei, care are in ve-
dere punerea in luming a credintei simple si curate constind nu «in in-
felepciunea oamenilor, ci in puterea lui Dumnezeu» (I Cor. 2, 5) si care

470. Op. cit., P.G,, LXII, 537.

471, Op. cit., P.G., CXXV, 33.

472. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 493.
473. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 370.

474, S. de Lestapis, op. cit., p. 49.
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se susfine nu prin exercitfii si mijloace retorice 45, nici prin silogisme si
demonstratii fard temei 4%, ci prin propovdduirea adevdrului revelat in
Persoana si lucrarea lui lisus Hristos (Fapte 3, 15—16; 4, 10—12).

Expresia «in adevdr», intilnitd cel mai frecvent in scrierile Sfin-
tului Ioan Evanghelistul (vezi de ex. Ioan 4, 23; 8, 44; 17, 17, 19; I Ioan
2, 4 etc.) si mai rar in Epistolele pauline (II Cor. 7, 14; Efes. 6, 14), su-
bliniazd c& lucrarea propovdduitorului, a Apostolului si a dascdlului
exclude orice fals si orice neadevdr 477, In Rugdciunea Sa pentru Apostoli,
Mintuitorul cere Périntelui ceresc : «Sfinteste-i pe ei intru adevdrul Tdu ;
cuvintul T&u este adevdrul.. Pentru ei, Eu M4 sfinfesc pe Mine Insumi
ca si ei s fie sfintiti intru adevdr» (Ioan 17, 19). Vocatia pentru adevar
a Apostolului deriva, deci, din primirea harului adevdrului de la Dum-
nezeu. Corectitudinea propovdduirii si invatdturii este la fel de impor-
tantd ca si descoperirea integrald, totald, a revelatiei care reprezintd pli-
nirea mdsurii lucrdrii Sfintului Duh, cdlduza sigurd pentru Sfin{ii Apos-
toli si pentru slujitorii bisericesti cdtre «tot adevarul» (Ioan 16, 13; cf.
14, 26).

*

Pericopa din 2, 3—7 este caracteristicd pentru felul in care Sfintul
Apostol Pavel realizeazd scopul propus la compunerea Epistolelor
pastorale. .

Indrumarea de ordin practic si liturgic privind rugdciunea pentru
toti ocamenii (versetele 1 si 2) inclusiv pentru p&gini, este motivatd teo-
logic (versetele 3—7) ceea ce prilejuieste autorului sfint o expunere
de, mare dlaritate si profunzime a liniilor generale ale soteriologiei
obiective, accentul fiind .pus pe unicitatea lui Dumnezeu, pe aceea a
Mijlocitorului intre Dumnezeu si oameni, «omul Hristos Iisus» si pe
unitatea umanitatii (vers. 5).

Biserica Impreund cu toti slujitorii ei este parte integrantd a pla-
nului divin de mintuire a tuturor oamenilor (vers. 1 si 7) pentru care
Hristos «S-a dat pe Sine pret de rdscumpdrare» (vers. 6).

Intreaga pericopd pune in evidenid universalitatea mintuirii si a
rugdciunii Bisericii pentru mintuirea tuturor oamenilor, constituind te-
meiul scripturistic al continutului rugdciunii pentru intregul neam ome-
nesc fard nici o discriminare, pentru inldturarea oricaror conceptii ex-
clusiviste si de intoleran{d religioasd, generatoare de vrajbd si neintele-
geri intre oameni.

Propovdduirea, lucrarea invatdtoreascd si pastoral-misionard tre-
buie sd se afle in slujba acestor idealuri care decurg din lucrarea min-

tuitoare a Domnului nostru Iisus Hristos.
(Continuare in numdrul urmdtor)

475. Ecumeniu, op. cit.,, P.G., CXIX, 152—153.

476. Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 36,

477, Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 537 ; Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX,
163 ; Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 36.



ORIGINILE, DOCTRINA, RASPINDIREA
SI INFLUENTA MANIHEISMULUI *

Drd. TEODOR BACONSKY

Literatura teologici roméneascd dedicatd maniheismului nu este incd propriu-
zis constituitd, ceea ce ne-a obligat sd ne situdm demersul in limitele monografiei
si sd recurgem, aproape exclusiv, la virtutile simplei descrieri. Textul de fa{d va pri-
vilegia prin urmare expresiile documentare ale fenomenului abordat, neglijind poate
semnificatiile structurale si conexiunile lui analitice. Nu este probabil inutil sd re-
marcdm, in contextul acestor cbservatii preliminare, faptul cd absenta aproape totald a
studiilor asupra maniheismului la noi este explicabild prin motive obiective, din rin-
dul cdrora putem izola cel putin doud: a) descoperit abia la inceputul secolului nos-
tru, primul corpus masiv de documente nemijlocit maniheiste, rémas in mare parte
inedit, este In continuare greu accesibil in afara cercurilor strict specializate de
cunoscdtori ai limbilor si dialectelor originale in care s-au pdstrat textele respective
(v. infra); b) datoritd tendintelor sale prozelitiste, a misionarismului sdu sistematic si
a «uzurpdrilor» ecleziale la care s-a pretat, maniheismul, adevaratd sumd a ereziei si
cel mai virulent adversar al crestinismului in statu nascendi, a creat si consolidat timp
de paisprezece veacuri o veritabild aversiune menialitard ; venerarea repetativd a tra-
ditiilor, tn primul rind patristice, a determinat reducerea maniheismului la o seamd de
clisee heresiologice, incompatibile atit cu utopia unui dialog autentic, cit si cu de-
zideratul, mult mai modest, al impartialitatii. Ca si in privinja alior fenomene de an-
vergurd (sd amintim de pildd, origenismul) extinderea frontului polemic in timpuri si
spatii heterogene din punct de vedere cultural a deschis calea multor rdstalmaciri ba-
zate in special pe efectul distantei, dar si pe nevoia de uniformitate, cu atit mai pre-
santd in cazul controverselor de lungd duratd. Spre deosebire de ceilal{i adversari
declarati ai crestinismului primar — si ne referim aici la mithraism si theurgia neo-
platonicd — maniheismul a dovedit o rezistentd istoricd extraordinard, rendscind nu o
datd din propria-i cenusd. Aceastd remarcabild vitalitate comportd foarte puternice
motivatii doctrinare care se cer fird indoiald semnalate: este in primul rind vorba de
afinitdtile profunde dintre invatdtura lui Mani si crestinism, in virtutea cdrora mani-
heismul -a reprezentat de la inceput mai mult decit o sectd, erezie sau formuld sin-
creticd, articulindu-se si prezentindu-se ca religie autonomd, cu misiune, organizare
ecleziald, ierarhie, canon scriptural, precum si cu structuri liturgice si hermeneutice
distincte. Polemicile angajate de teologia crestind s-au dovedit de aceea cu atit mai
delicate cu cit in majoritatea chestiunilor intrate in conflict, aceasta a fost nevoitd
sd combatd de fapt propria sa imagine rdsturnatd. in al doilea rind, maniheismul se
bazeazd pe stimularea unor apetente «gnostice» general-umane cdci, gratie dualismu-
lui radical pe care l-a teoretizat, el reprezintd singura religie de tip soteriologic struc-
tural lipsitd nu numai de problema explicitd a teodiceei, dar si de necesitatea propu-
nerii ei. O cale de «mintuire» strdind de retorsiunile subiective provocate de dilema
«justificdrii lui Dumnezeu», iatd principala virtute persuasivd a maniheismului i
unul dintre motivele eseniiale ale succesului sdu misionar.

Sub atari considerente se pcate afirma cd, in pofida disparifiei sale din rindul
«religiilor vii», problematica doctrinard a maniheismului isi mentine relevania si
acuitatea, nu doar in perspectiva istoriei bisericesti — pe care asa cum vom vedea
a influentat-o direct — dar si pe terenul teologiei fundamentale. Evident, nimeni nu
are dreptul si confunde actul de reparatie stiin{ificd cu ignorarea diverselor forme
de kripto-maniheism insinuate nu de putine ori in marginea discursului teologic ac-
tual. Am vrut doar si sugerdm obligatia de a respecta creativitalea religioasa a mani-
heismului ca fenomen istoric inchis, precum si urgenta de a circumscrie exact con-
tributiile sale succesive la patrimoniul spiritual al civilizafiei europene.

* Lucrare alcituitd si sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat in Teologie, la
catedra de Istorie Bisericeascd Universald, sub indrumarea Pr. prof. Viorel Ionita, care
a dat si avizul de publicare.

1 OO 0 A ™7~ e+ 0y = O gt o R P N e T A

Qg <«




ORIGINILE, DOCTRINA, RASPINDIREA SI INFLUENTA MANIHEISMULUI 103

Recentele descoperiri despre care aminteam au pus maniheismul intr-o lumind
mai clard pe care tradifionala lui supraviefuire prin intermediul exclusiv al polemi-
cilor cu teologia crestind nu i-o putuse ingddui. Acest lucru trebuie precizat pentru a
pune in evidentd faptul cd, in noul sdu context documentar, maniheismul nu mai poate
fi redus la dimensiunile unui subcapitol sectologic din Istoria Bisericeascd Universald.
Fenomenul maniheist — cea nfai pregnanti si complexd expresie a religiilor gnostice
micro-asiatice — face astdzi obiectul unei discipline de sine stdtdtoare?.

DOCUMENTATIA FUNDAMENTALA

1. Repere intr-o istorie a studiilor maniheice

Curiozitatea eruditilor fatd de maniheism si-a gdsit o prim3 concretizare in se-
colul XVIII prin lucrarea lui I. de Beausobre, Histoire critique de Manichée et du
Manichéisme (1734—1739) sintezd criticd bazatd insd pe izvoarele indirecte accesibile
la acea dat§. Aceastd cercetare,? perfect incadrabild in psihologia stiintificd a «Lumi-
nilor», ilustreazd cu sobrietate preeminenta spiritului francez In suprastructura ilumi-
nismului; in acelasi secol, Dom Bernard de Montfaucon intemeia disciplina paleogra-
fiei (Palaeographia Graeca, 1708), cdlugdrii din congregafia Sfintului Maur puneau
bazele cronologiei, diplomaticii si hagiografiei moderne (L’Art de vérifier les dales,
1750 ; Nouveau traité de diplomatique, 1750—1765) iar abatele Barthélemy opera prima
lecturd a unor inscriptii feniciene, etc.

Secolul XIX, veac al absolutei dominatii germanice in lumea tot mai pozitivd a
«umanioarelors, a inregistrat un nou avint al studiilor maniheice prin cel putin trei
lucrari capitale : a) F. Chr. Baur, Das Manichdische Religionssystem nach den Quellen
neu untersucht und entwikelt, 1851 (reeditatd in 1928)3. b) Gustav Fliigel, Mani, seine
Lehre und Seine Schriften. Ein Beitrag zur Geschichte des Manichdismus, Leipzig, 1862.
c) Konrad Kessler, Mani Forschungen iiber die Manichdische Religion, Berlin, 18894,

Inmultirea si aprofundarea cercetdrilor se explicd prin saltul epistemic urias in-
registrat in secolul XIX, secol al istorismului, comparatismului si al gramaticii, dar si
al restituirii valorilor civilizatiilor strdvechi. Armonicele erudite ale perioadei con-
textualizeazd elocvent dezvoltarea studiilor maniheice: in 1816 apare Gramatica com-
paratd a limbilor indo-europene (Franz Bopp); intre 1825—1850, Boeckh editeazd Corpus
Inscriptionum Graecarum ; incepind din 1863 Th. Mommsen publicd si el faimosul
Corpus Inscriptionum Latinarum, etc. in paralel, se impun atentiei marile date ale
arheologiei: descifrarea cuneiformelor babiloniene (Rawlinson, 1851); descoperirile
clandestine de papirusuri in necropola Thebei (1855); descoperirea tdblitelor romane

1. Un argument convingdtor in aceastd direciie este initierea colectiei «Sources
gnostiques et manichéennes», vol. I, Paris, 1984 sub coordonarea lui Michel Tardieu;
veritabil complement al deja clasicei «Sources chrétiennes» aceastd serie atestd im-
portanta cistigatd de studiile gnostice in lumea stiinfificd internationald. Pentru de-
talii, v. recenzia noastrd la volumul Michel TardiewJean Daniel Dubois, Introduction
& la littérature gnostique, Cerf/CNRS, Paris, 1986, in «S.T.», nr. 3/1986, p. 112—120.

2. De confesiune protestantd, Isaac de Beausobre face in fond — impotriva tu-
turor obisnuintelor si cliseelor heresiologice — o adevédratd apologie a maniheismului
inteles ca un fel de crestinism «reformat».

3. Baur vede In maniheism un amestec de zoroastrism si buddhism. Citiva ani
mai inainte, compatriotul sdu K. A. Reichlin-Meldegg (1928) initiase «ipoteza iraniand»
vdzind in maniheism o reformare a zoroastrismului.

4. Editind texte arabe, persane si siriene, Fliigel si Kessler au favorizat ipo-
teza originii orientale a maniheismului. Istoria interpretdrii maniheismului inainte de
gdsirea textelor de la Turfan este de fapt un decalc al ipotezelor aplicate fenome-
nului gnostic: de la ideea «ereziei» crestine s-a ajuns la aceea a influentei mito-
logiilor orientale precrestine. Exista in spetd un cerc vicios, pentru cd erudifii nu
puteau elabora conceptul unei gnoze extracrestine decit dacd maniheismul era in-
teles ca arhetip precrestin al tuturor curentelor gnostice ulterioare. Din acest motiv,
Kessler vorbea despre maniheism ca despre un Urgnostizismus.
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de la Pompei (1875); descoperirea bibliotecii Aftalizilor ca urmare a campaniilor ger-
mane de la Pergam (1878—1886) etc. 5.

Evident, dupd descoperirea textelor de la Turfan, viziunea stiintificd asupra ma-
niheismului s-a imbogdlit proportional : au apdrut fireste foarte multe studii care au
triplat bibliografia domeniului consacrind totodatd numele unor W. Henning, E. Cha-
vannes, P. Pelliot, Geo Widengren, Henri Charles Puech, L. J. R. Ort, etc. &

2. Izvoarele directe

1. O primd grupd de izvoare cuprmde textele coptice din rindul cdrora trebuie
mentionate :

a) Literatura omileticd (elaborata in ultimele decenii ale secolului III}7 care
transmite informaiii decisive despre circulatia cdriilor lui Mani, felul in care inteme-
ietorul si-a gdsit moartea, ultima cédldtorie misionard a lui Mani, ascensiunea lui
Mani in imperiul luminii, funeraliile Profetului. Literaturd de edificare, cu o structura
marcat pareneticd, Omiliile exprimd foarte limpede predilectia maniheismului spre
eclectism teologic ; textele acestea amestecd datele istorice si cele legendare, simbo-
lismul mistic si postulatul doctrinar, biografia sacrd si specul‘aﬁa cosmologicd, etc.
Dm punct de vedere critic, «eclectlsmul» acestor texte exprimd la mvel iormal dispo-
ilustreazd vocatia to’tahzatoale, respectiv dor;nta lui Mani de a furniza explicatii
atotcuprinzdtoare, in scopul constituirii unei gnoze absolute 8

b) »epadaia — specie literard cateheticd (dispunem de documente din sec. I1V)?
prin intermediul cdreia ni s-au transmis o serie de fragmente {pseudo ?) autobiogra-
fice precum si un rezumat al cdrtilor lui Mani. Aici apare opozitia calitativd dintre
inaintasii Profetului — ale cdror docirine, netranscrise manu propria au suferit ine-
vitabile coruperi sau rastdlmdciri si Mani iInsusi, care dovedind providentiala pre-
cautie de a-si nota personal invatdturile, le-a ferit ipso facio de orice interpretare
abuzivd. Tot «capetele» (pe care le regdsim, dupd cum se stie, si in literatura filo-
calicd) prezintd lista «apostolilor» (i.e. trimisii divinitdtii) de la Sethel (fiul lui Adam),
Zarathustra, Buddha si Iisus, pind la Mani, considerat a fi — asa cum se va in-
timpla cu Mahomed in speculatiile ulterioare ale Islamului — ultimul dintre «alegi»
si punctul culminant al revelatiei. ‘

. ¢) Psaltirea maniheand (secolul IV) cuprinde poezii liturgice 1 recitate in ca-
drul Bemei, principala sdrbdtoare a pietdtii maniheene. Si aici gdsim informatii despre

5. Dacd secolul XIX este secolul eruditiei germane, nu trebuie uitata aici con-
tributia genialului editor francez J. P. Migne al cdarui corpus patristic a impulsionat
direct dezvoltarea studiilor manihecne. V. infra ampla serie de Pdarin{i ai Bisericii
care excerpteazd fragmente din literatura teologicd sau liturgicd a maniheilor.

6. Critica documentelor de la Turfan a rdsturnat «ipoteza iraniand» si comple-
mentele ei orientalizante. Fragmentele din China exprima insd o generatie literard
de a doua mind, adoptind teonime persane sau buddhiste doar in intentia de a
facilita propagarea doctrinei in teritoriile asiatice. S-a revenit la «ipoteza crestind»,
1ar o seama de studii (e.g. F. C. Burkitt, The Religion of the Manichees, 1926) insistd
asupra rolului lui Hristos in cadrul sistemului. Pe aceastd linie, Hans Heinrich Schae-
der rupe orice legdtura cu linia exegeticd inauguratd de R. Reiizenstein (Das ira-
nische Erlésungsmysterium) considerindu-l pe Mani drept «unul dintre ultimii repre-
zentanti ai elenismului babilonian, care nu prezintd diferente funciare fatd de ele-
nismul contemporan din Siria si Egipts. Marile ipoteze continud sd se infrunte sub
noi forme. De pildd vederile lui Reitzenstein sint reevaluate astazi de suedezul Geo
Widengren.

7. Manichéische Homilien, Band I, herausgegeben von H. 1. Polotsky mit einem
Beitrag von H. Ibschers, Stuttgart, 1934.

8. v. infra, cap. despre dociring maniheismului: toate hierofaniile, dogmele si
experientele religioase pre-maniheice sint privite intotdeauna ca aproximafii, formule
incomplete, anticipdri. Marele orgoliu misionar al maniheismului transpare in preten-
tia 1ui de a rezolva la nivel universal problema partialitdfii.

9. Kephalaia, Band I, einem Beitrag von H. Ibscher, Stuttgart, 1940.

10. A Manichean Psalm-Book, vol. II, part II, edited by CR.C. Allberry with
a contribution by H. Ibscher, Stuttgart, 1938. -
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viata, predica, adversarii si patimile profetului. Fiecare psalm se incheie cu o doxo-
logie adresatd lui Mani insusi, dar si predece‘sorilor sdi (intre care Iisus) sau" Ale-
silor ajunsi in ceruri. Cultivarea poeziei «dogmatice» este specificd crestinismului
sirian (Efrem Sirul, Balaeus, Rabbulas din Edessa, etc.) si va fi influenfat pe dlverse
cdi adoptarea ei in cadrul comunitdfilor maniheene din Mesopotamla vecind.

2. Se pistreazd totodatd citeva texte redactate in medio-persand (persana ipahlavi
de Sud-Vest), in mare méisurd inedite. L. J. R. Ort semnaleazd printre cele mai
mnportante : a) fragmentul M 3 care, in conformitate cu o mdrturie pretins autopticd,
relateazd un dialog intre Mani si regele Bahram I; b) fragmentul M 454 I care descrie
ultimele ore peirecute de profet in inchisoare; $i c) fragmentul M224 [ important
prin prezenta unui imn tipic peniru euhoclogia maniheana.

3. O a treia categorie de izvoare directe contme texte in limba particd. Desi
se considerd cd emulii lui Mani vor fi scris mai multe Viefi ale invatdtorului lor,
ni s-a transmis numai un scurt fragment partic, referitor la moartea eroului . Ace-

Jlasi L. -J. R. Ort semnaleaza inter alia: a) fragmentul M 5569 bazat pe simbolica tre-

cerii la o-viatd superioard: Mani renuntd benevol la «armura» trupului sdu pentru
a se putéa indlta la cer; b) fragmentele M 6031 si M603312 datorate unui anume
Patecuis, care descria evenimentele survenite inainte de arestarea si moartea lui
Mani. Fragmentele de la pozitiile a) si b) sint — dupd conjecturile specialistilor —
«rdmdsite» dintr-o culegere particd de imnuri funerare. Printre ele este de asemenea
remarcabil fragmentul M5 care atenueazd emotiile unei mor{i violente metaforizind
totul intr-un mod quasi-«mioritic»; Mani isi «lasd» corpul deoparte, procedind la o
ascensio ad coelum 13,

4. O grupd 1mportanté de texte s-a conservat ‘in limba sogdiand, folositd in
comunitadtile maniheice din Asia Centrald. Manuscrisele cele mai reprezentative au
urmé&torii indici : @) M 172 I, cu citate din asa-zisa «Evanghelie» a lui Mani; b) I B 4990
— cu fragmente din liturghia Bemei, in persand medie, particd si sogdiand. In cadrul
festivitdtilor memoriale prilejuite de principala s@rb&dtoare a maniheilor, prezenta ne-
vdzutd a Profetului era simbolizatd prin tronul (Bfipe) vacant al lui Mani 1%bis, Textul
aduce amdnunte notabile cu privire la etica s§i structurile cultice ale maniheismului.

5. Detinem nu in ultimul rind o serie de texte in chinezd care reprezintd marea
revelatie doqumentard scoasd la lumind in secolul nostru 4.

11. Editat de W. B. Henning, Sogdian Tales, Bulletin of the School of Oriental
and African Studies (BSOAS), XI, part 3, 1945, p. 456—487.

: 12. Editate de acelasi Henning cf. Supra, nota 8.

13. Tot din aceastd clasd documentard fac parte si asa-numitele Imnuri Panmr-
vana (frg. M 8171, s.a.).

.13 bis. Pentru simbolismul general al «Tronului gol» v. bibliografia recomandatd
de R. Joly in Hermas, Le Pasteur, 2 ed. «Sources chrétiennes»,-nr. 53 bis. Cerf, Paris,
1968, p. 100, nota 1.

14. In 1900, un cdlugdr taoist a descoperit la Tun-huang, in Turkestanul chinez,
o veritabild bibliotecd de manuscrise maniheene originale. Sapte ani mai tirziu, un
savant englez, Sir Aurel Stein, descinde la Tun-huang de unde colecteazd circa 5000
de manuscrise printre care si un mare numdr de texte maniheice din Evul Mediu
chinez. In 1908 P. Pelliot, transportd un alt lot masiv de manuscrise, pe care il in-
credinfeazd faimoasei Bibliothéque Nationale din Paris. Intre 1911 si 1913 Pelliot
— care si l-a asociat in cercetdrile sale si pe compatriotul sdu E. Chavannes — pu-
blicd fragmentul omonim despre viata lui Mani «Textes historiques — Fragment Pel-
liot», «Journal Asiatiques, 111, 1913, p. 90—199 si p. 261—392. Alte texte chineze
de la Tun-Huang au fost publicate de E. Waldschmidt si W. Lenz dupd cum ur-
meazd :

a) Die Stellung Jesu in Manichdismus, «Abhandlungen der Preussischen Akademie
der Wissenschaften» {APAW) Phil-hist Klasse, No. 4, 1926, p. 116—122.

b) A Chinese Manichaean Hymnal from Tun-Huang, «Journal of the Royal Asia-
tic Society of Great Britain» (IRAS), 1926.

c) Manichdische Dogmatik aus chinesischen und iranischen Texien, «Sitzungsbe-
richte der Preussischen Akademie der Wissenschaften», 1933, No. 13.

Este momentul sd mentiondm aici faptul cd scrierile maniheice, la care ne-am
referit in parte, au fost foarte devreme incluse intr-un canon, cuprinzind sapte ti-
tluri, dupd cum urmeazd: a) Evanghelia Vie («Marea Evanghelie» sau «Evanghelia
de la Aleph la Tau») cu 22 de capitole, dupd numdrul literelor din alfabetul siriac
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3. Izvoarele indirecte

Aparitia si expansiunea maniheismului, vasta sa arie misionard, extins& treptat
din sudul Peninsulei Iberice pind in sudul Chinei, personalitatea misterioasd si con-
tradictorie a Profetului, toate acestea au creat conditiile necesare pentru ca noua
religie sd fie reflectatd in textele tuturor culturilor pe care le-a traversat. Continudm
prezentarea izvoarelor prin evocarea celor mai importanti martori indirecii ai ma-
niheismului.

1) Avem de-a face in primul rind cu unele scrieri din universul arab: a) in cele-
brul sdu Fihrist, Ibn al-Nadim ne oferd informaiii despre rudele Profetului, back-
ground-ul religios al familiei sale {d. ex. adeziunea tatdlui sdu la secta Mughtasilifilor,
ca urmare a unei anghelofanii). Al-Nadim numdrd printre antecesorii lui Mani pe
Marcion si Ibn Daistin si descrie schematic invatdturile Profetului, citindu-1 direct;

b) Al-Biruni (sec. X—XI) ne-a l&sat doud tratate cu multiple referinte: a) in
primul dintre ele, Cronologia popoarelor strdvechi, Al-Biruni stabileste afinitdtile evi-
dente dintre maniheism si mediile doctrinare magice, «crestine» si dualiste. Mani este
urmasul lui Buddha, Zarathustra si Iisus Hristos si poate fi identificat cu Paracletul
promis de Mesia;8 ) in cel de-al doilea, intitulat: India. O cercetare a religiei,
literaturii, astronomiei, obiceiurilor, legilor si astrologiei pe la 1030, autorul nostru
sustine infer alia cd Mani ar fi preluat de la hindusi doctrina reincarndrii si teoria
despre originea demonicd a fluxului si refluxului marin. Al-Biruni eXplicd succesul
misionar prin frumusefea mitului maniheic precum si prin — pozitie notabild pentru
o protosociologie a rehg1e1 — atracfia cdtre dualism a celor «slabi de minte» 15,

c) Al-Yac Kubi a scris o Cronicd a regilor Persiei, cu referiri la 51tua’;1a lm
Mani in timpul domniei regilor Shapur si Bahram.

2. Detinem in al doilea rind informatii datorate scriitorilor sirieni, care, spre
deosebire de teologii si enciclopedistii arabi, si-au format degspre 'maniheism o ima-
gine profund disputativd si vituperantd. Faptul se explicd dat fiind c§ in Siria cresti-
nismul (desi in parte heterodox) s-a luptat deschis cu gnoza lui Mani. In perimetrul
sirian se remarcd mai cu seam§ trei polemisti si anume :

a) Sfintul Efrem Sirul -— cu o Respingere (Refutatio) a invdtdturilor lui Mani,
Marcion si Bardesanes 16.

b) Theodor Bar Konai (episcop crestin din Mesopotamia) a compus pe la 790 un
Liber Scholiorum care face din pdcate — dar in armonie cu mentalitatea epocii sale —
confuzie intre polem1ca de idei si simpla calomnie, punind in circulatie o serie de

anecdote depreciative la adresa lui Mani. Stim c# intr-o primd etapd a polemicilor
pdgino-crestine, Mintuitorul Iisus Hristos ficuse obiectul unor atacuri similare. Theo-
dorus sustine de pildd cd Mani ar fi fost un sclav rdscumpdrat de sotia unui anume
Bados (numit si Terebinthus) si ucenic al unui Scythianus. Nu stim dacd anecdota

si ebraic. b) Comoara Viefii (sau simplu: «Comoara») din care s-au pdstrat fragmente
la Augustin, Euodius de Uzalum si Al-Biruni (v. Izvoarele :ndirecte). ¢) Cartea
secretelor — in 18 capitole ale cdror titluri ne sint indicate de Ibn-al-Nadim, cu ra-
misife in fragmentele pdsirate la Al-Biruni. TeXtul polemizeazd cu dlsc1polu lui
Bardesanes. d) Tratatul (Ilpajurateic) o expunere sistemaficd a cosmogoniei. e) Cartea
Gigantilor — o culegere de legende despre illud tempus, care combind anumite tra-
ditii iraniene cu idei din Cartea Ilui Enoh (ci. fragmentele de la Qumran) si din
Apocalipsa Iui Adam descoperitd in biblioteca gnosticd de la Nag-Hammadi. f) Scri-
sorile — colectie de epistole scrise de Mani sau de urmasii imediati. Aflate in bi-
blioteca maniheeand de la Fayum (Egipt, 1930) aceste texte au fost din pécate distruse
in urma bombardamentelor de la Berlin, in ‘1945. g) Cartea psalmilor si a rugdciu-
nilor (v. infra II, 1, c.). Conform Catehismului chinez acest set canonic este completat
cu «Desenul celor 2 Mari Principii», echivalent al lucrérii lui Manes, Elkaw {(Ardhanz,
Ertenk) un fel de Biblia Pauperum menitd sd initieze pe nestiutorii de carte in esen-
tialul doctrinei. Existd de asemenea un supliment deuterocanonic (singurul text scris
de Mani In medio-persand) intitulat Sabuhragan («Scriere dedicatd Iui Shapur iI»
marele protector al profetului). Fragmentele péastrate contin texte antropologice, cos-
mogonice si eshatologice.

15. Se pare cd Al-Biruni nu cunostea crestinismul decit in varianta sa gnostico-.

dualistd pe temeiul cdreia stabileste inrudirea l&untricd dintre cele doud religii.
16. Text citat de C. W. Mitchel, S. Ephraem’s Prose Refutations of Marcion and

Bardeisan, 2 vol., London, 1912—1921.
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este verosimild, mai ales c& tema «originii obscure» si cea care s-ar putea numi
a «amestecului feminin» functionau ca locuri comune in arsenalul diatribei antice.
In orice caz, Mani ar fi uzurpat textele acestui Terebinthus, practicind apoi pe te-
meinl lor magia si exorcismul. Dupd Theodorus, succesele misionare ale lui Mani
se datoreazd faptului cd acesta il revendica printre inaintasii sdi pe lisus Hristos 7.
In rdspdr cu aceastd anecdoticd depreciativd, specialistii sint astizi unanimi in a
aecepta originea princiard a Profetului.

c) Mihail, conducdtorul Bisericii iacobite din Antiohia, a redactat la 1190 o
cronicad religioasd care ne informeazd printre altele cd prima aparitie publicd a Pro-
fetului ar fi survenit in cel de-al patrulea an de domnie al cezarului Aurelian, atunci
cind eroul implinise virsta propovéduirii, respectiv 33 de ani. Este probabil vorba
de un amdnunt stabilit prin contaminare, cu atit mai surprinzédtor poate in cazul unui
ierarh crestin. Intilnim si aici legenda lui Terebinthus — discipol al lui Scythia-
nus — aldturi de informatia cd profetul ar fi fost jupuit de viu, pentru vina de a
nu-1 fi vindecat pe fiul regelui Persiei.

3. Documentatia indirectd se sprijind si pe citeva relatdri datorate Parintilor
si Scriitorilor de limbd greacd?’bis, Este vorba de ramdsitele unei literaturi acuzat
polemice, in care gradul antipatiei fluctueazd in funciie de pericolul propagandei
maniheice inregisirat atit in raport cu misiunile crestine, cit si cu Biserica institu-
tionalizatd. Semnaldm dintru inceput calamburul maviyaioc—pavia adevarat locus
classicus in controversele de limbd greacd. In aceastd categorie documentard sint
cu precddere semnificative urmétoarele texte :

a) Alexander Lycopolitanus, filosof neoplatonic si (probabil) episcop crestin din
Tebaida Egiptului scrie pe la anul 300 un tratat cu titlul wpd¢ tac Maviyaiov d36Eac18.
Textul este un referat etico-doctrinar, cu date asupra dualismului Bine/R&du, a ames-
tecului dintre Spirit si Materie, etc. El dovedeste totodatd cd maniheismul era cu-
noscut in toatd anvergura sa doctrinard la o mare distan{d de originea sa geografica.

b) In prima jumé&tate a secolului IV, Hegemonius scrie Acta Archelai, text cu
mare autoritate, utilizat ulterior de Epifanie si Socrates?®. Avem un fragment din

17. Dacd lucrurile ar fi stat intr-adevdr asa, sau dacd realitatea istoricd si in-
fluenta acestui Scythianus asupra mentalitdtii lui Mani ar putea fi atestate documentar
s-ar putea avansa, cu titlu de ipotezd, ideea unui substrat dualist meso-scitic care
ar reusi sd explice puternicele infiltratii ale bogomilismului in Cimpia Roménd, Su-
dul Dunadrii si Dobrogea. Nu sintem evident de acord cu cei care absolutizeazd apor-
tul bogomilismului in literatura noasird populard, desi influentele sale . sint de multe
ori explicite, si nu doar in textele orale, dar si in cronografie. Ne vom referi aici
la un singur caz, dar exemplele se pot inmulti: intr-o frescd reprezentind Botezul
Domnului din bolnita mindstirii Brincoveni, Mintuitorul se cufundd in apele Iorda-
nului cdlcind cu picioarele o lespede crdpatd in doud si p&zitd de serpi. Avem aici
ecoul clar al unei legende apocrife consemnate de N. Cartojan, cu urmétoarea schem&
narativd : dupd izgonirea din Rai, Adam isi vinde sufletul diavolului pentru a obfine
fn schimb focul. Contractul este pecetluit printr-un zapis-iscdlit pe o lespede (in
alte variante, o cdrdmidd) ascunsd de ispititor in apa Iordanului. La intruparea lui
lisus Hristos aceastd lespede simbolicd este sfdrimatd. Aceeasi interesantda «glosd»
apocrifd apare si in pictura Bisericii mari de la Cozia.

G. Bardy a fdcut incd din 1927 o sinopsd a mdrturiilor patristice despre mani-
heism publicatd in Dictionnaire de Théologie Catholique, 9, 1954—1957. Tot el face
in acelasi volum prezentarea maniheismului ca atare (col. 1841—1895).

18. Editat in Migne, P.G,, 18, 411 ff,, Paris, 1857 si de A. Brinknan, «Bibliotheca
Teubneriana», Leipzig, 1895.

19. Editia criticda Hegemonius, Acta Archelai, herausgegeben von C. H. Beeson.
«Die Griechischen Christlichen Schriftsteller der erste drei Jahrhunderte», vol. | 16,
Leipzig, 1906 (Migne, P.G., 10, 1405—1528). Heraclian de Calcedon (cf, Photius, Bibl.
cod. 85) o atribuie lui Hegemonius. Aceastd solufie de paternitate este confirmatd
de un manuscris latin care se incheie cu semndtura: Ego Egemonius scripsi dispu-
tationem istam excerptam ad describendum volentibus. Manuscrisul latin descoperit de
L. Traube (1903) are drept sentinti-titlu cuvintele: Thesaurus verus sive disputatio
habita in Carcharis civitate Mesopotamiae Archelai episcopi adversus Manem, (apud
J. Quasten, Patrology, Spectrum Publishers, 1963, vol. III, p. 357—358). Hegemonius
este primul autor care a subliniat caracterul scriptural al noii religii. Intr-o descriere
hieraticd, Mani poartd sub bratul sting o «carte babiloniand» (Babilonicum librum)
(g. XIV, 3).
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originalul grecesc si o versiune latind completd datoratd Fericitului Ieronim, (De Viris
illustribus, 72), care emitea ipoteza — in fond neverificabild — cd Arhelaus insusi
ar fi autorul textului, scris initial in siriacd. Lucrarea monografiazd copios scenariul
«venirii» profetului, cu detalii insolite, inclusiv despre vestimentajia acestuia. Puech
este de pdrere cd autorul s-ar fi inspirat dinir-o biografie maniheistd folosind datele
contra-argumentativ. Este remarcabil faptul cd aici apare pentru prima datd ideea
conform cdreia Mani ar fi preluat doctrina sa de la deja amintitul Scythianus?.
Dupd Hegemonius, scenariul emergeniei doctrinare a maniheismului ne apare ca un
amestec derizoriu de transferuri si uzurpdri: trdind in Egipt, Scythianus colaboreaza
cu Terebinthus care ii consemneazd invdatdturile in patru «cdrti» : Misterele, Capétele,
Evanghelia, Tezaurul. Cei doi petrec o vreme in Iudeea, iar dupd moartea maestrului,
Terebinthus se retrage in Babilonia unde isi ia numele de Buddha propovaduindu-si...
parthenogeneza. Mani ar fi supranumele unui Corbicus, copil adoptat de singura
adeptd cistigatd vreodatd de Terebinthus, o bdatrind. Acesta isi insuseste cértile lui
Terebinthus (addugind si citeva idei personale), isi alege trei discipoli dintre care
il pédstreazd in preajma sa pe Hermas, trimitindu-i pe ceilalti doi, Thomas si Addas,
in Egipt si respectiv Scythia 21, Putem credita ipoteza cd si Hegemonius manipuleazd
anumite procedee polemice standardizate {e.g. «argumentul plagiatului») ceea ce ne
pune in situatia de a nu accepta ad litteram materialul pe care 1l colporteaza.

c) Un martor pretios este si péarintele istoriografiei bisericesti, Eusebiu de Ce-
zareea. Scurtul capitol din ExxAnstactixd igtopia dedicat maniheismului exprimd fatd
de acesta o mare aversiune. Mani este practic un nebun dirijat de diavolul insusi.
Indréznea sd se autointituleze Paracletul si isi alesese 12 discipoli prin intermediul
cdrora otrava invatdturii sale a depdsit granitele Persiei ldtindu-se in toatd lumea 22.

d) Un alt ierarh foarte citit in lumea patristici si bizanting, Sfintul Chiril al
lerusalimului aminteste despre maniheism in cateheza VI, 20—35 (mai ales 32 si 34) %
si in cateheza intitulatd De Deo Uno, in care se face un scurt raport heresiologic, men-
tionind doud dintre obiceiurile practicate de maniheeni. :

e) Un nume de rezonantd in polemica pairistici antimaniheicd este cel al epis-
-copului Titus de Bostra (in Arabia) care ne-a ldsat un tratat Impotriva man