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ROLOG

Prolegomene sau despre impartasirea de Dumnezeu in
imprejurarile concrete ale vietii

Viata omului si lumea intreagd reprezintd o mare faind, alcatuitd din bune
si rele, din succese si dezamagiri, din bucurie si intristare. In aceastd fonalitate si
prezentam cititorului numarul de fatd al Revistei. Nu stim daca propunerea noastra
ar fi mai intdi aceea de a lectura paginile de mai jos intr-o cheie a durerii, sau,
altfel spus, sa propunem pentru acest numar intristarea ca principiu de lecturd.
Este insa adevarat cd tocmai contextul tematic al acestui numar dar si intregul
evenimentelor care il insotesc pornesc de la o anumitd raportare la suferintd
(tovog, GAyog), care si determind un anume laitmotiv: Postul in care pregdtim
aceste pagini pentru tipar (nu sunt oare, intotdeauna, durerea si intristarea, tema-
tici centrale ale acestuia?), tematica jubiliard a acestui an in Patriarhia Romanad
(Sfantul Maslu — care are rolul aducerii in om a bucuriei, a vindecarii si a succesu-
lui in lupta cu sine, cu neputintele sale si cu ceilalti — si ingrijirea bolnavilor),
subiectele alese de colaboratori pentru redactarea materialelor trimise spre pu-
blicare (lov, vindecarea oferitd de Biserica, metafizica suferintei etc.).

Este insd un moment potrivit de a reveni asupra ideii de cunoastere a lui
Dumnezeu in imprejurdrile concrete ale vietii si a realitatilor care privesc impar-
tasirea de bunatatile si de binefacerile lui Dumnezeu prin intermediul Tainei Sfan-
tului Maslu (facem acest lucru apeldnd si la ajutorul Pdr. Dumitru Staniloae, in
special al gandurilor sale exprimate in legaturd cu aceasta dubld problematica in
prima editie a Dogmaticii sale, la care si trimitem pe scurt mai jos). Trebuie sa
spunem, in aceastd ordine de idei, ca tocmai cunoasterea lui Dumenzeu este reali-
zatd si experiatd de toti crestinii si de toti oamenii, mai ales prin viata practica sau
in imprejurdrile particulare ale vietii (= pedagogie dumnezeiasca, ca plan special
al lui Dumnezeu).

»Acest mod de conducere il numeste Sfantul Maxim conducere prin jude-
catd. Fiecare cunoaste pe Dumnezeu prin apelul ce-l face Acesta la el,
punandu-l in diferite imprejurari, in contact cu diferiti oameni care-i solici-
ta implinirea unor indatoriri, care-i pun rabdarea la grele incercari. Fiecare
Il cunoaste in mustrarile cunostintei pentru relele savarsite; in sfarsit, Il
cunoaste in necazurile, in insuccesele mai trecatoare sau mai indelungate,
in bolile proprii, sau ale celor apropiati, ca urmari ale unor rele savarsite,
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sau ca mijloace de desavarsire morala, de intdrire spirituald, dar si in aju-
torul ce-l primeste de la El in biruirea lor si a altor piedici si greutati ce-i
stau in cale. Este o cunoastere care ajutd la conducerea fiecdrui om pe un
drum propriu de desdvarsire. Este o cunoastere palpitantd, apasatoare, du-
reroasd, bucuroasd, care trezeste in fiinta noastra responsabilitatea si in-
calzeste rugdciunea si care o face sd se strangd mai mult 1anga Dumne-
zeu” (p. 140).

In aceasta sesizare a lui Dumnezeu ca existentd supremd si cauzi a orica-
rei alte existente, ,persoana umana traieste un raport de intimitate particulara cu
Dumnezeu”, 1l cunoaste pe Acesta atat in calitate de Creafor si, mai ales,
Proniator, dar si ca Mister care Se oferd tuturor. Este vorba de un ,raport intim al
lui Dumnezeu cu mine”, care insd ,nu ma scoate din solidaritatea cu altii, din
obligatiile fatd de altii, fatd de familie, de natie, de locul meu, de timpul meu, de
lumea din timpul meu”. Este un apel special al lui Dumnezeu catre om, ca existen-
ta personald si speciald, care se realizeazd ,prin durerile, revendicarile si directiile
particulare” date fieciruia in parte, dar care inseamna o conducere speciald a
unei persoane particulare, insd spre o fintd comund (allgemeines Ziel). Trdirea
tainei lui Dumnezeu, starea de responsabilitate, nevoia de pocdintd si dificultdtile
insurmontabile, ca experiere existentiald a lui Dumnezeu, realizeaza si evidentia-
za constientizarea asa-numitului caracter patetic personal al lui Dumnezeu, pre-
zenta mai presus de intelegere a lui Dumnezeu si interesul personal al lui Dum-
nezeu fatd de om. Omul ajunge astfel la o transparentizare si subtiere reusind sa
sesizeze realitdtile si sa descopere sensul lor in relatia dintre aici (Diesseits) si
acolo (Jenseits). Se incorporeazd astfel relatia deplind intre persoand si persoand,
ca relatie de putere, totodata trezirea responsabilitdtii noastre si faptul de a avea
permanent gandul la Persoana lui Hristos si a ne afla permanent in relatie cu
El. Se ajunge astfel la a intelege cd ,Dumnezeu Se coboard la noi si ni Se face
cunoscut in toate”. Bineinteles:

»Mai dureros se impune misterul apofatic al lui Dumnezeu in suferinta
dreptului. Iov este chinuit nu numai de durere, ci si de neintelegerea cau-
zelor ei. Prin pilda lui Iov, Dumnezeu arata cd iubirea fata de El si se se-
meni trebuie sd treacd prin proba de foc a suferintei” (pp. 144-145).

Iov reprezinta de altfel o paradigma céreia i se acorda din ce in ce mai mult
atentie, lucru indicat de numeroasele lucrdri aparute in ultima vreme, care trateazd
aceastd temd si care solicitd un anumit tip de lecturd. Iov cautd intalnirea cu
Dumnezeu si urmdreste unirea cerului cu pamantul sau dialogul personal direct
cu Dumnezeu realizat in Hristos. De aceea, cautarea omului neputincios, atat in
Vechiul cat si in Noul Testament, nu este altceva decat cdutare a lui Hristos. Mai
mult decat atat, perspectiva cdutdrilor lui Iov trebuie orientatd si inteleasd emina-
mente eshatologic. Intreaga suferintd a acestuia priveste restaurarea in Hristos
dar si intdlnirea cu Acesta ,la sfarsit” (eig 1& €oyata) (N. Dragusin — recenziile:
«Cartea lui lov» intr-o lecturd ,laicd, umand si rationald”. Alexandru Bulandra,

0
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Experimentul Iov, Ed. Paideia, Bucuresti, 2008, 112pp. si «Cartea lui Iov» intr-o
lectura teologicd. Sf. Ioan Gurd de Aur, Comentariu la lov (trad. si note Laura
FEnache), Ed. Doxologia, lasi, 2012, 260pp.).

Suferinta in sinea ei intruneste si calitatea de a fi delimitativd, solicitand
hotdrarea apartenenfei si motivand mobilizarea persoanei: «..spre a fi ai Altuia, ai
Celui care a inviat din morti, ca sa aducem roade lui Dumnezeu» (Rom 7, 4). lubi-
rea-de-oameni (LAavOpwrtia) a lui Dumnezeu si golirea de Sine prin actul de
daruire a Sa oamenilor (kevwoig) realizeazd restaurarea acestora (inteleasd in
teologia occidentald juridic — reconciliere), ca fire creata de Dumnezeu si indrep-
tata spre Acesta. Evanghelia ca veste bund, poarta mesajul stdrii de fericire a
crestinului, ca existentd doxologicd, sub conditia de nou popor, in Hristos si in
Sfantul Duh (C. Constantineanu, Narrative Interpretation in the pauline Writings
II: Christological References and narrative Motifs in Romans 5-8). Traditia pa-
tristicd vine si ea cu nenumadrate exemple, articuldri si fundamentari in directia
conditiei omului de a se afla permanent intre doud lumi, la intalnirea dintre sufe-
rintd si fericire. In tot cazul, ratiunile dumnezeiesti cu privire la viata omului isi au
diverse temeiuri, necunoscute mintii omului, insd concretizabile in asa-numite
categorii ale suferintei (Pr. Ioan Tesu, Metafizica suferintei). Acest lucru priveste
inclusiv asa-numita ,durere” a parintelui duhovnicesc, care impreund-patimeste cu
ucenicul sdu si participa efectiv si eficient la fiecare nou pas kathartic al acestuia.
Impreund depasesc dificultatile, treptat-treptat, si doar impreund traiesc bucuriile
duhovnicesti care incununeaza suferintele, agoniile, dezamagirile, nereusitele si
straduintele parcurgerii drumului care duce, intr-un final, la intalnirea personald si
neintermediata cu Hristos (vezi recenzia lucrdrii: Arhim. Rafail Karelin, Drumul
spre cunoasterea de sine Convorbiri despre viata duhovniceascd, Ed.
2ogia/Cartea Ortodoxd, Bucuresti, 2012, 247pp., realizata de C. Antonescu). Si
aici poate fi inteleasd, la modul cel mai propriu si cel mai realist, ceea ce numim
stiintd a stiintelor, modelul oricarui proces de cunoastere, progres si de prezenta-
re a acestora. Propriu-zis, investirea in ucenic ca investire in viitor, si apelarea (=
lecturarea, citirea) celui experimentat (= y€pwv, om in varsti) ca intemeiere a
cunoasterii. Acest principiu isi are, pornind de la contextul duhovnicesc, o valabili-
tate universald. Dacd ai bdtranul experimentat, il ai si pe tanarul care se exerseaza
si in care se investeste.

Secularizarea, ca sa incadram totul unui fenomen mai larg, a dat nastere in
timp unor probleme de continut, care a si determinat ludri de pozitie esentiale
privind aspecte, spre exemplu, precum cel al raportului dintre crestinism si iuda-
ism. Si aici primeaza nu doar o varietate de solutii la textul scripturistic si o inter-
pretare nu numai nuantata, ci si realistd a acestuia. Principiul audierii si celeilalte
parti isi are aici rationalitatea lui (Lev Gillet, Communion in the Messiah. Studies
in the Relationships Between Judaism and Christianity, James Clarke & Co.,
Cambridge, 1942/2002, 247pp. — Al Ionitd). In tot cazul, dialogul personal re-
prezintd nu numai normd minimald, ci are de a face si cu tratarea cu competentd
si profunzime a problematicilor. Lucru evident in teologia Bisericii si in practica
liturgicd a acesteia. Tocmai acest dialog civilizeaza si rezolva discrepantele. in
antichitatea greceascd cefdteanul (TollTng) era privit si reprezenta nu o realitate

7
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individuala (= egocentrism si suprematie egoistd, Individuumzentrismus), un sim-
plu mecanism care trebuia sa functioneze, o piesa moarta intr-un mecanism neper-
sonal, rigid, hundist. Politica greceascd il privea pe membrul cetatii drept existen-
td (COwv ol TikOV) aflatd in directd legaturd si in neintrerupt dialog cu toti cei-
lalti locuitori ai cetatii, fapt ce insemna si asumare si responsabilizare (fata de
celdlalt). Comuniunea si dialogul ca baza a democratiei politice grecesti si ca fun-
dament al vietuirii teologice de mai apoi. Acest lucru diferentiaza societatea secu-
larizata de cea a lui Hristos.

Intregul spectru al vietii crestine si in Hristos este determinat sau are de-a
face, la nivel particular cu virtuti precum pocdinta, inceput, mijloc si sfarsit al
oricarei virtuti si al oricarui dialog mai profund cu Dumnezeu. Viata duhovniceas-
ca depinde in ansamblul ei de mai multe constante majore: postul, rugdciunea,
lectura textului inspirat, ascultarea, pocdinta, aflate propriu-zis intre praxis si
theoria. Acestea ies, bineinteles, in evidenta ca elemente definitorii ale asa-numitei
invieri duhovnicesti (Olivier Clément, Cantecul lacrimilor - eseu despre pocdin-
td, trad. de Ileana Brie, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2009, 192pp., recenzie realiza-
ta de R.-C. Tanase). O societate duhovniceasca reald are la fundamentul ei aceste
valori care promoveazd cetdfeni ai Raiului (BLog kol ToMTelQ): sinceritatea,
corectitudinea, dorinta de a construi si nu cea de a darama si distruge, recu-
noasterea valorii si contributiei celuilalt si nu invidierea si scoaterea Ilui din
scend etc. Afirmarea, sprijinirea si promovarea celuilalt inseamnd, in intelegere
patristica afirmare, sprijinire si promovare personala.

In plus, perspectiva holisticd si cosmologicd a Bisericii este si ea un lucru
vadit. Ortodoxia se raporteaza la intreg, fiecare contributie individuala trebuind sa
adere la invdtdtura soborniceascd. Accentul cade pe intreg si pe participarea la
acesta, si nu pe elementul izolat (C.I. Toroczkai, Antropologia teologica a lui
Toannis Zizioulas: Cateva consideratii critice si raspunsurile la ele). Insd ansam-
blul 1si are regulile sale. Cea dintdi, nemiloasd, cea a subsumadrii: ,Este bietul eu
sub noi!” (Ctin Noica), careia tineretea nu i se poate, in unele cazuri, supune. Pen-
tru cd ea, desi nu atdt de orientatd si de experimentatd, este plind de viatd si, nevi-
novat si inocent, are un singur impuls: acela de a ajunge cat mai sus, de a atinge
inaltul cerului si culmi neatinse. Asadar un anume gust al inaltarii, total opus
azvarlirii ei in abis. Orice societate productivd, care se doreste vie, moderna si
eficientd, investeste in viitorul ei, care este tineretea ei. Orice om duhovnicesc si-a
castigat deja tineretea, a fructificat-o, ca sa aiba la senectute ce sa culeagd si de ce
sd se bucure. La inceput sarguintd si durere, apoi multumire si fericire. Cine si-a
chinuit tineretea, si-a chinuit si apusul.

Asadar, toate cele mai dinainte (laifmotivul) au parte si de un contramotiv:
Pastele care incununeaza drumul durerii, al tristetei si al mahnirii date de neajun-
surile proprii, de dezamdgirea personald, dar si de cele create intentionat de
»aproapele”. Asadar: Pastele ca leac al durerii si al intristdrii. Textul patristic
ilustreazd din plin aceastd contrapondere a bucuriei. Durerea pentru nedreptatile
aduse asupra celui care nu numai cd s-a problematizat asupra conditiei proprii, ci
si asupra celor pe care Dumnezeu i-a randuit sub ingrijirea sa duhovniceascd si nu
numai (= sd-i pregiteascd pentru intrarea in Impdrdtie) nu poate lua, intr-un final,

8
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altd formd decat cea a impreund-prdaznuirii si a imbratisarii (Sf. Grigorie Teolo-
gul, Cuvantarea I. Despre Sfintele Pasti si despre zabovire). Lumea materiald,
care oferd confortul si avantajele ei, este insuficientad indltarii personale si dialo-
gului cu Dumnezeu. Fiecare moment al vietii, ca sarbdtoare ce trebuie traitd la
nivelul maxim, solicitd si aducerea de roada (copmo@opetv) Creatorului. Aceasta
ca norma a masurii si pentru cel care masoard cu corectitudine. Nu cel ce dd roadd
se scoate, ci cel care impiedicd rodirea si este sterp! Ca lucrurile sd stea in firea lor
si ca totul corespunda si sd se incadreze ordinii teologice si nu intelepciunii lu-
mesti (GALEVTIKDS 0VK APLOTOTEMKDS)

Vestea primita de Nascatoarea de Dumnezeu, «Bucurd-te cea plind de harl»
(Xalpe kexapLTwUeVn), este una a bucuriei depline, in Hristos. Acest moment
este receptat de traditia patristica drept nou inceput al lumii, readucere a omului
la comuniunea plind de bucurie si fericire cu Dumnezeu si restaurare a intregii
creatii. Extrem de interesant ni se pare a fi evolutia acestui salut ca formula teolo-
gica in literatura scripturistica si bisericeasca romaneasca veche, ca si compararea
acesteia cu formele dobandite in timpurile teologice moderne (O. Gordon, «Bucu-
rd-te, cea plind de daruril». Note critice si traductologice pe marginea epitetului
mariologic keyapttwuévn). Evolutia lingvisticd romaneascd a acestei expresii si
formule teologice se afld nu numai la disjunctia dintre doud traditii textuale, ci si
la intalnirea dintre filologic si teologic (,salut” sau ,inchinare”?), permitdndu-ne sa
vorbim astfel de existenta unui fenomen istoric, ilustrativ pentru o bund parte a
limbajului teologic de specialitate (simplu, fara a fi nici limbd liferara romand
bisericeascd, nici vocabular doctrinal sau jargonizare, limbaj/vocabular canoni-
zat sau limbaj bisericesc ortodox; mai mult, desi poate fi oarecum impartit in sub-
diviziuni ale sale, nu suportd propriu-zis o impartire neeficienta in: jargon dogma-
tic, omiletic, patristic etc., ci formeazd pur si simplu o unitate de expresie). In tot
cazul, analizarea si prezentarea acestei evolutii lingvistice ni se pare cd reprezinta
un real pas inainte in directia unei morfozdri si constientizdri a importantei pe
care limbajul tehnic o joacd pentru feologie in general. Si ni se pare ca in spatiul
romanesc avem deja semnele unei innoiri si actualizari a perspectivei ortodoxe.

Este clar cd dezvoltdri secularizate pot fi reperate si identificate, mai ales in
teologia academicd a ultimului secol, care nu a dorit sa comunice cu textul imno-
grafic si liturgic. Este evident totodatd cd limbajul teologic ortodox romanesc se
afla la intalnirea unor corespondente si corespondente latino-slavo-grecesti, insa
deja romanizate (dar — slavonism, har — grecism), cu un real aggiornamento ter-
minologic (neologizare, barbarizare — «plina de haruri» — etc.) operat de teologia
academica de azi. Textul liturgic isi are mecanismele sale ca de ceasornic, prezin-
ta jocuri de cuvinte bazate pe pluralitate de sensuri (= topos al literaturii liturgi-
ce?), aratd dependentd de limbajul scripturistic totodatd si o usoard demarcare de
acesta. Nu prea credem ca procesul intamplat a suportat o anume canonizare a
limbajului teologic ortodox de specialitate in limba romdnd, cu atat mai mult cu
cat ,limbajul bisericesc canonizat a evoluat si el, dar de o manierd mai lenta, intr-
un ritm independent si indiferent la schimbarile din afara spatiului ecleziat”. Ideea
pare totusi interesanta in ansamblul ei. Ceea ce trebuie inteles dintr-o astfel de
analiza filologica este faptul cd ,gnoseologia teologica se intemeiazi nu pe text,
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nici pe descoperiri textuale, ci pe experienta teologicd, pe experierea directd a lui
Dumnezeu”, ceea ce si justificd intreaga prezentare de pana aici, doar completand-
o si specializand-o.

Toate acestea se incadreaza bineinteles sfructurii liturgice careia creatia in-
treagd ii este supusd. Au legatura directa cu procesul de pregdtire al omului si al
lumii de intalnire cu Hristos la sfarsitul veacurilor. Si totul avand in centru nimic
altceva decat impdrtdsirea cu Hristos realizatd la nivelul maxim in Sfanta Euharis-
tie ca incununare a vietii omului si a Sfintei Liturghii, tocmai prin faptul ca este
inconjurata, ca lumea intreagd, de procese diverse si complexe, este integratd, cum
spunea Par. Dumitru Staniloae, dinamicii mai ample a lumii (din afara Bisericii).
In acest context cosmico-liturgic, omul nu poate decat sa trdiasca nu atat insufici-
enta sa si a creatului in sine, ci mdretia si splendoarea date lui de cdtre Dumne-
zeu. Adica, tocmai in limitdrile sale, omul realizeaza maretia lucrarii lui Dumnezeu
in viata sa in care totul este o singura Euharistie si o singurd Liturghie (C. Streza,
Boala si suferinta in traditia liturgicd a Bisericii). Sfantul Maslu, ca Taina a insa-
natosirii trupesti si sufletesti, reprezintd si el o lucrare a harului necesara impar-
tasirii de harul tamdduirii, usurdrii durerii trupesti, intdririi sufletesti, iertdarii
pdcatelor uitate si rdimase nespovedite si vindecdrii de patimi (distruge raddcinile
pdcatelor, simturile sunt curatite si sfintite). Este un mijloc neomenesc de insana-
tosire de boald si de sldbirea sufleteascd (= componente ale existentei omenesti).
Priveste trdirea unei vieti in sanatate si curatie si aratd ca omul nu poate gasi mila
decat la Dumnezeu, Doctor al sufletelor si al trupurilor. Ca in orice altd taina,
evenimentul central este concentrat in epicleza preotului si impdrtdsirea de lu-
crarea Sfantului Duh (ungerea cu untdelemn sfintit). Apostolii certificd vechimea
si originea apostolica a Tainei:

«Este cineva bolnav intre voi? Sd cheme preotii Bisericii si sa se roage
pentru el, ungdndu-l cu untedelemn, in numele Domnului, si rugaciunea
credintei va mantui pe cel bolnav si Domnul il va ridica, si, de va fi facut
pacate, se vor ierta lui» (lac 5, 14-15).

Spectrul tematic al Revistei de fatd este insd mult mai amplu. Continuam sa
punem la dispozitia cititorului si materiale care propun diverse perspective asupra
metodei teologice, un punct important pentru tot ceea ce inseamna activitate teo-
logica: fie ca este vorba de domeniul pedagogic al acesteia (M. Opris, Mefodologia
cercetdrii pedagogie in domeniul educatiei religioase. Specific, particularitati,
dificultati), fie de cel scripturistic (D.-M. Popoiu, Mefoda istorico-criticd si cea
semiotico-criticd in cercetarea biblicd contemporand) sau oricare altul. In tot
cazul, si prin aceste teme, care tin mai mult de inferpretarea corectd a lucrurilor
si realitdtilor (spre exemplu, materialul semnat de C. Ungureanu, cu titlul: Expre-
sii antinomice in antropologia paulind. O perspectivd teologica a textului din 2
Co 4, 16), reusim, cu aceeasi randuiald a lui Dumnezeu, sd atingem problematica
centrald a revistei, care se raporteaza si ea cu usurinta la textul: «<De aceea nu ne
pierdem curajul si, chiar dacd omul nostru cel din afara se trece, cel dinduntru se
innoieste din zi in zi» (2 Co 4, 16).
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Conditia omului rdmane in fond, asa cum preciza, aldturi de multi alti Pa-
rinti ai Bisericii, Sf. Atanasie cel Mare, aceea de a face fatd faptului ca este creat si
aflat la intalnirea intre doud lumi, una suficientd si alta insuficientd, una truditoa-
re si alta biruitoare. Asadar, omul, traind durerea limitelor sale si ale timpurilor,
cautd cu tdrie, spera si gusta pand la urmd, trecand, depdsind si ignorand pe cele
trecdtoare si neimportante, Pastele adevdrat, care hraneste, plineste si rasplateste.

*

Anuntam totodata cititorii nostri, lucru pe care nu am indraznit pana acum
sa-1 facem, lasdnd un loc gol, cd, impreund cu publicarea StTeol 1/2012, Redactia
»otudii Teologice” a trebuit sa-si schimbe incd o datd sediul, abia modernizat,
dotat si aranjat, Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucuresti, renuntand la
angajamentul luat cu doar cétiva ani mai inainte, fatd de Sfantul Sinod, si anume:
asumarea proceselor redactionale ale Revistei Facultdtilor de Teologie Ortodoxa
din Patriarhia Romand (= Studii Teologice), fiind probabil, la aceasta ord, singura
facultate de domeniu din tard care nu are o revistd de specialitate in administrare.
in tot cazul, Redactia ,Studii Teologice”, interesatd, in pofida dificultatilor intam-
pinate, de o amelioare continud a proceselor sale interne, se straduieste sa men-
tind si sa atingd standardele si obiectivele pe care le-a stabilit de-a lungul timpului,
inclusiv in conditia in care recunoasterea internationald si legislatia interna ii asi-
gurd, lucru unic in Romaénia, punctajul maxim (= 3 pcte) pentru fiecare material
publicat, in situatia promovarii pe posturile didactice din invatamantul superior.

Prof. Dr. Adrian MARINESCU
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Abstract

Having established, in the previous article, the methodological framework for a
narrative reading of Paul’s letters, this article offers an exegetical analysis of Rom 5-8
with special reference to the Christological references and narrative motifs for reconcil-
iation. It begins naturally with a brief discussion of the context of Romans in general,
and of the argument of Rom 5-8 in particular. Then, the study lays the foundations for
a narrative analysis of the text by identifying concrete allusions to the story of Christ
and pointing to the specific narrative features in the respective section of the letter.
The conclusion is that Paul uses the story of Jesus Christ in Rom 5-8 with an im-
portant function for community formation, for the shaping of identity, values and prac-
tices of the community.

Introduction

This article, based on the theoretical/methodological framework for a
narrative reading of Paul’s letters, offers an exegetical analysis of Rom 5-8 with
special reference to the function of the story of Jesus Christ for community for-
mation, for the shaping of identity, values and practices of the community. In the
light of Paul’s argument for the complex dynamic of the incorporation of the
believers “in Christ” through baptism, signifying a real sharing and participation
in the same story of Christ, this study shows how Paul included his readers into
the larger story of God’s decisive reconciliation in Christ whereby they become
themselves an integral part of the ongoing story of God’s reconciliation of the
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world. The reality of believers’ reconciliation with God, and their new identity
and status “in Christ”, carry with them the responsibility of engaging in reconcil-
ing practices grounded in, and modelled by, Christ’s work of reconciliation.

The structure of the paper is simple. It begins naturally with a brief dis-
cussion of the context of Romans in general, and of the argument of Rom 5-8 in
particular. Then, the study lays the foundations for a narrative analysis of the
text by identifying concrete allusions to the story of Christ and pointing to the
specific narrative features in the respective section of the letter. The conclusion
brings together the main points of the paper and draws several significant con-
clusions.

The Context of Romans

When the Jewish Christians began to return to Rome around the mid-50s,
they found a completely new situation, with the Gentile Christians in leadership
positions and a life marked by non-Jewish patterns of religious life as well as a
diminished emphasis on key Jewish convictions and practices!. In this new situa-
tion there was an increased potential for conflict, since the returning Jewish
Christians were not restored to their positions of leadership and the Jewish prac-
tices were strongly resisted®. In addition, the social, ethnic and cultural diversity
of Rome, which resulted in a similar diversity in the house churches in Rome,
led to different understandings and practices of the gospel, with different and
even competing forms of leadership, and different stances vis-a-vis other believ-
ers and the outsiders®.

Thus, one of the major problems confronting the Roman Christians had to
do with their differences, dissensions, and even divisions among various groups
(particularly but not exclusively among the Jewish and Gentile believers), vis-a-
vis such issues as ethnicity, religious practice (observance of dietary rules, of
days, and of Jewish laws), and relationships with others within and outside the
Christian community. This background explains Paul’s interest in reconciliation,
peace, love, unity, welcome — as he attempts not simply to put an end to any

! Gregory J. ALLEN, Reconciliation in the Pauline Tradition: Its Occasions, Meanings, and
Functions, Th. D. Dissertation, Boston University, School of Theology, 1995, pp. 28-29.

% James C. WALTERS, Ethnic Issues in Paul’s Letter to the Romans: Changing Self-Definitions
in Earliest Roman Christianity, Trinity Press International, Valley Forge, 1993, pp. 59-64.
James Dunn concurs and states that it was due to the vulnerability of the returning Jews that
Paul had to warn his Gentile readers against their feeling of superiority and self-confidence.
This will also help one better understand Paul’s counsel in chapters 14 and 15, adds Dunn. J.
DUNN, “Introduction”, Romans 1-8, coll. Word Biblical Commentary 384, Word Books,
Dallas, 1988, (CD-Rom, Electronic edition, Libronix Digital Library, 2002).

3 The concrete issues that Paul addresses in Romans 14-15 are a clear indication that there
were “disputes over opinions” (14, 1), “passing judgments” on each other and “despising” one
another (14, 10). See Calvin L. PORTER, “Paul as Theologian: Romans”, in: Encounter, LXV
(2004), 2, pp. 122 ff.
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conflict and reconcile different groups® but, especially, to articulate so forcefully
the inner logic of the gospel as being incompatible with such behaviour. For
Paul, these misunderstandings and the inappropriate conduct were not only a
sign of the failure of the Christian community but a departure from, and a denial
of, the very essence of the gospel. In order to address these issues thoroughly, as
we will see shortly, Paul makes use throughout the letter of various narratives,
symbols, and practices of reconciliation, by which he combines a sustained ar-
gument for the seriousness of the ethical implications that are intrinsic to the
gospel and their life “in Christ”. As Paul himself made clear, the ultimate goal of
the gospel, and therefore his own in writing Romans, was “to bring about the
obedience of faith” (1, 5 and 16, 26). This thesis has been well established by
James Miller in his study, The Obedience of Faith. There the author shows that
the theme of “obedience” plays a significant role in Paul’s argument, as he uses
it in connection with other key themes in the letter, and that by “the obedience
of faith” Paul meant “specifically the obedience of welcoming one another after
the model of Christ to the glory of God” (15, 7)°. He also finds that the term
“obedience” indicated the proper response to the hearing of the gospel of Christ
and that the obedience Christ showed plays a crucial role within the argument of
Romans as ground and model for the believers’ obedient life as they embody
their true identity “in Christ”®. As Miller points out, this aspect comes most clear-
ly in view in Rom 5-8 and 12-15 where “Christ’s obedience not only makes
Christian obedience possible (8, 3-4), it also serves as the model for that obedi-
ence (6, 4-5, 11-14; 15, 7).

The Argument of Rom 5-8

In trying to determine Paul’s train of thought one should not limit it to
just one main theme or idea since, as we saw, Paul has several different issues in
mind when he writes. Thus, in Rom 5-8 we can identify a number of points that
Paul makes. First, following on the previous argument, Paul continues to expli-
cate the complex dynamic of Christian salvation in all its dimensions. He offers a
fuller exposition of the Christian life, as a life “according to the Spirit”, with
peace, reconciliation, suffering, love, freedom and hope as the essential features

* AJ.M. WEDDERBURN, The Reasons for Romans, coll. Studies of the New Testament and Its
World, T&T Clark, Edinburgh, 1988, pp. 64-65 and 140-142.
5 James C. MILLER, The Obedience of Faith, the Eschatological People of God, and the
Purpose of Romans, coll. Society of Biblical Literature Dissertation Series 177, SBL, Atlanta,
2000, p. 21.
6 J.C. MILLER, Obedience, pp. 51-54.
7 J.C. MILLER, Obedience, p. 54. Similarly, Richard HAYS, “PISTIS and the Pauline Christology:
What is at Stake?”, in: E. Elizabeth JOHNSON, David HAY (ed.), Pauline Theology: Looking
Back, Pressing On, Scholars Press, Atlanta, Vol. 4, 1997, p. 40.
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of the life of those “in Christ”, representing the true, restored humanity®. The
salvation is, of course, the achievement of Christ, as his death and resurrection
are the ground for justification/reconciliation in the past, for the present Chris-
tian life (peace, celebration, suffering, love, reconciliation, hope), and for a se-
cured future. What is relevant here is the way in which Paul connects and holds
inseparably together the past, present, and future dimensions of salvation in a
complex dynamic. Referring to Rom 8 Campbell captures well and aptly articu-
lates this aspect:

“The same dynamic construction that moves us beyond a sinful and en-
slaved past, enabling us to act rightly but independently of written Torah
(8, 1-13), also guarantees our future inheritance and glorification (8, 14-
39). That is, we move out of the complex of Death, where Flesh and Sin
are also involved, into a present existence free from the past, and one also
assured in relation to the future (where the continuation of that past state
of Death would have issued in condemnation) — and this despite any pre-
sent appearances to the contrary (see esp. 8, 33-35)".

As we will see, all these aspects of the nature and dynamics of salvation
are held together by placing the entire argument in the context of the story of
Christ and its implications for the Christian life. From this perspective we will be
able to see reconciliation as an intrinsic part of the gospel which cannot be sepa-
rated from its other two aspects — justification and hope.

Another concern that Paul addresses in this section has to do with the
role of the law in Christian life. Some believers in Rome may have been anxious
about “freedom” from the law and may have felt that they lost their true basis
for ethics. Paul reassures them that freedom from the law does not mean free-
dom from ethical obligation, but rather a new foundation for their life: their new
life “in Christ” and the grace in which they now stand (5, 2), which is indeed
apart from the law, “is a new and adequate basis for ethical living”!’. Thus, in
Romans 5 and 6 and indeed in the whole section of 5-8!! Paul articulates the
intrinsic relationship between grace and the seriousness of the ethical stance of
the believers.

8 N.T. WRIGHT, The Messiah and the People of God: A Study in Pauline Theology with
Particular Reference to the Argument of the Epistle to the Romans, A thesis submitted for
the degree of Doctor of Philosophy in the University of Oxford, 1980, pp. 134 ff.

® Douglas A. CAMPBELL, “The Story of Jesus in Romans and Galatians,” in: Bruce W.
LONGENECKER (ed.), Narrative Dynamics in Paul: A Critical Assessment, Westminster John
Knox, Louisville, 2002, p. 103.

1 Thomas H. TOBIN, Paul’s Rhetoric in its Contexts: The Argument of Romans, Hendrickson,
Peabody, 2004, p. 11.

! This is indeed anticipated in 5, 1-11 and summarized again at the end of chapter 8.
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The train of thought that begins in Rom 5, 2 and ends in 8, 30, with the
repeated reference to the “glory of God”'?, may suggest that the entire section of
5-8 could be said to be also about the assurance of salvation or the certainty of
Christian hope'®. Within this larger framework there are, of course, other themes
that Paul addresses, by which he particularly emphasizes “ways in which the
Christian’s present status and future hope determine life in the present”'*. But
the overall thrust of the section points clearly to the secure future that the be-
lievers have, assurance grounded in the unfailing love of God towards all,
demonstrated in the death of Christ for his enemies. In the face of suffering and
struggles, Paul wants to assure the believers of their sure hope for the future
and that God’s love does not fail. However, Paul knows that for any hope to be
real one must take into account the reality of evil, suffering and pain. But he
places everything in the larger eschatological perspective of the ultimate redemp-
tion of the entire creation (8, 18-30).

This brief overview has indicated which issues one should bear in mind
when attempting to understand and interpret Paul’s argument in general and his
presentation of reconciliation in particular. We are now ready to go into a de-
tailed analysis of the Christological statements and allusions to the story of
Christ and their significance for the specific question of the present study.

Identifying Allusions to the Story of Christ and Specific Narrative
Features

Several significant features of Rom 5-8 may point to the validity of such a
narrative endeavour: a) a simple reading through Romans reveals that Paul
makes twice as many references to Jesus, Christ and/or Jesus Christ in chapters
5-8 (25x) compared with only 10 in chapters 1-4. This may be an indication that
Paul did intend his readers to understand his argument in these chapters in
close connection with the story of Christ and with their being in Christ'®; b)
there is also a clear shift in the use of personal pronouns in these chapters, from
a clearly rhetorical “you” (chs. 1-4) to “we” and “us” as he addresses the “family”
of those “in Christ”; c¢) while not discounting the theological aspect, many au-
thors point to the important ethical dimension of chapters 5-8. A narrative read-

2 N.T. Wright makes the point that “glory” here could be a clear reference to the indwelling
presence of God with the people of Israel in the wilderness tabernacle or in the Temple, and
that the whole argument from 5, 2 to 8, 20 “involves specifically the indwelling of God, by the
Spirit. The whole passage thus emphasizes that what God did decisively in Jesus the Messiah
is now to be implemented through the Spirit”. N.T. WRIGHT, The Letter to the Romans:
Introduction, Commentary and Reflection, in: Leander E. KECK et al. (ed.), The New
Interpreter’s Bible, Vol. 10, Abingdon Press, Nashville, 2002, pp. 509-10.

13 So, Wright, Schreiter, Moo and Fitzmyer, among others.

¥ N.T. WRIGHT, Romans, p. 510.

5 N.T. WRIGHT, Romans, pp. 508-509.
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ing will enable us to keep an appropriate balance between theology and ethics,
between indicative and imperative in Paul, as “the story” of Christ has the capac-
ity to account for both without playing one against the other; d) Paul may have
had a greater concern in Romans with “assurance” rather than appropriation,
that is, to encourage the believers to maintain their commitment and loyalty to
Christ through difficult circumstances. If that is the case then “a narrative appeal
to the life of Christ is both appropriate and empowering”®®.

A closer reading of Rom 5-8 reveals that Paul builds his argument with a
constant reference to Christ as if that is somehow required by the nature of the
arguments that Paul develops here. Commentators usually remark on the density
of references to Christ, particularly in 5-8. Wright, for example, remarks that
while in chapters 1-4 Jesus is “hardly mentioned”, in chapters 5-8 he “is every-
where”'. He further notes that Paul’s larger argument in 5-8 opens with four
paragraphs (5, 1-11, 12-21; 6, 1-11, 12-23), each ending with a Christological
formula that sums up the paragraph, and ends in chapter 8 with another em-
phatic Christological summary'®. Building on the initial Christological statements
in 3, 24-26 and 4, 24-25, in chapters 5-8 Paul elucidates the narrative of salva-
tion in all its dimensions with a constant reference to key Christological features
in 5, 6-11, 15-21; 6, 3-11; 7, 4 and 8, 3, 31-39'°. There is an overwhelming em-
phasis on grace and of the free gift within the process of salvation (5, 2, 12-21)
while at the same time a concern for the serious ethical implications of this grace
for the present, ongoing aspect of salvation.

One characteristic of Paul’s writing is that when he summarizes the basic
content of his gospel he is able to do it by referring to a narrative sequence of
events concerning Jesus Christ — the story which describes God’s redemptive
intervention in history (cf. I Cor 15, 3-8). To discuss the story of Christ in his
letters, however, is not necessarily a straightforward task because to put togeth-
er all the separate Christological statements that are spread throughout Paul’s
letters does not give us an adequate picture of Paul’s thought about Christ. And
this is so due primarily to the amount of knowledge about Christ shared already
with the audience and which Paul does not feel a need to repeat, as well as to
the contingent factors that determine particular formulations in different places.
Therefore, one needs to analyze those statements as allusions to the larger nar-
rative of Christ®.

16 D.A. CAMPBELL, “Story of Jesus”, p. 122.

7 N.T. WRIGHT, Romans, p. 508.

18 N.T. WRIGHT, Romans, pp. 508-509.

19 These statements, as Wright points out, are not simply disconnected statements about
Christ, but rather key Christological summarizations intended to point further to the entire
story of Christ which Paul unfolds in Romans. See N.T. WRIGHT, Romans, p. 513.

2 Ben WITHERINGTON III, Paul’s Narrative Thought World: The Tapestry of Tragedy and
Triumph, Westminster/John Knox Press, Louisville, 1994, p. 83.
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The following Christological statements will be analyzed in this section: 4,
24-25; 5, 6-11, 15-21 (wv. 17, 19, 21); 6, 3-11 (w. 4, 7, 9); 7, 4; 8, 3, 31-39 (wv.
29, 32). The intention is to establish which particular elements of the story Paul
emphasizes, why, and how this advances his argument about reconciliation. We
will identify key narrative features which will point unambiguously to the larger
story of Christ. Our key question, however, is not so much about the story itself
as about the way Paul uses it in order to advance his argument.

Paul’s Christological Statements and Narrative Motifs

In Rom 4, 24-25 Paul states: “It will be reckoned to us who believe in him
who raised Jesus our Lord from the dead, who was handed over to death for our
trespasses and was raised for our justification”. The clear narrative features in
this passage cannot be missed: there is indeed a “striking personal dimension”
given by the personal actors described by Paul — God, Jesus, and “us”; there is
“action” undertaken here by God with reference to Jesus (“raised Jesus from the
dead”) in relation to “others”, i.e., “us” — who are also somehow actively in-
volved in this whole drama of God’s action by “believe[ing] in him”. The expres-
sion TOV €yetpavta "Incodv tOv KipLov MUV €k vekp®dv, “him who raised
Jesus from the dead”, in 4, 24 was one of the central elements of the initial nar-
rative about Jesus. James Dunn rightly remarks that the statement “«God raised
him from the dead» was evidently one of the earliest creedal-type affirmations of
the first Christians”?!. By pointing unambiguously to God as the object of “our”
faith and as the one who raised Jesus, Paul includes the believers’ righteousness
and the work of Christ into the larger narrative of God’s redemptive purposes for
the world. This may also be a hint to the “origin” of the story of Jesus in God.

Two other issues are to be mentioned about this passage. First, the resur-
rected Jesus is kVpLOv UdV (“our Lord”), thus pointing to the present lordship
of Christ over each believer, over the church, and indeed over the entire crea-
tion, an essential aspect for the argument that Paul will develop throughout
chapters 5-8. Second, not only is the death and resurrection of Jesus inseparably
connected, but also the emphasis 6 ToEEdGON dLd TA TOPATTOUATO HUDV
kal fy£e0n Sl TV dikatwory Mudv (“handed over to death for our trespass-
es and was raised for our justification”) in v. 25 is important as it points to
Christ’s work done on behalf of others. Paul mentions twice that whatever Jesus
has accomplished, he did it “for us”. He does not elaborate here either on the
nature of his death or on the mechanism of justification but simply states that
Jesus’ death was “for our trespasses” and that the result of him being raised is
“our justification”. The story of Christ and of the believer are bound closely

2 J. DUNN, Romans. The following texts illustrate this point: Acts 3, 15; 4, 10; 13, 30; Rom 7,
4; 8, 11; 10, 9; 1 Cor 15, 12, 20; Gal 1, 1; Eph 1, 20; Col 2, 12; 1 Thess 1, 10; 1 Pet 1, 21.
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together. The “death for our trespasses” is no doubt a reference to the passion
narrative.

Although some would take 5, 6 as the next Christological reference, one
should not overlook too soon 5, 1-2: “Therefore, since we are justified by faith,
we have peace with God through our Lord Jesus Christ, through whom we have
obtained access to this grace in which we stand...”. It is again, “our Lord” Jesus
Christ that is placed at the very centre of God’s plan to redeem humanity, since
Jesus plays the instrumental role in “our” relationship with God and also in the
experience of everyday life (in “hope,” “glory,” “suffering”). Particularly signifi-
cant is the expression dudt ‘Incod XpiotoD (“through Jesus Christ”) which
plays an important role in the overall argument of chapter 5 (it also appears in
the key Christological summaries of verses 11 and 21 of the same chapter). As
James Dunn shows, the expression has here a very full sense of Jesus’ continu-
ous and active mediatorial role, in his resurrected existence??. As in the previous
two verses, we have here also a closely interconnected dynamic between the
story of Christ and that of the believers: whatever the believer is or does, it is
only because of, and determined by, the Lord Jesus Christ who, in turn, is and
does everything for others, the believers included.

When we come to Rom 5, 6-11, we find more explicit statements and nar-
rative motifs of Christ and his work alongside the discussion of reconciliation.
We learn now that it is vioD ovtod, “his son” (v. 10) who Vmep MUAV
amédavev, “died for us” (v. 8) “while we were d00evdV («weak») ... AoePOV
(cungodly») ... AUAPTWAODV («sinnersy) ... £xOpoL («enemies»)” (vv. 6, 8, 10) and
év 1@ atuatt avtod, “by his blood” (v. 9) he has achieved reconciliation (v. 10).
At the heart of this passage is the remarkable character of God’s love demon-
strated by “the death of his son” (v. 10) in reconciling his enemies, in accordance
to God’s own purposes®. Inconceivable from a human perspective (v. 7), the
blood of Christ was shed not for a righteous person but for the ungodly, for
enemies. God’s initiative at the “right time” (kotd kowpOVv) has disclosed the
desperate condition of humanity! There is also in this passage a strong reference
to the continuous life of Jesus (v. 10), which is a strong assurance for the future
salvation of the believers, especially as he is “our Lord Jesus Christ” (v. 11). One
cannot miss Paul’s emphasis on both the greatness of the fact of reconciliation

22 See J. DUNN, Romans, chapter 5.

2 This point has been highlighted by Larry Hurtado in his analysis of Paul’s divine-sonship
motifs in Rom 5, 1-11. He shows that Paul’s various Christological motifs are not arbitrary but
rather “subtly and yet eloquently meaningful” and that “divine-sonship rhetoric is invoked
here most obviously to connote the connection between Jesus’ death and the divine purpose
which is so much the emphasis in this epistle”. L. HURTADO, “Jesus’ Divine Sonship in Paul’s
Epistle to the Romans”, in: Sven K. SODERLUND, N.T. WRIGHT (ed.), Romans and the People of
God, Eerdmans, Grand Rapids, 1999, p. 229.
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and the manner in which it was realized: by a costly sacrifice, by an initiative of
love, by an offer extended to enemies.

Rom 5, 12-21 presents yet another clarification on the life/accomplish-
ments of £€vog dvOpmov ‘Incod Xpiotod, “that one man Jesus Christ” (v.
15). In a meticulous contrast with the first Adam, through whom sin and death
reigned in the world, Paul shows how much more abundant the “grace of God”
and “the free gift” are in operation now because of Jesus Christ (vv. 5-16) and
how those who received this grace reign themselves in life through Christ (v.
17). What is significant in this passage is a clear reference to the obedience of
Christ not simply as a stark contrast to Adam’s disobedience, but particularly as
the means by which he accomplished the “righteousness” for many: dud Tfig
mopakofic Tod €vog avBpwmov Guaptwhol koteotdOnoav ot tolhot, “by
the one man’s obedience the many will be made righteous” (v. 19). The passage
concludes on the same note of the superabundance of grace dud ‘Inood
Xptotod tod kvpiov Hudv, “through Jesus Christ our Lord” (v. 21).

Most of the references to Jesus in chapter 6 are in the context of Paul’s
discussion of baptism, of the incorporation of the believers “in Christ”, and the
dynamic of the “newness of life” that results from such a powerful symbolism
of dying and rising with Christ: “Therefore we have been buried with him by
baptism into death, so that, just as Christ was raised from the dead by the
glory of the Father, so we too might walk in newness of life” (6, 4). Paul de-
scribes the way in which the story of the believers becomes incorporated into
the very story of Christ, and how this affects directly and crucially the way they
live their lives now. A similar strong emphasis of this new life “in Christ” is
made in the context of Paul’s discussion of the law: “In the same way, my
friends, you have died to the law through the body of Christ, so that you may
belong to another, to him who has been raised from the dead in order that we
may bear fruit for God” (7, 4).

The close link between the story of the believers and that of Christ is
again highlighted by Paul in Rom 8. The chapter begins and ends with a strong
affirmation about the secure destiny of believers “in Christ”: O¥d¢v dpa viv
katdkplua totg €v Xpltot®d ‘Inood, “there is therefore now no condemnation
for those who are in Christ Jesus” (8, 1) and “...nor anything else in all creation,
will be able to separate us from the love of God in Christ Jesus our Lord” (8, 39).
The narrative motifs are particularly clear in several verses, especially in vv. 3, 29
and 32. There we learn about the central role of Jesus Christ in God’s redemp-
tive plan, i.e., about the mission of God’s Son who, by assuming sinful flesh,
atoned for sin (v. 3), thus making possible that those whom God called are
oVUUOPPOVS TG eikdvog Tol viod avtod, “conformed to the image of his
Son” (v. 29), and proving in this way the resolute divine love for humanity in the
fact that God “did not withhold his own Son, but gave him up for all of us”, ¢
ve 10D idlov vioD ovk fgetoato GMAG VEp MUAV TAVTWV TOPEdWKEV

21

m N~ 0 00 = O



CORNELIU CONSTANTINEANU STUDTII

o0TdV (v. 32). That he did not spare his own Son but was ready to sacrifice him
“for us” is the strongest proof that God will continue to sustain the believers
through the difficult present situation as well as in the unknown future (vv. 18-
39). Furthermore, crucial for Paul’s argument in Romans 8 is the role of “the
Spirit of life” who enables the believers to walk in the newness of life and peace
in the present (vv. 5-6), gives them confidence for the future (v. 11), and con-
forms that they are “sons of God” (vv. 14, 19) and “children of God” (vv. 16, 21).
Thus, we should note that Paul’s story of Christ, as in the previous chapters but
more clearly here, includes the Father (who sends the Son), and the Spirit who
resurrects Jesus from the dead, and incorporates other people “into Christ” and
therefore into the same story®*.

Summary and Conclusion

In sum, we have seen several crucial aspects that stand out in Paul’s
presentation of Christ in Rom 5-8. The most obvious and repeated emphasis is to
the death of Christ as an expression both of God’s love and of Christ’s willing
self-giving for humanity. The reconciliation he thus accomplished was a grace,
a free gift offered to enemies. Further, the beginning and ending of this large
section with clear and very strong references to the lordship of Christ (5, 1; 8,
39), show that this aspect is also crucial for Paul’s argument®. Through the
death and resurrection of Jesus Christ, God has unambiguously shown his grace
and love and has proven his faithfulness/righteousness. Now, because Jesus is
Lord, the entirety of human life and of creation is under the sphere of God’s
declared love, and nothing can change that state of affairs. This assurance and
confidence that the believer can have “in Christ” is one of the main points Paul
makes in this section. However, Paul highlights also the implications of the lord-
ship of Christ for the life of each individual believer and of the Christian com-
munity in the world: it is by showing their ultimate loyalty to the true Lord of
the world, Jesus Christ, loyalty expressed “not least by their unity across tradi-
tional ethnic and cultural lines”, that the believers in Rome are able to extend
the rule of Jesus?.

2t Douglas Campbell makes this point forcefully. He emphasizes that we should keep in mind
all the actors of the story. He states: “... in speaking of a story of Jesus in Paul’s theology in
Romans 8, it is imperative in my view not to limit the story to that specific actor, important as
he is, but to grasp that any such story is simultaneously a story of God the Father, of the
Spirit of God, and of the incorporation of people into that story. To lose sight of any one of
these aspects is to falsify our account of this story as Paul articulates it”. “Story of Jesus in
Romans”, p. 107 (ifalics in the original).

% A. Katherine GRIEB, The Story of Romans: A Narrative Defense of God’s Righteousness,
Westminster/John Knox Press, Louisville, 2002, p. 3.

%6 N.T. WRIGHT, “Paul and Caesar: A New Reading of Romans,” in: Craig BARTHOLOBEW et al.
(ed.), A Royal Priesthood? The Use of the Bible Ethically and Politically, Paternoster Press,
Carlisle, 2002, p. 181.
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Another crucial aspect which Paul highlights about Christ is his faithful-
ness and obedience. In a careful study of all the references to “Jesus” in Ro-
mans, Leander Keck set himself “to distinguish the Christ assumed to be known
in Rome from the “Jesus” Paul’s argument requires,”” and concludes that the
distinctive emphasis in Romans presents “Jesus” as “faithful and obedient to
God.””® This is significant indeed and, as we will see, supports our analysis of the
story of Christ and of the incorporation of the believers in this story. Finally,
there is a very close link in these chapters between the gospel, the theme of
peace and reconciliation, and the believer’s life in Christ. Richard Longenecker
puts forward an attractive argument that the letter to the Romans, or its major
thrust, could be understood as Paul’s offer of a “spiritual gift” (1:11) to the be-
lievers in Rome, with Paul’s unique contribution found in Romans 5-8.2° In other
words, Paul wishes to strengthen the believers in Rome by sharing with them his
understanding of the gospel — as he again makes plain in his doxology: “to him
who is able to strengthen you according to my gospel and the preaching of Jesus
Christ” (16:25). Thus, the entire focus of the letter, contends Longenecker, is to
be found in the chapters 5-8, which highlight the unique Pauline themes “of
‘peace’ and ‘reconciliation” with God, the antithesis of ‘death’ and ‘life,” and the
relationships of being ‘in Christ’ and ‘in the Spirit.””*°

If Tobin is right that some believers in Rome were “anxious” about losing
the law as their only guide to ethics, then the story of Christ offers them a model
(and a shape) which they could follow, and a complex dynamic in which they find
themselves as the new people of God, “in Christ,” empowered for a new life.>! By
using the story of Christ, Paul is drawing the readers into this new story: not
simply into what God has done in Christ, but into what he continues to do with
all of those “in Christ.” For a full and detailed narrative analysis of the story of
Christ and reconciliation in Romans 5-8 I can only point you to my work on the
Social Significance of Reconciliation in Paul’s Theology: Narratives Readings
in Romans™.

7 Leander E. KECK, “Jesus’ in Romans”, in: Journal of Biblical Literature, CVIII (1989), 3, p.
444,
2 L.E. KECK, “Jesus’ in Romans”, p. 444.
% Richard N. LONGENECKER, “The Focus of Romans: The Central Role of 5:1-8:39 in the
Argument of the Letter”, in: Sven K. SODERLUND, N.T. WRIGHT (ed.), Romans and the People
of God: Essays in Honor of Gordon Fee on the Occasion of His 65" Birthday, Eerdmans,
Grand Rapids, 1999, pp. 49-69.
30 R.N. LONGENECKER, “Focus of Romans”, p. 50.
31T H. ToBIN, Paul’s Rhetoric, pp. 11, 155-160.
32 Corneliu CONSTANTINEANU, Social Significance of Reconciliation in Paul’s Theology:
Narratives Readings in Romans, T&T Clark Continuum, London/New York, 2010.
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Rezumat: Interpretare narativa in scrierile pauline (II): referinte
hristologice si elemente narative in Romani 5-8

Articolul ,Narrative interpretation in the Pauline writings (II): Christological
references and rarrative motifs in Romans 5-8” construieste pe metoda narativa de inter-
pretare in scrierile pauline si oferd o analizd exegeticd a pasajului din Epistola catre
Romani 5-8, cu un accent deosebit pus pe referintele hristologice si elementele narative
din acel text biblic.

In lumina argumentului Apostolului Pavel pentru dinamica complexd prin care
credinciosii sunt inclusi ,in Hristos”, prin Botez, semnificdnd o impdrtasire si participare
reald a credinciosilor in aceeasi naratiune hristicd, acest studiu aratd modul in care Apos-
tolul Pavel foloseste anumite referinte hristologice si elemente narative din istoria rds-
cumpdratoare a lui Hristos tocmai pentru a-si atinge si sustine scopul propus. Mai exact,
prin includerea cititorilor epistolei in naratiunea reconcilierii divine prin Hristos, Aposto-
lul Pavel doreste sa ilustreze adevdrul cd ei sunt acum o parte integrantd din istoria in
curs de desfasurare prin care Dumnezeu continud sa impace lumea cu Sine.

Articolul incepe cu o discutie scurtd despre contextul general al Epistolei cdtre
Romani urmatd de o prezentarea succintd a argumentului teologic al capitolelor 5-8 in
structura epistolei, dupa care incepe exegeza propriu-zisa. Din analiza atentd a textului
reiese clar cd apostolul foloseste anumite elemente din naratiunea lui Hristos la care face
dese aluzii: 4:24-25; 5:6-11, 15-21 (wv. 17, 19, 21); 6:3-11 (wv. 4, 7, 9); 7:4; 8:3, 31-39 (wv.
29, 32). Cel mai clar si des folosit element din naratiune lui Hristos este cel referitor la
moartea Sa, care este prezentatd atdt ca o expresie a iubirii divine, cét si ca ddruirea de
sine si voitd a lui Hristos pentru umanitate. Reconcilierea rezultatd astfel a fost un har,
un dar nemeritat oferit celor razvratiti. Hristos este prezentat, de asemenea, ca Domn al
intregii realitati, ceea ce ofera incredere credinciosilor care trec prin persecutii si dificul-
tati. Un alt element narativ crucial pe care Apostolul Pavel il accentueazd este ascultarea
lui Hristos. Aceasta este prezentatd in contrast cu neascultarea lui Adam prin care a
intrat pacatul in lume. Iisus, al doilea Adam, a fost insd ascultdtor in toate lucrurile fata
de Dumnezeu si a adus astfel rascumpararea intregii creatii.

Argumentul propus de autor in acest articol este acela ca Apostolul Pavel foloses-
te In mod intentionat naratiunea lui Hristos, in special acele aspecte din naratiune care
descriu dragostea lui Hristos si daruirea de sine, credinciosia si ascultarea Sa, tocmai
pentru a le oferi credinciosilor din Roma un model de urmat si o baza noud pentru viata
lor. Apostolul Pavel le arata cd, in virtutea incorpordrii credinciosilor ,in Hristos”, ei sunt
acum parte din aceeasi naratiune/istorie a rascumpardrii lumii si cd sunt imputerniciti sa
traiascad o viatd noud ca popor al lui Dumnezeu. In felul acesta, se arati cum naratiunea
lui Hristos este folositd de Apostol pentru formarea morald a comunitatii, pentru modela-
rea identitatii, valorilor si a practicilor credinciosilor din Roma, in lumina a ceea ce a
facut Hristos. Naratiunea lui Hristos functioneaza ca fundament pentru rascumpdrare,
dar si ca model pentru viata noua a credinciosilor.
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METAFIZICA SUFERINTEI
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Abstract

Prezentul studiu incearcd sa prezinte invatatura Pdrintilor duhovnicesti ai Spiri-
tualitatii Ortodoxe referitoare la sensurile profunde ale necazurilor si suferintelor prezen-
te, ale Incercdrilor si patimirilor ,fard de voie”, de care omul are parte, uneori, chiar din
zorii vietii sale. Dincolo de a fi dovezi ale ,maniei” sau ale ,batdii” din partea lui Dumne-
zeu, acestea poartd in ele intelesuri ascunse adanci, descoperite prin credintd, in relatie
cu Dumnezeu si cu inalta lume spirituald, si conducand spre purtarea lor cu demnitate
spirituald si noblete sufleteascd. Expresie a ,tainei iubirii milostive a lui Dumnezeu” fata
de om, adevdratd ,mucenicie a constiintei”, suferinta este un ,dascal bun”, o ,scoald a
virtutilor crestine”, pentru cd prin rabdarea lor cu nddejde statornica in ajutorul lui
Dumnezeu acestea devin forme ale pocdintei si intoarcerii la viata virtuoasa, mijloace de
vindecare, de sporire si de exersare duhovniceascd.

Greu de inteles si mai ales de suportat sau de rabdat, suferintele, necazu-
rile si bolile poartd in ele sensuri ascunse profunde, din a caror descifrare omul
se poate folosi atat in ceea ce priveste conduita imediatd fatd de ele, dar si in
privinta folosului lor vesnic'. Fiind niste semnale de alertd®, durerile si suferinte-

! Ni se pare extrem de indreptatitd afirmatia potrivit cdreia ,discursul despre suferintd e una,
suferinta traitd, experimentatd, este cu totul altceva, si cine este lovit de suferintd nu mai are
chef sa tina discursuri despre suferintd. Si nu numai ca nu are chef sa tind discursuri despre
suferintd, dar isi da seama cat de zadarnice, cat de false sunt cuvintele despre suferintd” (Pr.
Claudiu DUMEA, Misterul suferintei, Sapientia, lasi, 2005, p. 9). Inventariind pozitiile ortodoxe
fata de problema suferintei si a bolii, Jean-Claude Larchet arata ca: ,Unii teologi ortodocsi
subliniazd valoarea duhovniceasca a suferintei (Harakas, 1990; Breck, 1999); altii, raportandu-
se la invatatura Parintilor rasariteni — care se deosebeste net de traditia gandirii apusene, de
inspiratie augustiniand —, considerd cd suferinta nu tine de planul lui Dumnezeu cu privire la
om; suferinta nu are valoare in sine; ea nu mantuieste aprioric, ci poate chiar sa dezumanizeze
si sa-1 impinga pe om la rdu; ea nu trebuie deci nici cautata cu dinadinsul si nici intretinuta.
Insd, atunci cand nu poate fi evitatd, ea trebuie asumati crestineste, pentru a trage din ea
folos duhovnicesc, urmandu-I in aceasta lui Hristos, Care prin acceptarea patimilor a transfi-
gurat suferinta (Larchet, 1999). Medicina este, deci, datoare sa lupte impotriva suferintei, sd o
aline si s-o inldture cu totul, veghind insd ca bolnavul sd-si pastreze starea de constienta.
Folosirea unui drog ca morfina, in aceastd situatie; nu suscitd nici o obiectie” (Jean-Claude
LARCHET, Crestinul in fata bolii, suferintei si mortii, trad. din limba francezd de Marinela
Bojin, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004, p. 39).
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le omenesti ridica in mintea si in sufletul incercat numeroase intrebari si dileme:
de ce a fost ales tocmai el sau caror fapte ori evenimente se datoreaza aceasta;
de ce au venit asupra sa chiar in acel moment, un moment pe care il considera
oricum a fi prea timpuriu, indiferent de varsta frageda sau inaintatd la care ele
apar; care sunt mijloacele de indepartare a lor sau care trebuie sa fie conduita sa
in fata durerii, a bolii, a suferintei?

Intreaga literaturd duhovniceasc socoteste suferintele si bolile a fi expre-
sie a ,tainei iubirii milostive a lui Dumnezeu” fatd de om, pe care vrea sa il in-
drume cdtre mantuirea sufletului, prin evenimente fericite sau, in mod extrem,
prin imprejurdri existentiale dificile. In toate evenimentele vietii prezente, fie
fericite, fie triste, ne vorbeste acelasi Dumnezeu, care incearcd, fie prin primele,
fie prin cele din urma, sa Se apropie de noi, sa ne descopere adevarata cale, care
conduce spre mantuire si fericirea vesnica, si sa ne sustind in parcurgerea ei.
Daca momentele si realitatile pozitive ale vietii constituie o cale binecuvantata de
cunoastere a Pdrintelui Ceresc, evenimentele dramatice din viata noastrd repre-
zintd o formd dureroasd, experimentald si existentiala de aflare a sensului adeva-
rat al vietii — acela de pregdtire pentru viata viitoare si vesnica. Durerile, bolile si
suferintele, necazurile, incercdrile si patimirile ,fara de voie”, dincolo de a fi
expresii ale ,maniei lui Dumnezeu” sau pedepse din partea Sa, constituie forme
de manifestare ale iubirii Sale milostive, forme de ,certare” iconomica si pedago-
gica din partea lui Dumnezeu, care «nu se doreste moartea celui pacdtos» (/z.
18,23), ci vrea ca acesta «sa se intoarca si sa fie viur (/z. 18,23). Mai presus de
toate, atunci cand crestinul suferind le intelege inaltul rost curdtitor sau
expiatoriu si mantuitor, din cale negativa de descoperire a iubirii infinite si a
atotintelepciunii Sale, ,situatiile-limitd”, experientele dramatice si dureroase
devin mijloc de imbunatatire morald, cale spre mantuire, izvor al pocdintei, semn
al alegerii extraordinare din partea lui Dumnezeu, spre sanatatea sufleteasca si
rasplatd vesnica.

Ele nu sunt dorite, nici voite de Dumnezeu, ci au patruns in firea celor
create si in viata omului, singura fiintd care are constiinta reflexivd a suferintei
sale, amplificandu-i sau diminudndu-i apdsarea, in functie de convingerile sale
morale. Din acest motiv, intreaga spiritualitate ortodoxa ne recomanda sa nu le
cautam si sd nu le cerem, insa, in momentul in care vor patrunde in viata noas-
trd, zguduindu-ne profund intreaga fiintd — trup si suflet —, ,sd facem filosofia
lor”, adica sd incercam sa le inlaturam, iar cand aceasta a devenit deja imposibil,
sd cdutam sa le depdsim in plan spiritual, sa le smulgem si sd le exploatdm sensul
lor mantuitor, chiar dacd aceasta se petrece pe fondul subtierii, slabirii si al su-

* Nu doar teologia, ci si medicina contemporand a inceput si redescopere sensurile profunde
ale bolii, inclusiv prin publicarea unor lucrari de frontiera, precum: Reudiger DAHLKE, Boala
ca sansd. Cum sa descifram mesajul ascuns al bolii, trad. din limba germand de Daniela
Stefanescu, Ed. TREI, Bucuresti, 2008 sau Gh. BADIU, Durerea, prieten sau dusman?, Ed.
Medicald, Bucuresti, 1986.
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brezirii puterilor trupesti. Durerea, suferinta, boala pot fi considerate a fi un
dusman al vietii noastre, nedorit si nepoftit, dar care se insinueaza si patrunde in
ea, uneori atunci cand suntem cel mai putin pregatiti pentru o astfel de ,vizita”,
insa ceea ce face credinta ortodoxd este sa incerce sa il ajute pe om sa facd din
acest dusman, daca nu un prieten, macar un aliat cu care calatoreste alaturi pe
calea stramta a mantuirii. Uneori i-o ia inainte acesta (atunci cand durerea pare
mai mare decat puterea de suportare a celui incercat), alteori cel bolnav il depa-
seste prin rabdare si nddejde, insa vor merge impreund pana la portile vesniciei,
acolo unde va inceta orice durere trupeasca, sufletul luandu-si plata ostenelilor
si a rabdarii sale, sau, dimpotrivd, osdnda pentru revolta, nemultumirea si neinte-
legerea valorii mantuitoare a incercarilor sale.

Din Viata Sfantului Antonie cel Mare aflam cd este mai potrivit ca omul
sa nu incerce sd descoase in mari amdnunte cauzele suferintelor, ca nu cumva sa
cada in tristete si In revoltd, ci s si le asume si sa caute sd desprinda folosul lor
duhovnicesc. Daca totusi incearcd s afle ratiunile lor ultime, aceasta nu trebuie
sa aibd ca scop indreptatirea de sine, ci, dimpotriva, invinovdtirea pentru lipsa de
cumpdtare si discerndmaént, pentru neoranduiala sa launtrica si din deprinderile
sale de viatd, identificate adesea intre cauzele bolilor si ale suferintelor. In scrie-
rile duhovnicesti ortodoxe, descoperim o multitudine de scopuri si sensuri ale
incercdrilor din viata omului. Cateva din ratiunile profunde ale suferintelor,
bolilor si necazurilor — trupesti si sufletesti —, din care omul gustd in viata sa,
uneori chiar din zorii ei, asa cum sunt ele traite si descrise de Parintii de Dum-
nezeu inspirati ai spiritualitdtii ortodoxe, cautd sd le evidentieze si prezentele
consideratii, in speranta unui real folos sufletesc.

Rostul sau scopul patimirilor ,,fara de voie”

Scopul general al acestor ,patimiri” fard de voie, potrivit Sfintilor Parinti,
il constituie infoarcerea de la pdcat la virtute, redobandirea sandatatii sufletesti,
prin lucrarea faptelor bune, si primirea de rdsplatd vesnicd. Rostul lor este ca,
prin slabiciunile si durerile trupului, sd se obtind sandtatea sufletului, prin cele
vremelnic dureroase, cele vesnic fericite. Considerand ca rostul acestor incercari
este «sd ne trezeasca atunci cand motdim, sa ne destepte si sa ne facad mai cu
bagare de seamd»®, Sf. Ioan Gurd de Aur identifici un intreit scop al acestora: 1)
exersarea si dezvoltarea puterilor trupesti si sufletesti; 2) ruperea deplind de
pacat; 3) dobandirea mantuirii sau a fericirii vesnice*. Sf. Maxim Marturisitorul

3 SF. I0AN GURA DE AUR, Predici despre statui. Partea a Il-a, Predica a XIV-a, trad. din original
de St. Bezdechi, Ed. Sfintei Episcopii a Ramnicului-Noului Severin, 1938, p. 59.

* SF. I0AN GURA DE AUR, Bogdtiile oratorice ale Sfantului loan Gurd de Aur, in limba francezd
de Jean Doublet, trad. in limba roménd de Diac. Gheorghe Babut, Ed. Pelerinul Roman, Ora-
dea, 2002, p. 289: «Dumnezeu urmdreste un intreit scop in ispitirile noastre. Prin ele noi ne
dezvoltam energia noastra si noi inselam fortele noastre. Prin ele ni se oferd o ocazie straluci-
td de a arata cerului si pamantului ruptura noastra cu diavolul si unirea noastra de neatins cu
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socoteste «durerea conformad cu ratiunea»® a fi un «antidot»®, urmare a cautarii de
catre om a placerii. Durerea, considera el, este «o datorie pe care trebuie sa o
plateascd in chip natural»” omul, spre a dobandi nepdtimirea sau detasarea sa
deplina de placerile cele pdcatoase. Aceastd durere «usuca veninul placerii de
mai inainte»S, adicd plicerea iluzorie pe care a produs-o picatul. Prin aceasta,
durerile si suferintele trupesti sunt stavild impotriva pdcatelor sdvarsite si in a
caror robie a cdzut omul, dar, in acelasi timp, si impotriva unor pacate si mai
mari. In acest mod, spune Sf. Ioan Gurd de Aur, Dumnezeu, atunci cand ne pe-
depseste, nu o face «pentru pacatele trecute, ci pentru a ne indrepta pe viitor»®.
Prin primirea acestor incerciri, «pdcatul e vestejit»', iar prin rabdare pani la
capit, «e ars deplin»'.

Sf. Maxim Marturisitorul, in scrierea sa Cuvadnt ascetic, recunoaste un rol
pedagogic profund al necazurilor si suferintelor, considerand ca prezenta aces-
tora In viata noastrd are ca scop: a) indrumarea noastra spre eliberarea de pd-
catele in care am trdit pand in acel moment; b) «<indreptarea atentiei prezen-
te»'?, adica dobandirea discerndmantului duhovnicesc si stdruirea in trezvie si
¢) ocolirea pdcatelor viitoare, in care am putea cadea, daca am fi deplin sana-
tosi®. Atunci cand sunt efecte ale unor pdcate personale, suferintele se dove-
desc a avea un rol curdtitor, fiind un dascél bun si neamagitor catre adevdrata
cale si stare de autentica sandtate — virtutile. Prin nenorocirile si suferintele din
viata prezentd, invatd acelasi Sf. Ioan Gura de Aur, se «taie o mare parte din

Dumnezeu. Ele sunt, in sfarsit, cele care ne arata mdrimea si pretul cuceririi vesnice a carei
conditie sunt ele».

5 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie. Intrebarea 61: E vremea sd inceapd
Judecata de la casa Iui Dumnezeu, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti
care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, trad., introd. si note de Preot
Profesor Doctor Dumitru Staniloae, ed. a II-a, Harisma, Bucuresti, 1994, p. 337.

6 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie. Intrebarea 6..., p. 337.

7 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri cdtre Talasie. Intrebarea 6..., p. 337.

8 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie. Intrebarea 26: Nabucodonosor, sluga
Domnului..., p. 105.

® SF. I0AN GURA DE AUR, E primejdios lucru pentru un predicator si pentru ascultdtori ca
predicatorul sa predice pe placul ascultdtorilor. Folositor lucru si semn de foarte mare
dreptate e osandirea propriilor pdcate, V, in vol.. Predici la sarbatori impdrdtesti si
cuvantdri de lauda la sfinti, trad. din limba greacd si note de Preotul profesor Dumitru
Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p.
470.

10 TALASIE LIBIANUL, Despre dragoste, infranare si petrecerea cea dupd minte, in: Filocalia...,
volumul IV, p. 33.

1 TALASIE LIBIANUL, Despre dragoste, infranare..., p. 33.

12 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Cuvant ascetic, in: Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii,
vol. II, trad., introd. si note de Preot Profesor Doctor Dumitru Stdniloae, ed. a II-a, Harisma,
Bucuresti, 1993, p. 37.

13 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Cuvant ascetic..., pp. 37-38.
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chinurile de dincolo»™, cici, prin pedepsirea trupului, i se di sindtate sufletului,
adica partii celei mai nobile din om®.

Sf. Simeon Noul Teolog ne indeamna sa fim pregatiti moral oricand spre a
primi necazuri, boli si suferinte, multumind lui Dumnezeu, pentru ca acestea ne
aduc izbavire de multele datorii ce le avem fatd de El, din cauza pécatelor pe
care le savarsim'. Astfel, durerile si necazurile sunt un fel de readucere fortata
la virtute, pentru cei care au parasit-o de bunavoie'” si au ales pacatul si placeri-
le cu care acesta i-a ispitit si amagit. Contribuind la redescoperirea virtutilor si a
adevaratei vieti, suferintele conduc la intensificarea nevointelor si a eforturilor
duhovnicesti.

«Cunosti si-ti aminteste cum traiai mai inainte, inainte de incercarea aceas-
ta — spune Sfantul Ioan Hrisostom —. Cerceteaza bine felul tau de vietuire
din vremea aceia si compard-l cu acesta, pe care-l duci dupd ce-a venit in-
cercarea peste tine, si vei vedea folosul pe care il ai de pe urma acestei in-
clestdri cu demonul. Acum postul tau e mai aspru, privegherile tale mai
indelungi, dragostea ta de a citi mai mare si rugdciunea mai staruitoare;
seriozitatea si smerenia ta, cu totul deosebite»™®.

Prin aceasta, incercdrile sunt adevdrate cdi de redobandire a starii de
sdndtate spirituald, pe care omul a pierdut-o prin imbolndvirea si orbirea, prin
vatdmarea sa ontologicd produsd de pacate si de patimi. Fiind mijloace de lupta
impotriva pdcatelor — reale ,boli ale sufletului” si a patimilor — ,cancerul vietii
spirituale”, necazurile si suferintele sunt, in acelasi timp, o cale de aducere
aminte de Dumnezeu, de poruncile pe care ni le-a dat si de promisiunile facute
celor ce le implinesc, mijloace de apropiere de Pdrintele Ceresc, de constienti-
zare si simtire a existentei si lucrarii Lui in lume, a prezentei Sale in viata si in
sufletul celui suferind. Sf. Marcu Ascetul, considerdnd cd «desavarsirea este as-
cunsd in crucea lui Hristos»", invatd ca «ntdmplarea dureroasd face pe intelept
sa-si aduca aminte de Dumnezeu si intristeazd pe masura ei pe cel ce a uitat de
Dumnezew?. «Orice suferintd fard voie si te invete si-ti aduci aminte de Dum-

!4 SF. 10AN GURA DE AUR, Despre necazuri si biruirea tristetii (I). Cdtre Staghirie, ascetul care
era chinuit de demon. Cuvant de sfdtuire, in volumul Despre mdrginita putere a diavolului
Despre cdintd Despre necazuri si biruirea tristetii, trad. de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 125.

15 Sr. J0AN GURA DE AUR, Comentar la Evanghelia de la Ioan, trad. din limba francezi de Diac.
Gheorghe Babut, Ed. Pelerinul Roman, Satu Mare, 1997, p. 179.

16 SF. SIMEON NoUL TEOLOG, Capete morale ale lui Simeon Evlaviosul, in Filocalia..., vol. VI,
p. 101.

17 SF, MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie. Intrebarea 26..., p. 105.

18 Sr. I0AN GURA DE AUR, Despre necazuri si biruirea tristetii (I). Catre Staghirie..., p. 155.

19 SFr. MARCU ASCETUL, Despre legea duhovniceascd in 200 de capete, 31, in: Filocalia..., vol. I,
p. 288.

20 Sp. MARCU ASCETUL, Despre legea duhovniceasca..., p. 291.
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nezeu, spune acelasi Pdrinte filocalic; In acest caz, nu-ti va lipsi prilejul spre
pocdintd?*!. Daca necazurile redesteapta constiinta noastrd si ne readuc aminte
de Dumnezeu, refuzul, respingerea sau impotrivirea fata de ele produc uitarea
Lui, ori, dupa aceiasi Parinti duhovnicesti, uitarea Iui Dumnezeu, necredinta,
necunoasterea sau ignorarea ei, sunt bolile cele mai grave ale sufletului si, toto-
datd, ,cei trei uriasi ai patimilor”, originea si cauza tuturor relelor si durerilor
din lume. Infruntind necazurile prezente, crestinul inliturd relele viitoare si
pedepsele pentru ele. Iar atunci cand vin asupra noastra, nu trebuie sa proble-
matizam sau sa teoretizam, sa speculdm sau sa rationalizam, ci sa ni le asumam
si sd incercam sd le depdsim, atdt in plan trupesc, dar mai ales sufletesc, spre
vesnicd rasplatd.

Acelasi Sf. Marcu Ascetul considera «reaua patimire» drept «cale a Aposto-
lilor»* si ne recomanda ca, atunci cand au venit necazurile, sa nu intrebdm de ce
sau prin cine au venit, nici sd ne revoltdm si incrancenam, ci sd le primim «cu
multumire, fird intristare si fird pomenirea raului»®, cici, «cel ce se impotriveste
necazurilor se razboieste fara sd stie cu porunca lui Dumnezeu*, odatd ce Man-
tuitorul Tnsusi ne incredinteaza ca «in lume necazuri veti avea; dar indrazniti, Eu
am biruit lumea» (loan 16,33). Reald «mucenicie a constiinteir™, necazurile con-
stituie o proba a iubirii noastre de Dumnezeu, de viata vesnicd si de bunurile
viitoare, caci «in necazuri si-au dovedit sfintii dragostea de Hristos si nu in tih-
nd»?. Dacd pand la venirea necazurilor, omul se roagd exterior, ca un strdin,
odatd cu luarea pe umeri a acestei cruci «de fiecare zi»*’, crestinul se adreseaza
lui Dumnezeu ca un fiu citre Tatal sau iubitor, capabil sa-si sacrifice si sa-si
ofere viata sa, nu doar bunurile personale, pentru viata, sandtatea si fericirea
copiilor sdi iubiti. Pentru rabdarea si nddejdea sa, el si-L va face pe Dumnezeu
»ca pe un datornic”, iar plata din partea Acestuia nu va intarzia la infinit sa se
arate, stergand lacrimile cele mai grele, vindecand si timaduind ranile si durerile
trupesti si sufletesti cele mai apdsatoare. Sfantul Maxim considera cd necazurile
constituie o formd de sldvire a lui Dumnezeu, dar nu prin cuvinte, ci prin viata
insasi, prin dureri, osteneli si patimiri, atrdgandu-si rasplatd vesnicd®*. Sf. Ioan
Gura de Aur apreciazd ca necazurile si incercarile il inteleptesc pe om si il fac
filosof.

21 SF. MARCU ASCETUL, Despre legea duhovniceascd..., p. 291.

22 SF. MARCU ASCETUL, Despre cei ce cred cd se indrepteazd din fapte, in: Filocalia..., vol. I, p.
334.

23 SF. MARCU ASCETUL, Despre cei ce cred..., p. 338.

2 SF. MARCU ASCETUL, Despre cei ce cred..., p. 338.

% SF. PETRU DAMASCHINUL, Invdtdturile duhovnicesti ale Sfantului Petru Damaschin. Cartea
a doua. Cuvantul XXIV: Despre simtirea inimii, in: Filocalia..., vol. V, p. 274.

% Qp. IsAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd. Cuvantul XVI: Despre felul virtufilor, in:
Filocalia..., vol: X, p. 85.

%7 S SF. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd. Cuvantul IV. Despre poftirea lumii..., p. 42.

8 Sr. MAXIM MARTURISITORUL, Capete teologice. Suta a doua, 72, in: Filocalia..., vol: I, p. 203.
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«De mare folos ne este chiar aici, spune el, in aceasta viatd pdmanteascd,
necazul, pentru cd ne face sufletul mai intelept si mai filosof; dar dupa
aceastd viatd necazul ne pricinuieste in viata viitoare mii si mii de bunatati
nu egale cu ostenelile si durerile, ci cu mult mai mari, calitativ si cantita-
tiv, decat necazurile de aici»®®.

Necazurile sunt, potrivit aceluiasi Sfant Parinte, «dascal bun»®, «care ne
invatd sd pretuim lucrurile de care ne bucuram mai inainte»®, daboratorul care il
pregateste pe om sa abordeze corect durerile cele fara de voie si, in final, moar-
tea insdsi»*?. Suferinta ne face mai receptivi fata de realitdtile spirituale ale
vietii si fata de bucuriile lumii viitoare. Ea este o autentica ,scoald a virtutii”,
un ,laborator al pregdtirii mantuirii”, pentru ca sufletul sensibilizat de dureri si
suferinte se smereste si, astfel, devine mai deschis fatd de harul lui Dumnezeu,
mai inclinat spre sensurile mistice profunde ale vietii, mai increzdtor in bucuriile
viitoare.

«Durerea, spune Sfantul Ioan Gura de Aur, are, in ideea ei, un alt destin;
ea dezvoltd in noi toate virtutile, ea inmoaie puternic sufletele noastre, ea
stinge cele mai arzitoare pofte ale noastre. In sfarsit, al treilea rod al du-
rerii este cd ea ne face sd nu fim incantati de aceasta lume si ne face sa
aspirdm la ceruri»*.

Suferintele prezente, infruntate si depdsite in spiritul moralei si al virtuti-
lor crestine, cladesc si intdresc credinta®, 1i dau sufletului incredere tot mai pu-
ternica in certitudinea dobandirii mantuirii, «<sunt amanetul unei rasplatiri mai
imbelsugate»®, decat toate placerile si bunurile pe care si le-ar fi putut omul
procura si acumula in aceastd viatd, dacd ar fi fost deplin sanatos. Intr-o expri-
mare concisd, Sf. loan Gura de Aur spune ca «suferintele si necazurile ne sunt de
folos fie ca suntem drepti, fie cd suntem pdcdtosi. Daca suntem drepti, ca sd ne
facd mai strdluciti, dacd suntem pacatosi, ca sa ne cuminteascd si sd ne usureze

9 Sr. I0AN GURA DE AUR, Cuvdnt despre invierea mortilor, IV, in: vol. Predici la sdrbatori
impdratesti..., p. 125.

% Sr. I0AN GURA DE AUR, Cuvadnt despre invierea mortilor..., p. 125.

31 SF. I0AN GURA DE AUR, Cuvant despre invierea mortilor..., p. 125.

%2 GEORCIOS MANTZARIDIS, Morala crestind. II. Omul si Dumnezeu. Omul si semenul.
Pozitiondri si perspective existentiale si bioetice, trad. de Diac. Drd. Cornel Constantin
Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2006, p. 488.

% Sr. I0AN GURA DE AUR, Bogdtiile oratorice..., p. 411.

34 SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Epistola cdtre Romani a Sfantului Apostol Pavel, Omilia
IX, trad. de PS Teodosie Atanasiu, revizuita si ingrijitd de Cezar Pavalescu si Cristina Untea,
Ed. Christiana, Bucuresti, 2005, p. 154.

3 SF. I0AN GURA DE AUR, Primele patru omilii despre statui, Omilia I..., p. 29.
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pedeapsa de dincolo»®. Durerile si suferintele, necazurile si incercarile sunt «ras-
cumpararea pacatelor pe care le-am séwar§it»37. Ele au ca rost, pe de o parte,
spalarea pacatelor, stergerea si iertarea faradelegilor personale; iar, pe de alta
parte si dupa ce isi vor fi implinit primul rost, primirea cununilor ceresti, cici,
«cu cat mai mare este suferinta, cu atat mai slavitd este si cununa rasplatirii»**.
Pentru cei pacatosi, necazurile aduc iertarea faradelegilor savarsite, iar pentru
cei virtuosi si drepti, «rdbdarea in suferinta este o cununa stralucita, care luceste
mai luminat decit soarele»®. Pe masurd ce se indesesc si se miresc necazurile
prezente, se aduna si rasplata viitoare, se inmultesc si se infrumuseteaza cununi-
le cu care va fi incoronat sufletul, pentru virtutile sale’,

Limitele incercarilor

Durerea si suferinta altereaza profund constiinta. Atunci cand vine asupra
omului, in mintea lui rasar numeroase si fraimantatoare intrebari: De ce chiar el?
De ce chiar atunci? Cat va mai dura? Cum se va sfarsi? In plus, capacitatea de a
suporta durerea difera de la o persoana la alta, fiind covarsitor influentata de
structura ei psihologicd, de temperamentul si de caracterul ei, precum si de con-
vingerile sale de natura spirituald. Studiile medicale demonstreaza faptul ca
femeile sunt capabile sa suporte o durere mult mai mare decat bdrbatii si
aceasta pentru ca insasi conditia de femeie contine o anume cantitate de suferin-
ta. Ea este mult mai familiarizatd cu aceasta decdt barbatul, gustand periodic din
ea, asa cum se intampla in perioada ,curatirii sale lunare”, dar mai ales atunci
cand naste. Sf. Ap. Pavel are profundd dreptate atunci cdnd spune cd femeia
insarcinatd trece prin mari chinuri si dureri, pana sa nascd, dar, odata ce a adus
pe lume o faptura noud, copilul, uitd de toate, caci, strangandu-l la pieptul ei,
lacrimile ei de durere se prefac in lacrimi de fericire.

Un fapt obiectiv la fel de adevarat este acela ca oamenii au grade de to-
lerantd sau de suportabilitate diferite si in functie de experienta lor de viatd,
de maturitatea lor duhovniceasca, de situatiile legate de bolile altora, precum si
de suferintele personale*.. Cel care nu a cunoscut anterior boala sau suferinta,

% Sr. I0AN GURA DE AUR, Despre mdrginita putere a diavolului, Omilia I, 8..., p. 26.

37 SF. 10AN GURA DE AUR, Problemele vietii, trad. de Cristian Spatirelu si Daniela Filioreanu,
Ed. Egumenita, s, s.a., p. 333.

3 SF. I0AN GURA DE AUR, Cuvdnt la Duminica a 31-a dupd Cincizecime, in vol.: Predici la
duminici si sdrbatori, trad. si oranduite dupd Duminicile si sarbatorile anuale ale Bisericii
Ortodoxe de Episcopul de Roman - Melchisedek, ed. a II-a, Ed. Bunavestire, Bacdu, 1997, p.
194.

3 SF. I0AN GURA DE AUR, Cuvant la Duminica a 31-a dupd Cincizecime..., p. 194.

40 SF. IoAN GURA DE AUR, Primele patru omilii despre statui, Omilia I..., p. 24.

1 Algeziologia, stiinta durerii, definind durerea a fi ,0 experientd senzoriald si emotionald
dezagreabild, datd de o leziune tisulara veritabild sau potentiald sau de o descriere cu termeni
ce se referd la o asemenea leziune” (Ostin C. MuNcIu, Algeziologie generald, ed. a Il-a
(revizuitd si adaugita), Ed. Dan, Iasi, 2007, p. 7), vorbeste despre un ,prag de tolerantd a
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in propria sa fiintd, este tentat ca, atunci cand asupra sa se abate o astfel de
incercare, fie ea usoara si trecatoare, sa ii supradimensioneze, sa ii exagereze
intensitatea, considerandu-se un damnat fara motiv. Cei care, insd, s-au obisnu-
it cu boala, care s-au familiarizat cu suferinta, ajung sa o considere ca si un
membru al familiei sau macar al existentei lor, o cunostinta foarte apropiata, o
prezentd intima. O persoand care a trecut prin numeroase traumatisme fizice
sau spirituale, care a primit tratamente si s-a supus unor terapii, are, de obicei,
0 mai mare rezistenta in fata durerii, o mai mare putere de a accepta si suporta
boala. In suferinta cronici si mai ales in boala oncologicd poti intalni nume-
roase persoane a caror dureri sunt la pragul dintre viata si moarte, dar care, cu
mult eroism moral, se bucurd de fiecare clipa de viatd in plus si sunt multumite
chiar si pentru cateva clipe in care durerea se mai imblanzeste, pand la o in-
tensitate oricum greu de imaginat, nu doar de suportat, de catre cel care nu
cunoaste cu adevarat boala.

Pe masurd ce omul se adanceste in purtarea suferintei sale, se produce
un paradox, in sensul cd i se largeste capacitatea de a o suporta. Pentru un astfel
de om, fiecare etapa a bolii, dincolo de o noud cantitate de suferintd, este o
noud treaptd spirituald, o noud victorie asupra sa si asupra bolii sale. Cu fiecare
noua suferinta sunt, parcd, duse mai departe limitele firii si, ceea ce este absolut
surprinzator este faptul ca, pe masura diminuarii puterilor fizice, dar, parca, a
dezvoltdrii celor spirituale, omul isi descoperd noi capacitati, necunoscute lui
atunci cand era sandtos. Suferinta il intoarce pe om la raddcinile sale ontologi-
ce, la sinele sdu profund, la structura sa arhetipald, il pune in dialog sincer cu
sine insusi. Sinele acesta, purificat de suferintd si restaurat prin pocdintd, are
ocazia sa 1l redescopere pe Dumnezeu, Cel pe Care Il poartd in adancul sufletu-
lui sdu si pe Care L-a ignorat constant, ceea ce I-a condus la durerile sale. Sufe-
rinta este o ,venire in sine”, o reintoarcere la noi insine, o aplecare asupra pro-
priei persoane, de care omul se indepdrtase atunci cand toate pareau a-i merge
bine. Reintors si restrans la firescul sau si al tuturor, omul are astfel ocazia sd se
descopere pe sine la modul autentic, iar intrucat el este un inel de legatura intre
cele doud lumi — cea materiald si cea spirituald, care se cauta una pe alta — si
intrucat existenta sa nu poate fi implinitd decat in relatie cu Dumnezeu, Crea-
torul si Arhetipul sdu, are ocazia sa Il redescopere pe Dumnezeu, in adancul
sufletului sdu. Restabilit si reasezat in matca sa ontologicd, in granitele fiintei
sale, In limitele firii proprii, omul aflat in suferinta ajunge sa dobandeascd des-
pre sine o cunoastere existentiald obiectivd, cat mai aproape de esenfa sa. Si,

durerii”, cu sensul de ,intensitatea maximd a unui stimul dureros care provoaca durere unui
subliect care este pregatit sa-1 tolereze” (Dr. 1. CRISTEA, Terapia durerii, Ed. Medicala,
Bucuresti, 1996, p. 5). Capacitatea de suportabilitate sau pragul de toleranti, marcand
comportamentul fatd de durere, tine de personalitatea celui suferind, de nivelul sau
educational si cultural, de conditiile sociale si economice, de experientele dureroase anterioare
(Prof. dr. doc. C. ARSENI, Dr. I. OPRESCU, Durerea, Ed. Didactica si Pedagogicd, Bucuresti,
1982, p. 193), si, in mod fundamental, de convingerile sale spirituale si religioase.
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pentru ca boala deschide un camp larg sensibilitdtii, il apropie mai usor pe om
de Dumnezeu. Sufletul celui bolnav il cautd pe Dumnezeu pretutindeni, Il striga
cu mai multi tdrie si stiruintd, 1l gaseste mai repede si se apropie de EI cu mai
multd usurintd. Intr-un fel 1l poti afla pe Dumnezeu, prin bucurii si impliniri si
cu o altd deschidere sufleteasca 11 gasesti alaturi de tine, in clipele de incercare,
durere si suferinta.

Omului bolnav ii este de mare folos sa constientizeze prezenfa lui Dum-
nezeu, alaturi de el, nu doar prin darurile pe care i le oferd, dar si in clipele de
cumpana si de necaz. Chiar si atunci cand pare absent, chiar si atunci cand pare
mut si surd, neputincios sau indiferent fatd de suferinta noastra, El este alaturi
de noi, veghind, intr-un fel sau altul, la usurarea stdrii noastre generale, la resta-
bilirea sdndtatii noastre sufletesti, chiar si cu pretul unei dureri trupesti, la man-
tuirea noastra. Sf. Isaac Sirul vorbeste despre un «dar» special, pe care il primes-
te omul in necazuri si suferinta. Incercand si raspunda la intrebarea: Care este,
deci, mai inainte: incercarea si apoi darul sau intai darul si dupd el incercarea?,
este ferm convins ca, in atotstiinta Sa, Dumnezeu nu supune omul la incercdri
sau probe inutile si fard a-i oferi acestuia puterea de a le infrunta. Astfel, E1 d&
sufletului, in ascuns, «o mdrire peste mdsura lui*’. Sfantul Parinte numeste
aceasta putere «duhul harului»*®, pe care omul il primeste inainte de a fi incercat.
Totodatd, considera Sf. Isaac Sirul, incercdrile sunt proportionale cu harul, in
sensul cd «dupd masura harului aduce Dumnezeu peste suflet necazurile altor
incercari»*. Pe masura primirii si rdbddrii acestora, este si alinarea, «pe masura
intristdrii e si mangaierear™. Darul acesta special este darul rabdarii in pdtimiri
si el este oferit de Dumnezeu tuturor celor ce suferd, in virtutea bunatatii si a
milostivirii Sale. Fiecare lucrare a lui Dumnezeu defineste un atribut al Sdu, iar
acesta o calitate a fiintei Sale. In Dumnezeu nu existd vreo distantd intre fiintd
si lucrdri, asa cum exista la om. Fiecare lucrare dumnezeiascd poartd o energie
divind care, la randul ei, este 0 manifestare a harului, intr-o plenifudine de
daruri. Darul acesta revarsa asupra omului suferind puterea sau harisma rabdd-
rii. La Inceput, el are o forma generald, fiind, apoi dezvoltata de catre fiecare, in
functie de receptivitatea sau sensibilitatea sa fatd de realitatile duhovnicesti ale
vietii sale. Darul acesta are o lucrare multiforma: pe de o parte, ajutd la primirea
sau asumarea suferintelor noastre fard revoltd; pe de altd parte, la rabdarea lor
cu tdrie; el rodeste in nadejdea spre ajutorul lui Dumnezeu si al semenilor si in
puterile personale de a infrunta boala; pe de altd parte, izvordste sentimentul
pocdinfei si ,dezleagd” izvoarele plansului si al lacrimilor spirituale; 1i da omului

2 SF. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevoinid. Cuvantul XLVI: Despre felurile diferitelor
incercari si catd dulceatd au in ele incercdrile ce ne vin si le rabddm pentru adevdr. Si
despre treptele si felurile de vietuire, prin care trece omul cel intelept..., pp. 242-243.

#3 SF. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd, Cuvantul XLVL..., p. 242.

4 SF. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd, Cuvantul XLVL..., p. 242.

%5 SF. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd, Cuvantul XLVL..., p. 242.
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taria stancii, in fata valurilor si incercarilor vietii si nu in ultimul rand, ii leaga
sufletul de speranta rasplétilor viitoare.

Asadar, Dumnezeu nu ne incearcd niciodatd inutil, ci noi insine ne
provocam cel mai adesea suferinfe si incercdri, si nu ne incearcd niciodatd
peste mdsura puterilor noastre de a infrunta necazurile. Atunci cand omul se
revoltd fata de incercdrile primite, este semn cd nu a constientizat bogatia de
daruri spirituale, pe care le-a dobandit; atunci cand le primeste fara sa carteascd
si le asuma si cautd sa desprindd din ele folosul lor duhovnicesc, inseamna ca,
sesizand lucrarea harului si plindtatea de daruri primitd, le pune in lucrare,
iar, pe masura incercdrilor sale, adancindu-se nu doar in intelegerea tainei sufe-
rintei sale, ci si in descoperirea profunzimii relatiei cu Dumnezeu si a ajutorului
negrdit primit, incat patul de suferintd sau de boala devine, prin excelentd, un loc
al autocunoasterii profunde si al inaltei cunoasteri de Dumnezeu. Prin urmare,
in orice durere, boald sau suferintd, pe langd incercarea de a o usura si inldtura,
pand cand aceste lucruri se vor intdmpla si dacd acest lucru ii este cu putintd, de
cel mai mare folos duhovnicesc, ii este, omului, pe de o parte, sa inteleaga faptul
ca Dumnezeu nu il incearcd niciodatd inutil, ci spre folos sufletesc vesnic si
nici nu il incearcd peste puterile sale de suporta; iar pe de altd parte, ca el a
primit puterea de a-si purta crucea si ca, pe mdasura inmultirii sau a agravarii
durerilor sale, Dumnezeu i oferd proportional darul milostivirii Sale. Cei care
par a suferi greu sunt cei care se impotrivesc lucrdrii harului. In privinta limi-
telor sau intensitatii necazurilor si suferintelor, Sfintii Parinti dezvolta cuvintele
Sf. Ap. Pavel, care spune:

«Credincios este Dumnezeu, Care nu va va ldsa sa fiti ispititi peste ceea ce
puteti si va face impreund cu ispita si sfarsitul ei, ca puteti indura”. Chiar
si atunci cand ni se par ingrozitoare, ni se recomandd sa meditdm la cu-
vintele psalmistului David: ,Certdndu-ma, m-a certat Domnul, dar mortii
nu m-a dat (Ps 117, 18)» (1 Cor 10, 13).

Principiul fundamental enuntat si dezvoltat de Sfintii Parinti rasariteni in
aceasta privintd, este acela ca suferintele sau necazurile noastre, oricat de grele,
indelungate si apdsatoare ni s-ar parea noud, nu depdsesc limitele de indurare
si puterile de suportare ale fiintei umane. Ele sunt, asadar, suportabile, adapta-
te firii umane, insa ceea ce le face sa pard mai usoare sau, dimpotriva, infernale,
este perceptia noastra fatd de ele, gandul si starea spirituald cu care noi insotim
durerea si suferinta trupeasca. Toti Sfintii Parinti care au incercat sa patrunda in
taina sau misterul suferinfei, cei mai multi dintre ei experiindu-o in propria lor
viata si in propriul lor trup, subliniaza acest adevar. Sf. loan Gura de Aur, spre
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exemplu, spune cd «Dumnezeu ne-a dat lupte pe masura noastra si nu a lasat
peste puterile noastre nicio durere sau osteneald»* si tot el insistd pe faptul ci

«Dumnezeu da fiecaruia dintre noi ispite dupa masura puterii lui. Dupa
cum spune Apostolul, ispitele pe care le infruntdim sunt pe masura noastrd. Si
Dumnezeu nu ingaduie sa fim incercati mai presus de puterile noastre, ci atunci
cand vine o ispitd ne da si calea de iesire din ea, ca s-o putem rabda (1 Cor 10,
13). Prin asemenea metode, tamaduieste si mantuieste Domnul sufletele noastre,
si de aceea trebuie s3-I multumim si s3-L slavim»*’.

Intr-un mod similar, Sf. Vasile cel Mare spune ci «Domnul, Cel care ran-
duieste toate cu masurd, nu ne pune la incercdri mai mult decat ingdduie puteri-
le, ci Incearca ocazional pe cei ce luptd pentru credintd, fard sa ingaduie sa fie
ispititi mai greu decat le este puterear®. Sf. loan Gurd de Aur vorbeste despre
«ncercari mari si incercari abia simtite, supdrdri grele si supdrdri usoare, ispite
mari si ispite mici»*, insd indiferent de momentul aparitiei lor, de intensitatea si
durata acestora, «Dumnezeu nu ingaduie niciodatd sd fim ispititi peste puterile
noastre»’’. Comparand sufletul cu un aur de mare pret si pe Dumnezeu cu un
bijutier iscusit, care vrea sd-1 puna in valoare, Sf. Ioan Gurd de Aur spune cd, asa
cum bijutierul probeaza calitatea aurului, trecand prin foc si observand valoarea
lui dupd rezistenta in flacard, la fel si dumnezeiescul Parinte verificd, pe de o
parte, valoarea sufletelor, iar, pe de alta parte, detasarea lor de lumea materiald
si indreptarea spre cele spirituale, trecandu-le prin ,cuptorul necazurilor”. Ins3,
ne indeamnd Sfantul Parinte, sa nu ne tulburdm si sa nu ne speriem, nici sa nu
ne descurajam si sd nu dezndddjduim in fata acestor incercari si suferinte,
gandindu-ne ca

«Dacd giuvaergiul stie cat timp trebuie sa lase aurul in cuptor si cand sa-1
scoatd, si nu-l lasd sd stea pana se strica sau arde de tot in foc, cu mult
mai mult Dumnezeu stie aceasta; si cand vede cd am ajuns curati, ne scoa-
te din incercdri, ca nu cumva, din pricina marimii si multimii relelor, sa ne
impiedicam si sd cadem. Sd nu ne necdjim, deci, nici sa fim mici la suflet
de cadem in vreo nenorocire neasteptatd, ci sd ne ldsam in voia Celui ce
cunoaste bine necazul nostru, ca sa ne curdte prin foc sufletul, cat timp va
voi El Face aceasta spre folosul si castigul celor incercati»‘“.

46 Sr. JoAN GURA DE AUR, Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Filipeni a Sfantului
Apostol Pavel, Omilia a Ill-a, Ed. Icos, 1998, p. 51.

7 SF. I0AN GURA DE AUR, Problemele vieti..., p. 32.

8 SF. VASILE CEL MARE, Epistole. Epistola 219, 1, in vol.: Scrieri. Partea a treia, trad., introd.,
note si indici de Pr. Prof. Dr. Constantin Cornitescu si Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, coll.
Parinti si scriitori bisericesti, vol. 12, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1988, p. 451.

49 Sr. I0AN GURA DE AUR, Problemele vietii..., p. 334.

50 SF. I0AN GURA DE AUR, Problemele vietii..., p. 334.

51 SF. 10AN GURA DE AUR, Omilie la vindecarea slabdnogului coborat prin acoperis, in vol.:
Omilii la saracul Lazdr. Despre soartd si Providentd. Despre rugdciune. Despre vietuirea
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Un al doilea principiu, enuntat de Sfintii Parinti, este acela ca, pe langa
faptul ca Dumnezeu nu ne incearcd peste puterile noastre de a suporta, necazu-
rile sau suferintele noastre sunt adaptate sau proportionale cu pdcatele sau
virtutile personale. Experienta general-umand aratd ca nu putine sunt cazurile
in care platim lipsa de cumpatare si discernamant prin boli si suferinte proporti-
onale. La pacate sau greseli mai mici, trebuie sd ne asteptam la suferinte mai
usoare si mai scurte; la pacate sau erori grave, bolile provocate sunt mai grele si
suferintele mai indelungate. La fel de adevarat este si faptul cd nu sunt deloc
putine situatiile in care, in diferite momente ale vietii prezente, suntem rusinati
si umiliti exact de pdcatele sau patimile pe care le-am infierat cel mai vehement
la semenii nostri. Prin urmare, si suferintele noastre sunt legate de firea noas-
trd, fiind proportionale, in cazul celor pdcatosi, cu greselile lor, iar la cei virtuosi,
ci biruintele duhovnicesti personale. Dacd, din pacate, omul se afundd in suferin-
td, mai intdi una duhovniceascd si nevazutd, iar mai apoi avand efecte asupra
intregii lui fiinte, dar prelungindu-se, spiritual, in vesnicie, la cei care lupta impo-
triva acestora, necazurile sunt uneori mai numeroase decat la cei dintai si rasar
de pretutindeni, caci, spune acelasi Sf. Ioan Gurd de Aur: «urmarea fireascd a
indeletnicirilor duhovnicesti este a intdlni la tot pasul numai incerciri»2 Neca-
zurile si suferintele constituie o adevaratd ,scoald a rabddrii”, or, spune Mantui-
torul lisus Hristos: «Prin rdbdarea voastrd, va veti castiga sufletele voastre» (Lc
21,19) si «cine va rabda pand la sfarsit, acela se va mantui» (Mt 24,13).

Sf. Vasile cel Mare invatd ca Dumnezeu ne lasa sa cunoastem necazul si
durerea, <hotdrand masura suferintelor dupa credinta pe care o are fiecare»*, iar
Sf. Ioan Gura de Aur considera suferintele si incercarile noastre a fi o dovada a
iconomiei sau Proniei divine, a iubirii si milei Sale, acestea fiind treptate, metodi-
ce si urmdrind un scop® — sdndtatea sufletului si mantuirea omului. Sfintii
Varsanufie si Ioan spun ca incefarea sau prelungirea bolii este un semn al
atotintelepciunii dumnezeiesti, pentru ca «Dumnezeu, cdnd vrea, ddruieste sa-
natate prin doctor si cand vrea, prin cuvant. lar prelungirea bolii sau neprelungi-
rea ei tine de prestiinta lui Dumnezeu. Cei ce se lasa deci cu desdvarsire in sea-
ma lui Dumnezeu, sunt scapati de griji. Si El face cum voieste si cum e de fo-
lo$»™. La fel, si Sf. Ioan Gurd de Aur spune ¢d Dumnezeu va pune capat suferin-

dupd Dumnezeu, trad. din limba greacd veche si note de Preotul Profesor Dumitru Fecioru,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 275.

52 SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Matei. Omilia VIII, II, trad., introd., indici si note de Pr. D.
Fecioru, coll. Parinti si scriitori bisericesti, vol. 23, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 103.

% SF. VASILE CEL MARE, Omilii si cuvantdri. Omilia a IX-a, 1, in vol.: Scrieri. Partea intai,
trad., introd. note si indici de Pr. Dumitru Fecioru, coll. Pdrinti si scriitori bisericesti, vol. 17,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 434.

5% SF. I0AN GURA DE AUR, Problemele vietii..., p. 21.

%5 SF. VARSANUFIE S I0AN, Scrisori duhovnicesti..., pp. 494-495.
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telor noastre atunci cand va vedea cd ne-am curatit de pacate, ca ne-am cait, ca
ne-am schimbat cu adevarat viata si ne-am statornicit in practicarea virtutilor. De
aceea, spune el,

«sd lasam in seama Lui dar grija de a hotdr sfarsitul nenorocirilor noastre,
iar noi sa continuam de a trdi cu sfintenie. Lucrul nostru este reintoarce-
rea la virtute; iar lucrul lui Dumnezeu este de a pune sfarsit suferintelor
noastre. El doreste mai mult ca tine insuti sfarsitul acestui foc, dar El as-
teaptd ca sa fii mantuit»*®.

In toate durerile si suferintele noastre, trebuie si realizam faptul ci toate
acestea nu sunt «pentru biruirea»”’, ci spre cercarea si rdspldtirea noastrd, pe
masura rabdarii pe care am ardtat-o si a folosului duhovnicesc, pe care l-am
cules din ele. Insd, mai presus de toate, crestinul incercat nu trebuie sa uite nici-
odata ca toate nevointele sale sunt ajutate si intdrite de Dumnezeu. El ne este
permanent aldturi, ,dramuind” intelept incercdrile noastre, dupa puterile noastre
si sustindndu-ne sa le putem duce la bun sfarsit.

«Dumnezeu — spune Sfantul Ioan Gurd de Aur —, nu numai cd nu ne lasa
sd caddem in incercari mai mari decét puterile noastre, dar chiar in incerca-
rile care vin peste noi pe masura puterilor noastre, chiar in acelea, El este
langa noi ca sa ne ajute si sa ne intareasca, dacd noi mai intdi facem tot ce
sta in puterea noastre, de pilda, daca suntem ravnitori, daca ne punem na-
dejdea in El, dacd-I multumim, dacd primim totul cu ingdduinta, daca rab-
dam. Nu numai in primejdii mai mari decat puterile noastre, dar chiar in
cele pe masura puterilor noastre avem nevoie de ajutorul de sus, daca
vrem s le infruntim curajos»*®.

Caci, pe potriva incercdrilor este si ajutorul, pe mdsura necazurilor si a
suferintelor primim si mangaierea.

Necazurile celor pacatosi - frica gheenei”™

- «dragostea Imparatiei»*

; incercarile dreptilor

Incercand sd patrundem intr-o noud dimensiune a suferintei, se ridicd o
noud intrebare: daca suferintele pacdtosilor sunt cauzate de pacatele lor, cei
drepti si binepldcuti lui, care isi conformeaza viata adevarurilor credintei si in-

56 SF. I0AN GURA DE AUR, Primele patru omilii despre statui..., p. 75.

57 SF. I0AN GURA DE AUR, Talcuiri la Epistola a doua cdtre Corinteni, Omilia IX, trad. din limba
elind, dupa editia Oxonia, 1847, de Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1908, ed. revizuita
de Constantin Fdgetean, Ed. Sophia, Bucuresti, 2007, p. 93.

5 Sr. I0AN GURA DE AUR, Omilie la vindecarea sldbdnogului..., pp. 276-277.

59 SF. MARCU ASCETUL, Epistold cdtre Nicolae Monahul, in: Filocalia..., vol. 1, p. 402.

0 SF. MARCU ASCETUL, Epistold cdtre Nicolae Monahul..., p. 402.
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cearcd sa-I urmeze Lui, pe calea implinirii poruncilor, cei care, asadar, nu mai au
pacate, s-au eliberat de ele, in baza carui fapt sau potrivit carei ratiuni necunos-
cute de noi sufera? Si, adesea, suferd mai mult decat cei rdi si pacatosi? Incerca-
rile, suferintele si durerile pe care le suportd cei pacatosi sunt considerate o
dovada a iconomiei divine, o manifestare a Proniei dumnezeiesti, a iubirii si milei
Tatdlui Ceresc, Care doreste sa intoarcd din pacate si sd mantuiasca fiecare fap-
turd a Sa. Sf. loan Gura de Aur invata cd Dumnezeu, in marea Sa iubire de oa-
meni, nici nu {i pedepseste pe cei rdi imediat dupa savarsirea unui pacat, pentru
cd doreste sa le mai ofere inca timp si ocazii de pocdinta. El intarzie pedeapsa,
din dorinta de a vedea intoarcerea fapturii Sale celei mai de pret si mantuirea ei.

«Asa lucreaza Dumnezeu de obicei — spune Sfantul Parinte —: cénd am
pacatuit, nu se razbuna indatd, ci asteapta, ne dd timp sa ne cdim si sa ne
indreptdm; dar, fiindca n-am fost pedepsiti, noi ne inchipuim cd greselile
noastre s-au uitat si pedeapsa se arata in momentul cand ne gandim la ea
mai putin. Tot astfel, cind dupd pacatul nostru n-am fost pedepsiti, sa nu
ne incredem in noi, daca n-am schimbat viata, stiind cd vom cadea atunci
cand nu ne vom gandi la aceasta. Asadar, daca ai pacatuit si n-ai fost pe-
depsit, sa nu te crezi la umbra de orice pericol, ci, din contra, sa te temi
mai mult de aceasta, stiind bine ca lui Dumnezeu ii e usor sa te pedep-
seasca oricand va voi. Caci pentru aceea nu te-a pedepsit atunci, pentru ca
sd-ti dea timp de a te ca®".

Sfintii Parintii ai credintei ortodoxe arata ca judecata divind la adresa pa-
catosilor se manifestd in trei forme: unii platesc pentru pacatele lor numai in
lumea si in viata aceasta, avand posibilitatea de a o parasi vindecati de pacate si
absolviti de pedepse; altii platesc pentru o parte din rautdtile lor aici, iar pentru
altd parte dupd moarte; iar altii vor primi ,dincolo” pedepsele pentru farddelegile
savarsite. Modul in care sunt alese aceste persoane ramdne o faind a
atotintelepciunii lui Dumnezeu, nsa, probabil in cea dintai categorie se afla acei
oameni care au avut timp de pocdintd, nu atat in sensul duratei ei, cat mai ales al
intensitatii, in timp ce in celelalte doud categorii intrd persoanele care nu au
aratat decat prea putind sau tarzie pocdintd, aceasta nereusind sd acopere mul-
timea pdcatelor savarsite, multe dintre acestea ramanand neispdsite.

Acelasi Sfant Ioan Gurd de Aur considera ca Dumnezeu «pedepseste si nu
pedepseste» integral, aici, pe pamant, «raspldteste si nu rasplateste» deplin in
viata prezentd, si aceasta dintr-o inalta ratiune a Sa. El nu ii pedepseste pe toti
cei pdcdtosi si conform faptelor rele savarsite de ei in aceastd viatd, pentru ca
atat ei, cat si toti ceilalti oameni sa nu isi piarda credinta in invierea si judecata
viitoare®, dacd faptele lor ar fi fost sanctionate doar in aceastd lume. Nici nu ii

61 SF. I0AN GURA DE AUR, Primele patru omilii despre statui..., pp. 67-68.
62 Sr. JoAN GURA DE AUR, Cuvant la 23 aprilie, la pomenirea Sfantului Marelui Mucenic
Gheorghe, in vol.: Predici la duminici si sarbdtori..., p. 284.
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lasd pe toti cei rdi sa plece din aceastd viatd fard a plati deloc pentru relele sa-
vérsite, ca nu cumva noi cd credem cd El nu poartd de grija lumii pe care a
creat-o, fiind insensibil si indiferent la ceea ce se petrece in ea, prin lucrarea
omului®. Pedepsirea doar a unor pacate in aceasta viatd trebuie sd ne intdreascd
increderea in mila lui Dumnezeu si in puterea rugaciunii Bisericii, dupa moartea
noastrd. Nepedepsirea tuturor relelor in viata aceasta este tot o dovadd a iubirii
lui Dumnezeu, pentru ca daca toate pacatele ar fi pedepsite aici, in aceasta viata,
«de mult ar fi pierit neamul omenesc»®, iar, pe de altd parte, are rolul de a ne
intdri credinta in existenta si teama unui «scaun infricosator de judecata, dupa
plecarea de aici»®. Tot astfel, nerdsplatind deplin celor drepti toate faptele bune
savarsite in viata aceasta, Dumnezeu intdreste invdtatura despre judecata si
viata viitoare, in care acestia isi vor primi rasplata deplin®.

Pedepsirea celor rai, fie ea chiar si partiald, are ca scop trezirea lor din
pdcat, desteptarea constiintei acestora si intoarcerea la pocdinta si virtute, dar,
in acelasi timp, are un rol pedagogic, pentru ca atat suferinta altora, cit mai ales
cea personald, este un ,dascal” bun, dar foarte aspru, care ne invatd tainele man-
tuirii. Suferintele si pedepsirea lor in aceastd lume, ne deschid mai bine ochii
sufletului, descoperindu-ne ceea ce trebuie sa facem in viata prezentd, iar daca
nu am facut-o pana atunci, in ceea ce ne-a mai ramas din ea. Faptul, ins3, ca
Dumnezeu nu pedepseste deplin pacatele pe pamant si nici nu rasplateste fiecare
faptd bund in viata aceasta, il face pe om sd descopere si sd creadd in viata vii-
toare, in care isi vor primi judecata, rasplata sau pedeapsa deplina toate faptele
noastre, incluzand si efectele sau reverberatiile produse de ele asupra celorlalti si
de-a lungul timpului. Pedepsele trimise asupra celor rdi au ca scop sa foloseasca
nu doar acestora, spre indreptare, ci si celor buni, care sd isi intensifice si mai
mult eforturile lor bune, dupa cum rasplata celor drepti, fie ea chiar si una
nedepling, incd din aceastd viatd, trebuie sa trezeasca pand si in sufletul celor
mai rdi dorinta de a se mantui. Aratand cd Dumnezeu a randuit o «scadenta
pacatului: viata de aici si veacul ce va sa fie»57, Sf. Ioan Gurd de Aur descoperd
ratiunea sau motivatia pentru care Dumnezeu imparte astfel pedepsele si ras-
plata: pastrarea constiintei treze a omului, a preocupdrii sale fatd de viata spiri-
tuald si a dorintei de a-si dobandi mantuirea. Altfel, totul ar fi, pentru toti, de un
relativism moral si de o deldsare spirituald conducatoare la moartea vesnica a
iadului.

%3 SF. I0AN GURA DE AUR, Cuvant la 23 aprilie..., p. 284.

5 SF. I0AN GURA DE AUR, Despre soartd si Providentd. Cuvantul IX, in vol.. Omilii la saracul
Lazar..., p. 184.

% SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Matei, Omilia XIII, V, trad., introd., indici si note de Pr. D.
Fecioru, coll. Parinti si scriitori bisericesti, vol. 23, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 164.

5 Sr. I0AN GURA DE AUR, Despre necazuri si biruirea tristetii (I). Cdtre Staghirie..., p. 149.

57 SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la sdracul Lazdr, Cuvantul VI..., p. 149.
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«Dacd ar pedepsi in lumea aceasta pe toti raii, spune Sfantul Ioan, si ar
cinsti in lumea aceasta pe toti oamenii buni, ar fi de prisos ziua judecatii.
Si iardsi, dacd n-ar pedepsi pe niciun rdu si n-ar cinsti pe niciunul din oa-
menii buni, atunci cei rdi ar ajunge mai rdi si mai ticalosi, dupa cum multi
dintre cei buni ar ajunge mai trandavi, iar cei care voiesc sa huleascd pe
Dumnezeu L-ar huli si mai mult si ar spune, in toatd libertatea, ca lumea
este lipsitd de purtarea de grija a lui Dumnezeu»®.

Dacd suferintele si necazurile pacatosilor sunt pedepse pentru pacatele
lor, nu putine sunt situatiile in care persoane aparent ,bune” si lipsite de pacate,
potrivit criteriilor noastre de apreciere, sa sufere, si inca ingrozitor, astfel incat
sa fim chiar noi insine revoltati de ,patimirile” nedrepte ale acestora, pand la a
ne indoi de dreptatea, ba chiar de existenta lui Dumnezeu.

Trebuie, insd, sd ne gandim cd doar Dumnezeu cunoaste cu adevdrat su-
fletul si inima omului. Noi ii judecdm pe ceilalti, de cele mai multe ori, dupa
aparente: dupd cum se imbraca si cum vorbesc, din ce casa ies si din ce masina
coboara. Din nefericire, existd printre noi multi care par vrednici de a li se acor-
da o cinste speciald, dupd astfel de criterii, atat de multi care la ,aparente” stau
foarte bine, si-au construit o imagine pozitiva, insa la ,esente”, in profunzimile
fiintei lor, sunt adevarate ,cadavre vii”, ,suflete moarte”, dupd expresia lui Go-
gol. De multe ori se intdmpla ca noi sa dispretuim anumite persoane, ,.contabili-
zand” respectul pe care il meritd din partea noastrd dupa situatia lor materiald
precard, dupd ,jena” financiard in care se afla. Nu trebuie, insd, sa uitam ca su-
fletul incercat, necdjit si intristat este mai aproape de Dumnezeu si capabil de
realizdri spirituale pe care rar le intalnim la cei care trdiesc in belsug si opulenta.
Pe cei saraci, suntem tentati sa i marginalizam, sd ii ignoram si sd ii dispretuim,
neconsiderandu-i vrednici de atentia si pretuirea noastrd. Insd multi dintre ei pot
avea o viatd morald mai inalta decat cei dintai si decat noi. Prin urmare, doar
Dumnezeu stie cu adevarat cine este drept si cine pacatos si ce rasplata meritd
fiecare. Atunci cand suntem intrigati asupra suferintelor unor persoane crezute
sau ,parute” bune, sa ne gandim ca ar putea fi si o eroare de judecatd din partea
noastra asupra caracterului lor moral.

Pe de alta parte, fiecare dintre noi se naste cu pacatul stramosesc si am-
plificd efectele acestuia, prin picatele personale. In viata fiecarui om, exista pe-
rioade in care a trdit departe de Dumnezeu, si-a irosit viata dupa propriul sdu
plac, contrar vointei divine. O frumoasa rugdciune din cadrul Sfintei Liturghii,
prin care se cere mila pentru cei ,adormiti”, despre Dumnezeu: «Numai Tu, Sin-
gur, esti fard de pacat, dreptatea Ta este dreptate in veac si cuvantul Tau, adeva-
rulb. In plus, putem descoperi in istoria spiritualititii rasiritene numeroase ca-
zuri de persoane asemenea talharului de pe Cruce, care au trait in fardadelegi si
pdcate, dar atunci cand L-au cunoscut sau descoperit pe Dumnezeu, si-au

% Sr. I0AN GURA DE AUR, Despre mdrginita putere a diavolului, Omilia 1,7..., p. 22.
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schimbat total viata, devenind paradigme de pocainta si credintd. Povestea talha-
rului de pe Cruce sau a fiului risipitor se repetd in viata fiecdruia, pentru ca toti
avem perioade in care am fost mai legati de cele lumesti si materiale, trupesti si
trecdtoare, pand cand un eveniment al vietii, fericit sau, cel mai adesea, trist, ne-a
zguduit si ne-a smuls din aceasta stare aparent fericita, faicindu-ne sa ne punem
intrebari profunde privind sensul existentei noastre si sa cdutdm raspunsuri
existentiale. Mai devreme sau mai tarziu, prin bucurii sau prin necazuri, fiecare
om are un moment de ,venire in sine”, de constientizare a starii sale, nu atat
materiale, cat mai ales morale, un moment de ,convertire”, in sensul de intoarce-
re spre cele spirituale si spre Dumnezeu, clipe de ,metanoia”, in acceptia origi-
nard a cuvantului — de ,schimbare a mintii, a gandurilor” si conducand spre
transformarea intregii fiinte.

Or, aceastd intoarcere si aceasta pocdinta pentru viata risipita in lucruri si
preocupari superficiale, departe de Dumnezeu, cere timp de pocdintd. Noi nu
putem sti niciodata cat dureaza curatirea deplind de pdacate a cuiva, nici cate si
cat de grele au fost ele. Aceasta este o judecata a atotstiintei lui Dumnezeu. S-ar
putea ca noud sd ni se para cd o persoana trdieste de multi ani virtuos, savarsind
fapte bune si bineplacute lui Dumnezeu, dar, cu toate acestea, sufera. Noi, Insd
nu putem sti ce pacate sau faradelegi anterioare ispdseste o astfel de persoana si
cat va dura aceasta. Si, prin urmare, judecata noastra se dovedeste a fi una subi-
ectiva, aparentd si imperfecta in a identifica si categorisi dreptii si pacatosii. Cu
toate acestea, existd, insd, in viata prezentd, numeroase cazuri in care oameni
care au spalat prin lacrimile lor de pocdintd pacate sdvarsite anterior, sd aibd
parte de dureri, boli, necazuri si suferinte, de multe ori greu de inteles, de accep-
tat si purtat de «<omul trupesc», despre care vorbeste Sf. Ap. Pavel, in comparatie
cu cel ,duhovnicesc”. Sf. Isaac Sirul, referindu-se la incercarile celor drepti,
spune cd, la acestia, necazurile sunt inspdiméantdtoare si izvorasc din toate parti-
1e%. Sf. Toan Gura de Aur identificd zece motive ale suferintei dreptilor:

— Pentru a fi feriti de mandrie, spre a nu cadea in aceastd blestematd pa-
timd, increzandu-se in puterile proprii si cu virtutile dobandite.

— Pentru a nu fi cinstiti de catre oameni mai mult decat se cuvine, fiind
considerati zei si sfinti, ceea ce i-ar putea, din nou, arunca in patima man-
driei.

— Pentru ca, prin virtutea rabdarii lor, credinta lor in Dumnezeu sa stralu-
ceascd si mai tare si sd fie imbratisatd de cat mai multi.

— Pentru a inmulti si dovedi si mai mult dragostea lor fatd de Dumnezeu,
prin pastrarea neabatutd a credintei in El, a rabdarii si a nadejdii in ajuto-
rul Sau.

5 SF. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevoinid. Cuvantul XLVI: Despre felurile diferitelor
incercari..., p. 101.
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— Pentru a se intari credinta oamenilor in invierea mortilor si in Judecata
de Apoi, la care isi vor lua adevarata rasplata cei care au suferit in lumea
aceasta.

— Pentru a ne oferi tuturor modele de rabdare in suferintd si mangaiere in
durere, exemple sublime de sfintenie, inca din viata aceasta.

— Pentru a cdpdta si noi putere si incredere cd, dacd acestia au putut su-
porta necazurile si suferintele la care, de multe ori pe nedrept, au fost su-
pusi, si noi avem puterea sa o facem, ceea ce trebuie sa oferim noi fiind
vointa de a implini aceasta.

— Pentru a distinge asupra fericirii si nefericirii si a vedea care sunt cele
sfinte si fericite si care sunt cele pdcatoase si nefericite.

— Pentru ca, prin rdbdarea necazurilor, cei drepti sd se arate mai curati si
nepatimitori.

— Pentru ca, depdsind prin credintd si rdbdare incercdrile, si abandoneze
toate intindciunile aici, in lumea aceasta™.

Aceste incercari ale dreptilor, avand forme dintre cele mai diverse, apar
odata cu primele fapte bune si virtuti savarsite, cdci, ne spune Sf. Marcu Ascetul:
«Cel ce a Implinit o porunca sa astepte ispitirea pentru ea. Caci dragostea fatd de
Hristos se probeazi prin cele potrivnice»’’. Sf. Isaac Sirul apreciazi ca:

«de aceea a ldsat Dumnezeu pe sfintii Lui sa fie incercati de toate incerca-
rile, ca ei sd primeascd iardsi cercarea si proba ajutorului Lui si sd vada
cata purtare de grija are de ei; dar si ca sa dobandeasca din incercdri inte-
lepciune si sd nu ramand neinvatati, lipsindu-se de castigul ambelor parti
ale deprinderii. Céci ei castiga astfel prin cercare cunostinta tuturor si nu
ajung de batjocura dracilor™

Din perspectiva celui care, traind in virtute, sufera astfel de dureri, boli si
necazuri, Sf. Ioan Gura de Aur spune:

«de cad in incercari unii oameni virtuosi, sd nu se tulbure, ci mai degraba
asta sa le dea bune nadejdi, ca navala incercarilor le este pricina de cununi
si premii; iar de vin necazurile peste noi, care suntem cu pacate, nici noi

70 SF. IoAN GURA DE AUR, Omilie care s-a rostit in Antiohia, in Biserica cea veche, la cuvantul
Apostolului: ,Foloseste putin vin pentru stomacul tau si pentru desele tale slabiciuni” (I
Tim. 523), in vol. Puful care s-a talmdcit din limba elineascd de arhiepiscopul si
mitropolitul a toatd Ungrovlahia Kir Grigorie Dascalul pentru folosul neamului nostru, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2001, pp. 25-26.

™l SF. MARCU ASCETUL, Despre legea duhovniceascd, in: Filocalia..., vol. 1, p. 295.

™ SF. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevoinfe. Cuvantul XLVIII: Din ce pricind a ingdduit
Dumnezeu incercdrile pentru cei ce-L iubesc pe EL p. 250.
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sa nu ne necdjim, stiind cd, daca primim cu multumire toate necazurile ce
vin peste noi, atunci navala lor va fi in orice timp curatire de pacate»™.

Pentru cei sfinti, spune tot el, «nimic nu este mai solemn si mai maret ca
si moartea; nimic mai salvator si mai dulce»™, Omul duhovnicesc, care s-a ostenit
in lupta Impotriva raului si a pacatelor, cel care

«umbla pe calea lui Dumnezeu si in fiecare zi asteaptd sa intre in impdratia
Lui, nu se tulburd, nu se cutremurd, nu se necdjeste atunci cand se afld in
fatd cu moartea, adicd, de pilda, cand ii moare vreo rudd sau vreun prie-
ten. Cdci stie cd moartea, pentru cei care au trdit in virtute pe pamant, nu
este decat trecerea intr-o viatd mai bund, calatorie intr-un tinut mai fru-
mos, cale ce duce la incununare»™.

Pentru astfel de ,0ameni ceresti” si ,ingeri pamantesti”, pe care nici ma-
car moartea nu-i mai sperie, socotindu-o un sfarsit firesc al unei vieti efemere si
poarta de intrare in adevarata viatd — cea de comuniune cu Dumnezeu, Caruia I-
au slujit cu statornicie, si cu sfintii Sai, suferintele si durerile trecdtoare se fac
prilej si «temei de sarbatoare»™.

Summary: The metaphysics of suffering

The actuality and universality of human suffering is one of the most painful truths
of human existence; man’s life may be described as a constant struggle against physical
and moral afflictions, hardships, suffering and pain, illness and death. In this respect
opinions, beliefs, behaviours and conduct range from denial and rejection, to despair and
despondency or, on the contrary, acceptance in the Christian spirit, understanding their
deep significance and consequently facing and overcoming them with dignity and and
spiritual loftiness. Therefore Orthodox spirituality has developed a teaching full of Chris-
tian optimism and trust in God’s assistance, which lends hardships, pain and suffering a
positive and salvific quality.

A major truth stressed by the Holy Fathers of Eastern Orthodoxy, in discussing
this issue and meditating upon its spiritual significance, is the fact that suffering is
neither wanted nor intended by God, but has afflicted the created nature and human life
as a consequence of the ancestral sin and is enhanced by personal sins. Suffering should
not be sought nor asked for, but once it has entered one’s life it should be accepted or,
as the God-inspired Fathers teach, one should develop a ,philosophy of suffering”, that

™ SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Facere (II), Omilia XL, III, trad., introd., indici si note de Pr.
D. Fecioru, coll. Pdrinfi si scriitori bisericesti, vol. 22, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1989, p. 76.

™ SF. 10AN GURA DE AUR, Bogadtiile oratorice... | p. 10.

™ SF. 10AN GURA DE AUR, Problemele vieii..., pp. 90-91.

" SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Facere (II), Omilia XLII, III..., p. 285.
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is, strive to avoid it through discernment and watchfulness, bodily and spiritual self-
control; however, once we experience suffering, we should find its salvific dimension,
identify its causes, and attempt to manage it or limit its effects; when this is no loger
possible, we should bear it patiently hoping for the assistance and reward of our
Heavenly Father.

The general purpose of all ,unwanted” suffering in this life is turning from sin to
virtue, from spiritual death to spiritual life. A genuine ,martyrdom of consciousness”,a
»school of Christian virtues” and ,laboratory of salvation”, ,unwanted” suffering and pain
is a path towards the recovery of spiritual health, lost through the sickness and
blindness, through ontological damage caused by sins and passions, as spiritual disease
and forms of spiritual cancer. According to St. John Chrysostom, afflictions and hardships
are ,good teachers”, awakening people from their self-contentment and complacency and
occasioning self-knowledge and insight, as well as the opportunity to discover God, the
Supreme Healer, the Source of mercy as well as comfort for body and soul.

Orthodox spirituality also teaches us that God never allows us to suffer beyond
our endurance, which means that all suffering is bearable; however the ,limit of
bearability” or ability to accept, stand and overcome suffering differs according to each
person’s psychological structure, character and temperament, and especially spiritual
beliefs. However hard and long our suffering may seem, it never goes beyond the human
capacity to endure. What makes it seem easier or, on the contrary, terrifying, is our
perception of it, our spiritual state accompanying it. Moreover, as St. Isaac the Syrian
points out, God grants the afflicted man a special ,gift” - ,the spirit of grace”,
proportionally with the hardships. Its results are varied and multiform: it helps us receive
or accept suffering without revolt, bear it patiently, it strengthens our hope in the aid of
God and our neighbours, it prompts us to repent, weep and shed spiritual tears, it
enables us to hope for help and reward from our Heavenly Father; in brief, it grants the
suffering man the strength of a rock before the waves of life.

Present suffering is also proportional with one’s personal sins or virtues, so that
the most afflicted ones are either the most sinful or the most righteous. For the latter
hardships are greater and frequent, testing their love of God and the rich spiritual world.
To both the former and the latter, earthly pain and suffering are not signs of God’s
punishment and ,,wrath” and even though they are called the ,Judge’s Stick”, they prove
divine love and wisdom, and express God’s all-merciful love for world and man — the king
and priest of the created world, his dearest creature.

Ultimately, pain, suffering and illness may be considered enemies of our present
life. Although unwanted, they enter it sooner or later, when we are not ready or prepared
for such a ,visit”. Once we set out together down the narrow and harsh road to salvation,
we should attempt to transform suffering — if not into a friend, at least into an ally,
grasping the deep salvific significance of all life events, be they good or bad, enabling us
to find happiness; however, not a bodily, transient happines, but spiritual, eternal bliss.
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Abstract

Boala si suferinta sunt intrinsec legate de existenfa umand post-adamicd.
Ele circumscriu si insotesc viata omului de la nastere si pana la moarte. Orice
boald este pentru fiecare om o experientd ontologicd, profunda care ii pune la
grea incercare resorturile interioare, ii ,chestioneaza” veridicitatea credintei dar
si valorile esentiale ale vietii lui. Suferinta este pentru societatea modernd un
fapt si o realitate reprobabild, in conditiile in care in zilele noastre industria
confortului si a satisfacerii placerilor imediate au cuprins toate sferele existentei
umane.

,Valorizarea excesiva a vietii biologice, considerata ca singura forma de
viatd posibild pentru om, a sandtatii psiho-somatice, socotitd ca o posesiu-
ne a unui bun ce se rezuma aproape exclusiv la planul material si pentru
care trupul apare ca fiind organul esential, teama de tot ceea ce poate pu-
ne in pericol, reduce sau suprimd aceasta posesiune, refuzul si fuga de
orice tip de suferinta si ridicarea analgeziei la statutul de valoare a civili-
zatiei si de finalitate sociald, teama de moartea biologica, consideratd ca
sfarsit absolut al existentei, toate acestea ii fac pe multi dintre oameni sa-si
astepte mantuirea de la medicina si sd faca din medic un nou preot al tim-
purilor moderne, un rege cu drept de viatd si de moarte asupra lor, un

profet al destinului lor”".

Datorita acestui impact major pe care boala si suferinta il au asupra vietii
umane, Biserica le-a acordat o mare atentie, incluzandu-le in teologhisirea dar si
in cultul ei cu scopul de a-1 ajuta astfel pe om de a le infelege si a le depasi prin
viata de comuniune cu lisus Hristos cel rdstignit si inviat. Participand la viata
liturgica a Bisericii omul poate afla vindecarea suferintelor sale trupesti si sufle-
testi situdnd aceste experiente importante ale vietii in cadrul legaturii sale cu
Dumnezeu, singurul cadru in care toate realitatile umane isi gasesc raspunsul si
rezolvarea. Traditia euhologica a Bisericii privind vindecarea bolilor si a suferin-

! Jean-Claude LARCHET, Teologia bolii, trad. din 1b. fr. de Pr. Vasile Mihoc, Sibiu, 2005, p. 12.
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telor este atat de bogata incat se poate afirma ca nu existd nicio rugdciune,
ectenie sau slujbd in care sd nu fie mentionatd o cerere speciald pentru sand-
tatea trupului si a sufletului. Si nu doar atat: cultul Bisericii contine pe langd
Taina Sfantului Maslu si o serie de multe alte rugdciuni pentru vindecarea
feluritelor boli care apasd existenfa umand.

Importantd pentru credinciosi este insa intelegerea perspectivei din care
Biserica adreseazad aceste rugaciuni lui Dumnezeu pentru a evita astfel devalori-
zarea si ,instrumentalizarea” lucrdrii ei sacramentale, asocierea ei cu practica
medicald sau chiar cu cea magicd. De aceea este absolut necesard cunoasterea
teologiei patristice privind boala si suferinta, teologie care este continutd in-
trinsec in textul rugdciunilor care se citesc pentru cei aflati in dureri si neputinte
trupesti si sufletesti.

Boala si suferinta in istoria mantuirii

Traditia patristicd afirmd in unanimitate cd Dumnezeu nu poate fi consi-
derat ca autor al bolilor, al suferintei si al mortii. <Dumnezeu, Care a facut tru-
pul, n-a facut si boala, tot astfel cum El, desi a facut sufletul, n-a facut nicidecum
si pacatuly, dupd cum afirma Sf. Vasile cel Mare®. Creatia lui Dumnezeu a fost
dintru inceput «bund foarte» (Fac 1,31) si Sfintii Parinti invata ca omul insusi in
aceasta stare primordiald nu cunostea boala, moartea si stricaciunea, avand «o
sandtate desavarsitd» dupa cum spune Fer. Augustin®. Boala si diformittile fizice
nu sunt concrescute firii umane, dupd cum arati Sf. Grigorie de Nyssa* jar Sfan-
tul Maxim, sintetizdnd invatatura patristicd despre starea primordiald, afirmd:
«Primul om, ludndu-si fiinta de la Dumnezeu, a venit la existentd [...] liber fatd de
pdcat si de stricaciune, cdci nici pacatul, nici stricaciunea n-au fost create impre-
und cu eb’; iar «schimbarea pentru patimire, striciciune si moarte [...] omul nu a
avut-o la inceput»®.

Caderea omului in pdcat prin nesocotirea poruncii divine si indepdrtarea
omului de Dumnezeu au adus moartea, striciciunea, boala si suferinta in firea
umana.

«De unde ne vin slabiciunile, bolile si celelalte rele din care se naste moar-
tea?» — se intreabd Sf. Grigorie Palama — «De unde vine moartea insasi?
Din neascultarea noastrd de porunca dumnezeiasca, din calcarea legii pe
care ne-a dat-o Dumnezeu, din pacatul nostru originar in raiul lui Dumne-

2 Ouiria St ovk éotuv aiTiog TOV kakdv 6 Ocdg, in: PG 31, 332B.

3 FER. AUGUSTIN, Cetatea Iui Dumnezeu, XIV, 26 (cf. Jean-Claude LARCHET, Teologia bolii.., p.
19).

* SF. GRIGORIE DE NYSSA, Omilii la Fericiri, 111, 5 (cf. Jean-Claude LARCHET, Teologia bolii.., p.
20).

5 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie 21, in: Filocalia, vol. 111, Sibiu, 1948, p.
62 (PG 90, 312B).

5 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie 21, p. 42 (PG 90, 408C).
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zeu. Astfel ca bolile, infirmitatile si greutatea incercarilor de tot felul vin
din pacat. Prin el, intr-adevar, ne-am imbracat cu haina de piele a acestui
trup bolnavicios, muritor si cuprins de suferinte, am trecut in aceastd lume
trecdtoare si pieritoare si am fost osanditi sa ducem o viatd care este prada
multor rele si nenorociri. Boala este deci ca un drum scurt si greu in care
pacatul a dus neamul omenesc [si] capatul acestui drum, limita sa ultima,
este moartea»’.

Parasirea Binelui a facut ca sufletul sa devina patimitor, cunoscand intris-
tarea si suferinta, iar aceastd stare a cuprins si trupul omenesc, dupd cum afirma
acelasi sfant pdrinte, caci: «moartea survenitd in suflet prin pacat a corupt nu
numai sufletul [...], ci a cuprins si trupul, cu necazuri si patimi, ficandu-1 strica-
cios si, In sfarsit, supunandu-l mortii»*. Trupul omenesc a dobandit prin pacat o
materialitate, o grosime si o opacitate pe care nu le-a avut de la inceput si pentru
a putea supravietui in noile conditii de viata, fiind de acum supus instabilitatii si
permanentei transformari si curgerii spre moarte, Dumnezeu l-a imbracat cu
haine de piele (Fac 3,21), expresie care simbolizeaza deopotriva caracterul mate-
rial, animal al existentei dobandite prin pacat cat si faptul cd acest nou mod de
viatd nu este cel natural al omului, fiind addugat existentei lui’.

Dupa cadere, diavolul a putut lucra cu putere asupra firii umane departa-
te de Dumnezeu, devenind o cauzd a bolilor, intrand in om si posedandu-l, dupa
cum aratd adesea si Sfanta Scriptura. In aceastd noud existentd, omul perpetua
prin fiecare pdcat sldbiciunea firii dobédnditd de la Adam si cu cat incerca sd se
elibereze de tirania mortii si a durerii, fugind spre placerile poftelor imediate, cu
atat intarea asupra lui osanda pacatului'’. Moartea, striciciunea, pacatul, boala si
suferinta fiind intrate atdt de adanc in fiinta umand, nimeni in afara de Dumne-
zeu nu putea sd vind in ajutorul omului cdzut. Dar Dumnezeu fiind Sfintenia,
Viata, Nestriciciunea nu se putea intdlni cu moartea, cu pacatul si cu diavolul
decat intr-un trup muritor. De aceea Stapanul, din nemasurata iubire de oameni,
s-a imbrdacat In haina trupului omenesc, desfiintdnd moartea si pacatul si din el,
si scotandu-l pe om din robia diavolului'. Prin Inviere, firea umand a fost elibe-
ratd de striciciune si de moarte, de boala si de suferinta. Prin Inviere, Trupul lui
lisus a devenit nemuritor si spiritual, liber de limitdrile spatiului si ale timpului,
inzestrat in mod natural cu simtiri si functii spirituale noi, iar acest fericit Trup
inviat al lui Hristos, in care functioneazad noile simtiri spirituale divino-umane,
vederea spiritualda, gustarea spiritualda a devenit principiul noii umanitati care
trdieste o noud viatd si anume viata divino-umana a lui Hristos. Aceastd noud

7 SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, XXXI (PG 151, 388BC).

8 SF. GRIGORIE PALAMA, Cdtre Xenia (PG 150, 1048C).

9 SF. GRIGORIE DE NYSSA, De anima et resurrectione (PG 46, 148C-149A).

10 Sp. MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie, Prolog, in: Filocalia, vol. III, Sibiu,
1948, p. 9 (PG 90, 256BC).

1 SF. ATANASIE CEL MARE, Despre Intruparea Cuvantului, PG 44, 173C, 176AB.
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viatd se impdrtaseste tuturor credinciosilor prin Sfintele Taine, prin intermediul
materiei vazute, a ritualului cultic si a actelor sacramentale.

Dupd Inviere si Indltarea la cer, intalnirea si comuniunea cu Hristos pe
care au avut-o contemporanii sai se petrece intr-un mod cu totul nou, caci Man-
tuitorul, devenit Duh si dupa umanitate, Se salasluieste in om prin lucrarile va-
zute ale Bisericii si 1i sadeste in adancurile sufletului aceastd noud viatd,
daruindu-i o noud existentd, cea a umanitatii Sale indumnezeite. Totul insa are
loc prin intermediul materiei vazute care devine astfel mijlocul descoperirii pre-
zentei lui Hristos in Biserica, caci «cele vazute ale Domnului s-au transformat in
Tainele Bisericii» dupd cum mdrturiseste Leon cel Mare'>. In locul prezentei
corporale a lui Hristos in lume, a pasit prezenta spirituald prin credintd si prin
Sfintele Taine, care insd nu este mai slabd ca aceea, ci mai intensda, pentru ca se
intemeiaza cu totul pe Duhul Sfant...»".

,Hristos este sdlasluit in noi si noi simtim taina prezentei Lui si cu El ne
intalnim de acum in interiorul nostru prin Sfintele Taine” — spune Parin-
tele Dumitru Staniloae. ,A trebuit sa Se scufunde Fiul lui Dumnezeu in
natura omeneascd si sd moard si sd invieze pentru ca noi, scufundandu-ne
in apa Botezului, sd putem sa Il primim pe Sine cu totul in noi sau mai bi-
ne zis sa ne scufundam cu totul in viata Lui dumnezeiasca, sa ne impartd-
sim de toate darurile de care natura Lui omeneascd s-a umplut prin Pati-

mile si Invierea Sa”™.

Prin Sfintele Taine, omul se poate atinge de Hristos dar nu cum au fa-
cut-o toti pe care El i-a vindecat in timpul vietii Sale pdmantesti, ci intr-un
mod mult profund si mult mai tainic prin fiecare act sacramental al Bisericii,
prin intermediul materiei vdzute si a actelor preotului, prin care Hristos Se
atinge prin lucrarea Lui de trupul omului, atingeri care se adancesc si in sufle-
tul omului, caci prin trupul Mantuitorului se comunica nu numai sensibilitatea
Lui curatd omeneascd, ci si sensibilitatea curatd a sufletului Lui si puterea
dumnezeirii aflata in El.

,Hristos patrunde astfel cu trupul Sau, sau cu energia trupului Sau curat,
in trupul nostru, prin materiile folosite in Taine, sau prin gesturile preotu-
lui” — spune périntele Dumitru Stdniloae —, ,ca sd puna si in trupul nos-
tru inceputul sfintirii, care nu se produce insa dacd nu are loc si un efort

din partea primitorului Tainei”".

12 Sermo 74,2; PL 54, 398A.

3 0do CASEL, ,Mysteriengegenwart”, in: Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft VIII (1955), pp.
154-155.

" Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 111, Bucuresti, 2003, pp. 43-44.

15 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Bucuresti, 1978, p. 18.
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Hristos este viu si lucrator prin toate Sfintele Taine. El insusi le-a instituit
si le-a practicat pentru ca a dorit ca prin ele sd isi prelungeasca prezenta Sa
nevazuta in Biserica si sa isi continue lucrarea Sa in mijlocul noului Sau popor
ales «pana la sfarsitul veacurilor» (Mt 28, 20). El este si acum savarsitorul lor
nevazut, ele fiind prelungiri si continudri ale lucrdrilor savarsite in timpul vietii
Sale pdmantesti:

,El S-a botezat si de aceea a poruncit ca toti si se boteze. El Insusi a pri-
mit pe Duhul Sfant, ca om, dupd Botez, urméand ca toti sa-L primeascd de
la El, in Taina Mirului. El a iertat pacatele si a ramas sa le ierte mai depar-
te prin preoti... El pune baza Euharistiei prin moartea pe cruce si prin in-
viere si savarseste prima Euharistie, poruncind apostolilor si urmasilor lor
sa o savarseascd, El insusi fiind permanent in ea ca jertfa si jertfitor. El a
fost Arhiereul prin excelenta si ramane in chip nevazut in aceasta lucrare
si calitate prin arhiereii si preotii vazuti carora le comunicd aceasta calitate
de organe vazute ale Tainelor savarsite de El in chip nevazut. El a binecu-
vantat Nunta si a vindecat pe bolnavi, iar Biserica savarseste toate cele
sapte Taine, pentru cd Hristos le-a savarsit vizibil cat a fost pe padmant si le

savarseste dupd indltarea Sa la ceruri, sau dupd intrarea cu trupul in pla-

nul deplin pnevmatizat, in mod invizibil in Biserica Sa”*®.

De ce boala si suferinta raman in viata umana si dupa Invierea
Mantuitorului?

Aceasta este una din marile intrebari ale crestinismului la care Périntii Bi-
sericii au dat un raspuns nuantat aratand ca, prin intreaga iconomie a mantuirii,
lisus Hristos a desfiintat pacatul din firea umana, a pus capédt tiraniei diavolului,
a schimbat sensul mortii ca trecere spre viata de veci, dar El nu a suprimat posi-
bilitatea pacatului, nici lucrarea demonilor, nici moartea fizicd, pentru a nu forta
vointa liberd a omului care adesea devine cauza acestor neajunsuri si suferinte
ale firii umane'’. Mantuitorul a luat asupra Sa trasitura pitimitoare in care sti-
tea puterea mortii si a pacatului si a intdrit firea umand, facand din neputintele
existentei umane, acte ale vointei Sale libere, umplandu-le de putere dumneze-
iascd, dandu-i vietii omului astfel un nou inceput. Din intelepciune dumnezeiasca
omul rdmane insd in aceastd lume, legat de schimbdrile ei, supus prefacerii si
curgerii vremii, imbatranind si imbolnavindu-se, experiand in continuare boli si
suferinte. Dar pronia divind vrea sa le foloseasca pe toate acestea in folosul sufle-
tesc al omului. Chiar daca in conditia vietii sale pamantesti, nu este cu putinta
pentru om ca sd scape de boald si sd nu fie macinat de varstd, caci faptul de a
ramane totdeauna in aceeasi stare nu este o proprietate care sa ii apartina in

16 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. III, pp. 24-25
17 Sr. IoAN DAMASCHIN, Dogmatica, IV, 19; SF. IRINEU AL LYONULUI, Contra ereziilor, IV, 37 (cf.
J.-Cl. LARCHET, Teologia bolii.., p. 47).
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lumea aceastd, ci abia in cea viitoare'®, totusi perspectiva prin care toate aceste
neajunsuri sunt traite in crestinism este cu totul noud: moartea biologica nu
mai este osandad a firii, ci a pdacatului®, bolile si suferintele, chiar dacd sunt
urmdri ale pacatelor si ale lucrdrii diavolesti, devin mijloace pedagogice ale pro-
videntei divine pentru curatirea omului de pacat si pentru intdrirea lui in relatia
cu Dumnezeu.

Perspectiva traditiei bisericesti privind boala si suferinta

Intreaga traditie patristicd, asa cum apare ea exprimatd in textele
euhologice ale Bisericii, vorbeste despre sdndtate ca despre un dar mare ce este
constant cerut de la Dumnezeu, dar care trebuie insa intors Daruitorului prin
multumire si prin paza sfintelor porunci, prin ddruirea intregii existente lui
Dumnezeu. Boala insoteste viata omului datoritd pacatului care lucreaza incd in
firea umanad, dar ea este insa limitatd la natura fizicd a trupului, fiind un mod
prin care Dumnezeu vorbeste cu omul mult prea mult preocupat de placerile
materiale ale simturilor, certandu-l si indreptandu-l pentru a-i darui sanatatea
pierduti a sufletului. In acest sens Sf. Ioan Hrisostom remarca:

«Deoarece, in mod obisnuit, cind sufletul este bolnav nu simtim nicio du-
rere si, dimpotriva, dacd trupul este putin stingherit, ii oferim toate Ingriji-
rile pentru a-1 elibera de stanjeneala sa, tocmai de aceea Dumnezeu pe-
depseste trupul din pricina pdcatelor sufletului, pentru a reda sandtatea
partii celei mai nobile a omului prin pedepsirea celei mai putin nobile»*.

Suferinta si boala sunt pentru crestini prilejuri de crestere duhovniceas-
cd, de intdrire in rdbdare si in rugdciune, de cdstigare a smereniei, a pocdinfei
si a blandetii. Prin ele omul se spiritualizeaza si ii urmeazd lui Hristos,
rastignindu-se lumii acesteia, suferind cu multumire si rdbdare pentru a dobandi
fericirea vietii vesnice. Biserica, in rugdciunile ei, aratd ca Dumnezeu este aproa-
pe de cel aflat in suferintd, caci, prin toate, El urmareste folosul sufletesc al omu-
lui, iar in cererile care se fac se solicita ajutorul harului care sa le plineascd pe
toate dupa voia Ziditorului a toate. Este interesant de urmarit cum aceasta teo-
logie si conceptie de viata ce vine din crestinismul primar a dat nastere unor
texte liturgice incadrate in Sfanta Liturghie care mai apoi au fost grupate intr-o
slujba anume ce a primit numele de Taina vindecdrii celor bolnavi sau Taina
Sfantului Maslu. Toatd aceasta teologie continutd in textele euhologice ale Tai-

8 TEODOR DE PETRA, Viafa Sfantului Teodosie, XLVIII, 25-49, 1-2 (J.-Cl. LARCHET, Teologia
bolii.., p. 51).

19 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie 61, in: PG 90, 633CD, Filocalia vol III,
p. 339.

20 Sr. ToAN GURA DE AUR, Omilii la IToan, XXXVIII, 1 (cf. J. Claude Larchet, Teologia bolii..., p.
70).
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nei Sfantului Maslu apare si in rugaciunile din Molitfelnic dedicate unei game
largi de tipuri de boli si suferinte, precum: Rugdciunea la toatd neputinta®,
Rugdciunea pentru chemarea milei lui Dumnezeu®, Rugdciunea pentru du-
reri de cap®, Rugdciunea pentru cei bolnavi de ndjit**, Rugdciunea pentru
bolnavul care nu poate dormi®.

Taina Sfantului Maslu, taina vindecarii trupului si a sufletului

Toate tainele instituite si practicate de Mantuitorul tin una de alta si sunt
inseparabile, cdci prin toate lucreazd unul si acelasi Hristos, Care vine si Se
uneste prin intermediul materiei vazute cu fiecare credincios, coborandu-Se pand
la cele mai mici necesitati ale vietii omenesti pentru a o umple de fericirea vesni-
ciei viitoare. Aceasta este si perspectiva din care trebuie privitd Taina Sfantului
Maslu, ca lucrare sacramentald a Bisericii prin care Hristos Se atinge de trupul si
sufletul celui aflat in suferintd, pentru a-l tdmadui si pentru a-i darui iertarea de
pacate si curdtirea sufletului de pacate, pentru a-l face un madular viu al Biseri-
cii, pentru a se putea impartasi si de celelalte Sfinte Taine. Boala si suferinta
sunt doar preambulul rugaciunilor ce alcatuiesc acest ritual sacramental, caci
comuniunea cu Hristos, Doctorul sufletelor si al trupurilor este singura care
poate aduce vindecare si usurare existentei umane.

Tamdduirea bolilor si a suferintelor in epoca apostolicd (lac 5,15)

Practica apostolica a vindecdrii prin ungere cu untdelemn este atestatd
in cunoscutul pasaj din Epistola Sfantului Iacob: «De este cineva bolnav, sa che-
me preotii Bisericii si sd se roage pentru el, ungandu-1 cu untdelemn in numele
Domnului. Si rugdciunea credintei va mantui pe cel bolnav si-1 va ridica pe el
Domnul, iar de va fi ficut pacate se vor ierta lui» (5,15)?. Textul acesta biblic pe
care se fundamenteaza practica apostolica a rugdciunii pentru cei bolnavi
vorbeste despre modul in care era savarsitd aceasta lucrare sacramentald. Pot fi
identificate trei elemente distincte si anume:

— chemarea preotilor Bisericii,
— ungerea cu untdelemn ,in numele Domnului” si

*! Molitfelnic, Bucuresti, 1984, p. 347.

2 Molitfelnic, p. 348.

2 Molitfelnic, p. 351.

% Molitfelnic, p. 353.

% Molitfelnic, p. 354.

% Tacob 5, 14-15: «800evel Tig év Vulv; TPOOKAAEoAobw TOVg TEEOPVTEPOVS Thig
gkkAnolag, kol wpooevEAcbwoay ¢’ avtov dhelpavteg éhatw €v 1@ dvouatt [Tod]
Kvptovekal 1) €0y The TLOTEWS 0WOEL TOV KAUVOVTO, Kkal £yepel avtov O KUpLoge kdv
duoptiog i memomkag, dpedioetal avtd. EEoporoyelode odv dAliolg Tag duaptiog
kai eliyeo0e Vtep MRy, dmtwg ladfite. TOM Loylel dENOLS SLkalov EVEQYOUUEVT).
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— rugdciunea credintei care tamdaduieste pe cel bolnav de boala trupului si
a sufletului®”.

Toate acestea arata ca lucrarea sacramentald de vindecare era vazuta in
epoca primard ca o lucrare a lui Hristos prin intermediul slujitorilor vazuti,
lucrare care era savarsita in mod cert in cadrul cultului centrat pe Sfanfa Litur-
ghie, fiind insd si strans legatd de Taina Marturisirii. Dupd modelul vindecarilor
savarsite de Mantuitorul in timpul vietii Sale pamantesti, Biserica a inteles ca
tamaduirea pe care omul o cere si pe care o primeste de la Dumnezeu trebuie sa
isi atingd scopul ei, si anume adancirea comuniunii cu Daruitorul tdmaduirii prin
multumire si prin implinirea poruncilor. ,Chemarea preotilor Bisericii” si rugaci-
unea facutd pentru cel bolnav vorbesc despre modul in care Sfintii Apostoli au
inteles sa continue lucrarea de vindecare a celor suferinzi inceputa de Mantui-
torul. In paralel, exista si altd practici pomenitd de Sf. Ev. Marcu care vorbeste
despre fadmdduirea celor bolnavi prin punerea mainilor (Mc 16, 18) sau prin
ungere cu untdelemn (Mc 6, 12-13).

Important este de remarcat faptul ca in epoca apostolicd in care cultul
era bazat pe improvizatie toate lucrdrile sacramentale ale Bisericii erau legate
de Sfanta Liturghie iar prezenta preotilor la casa celui bolnav nu avea caracterul
unei ,vizite medicale”, ci era expresia unei practici liturgice, care presupunea un
ritual anume®. Astfel, ungerea cu untdelemn si rugdciunea se facea ,in numele
Domnului”, nefiind vorba de o simpla practicd terapeutica a ungerii cu ulei de
mdslin larg raspanditd in lumea antica, ci de un act sacramental legat de invo-
carea numelui lui Hrisfos, invocare ce avea un caracter epicletic. Astfel de
epicleze simple pot fi gisite in Didahia 10, 5%°, in care expresia ,Maranatha” are
sensul imperativ de: «Vino, Doamne! », sau in Actele apocrife ale Iui Toma
scrise in jurul anului 200 in care repetata chemare a Numelui Mantuitorului si a
Sfantului Duh avea caracter epicletic’’. In acelasi timp expresia ,in numele
Domnului” arata ca aceasta lucrare sacramentald vine de la Hristos si se savar-
seste cu puterea Lui, fiind un act sacramental legat in mod cert de sdvarsirea

¥ 3.N. =akkov, Eounvela eic v ‘Emotodiv 1ol Takdfov, @eocahovikn 1975, pp.
156-157.

B 3. Ayovpldov, Yaouvgua eic v Emotolnv 1ol Ayiov Taxafov, Abfival, 1956,
p. 90.

2 Anton HANGaI, Irmgard PAHL (eds.), Prex Eucharistica, Fribourg 1968, p. 66.

% 0 analizd detaliati a sensului acestei exclamatii poate fi gisitd la Palle DINESEN, ,Die
Epiclese im Ramen altkirchlicher Liturgien. Eine Studie tiber die eucharistische Epiklese”, in:
Studia Theologica 16 (1962), pp. 42-107.

31 Gabriele WINKLER, ,Nochmals zu den Anfingen der Epiklese and des Sanctus im Eucharisti-
schen Hochgebet”, in: Theologische Quartalschrift 174 (1994), pp. 216-220; A se vedea si G.
WINKLER, ,Weitere Beobachtungen zur frithen Epiklese (den Doxologien and dem Sanctus).
Uber die Bedeutung der Apokryphen fiir die Erforschung der Entwicklung der Riten”, in:
Oriens Christianus 80 (1996), pp. 177-200.
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Liturghiei, diferentiindu-se astfel de orice practicd terapeuticd si magica a lumii
antice.

Marturia aceasta a Sfantului Iacob ofera insa si alte informatii importante
despre modul in care era savarsitd Taina Sfantului Maslu. Astfel, ritualul sacra-
mental cuprindea rugdciunea preotilor si ungerea cu untdelemn a celui bolnav,
iar succesiunea acestor acte liturgice este indicatd de folosirea in textul grec a
participiului aorist: dAelpavteg care dd acest sens frazei «De este cineva bolnav,
sa cheme preotii Bisericii si sa se roage pentru el, dupd ce l-au uns cu untde-
lemn in numele Domnului»*?. Adicd, mai intdi era ungerea cu untdelemn iar apoi
rugdciunea preotilor, fapt care i-a facut pe unii cercetdtori sd afirme ca nu exista
mdrturii in Noul si in Vechiul Testament despre sfintirea uleiului cu care sd
fie unsi bolnavi®. Cert este ca din traditia nescrisd a Bisericii si din marturiile
despre practicarea Sfantului Maslul in primele trei secole se stie ca ritualul cu-
prindea dintru inceput o rugaciune de binecuvantare a uleiului la inceputul Li-
turghiei, si una dupd ungerea cu untdelemn si marturisirea pacatelor publica la
sfarsitul Sinaxei euharistice.* Aceasta este nucleul apostolic al ritualului Sfan-
tului Maslu.

«Si rugdciunea credintei va mantui pe cel bolnav si-1 va ridica pe el Dom-
nul, iar de va fi facut pacate se vor ierta lui». Expresia ,rugaciunea credin-
tei” este mdrturia caracterului sacramental al ritualului descris de Sf. Ap.
Tacob, cici prin ea se arata cd sandtatea trupeasca dar si sufleteascd era
una din problemele comune si nu individuale ale primelor comunitati cres-
tine, iar cererea de vindecare ficutd prin Tainele Bisericii este semnul
acestei comuniuni si garantia implinirii ei de catre Hristos. Tot in aceastd
frazd este indicatd legdtura indestructibild intre Taina Pocdintei si cea a
Sfantului Maslu: «de va fi facut pacate se vor ierta lui». Verbele
depebfoetan si éEouoloyetode se referd in mod cert la Taina Marturisirii
iar conditionalul k@v apare aici pentru a sugera posibilitatea pentru cel
bolnav de a-si marturisi pacatele in acelasi ritual complex al vindecarii
trupului si sufletului®.

Este limpede ca, pentru crestinii din epoca primara, vindecarea trupeascd
era strans legatd de cea sufleteascd, iar cele doud sfinte Taine erau celebrate

2 T.N. ®Wia, Metdfaon ano v arAf diewyn oty evdoyia tol Elalov,

OIKOAOMH KAI MAPTYPIA, #kqpootg dyamne kol tufic elg 1Ov Sefaouwtotov
MntpomohTny Zepfiwv kol Kotdvng Kuprov Aovioiov, Touog B, KoCdvn, 1991, p.
435.
B T.N. ®hia, Metdfaon dxo tiv amAf diewyn oty evdoyia tol Elaiov, p. 438.
31, dovvtovhn, Akolovbia 1ol Evyeiaiov, o1 oelpd «Kelpevo Aertovpyikiior 15,
®cooahovikn 1978, p. 6.
B T. N. Mo, ,« H dmarhoyn maviog polouod oapkdg kol mvevpotog IMtuyée tiic
oy€oewg TOV UVoTNElwv edyehatov kol petavolag”, in: @eoloyia, tou. 65, tedy. 1,
1994, p. 173.
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impreund in contextul Sinaxei euharistice, asa cum vor arata si textele
euhologice scrise de mai tarziu.

Textele euhologice pentru cei bolnavi din Randuielile bisericesti

Tripticul acesta Pocdintd-Maslu-Euharistie este un dat al Traditiei apos-
tolice, caci primii crestini au trdit viata sacramentald a Bisericii in unitatea ei,
celebrand in si prin Sfanta Liturghie toate Sfintele Taine, toate lucrarile sfinti-
toare ale lui Hristos. Din aceasta perspectiva trebuie interpretate si primele mar-
turii ale Randuielilor bisericesti despre Taina Sfantului Maslu. Chiar dacd ele
mentioneazd cate o singurd rugdciune pentru sfintirea untdelemnului destinat
ungerii celor bolnavi, trebuie totusi postulata, chiar daca nu este mentionatd, si
celebrarea Euharisticd precum si marturisirea pdcatelor, caci dobandirea vinde-
crii trupesti era vizutd ca fiind inseparabild de vindecarea sufletului de pacate®.
Astfel, in Traditia Apostolicd a Sf. Ipolit Romanul, o rdnduiala bisericeascd tim-
purie, datand, posibil, chiar de la inceputul sec. al Ill-lea, untdelemnul pentru
bolnavi este binecuvantat la Liturghia euharisticd, indata dupa sfintirea painii
si a vinului:

«Daca aduce cineva drept ofrandd untdelemn, [episcopul] sd multumeascd
in aceeasi ordine ca si la paine si vin. S& multumeascd insd nu spunand
aceleasi cuvinte, ci in acelasi sens astfel: ,Ca sfintind acest ulei, sa dai,
Dumnezeule, sdndtate celor ce se ung cu el si gusta din el. Asa cum ai uns
impdrati, preoti si profeti, tot asa sa dea tuturor celor ce gustd din el si se
folosesc de el intdrire si sindtate»™.

Tot in cadrul Liturghiei era sfintit uleiul si in fraditia liturgicd a Alexan-
driei dupa cum aratd si cele trei rugdciuni de binecuvantare a untdelemnului
din Euhologhionul lui Serapion de Thmuis®: una pentru untdelemnul si apa
oferite de credinciosi la Euharistie, o a doua pentru Marele Mir baptismal, iar a
treia pentru untdelemnul vindecarii. Important de remarcat este faptul ca prima
rugdciune intitulatd: Evy1 60l 10V 1000@EOOUEVQY EAaiwV 1} VOdTwV [Ru-
gaciune pentru uleiurile si apele aduse ca ofrandd] face parte din canonul euha-
ristic, rostindu-se dupa impartasirea poporului:

«Binecuvantam prin Numele Unuia-Ndscut al Tau, Iisus Hristos, aceste
fapturi; numim peste aceasta apa si acest untdelemn Numele Celui ce a patimit, a

¥ T. N. ®uhia, .« H dmoihoyn woviog Lolopod oapkog Kol mveunatogy...”, p. 176.

37 Bernard BOTTE, La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte, coll. Liturgie-
wissenschaftliche Quellen und Forschungen 39, Miinster 1963, p. 35. A se vedea traducerea
romaneascd a Traditiei Apostolice a Sfantului Ipolit in: LI ICA jr, Canonul Ortodoxiei, Edit.
Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, pp. 575.

3 M.E. JOHNSON, The Prayers of Serapion of Thmuis, coll. Orientalia Christiana Analecta 249,
Roma, 1995, p. 52 su. A se vedea si: I1. Tpeunéra, Mikoov Evyoddyiov, ABfivar, 1950, p.
178.
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fost rastignit, a inviat si sade de-a dreapta Celui Nefacut. Daruieste acestor fap-
turi o putere tdmaduitoare, ca prin bautura ei si ungerea lui sa ne slobozim de
orice demon si orice boald si impartasirea de aceste fapturi sa se faca leac tama-
duitor si leac de izbavire in Numele Unuia-Nascut al Tau, lisus Hristos, prin Care
Tie se cuvine slava si puterea in Duhul Sfant in toti vecii vecilor. Aminh™.

Tot in acest Euhologhion apare si o altd rugdciune intitulatd: Evyn el
Eatov vooouvvrwv 1j eis dotov 1f eic owo [Rugiciune pentru untdelemnul
bolnavilor sau pentru paine sau pentru apa], care pare a fi o rugaciune singulara,
insd in mod cert si ea a fost cititd in context liturgic:

«Te chemdm pe Tine, Cel ce ai toatd puterea si stapanirea, Mantuitorul tu-
turor oamenilor, Tatal Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos, si
ne rugdm sa trimiti din ceruri peste acest untdelemn o putere tdmdduitoa-
re, ca sa fie pentru cei ce se ung sau gusta din aceste fapturi ale Tale spre
depdrtarea a toatd boala si neputinfa, spre antidot al oricdrui demon,
spre izgonirea oricarui duh necurat, spre alungarea oricarei fierbinteli si
tremur si a oricarei neputinte, spre har bun si iertarea pdcatelor, spre
leac al vietii si mantuirii, spre sanatatea si intregirea sufletului, trupului si
duhului [6Aokhnplov Yuyxfic owuatog mvevuatog], spre inzdrivenire
desavarsitd. [D®OL Téhelav]. S se teamd, Stipane, orice lucrare satanicd,
orice demon, orice sfat al celui potrivnic, orice lovitura, orice bici, orice
durere, orice chin, nalucire, cldtinare sau umbrd rea de Numele Tau sfant
pe care l-am chemat acum, si de Numele Unuia-Nascut, si sa se departeze
de la cele dinauntrul si din afara robilor Tdi acestia; ca sa sldveasca Nume-
le lui lisus Hristos, Care S-a rastignit pentru noi si a inviat, si a luat asu-
pra Lui bolile si neputintele noastre si va veni sa judece viii si mortii. Ca
prin El Ti se cuvine slava si puterea in Duhul Sfant in toti vecii vecilor.
Aminh*.

Este evident faptul cum in aceasta rugdciune epicleticd omul este privit
ca un tot psiho-somatic iar vindecarea nu este cerutd doar pentru trup, ci si
pentru suflet, iar faptul ca in Euhologhionul lui Serapion nu poate fi gasita
nicio rugdciune speciald pentru iertarea pacatelor se poate presupune ca acest
text euhologic putea fi citit si in cazul Tainei Pocdintei*'.

in Constitutiile Apostolice, o randuiald bisericeasca de la sfarsitul sec. al
IV-lea, apare o rugiciune cu titlul: Evyoptotia ¢l Ydatog kol éhatov [Rugs-
ciune de multumire pentru apa si ulei] in care se cere sfintirea prin lucrarea lui
Hristos a uleiului si a apei pentru ca ele sd fie spre vindecarea sufletelor si a

3 M.E. JOHNSON, The Prayers of Serapion of Thmuis ..p. 67, in: LI IcA jr, Canonul
Ortodoxiei, p. 873.

% M.E. JOHNSON, The Prayers of Serapion of Thmuis ...p. 66; ,Rugdciunea 33”, in: LI IcA jr,
Canonul Ortodoxiei, p. 866.

4 T. N. @k, « H dradlayn maviog noriouot oaokds kai avevuarolls, p. 178.
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trupurilor celor in suferintd*’. Rugdciunea era rostitd in cadrul Liturghiei de
cdtre episcopul care conducea sinaxa euharisticd, iar textul mentioneaza ca: dacd
episcopul nu este de fatd atunci preotul intaistatator sa sfinteasca uleiul si apar*.

O astfel de rugdciune de sfintire a uleiului poate fi gasita si in
Testamentum Domini, un text liturgic sirian din sec. al V-lea, in care se da indi-
catia ca preotul, care urmeazd sa sfinteascd untdelemn pentru vindecarea tru-
peasca si sufleteasca a celor ce patimesc, sa puna inaintea altarului vasul acela
[care contine untdelemn] s spuna cu supunere asa:

«Doamne Dumnezeule, Care ne-ai dat Duhul Mangaietor, Domn, nume
mantuitor, neclintit, Care Se ascunde de cei nebuni si Se descoperd inte-
leptilor; Hristoase, Care ne-ai sfintit pe noi, Care ai facut intelepti cu indu-
rarea Ta pe slujitorii Tai, pe care i-ai ales prin intelepciunea Ta; Care ne-ai
trimis cunoasterea Duhului Tdu prin sfintenia Ta cand ne-ai dat puterea
Duhului Tau; Care esti tamaduitorul oricarei boli si suferinte, Care ai dat
darul vindecarii celor care s-au facut prin Tine vrednici de acel dar, trimite
peste untdelemnul acesta, care este preinchipuirea arvunei Tale, plinirea
indurdrii Tale celei binefacatoare, ca sa-i slobozeasca pe cei chinuiti, sa-i
vindece pe cei bolnavi si sa-i sfinteascd pe cei ce se intorc cdnd vin la cre-
dinta Ta; cd puternic si slavit esti in vecii vecilor. Aminh*.

Unii liturgisti au vazut in indicatia tipiconald mai sus mentionatd de a
aduce vasul cu ulei inaintea altarului un indiciu privind contextul euharistic in
care se savarsea sfintirea uleiului pentru ungerea celor bolnavi®.

Tamaduirea sufletului si a trupului prin Taina Pocdintei si a
Stantului Maslu — mdrturii patristice
Taina Maslului a fost intrinsec legata de Taina Spovedaniei iar acest

adevar este reliefat de comentariile patristice facute la textul biblic din Jac 5, 14-
15 pe care aceastd practicd s-a bazatS. Astfel, in sec. al IIl-lea deja, Origen, ma-

2 Constitutiile Apostolice VIII, 29, la M. METZGER (ed.), Les Constitutions apostoliques, coll.
Sources Chretiennes 336, Paris, 1987, p. 232; LI. ICA jr, Canonul Ortodoxiei, p. 759.

3 Ibidem.

4 1E. RAHMANL, Testamentum Domini nostri Jesu Christi, Mazence, 1899, p. 49; LI. ICA jr,
Canonul Ortodoxiei, p. 800 (cf. Testamentul Domnului nostru lisus Hristos, 1, 24, trad. rom.
N. Achimescu, Ed. Polirom, lasi, 1996, pp. 75-77).

% E. MELIA, ,Le Sacrement de I'onction des maladies dans son développement historique et
quelques considérations sur la pratique actuelle”, in: La maladie et la mort du chrétien dan
la Liturgie, Conférences Saint Serge, XXI° Semaine d’études Liturgiques, Paris 1-4 juillet
1974, coll. BELS 1, Roma, 1975, p. 203; 1. ®ovvtovAn, Axolovbia tol Evyelaiou.., p.
6; I1.1. =xahtofl, Totoowkn EEEAMEN THs drkoiovBias 100 EvyeAaiov, in: To igoov
uvortnowov 1ol Evyeraiov, (Eionynoers Hoplouatra Teoartikod Svvedoiov tis Teods
Mntoomddews Apduas Erovs 2000), Apaua, 2000, p. 55.

3. N. Zakkov, Eounveia el v EmoroAnv 1ot Takdpou..., pp. 160-161.

58

m N ~0 0 = O m



BOALA SI SUFERINTA IN TRADITIA LITURGICA. .. STUDTII

rele exeget alexandrin comenteazd acest pasaj biblic, intr-un fragment, in care
enumera modalitatile in care pot fi iertate pacatele:

«Mai existd si o a saptea iertare, durd si incordata, prin pocdintd, cand pa-
catosul isi spald asternutul sau in lacrimi, iar lacrimile i se fac pdini, ziua si
noaptea, cand nu roseste [nu se rusineaza] a arata preotului Domnului pa-
catul si a cere leac... in aceasta se implineste si ceea ce spune apostolul Ia-
cov: ,Este cineva bolnav intre voi? S& cheme preotii Bisericii si sa se roage
pentru el, ungdndu-1 cu untdelemn, in numele Domnului. Si rugdciunea
credintei va mantui pe cel bolnav si Domnul il va ridica, si de va fi facut
pacate se vor ierta lui".

Si in Siria sec. al IV-lea apar Maslul si Spovedania strans legate intr-un
text din Demonstratia lui Aphraates, In care autorul numeste diversele utilizari
ale untdelemnului sfintit ca «taind de viatd datatoare care revarsa desavarsire
asupra crestinilor, preotilor, imparatilor si proorocilor, care aduce lumind in
intuneric, unge bolnavii si ii intoarce pe cei aflati in pocdintd»*®. Sf. loan Gurd de
Aur, in preajma anului 361, in tratatul sau Despre preotie, se opreste tocmai
asupra interdependentei si unitatii Sfintelor Taine in lucrarea pastorald a
Bisericii aratand ca:

«Dumnezeu a dat preotilor o putere mai mare decat parintilor nostri tru-
pesti, nu numai cand ne pedepsesc, ci si cand ne fac bine. Deosebirea intre
unii si altii este tot atat de mare pe cdt de mare este deosebirea intre viata
de acum si viata viitoare. Parintii nostri ne nasc pentru viata de acum;
preotii, pentru viata viitoare; unii nu ne pot apdra nici de moartea aceasta
trupeascd si nici nu pot indepdrta bolile ce vin peste noi; ceilalti, de multe
ori, au mantuit chiar suflete bolnave si pe cale de a pieri, pentru cd le-au
facut unora mai usoard pedeapsa, iar pe altele chiar de la inceput nu le-au
ldsat sd cadd in pacate, nu numai cu ajutorul invataturilor si al sfaturilor,
ci si cu ajutorul rugdciunilor. Preotii au puterea sd ne ierte pacatele nu
numai cand ne nasc din nou prin Sfantul Botez, ci si dupd ce ne-au bote-
zat. ,Este cineva bolnav dintre voi, spune Scriptura, s cheme preotii Bise-
ricii si sd se roage pentru el, ungandu-1 cu untdelemn intru numele Dom-
nului; si rugdciunea credintei va mantui pe cel bolnav si-1 va ridica pe el

Domnul si de va fi ficut pacate i se vor ierta lui”»".

47 ORIGEN, In Leviticum Homiliae, 11, 4, la W.A. BAEHRENS (Hrsg.), coll. GCS 29, 1920, p. 296.
Trad rom: ORIGEN, Omilii si adnotdri la Levitic, 2, trad. rom. A. Muraru, Ed. Polirom, Iasi,
2006, p. 81.

8 APHRAATES, Demonstratio 23, 2 la R. Graffin, Patrologia Syriaca, Pars prima, tomus secun-
dus, Paris, 1907, p. 10.

® TIepl ‘Tepoovvng, A.M. Malingrey (ed.), coll. Sources Chretiennes 272, 1980, p. 154. A se
vedea: SF. [0AN GURA DE AUR, Despre preotie, 111, 6 (PG 48,643), trad. rom. Pr. D. Fecioru, Ed.
Sophia, Bucuresti, 2004, pp. 79-80.
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Legatura dintre Euharistie-Pocdintd-Maslu in codicii liturgici ai
secolelor VIII-XV

Acest triptic sacramental: Fuharistie-Pocdintd-Maslu poate fi urmarit si in
principalii codici liturgici ai sec. VIII-XV in care ritualul Tainei vindecarii celor
bolnavi cunoaste o dezvoltare fard precedent, de asa maniera incat ajunge sa fie
savarsit separat de Liturghie si de Taina Mdrturisirii. De la simplitatea originara
a celor doud rugdaciuni ale sale, una de binecuvantare a uleiului, si alta de unge-
re a celui bolnav, ritualul Maslului a ajuns sa cuprinda si alte rugaciuni si peri-
cope biblice, fiind savarsit in sapte zile consecutive, in cadrul a sapte Liturghii
celebrate de sapte preoti in sapte biserici diferite, avand si o vecernie si o utre-
nie proprie. Si in aceastd forma complexd, Sfantul Maslu si-a mentinut caracte-
rul penitential sau mai bine spus de pregatire pentru Taina Pocdintei si pentru
primirea Sfintei Euharistii. Cel mai vechi codice liturgic cunoscut, Codex
Barberini gr 336 din sec. al VIIl-lea nu contine incd o randuiald specifica a
Stfantului Maslu, ci mentioneaza doar cinci rugdciuni pentru cei bolnavi fara a
da explicatii daci ele erau rostite in cadrul Liturghiei sau in afara ei®. Primele
trei sunt rugdciuni pentru bolnav; ultimele doua sunt pentru binecuvantarea
untdelemnului. Dintre acestea prima din ele este o varianta a celei folosite astazi
la ungere:

«Pdrinte sfinte, Doctorul sufletelor si al trupurilor, Cel cei ai trimis pe Fiul
Tau Cel Unul-Nascut, pe Domnul nostru Iisus Hristos, Cel ce vindeca toata
boala si izbaveste din moarte, tdamaduieste si pe robul Tau (N) din slabici-
unea trupeascd care 1-a cuprins, prin harul Hristosului Tau, si il umple de
viatd dupd buna vrerea Ta, ca sd poatd sa-Ti multumeasca indeplinind fap-
tele cele bune. Cd a Ta este puterea si a Ta este imparatia...,”".

Cea de a patra rugdciune, usor modificatd, este folositd astdzi la sfintirea
untdelemnului:

«Doamne, Cel ce cu mila (\éel) si cu indurdrile Tale timaduiesti zdrobiri-
le sufletelor si ale trupurilor noastre; insuti, Stdpane, sfinteste si untde-
lemnul (¥A0LoV) acesta, ca sd se arate celor ce se vor unge din el spre ti-
mdduire, spre alungarea a toata patima, a bolii trupesti, a patimii carnii si
a duhului si a toatd rautatea, ca si intru aceasta sd fie slavit intru tot sfant
numele Tdu. Ca Tu esti Cel ce miluiesti si mantuiesti, Dumnezeul nostru,
si Tie slavd..»™.

50 S. PARENTI, E. VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini gr. 336, (= BELS 80), Roma, 1995, pp.
217-221.

51'S. PARENTI, E. VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini gr. 336, p. 217.

52 S. PARENTI, E. VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini gr. 336, pp. 219-220.
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Celelalte trei rugaciuni din codicele Barberini 336 nu mai sunt folosite
astazi.

Intre sec. X-XII atat de mult se diversifica ritualul Sfantului Maslu incat
au putut fi identificate pe baza manuscriselor cel putin patru traditii diferite de
sdvarsire a acestei randuieli, si anume fradifia constantinopolitand, reprezenta-
td de Mss Coislin 213, cea greco bizantind din sudul Italiei dezvoltata din ran-
duiala din Codicele Barberini gr 329, si continuta in Codicele Grottaferrata Gb IV
si GB X, cea sinaiticd, care a fost preluatd si de Muntele Athos, redatd in Mss
Lavra 189, Sianiticus gr 960, Pantokrator 149 si Sianiticus gr 960 si cea
ierusalimiteand, cunoscutd doar in doua manuscrise slave: PHb Cod si 1053
10545, Cateva din aceste manuscrise vor fi analizate in cele ce urmeaza pentru a
putea indica modul in care Taina Sfantului Maslu a evoluat de la forma simpld a
epocii apostolice la cea pe care o are in randuiala Molitfelnicelor actuale.

Manuscrisul Coislin 213, pastrat in Biblioteca Nationald din Paris, este
un evhologhion patriarhal, pregatit in anul 1027, pentru uzul unui preot slujitor
de la Sfanta Sofia, catedrala din Constantinopol®*. Rubricile aratd cd rdanduiala
trebuie sdvarsitd intr-un paraclis particular de cdtre sapte preoti, in sapte zile
consecutive. Are urmatoarea structura:

1. Se face Proscomidia, folosindu-se sapte prescuri

2. Fiecare dintre cei sapte preoti binecuvanteazd, pe rand, untdelemnul
[din candela sa], astfel:

Psalmul 50;

O candela se umple cu untdelemn;

Se rosteste rugdciunea binecuvantdrii: ,Doamne, Cel ce cu mila si cu in-
durarile...”;

Candela cu untdelemnul sfintit este aprinsa.

3. Liturghia euharistica, la care se canta prochimenul special, Apostolul,
Evanghelia si chinonicul.

4. Ungerea, dupd rugdciunea amvonului (la sfarsitul Liturghiei):

Fiecare preot ia putin untdelemn [din candela sa]; Se cantd troparul sfinti-
lor celor fard de arginti; Fiecare preot rosteste rugaciunea ungerii: ,Pdrin-
te Sfinte, doctorul sufletelor si al trupurilor...”;

Fiecare preot ii unge pe toti cei din casd pe frunte, la urechi, pe piept si pe
maini; In timp ce se canta troparul sfintilor fara de arginti, preotii merg in
intreaga casd, ungand usile, ferestrele si peretii.

5. Sfarsitul slujbei (in incdperea principald a casei):

% Term. Petru PRUTEANU, ,Slujba Sfantului Maslu: Istorie si actualitate”, in: Altarul Reintregi-
rii, 2/2010, p. 222.

% Fragmente din acest manuscris sunt editate de A. DMITRIEVSKI, Oniicanue JINTyprudeckux
pykomuceil xpansimuxcs B oubauorexax IIpaBocnaBroro Boctoka, vol. 11, Euchologia, Kiev,
1901. Randuiala ungerii bolnavilor apare la pp. 1017-1019; A se vedea: Paul MEYENDORF,
Taina Sfantului Maslu. Ungerea bolnavilor, trad., prefata si note de Cezar Login, Cluj Napo-
ca, 2011, p. 44.
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Alte tropare;

Cadire;

Evanghelia Samariteanului milostiv (Lc 10);
Ectenia intreit3;

Apolisul.

6. Sfarsitul Liturghiei:

Psalmul 33; impartirea anafurei; Apolisul®.

Este evident faptul ca randuiala Maslului a ajuns sd fie atdt de strans le-
gatd de Liturghie incat Proscomidia ajunge partea pregdtitoare atit pentru
Sinaxa euharistica cat si pentru Taina vindecarii celor bolnavi iar Liturghia a
ajuns sd fie consacratd acestui eveniment de asa manierd incat a primit Pro-
chimen, Apostol si Evanghelie speciale®® iar Sfantul Maslu si fie perfect integrat
in randuiala Liturghiei. Intreaga randuiald era repetata in sapte zile consecutiv,
in fiecare zi slujind alt preot iar in timpul Postului Mare, Liturghia Darurilor
inaintesfintite inlocuia obisnuita Liturghie euharisticd. Important este de men-
tionat faptul cd acest eveniment liturgic complex era legat mai ales de perioada
Postului Mare, de perioada de pocdintd prin excelentd a vietii Bisericii, fiind
savarsit la sdrbdatoarea Sfantului Teodor, in prima sambata a Postului si in sam-
bata lui Lazar®” ceea ce indica legatura stransa existentd cu Taina Pocdintei.

Sec. al XII-lea aduce noi elemente in ritualul Tainei Sfantului Maslu: apar
noi tropare, noi antifoane, si noi prevederi tipiconale. Randuiala acestei Taine a
vindecdrii trupului si sufletului a ajuns sa inglobeze si slujbe din ciclul celor 7
Laude, precum Vecernia si Utrenia iar integrarea ei in cadrul Liturghiei a fost
definitivatd si perfectionatd. Astfel, in codicele 680 al Bibliotecii Nationale a
Greciei, slujba sfantului Maslu era pusa la inceputul Liturghiei, incepand prin
cantarea psalmului 50, apoi a sapte antifoane, apoi a sapte ectenii si prin citirea
a sapte rugdciuni inainte de Trisaghionul liturgic®®.

Cea mai complexd structurd a randuielii Tainei Sfantului Maslu poate fi
gasitd in codicele Sinai Gr. 973%. Si aici randuiald se intindea pe sapte zile con-
secutive si cerea participarea a sapte preoti, iar ritualul prefatat de o vecernie, o
panihidd si o utrenie cu un canon special era perfect integrat in Liturghie, cu-
prinzand doud mari parti. O prima parte, cea a sfintirii untdelemnului, se savar-
sea dupa proscomidie prin participarea a sapte preoti care rosteau fiecare o serie
de antifoane, tropare, o ectenie mare si o rugdciune de binecuvantare a ulejului.

5 A se vedea descrierea intregului ritual la: M. ARRANZ, L Eucologio Constantinopolitano agli
inizi del secolo XI. Hagiasmatarion & Archieraticon (Rituale &Pontificale), con Uaggiunta
del Leiturgikon (Messale), Pontifica Universita Gregoriana, Roma, 1996, pp. 380-381.

5 M. ARRANZ, L ’Eucologio Constantinopolitano..., p. 381.

57 M. ARRANZ, L ’Eucologio Constantinopolitano..., p. 381.

S8 I1. Tpeustéha, Mikoov Evyoddyiov., p. 109.

% A. DMITRIEVSKI, Onucanue JINTYprudecKuX pyKOMMCell XpaHAIIMXCA B OMOIHOTEKaxX
TIpaBocnasuoro Bocroka, vol. 11, pp. 101-109.
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Partea a doua, dedicatd ungerii celui bolnav, se savarsea dupa chinonic si cu-
prindea Psalmul 50, sapte rugdciuni diferite, rostite cate una de fiecare preot in
parte, printre care se numara si rugaciunea consacratd a ungerii: ,Parinte Sfinte,
doctorul sufletelor...”, dupa care se facea ungerea bolnavului pe frunte, la nari,
pe obraz, pe gat, la urechi si la maini. Se facea apolisul, cel suferind era dus
acasd, fiindu-i unse patul, peretii si usile dupa care se citea Evanghelia lui
Zaheu®.

In sec. al XIlI-lea in ritualul Sfantului Maslu se introduc sapte lecturi din
Noul Testament, sapte Evanghelii si sapte rugaciuni de asa maniera incat fiecare
preot sa poata si rosteascd la fel de multe rugdciuni in cadrul acestui ritual,
practicd statornicitd de patriarhul Arsenie Autorianos (1255-1260)°'. Acest lu-
cru a dus la consacrarea celor sapte unitdti in slujba Sfantului Maslu: prochi-
men, apostol, Aliluia, Evanghelie, rugdciune, destinate fiecarui preot in parte.
Datorita complexitatii pe care a dobandit-o prin acest sistem fix de lecturi si
rugdciuni, randuiala Sfantului Maslu se desprinde de cea a Sfintei Liturghii,
pastrand insd binecuvantarea de la inceputul Liturghiei: ,Binecuvantatd este
Tmparé‘gia...” dar si legdtura cu ritualul unei Utrenii proprii care are in centrul ei
canonul atribuit lui Arsenie, dar nu patriarhului mai sus mentionat, ci unui oare-
care Arsenie din Kerkyra care a trdit in sec. al X-lea®.

In perioada bizantind randuiala Tainei Sfantului Maslu se definitiveazi si
ajunge in forma consacratd in prezent, retinand insd in structura ei elemente
care vorbesc despre complementaritatea si interdependenta celor trei taine: Eu-
haristie, Pocdintd si Maslu. Rugdciunile introduse au un pronuntat caracter
penitential exprimand insa faptul cd prin ele se urmdreste vindecarea trupului
dar si a sufletului pentru ca omul cu intreaga sa fiintd sd se poatd apropia de
Sfanta Euharistie, leacul nemuririi si doctorie®. Iatd ce se spune in rugciunea
pastrata intr-un manuscris al Bibliotecii Nationale a Greciei:

«3i il curdteste pe acesta de toatd intindciunea trupului si a sufletului, pen-
tru ca In marturie curatd a cugetului primind partdsia sfinteniilor Tale sa
se uneasca cu Duhul Tau cel Sfant si sd Te aibd pe Tine sdldsluit si rama-
nand intru el impreund cu Cel fara de inceput al Tau Parinte si cu Preas-
fantul Tau Duh acum si pururi si in vecii vecilor™.

6 A, DMITRIEVSKI, Onucanue JIUTypruyeckux pyKOHHCEH XpaHAIUXcs B OUOIMOTEKax
IIpaBocnasuoro Boctoka, vol. II, pp. 101-109.

1 Nukigpopov B’ TTatpudpyov Kovotaviivovrtohews, IIgol t@v Aeyoviwv St yon kal
UETA TOV Qavatov evyélaiov wolelv €v vekod, in: PG 140, 808AB.

62 J, MATEOS, ,A la recherche de l'auteur de canon de 'Euchelaion”, in: Orientalia Christiana
Periodica 22 (1956), pp. 361-363.

53 SF. IGNATIE TEOFORUL, Epistola cdtre Efeseni, 20, 2, trad. rom. in vol.: Scrierile Parintilor
Apostolici, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 1, Bucuresti, 1995, p. 197.

6 1. Tpeustého, Mikopov EvyoAdyiov..., p. 188.
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In urma acestei sumare analize a modului in care a aparut si a evoluat Ta-
ina Sfantului Maslu conclusiv se poate afirma cd Biserica a impregnat rugdciu-
nilor ei nddejde invierii si a vietii vesnice, legand orice act sacramental de
sdvarsirea Sfintei Liturghii. Sinaxa euharisticd a fost dintru inceputuri nucleul
cultului crestin pe care si in care s-au grefat toate lucrdrile sacramentale ale
Bisericii. /n Sfanta Liturghie s-au sdvarsit intotdeauna Sfintele Taine cdci
exista constiinta prezentei si lucrdrii nevdzute a lui Hristos prin ele. O singurd
si unica Liturghie extinsa celebra Biserica prin care intreaga viatd a omului era
chemati la sfintenie si la impartdsire din harul Impdrtiei viitoare. Chiar dacd in
decursul veacurilor ritualul sacramental a evoluat si s-a desprins formal de matca
sa euharisticd, el a pastrat in structura sa urme si indicii ale originii sale.

In Taina Sfantului Maslu, rugiciunile rostite pentru cei bolnavi vindeca-
rea si sanatatea nu sunt imperative cerute cu insistentd si cu orice pret, ci cel
aflat in suferintd este incredintat mai intdi de toate milei si purtdrii de grija a
lui Dumnezeu, singurul ,Doctor al sufletelor si al trupurilor”, Care prin provi-
denta Sa preabuna stie tot ce este de folos omului pentru a dobandi fericirea cea
viitoare. De aceea Biserica primard celebra aceasta Sfanta Taina aldturi de cea a
Pocdintei si a Euharistiei, urmdrind un singur scop: sfinfirea omului in intregi-
mea lui, trup si suflet prin gustare din viata curatd a lui Hristos. Incercirile
vietii ingaduite de Dumnezeu, bolile, suferintele, necazurile devin semne ale
ycercetarii dumnezeiesti”, ale atentiei si purtarii Lui de grija. Traind dinamica
vietii lui Hristos, reiterand atat sacramental dar si etic ascetic viata Mantuitoru-
lui, fiecare crestin poate marturisi impreuna cu Apostolul neamurilor: «<Acum ma
bucur de suferintele mele... si implinesc in trupul meu, lipsurile necazurilor lui
Hristos pentru trupul Lui, adica Biserica» (Col 1,24). Suferinta fiecarui crestin
este un prilej de adancire a comuniunii sale cu Hristos, caci Mantuitorul f,sz'
asumd neintrerupt pand la sfarsitul veacurilor durerile si necazurile tuturor
oamenilor, ca unele ce sunt ale Trupului Sdu tainic vrand astfel ca si prin ele sa
Se apropie si mai mult de sufletul omului care cautd mantuirea si bucuria vietii
vesnice. De aceea si Taina Sfantului Maslu nu trebuie privitd ca un act ,tauma-
turgic”, magic sau medical, ci mai curand ca pe un mod viu de atingere de
Hristos, Care daruieste viata Sa madularelor Trupului Sau, pentru a le intari in
comuniunea cu Sine, comuniune care culmineazd in impdrtasirea euharistica,
«piscul cel mai inalt al vietii duhovnicesti, la care odatd ajuns, nimic nu mai lip-
seste omului pentru a dobandi fericirea doritd..»%.

55 SF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, IV, trad. rom de Pr. Teodor Bodogae, Bucu-
resti, 1989, p. 193 (PG 150, 581D).
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Summary: Illness and suffering in the liturgical tradition of the
Church

Illness and suffering are closely related to post-adamic human existence. To every
person, they represent meaningful experiences that challenge one’s inner resources, faith
and the relationship with God. Modern society, however, perceives suffering as a repug-
nant reality; nowadays, the industry of affluence and instant gratification has engulfed all
aspects of human existence, while biological life, psychological and physical health, the
pursuit of pleasure and analgesia seen as a value of civilization and goal of society —
these are the ultimate values sought by man, who expects salvation from medicine and
turns the physician into the new priest of modern times.

Due to the major impact of illness and suffering on human life, the Church
attaches great importance to them, including them in its theologizing as well as its
religious services, in order to help man understand and overcome them through
communion with the crucified and resurrected Christ. Man can be healed from the
afflictions of his body and soul by participating in the liturgical life of the Church and by
relating these important experiences to God, as the only answer and solution to human
problems. The Church also teaches man that nothing can be overcome unless it is first
accepted. Thus man discovers that the meaning of suffering is that of partaking of the
passions of Christ, and then suffering becomes a ladder ascending towards heaven.

The meaning of illness and suffering must be understood, so that man may accept
this harsh reality of life. Thus, the Church’s rich euchological tradition concerning the
healing of disease and suffering contains the entire patristic theologizing about the
emergence of illness and suffering in man’s life, as well as their cure through the work of
the crucified and resurrected Christ. He is the only ,Doctor of bodies and souls” who, by
means of the matter employed in the Holy Mysteries, touches the ailing man and grants
him the healing of both body and soul.

Patristic tradition shows that by His sacrifice, our Saviour abolished the tyranny
of the devil, sin and death, but did not suppress the possibility of man’s sinning and
falling prey to the devil’s temptations, thus allowing human free will to choose between
good and evil and strengthen communion with God. Illness and suffering remain in man’s
life, as consequences of his sin, even after the Resurrection; however they acquire a new
meaning, because they are no longer punishments but instruments of divine pedagogy,
by which man becomes closer to God and his faith is strengthened.

As early as the apostolic times, the Church imbued its prayers for the sick with
the hope of resurrection and eternal life, relating any prayer for the sick to the
celebration of the Holy Liturgy. The eucharistic gathering (synaxis) has been, since the
very beginnings, the core of Christian worship, onto which were grafted all the sacramen-
tal works of the Church. The Holy Mysteries have always been celebrated within the Holy
Liturgy, in full awareness of the invisible presence and agency of Christ through them.
The Church celebrated a single extended Liturgy by which man’s entire life was called to
saintliness and partaking of the grace of the Kingdom.

In the Mystey of Holy Unction, the prayers for the sick do not necessarily require
bodily healing and good health, but rather the ailing person is entrusted to the mercy
and care of God, who in His providence knows all that one needs for acquiring eternal
bliss and salvation. This is why the early Church celebrated this Holy Mystery together
with the Mysteries of Penance and Eucharist, with a common goal: man’s sanctification

65

H N = QO O = O m



CIPRIAN STREZA STUDTII

as body and soul, by partaking of the pure life of Christ. The hardships allowed by God,
illness, suffering, afflictions, become signs of ,divine visitation”, of God’s attention and
care. By participating in the dynamics of Christ’s life, by reiterating the Savious’ life
sacramentally, ethically and ascetically, every Christian may state together with the
Apostle to the gentiles: ,Now I rejoice in what I am suffering for you, and I fill up in my
flesh what is still lacking in regard to Christ’s afflictions, for the sake of his body, which
is the church” (Col 1,24).

To any Christian, suffering is an occasion to deepen his communion with Christ,
for our Saviour ceaselessly assumes the pain and suffering of all people, to the end of
times, as sufferings of his mystic Body; thus He becomes even closer to the human soul
thirsting for salvation and the bliss of eteral life. Thus the Mystery of the Holy Unction
should not be perceived as a ,thaumaturgical”, magical or medical act, but rather as a
living way of coming into contact with Christ, Who imparts His life to the members of His
Body, to strengthen their communion with Himself.
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Abstract

Dezvoltarea domeniului educational religios, in actuala etapd istorica, este atat
consecintd a cercetarilor teologice si al celor pedagogice, cat si conditie pentru gasirea
identitatii si specificitatii acestuia in raport cu celelalte dimensiuni ale educatiei. Rigoarea
stiintifica impusa de orice tip de cercetare, reliefata in special de sistemul metodologic
utilizat, pare sa fie in contradictie cu caracterul preponderent formativ si educativ al
disciplinei de invatamant religie — aspect evidentiat si de limitele si dificultatile cercetari-
lor din acest domeniu.

Prin studiul de fata ne propunem sa ardtdm faptul cd doar atunci cand metodele
de cercetare pedagogica sunt in acord cu exigentele impuse de particularitatile campului
educational religios pot conduce la desprinderea de concluzii relevante pentru disciplina
religie. In plus, dubla apartenenta a unor metode de cercetare la domeniul investigativ si
la cel evaluativ confera cercetdrilor valoare in sprijinul oricarei initiative de reformare a
componentelor didacticii religiei.

Aspecte conceptuale si delimitari pedagogice privind metoda de
predare-invatare, metoda de evaluare si metoda de cercetare

Literatura pedagogica este unanima in a considera ca, epistemologic, ter-
menul metodd provine din gr. meta si odos', prezent in latind cu forma
methodus®, avand semnificatia de cale spre, drum cdtre. Prin urmare, in niciuna
dintre situatiile in care este utilizatd, metoda nu are valoare prin sine, ci doar
prin rezultatele pe care le faciliteaza, spre care conduce. Altfel spus, prin defini-
tie, metoda reprezintd instrumentul prin care sunt atinse finalitatile propuse,
nefiind nicidecum scop in sine.

Nevoia de metoda apare ori de cate ori se incearca parcurgerea unui drum
fatd de care sunt stabilite, fie si cu o anumitd aproximatie, punctele de start,
respectiv de final. Complexitatea metodelor, independent de utilizarea acestora

! Constantin Cucos, Educatia religioasd. Repere teoretice si metodice, Ed. Polirom, Iasi,
1999, p. 230.

% Elisabeta VOICULESCU, Delia ALDEA, Manual de pedagogie contemporand, partea a Il-a, Ed.
Risoprint, Cluj-Napoca, 2005, p. 79.
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in procesul de predare-invatare, in evaluarea didactica ori in cercetarea pedago-
gica a crescut odatd cu dezvoltarea sistemelor de educatie, date fiind realitatile
tot mai complexe din campul educational, precum si nevoia tot mai accentuata
de cristalizare rapida si cat mai obiectivd a solutiilor de ridicare a calitatii in sfera
educatiei. Nu este de mirare, in atari conditii, dezvoltarea fard precedent a in-
strumentarului metodologic, pe toate cele trei laturi ale activitdtii educationale
amintite anterior.

In realitatea pedagogicd actuald, metoda a dobandit si semnificatia de mo-
dalitate de cunoastere si actiune, fiind sustinutd si generatoare, in acelasi timp,
de principii si reguli prin care activitatea umand, care se dovedeste tot mai legata
de fenomenul educational, primeste numeroase semnificatii si valoare sporitd. De
asemenea, ca urmare nevoii de a asigura o anumita coerenta procesului didactic,
analizele privitoare la particularitdtile pedagogiei ca stiintd argumenteazd impor-
tanta mentinerii unui echilibru intre componentele explicative si cele normative
ale acesteia. In acest context, metoda capatd un dublu statut, prin rolul siu in
cadrul demersurilor investigative si in procesul educativ.

Metoda de predare-invdtare defineste o anumitd cale de urmat in vederea
comunicarii noilor cunostinte, prin intermediul carora elevii isi formeaza compe-
tente intelectuale si practice, sunt transmise valori si atitudini. In anumite situatii
didactice, metoda de predare-invatare are nevoie de o anumita sustinere din
partea altei metode, care, in situatia respectivd, este numitd procedeu didactic.
Metoda de predare-invatare asigurd optimizarea activitatii desfasurate de cei doi
factori ai binomului educational — profesorul si elevul —, asigurand totodata
fiecaruia dintre acestia elementele de conexiune inversa absolut necesare reglarii
sau reconsiderdarii permanente a actiunilor lor®.

Metoda de evaluare isi propune sa asigure in cadrul sistemului de invata-
mant calea prin care elevul sd-si poatd prezenta si sustine notiunile insusite,
deprinderile formate, gradul de formare a competentelor propuse de parcursul
scolar la un anumit nivel, la 0 anumita clasa etc. Similar cu metodele de predare-
invatare, in cazul celor de evaluare, utilizarea cu succes a unei anumite cdi este
dependentd intr-o masurd semnificativd de evitarea actiunii unor factori pertur-
batori, dintre care amintim mai ales particularitdtile psihologice ale profesorului
si ale elevilor, care pot sa influenteze in mod major mai ales evaluarea orala.

Metoda de cercetare se doreste o cale pentru obtinerea de informatii prin
intermediul cdrora sd poatd avea loc interventii pozitive asupra procesului edu-
cational. Astfel, metodele de cercetare se plaseaza pe o orbitd cu numeroase
puncte de inflexiune, fatd de cele de evaluare. Aspectul amintit anterior este
sustinut si de faptul cd unele dintre aceste metode sunt utilizate, in anumite
contexte, pentru a oferi informatii alaturi de cele din cealalta categorie. O analiza
atentd a genezei metodelor de cercetare ne conduce spre concluzia ca anumite

3 Sebastian SEBU, Monica OPRIS, Dorin OPRIS, Mefodica preddrii religiei, Ed. Reintregirea,
Alba Iulia, 2000, pp. 63-64.
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metode se regdsesc si in alte domenii, cum ar fi cel al stiintelor pozitive (de
exemplu, observarea, experimentul etc.), fiind preluate de stiintele socio-umane.
Acest lucru relevd, de fapt, caracterul transdisciplinar al metodelor de cercetare,
care primesc note distincte in cadrul fiecarei stiinte®.

Metodologia cercetarii pedagogice - parte a nucleului pedagogic
comun al stiintelor educatiei

Daca preocupdrile teoreticienilor educatiei inceputului sec. al XX-lea au
avut in vedere nu doar aspecte legate de dezvoltarea acestui domeniu, ci mai
ales de consacrarea pedagogiei ca stiinta de sine statatoare prin desprinderea
definitivd a acesteia de filosofie’, analiza lucrdrilor de specialitate din ultimii
cincizeci de ani accentueaza concertarea eforturilor spre statuarea unui corpus
al stiintelor pedagogice, ca stiinte ale educatiei® ,in sensul lor propriu-zis, ca
aprofundare a pedagogiei stiintifice cu includerea si a acelor stiintfe conexe,
auxiliare, interdisciplinare ale educatiei, filtrate pedagogic”. Divergentele de
opinii in ceea ce priveste statutul epistemologic al diferitelor discipline din
spatiul educational au condus la identificarea a patru elemente comune, care
sd constituie nucleul pedagogic comun al stiintelor educatiei: considerarea
fenomenului educational drept domeniu de studiu, utilizarea limbajului peda-
gogic, respectarea legitatilor pedagogice, respectiv utilizarea metodologiei
cercetdrii pedagogice®.

Prezentarea caracteristicilor si specificului metodelor de cercetare peda-
gogica implicd incadrarea lor in stiinta fundamentald care se ocupd cu studierea
campului acestora. Dezvoltatd pe fondul metodologiei stiintelor socio-umane,
Teoria generald a cercetdrii pedagogice s-a impus in spatiul stiintelor educatiei
ca disciplind pedagogica fundamentald®, care are drept obiect de studiu analiza

* Referitor la nivelurile de interdisciplinaritate, in cazul metodelor de cercetare, vorbim si
despre o interdisciplinaritate instrumentald, prin care metodele specifice mai multor discipline
se aplica la o alta disciplind (Adela BECLEANU-IANCU, ,Demersul interdisciplinar — mijloc de
stimulare a creativitatii”, in: Forum, 1985, 7-8, 1985, p. 47).

® Este binecunoscutd ,lupta” ideaticd intre sustindtorii statutului de artd, respectiv cel de
stiintd al pedagogiei. Adevarul este de partea ambelor tabere: pedagogia este si arta si stiinta
(vezi lucrarea Cezar BIRZEA, Arta si stiinfa educatiei, Ed. Didacticd si Pedagogicd, Bucuresti,
1998).

® Desi lansatd la inceputul sec. al XX-lea de cdtre Eduard CLAPAREDE (in articolul ,Pourquoi
les sciences de I’éducation?”), sintagma ,stiintele educatiei” a inceput sa fie folosita mai ales in
spatiul francez incepand cu anii 1960-1970 (revista Les sciences de l'éducation pour l'ere
nouvelle).

" Elena JoiTa, Pedagogia: stiinta integrativd a educatiei, Ed. Polirom, lasi, p. 21.

8 loan NicoLa, Tratat de pedagogie scolard, Ed. Didacticd si Pedagogic, Bucuresti, 1996, p.
53.

? Celelalte trei stiinte pedagogice fundamentale sunt: Teoria generald a educatiei (se ocupd cu
definirea si analiza conceptelor fundamentale ale educatiei, din perspectiva istorica si axioma-
tica), Teoria generald a instruirii/ Didactica generala (studiaza definirea si analiza concepte-
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modelelor de investigatie si de inovare a educatiei/ instruirii, intr-o perspectivd
interpretativa si explicativa'’.

Una dintre definitiile cele mai cuprinzatoare ale cercetdrii pedagogice are
in vedere statutul ei de tip special de cercetare stiintificd, care ,subsumeaza
intregul ansamblu de activitati sistematice, riguroase si verificabile pentru dez-
voltarea generald a cunoasterii in domeniul educatiei sau pentru elaborarea unui
raspuns explicit la o problemd educativa specifici”!!. Diversitatea fenomenului
educational a condus la o multitudine de tipuri de cercetdri pedagogice'.

Pentru educatorul din domeniul religios, intrebarea fireasca ce urmeaza
analizei definitiei cercetdrii constd in oportunitatea realizarii de cercetdri care sa
respecte caracteristicile formulate, rigurozitatea fiind cea mai importanta dintre
acestea. Raspunsul este unul afirmativ, cercetarea fiind conditie pentru dezvolta-
rea oricirui domeniu. In particular, dat fiind caracterul revelat al continutului
invatarii la disciplina religie, cercetarile in domeniul educatiei religioase se supun
nu doar legitétilor si metodologiei cercetdrii pedagogice, ci si metodologiei stu-
diului si cercetarii stiintifice in teologice'. Indiferent de tipul cercetarii stiintifice
— pedagogice si/ sau teologice — cunoasterea pe care o oferd, cunoasterea stiin-
tificd, actioneazd complementar cu cea primitd prin descoperire de Sus', cunoas-
tere care vine prin harul lui Dumnezeu si se adreseazd omului ca persoand®.

Afirmatiile noastre sunt sustinute de o serie de cercetari in domeniul edu-
catiei religioase realizate in perioada interbelica de pedagogi si teologi, rezultate-
le obtinute de acestia fiind valorificate in unele situatii la nivel de politici educa-
tionale, in special pentru invatamantul teologic'®. Sunt notabile contributiile lui

lor fundamentale ale instruirii), respectiv Teoria generald a curriculumului (isi propune
definirea si analiza principiilor si structurilor activitatii de proiectare a educatiei/ instruirii, in
consens cu paradigma curriculumului).

10 Sorin CRISTEA, ,Statutul epistemologic al pedagogiei”, in: S. CRISTEA (coord.), Curriculum
pedagogic, vol. I, Ed. Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 2008, p. 25.

1 Eugen NOVEANU, ,Cercetarea experimentald”, in: S. CRISTEA (coord.), Curriculum pedago-
gic..., p. 454.

2 Una dintre taxonomiile cele mai elaborate ale cercetirilor pedagogice o oferd pedagogul
belgian Jean-Marie Van der MAREN, in lucrdrile: Méthodes de recherche pour I’éducation, De
Boek&Larcier, Paris/Bruxelles, 1996, respectiv, La recherche appliquée en pédagogie. Des
modeles pour Uenseignement, De Boek&Larcier, Paris/Bruxelles, 22003.

3 Vezi lucrarea: Pr. Daniel BENGA, Metodologia studiului si cercetdrii stiintifice in Teologie,
Ed. Sophia, Bucuresti, 2003.

4 Aceastd cunoastere din urma explici competentele pedagogice ale unor oameni cu viatd
sfantd, fara studii de specialitate, uneori chiar analfabeti.

15 Distinctia pe care teologia ortodoxi o face intre individ si persoand este evidenti: ,Aceastd
miscare in care cineva se uitd pe sine pentru a se ddrui este trecerea de la individ la persoana:
maturizare fara indoiald, dar, cum stim, printr-o succesiune de morti-invieri in care transcen-
denta ne despoaie si ne recreeaza” (Olivier CLEMENT, Intrebdri asupra omului, trad. losif Pop
si Ciprian Span, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 1997, p. 63).

16 De exemplu, experimentul initiat de G.G. Antonescu la Seminarul Teologic ,Nifon” din
Bucuresti a validat ipoteza acestuia conform careia anumite scaderi in religiozitatea elevilor
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G.G. Antonescu, Lucian Bologa, Simion Mehedinti si ale pr. Mihail Bulacu', care
si-au propus identificarea si optimizarea directiilor de dezvoltare a educatiei
religioase si a invatdmantului religios', in contextul social-istoric al epocii res-
pective, cu recunoasterea insd/ incd a rolului integrator al religiei'.

Un alt aspect al metodologiei cercetarii consta in apropierea de domeniul
evaluativ, de Teoria evaludrii®®, dat fiind faptul ci cercetarea presupune adeseori
demersuri evaluative, subordonate cunoasterii cat mai exacte a fenomenului

din scolile teologice sunt datorate dificultatilor de intelegere a doctrinei, cauzatd de o ca-
rentd in cunoasterea filosofiei crestine. Pornind de la rezultatele interventiei educationale
din cadrul experimentului (sustinerea a zece conferinte pe teme filosofice), el a propus
revizuirea planului de invatamant la scolile teologice, cu introducerea in ultima clasa de
liceu a unei ore de filosofie, predatd de persoane cu preocupari crestine (G.G. ANTONESCU,
Din problemele pedagogiei moderne, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1923, pp. 170-177).
'7 Contributia de exceptie a pr. Mihail Bulacu la dezvoltarea domeniului pedagogiei crestine
este rodul cercetarilor teologice si pedagogice realizate de el in tard si strdindtate, prin
doctoratul obtinut la Facultatea de Teologie din Bucuresti, respectiv prin studiile de
specializare in Pedagogie, Catehetica si Omiletica la Facultatile de Teologie catolica si
protestantd din Strasbourg. Principala sa lucrare, Pedagogia crestind ortodoxd, a aparut in
perioada cand functiona ca profesor de Religie la Seminarul Pedagogic Universitar din
Bucuresti (Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romani, Ed. Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 1996, pp. 66-67).

8 In perioada amintitd, delimitarea terminologicd dintre educatia religioasd si invitimantul
religios nu cunostea distinctiile sustinute astazi de majoritatea pedagogilor. Daca in perioada
interbelica, sintagma fnvdtdmantul religios in scolile de stat a fost prelungitd si la educatia
religioasd realizata in scoald prin ora de religie, datoritd faptului cd majoritatea cladirilor in
care functionau scolile primare fusesera scoli confesionale, fiind preluate de stat de la culte
(Pantilimon Popovicr, ,,1918-1948: Trei decenii de educatie religioasd. Modele de bune practici
institutionale si moral-crestine in scoala romaneascd”, in: D. OPRIS, M. OPRIS (coord.), Religia
st scoala. Cercetdri pedagogice, studii, analize, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 2011,
p. 264), in acceptiunea actuald, invatamantul religios se referd desemneaza un sistem organi-
zat de educatie de tip teologic, care se realizeazd prin institutii de invatamant de profil (semi-
narii, licee, facultati), in scopul formdrii initiale a personalului de cult si didactic necesar fieca-
rei confesiuni. (Vezi lucrdrile: Monica OPRIS, Religie, morald, educatie. Perspective teologice
si pedagogice, Ed. Basilica, Bucuresti, 2011, p. 21; Constantin Cucos, Educatia religioasd.
Repere teoretice si metodice, Ed. Polirom, Tasi, 2010, pp. 23-24; Irina HORGA, ,Educatia
religioasd in curriculum-ul scolar. Modele si tendinte”, in: Vasile CHIS et al. (coord.), Educatia
21, Ed. Casa Cartii de Stiintd, Cluj-Napoca, 2005, pp. 121-122).

19 Monica OPRIS, Dorin OPRIS, Musata Bocos, Cercetarea pedagogicd in domeniul educatiei
religioase, Alba Iulia, Ed. Reintregirea, 2004, pp. 21-28.

% In literatura de specialitate, regasim evaluarea drept componenti a Teoriei generale a
educatiei, prin consideratiile teoretice pe care le comportd acest domeniu problematic al
educatiei (Ion T. RADU, Evaluarea in procesul didactic, Bucuresti, Ed. Didacticd si Pedagogi-
cd, Bucuresti, 2007, p. 10), componenta a Teoriei generale a instruirii/ Didacticii generale
(evaluarea scolard este considerata componenta a didacticii), disciplind de sine statatoare sub
denumirea de Teoria evaludrii (E. JOITA, Pedagogia - stiinta integrativd a educatiei..., p. 25),
respectiv obiect de studiu al cercetdrilor pedagogice, realizate in vederea dezvoltarii teoriei si
practicii evaludrii la nivel micro, dar si la nivel macro.
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educational si dezvoltarii acestuia®. Acest fapt si pentru cd, adeseori, anumite
tipuri de cercetare, in special cercetdrile-actiune®, se sprijind pe evaluarea scola-
ra, utilizand rezultatele acesteia in anumite etape. Ne referim, de exemplu, la
alegerea esantioanelor de subiecti pe baza mediilor obtinute de elevi la anumite
materii, a mediei generale obtinutd in anul scolar anterior, a notelor la testul
initial, a notelor la un test pedagogic de cunostinte considerat pretest.

Sistemul metodologic utilizat in cercetarea din domeniul
educatiei religioase

Clasificare, note specifice

Necesitatea prelucrarii datelor cercetdrilor prin prisma unei conceptii teo-
logice si filosofice asupra fenomenului educational a impus utilizarea unui sistem
metodologic complex, care sa permitd interpretarea unitara a acestora. Rezulta
de aici semnificatia metodelor de cercetare drept cai operationale in procesul
cunoasterii fenomenului educational, in studierea esentei si a articulatiilor aces-
tuia, precum si in descoperirea de noi adevaruri.

Definitia cercetdrii pedagogice proiecteaza sistemul metodologic in jurul
sintagmei ,date ale cercetdrii”, care se cer culese, mdsurate, prelucrate si inter-
pretate®, in acord cu specificul temei vizate de cercetitor si a obiectivelor si a
ipotezei/ ipotezelor formulate?*, astfel ci taxonomia metodelor de cercetare se
centreazd pe aceste actiuni®:

1 Sorin CRISTEA, Dictionar de pedagogie, Ed. Litera International, Chisindu/Bucuresti, 2000,
p. 283.

2 Cercetarea-actiune este un demers organizat de cercetare aplicatd, centrat pe implicarea
cercetdtorului in actiune. Acest tip de cercetare se desfasoard intr-un context scolar determi-
nat, fiind implicate si cadrele didactice care predau la clasele supuse investigatiei (vezi Eugen
NOVEANU, ,Addenda. Glosar”, in: S. CRISTEA (coord.), Curriculum pedagogic..., p. 546).

% M. OPRIS, D. OPRIS, M. Bocos, Cercetarea in domeniul educatiei religioase..., pp. 64-66.

* Principalii factori determinanti in alegerea sistemului metodologic al cercetdrii sunt
atingerea obiectivelor si testarea ipotezei (Dorin OPRIS, Monica OPRIS, ,Cercetarea la religie in
contextul pedagogiei contemporane”, in: D. OpRris, M. OPRIS (coord.), Religia si scoala.
Cercetari pedagogice, studii, analize..., p. 63).

% In viziunea lui R. Ghigliogne si B. Matalon, existd patru metode de cercetare: observatia,
ancheta, experimentul si analiza ,urmelor” — analiza documentelor, a statisticilor oficiale, a
urmelor materiale (Rodolphe GHIGLIOGNE, Benjamin MATALON, Les enquétes sociologiques.
Théories et practique, Armand Colin, Paris, 1992).
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1. Sistemul metodelor de colectare a datelor cercetarii*®:

- metoda autoobservatiei;

- metoda observatiei (sistematice);

- metoda observatiei ca participant;

- experimentul psihopedagogic/ didactic;

- metoda anchetei;

- metoda interviului;

- metoda analizei portofoliilor/ produselor activitatii subiectilor educatiei;
- metoda cercetdrii documentelor curriculare si a altor documente scolare;
- metoda testelor si a altor probe de evaluare scrisg;

- metoda studiului de caz;

- metodele sociometrice.

2. Sistemul metodelor de masurare a datelor cercetarii:

- numararea;

- clasificarea;

- ordonarea.

3. Sistemul metodelor de prelucrare matematico-statistica si interpretare a
datelor cercetarii:

- organizarea, sistematizarea si prezentarea datelor;

- determinarea unor indici statistici;

- metode matematico-statistice de studiere a relatiilor dintre fenomene.

Rigoarea stiintificd comporta grade diferite in functie de natura disciplinei
care aplicd una sau alta dintre metode sau formule matematice?”. Atunci cand
vorbim despre domeniul educatiei, in general, si al celei religioase, in particular,
principala limita in evaluarea educationald devine si principala limita in cerceta-
re: aspectele cele mai importante, care vizeaza progresele in plan afectiv si com-
portamental, sunt dificil de evaluat. Astfel, avand in vedere faptul ca masura
eficientei oricdrei pedagogii o constituie persoana asupra careia se exercita influ-
entele educative si ca acestea se regasesc nu doar in performante cuantificabile
si masurabile, ci si in acte de constiintd si conduitd, care nu pot fi cuprinse in
tipare exacte, este important ca intr-o cercetare pedagogica sa se recurga la un
ansamblu de metode de investigatie complementare, care sa interactioneze, sa se
completeze si sa se sprijine reciproc.

% Unele lucrari care vizeazd campul investigativ clasifici metodele de colectare a datelor in:
metoda istoricd, metode descriptive (metode centrate pe analiza conduitei, metode centrate pe
colaborarea persoanei, metode si tehnici centrate pe relatiile din cadrul grupului, metode de
masurare) si metoda experimentald (Liviu ANTONESEI (coord.), Nicoleta Laura Popa, Adrian
Vicentiu LABAR, Ghid pentru cercetarea educatiei. Un ,abecedar” pentru studenti, maste-
ranzi, profesori, Ed. Polirom, Iasi, p. 43).

% Formalizarea presupune inlocuirea conceptelor semantice/ a cuvintelor prin simboluri, care
permit elaborarea de ecuatii formale; este cel mai inalt nivel de abstractizare, dar si cale de
simplificare a discursului pedagogic (Dumitru MUSTER, ,Lectia = invatamant/n = 1/n [E +
f(i,e)]”, in: Revista de Pedagogie, XLIII (1994), 5-7, pp. 43-44).
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Chiar daca fiecare din metodele de cercetare are o valoare intrinsecs,
anumite valente si relevantd din perspectiva cercetdrii, existenta limitelor — unele
generale, comune sistemului acestor metode, iar altele specifice — impune un
instrumentar metodologic care sa asigure testarea ipotezei formulate. Altfel spus,
utilizarea unei singure metode, oricat de bine i-ar fi fundamentatd si motivata
prezenta si valoarea din perspectiva cercetarii pedagogice si oricat de eficienta ar
putea parea, in realitate, ea nu poate garanta eficienta si validitatea cercetarii,
obtinerea de rezultate in perfectd conformitate cu realitatea.

Acest lucru este sinonim cu a afirma cd o metoda nu este eficienta in sine,
ci prin modalitatea concreta prin care cercetatorul o personalizeaza, respectiv
prin modalitatea efectivd de integrare a ei intr-un sistem metodologic si in pro-
jectul cercetdrii, respectiv de articulare cu celelalte componente ale acestuia®. In
general, imbindrile dintre metode depind de: scopurile cercetarii, dimensiunile
esantionului, modul de prelucrare a datelor, gradul anticipat de extindere a ge-
neralizarilor, modalitétile anticipate privind valorificarea rezultatelor.

In cercetdrile din domeniul educatiei religioase, sistemul metodologic va
comporta anumite note esentiale, care decurg din specificul acestei discipline de
invatamant cu caracter puternic formativ si metaformativ si din faptul ca, pe
langa avantaje, atunci cand cercetatorul este chiar profesorul de religie, calitatile
sale empatice pot afecta cercetarea, intr-o anumita masura, prin nota de subiecti-
vitate pe care o introduc, mai pronuntate decat in cazul altor cercetari.

Asadar, putem spune ca demersurile cognitive si actionale pe care le im-
plicd o cercetare sunt, in general, si cu atdt mai mult in cazul educatiei religioa-
se, o imbinare de tehnicd si artd. Este evident ca nu putem realiza cercetari pe-
dagogice fara un suport teoretico-metodologic de colectare, prelucrare si inter-
pretare a datelor, fard anumite metode, procedee si tehnici, dar nici in absenta
creativitatii constructive a cercetatorului.

In cercetdrile pedagogice din domeniul educatiei religioase, alegerea me-
todologiei de cercetare presupune subordonarea metodelor, tehnicilor si proce-
deelor de cercetare la finalitatile cercetdrii si la cele ale educatiei religioase, cu-
noasterea detaliata a modului de utilizare a fiecarei metode de cercetare, respec-
tarea particularitatilor psiho-fizice ale elevilor implicati in cercetare, asigurarea
fidelitatii rezultatelor obtinute prin anumite metode, inventarierea exactd a cu-
nostintelor pe care le au elevii pe parcursul cercetdrii, inventarierea diferitelor

2 Vorbim aici despre delimitarea temei de cercetare, descrierea istoricului problemei, formula-
rea obiectivelor si a ipotezei, stabilirea locului de desfasurare a cercetarii, a periodizarii aceste-
ia, a calendarului desfdsurarii, selectarea esantionului de continut, selectarea esantionului de
subiecti si caracterizarea acestuia, identificarea variabilelor si a modalitatilor de control a
acestora (in cazul cercetdrilor experimentale), stabilirea necesarului de resurse materiale si —
de deosebit de important — a modalitdtilor de valorificare a cercetdrii (Monica OPRIS, ,Teoria
generald a cercetdrii pedagogice si teoria evaludrii. Interferente, diferente, modele investigati-
ve”, in: M. OPRIS (coord.), Demersuri investigative in educatia religioasd, Ed. Reintregirea,
Alba Iulia, 2010, pp. 23-28).
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atitudini si comportamente morale ale elevilor implicati in cercetare etc. La fel de
importanta este selectarea acelor metode care pot fi sustinute de resursele mate-
riale, temporale si financiare pe care cercetatorul le are la dispozitie®.

Detalierea metodelor de cercetare, precum si prezentarea unor modele de
lucru se regasesc in lucrdri de specialitate®’. O analizd a acestora reflectd puncte
de apropiere privind utilizarea lor in diferite domenii ale educatiei si la diferite
discipline de invatamant, cu exceptia a doua dintre ele, unde notele de specifici-
tate sunt foarte accentuate atunci cand realizam cercetdri in domeniul educatiei
religioase: metoda autoobservatiei si metoda observatiei, transferate si metodolo-
giei evaludrii scolare, acestea fiind considerate metode moderne de evaluare®'.

Metoda autoobservatiei

Metoda autoobservatiei, numita si metoda ,,observarii de sine”, presupu-
ne ,cufundarea” subiectilor cercetarii si/ sau a cercetatorului in experienta sau
in situatia de cercetare analizatd si studierea propriilor trdiri afective, ganduri,
stari interioare, sentimente, motivatii, asteptari, dorinte, reactii, comportamen-
te, prestatii etc., care se constituie in date ale cercetdrii. Este vorba, de fapt, de
0 observatie experientiald, adica o observatie si o investigare a propriilor situa-
tii / experiente trdite; de aceea, unii autori o abordeaza ca fiind o formd a
metodei observatiei*.

In contextul cercetdrilor pedagogice, valentele principale ale autoobserva-
tiei sunt: crearea momentelor de reflectie si meditatie; surprinderea si studierea
unor detalii semnificative relevante in cercetare, crearea premiselor pentru au-
toanaliza, autoevaluare, autocunoastere, autoplanificare, automonitorizare. Rela-
tia dintre autoobservatie si autoevaluare devine astfel evidenta.

9 Majoritatea cercetdrilor in domeniul educational identificd drept limite aspecte legate de
lipsa unor resurse materiale, temporale si financiare care sa sustind demersurile intreprinse.
% Vezi M. OPRIS, D. OPRIS, M. Bocos, Cercetarea pedagogicd in domeniul educatiei religioa-
se..., pp. 64-213; Musata Bocos, Dorin OPRIS, Monica OPRIS, Cercetarea in domeniul educati-
ei religioase si al educatiei morale. Modele si aplicatii, Ed. Casa Cartii de Stiintd, Cluj-
Napoca, 2006, pp. 107-212; L. ANTONESEI (coord.), N.L. PorA, A.V. LABAR, Ghid pentru cerce-
tarea educatiei..., pp. 39-110, 121-189.
31 Literatura de specialitate utilizeaza diferite denumiri pentru metodele de evaluare nou
introduse in procesul educativ: metode complementare/ metode alternative de evaluare. Noi
am optat pentru denumirea de metode moderne, deoarece este mai cuprinzator si mai putin
restrictiv. De asemenea, se evita confuziile generate de calitatea metodelor de evaluare de a
permite posibilitati de utilizare atdt complementar, cat si alternativ, in functie de specificul
contextului de aplicare (scopul evaludrii, obiectul evaludrii, momentul evaludrii, particularitati-
le individuale si de grup, resursele materiale, asigurarea unei unitdti organice a predarii-
invatarii-evaludrii etc.), de viziunea evaluatorului asupra modului de utilizare si valorificare a
datelor evaludrii etc. (Monica OPRIS, Metodologia evaludrii. Aborddri teoretice si investigative
in educatia religioasd, Ed. Sf. Mina, Iasi, 2010, pp. 30-31).
32 Musata Bocos, Cercetarea pedagogicd. Suporturi teoretice si metodologice, Ed. Casa Cartii
de Stiinta, Cluj-Napoca, 2003, pp. 56-57.
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Cresterea rolului autoobservatiei/ autoevaludrii s-a accentuat in ultimul
deceniu, pe fondul noilor conditii sociale, in care educatia sec. al XXI-lea a fost
proiectata pe patru ,piloni”: ,a invata sa stii”, ,a invata sa faci”, ,a invata sa
traiesti impreund cu ceilalti” si ,a invita sd fii”*. Dacd a ,invita si stii” presu-
pune imbinarea cunostintelor generale — suficient de cuprinzatoare — cu posibili-
tatea de a aprofunda un numadr restrans de discipline si invatarea modalitatilor
de acumulare a cunostintelor®®; daca ,a invata sa faci” semnificd nu doar doban-
direa de calificari profesionale, ci si competenta de a face fata anumitor situatii,
de adaptare la diferite contexte sociale si la noi experiente si lucrul in echipg;
dacd ,a Invdta sa trdiesti impreund cu ceilalti” inseamnad invdtarea regulilor con-
vietuirii pasnice si cultivarea empatiei fatd de ceilalti; ,a invéta sa fii” presupune
dezvoltarea personalitdtii, luarea unor decizii responsabile privind propria per-
soand, urmate de asumarea acestora: ,problema nu va mai fi de a-i pregati pe
copii pentru societate, cat de a le crea posibilitatea, oferindu-le punctele de refe-
rintd intelectuale, de a intelege lumea din jurul lor si de a avea un comportament
responsabil si corect™.

Procesul dezvoltarii personalitatii ,are ca punct de plecare cunoasterea
de sine, pentru a se deschide apoi spre relatiile cu cei din jur. In acest sens,
educatia este, mai presus de orice, o cdlatorie interioard ale carei etape cores-
pund celor ale maturizdrii continue a personalitatii”*®. Se explicd astfel impor-
tanta din ce In ce mai mare pe care o dobandeste autoobservatia urmatd de
autoevaluare, ca punct de plecare intr-o dinamica — ce se doreste ascendenta —
a parcursului religios, fundamentat pe un set de cunostinte din domeniul spe-
cific si care presupune modificari in plan atitudinal si comportamental. In cer-
cetdrile din domeniul educatiei religioase, autoobservatia primeste conotatii cu
totul aparte, mai ales prin punerea subiectilor in situatii de autoevaluare pe
aspecte din domeniile afectiv si volitiv (motivatii, interese, opinii, atitudini,
comportamente, conduite etc.).

Utilizarea acestei metode de cercetare presupune formarea deprinderii de
autoevaluare a gandurilor, a cuvintelor, a faptelor, care primeste, in timp, statu-

3 Jacques DELORS (coord.), Comoara lduntricd. Raportul citre UNESCO al Comisiei Interna-
tionale pentru Educatie in secolul XXI, trad. de Radu Andriescu si Radu Pavel Gheo, Ed.
Polirom, Iasi, 2000, p. 70.

* Lucrdrile de specialitate subliniazd tot mai adesea rolul metacognitiei in invitarea scolard,
prin: ,cresterea sanselor de reusita in invdtare si a transferabilitdtii achizitiilor; sporirea
autonomiei in invdtare, optimizarea gandirii strategice; dezvoltarea motivatiei pentru invd-
tare si constructia unei imagini de sine pozitive ca persoand implicatd in invatare” (Adina
GLAVA, ,Reflectia — 0 modalitate de antrenare implicitd a metacognitiilor in invdtarea scolara”,
in: Miron IONESCU (coord.), Schimbdri paradigmatice in instructie si educatie, Ed. Eikon,
Cluj-Napoca, 2006, pp. 43-44).

3 J. DELORS (coord.), Comoara lduntricd..., p. 77.

36 J. DELORS (coord.), Comoara lduntricd..., p. 78.
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tul de obisnuintd®. Procesul amintit nu reprezinti doar o etapa de analizad a
constiintei morale, ci si de educare a acesteia, ca etapa premergatoare Spoveda-
niei: «Seara, cand suntem singuri si in liniste, atunci sa ne judecam pe noi insine,
pentru ca prin aceasta sa facem pe Dumnezeu milostiv citre noi. Caci, precum
focul repede mistuie si starpeste spinii, asa de usor sufletul starpeste pacatele
sale, cand cu osardie se gandeste la dansele»™.

Imperativul: «Sa se cerceteze omul pe sine» (I Co 11, 28) este conditie nu
doar pentru primirea Sfintei Impdrtisanii, ci implicd, in cazul profesorului de
religie si al elevilor, un examen de constiintd atat in plan sufletesc, cat si in pla-
nul activitdtilor desfasurate. Responsabilitatea profesorului de religie privind
modul in care isi desfdsoard activitatea ca trimis al Bisericii, investit de Sus cu
putere pentru a-i invata si a-i indruma pe elevi spre cunoasterea lui Dumnezeu,
il obligd la o permanentd autoobservare si autoevaluare a propriilor actiuni,
pentru ca nu cumva, «propovaduind altora pe Hristos, sa se arate pe el insusi
netrebnic» (I Co 9, 27)*.

Transmiterea invataturii de credintd, independent de rezultatele obtinute
pe termen scurt, presupune din partea educatorului, in primul rand, implinirea
acesteia:

«Nu oricine Imi zice: Doamne, Doamne, va intra in imparatia cerurilor, ci
cel ce face voia Tatalui Meu Celui din ceruri. Multi Imi vor zice in ziua
aceea: Doamne, Doamne, au nu in numele Tau am prorocit si nu in nume-
le Tau am scos demoni si nu in numele Tau minuni multe am facut? Si
atunci voi marturisi lor: Niciodatd nu v-am cunoscut pe voi. Departati-va
de la Mine cei ce lucrati faradelegea» (Mf 21, 21-23).

Autoobservatia este necesard si pentru a se verifica existenta concordantei
intre invatatura de credintd si modul propriu de trdire a acesteia. In aceste con-
ditii, examenul de constiinta are rolul de judecdtor al propriilor actiuni.

Studierea documentelor personale ale profesorului si analiza propriului
comportament profesional, moral si religios pot genera cercetdri pedagogice
menite sa amelioreze procesul de predare — invatare — evaluare la religie. Astfel,
autoobservatia apare intr-o tripla ipostaza: ca factor determinant al cercetarii, ca
metoda in cadrul acesteia si ca generator de feed-back dupa terminarea cercetarii
— pe baza caruia pot fi concepute noi cercetari.

Principalele instrumente de autoobservare sunt chestionarele, scarile de
clasificare si fisele de autoobservare, care, utilizate in mod constant, ofera date

" Din punct de vedere pedagogic, obisnuinta implicd existenta unui impuls interior, a unei
trebuinte care determind, in cazul nostru, analiza constiintei.

% SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii la Postul Mare, versiune romaneascd imbundtatitd, pornind de
la editia tradusa si ingrijita de episcopul Melchisedec al Romanului, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1997, p. 61.

3 M. OPRIS, Metodologia evaludrii..., pp. 72-73.
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despre evolutia subiectilor cercetdrii in plan cognitiv, afectiv si volitiv, cat si in
ceea ce priveste capacitatea de autoevaluare.

Metoda observatiei

Observatia®® presupune urmdrirea intentionatd si sistematicd a obiectelor,
fenomenelor si evenimentelor, in stare naturald, in conditii obisnuite de existenta
si manifestare/ desfasurare, cu scopul de a le cunoaste cat mai profund si de a le
descoperi trasiturile esentiale’’. Unul dintre criteriile necesare, dar care fac din
ea o metoda de cercetare dificil de utilizat il reprezinta obiectivitatea, transpusa
in posibilitatea reluarii, replicarii, efectudrii ei de catre mai multe persoane intr-o
varietate de conditii. Doar atunci putem vorbi despre o observatie obiectiva cand
mai multi cercetdtori inregistreaza acelasi efect in diferite conditii, iar datele pe
care ea le oferd pot fi incluse in teoriile existente.

Abordata ca metoda de colectare de date in cercetarile pedagogice, obser-
vatia sistematica presupune urmdrirea intentionatd, metodica si sistematicd a
evenimentelor educationale, in conditii obisnuite de existenta si desfasurare (deci
fara nicio interventie din partea cercetdtorului), in scopul explicarii, intelegerii si
ameliorarii lor, prin prisma scopului cercetarii, a ipotezei cercetarii si a indicato-
rilor observationali*.

In cercetirile in domeniul educatiei religioase, metoda observatiei are in
vedere:

a. cunostinte si capacitati: descrierea si generalizarea unor relatii intre no-
tiuni, selectarea si utilizarea instrumentelor de lucru, organizarea si inter-
pretarea datelor;

b. atitudinea elevilor fatd de invatarea la religie: indeplinirea indatoririlor
scolare, implicarea activa in rezolvarea sarcinilor individuale si de grup,
preocuparea pentru clarificarea notiunilor neintelese, revizuirea unor de-
mersuri/ activitati;

c. interesul elevilor privind propria dezvoltare spirituala: implicarea in ac-
tiunile specifice realizate in clasd (rugaciunea, cantarea), implicarea in ac-
tivitati religioase extrascolare, participarea la slujbe, initierea unor actiuni
filantropice etc.

0 Etimologic, termenul ,observatie” provine din limba latind, de la cuvantul ,servare”, ciruia
se adauga prefixul ,,0b”, ajungdndu-se la semnificatiile: ,a avea inaintea ochilor”, ,a avea ochii
pe”, ,a cerceta”.

1 Musata Bocos, Teoria si practica cercetdrii pedagogice, Ed. Casa Cartii de Stiinta, Cluj-
Napoca, 2003, p. 70.

*2 Indicatorii observationali sunt aspectele referitoare la fenomenul educational investigat, care
se pot nemijlocit observa, inregistra si masura cu obiectivitate: actiunile, reactiile, comporta-
mentul si conduita elevilor si ale profesorilor, caracteristicile mediului educational, produsele
activitatii elevilor etc.
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d. capacitatea de comunicare: analiza in cadrul grupului a sarcinii didacti-
ce, cooperarea in cadrul grupelor de lucru, modul de prezentare a rezulta-
telor proprii sau ale grupului etc.”®

Atunci cand cercetdtorul devine parte integrantd a evenimentelor care
sunt observate, existd patru nivele de participare, combinatii de doud variabile:
cunoasterea rolului de observator de cdtre populatia observatd, respectiv gradul
de implicare a cercetatorului. Acestea sunt: observator total, observator ca parti-
cipant, participant ca observator si participant complet. Criteriul de succes al
nivelului de participare este dat de ipoteza cercetarii si de modalitatile propuse
pentru colectarea datelor**.

Asa cum am precizat, implicarea cercetatorului — indiferent daca observa-
tia se realizeaza prin contactul direct al observatorului cu subiectul/ obiectul
cercetarii, fie recurgandu-se la diferite tehnici de inregistrare audio-video, res-
pectiv dacd aceasta este naturald® sau creatd deliberat*® — este absolut obligato-
rie. In ambele cazuri, observatorii trebuie si fie martorii fenomenelor pe care le
cerceteaza.

Organizatd sistematic prin fixarea obiectivelor, urmata de elaborarea si
utilizarea unor instrumente de inregistrare si sistematizare a datelor constatate
(fise de observatie, scari de clasificare, liste de control sau verificare), observarea
poate dezvalui cercetdtorului in domeniul educatiei religioase si interesul elevu-
lui pentru propria dezvoltarea spirituald, prin intermediul unor actiuni individua-
le sau de grup.

De la observatie, spre autoobservatie. Un model experimental de
succes

Sub influenta paradigmelor pedagogiei experimentale, G.G. Antonescu
(1882-1955) — reprezentant al pedagogiei filosofice — a propus observarea elevi-
lor ca principala metodd in studierea acestora, complementar insa cu realizarea
unor exercitii de autoobservare. De fapt, el propunea o scoald formativ-
organicistd, acordand o mai mare importantd formdrii spiritului elevului prin
actualizarea si desavarsirea potentialului psihic al acestuia, in vederea cunoaste-
rii individualitatii lui si a descoperirii directiei sale de dezvoltare.

Experimentul propus de el se constituie intr-un rdspuns pe care doar
crestinismul il poate oferi referitor la impacarea celor doud mijloace aparent
unilaterale de atingere a scopului suprem al educatiei, formarea de caractere:

3 Vezi si M. ORI, Metodologia evaludrii..., pp. 105-106.

4 F.C. DANE, Research Methods, Brooks/Cole Publishing Company, Pacific Grove [California],
1990; M. Bocos, Teoria si practica cercetdrii pedagogice..., p. 81.

% De exemplu, observarea comportamentului unui elev intr-un grup de lucru sau in timpul
unei probe de evaluare.

%6 De exemplu, observarea unei lectii de religie, pe baza unor indicatori observationali.
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libera manifestare si dezvoltarea insusirilor individuale, respectiv o educatie
severd bazatd pe supunere si stdpanire de sine. Pornind de la afirmatia lui Tertu-
lian — anima este naturaliter christiana (,sufletul este de la naturd crestin”) —,
marele pedagog considerd ca ,adevdrata personalitate o gdsim in adancul vietii
sufletesti si poate fi dezvoltatd pe masura ce ajutam spiritul sa dobandeasca
suveranitatea asupra simturilor”. Valorizarea pozitivului din sufletul elevului
este impulsul de care elevul are nevoie pentru a-l ajuta sa-si descopere nevoia de
libertate spirituald si energia necesara pentru lupta cu sine: ,Acest sistem de
libertate disciplinatd sau disciplind libera are un caracter eminamente crestin™*.
Pornind de la o comparatie din medicing, si anume ca grija medicilor este
nu atat de a distruge microbii din organismul bolnav, cat de a intari organismul
in lupta cu acestia, G.G. Antonescu a experimentat pe parcursul a doi ani modul
in care incurajarea savarsirii binelui aduce mai multe roade decat distrugerea in
mod direct a raului, atitudine numitd de el gimnastica morald a vointei*.
Experimentul propus s-a derulat in mai multe etape:

— explicitarea unei virtuti (principiul moral crestinesc), pornind de la ca-
zuri concrete sau de la diferite texte morale sau religioase;

— stabilirea mijloacelor de exercitare a virtutii respective;

— exercitarea virtutii timp de doud saptamani, cu notarea stdrilor sufle-
testi, a succeselor si insucceselor;

— evaluarea rezultatelor exercitiului.

Experimentul a continuat alte doua saptamani cu o alta virtute, lupta inte-
rioard fiind dusa si pentru statornicirea celei dintai si tot asa, timp de doi ani®.
Chiar dacd in lucrarea amintitd, G.G. Antonescu nu prezinta datele statistice
referitoare la rezultatele obtinute in urma unor astfel de experimente, conside-
ram cd prezentarea ei s-a datorat tocmai succesului inregistrat. El a urmarit
prezentarea teoreticd a problematicii si ilustrarea acesteia prin exemple, precum
si evidentierea valorii exercitiilor de vointd, puse in slujba educatiei religioase™'.

Limite si dificultati in alegerea metodologiei cercetarii

Cercetarea pedagogica in domeniul educatiei religioase vizeaza, in special,
aspecte legate de influenta pe care religia — ca disciplind de invatamant — o are

47 G.G. ANTONESCU, Din problemele pedagogiei moderne..., p. 167.

8 G.G. ANTONESCU, Din problemele pedagogiei moderne..., p. 168.

¥ Afirmatia: incurajarea sdvarsirii binelui aduce mai multe roade decat distrugerea raului
poate fi consideratd drept ipoteza a cercetdrii, sursa deducerii acesteia fiind analogia cu un
fenomen biologic.

% Asa cum am subliniat, resursele mari de timp necesare unei cercetiri care si conduci la
modificari comportamentale reprezintd o conditie absolut necesara pentru rezultate valide,
care sa permita generalizari.

51 G.G. ANTONESCU, Din problemele pedagogiei moderne..., pp. 170-177.
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in dezvoltarea personalitatii religios-morale a elevilor. Proiectarea cercetarii
pedagogice implicd acordarea metodologiei cercetdrii la etapele si subetapele
demersului investigativ, astfel ca limitele si dificultatile acestora se extind asupra
intregii cercetari.

Caracterul puternic formativ al disciplinei religie reliefeaza principala difi-
cultate a cercetdrilor in domeniu, prin necesitatea surprinderii, cuantificarii si
masurarii celor mai fine modificari comportamentale si atitudinale, a convingeri-
lor si valorilor persoanelor investigate, resursele temporale necesare implicand o
alta serie de dificultati, principalele fiind mentinerea controlului variabilelor.
Astfel, atingerea finalitatilor cercetdrii pedagogice in domeniul educatiei religioa-
se presupune alegerea metodelor, tehnicilor si procedeelor de cercetare, care sd
evidentieze componentele formative ale procesului curricular.

Sistemul metodologic va fi utilizat prin adaptarea componentelor sale la
specificul fiecarui tip de cercetare, prin imbinarea metodelor cu tehnicile si cu
procedeele de cercetare articulate intr-un tot unitar si integrate in strategia ela-
boratd, aspect care necesitd cunostinte teoretice, dar si experienta. Utilizarea
anumitor metode® poate avea efecte nedorite in cazul in care profesorul nu tine
cont de particularitatile individuale®® si de grup ale elevilor, de experientele ne-
gative trdite de acestia. Un element foarte important il constituie cazurile de
stigmatizare morald, cu influente negative asupra rezultatelor cercetdrii. De al-
tfel, cercetarile din zona moralei sunt cel mai greu de realizat si necesita experi-
entd indelungatd in domeniu, combinata cu lucrul in echipe de cercetare inter-
disciplinare, formate din pedagogi, teologi, psihologi, sociologi.

Onestitatea elevilor are un rol important in cercetarile pedagogice in do-
meniul educatiei religioase. Elevii implicati intr-un experiment pedagogic care
vizeaza schimbdri de comportament sub influenta anumitor variabile pot influen-
ta negativ rezultatele cercetarii dacd adoptd atitudini de mimetism sau duplicita-
te. Aceste atitudini pot fi cauzate si de neincrederea in confidentialitatea datelor
obtinute de cercetator sau in onestitatea acestuia.

In conditiile in care populatia scolari se afld intr-o permanenta dinamica,
pastrarea componentei esantionului pe toatd durata cercetdrii reprezintd o cerin-
td dificil de respectat. Desi numarul elevilor din esantion se poate mentine con-
stant, profilul claselor poate inregistra modificari semnificative, de naturd sa
influenteze rezultatele cercetdrii, mai ales in situatia in care se vizeazd evaluarea
comportamentelor si atitudinilor, relatiile interpersonale in colectivul clasei (de
exemplu, venirea/ plecarea unui ,elev problemd” in/ din colectivul unei clase

%2 Ne referim aici In special la metoda autoobservatiei, la metoda interviului si la studiul de
caz.

53 Diferentele dintre varsta biologicd si cea spirituald pot deveni factori de eroare a rezultatelor
cercetdrii (Dorin OPRIS, Dimensiuni crestine ale pedagogiei moderne, Ed. Sf. Mina, lasi,
2010, pp. 93-95).
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sau a unui elev, venirea/ plecarea unor elevi ale caror medii erau dispersate fatd
de media generald a esantionului etc.).

In situatia in care se vizeazd identificarea unei teme de cercetare pornind
de la importanta pe care aceasta o are pentru un anumit domeniu, existd posibili-
tatea aparitiei unor anumite dificultati determinate de nivelul pe care l-a atins
cercetarea pedagogicd in domeniul respectiv. In mod ideal, cercetarile in dome-
niul educatiei religioase ar trebui sa aiba in vedere aspectele fundamentale, care
sd se constituie In puncte de plecare pentru cercetdrile particulare si sa ofere
cadrul general necesar desfasurarii activitatii. Ne referim, astfel, la aspecte legate
de teoria educatiei religioase, de curriculum, de metodologie, de evaluare, de
optimizarea activitatii de predare si invatare. Cercetarea pedagogica desfasurata
pe aspecte care inca nu au fost suficient definite poate insemna un efort echiva-
lent celui de a cladi o casd pe un teren nesigur.

Concluzii

Daca nevoia utilizarii unui set cat mai amplu de metode de predare-
invatare, pentru o eficienta sporitd a activitatii didactice, nu mai reprezinta de
cateva secole o noutate, dezvoltarea in sec. trecut a docimologiei, stiinta evalua-
rii, si, mai ales, a setului de metode de cercetare a contribuit la constituirea unui
nucleu semnificativ nou de cai de transmitere si evaluare a informatiei vehiculate
in procesul educational, precum si pentru investigarea celor mai utile dintre
acestea, in diferite contexte scolare. Asa cum am prezentat deja in studiul de
fata, unele dintre metode sunt utilizate si in alte categorii decat cele care le-au
consacrat, aspect valabil mai cu seama in cazul celor de evaluare si al celor de
cercetare.

Utilizarea metodelor de cercetare in domeniul educatiei religioase se do-
vedeste deopotrivd un demers necesar si firesc. Preluate ca si structurd, mai ales
din pedagogia germand, metodele de cercetare au inceput sa fie utilizate incd din
sec. trecut la noi in tard, iar reluarea demersurilor investigative a devenit o nece-
sitate dupa ce a redevenit posibil discursul didactic religios, iar rezultatele inre-
gistrate deja in cadrul diferitelor lucrdri de specialitate valideaza un parcurs in
care resemnificarea unor cdi investigative in raport cu particularitatile domeniu-
lui religios se dovedeste dezirabila.

Summary: The methodology of pedagogical research into

religious education. Characteristics and challenges

Pedagogical research into religious education is relatively new to Romanian the-
ology, since the communist regime completely forbid it for obvious reasons: the Church

was the only factor overtly opposing the official, atheist doctrine. Communist authorities
were less apprehensive about liturgical or systematic theology, however in the education-
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al realm any novel perspectives able to open new vistas on the world or interdisciplinary
collaboration — mainly with humanities — were hindered drastically.

Due to the openness to various fields of research, reached in the 1990s, the col-
laboration between theology and pedagogy has proved to be extremely important, with
mutual benefits. Pedagogy immediately perceived theology as an essential support in
reaching the ethical goals pursued by education; theology in its turn found pedagogical
research to be one of the most challenging as well as most useful approaches with a view
to adjusting religious education provided by school and Church to the realities of Roma-
nian educational system, at the turn of the millennium.

The present study dwells on conceptual and pedagogical aspects of the teaching-
learning method, the assessment method and the research method; the way in which
research methodology is part of the common educational core of education sciences;
presenting the methodological system used in religious education research; stressing the
opportunities provided by the method of self-observation and observation, as well as a set
of limitations and difficulties in choosing the research methodology.

The concept of pedagogical research methodology has the same semantic root as
that of didactic method, namely it designates the choice of a path to reach a particular
educational goal. Therefore, a method’s worth is demonstrated by the results achieved in
a particular context or for a particular problem. If there is no method valuable in itself,
we may however assert that each of the research paths currently recommended by educa-
tion sciences has a regenerative potential for the respective field.

The methodological system is designed around the concept of ,research data”,
which must be collected, measured, processed and interpreted, according to the topic
approached by the researcher and the objectives and the hypothesis/hypotheses put
forth. Thus the taxonomy of research methods is centered on these activities. Among the
methods employed to collect research data we mention: the self-observation method, the
(systematic) observation method, the method of observing as a participant, psychological-
pedagogic/ didactic experimentation, the inquiry method, the interview method, the
analysis of portofolios/ products of students’ activity, the method of investigating curric-
ular documents and other school documents, the method of tests and other written as-
sessment means, the method of case studies and the sociometric methods. The assess-
ment system for research data includes: recording, classifying and ranking them; the
system of mathematical-statistical processing and interpretation of research data includes:
organizing, systematizing and presenting the data, determining statistical indices and
mathematical-statistical methods to study the interrelations of phenomena. The present
study, as mentioned above, dwells on two of these methods, due to the specific aspects of
research into religious education.

The method of self-observation involves insight into one’s own emotions,
thoughts, states of mind, responses, expectations, wishes, behaviours, undertaken both by
the subjects under investigation and the researchers, depending on the manner of apply-
ing the method; the data so collected are processed/interpreted in the light of the re-
search objectives. Including self-observation among research methods is accounted for by
the fact that personality development must comprise self-knowledge, to allow formative
relationships with other persons.
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Abstract

Salutul (,inchinaciunea”) adresat de Arhanghelul Gavriil Fecioarei Maria, con-
semnat de literatura biblicd greceascd sub forma Xaloe keyaoitwuévy (Le 1, 28) —
cunoscut in spatiul latin sub forma Ave, [Maria,] gratia plena —, dar, asa cum vom vedea,
cu un rasunet mult mai puternic in literatura liturgica bizantind, cunoaste, in literatura
liturgicd romaneascd, multiple variante, dintre care cele mai cunoscute astazi sunt:
1) Bucura-te, cea plina de har! 2) Bucurd-te, cea plind de dar! 3) Bucurd-te, cea plind
de daruri! Ne propunem, in studiul de fatd, sd analizam evolutia acestei cunoscute expre-
sii liturgice in spatiul literaturii biblice si apoi in spatiul literaturii romane bisericesti,
incercand sa deslusim cauzele acestei diversitati.

Argument

Ideea acestui studiu este una mai veche, avandu-si originea in simpla ob-
servare, in cadrul cultului ortodox, a diferentei existente intre Bucurd-te, cea
plind de dar! si Bucurd-te, cea plind de daruril, precum si in constatarea si
mirarea noastra legata de convietuirea liturgica a acestor doua sintagme. In timp
ce Incercam sd schitdm o metodologie pentru analiza filologica a textului liturgic
amintit, cautandu-i si un suport bibliografic pe masura, am dat, din intamplare,
peste un articol scris de Rizvan Persa si publicat pe blogul lui personal'. Rizvan
Persa evalueaza versetul biblic dintr-o perspectiva dubla: prima, neavand legatu-
ra directd cu titlul expunerii sale, dar care ar putea avea o relevanta anume (vezi
infra) pentru deslusirea istoriei celor doud expresii din limba roménd, este o

* Material elaborat in cadrul proiectului strategic »otiinte socio-umane si politice aplicative.
Program de pregatire postdoctorald si burse postdoctorale de cercetare in domeniul stiintelor
socio-umane si politice”, cofinantat din Fondul Social European, prin Programul Operational
Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-2013 (POSDRU/89,/1.5/S,/62259).

! Razvan PERSA, Lc¢ 1:28 Bucurd-te cea plind de dar sau cea plind de har?
http://persarazvan.blogspot.com/2011,/10/Ic-128-bucura-te-cea-plina-de-dar-sau.html.
Articolul a fost publicat in data de 18 octombrie 2011, iar la data de 7 iun. 2012 putea fi inca
accesat.
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problemd de critica textuald, in timp ce a doua propune o investigatie ,de facturd
traductologicd”, autorul anuntand si o nuantare de tip semantic si teologic pen-
tru versetul in cauza.

Intre timp, Colegul Emanuel Contac si-a ficut publice rezultatele cerceti-
rii sale doctorale, in volumul intitulat Dilemele fidelitatii: conditiondri culturale
si teologice in traducerea Bibliei, in care autorul dedicd aproximativ 16 pagini
participiului keyaotrwuevn de la Le 1, 28, intr-o elaborare mult mai ampla si
mai documentatd decat a lui Razvan Persa.

Avéand deci ca reper aceste investigatii recente din domeniul cercetdrii
biblico-filologice, pe care, pe alocuri, le vom analiza, comenta, completa si
corecta, propunem propria noastra analizd asupra epitetului mariologic in
cauzd, atat din perspectiva evolutiei textului biblic, cat si din perspectiva pre-
zentei acestei secvente biblice in literatura liturgica. Am luat drept ipotezd de
lucru faptul ca o corectd analiza traductologicd asupra unui text biblic nu poa-
te fi realizatd fara a tine cont de eventuala receptare liturgica a textului respec-
tiv. Vom vedea pe parcursul analizei si, mai ales, la concluzii, dacd aceasta
ipotezd se sustine sau nu.

Abrevieri si descrierea surselor

Inainte de a purcede la analizd, prezentim sursele la care facem referire
in studiul de fata, de la editii de texte grecesti si latine ale Antichitdtii biblice,
pand la editii moderne ale Bibliei, respectiv ale textelor liturgice din spatiul rasa-
ritean. Pe parcursul expunerii noastre, vom folosi in mod constant sistemul de
abrevieri urmator.

Editii grecesti si latine ale cdrtilor biblice

— Amann 1910: Le protévangile de Jacques et ses remaniements latins,
introduction, textes, traduction et commentaire par Emile Amann, Paris, Le-
touzey et Ané, 1910.

— BNT: Novum Testamentum Graece, 27" Revised Edition, edited by
Barbara Aland, Kurt Aland, Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini, and
Bruce M. Metzger in cooperation with the Institute for New Testament Textual
Research, Miinster/Westphalia, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1993.

— BYZ. 2005: The New Testament in the Original Greek, ed. by Maurice
A. Robinson and William G. Pierrepont, Byzantine Text Form, 2005.

> Emanuel CONTAC, Dilemele fidelitatii: conditiondri culturale si teologice in traducerea
Bibliei, Logos, Cluj-Napoca, 2011, pp. 197-212. Prima parte a acestei lucrari, ,Scurt istoric al
traducerii Bibliei in limba romana” (pp. 25-95), a fost revizuita si publicatd in revista Studii
Teologice, SN, 1I (2011), pp. 159-245, sub titlul: ,Traditia biblici romaneascd. O prezentare
succintd din perspectiva principalelor versiuni romanesti ale Sfintei Scripturi”.
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— Itala 1970: Itala. Das Neue Testament in altlateinischer Uberlieferung,
nach den Handschriften herausgegeben von Adolf Julicher, durchgesehen und
zum Druck besorgt von Walter Matzkow und Kurt Aland, 4 Binde®, Berlin, Wal-
ter de Gruyter, 1970

— LXX: Septuaginta, id est Vetus Testamentum graece iuxta Ixx
interpretes, edidit Alfred Rahlfs, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1971°.

— Scrivener 1978: Bezae Codex Cantabrigiensis, an exact copy of Ms.
Cantabr., in ordinary type, of the celebrated uncial Graeco-Latin Manuscript of
the four Gospels and Acts of the Apostles, edited with a critical introduction,
annotations, and facsimiles by Frederick H. Scrivener, Pittsburgh, Pensylvania,
The Pickwick Press, 1978.

— Strycker 1961: E. de Strycker, La forme la plus ancienne Protévangile
de Jacques. Recherches sur le papyrus Bodmer 5, avec une Edition critique du
texte grec et une traduction annotée. Bruxelles, 1961.

— VET. ITAL. (Vetus Italica): Bibliorum Sacrorum Latinae versiones
antiquae, seu Vetus Italica, et Caeterae quaecunque in Codicibus Mss. &
antiquorum libris reperiri potuerunt: quae cum Vulgata Latina, & cum Textu
Graeco comparantur. Accedunt Praefationes, Observationes, ac Notae, Indexque
novus ad Vulgatam e regione editam, idemque locupletissimus. Opera et studio
D. Petri Sabatier, Ordinis Sancti Benedicti, e Congregatione Sancti Mauri.
[Indicem codicum manuscriptorum, quibus Petrus Sabatier usus est, addidit
Bonifatius Fischer anno MCMLXXVI, Tomus tertius, Remis, apud Reginaldum
Florentain, 1743. [Editio altera: Parisiis, apud Franciscum Didot, 1751]

— Ms. Cantabr.: Codex Cantabrigiensis [= Gryson mss. 5], aflat odinioara
in colectia lui Theodorus Bezae, un manuscris greco-latin din jurul anului 1200
(dupa Gryson* si Fischer®); de la inceputul sec. al VI-lea (dupd Scrivener 1978);
din sec. al V-lea (dupd Aland®), cuprinzand, cu lacune, Evangheliile, Faptele
Apostolilor, Epistola a 3-a a Sfantului Apostol si Evanghelist loan. Sabatier
foloseste o copie trimisd de R. Bentley, conform indicatiei lui Fischer’. Vezi si
R. Gryson, Altlateinische Handschriften..., p. 25.

— S. Gat.: Codex S. Gatiani (Turonensis) [= Gryson mss. 30], un manuscris
din jurul anului 800 (Gryson, Altlateinische Handschriften..., p. 53) sau 1000

* Prima editie a fost tipdritd intre 1938-1963. Volumul al treilea al primei editii (Lucas
Evangelium), a fost editat in 1954.

* Roger GRYSON, Altlateinische Handschriften/Manuscrits vieux latins. Premiére partie: Mss
1-275 (d’apres un manuscrit inachevé de Hermann Josef Frede T); Deuxiéme partie:
Mss 300-485, Herder, Freiburg, 1999, respectiv 2004.

° Bonifatius FISCHER, Verzeichnis der Sigel fiir Handschriften und Kirchenschriftsteller,
Herder, Freiburg, 1949.

5 Kurt ALAND, Barbara ALAND, The Text of the New Testament. An Introduction to the Critical
Editions and to the Theory and Practice of Modern Textual Criticism, translated by Erroll F.
Rhodes, Grand Rapids, Leiden, 21989, pp. 14-16; 109-110.

" B. FISCHER, Verzeichnis..., p. 40.
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(B. Fischer, Verzeichnis..., p. 41), continand Evangheliile, descoperit in Catedra-
la Saint-Gatien din Tours.

— S. Germ. 15: Codex Sangermanensis 15 [= Gryson mss. 7], un manus-
cris din jurul anului 810 (Gryson, Altlateinische Handschriften..., p. 28) sau 900
(B. Fischer, Verzeichnis..., p.41). Contine mai multe fragmente vetero- si
neo-testamentare.

— VUL (Vulgata): Biblia Sacra Iuxta Vulgatam Versionem, adiuvantibus
B. Fischer, I. Gribomont, H.F.D. Sparks, W. Thiele, recensuit et brevi apparatu
critico instruxit R. Weber, editionem quintam emendatam retractatam
praeparavit Roger Gryson, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2007°.

Manuscrise, tipdrituri si editii ale cdrtilor biblice in limba romand

In aceastd sectiune, am grupat versiunile biblice din limba roména in or-
dinea lor cronologica, cu exceptia Profoevangheliei lui lacob, pe care, nefiind o
carte canonicd, am plasat-o la finele insiruirii.

— Tetraev. Coresi 1560-1561: Tetraevanghelul tipdrit de Coresi (Brasov,
1560-1561), comparat cu Evangheliarul lui Radu de la Mdnicesti (1574), editie
alcatuita de Florica Dimitrescu, Ed. Academiei Republicii Populare Romine, Bu-
curesti, 1963.

— NT 1648: Noul Testament sau Impdcarea au leagea noao a lui lisus
Hristos, Domnului nostru. Izvodit cu mare socotintd, den izvod grecescu si
slovenescu, pre limbd rumaneascd, cu indemnarea si porunca denpreund cu
toatd cheltuiala a madriei sale Gheorghe Racoti, craiul Ardealului. Tipdritu-s-au
intru a mariii sale tipografie, dentiiu noou, in Ardeal, in cetatea Belgradului.
Anii de la intruparea Domnului si Mintuitorului nostru lisus Hristos 1848,
luna lui ghenuariu 20 (editie modernd: Alba Iulia, 1988).

— Ms. 4389 (sec. XVII): Biblioteca Academiei Roméane, manuscrisul roma-
nesc nr. 4389; contine traducerea integrald a Vechiului Testament, efectuatd
dupad slavond si latind, de un anonim muntean (probabil Daniil Andrean
Panoneanul) in a doua jumatate a sec. al XVII-lea.

— Ms. 45 (sec. XVII): Biblioteca Filialei Cluj a Academiei Romane, fondul
Blaj, manuscrisul romanesc nr. 45; contine traducerea integrald a Vechiului
Testament, efectuatd de Nicolae Milescu si revizuitd de un anonim moldovean
(probabil Dosoftei) in a doua jumatate a sec. al XVIII-lea.

— B. 1688: Biblia, adecd Dumnezeiasca Scripturd a Vechiului si Noului
Testament. Tipdritd intiia oara la 1688 in timpul lui Serban Voda Cantacuzino,
Domnul Tarii Romanesti. Retiparitd dupa 300 de ani in facsimil si transcriere, cu
aprobarea Sfintului Sinod si cu binecuvintarea Prea Fericitului Parinte Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 19888.

8 Prin sigla B. 1688 > B. 1914, indicim urmdtoarea succesiune si filiatie textuald: B. 1688 >
MICU 1795 > NT 1818 > FILOTEI 1854 > SAGUNA 1856-1858 > B. 1914.
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— Vulgata 1760-1761: Biblia Vulgata, Blaj, 1760-1761 [versiune manus-
crisa elaborata de un colectiv de carturari greco-catolici, sub conducerea episco-
pului Petru Pavel Aaron], Cuvant inainte de acad. Eugen Simion, Ed. Academiei
Romane, vol. I-V, Bucuresti, 2005.

— Micu 1795: Biblia, adecd Dumnezeiasca Scripturd a legii vechi si a
ceii noao, foate care s-au talmdcit de pre limba elineascd pre intelesul limbii
romanesti, acum intiiu s-au tipdrit romadneaste supt stipinirea preaindltatului
impdrat a Romanilor Francisc al doilea (...). Cu blagoslovenia marii sale prea-
luminatului si preasfintitului domnului domn Ioan Bob, viadica Fagarasului
(...), Blaj, 1795.

— NT 1818: Noul Testament, adicd Asezdmant care acum cu acest chip
dupd izvoadele grecesti ceale vechi scrise cu mana s-au tipdrit in zilele prea
indltatului nostru domn Scarlat Alexandru Calimah (...) in sfanta monastire
Neamtul, la anul 1818 de Gherontie ieromonah Typograful (non vidimus, apud
E. Contac, Dilemele...).

— Filotei 1854: Biblia sau Testamentul vechiu si nou (...) tipdrit (...) prin
binecuvintarea (...) iubitoriului de Dumnezeu Episcop al Sfintei Episcopii Buzaul,
D.D. Filoteiu, Buzau, 1854.

— Saguna 1856-1858: Biblia, adecd Dumnezeiasca Scripturd (...), tiparita
(-..) cu binecuvantarea excelentiei sale, prea sfintitului Domn Andreiu, Baron de
Saguna, Sibiiu, 1856-1858.

— B. Iasi 1871: Sdnta Scripturd a Vechiului si Noului Testament, in 4
tomuri, tradusa si publicatd de Societatea Biblicd pentru Britania si Strainad-
tate, Tipografia M. Goldner, Jassy, 1871 (non vidimus, apud E. Contac, Dileme-
le...).

— B. 1874: Santa Scriptura a Vechiului si a Noului Testamenti. Edifiu-
ne noud, reved,utd dupd tecsturile originale si publicatd de Societatea Biblica
pentru Britania si strdindtate. Vechiulii Testamenti, lasii, Tipo-litografia H.
Goldner, 1874.

— NT Nitz. 1897: Noul asezdmént tradus din limba originald greacd, sub
domnia M.S. Carol I. Regele Romanii Archipdstor si Mitropolit Primat fiind de
a doa oarad D.D. losif Gheorghian, de Dr. N. Nitzulescu, Profesor la Facultatea
de Teologie. Tipdrit cu spesele Societdtii Biblice Britanice, Bucuresti, 1897.

— B. 1911: Sfanta Scripturd a Vechiului si Noului Testament. Tipdrit cu
spesele Societatii de Biblii Britanica si Straind, Bucuresti, Strada Salcamilor 2,
1911.

— B. 1914: Biblia, adicd Dumnezeeasca Scripturd a Legii Vechi si a celei
Noua, tipdritd in zilele majestadtii sale Carol I (...). Editia Sfantului Sinod, Bucu-
resti, 1914.

— Corn. 1921": Biblia sau Sfinta Scripturd a Vechiului si Noului Testa-
ment, Societatea Biblicd pentru Raspindirea Bibliei in Anglia si Strdinatate, Bu-
curesti, 1926 [trad. de D. Cornilescu, nementionat]. Prima editie apare in anul
1921, iar urmatoarele trei editii in 1924, 1926 si 1931.
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— Radu-Gal. 1938: Biblia, adicd Dumnezeiasca Scripturd a Vechiului si
a Noului Testament, tradusd dupd textele originalelor ebraice si grecesti de pre-
otii profesori Vasile Radu si Gala Galaction din inalta initiativd a Majestatii sale
regelui Carol II, Fundatia pentru Literatura si Arta «Regele Carol II», Bucuresti,
1938.

— B. 1968: Biblia sau Sfanta Scripturd, tiparita (...) cu aprobarea Sfantu-
[ui Sinod, Bucuresti, 1968.°

— B. 1988: Biblia sau Sfanta Scripturd, tiparita (...) cu aprobarea Stintu-
lui Sinod, Bucuresti, 1988.

— Anania 2001: Biblia sau Sfanta Scripturd. Editie jubiliara a Sfantului
Sinod (...), redactata si adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania, Bucuresti, 2001.

— LXX-NEC 4/11 2007: Septuaginta, volumul 4/1I, volum coordonat de
Cristian Badilitd, Francisca Baltaceanu si Monica Brosteanu, in colaborare cu
pr. Ioan-Florin Florescu; traduceri de: Smaranda Badilitd (/nfelepciunea lui
Solomon), Francisca Baltdceanu (lov), Monica Brosteanu (lov), Iulia Cojocariu
(Iov), Stefan Colceriu (Psalmii lui Solomon), Eugen Munteanu (fn;‘elepciunea
lui Iisus Sirah), Colegiul Noua Europd, Polirom, Iasi, 2007.

— NT lasi 2002: Noul Testament, traducere si note de pr. Alois Bulai si pr.
Anton Budau, Iasi, Ed. Sapientia, 2002. A doua editie (non vidimus) a aparut in
anul 2008.

— Badilita 1999: Profoevanghelia lui Iacob, trad. rom. de Cristian Ba-
dilita, in Evanghelii apocrife, Polirom, 1999.

Carti de cult

Ca si pentru sectiunea precedenta, am preferat si pentru aceastd categorie
de surse o ordine cronologica a titlurilor, cu exceptia titlurilor in limba greaca,
pe care le-am asezat in capul listei fiecarei subsectiuni.

Carti si fragmente biblice cu utilizare in cadrul cultului bizantin:

Cazanii:

— Coresi 1581: Carte ce sa cheamd Evanghelie cu invataturd, den tuspa-
tru evanghelii aleasa (cunoscutd si sub numele de Carte cu invatdturd), editie
ingrijitd de Sextil Puscariu si Alexie Procopovici, Bucuresti, 1914.

— Evanghelie invdtatoare Govora 1642: Fvanghelie invdtdtoare, sau Ca-
zanie preste Duminecile anului si la Praznice gospodski si la alti sfinti mari.
Scoasa si primenitd de pre limbd rusasca pre limbd rumaneascd, Manastirea
Govora, 1642.

Evanghelie invatatoare Dealu 1644: Evanghelie invdtdtoare, dumi-
necelor preste tot anul si la praznice domnesti si la sfinfi mari alesi, Manas-
tirea Dealu, 1644.

9 Prin sigla B. 1968 sqq., indicim toate Bibliile sinodale apirute sub egida Patriarhiei Romane,
de la 1968 si pind in prezent.
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— Cazania lui Varlaam 1643/1768: Cazanii ce cuprinde in sine Evanghelii-
le tilcuite ale Duminecilor de preste an, si cu cazaniile sinaxariului praznicilor
imparatesti, si ale sfintilor celor mari, a 12 luni, de preste an, care acum a 2-a
oard s-au tiparit in zilele prea luminatului Domn Io Alexandru Scarlat Ghica
Voevod intru intiia Domnie. Cu Blagoslovenia si toata cheltuiala prea sfintitului
Mitropolit al Ungrovlahiei Chir Grigorie, Bucuresti, 1768. Este reproducerea
intocmai a Cazaniei (Carte de invdtdturd) a lui Varlaam, lasi, 1643.

— Chiriacodromion Balgrad 1699: Chiriacodromion sau Evanghelie
invdtatoare care are intru ia Cazanii la toate Duminecile preste an si la Praz-
nicele Domnesti si la sfintii cei numiti. Acum intai intru acesta chip asezatd si
typarita si mai luminat in limba Rumaneasca diorthositd. Supt biruinta prea
luminatului si inaltatului Iosif Leopold, craiul Budei si al tarai Unguresti si al
Ardealului. Fiind Gubernator tarai mdria sa Bamfi Gheorghie. Cu blagoslove-
nia prea sfinfitului Kyr Athanasie Mitropolitul tdrdi. In sfanta Mitropolie in
Belgrad. In anul dela mantuirea lumii 1699. De Mihai Istvanovici Typograful
tu ex Ungrovlahia. Este una din retiparirile Cazaniei lui Varlaam.

Evangheliare:

— Evanghelia Bucuresti 1682: Svanta si Dumnezaiasca Evanghelie carea
intracesta chip tocmitd dipre oranduiala Grecestii Evanghelii, acum intai sau
tiparit. Den porunca si cu toatd cheltuiala prea luminatului si prea inaltatului
Domn si obldduitoriu a toatd Tara Rumaneascd Io Serban C. Voevod, adevdra-
tul nepot preabunului Bdtran Sarban Basaraba Voevod. Intru folosul si
inteleagerea pravoslavnicii Rumanestii Beseareci. Ispravnic fiind prea
Svintitul Kyr Theodosie Mitropolitul tardi si Exarh Laturilor. In scaunul Mi-
tropolii Bucurestilor typdarinduse. La anul dela spasenia lumii 1682.

— Evanghelia Hellenovlach. 1693: Theion kai hieron FEvangelion,
Hellenovlachikon, ta nyn proton synarmosthen kata tas amphoterous
dialektous, kai kata ten tes ekklesias hellenikon typon estrommenon, te tou
eusebestatou, eklamprotatou te, kai megaloprepestatou authenfou kai
hegemonos pases Ugkrovlachias, kyriou kyriou Ioannou Konstantinou
Basaraba Voevoda, protrope te kai anallomasi, pros ten ton orthodoxon koinen
ofeleian. Euthynontos ton oiaka tes orthodoxias tou panierotatou mitropolitou
kyriou Theodosiou. En etei soteriou. 1693. Ethypothe de en te hagiotate
mitropolei tes Ugkrovlachias = Sfanta si Dumnezeiasca Evanghelie elineascd
si rumanescd, acuma intaiu alcatuitd intr-amandoaua limbile si dupd greceas-
ca ai bisearecii oranduiald asezatd. Cu a blagocistivului, prea luminatului si a
mare cuviintatului, domnu si obldduitoriu a toatd Ungrovlahiia, Costandin
Basaraba voevod, porunca si cheltuiala, spre cea de obste a pravolsavnicilor
folosinta. Indireptand carma pravoslavii prea sfintitul mitropolit kir Theodosie
in anul mantuirii 1693. Si s-au tipdrit intru sfanta mitropolie, a Ugrovlahii.

— Evanghelia Mavrocordat 1723: Sfinta si dumnezeiasca evanghelie cu
voia prealuminatului, si indaltatului domn, si obladuitoriu a toatd Tara Ruma-
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neascda lo Nicolae Alexandru Voevod Mavrocordatu cu blagoslovenia si cu
toata chieltuiala purtatoriului pravoslaviei Prea Sfintitul Kir Daniil Mitropoli-
tul a toatd Tara Rumaneasca si Exarhu Plaiurilor, acum intr-acesta chip tipd-
ritd si diortositd, in scaunul domniei in Bucuresti. La anul de la spdsenia
lumii, 1723.

— Evanghelia Bucuresti 1750: Sfinta si dumnezeiasca evanghelie, acum
intii tipdritd, intru a doao domnie a Tdrii Rumanesti, a prea indltatului Domn,
Io Grigorie Ghika Voevo, iar cu blagoslovenia si toatd cheltuiala a prea sfinti-
tului Kyr Neofit Criteanul, Mitropolitul a toatei Tdri Rumanesti si Exarhu Pla-
iurilor. Si s’au tipdrit cu scara ei dupd orinduiala cei grecesti. In Sfinta Mitro-
polie in Bucuresti, la anii de la zidirea lumii 7258.

— Evanghelia Blaj 1765: Sfinta si dumnezeiasca a lui lisus Hristos evan-
ghelie, acum intii tiparitd, supt stdpinirea prea indltatei Impardtesei
Rimleanilor Prinfeasei Ardealului i proci Mariei Theresii, cu blagoslovenia
prea luminatului si prea osfintitului Kyriou Kyr Athanasie Rddnic Viddicdi
Fagarasului, i proci, in Sfinta Mitropolie a Blajului. Anii de la Hristos.

— Evanghelia Rémnic 1784: Sfanta si d(u)mnezeiasca Evanghelie. Acu-
ma al doilea tipdritd, intru intdia domnie a prea indltatului Domn lo Mihail
Constandin Sutul Voevod, cu blagoslovenia si cheeltuiala prea sfintii sale pd-
rintelui Kyr Filaret, episcopul Rimnicului. In Sfinta Episcopie a Rimnicului.
La anii dela facerea lumii: 7292. Iard dela Hristos: 1784.

— Evanghelia Sibiu 1806: Sfinta si dumnezeiasca Evanghelie, acum in-
tru acestasi chip tipdritd in zilele prea indltatului si prea luminatului impdrat
Franciscus al doilea, Sibiu, Tipografia lui Ioan Bart, 1806.

— Alte Evangheliare, ulterioare anului 1830%, avind ca titlu Sfinta si
dumnezeiasca Evanghelie: Bucuresti, 1856; Sibiu, 1907; Bucuresti, 1928 (Tipo-
grafia Cartilor Bisericesti); Bucuresti, 1964, 1983, 2010 (Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane).

Parimiarul lui Dosoftei:

— Dosoftei 1683: Dosoftei, Parimiile preste an, tipdrite cu porunca
mdriii sale prealuminatului intru Iisus Hristos Ioan Duca Voevoda, cu mila lui
Dumndadzau Domn Tdrii Moldovei si Ucrainei, cu poslusaniia smeritului Do-
softei Mitropolitul, Tasi, 1683. Am folosit transliterarea interpretativa a Madalinei
Andronic, care a avut bundvointa sd ne pund la dispozitie acest text, aflat in
lucru in cadrul tezei de doctorat pe care o pregateste la Universitatea din lasi,
sub indrumarea stiintifici a Prof. Dr. Eugen Munteanu, intitulatd Dosoftei, Pa-
rimiile preste an (lasi, 1683). Studiu lingvistic si filologic. Cifrele romane (de la
I la IV) din cadrul citarilor trimit la cele patru sectiuni ale manuscrisului respec-

10 Am ales acest reper (1830), in conformitate cu limitele propuse de Ioan Bianu si Nerva
Hodos (I. Bianu, N. Hopos, Bibliografia...).
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tiv, iar cifrele arabe respecta paginatia manuscrisului insusi, din interiorul fieca-
reia dintre cele patru sectiuni.

Carti de cult imnografice

In aceastad sectiune, am grupat cartile de cult in noud categorii (Catavasi-
er, Ceasloave, Liturghiere, Mineiele', Octoih, Penticostare, Trioduri si carti de
psaltichie). Pentru a nu incdrca lista bibliograficd cu o sumedenie de informatii
care se repetd in editiile succesive ale diferitelor carti de cult si care este usor
reperabild, am ales, pentru tipdriturile de dupa 1830, sa redam doar locul si anii
editiilor respective. Cea mai mare parte a cartilor de cult din aceasta perioada au
fost editate sub egida Bisericii Ortodoxe Romane (Tipografia Cartilor Bisericesti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne etc.). Pen-
tru tipdriturile de dinainte de 1830, oferim o informatie bibliograficd mai ampla.
In cadrul fiecarei categorii de carte liturgica — cu exceptia cartilor de psaltichie,
unde avem multe si variate titluri —, am asezat elementele bibliografice in ordine
cronologica.

— Catavasier 2005: Catavasier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005.

Ceasloave:

— Ciaslovet Sibiu 1696: Ciaslovet, care are intru sine slujbele de noapte
si de zi [...J, Sibiu, 1696.

— Ceaslov Tirgoviste 1715: Ceasoslov acum intai tipdrit in limba ruma-
neascd si inchinat (...) prea Indaltatului Domn (...) Io Stefan Cantacuzino Voe-
vod, Tirgoviste, 1715.

— Ceaslov Radduti 1745: Ceasoslov dupd randuiala celui grecesc acmu
intdiu [tiparit] (...), Varlaam, episcop al Radautilor (...), Radauti, 1745.

— Ceaslov Bucuresti 1748: Ceasoslov care cuprinde in sine foatd slujba
de zi, si de noapte, acum a doao oard tipdrit (...), Bucuresti, 1748.

— Ceaslov Ramnic 1781: [Ceasoslov] 1781. Exemplarele sunt incomplete,
datarea fiind realizata dupa Pascalie.

— Ceaslov Iasi 1797: Ceasoslov, cu ajutoriul lui Dumnezeu, acum intru
acestasi chip intai tipdrit (...), lasi, 1797.

— Ceaslov Bucuresti 1806: Ceaslov. Acum intr-acestasi chip tiparit (...),
Bucuresti, 1806.

— Ceasloave tiparite dupa 1830: lasi 1835, Bucuresti 1908, 1922, 1945,
1973, 2001. Cu denumirea de Orologiu: Bucuresti 1896.

' T afard de Mineiele lunilor februarie si martie prezentate mai jos, am apelat si la Mineiele
altor luni, in editiile de la Ramnic (1760-1787), din timpul Episcopului Chesarie.

H N = QO O = O m



OCTAVIAN GORDON STUDTII

Liturghiere:

— ‘Iep. Ven. 1859: Ai Ociat Aettovoyiar TdV Ev ayiols TaAtEOWY UV
Twavvov 100 Xowoootduov kai Baoitleiov 100 Meydlov ovv 1] TV
moonyaousvwv  Tonyoolov 100  Awaddyov, év  Bevetio, €k Tfig
gkckAnotaotikfic Tvoypagiag tod doivikog, 1859.

— Lit. Coresi, Brasov 1570: Liturghierul lui Coresi, tipdrit la Brasov in
anul 1570, text stabilit, studiu introductiv si indice de Alexandru Mares, Ed.
Academiei, Bucuresti, 1969.

— Lit. Dos. 1683: Liturghie si Rugdciuni, lasi, 1683. Pentru repere pri-
vind titlul, locul si anul aparitiei, vezi I. Bianu, N. Hodos, Bibliografia..., p. 262.

— Lit. Antim 1713: Dumnezeestile si sfintele Liturghii a celor dintru
Sfinti Pdrintilor nostri (...) acum intai tiparite (...), Biblioteca Academiei Romé-
ne, fondul de carte roméneascd veche, cota 164, Tirgoviste, 1713.

— Lit. Rimnic 1733: Sfintele si Dumnezeestile Liturghii a celor dintru
Sfinti Pdrintilor nostri, a lui loan Zlatoust, a lui Vasilie cel Mare, si a
Prejdessteniii acum intru acestasi chip tipdrite rumaneaste, Rimnic, 1733.

— Lit. Bucuresti 1747: Dumnezeestile si Sfintele Liturghii a celor dintru
Sfinti Pdrintilor nostri a lui loan Zlatoust a Ilui Vasilie cel Mare si a
Prejdesstenie (...), Bucuresti, 1747.

— Lit. Blaj 1756: Dumnezeestile Liturghii a celor dintru Sfinti Parintilor
nostri loan Zlatoust, Vasilie cel Mare, si a Prejdessteniei acum intdiu intr-
acesta chip tiparite (...), Blaj, 1756.

— Lit. Rimnic 1787: Sfintele si dumnezeestile Liturghii a celor dintru
sfinfi parintilor nostri, a Ilui loan Zlatoust, a lui Vasilie cel Mare si a
Prejdeossteniei. Acum intr-acest chip s-au tipdrit (...), Rimnic, 1787,

— Lit. Bucuresti 1797: Sfintele si Dumnezeestile Liturghii a celor dintru
sfinti Pdrintilor nostri, a lui Ioan Zlatoust a lui Vasilie cel Mare si a
Prejdeststeni<i>i. S-au tiparit intru a doao Domnie a Prea Luminatului Domn
Io Alexandru Ipsilant Voevod (...), Bucuresti, 1797.

— Lit. Sibiu 1798: Sfintele si Dumnezeestile Liturghii a celor dintru
Sfinti Parintilor nostri, a lui Ioan Zlatoust, a lui Vasilie cel Mare, a lui
Prejdeosteni<i>i, Sibiu, 1798. Aceasta editie, tipdritd de Petru Bart, a cunoscut
mai multe retipdriri, printre care Sibiu 1798, Sibiu 1814 si Sibiu 1907.

— Lit. Chisinau 1815: Lifurghie, in Exarhiceasca Tipografie a Basarabiei,
in Sfanta Mitropolie a Chisinaului si a Hotinului, Chisindu, 1815.

— Liturghiere tiparite dupd 1830: Bucuresti, 1855, 1921, Cernica 1927,
Bucuresti, seria 1967/1974,/1980,/1987, Bucuresti, seria
1973,/2000,2001,/2008,/2012. Lit. lasi: Liturghierul pastoral, Ed. Mitropoliei
Moldovei si Bucovinei, lasi, 2004.
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Mineie:

Mineiele lunii febr.:

— Mnvalov 100 Maptiov 1863: Myvaiov 1ol MaoTiov, TePLEXOV
dmaocav v dviikovoov adt®d Akolovbiov, dLopbwbEv 1O mElv VIO
Bapboropaiov Kovthovpovotavod 1od TuBpilov kal oo’ ovtod avEndiv
i oD TumikoD mwPoodnkn katd v dLaToELy Tfig Aylog tod XpLotod
Meyding "Ekkdnotog, g T éyypdgw adetq, dvabewondév kol dkBolBdg
¢m1dL0p0wOEY, ékdidotal viv 1O tpltov, Bevetio, 1863. Varianta electronicd
a textelor liturgice folosite actualmente in Biserica Ortodoxa Greaca poate fi
vizualizata la adresa web: http://analogion.gr/glt/.

— Minei febr. Ramnic 1779: Mineiul luna lui fevruarie care s-au tipdrit
acum intdiu rumaneaste, in zilele Prea luminatului Domn Io Alexandru
Ipsilant Voevod [...], Ramnic, 1779.

— Minei febr. Buda 1805: Mineiul luna lui fevruarie (...), Buda, 1805.

— Mineiele lunii febr.: Neamtu 1847, Bucuresti 1852, Sibiu 1853, Bucu-
resti 1893, Cernica 1929, Bucuresti 1967, Alba Iulia 2001.

Mineiele lunii martie:

— Minei Buzau 1698: Mineiul luna lui martie care acum intiiu sau tipd-
rit cu Tipicul, si Parimiile, Sinaxariul pe limba rumaneascd. Den porunca si
toatd cheltuiala, prea luminatului Domn Io Constantin Basarab Voevod,
obldduitoriu a ftoatd Tara Rumdneascd, Mitropolit fiind a toatd Tara Kyr.
Theodosie si sau tipdrit in Sfinta Episcopie dela Buzdu, in anul dela zidirea
lumii 7260, insusi Episcopul Buzdului, Kyr. Mitrofan fiind typograf. Aceeasi
informatie bibliografica si pentru Mineiul lunilor febr. si dec.

— Minei martie Ramnic 1779: Mineiul luna lui martie care s-au tipdrit
acum intaiu rumaneaste, in zilele Prea luminatului Domn lo Alexandru
Ipsilant Voevod, Ramnic, 1779.

— Minei martie Buda 1805: Mineiul luna lui martie (...), Buda, 1805.

— Mineiele lunii martie: Neamtu 1847, Bucuresti 1852, Sibiu 1853, Bucu-
resti 1893, Bucuresti 1909, Cernica 1930, Bucuresti 1967,/1977,/2007, Alba
Tulia 2001.

Octoih:

— Octoih Antim Tirgoviste 1712: Ocfoihu acumu intai talmdcit pre limba
rumdneascd, spre inteleagerea de obste si tipdritd intru al 24 de an a inaltatei
domnii a prea luminatului obldduitoriu a toatd Tara Rumaneascd, loann Con-
standin B. Basarabu Voevod, cu foatd chieltuiala prea sfintitului Mitropolitu
alu Ungrovlahiei, Kyr Anthimu Ivireanulu. In sfanta Mitropolie a Targovistii.
La anul dela Hs. 1712.
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Penticostare:

— Penticostar Bucuresti 1743: Penticostarion ce are intru sine slujba ce i
sd cuvine. Care acum intai s-au tdlmdcit pe limba rumadneascd si s-au tipdrit
(...), Bucuresti, 1743.

— Penticostar: Neamtu 1848, Bucuresti 1899, 1905, 1912, 1953, 1973,
1988, 1999.

Trioduri: Bucuresti 1897, 1986, 2000.

Carti de psaltichie:

— Antologie Neamt 1840: Nectarie Frimu, Anfologia de cantari biseri-
cesti, Neamt, 1840.

— Buchet Lacu 2000: Buchet muzical athonit, Ed. Buna Vestire, Schitul
Lacu, 2000.

— CSL 1999: Cantarile Sfintei Liturghii, colinde si alte cantdri biseri-
cesti, editie revazuta si addugita sub ingrijirea Pr. Prof. Nicu Moldoveanu, Editu-
ra Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1999.

— Heruviko-Kinonikar (Anton Pann) Bucuresti 1847: Heruviko-Kinonikar
kare koprinde in sine trei rinduri Heruvice si Kinonice Duminekale pe toate
glasurile, afard de ale saptaminii. Lingd kare sau alaturat si Aksioane. Tomul
1 / Prelukrate si date la lumina ku ajutorul si binekuvintarea innalt preasfinti-
tului Arhipdstor si Mitropolit al Ungroviahiei si kavaler a feluri de ordine
D.D.Neofit II intr-al saptelea an al Arhipastorii Sale de Anton Pann. Profeso-
rul de Muzika Bisericeaskd in Seminarul Sf. Mitropolii, Bucuresti, 1847.

— Idiomelar Suceveanu 1857,/1997: Dimitrie Suceveanu, Idiomelar, editie
ingrijita de Arhid. Conf. Dr. Sebastian Barbu Bucur dupd editia din 1857, vol. III
(Triod si Penticostar), Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei ,Trinitas”, Iasi,
1997.

— Lit. strana 1925/1991: Ioan Popescu-Pasarea, Liturghier de strand,
editie ngrijita de Arhid. Conf. Dr. Sebastian Barbu Bucur dupd editia din 1925,
Ed. Episcopiei Argesului, 1991.

— Noul Idiomelar 1933: Ioan Popescu-Pasarea, Noul Idiomelar, Tipografie
Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1933.

— Sfintele Taine si lerurgii 2007: Antologie de cantdri psaltice. Vol. 1:
Cantari la Sfintele Taine si Ierurgii, Ed. Nectarie Protopsaltul, Bucuresi, 2007.

— Utr.-Lit. Buzau 1892: Ioan Zmeu, Utrenier si Liturghier cari cuprinde
cele mai frumoase si alese cintdri ale celor mai multi autori bisericesti, Buzau,
1892.
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Versetul de la Lc 1, 28 din perspectiva criticii textuale

Indoieli metodologice

Vom incepe investigatia de fatd pornind de la textul biblic — fiindca expre-
sia de care ne ocupam este cunoscuta in literatura teologicd academica mai de-
grabd ca apartinatoare la contextul biblic —, fard sd fim convinsi cd aceastd me-
todologie este cea mai potrivitd unei astfel de analize. Asa cum se va putea citi in
concluziile studiului de fatd, aceastd metodologie, folosita cu precddere in dome-
niul studiilor teologice de factura filologicd'?, pare sa nu fie cea optima. Totusi,
pand la definirea si clarificarea unei metodologii superioare, pentru pdstrarea
unui cod comun al limbajului stiintific, vom porni analiza de fatd cu pasul sting
al raportarii la textul biblic.

Doud traditii manuscrise

Réizvan Persa aratd, preluand, probabil, constatarile lui Metzger™, cd exis-
ta doua traditii textuale majore privitoare la versetul Lc 1, 28. Cea dintai, repre-
zentatd de ,manuscrise precum Codex Sinaiticus (sec. IV), Codex Vaticanus (sec.
IV), codex L (sec. VII) si multe altele, precum si de catre Sf. Parinti: Grigore de
Nyssa, Serapion, Epifanie al Salaminei, loan Damaschin etc.” prezintd un text
mai scurt: «Xalpg, kexapttouévn 6 kvpLog uetd oody, fird adaosul
«€vhoyNUévn oV év yuvalEiv» («binecuvantata esti tu intre femei»). Acest adaos
este atestat de cealaltd traditie, ,reprezentata de manuscrise incepand din sec. al
V-lea: de Codex Alexandrinus, Codex Epraemi rescriptus, Codex Bezae etc.” Cum
aceastd frazd, evdoynuévn ov €v yuvai&iv, poate fi identificatd in salutul Elisa-
betei de la versetul 42 al aceluiasi capitol («col dvepmvnoey Qovij ueyain, kol
eimev- Evhoynuévn ov év yovoiElv, kol evhoynuévog 6 kapmog tiig kouliog
ooV»), concluzia autorului, impreuna cu cea a lui Metzger, este ca aceste cuvinte,
«binecuvantatd esti tu intre femei» nu apartin Arhanghelului, ci Elisabetei, fiind
necesara inlaturarea lor din versetul 28.

12 Este posibil ca aceastd desemnare ca ,studii teologice de facturi filologicd” si fie la fel de
stranie ca si ridicarea semnelor de intrebare asupra metodologiei la care recurge investigatia
noastrd. Totusi, nu este greu sd observam ca cea mai mare parte a teologiei academice actuale
este preponderent un demers mai putin teologic, in sensul pe care il dau acestui termen insisi
alcatuitorii teologiei [vezi e.g. Kallistos WARE, ,Educatia teologicd in Scripturd si la Sfintii
Parinti”, in: Studii Teologice, 4-6 (1994), pp. 83-91], si mai mult un demers din perspectiva
stiintelor umaniste precum filologia, istoria sau filozofia. Iar metodologia utilizata in studiile
biblice actuale, in general, este una eminamente filologica.

B Bruce M. METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart, 21994, p. 108. Rizvan Persa nu mentioneazd aceastd sursd pentru
concluziile sale. Este posibil deci ca, fard sa cunoascd constatarile lui Metzger, Razvan Persa
sa fi intreprins el singur analiza criticii textuale, pornind de la evidentierile aparatului critic al
editiei folosite, si sa fi ajuns la aceleasi concluzii.
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Este foarte posibil ca aceastd interpretare criticd sa fie corectd, dar sub-
zista cateva chestiuni in legatura cu care sustindtorii ei sunt chemati sa aduca
precizari:

Razvan Persa omite sa adauge la lista martorilor celei de-a doua traditii
manuscrise cel putin trei repere grecesti importante. Primul este insusi textus
receptus'; al doilea ar fi Profoevanghelia lui Iacob (11, 1), alcatuitd, cel mai
probabil in a doua jumatate a sec. al II-lea; iar in al treilea rand, cativa Parinti si
scriitori ai Bisericii, precum: Eusebiu de Cezareea', Sf. Atanasie cel Mare!’, Sf.
Ioan Gurd de Aur'®, chiar dacd acestea doud din urma sunt clasificate ca spuria
in colectia lui Jacques-Paul Migne. Este adevarat, marea majoritate a Parintilor
Bisericii citeaza forma scurta a salutului Arhanghelului.

Cea de-a doua traditie textuald este sustinutd, de asemenea, si de versi-
unea Vulgatei: «(H)ave, gratia plena, Dominus tecum. Benedicta tu in
mulieribus». Aceeasi Vulgata, la versetul 42, traduce prin «Benedicta tu inter
mulieres», ceea ce aratd ca Ieronim, in sec. al IV-lea, traduce (sau preia) varian-
ta lunga a versetului.

Este importantd insa si mdrturia versiunilor latine anterioare traducerii lui
Ieronim, reunite sub numele generic de Vetus Latina. De exemplu, asa-numita
Versio Antiqua sau Vetus Italica prezinta varianta: «Et ingressus... dixit: Ave
gratia plena: Dominus tecum: Benedicta tu inter mulieres», iar aparatul critic al
editiei intocmite de Sabatier' nu inregistreazd variante manuscrise fard
asa-numitul ,adaos” («Benedicta tu inter mulieres»), ci, in afara de fluctuatia
minora inter mulieres — in mulieribus, inregistreaza o variantd care adauga cea

! Vezi, de exemplu, editia cunoscutd sub numele de ,textul bizantin” (BYZ. 2005).

5 Majoritatea manuscriselor Protoevangheliei lui lacob atestd secventa: «Xalpe,
KEXQOLTOUEVN: O KVPLOG UeTd 00D, evhoynuévn ov €v yuvalE{vs. Totusi, doud dintre
manuscrise (H si K din editia Tischendorf; vezi si editia Amann 1910, p. 64) atestd
fragmentul fara partea lui finald. Amann (p. 122) mentioneazd ca ,adaosul” se regaseste in
versiuni foarte vechi ale Evangheliilor: ,il se retrouve dans le syriaque, la vulgate, le
gothique, I’éthiopien [...]".

16 EuseBIU DE CEZAREEA, EvayyeAikiic dmodeiEews Adyou, VII, 1.97, in: Eusebius Werke,
Band 6: Die Demonstratio evangelica, eddidit 1.A. Heikel, Die griechischen christlichen
Schriftsteller, Leipzig, 1913, p. 317.

17 SF. ATANASIE CEL MARE, Eig 10 yevéOhiov toD ITpodpouov, kol eig v "EModfet kal
elg v Ogotokov (PG 28, 913).

18 Sr. I0AN GURA DE AUR, Eig 1OV Evayyehondv tiig vmepayiag @eotdkov (PG 52, 765).

19 Vezi reperele bibliografice de mai sus, sub sigla VET. ITAL. In dreptul acestei sigle, vom
reda si descrierea manuscriselor vetero-latine la care facem referire in studiul de fatd, in ordi-
nea alfabeticd a prescurtdrilor din aparatul critic al editiei lui Petrus Sabatier si conform indi-
catiilor din alcdtuirea lui B. FISCHER (Verzeichnis...), precum si din cele doua volume ale lui R.
GRYSON (Altlateinische Handschriften...). Pentru descrierea siglelor din operele scriitorilor
bisericesti folosite de Petrus Sabatier, in completarea lucrdrii lui Fischer, am folosit volumul
lui Hermann Josef FREDE (Kirchenschriftsteller Verzeichnis und Sigel, Herder, Freiburg,
1981).
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de-a doua parte a versetului 42, si anume: «et benedictus fructus ventris tui» (S.
Gat.). Aceastd variantd, sporitd cu secventa «si binecuvantat este rodul pantecelui
taw, este citatd de Tertulian® si se regdseste si in manuscrisul Bodleianus pen-
tru varianta greaca®’: «al evhoyNUEVOS O KoTOS Thg KOLAlag oovr. Asupra
acestei variante vom reveni mai jos (, KeyaotTawuévn in imnografia bizantina”).

In afara de editia lui Sabatier, critica modernd dispune si de o serie de vo-
lume mai recente?, care inregistreazd manuscrisele latinesti reunite sub numele
de [fala, in oglinda cu versiunea care circula in nordul Africii — o traducere din
sec. al Il-lea, cunoscutd sub denumirea de Afra. In concordanti cu versiunile
italice inregistrate de Sabatier, Afra prezintd si ea secventa «benedicta tu inter
mulieres».

O serie de Psalmi atestd repetarea la distanta a unor versete sau chiar a
unor fragmente intregi®®. Aceastd repetitie nu i-a determinat pe editorii Textului
Masoretic sau ai Septuagintei sia amputeze Psalmii respectivi, dupd cum nici
asupra celebrelor formule fixe din epopeile homerice, repetate la anumite inter-
vale, nu mai planeaza suspiciunea ca vor fi fost inserate in text la un moment dat
in traditia manuscrisa, prin preluarea lor din alte parti ale poemelor, asa cum s-a
crezut multd vreme.

Consideram imprecisa afirmatia lui Razvan Persa conform cdreia ar exis-
ta o reguld a criticii textuale ,prin care un verset mai scurt este probabil mai

2 De vel. virg., C. 6, p. 311; apud app. crit. editionis Petri Sabatier, sub Lc 1, 28.

21 Nu stim precis la care manuscris grecesc anume se referd Sabatier in aparatul critic al VET.
ITAL. Presupunem ca este vorba fie despre manuscrisul 036,/T, din secolul al X-lea, fie despre
039/A, din secolul al IX-lea, conform numerotarii Gregory-Aland, ambele aflate in custodia
Bodleian Library din Oxford si ambele continand Evangheliile.

2 Itala. Das Neue Testament in altlateinischer Uberlieferung, nach den Handschriften her-
ausgegeben von Adolf Julicher, durchgesehen und zum Druck besorgt von Walter Matzkow
und Kurt Aland, 4 Binde, Walter de Gruyter, Berlin, 21970. In continuare, Itala.

» Din multimea de exemple, am selectat patru: 1) Fragmentul din Ps 41, 4 (41, 3) v ©®
MyeoBal wot kad’ ekdotny fuépov mod éotiv O Bedg Govr («cand mi se zicea mie in toate
zilele: ,Unde este Dumnezeul tdu?”»), care este partea a doua a versetului respectiv, se repeta
in formd usor modificatd la versetul 11 (respectiv 15): «¢v t® Aéyewv avtovs pot Kod’
¢kdotnv Nuépav od €otiv 6 Bedg cow. 2) Invers, versetul 10 (13) al aceluiasi Psalm 41:
«vo Tl okvOpPWITETwVY Topevonal £v T@ EkOAIBELY TOV €x0pdV wovr (Pentru ce umblu
mahnit cand md necdjeste vrajmasul meu?») se repetd in a doua parte a versetului 2 din Psal-
mul urmdtor. 3) Secventa «(vBpwmog év Tufi dv o0 ovvijkev mopaouveBiiOn tolg
KTfjveolv 1015 AvonTolg Koi wuouddn avtolsy («Omul, in cinste fiind, n-a priceput;
alaturatu-s-a dobitoacelor celor fard de minte si s-a asemanat lor») se repetd in Psalmul 48
(49), atat la versetul 12, cat si la versetul 21. 4). In Psalmul 58, versetul 7 este identic cu
versetul 17: motpépovoly eig £0mépav kol AMUMEOVOLY OS KWV Kol KUKADOOVOLY
TOMV» (dntoarce-se-vor spre seard si vor flamanzi ca un caine si vor inconjura cetatea»). lar
lista poate continua, inclusive cu fragmente / formule mai scurte.
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vechi decat unul mai lung, sau decat unul la care se poate identifica posibila
adiugire”®.

Dincolo de rezervele pe care le exprimam, este posibil, totusi, ca secventa
«€VAOYNUEVT OV €V YUVOLE(V» («binecuvantatd esti tu intre femei») sa fie, intr-
adevdr, un adaos, si nu cuvintele insesi ale Arhanghelului Gavriil. Dar critica
textuala de pana acum este insuficientda pentru a demonstra acest lucru. Dimpo-
triva, ipoteza este contrazisa de un numar considerabil de manuscrise importante
si autoritative pentru alte locuri (Codex Alexandrinus, bundoard), asa-zisul ,ada-
0s” este parte a textului receptus, apare in versiunea latind a lui Ieronim, precum
si in versiunile latine anterioare, apare in textul Protoevangheliei lui lacob, un
text din sec. al II-lea. O ipoteza la fel de plauzibild ar fi deci ca versetul, initial
mai lung, sa fi fost amputat in traditia manuscrisa care atesta forma scurta. Dar
si aceasta ramane doar la stadiul de ipoteza. Atunci, cea mai corectd afirmatie
din punct de vedere filologic este aceea ca avem doud traditii textuale cu validi-
tate egald, fard ca intaietatea vreuneia sd poata fi demonstrata cu instrumentarul
de care dispunem in prezent.

Rdméne sd vedem, in continuare, care dintre aceste traditii ale textului
biblic se regdseste in receptarea imnografica si dacd aceasta receptare imnogra-
fica are legaturd sau nu cu transmiterea textului biblic insusi in doud variante
diferite.

,Cea plind de dar” / ,cea plina de har”

Trecand insa peste detaliile legate de finele versetului, in a doua parte a
expunerii sale, Razvan Persa, inventariind principalele editii romanesti ale textu-
lui biblic si subliniind grafic modificarile survenite de la o editie la alta, observd
cu justete urmatoarele: 1) toate versiunile romanesti® atestd cea de-a doua tradi-
tie manuscrisa, ,cea cu adaos”; 2) versiunile romanesti urmeaza mai degrabd
structura originalului latin decét a celui grecesc, intrucat ,plina de dar / har” nu
poate fi o traducere a participiului keyaotTwuévn, ci mai degrabd a sintagmei
gratia plena. Insisi sintagma latind nu poate fi o traducere a lui keyaotTWUEVD,
ci mai degrabd o preluare de la In 1, 14 (atAtiong xdortoc kai dAndsiogy, des-
pre Cuvantul lui Dumnezeu, expresie echivalatd in Vulgata prin «plenum gratiae
et veritatis»®®) si de la FA 6, 8 («ZTéavog 8¢ TAIONG XAELTOS Kal SUVAUEWSy,
echivalat in latina prin «Stephanus autem plenus gratia et fortitudine»).

24 Autorul afirmd, de asemenea, ci ,nu mai era necesar si se fi declarat aceste cuvinte, ele
fiind incluse in adresarea ingerului”.

% Exceptie face o editie recentd (NT. IASI 2002), elaboratd in mediul romano-catolic, care ia
ca original de referinta textul stabilit de editia criticd a lui Nestle-Aland. De asemenea, este de
remarcat faptul cd o parte a editiilor din mediul neo-protestant din a doua jumdtate a secolului
al XIX-lea tiparesc ,adaosul” in caractere cursive (vide infra).

% Utilizarea adjectivului plenus cand cu ablativul, cdnd cu genitivul nu este ceva deosebit,
concurenta celor doud cazuri fiind atestata incd din latina clasica.

100

m N ~0 0 = O m



«BUCURA-TE CEA PLINA DE DARURI» STUDTII

Réazvan Persa insistd apoi pe caracterul de participiu perfect al formei
KeyapLTwuevn si pe caracterul trecut al actiunii si, argumentand lingvistic ca
umplerea de har este ,0 actiune realizatd de Dumnezeu asupra Fecioarei Maria”
intr-un moment anterior Buneivestiri si ca aceasta stare de har avea sa se desa-
varseasca dupd intdlnirea cu Arhanghelul Gavriil, prin zamislirea Fiului lui
Dumnezeu, propune pentru Lc 1, 28 traducerea ,Bucurd-te, ceea ce cu har ai
fost daruitd, Domnul [este] cu tine”?’.

Originea expresiei ,gratia plena”. Inainte sa trecem la etapa urmatoare a
analizei noastre terminologice si traductologice, facem cateva precizari legate de
posibila sursd a expresiei gratia plena. Intr-adevir, gratia plena nu poate fi o
traducere a lui keyaoitwudvn, desi limba latind dispune de verbul gratificari, al
cdrui participiu corespunzitor grecescului keyaoLTwuévn ar fi fost gratificata.
In mod surprinzator, acest participiu, gratificata, este atestat in versiunea Afra,
reprezentatd de manuscrisul Palafinus (sec. V), precum si de manuscrisul
Monacensis (sec. VI-VII), apartindtor spatiului italic*®.

Tot in zona versiunilor latine, codicele Bezae Cantabrigiensis atesta vari-
anta benedicta drept corespondent al gr. keyaotTwuévn, textul grecesc fiind
prezentat si el in paralel cu cel latin. Totusi, benedicta nu poate fi considerat o
traducere a lui keyaoitwuévn, ci, mai degrabd, o preluare involuntard a lui
benedictus din acelasi verset. Legat de aceastd echivalare, este de remarcat si
sinonimia pe care o inregistreaza Efymologicum Gudianum (sec. al XI-lea) intre
KEXQOLTWUEVOS $i EVAOYNUEVOS.

T Nu este locul aici si detaliem imperfectiunile, atat lingvistice, cat si de ordin teologic, ale
interpretdrii si ale traducerii de mai sus, ci doar vom semnala faptul ca redarea in limba roma-
nd prin prezent nu exclude ca actiunea ,umplerii de har” s fi avut loc inainte de Bunavestire.
Dovada sta in insasi valoarea de finit a participiului din limba romand. Cand spunem despre
ceva ca este ,plin”, inseamnd cd actiunea umplerii a avut deja loc, iar ,plin” este rezultatul pe
care-] constatam in prezent pentru o actiune trecutd. De asemenea, echivalarea romaneasca
prin ,ceea ce esti cu har daruitd”, ca traducere a versiunii originale grecesti, echivalare pe
care ne-a propus-o, la un moment dat, Parintele Diac. Cornel Constantin Coman, ni se pare
optimd, utilizarea prezentului esti neexcluzand caracterul de finit cu consecinte in prezent a
actiunii trecute. Dincolo de aceste precizari de ordin lingvistic, ni se pare exageratd afirmatia
cd ,Bunavestire si zamislirea Fiului lui Dumnezeu reprezintd o consecintd a stdrii sale de har
primit de la Dumnezeu”. Nimic din text nu ne indicd aceasta interdependentd a actiunilor si
starilor, si cu atat mai putin invatdtura ortodoxd despre har (vezi infra). Este adevarat c,
dupa caderea omului in pacat, harul lui Dumnezeu nu disparuse cu totul, ci era in continuare
lucrator, fara a fi insd mantuitor. Prin urmare Fecioara Maria era purtitoare a harului lui
Dumnezeu inaintea Buneivestiri, starea ei de har avand sa se desdvarseasca odatd cu Zamisli-
rea, dar nu putem spune ca Bunavestire si Zamislirea sunt o consecintd a starii de har pe care
ea 0 avea deja. Daca starea de har avuta deja de Fecioara Maria ar fi determinat Bunavestire si
Zamislirea, atunci se iscd intrebarea: ce anume reprezintd si ce rost are raspunsul ei de accep-
tare (v. 38): «latd roaba Domnului! Fie mie dupd cuvantul taul»?

8 Itala, p. 6.

# E. CONTAC, Dilemele..., p. 204.
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In ceea ce priveste redarea lui keyaoLTwueVn prin gratia plena, este po-
sibil ca versiunile latinesti sa fi preluat expresia de la /n 1, 14 sau de la FA 6, §,
pe care le analizam in continuare.

Daca pentru In 1, 14 critica textuald nu pune probleme deosebite, pentru
FA 6, 8 traditia manuscrisd se imparte in cam acelasi fel ca si pentru Lc 1, 28
(vezi infra), versiunea greceascd prezentatd de Razvan Persa fiind cea a editiei
critice Nestle-Aland (BNT). Iatd cum se prezinta cele doua posibile surse ale
sintagmei gratia plena in mai multe editii cercetate®:

Pentru In 1, 14:

— BNT: «Kai 6 AMdyog 60pE éyéveto... mAnjons ydottos kai dAndetagy.
— BYZ.: Kai 6 Moyog 00pE €yéveto... mAnjons ydotrog kol dAndeiog.
— VUL.: «Verbum... caro factum est... plenum gratiae et veritatis».

— VET. ITAL.: «Verbum... caro factum est... plenum gratia et veritate®".

— Tetraev. Coresi 1560-1561: «Si cuvintul trup fu... implut de dulcetd si de
adevar.

— NT 1648: «Si Cuvintul acela Sa facu trup... plin de dar si de adevar.

— B. 1688 > B. 1914: «§i Cuvintul trup S-a(u) facut... plin de dar si de
adevar.

— Radu-Gal. 1938: «Si cuvantul s’a facut trup... plin de dar si de adevar».
— B. 1968 sqq.: «Si Cuvintul trup S-a facut... plin de har si de adevar».

Cu relevantd pentru analiza traductologica in cadrul literaturii romane,
observam, pentru moment, ca sintagma ,plin de har” apare pentru prima oara in
traditia ortodoxa incepand cu B. 1968%.

% Vezi descrierea abrevierilor la inceputul studiului nostru. Pentru o parte a editiilor roma-
nesti, am folosit siglele propuse in cadrul proiectului Monumenta Linguae Dacoromanorum
(,Biblia de la Bucuresti” — 1688), sub conducerea Prof. Dr. Eugen Munteanu, adaugand anii,
acolo unde acestia lipseau. Cf. http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/index.html.

31 Majoritatea covarsitoare a manuscriselor (vide app. crit. editionis Sabatier) au sintagma
«plenum gratia et veritate», deci cu ablativul, Vulgata fiind singura care atesta «plenum gratiae
et veritatis». De asemenea, Orosius, Liber apologeticus contra Pelagianos, p. 455 (apud app.
crit. editionis Sabatier), citeaza gresit «plenum gloria (in loc de gratia) et veritate», dar folo-
seste tot ablativul. Probabil Ieronim s-a strdduit sa redea cat mai fidel constructia greceascd,
mai ales ca latina insdsi permitea constructia adjectivului plenus cu genitivul. Totusi, dupa
toate probabilitatile, varianta latineascd autentica folositd de primele comunitdti crestine din
spatiul latinofon este cea din Vetus Latina, si nu traducerea lui Ieronim.

*2 De notat Insd exceptia izolatd a lui Dosoftei, in Parimiile preste an (Dosoftei 1683), unde
apare sintagma «plin de har si adevaratate» (Evanghelia de la Liturghia Sfintelor Pasti, III,
69"). Aceasta carte insa nu face parte din traditia biblica roméneasca propriu-zisa, ci mai de-
grabd din arsenalul cartilor liturgice. Pentru incercarea lui Dosoftei de a introduce in limbajul
bisericesc neologismul har, vezi infra. Pentru detalii despre cartea Parimiile preste an, vezi,
de asemenea, mai jos.
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Pentru FA4 6, 8:

— BNT: «Z1éqovog ¢ Anjons ydottos Kol SUVAUEWG...»

— BYZ.: Eté@avog 8¢ mAnjons wioTews Kol dSuvAIEWS...»

— VUL.: «Stephanus autem plenus gratia et fortitudine...»

— VET. ITAL.*: «Stephanus autem plenus gratia, et fidei, ac virtute...»
— NT 1648: «ard Stefan, plin de credintd si de puteare...»

— B. 1688 > B. 1914: «Stefan, plin de credintd si de putere...»

— B. 1874: «Erii Stefand, plinii fiindii de credintd si de putere...
— Radu-Gal. 1938: dar Stefan, plin de dar si de putere..»

— B. 1968: dar Stefan, plin de har si de putere...»

— B. 1911: dar Stefan, plin de dar si de putere...»

— CORN. 1921% «Iar Stefan, plin de har si de putere...»

Pentru acest verset, versiunile romanesti ortodoxe de pana la B. 1914, in-
clusiv, urmeazd textus Graecus receptus, consemnat de editia BYZ (7A7jons
T(OTEwS), in timp ce sintagma 7A7jons ydotTos std la baza unei traduceri ro-
manesti incepand cu Biblia Societatii Britanice din 1911, fiind preluatd in suita
Bibliilor sinodale incepand cu B. 1968. Ce este insa curios este ca Biblia Societa-
tii Britanice de la 1874 pastreaza vechea sintagma romaneasca ,plin de credin-
ta”, pe care B. 1911 o corecteaza la mai bine de un sfert de veac. Acest lucru
aratd ca alcatuitorul Bibliei de la 1874 se va fi servit de cel putin un text roma-
nesc preexistent, pornind de la care va fi incercat ajustarea lui la una din editiile
critice occidentale. In acest caz, la FA 6, 8, probabil ci este vorba de o scipare, si
nu de o intentie.

Observam din nou, ca si in cazul versetului de la In 1, 14, cd sintagma
,blin de har” apare in traditia ortodoxa a biblillor romanesti incepand cu
B. 1968.

Posibila preluare a formulei gratia plena dupa calapodul sintagmelor de
laIn1l, 14 si /sau FA 6, 8 are insd toate sansele sd fi fost favorizatd, daca nu
cumva chiar cauzatad de intelegerea participiului keyeoLTwuevos chiar in interi-
orul limbii grecesti cu sensul: plin de yapiTwv, in acelasi fel in care participiul

% Aceastd versiune, anterioard secolului al IV-lea, indicd fie contaminarea celor doud traditii
reprezentate de sintagmele <TAONG YOOLTOG KOl SUVAUEWSy, respectiv «TATONG TLOTEWS
Kol SuvauEwey, fie preexistenta unei alte traditii manuscrise, in care textul complet avea toate
cele trei componente: ,har”, ,credinta” si ,putere”, ca virtuti ale Sfantului Mucenic Stefan.
Aparatul critic al editiei VET. ITAL. mentioneaza urmdtoarele variante: «Stephanus autem
plenus gratia, et virtute» (Ms. Cantabr.); «Stephanus autem plenus gratia, et Spiritu Sancto»
(FER. AUGUSTIN, Sermo CCCXVI, in: PL 39, 332-1484); «Ztépavog d¢ mAjong miotews Kai
duvduens (unele manuscrise grecesti, nec plura); Ztépavog 8¢ mAiONG XAELTOS Kol
duvduewey (Mss. plures ut in Vulg); «Zté@ovog 8¢ mAong miotews, kol duvauews, kol
Ivevuotog Aylovs (un singur manuscris, neindicat). Suntem deci de parere cd, si in acest
punct, istoria criticii textuale a Noului Testament, atat grecesc, cat si latin, necesitd investigatii
suplimentare.
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latin gratificatus ar putea fi perceput de latinofonii insisi cu sensul de gratia
plenus. Emanuel Contac (E. Contac, Dilemele..., p. 204), interesandu-se asupra
sensurilor verbului yaotTow, in general, si ale participiului kgyeoLT@UEVOS, In
special, in intreaga literaturd greaca, arata ca o scolie la Broastele comediografu-
lui Aristofan echivaleaza secventa yQoiTwv TEmANOWUEVHYV cu participiul
xaoutwugvyy. In aceeasi analizd semanticd, probabil involuntar, Emanuel
Contac redd in limba romand, de mai multe ori, participiul keyaotTwuUeVOS, in
diverse forme flexionare, prin sintagma ,,plin de” / ,plina de” + un substantiv, in
functie de sensul pe care il atribuie participiului respectiv in context: ,plin /
pline de har”, ,plin / plind de farmec” (E. Contac, Dilemele..., p. 202-206)*". Este
posibil ca Emanuel Contac si fi redat participiul keyaoitwuvos in traducere
romaneascd urmand un calapod deja inradacinat in limba roméana (,plin de” +
substantiv) sau in alte limbi moderne, raspanditd sub influenta sintagmei latine
gratia plena, foarte prezenta in spatiul liturgic de limba latind, mai degraba
decat sa fi simtit ca natural acest mod de a echivala participiul in cauzd, in diferi-
tele lui ipostaze™®. Dar despre echivalarea inversa pe care o face comentatorul lui
Aristofan cu greu am putea afirma cd se datoreaza vreunei influente a limbajului
biblic sau liturgic din spatiul latin mai degraba decat unei relative congruente, in
interiorul limbii grecesti, intre Yot TWUEVOS si yao(TwV TETAOWUEVOS.
Asadar, nu excludem posibilitatea ca si latinii sa fi simtit aceeasi congru-
enta intre gratificatus si gratia plenus. Cum primul face parte mai degrabd din
registrul limbii artificiale, fiind un barbarism si o raritate din punct de vedere
lexicologic, in timp ce sintagma formata din plenus + substantiv este un fapt
foarte obisnuit al latinei populare, nu ar fi de mirare ca gratificata de la Lc 1, 28
sa fi fost inlocuit cu gratia plena printr-un procedeu care tine efectiv de firescul
limbii, si nu neapdrat printr-o preluare ca atare de la In 1, 14 si / sau FA 6, 8.

3 Desigur, facem referire la pasajele traduse de Emanuel Contac insusi, nu la cele pe care le
citeazd din traducerile altora (e.g. C.Badilitd, p. 202, sau D. Staniloae, p. 205). Emanuel
Contac este insd de pdrere cd traducerea lui kgyaoiTwuévn prin ,plind de har” ,nu este cea
mai bung, fiindcd verbul charitoun nu transmite, in niciunul dintre textele citate de noi, ideea
de «umplere» sau de «plindtate», ci ideea de «inzestrare»” (E. CONTAC, Dilemele..., p. 210). Este
surprinzator deci ca Emanuel Contac insusi reda in repetate randuri participiul in cauzd prin
sintagma ,plin de” + substantiv. Dacd redarea lui xeyaotTwuevy prin ,plind de har” este
justificatd sau nu raméane de discutat, dar nu credem c3, folosind turnura ,plin de” + substan-
tiv, se exprima neaparat ideea de ,umplere” sau de ,plinatate”: vezi expresii precum ,plin de
voie bund”, ,plin de dispret”, ,plin de bucurie”. Emanuel Contac mai afirma si cd, prin ,apela-
tivul keyaotTwuévn, ingerul nu preamdreste calititile ei [ale Mariei, n.n.] morale si spirituale
[...], i 1i spune cd& Dumnezeu «-a acordat har» sau «a inzestrat-o cu har” (E. CONTAC, Dileme-
le..., p. 210). Asupra concluziei autorului ca ,Maria a fost hdruitd de Dumnezeu” (ibidem) vom
reveni mai jos.

% Cu atat mai mult cu cat acelasi autor redd keyaotTwuévos si prin alte turnuri ale limbii
romane, in functie de contextul semantic: ,placut”, ,omul amabil”, ,inzestrat cu har” (p. 203),
,mult indragita” (p. 205).
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Salut al Arhanghelului sau chemare la actiune?

Inainte ca analiza noastrd si iasd in afara versetului Lc 1, 28, pentru a
lamuri celelalte ocurente ale verbului y@otTow in Scripturd, este de precizat
daca acel Xaipoe din adresarea Arhanghelului este cunoscuta formula de salut a
limbii grecesti sau este o chemare la actiune. Ridzvan Persa argumenteazd,
yavand in vedere structura intregului pasaj”, cd mesajul ingerului nu este un
simplu salut, asa cum il redau unele traduceri, ci ,un imperativ prin care o
cheamd pe Fecioara Maria la actiune (ya4ow), cea de a se bucura”. Dincolo insd
de faptul cd verbul yajow nu exprimd actiune, ci stare, afirmatia lui Razvan
Persa ne-a provocat sa vedem dacd, intr-adevdr, expresia Xafoe de la Lc 1, 28
este sau nu o formula de salut.

La un echivalent ebraic nu se pune problema sa apelam, intrucat cele sase
locuri din Septuaginta®® unde apare Xecipe, reiese clar din context, dar si din
traducerea latind, bundoara, ca nu este vorba de formule de salut.

Echivalentul latin insd, atat in traducerea lui leronim, cat si in Ifala si
Afra, este Have, formula tipica de salut in spatiul limbii latine, cunoscuta indeob-
ste sub forma Ave®.

Cat priveste celelalte ocurente ale lui XaZoe in Noul Testament, in numar
de patru, ele reprezintd de fiecare datd partea de inceput a unei adresari, iar
contextele lasd sa se intrevada ideea de salut:

— Mt 26, 49: Kal e00éwe pooeldbv T Inood elev, Xaioe, papis
kal katepilnoey avtov. / i indatd, apropiindu-se de lisus, a zis: Bucu-
rd-Te, Invatatorule! Si L-a sarutat.»

— Mt 27, 29: «koi yovumetioovteg Eumpoobev a0tod évémaitov adtd,
Méyovieg, Xaipe 6 Boothels TV ‘Tovdaiwve / si, ingenunchind Inain-
tea Lui, isi bateau joc de El, zicand: Bucurd-Te, regele iudeilor!»

— Mc 15, 18: «oai fpEavto domdleobal avtove yaips, BAacthed TV
Tovdatwve / Si au inceput s se plece in fata Lui, zicAind: Bucurd-Te re-
gele iudeilor!»

—In 9, 23: «oi Moyovto TEdg avtdV Kol Eheyove yaioe 6 Booihelg
OV Tovdaiwve kal édtdooav avtd pamiopato / Si veneau catre El si
ziceau: Bucurd-te, regele iudeilor! Si-I dideau palme.»

In toate cele patru ocurente, versiunile latine echivaleazd Xaipe prin Ave.
In plus, la Mc 15, 18, formula Xafoe este introdusa de verbul dozdCouat, care
inseamna ,a saluta pe cineva” printr-o plecaciune.

% Pr 24, 19; 0s 9, 1; Ioil 2, 21; Sof 3, 14; Zah 9, 9; Plg 4, 21. Ti multumesc si Colegului Ale-
xandru Mihaila, Profesor de Vechiul Testament la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucu-
resti, pentru indicatiile si confirmarile legate de versiunea ebraica.

37 P.G.W. GLARE et alii, Oxford Latin Dictionary, Oxford University Press, 1996, s.v. ave.
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Toate cele de mai sus nu aratd neaparat ca si la Lc 1, 28 Xalfoe ar avea
aceeasi functie, cea de salut. Raspunsul ni-l da insa versetul urmator, in care ni
se spune ca Fecioara Maria «dtehoyileto motamog eln 6 domaoudg ovtogy:
«cugeta in sine: Ce fel de inchiniciune poate fi aceasta?» Termenul doraoudc,
redat in latind prin salutatio, nu inseamnd altceva decat ,salutare”®, concept
redat in jargonul bisericesc ortodox prin ,inchindciune”, iar in versiunile protes-
tante prin ,urare”. Acelasi termen, domaouds, este folosit in toatd imnografia
bizantind cu referire la aceastd adresare a Arhanghelului Gavriil®.

In concluzie, indiferent de ce cuvinte sau expresie ebraicd / aramaica va fi
folosit Arhanghelul in momentul adresarii citre Fecioara Maria, consemnarea
acesteia in limba greacd sub forma Xaioe este, fara doar si poate, formula de
salut folosita in mod curent in Antichitatea elenofond, chiar daca in Vechiul
Testament aceeasi expresie este folositd cu alt inteles.

Verbul ,,xapttom” in Sfanta Scriptura

Asa cum remarca si Emanuel Contac (Dilemele..., p. 209), nu se poate
spune cd verbul yaotTow este un verb rar, autorul amintit aratind prin exemple
multitudinea de ocurente ale acestui verb in literatura greacd, inclusiv ca partici-
piu perfect, precum si diversitatea semantica a lui XaoLTOw, in diferitele lui utili-
zari. Totusi, atata vreme cat keyaoitwusvny de la Le 1, 28 este legat de semanti-
ca speciald a gr. ydoig in context biblic, ne intereseazd, in primul rand, utilizirile
biblice ale lui yaotrow, mostenirea unui sens biblic, in relatie sau nu cu literatu-
ra greaca nebiblica.

In Noul Testament’, yaoitrdw apare o singura datd, la Ef1, 6: «ic
Emowvov 8OENg Thc ydoitog ovtod, &v N Eraoltwoev Mudg v T
fyomnuévan, verset pe care T Bartolomeu Anania (2001) il traduce prin: «spre
lauda slavei harului Sau cu care ne-a ddruit intru Cel-Iubit». Echivalentul din
Vulgata al lui yapitwoey este gratificavit, ,figura etymologica” mentindndu-se
si in traducerea lui Ieronim: «in laudem gloriae gratiae suae in qua gratificavit
nos in dilecto». Din perspectiva relatiei intre ydot7og si Exopitwoev, versetul nu
pune probleme de intelegere: Dumnezeu — subiectul verbului — a revarsat harul

t40

3 Vezi H.G. LIDDELL, R. ScotT and H.S. JONES, A Greek-English Lexicon, Clarendon, Oxford,
91996, s.v. domaouog “greeting”, “salutation”.

39 Vezi, de exemplu, cantdrile praznicului Buneivestiri (25 martie). Un exemplu oarecare din
multimea de ocurente este prima stihird a Stihoavnei din cadrul slujbei Vecerniei: «T®
€kt unvi, ameotdahn 6 Apyxdyyehog mpog IMapBévov ayviv, kai yoipewv adTi
mpooettdv, ednyyehioato €€ avtfic 1OV Avtpwtiv mpoehBelv. “Ofev mLoTtdg
SeEauévn 1oV domaoudv, ovwvéhafBé ot TOV TPOULDOVIOV BOedV, TOV APEdoTmg
gvdokroavta évavlpwmfoal, el ocwtnplov TOV PuxdV Hudv» (Mnvotov tod
Maptiov 1863, subl. n.).

0 Nu facem referire si la Evangheliile apocrife, unde apare keyaottwusvs, de asemenea, cu
referire directd la Fecioara Maria.
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Lui asupra omului; actiunea exprimata de XAOLTOW este ,daruirea” cu har, care
este harul lui Dumnezeu.

Pentru Vechiul Testament, dispunem de doud ocurente ale lui yaotrow*,
ambele chiar la forma participiului perfect.

»Keyaottwuévy” in Sir 18, 17

Redam in continuare versiunile pe care le-am consultat pentru acest
verset:

— LXX: «0Vk 160V Adyog vmep doOpa dyaddv kol dugpdtepo ol
AVOPL KEYAOLTWUEVN

— VUL: «nonne ecce verbum super datum bonum et utraque cum homine
iustificato»

— Ms. 45 (sec. XVII): «Nu-i, iatd, cuvintul decit darea bund? Si amindoao —
la omul plin de har.»

— Ms. 4389 (sec. XVII): «Dard au nu iaste cuvintul mai bun decit darea cea
bund? Ce amindoaoa sint la omul cel multemitoriu.»

— B.1688: datd, nu iaste mai bun cuvintul decit darea cea buna? Si
amindoao — la omul cel plin de dar.»

— Vulgata 1760-1761: «Au nu, iata, cuvintul preste darea buna? Ci
amindoao cu omul le indrepteaza.»

— Micu 1795: «Au nu easte mai bun cuvintul decit darea cea buna? Si
amindoao sint la omul cel plin de dar.»

— SAGUNA 1856-1858: «Au nu iaste cuvintul mai bun decit darea cea bu-
nd? Si amindoao sint la omul cel plin de dar.»

— B.1914: «Au nu iaste cuvintul mai bun decit darea cea buna? Si
amindoao sint la omul cel plin de dar.»

— Radu-Gal. 1938: «Si daca cuvantul este mai de pret decat darul cel de
pret, omul cu mana darnicd sa le adune laolaltd.»

— B. 1968 sqq.: «<Au nu este mai bun cuvintul decit darea cea bund? Si
amindoua sint la omul cel darnic.»

— Anania 2001: «Priveste: nu e mai buna vorba decat o dare bund?: si una,
si alta sunt la omul darnic.»

— LXX-NEC 4/1I 2007: «Iata, nu este oare mai presus o vorba [buna] decét
un dar bogat? Barbatul darnic le imbina insa pe amandoud.»

Intre versiunile romanesti ale acestui verset, cea mai veche echivalare a
8r. KEYOOLTWUEVQ Ti apartine lui Nicolae Milescu Spatarul, pastratd intr-o forma
revizuitd in Ms. 45 al B.A.R. Despre acest manuscris contindnd Vechiul Testa-
ment stim acum, in urma demonstratiei ficute de N. A. Ursu®’, ca sta la baza

*1' A doua ocurentd la care vom face referire, cea din Psalmi, se regdseste doar in versiunea lui
Symmachus, pastratd in Hexapla lui Origen (E. CONTAC, Dilemele..., p. 203).

2 Neculai Alexandru URSU, ,Noi informatii privitoare la manuscrisul autograf si la textul
revizuit al Vechiului Testament tradus de Nicolae Milescu”, (I), in: Limba romdna, XXXVII
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Bibliei lui Serban in ceea ce priveste textul vetero-testamentar: fratii Greceanu
nu sunt traducdtorii Bibliei de la Bucuresti, asa cum se spunea pana nu demult,
ci doar revizorii traducerii lui Milescu si alcatuirii editiei bucurestene. Este putin
probabil ca forma originald in traducerea lui Milescu Spatarul sa fi fost plin de
har, intrucat se stie cd traducerea lui Milescu a fost revizuitd de un anonim mol-
dovean: dupd toate probabilitatile, Mitropolitul Dosoftei. Or, asa cum vom de-
monstra mai jos, Dosoftei a incercat sa introduca termenul Aar in cartile biseri-
cesti pe care le-a editat, in locul mai vechiului dar, ca echivalent al gr. ydoug,
fara ca aceasta initiativa sa fie receptatd de posteritate.

Este de presupus deci ca primul echivalent in limba romana al lui
KexaouTwuéve este sintagma plin de dar, preluat si de Biblia lui Serban, dintr-o
versiune a traducerii lui Milescu incad nerevizuita de ,anonimul” moldovean Do-
softei. De asemenea, sintagma echivalentd propusd pentru keyQOLTWUEVY Dre-
supune o importare si o adaptare a sintagmei corespunzatoare din versetul Lc 1,
28 plind de dar. Aceastd supozitie este intdritd de faptul ca echivalentul latin al
lui keyaoitwuéve din cartea Infelepciunii lui lisus Sirah este iustificato, si nu
gratia pleno.

Cat despre varianta din Ms. 4389 (cel multemitoriu), dupa toate probabili-
tatile, ea se afld in relatie cu sl. blagodatna din Biblia de la Ostrog, verbul sl.
blago-dariti (,a multumi”) fiind calchiat, la randul lui, dupa gr. ev-yaotoréas®.
Este de presupus deci cd in traducerea slavond a fost facuta o apropiere (confu-
zie?) intre EVYaOLOTEW si yaoLTOW, transmisd si limbii romane, asa cum se poa-
te vedea in versiunea lui Daniil Andrean Panoneanul, autorul presupus al tradu-
cerii pastrate in Ms. 4389.

Si mai izolata de sintagma plin de dar este traducerea Vulgatei: «Ci
amindoao cu omul le indrepteaza». Aici este limpede ca traducatorul nu a inteles
iustificato drept un participiu perfect acordat cu homine, ci imperativul viitor al
verbului iustificare, omonim cu forma de participiu respectiva.

Odata ce a fost avansatd** sintagma plin de dar in Biblia de la 1688, ea a
fost preluatd ca atare de editiile succesive pana la inceputul sec. al XX-lea, mai
ales cd, asa cum vom vedea mai jos, sintagma corespondentd de la Lc 1, 28 —
plind de dar — avea sa fie prezintd si sustinutd masiv si in spatiul liturgic.

Versiunea lui Vasile Radu si Gala Galaction (1938) propune un sens cu to-
tul nou in spatiul romanesc pentru keyaotTwuéve: [omul] cu mina darnicd,
preluat apoi, fara o atentd raportare la textul original grecesc (sau latin), de cele
mai reprezentative editii succesive (B.1968, Anania 2001, LXX/NEC

(1988), nr. 5, p. 455-468; (II), XXXVII (1988), nr. 6, p. 521-534; (III), XXXVIII (1989), nr. 1, p.
31-46; (IV), XXXVIII (1989), nr. 2, p. 107-121; (V), XXXVIII (1989), nr. 5, p. 463-470.

# Le multumesc colegelor Ana Stoykova si Florentina Geller, specialiste in filologie slavona,
care m-au ajutat sa-mi lamuresc chestiunea dependentei lui blagodariti de originalul grec.

4 Conceptul de ,termen avansat” sau ,sintagmd avansatd” ii apartine Profesorului Adrian
Marinescu de la Universitatea din Miinchen, cu care am avut o convorbire ad hoc.
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4/11 2007%), prin echivalentul darnic. Mai mult, Profesorul Eugen Munteanu,
autorul traducerii din LXX/NEC 4/1I 2007, noteaza la versetul cu pricina:
»Avem aici una dintre cele mai rafinate observatii de natura psihologica ale car-
tii: politetea, generozitatea si bundvointa sunt atribute ale intelepciunii, pe cénd
grosolania caracterizeaza prostia. De altfel, la generozitatea neconditionata ne
indeamnad insusi modelul divin (cf. lac 1,5: «Cel ce dd tuturor fard deosebire si
fard mustrare»)”. De asemenea, Emanuel Contac, repartizand intelesurile lui
KEYQOLTOUEVOS n literatura greaca, alcituieste categoria: ,calitate morald a
unei persoane” (amabil, generos, darnic, pldcut)”. Nu am cercetat sub ce influ-
entd sau pentru ce ratiuni Radu-Gal. 1938 confera lui keyooiTwueve sensul de
ydarnic”, ,generos”, nefiind acesta obiectivul nostru imediat, dar nu vedem cum
keyaoltwuévos, cu rolul de participiu-adjectiv, ar putea avea acest sens activ,
de vreme ce forma insdsi a participiului este de pasiv*’. Sensul acesta de darnic
nu poate fi — in opinia noastrd — echivalentul lui keyootTWUEVQ.

Christian Wagner®® pledeazi pentru sensul de ,sich charmant /
liebenswiirdig / taktvoll erweisen” al verbului ycotrdw din contextul de la
Sir 18, 17*. Wagner isi argumenteazd opinia semnalind opozitia dintre
KEYaOLTOUEVQ si uwoos din versetul urmdtor™, intr-un joc de cuvinte cu
dyaoiorws, adverb pe care autorul german il interpreteazd cu sensul ,ohne
etwas Gutes zu tun”. Ni se pare ciudat cd Wagner, desi, la distantd de doar cate-
va randuri, afirmd caracterul teologic al verbului in cauza si al contextului in
care este folosit®, propune un sens in afara oricdrei relatii cu aspectele teologice
legate de yapitow si yaoig™.

~Keyapitwuevov” in Ps 17, 26 (versiunea lui Symmachos)

Urmand pasii lasati in cercetarea romaneasca de Emanuel Contac, am
ajuns la o a doua ocurenta biblica vechi-testamentard a participiului perfect al
verbului yaotrow, si anume versiunea lui Symmachos la Ps 17, 26: «uetd.

%5 Aceasta din urmd a fost preluatd si de Emanuel Contac (E. CONTAC, Dilemele..., p. 203).

46 E. CoNTAC, Dilemele..., p. 203.

47 Forma propriu-zisi este medio-pasivd (in nici un caz activil), dar contextul — mai precis
lipsa unui eventual determinant in cazul acuzativ — nu lasd loc interpretdrii in sensul valorii
de mediu.

8 Christian WAGNER, Die Septuaginta-Hapaxlegomena im Buch Jesus Sirach, Beihefte Zur
Zeitschrift Fur Die Alttestamentliche Wissenschaft, 281, Walter de Gruyter, Berlin / New York,
1999, p. 324.

# Tot Wagner aratd cd verbul yaotTodv trebuie judecat in context teologic, intrucat, spre
deosebire de folosirea lui in scrierile iudeo-crestine, in literatura profand apare rar.

%0 Sir 18, 18: «quwpdg Gyapiotwg OveldLel kal dOoLg Baokdvov gktrikel OQOAAUOVSy.

51 Man wird also durchaus hinter yapi7odv einen theologischen Bezugsrahmen vermuten
dirfen” (C. WAGNER, Die Septuaginta-Hapaxlegomena..., p. 324).

52 Acelasi autor subliniazd, in acelasi timp, cd la Lc 1, 28, contextul obligd la un alt inteles
decat cel de la Sir 18, 17, si anume Begnadete.
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o6ciov 6oLwOfon kol petd 700 keyopLTWUEVOY Yap TwOon®®. Emanuel
Contac (ibidem) plaseazd aceastd ocurenta a lui keyopiTwuUéVos in aceeasi
categorie semanticd a ,calitatilor morale ale unei persoane” si propune tradu-
cerea: ,Cu omul pios Te vei purta cu pietate si cu omul amabil te vei purta cu
amabilitate”. Nu reies, totusi, din analiza Colegului motivele pentru care sensul
acestui keyaoLTwuevor si al verbului insotitor ar avea legaturd cu ideea de
,amabilitate”.

» Xao1T0w” in Noul Testament

In Noul Testament, yaotrdw apare o singurd datd, in Epistola cdtre
Efeseni (1, 6): «ig &mouvov 8OENg Thg xdprtog adtod, &v ) Erapitwoey Hudg
¢v 1@ fyommuévo, in Vulgata yaoltwoev fiind echivalat prin gratificavit. In
versiunile biblice roménesti traditionale (ortodoxe), fragmentul este tradus prin:
«Spre lauda slavei darului Sau, cu care ne-au ddruit pre noi intru cel iubit»
(B. 1914), cu mici variatii®®. Emanuel Contac, desi vorbeste despre corelatia pe
care o face Calvin intre Lc 1, 28 si Ef 1, 6, nu include aceastd ocurenta biblica a
lui yopitow in clasificarea semanticd pe care o intreprinde, in categoria ,Dum-
nezeu, ca agent al actiunii exprimate de verbul charitoun”.

Versiunile biblice romanesti®® ale versetului Lc 1, 28

Reperele cele mai recente ale cercetdrii

Rézvan Persa, in articolul citat, redd nu mai putin de noud versiuni ro-
ménesti ale versetului Lc 1, 28, in ordine cronologica si evidentiind grafic
schimbdrile petrecute ,de la o editie la alta”. Aceastd ordonare si evidentiere
pot fi utile pand la un punct, acela care aratd, in perimetrul editiilor vechi ale
Bibliei, o anumita unitate de limbaj intre Bibliile editate in spatiul ortodox si
cele editate in spatiul (greco-)catolic, pana cel putin in a doua jumatate a sec.
al XIX-lea. Autorul nu face insa nici o referire la intervalul dintre Noul Testa-
ment de la Neamt (1818) si Biblia Sinodald de la 1914, care este si ultima edi-
tie din spatiul ortodox neinfluentata de editiile neoprotestante din a doua ju-
mdtate a sec. al XIX-lea si de la inceputul sec. al XX-lea, fiind si ultimul expo-

% Celelalte versiuni grecesti au, in loc de petd 100 keyapLTOUEVOL KOPLTOONOT, secventa
ueTd Avdpog dBhov dBGog £on (cu omul nevinovat nevinovat vei fi).

5 Am ales versiunea B. 1914, fiindci este, in opinia noastrd, cea mai reprezentativd versiune
romaneasca in spatiul ortodox.

% E. CONTAC, Dilemele..., p. 207-208.

% Prin ,versiune biblici romaneascd” intelegem un corpus biblic autonom, neintegrat cultului
bisericesc traditional, cum ar fi Biblia, Noul Testament sau Tetraevanghelul. Spre diferentiere,
vom vorbi mai jos despre versiunile biblice functionale in cadrul cultului ortodox (Evangheli-
ar, Apostol, Parimiar, Psaltire), respectiv despre receptarea versetului Lc 1, 28 in imnografia
bizantina.
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nent al traditiei incepute de Biblia de la Bucuresti®’. Or, asa cum va arata si
expunerea noastra, tocmai in acel interval s-a produs si ruptura de limbaj care
a contribuit esential la crearea de jargoane confesionale in spatiul literaturii
bisericesti.

O radiografie mult mai ampla asupra echivalentelor romanesti ale expresi-
ei Xaloe keyaoitwudvn ne oferd Emanuel Contac®®. Acesta nu redd in ordine
cronologica versiunile consultate, ci sintagmele echivalente ale expresiei Xaipoe
keyaotTwuévn, in ordinea in care au apdrut ele in istoria textului biblic literar,
grupand la un loc editiile din diferite timpuri care folosesc aceeasi expresie echi-
valentd, dar separand versiunile pe care le considera ,ortodoxe” de cele pe care
le considera ,protestante” (prin acest termen sunt indicate, de fapt, versiunile
neoprotestante).

Tablou reprezentativ al versiunilor romanesti ale versetului Lc
1, 28

In continuare, oferim si noi un tablou al versiunilor romanesti pe care le
consideram relevante®, indicand, in dreptul fiecireia, autoritatea confesionald

" Emanuel Contac (Dilemele..., p. 62; ,Traditia...”, p. 193) este de parere ci aceastd Biblie
Sinodald isi are izvorul ultim in Biblia lui Samuil Micu, argumentand (Dilemele..., pp. 45-47;
»Traditia...”, pp. 180-182) cd aceastd Biblie de la Blaj ar fi editia-mamd pentru majoritatea
Bibliilor tiparite in spatiul ortodox, aratand rezerve (Dilemele..., pp. 46-47) fata de afirmatii
care sustin ca Samuel Micu ,.a indreptat graiul Bibliei din 1688 si a corectat [...] doar ceea ce a
socotit cd nu redd destul de bine ideile din textul original” (cuvintele ii apartin lui
N. I. Nicolaescu, potrivit lui Emanuel Contac, care le citeazd din ,Cuvantul inainte” al Bibliei
Sinodale din 2008). Fara indoiald ca Petru Pavel Aron, a carui versiune a fost preluata si
prelucratd de Samuil Micu, precum si Samuil Micu insusi vor fi elaborat o noud traducere —
insusi termenul de ,traducere” trebuie privit in contextul istoriei literaturii biblice romanesti —
avand in fatd intai de toate originalul / originalele grecesti, dar filiatia Bibliei de la Blaj cu
Biblia de la Bucuresti ni se pare mai mult decat evidentd si absolut logicd, fard ca aceasta
plasare pe linia descendentei sa stirbeasca cu ceva meritele editiei lui Samuil Micu. El insusi se
raporteazd in nenumarate randuri la ,cea veache” si preia multe din traducerile Bibliei lui
Serban. Un exemplu este insasi sintagma care face obiectul studiului de fata, ,plind de dar”, pe
care Samuil Micu a preluat-o, fara indoiald, din Biblia de la 1688, nefiind o traducere a
gr. keyaottwugvn. Samuil Micu afirmd in cuvantul Cdtrd Cetitoriu: ,noi nici pentru mai
luminat inteles am vrut de la noi nici macar un cuvant cat de mic sd bagdm in S. Scripturd, ci
ne-au fost voia ca intru toate sa ramaie intru curateniia sa si intru tot adevdrul sau, dupd cum
easte in cea elineascd”. Cu toate acestea, Samuil Micu preia din Biblia de la Bucuresti anumite
cuvinte si expresii, precum cea mentionata. Indubitabil insd, editiile ulterioare Bibliei lui Micu,
pana la Biblia Sinodala din 1914, ii datoreaza Bibliei de la Blaj limbajul innoit, pe care aceste
tipdriri mai noi nu l-au revizuit intr-un mod vizibil. Exceptie face Biblia de la 1914, care, asa
cum recunoaste si Emanuel Contac (Dilemele..., p. 62), ,s-a distantat de Biblia de la Blaj mai
mult decat au facut-o editiile anterioare”.

5 E. CONTAC, Dilemele..., p. 211.

% Vom indica editiile citate de Rizvan Persa prin sigla [RP] in dreptul siglei biblice respective.
Echivalentul pentru ceea ce in textul grecesc este keyaotTwuévy il subliniem in caractere
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sub care Bibliile respective au fost editate: ortodoxd [ORT]®, greco-catolici [G-
CAT], romano-catolici [R-CAT], protestantd [PROT] si neoprotestantd
[NEOPROT].

— Tetraev. Coresi 1560-1561: «Intrd ingerul la dinsa, zise: ,Bucura-te, bu-
curatd; domnul cu tine e. Blagoslovitd tu intru muiari” » [ORT / PROT?]*
— NT 1648: «Si intrind catra la, ingerul zise: Bucurd-Te in dar indrdgitd,
Domnulu-i cu Tine; si tu esti blagoslovita intre mueri» [ORT]

— B. 1688 [RP]: «Si intrand catre ea ingerul zise: Bucurd-te cea plind de
dar, Domnul e cu tine; blagoslovita tu intre muieri» [ORT]

— Vulgata 1760-1761 [RP]: «Si intrand ingerul citre ea, au zis: Bucura-te,
cea plind de dar, Domnul e cu tine! Blagoslovita esti tu intre muieri» [G-
CAT]

— Micu 1795 [RP]: «Si intrand ingerul catre dansa, au zis: Bucura-te, ceea
ce esti plind de dar, Domnul e cu tine! Blagoslovitd esti tu intre muieri»
[G-CAT]

— NT 1818 [RP]: «Si intrand Ingerul la dansa, a zis: Bucurid-te ceea ce esti
plind de dar, Domnul este cu tine; blagoslovita esti tu intre femei» [ORT]
— Filotei 1854: «Si intrand Ingerul la dansa, a zis: Bucura-te ceea ce esti
plind de dar, Domnul iaste cu tine; binecuvintatd esti tu intre mu-
ieri» [ORT]

— Saguna 1856-1858: «Si intrand Ingerul la dansa, au zis: Bucura-te ceea
ce esti plind de dar, Domnul este cu tine; binecuvintata esti tu intre fe-
mei» [ORT]

— B. lasi 1871: «[...] Bucuri-te! cea inhdruitd [...]» NEOPROT.]*

— lasi 1874: «§i intrandii angerulil la d'insa, a disi: Bucura-te, cea plind
de charu; Domnull esfe cu tine; binecuvéntatd esci tu intre femei»
[NEOPROT]

— NT Nitz. 1897: «Si intrdnd la dénsa angerul zise: Bucura te, cea ddruitd;
Domnul e cu tine. Binecuvintatd esti tu intre femei» NEOPROT]

aldine, in timp ce caracterele italice sunt cele folosite in originalul editiilor citate (este vorba
de cele tiparite cu sprijinul Societatii Biblice Britanice), pentru a indica adaosurile la textul
original folosit de alcatuitorii acestor editii. Ordinea pe care o preferam aici este una strict
cronologica.

% Desigur, calificarea unor editii drept ortodoxe nu exclude prezenta influentelor etero-
doxe asupra respectivelor editii (influente protestante, de exemplu, in cazul primelor
Biblii romanesti).

%1 Despre acest text sau din interiorul lui nu am gisit vreo referintd care si ateste asumarea
lui institutionala de catre Biserica Ortodoxa din acea vreme.

%2 Non vidimus. Am preluat versiunea asa cum a redat-o Emanuel Contac (Dilemele, p. 211).
Cercetdrile aceluiasi autor (pp. 79-83) aratd ca Noul Testament, tiparit la lasi in 1871, a prile-
juit aparitia primi editii a Bibliei ,Britanice”, In acelasi an. Inconsecventele si inegalitatea
stilului acestei editii din 1871 au stat la baza deciziei conducerii Societdtii Biblice Britanice ca
acest Nou Testament sa fie revizuit. Editia Bibliei de la Iasi, din 1874, are la baza deci acest
Nou Testament din 1871.
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— B. 1911: «Si intrand la dénsa angerul zise: bucurd te, cea ddruitd; Dom-
nul este cu tine; binecuvintata esti tu intre femei» INEOPROT]

— B. 1914 [RP]: «Si intrdnd Ingerul la dansa, a zis: Bucuri-te ceea ce esti
plind de dar, Domnul este cu tine; binecuvantatd esti tu intre fe-
mei» [ORT]

— Corn. 1921 [RP]: «Ingerul a intrat la ea, si a zis: ,,Plecaciune, tie, cdreia
ti s’a facut mare har; Domnul este cu tine, binecuvintatd esti tu intre fe-
mei!”» [NEOPROT]

— Corn. 1931* «Ingerul a intrat la ea, si a zis: ,,Bucurd-te, cdreia fi s’a fd-
cut mare har; Domnul este cu tine, binecuvintatd esti tu intre femei!”»
[NEOPROT]

— Radu-Gal. 1938 [RP]: «Si intrand Ingerul la ea, a grait: Bucura-te, ceea
ce esti plind de dar, Domnul este cu tine; binecuvantatd esti tu intre fe-
mei» [ORT]

— B. 1968: «Si intrand Ingerul la ea, a grait: Bucuri-te, ceea ce esti plind
de har, Domnul este cu tine; binecuvantata esti tu intre femei» [ORT]

— B. 1988 [RP]: «Si intrdnd ingerul la ea, a zis: Bucura-te, ceea ce esti pli-
nd de har, Domnul este cu tine. Binecuvantata esti tu intre femei» [ORT]

— ANANIA 2001 [RP]: «Si intrand ingerul la dansa, i-a zis: Bucurd-te, ceea
ce esti plind de har, Domnul este cu tine. Binecuvantata esti tu intre fe-
mei» [ORT]

— NT. IASI 2002: «§i, intrand la ea, i-a spus: ,Bucura-te, o, plind de har,
Domnul este cu tine!”» [R-CAT]

»Plind de dar” si ,,plina de har”

Observam, de la bun inceput, cd, In majoritatea editiilor roménesti, expre-
sia care ne intereseaza are legatura mai degraba cu originalul latin gratia plena
decat cu grecescul keyaoitwuévy. Cat este mostenire a unei expresii consacrate
deja in limbajul biblic si / sau liturgic si cat este realmente o raportare directa la
un original latin ramane de vazut in continuare. Cert este doar ca prima aparitie
a unui echivalent al sintagmei latinesti gratia plena se regaseste in Biblia lui
Serban (1688)%. Bibliile ulterioare ai caror autori afirmd ca au tradus, revizuit
sau diortosit dupa un original grecesc fie au preluat ca atare aceasta expresie
plind de dar (Micu 1975, NT 1818, Filotei 1854, Saguna 1856-1858, B. 1914),
fie au ajustat-o, prin inlocuirea cuvantului dar prin har (cu toate variantele lui
ortografice). Avem toate motivele sa credem, tindnd cont si de cele semnalate
mai sus legat de expresiile de la In 1, 14 si FA 6, 8, cd aparitia expresiei plind de
charti / har nu este o noud traducere, ci este aceeasi expresie plind de dar, in

% Daca sintagma plind de dar nu apare inainte de Biblia de la Bucuresti nu inseamnd ci ea
nu era utilizatd. Dimpotriva, sintagma plin de dar din versiunea lui Nicolae Milescu Spatarul
la Sir 18, 17 (vezi supra) nu poate fi explicatd decat prin existenta sintagmei paralele de la Lc
1, 28, si anume plind de dar, intrucdt, asa cum am aratat, in versiunea latineascd apare
iustificato, si nu gratia pleno, care sa fi putut constitui sursa calchierii de tipul plin de dar.
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care a fost inlocuit cuvantul dar prin har. Inlocuirea expresiei plind de dar cu
plind de har in sec. al XIX-lea coincide cu inlocuirea peste tot in textul biblic a
cuvantului dar (reprezentand traducerea gr. ydoic sau a lat. gratia, prin inter-
mediar slavon, vezi infra) cu neologismul har®*. Aceastd schimbare s-a petrecut
in mediul neoprotestant. Bibliile ortodoxe au pastrat cuvantul dar pentru
gr. oL, precum si expresia plind de dar ca echivalent al lui kgyoptrwusvy /
gratia plena, pana la Biblia Sinodala de la 1914, inclusiv. Deja in Biblia lui Ra-
du-Galaction intdlnim si neologismul har, si traditionalul dar, ca echivalente
pentru gr. ydoic™. Prima Biblie Sinodald care adoptd insd sintagma plind de
har, patrunsd in mediul ortodox din cel neoprotestant, fara doar si poate prin
intermediul teologiei academice, este cea din 1968, urmata de toate celelalte
elaborate in spatiul ortodox.

In mediul neoprotestant, unde inlocuirea lui dar prin har s-a produs inca
de la inceputurile literaturii biblice romanesti neoprotestante (NT 1871; vezi si
traducerea nefericitd a lui xkeyaotTwuévn prin inhdruitd), constatim insd o re-
venire la termenul dar o data cu Noul Testament al lui Nitzulescu (1897), cel
care avea s stea si la baza Bibliei ,Britanice” din 1911%. Acest lucru aratd ca
neologismul Ahar nu era inca indatinat in limbajul teologic (academic) al vremii.
Presiunea acestei schimbari a continuat insa cu editiile lui Cornilescu, care reda
KEYAOLT@UEV prin parafrazd, probabil in incercarea de a evita sintagma traditi-
onald plind de dar, date fiind implicatiile teologice confesionale ale acestei for-
muldri, si care traduce peste tot gr. ydis prin har.

»Dar” si ,har”

Am afirmat mai sus ca termenul har reprezinta un neologism, patruns in
limbajul biblic romanesc in sec. al XIX-lea, prin intermediul editiilor protestante.
Aceastd afirmatie este valabila atat pentru limbajul biblic, cat si pentru cel litur-
gic, dar in limitele precizarii urmatoare: har este un neologism al sec. al XIX-lea
nu pentru intreaga limba romadna — intrucat el apare chiar in sec. al XVIl-lea,
atat in literatura bisericeascd, cat si in cea laicd®” —, ci pentru ceea ce am putea

% Termenul dar cumula, asadar, in limbajul biblic vechi, cel putin doud sensuri: gr. S@oov si
gr. ydois. De altminteri, neologizarea petrecutd prin inlocuirea lui dar prin har a avut loc
exclusiv in cadrul limbajului biblic si, partial, asa cum vom vedea, si in celelalte compartimente
ale limbajului bisericesc. Limba romand standard, inclusiv in varianta ei literara, folosesc in
continuare termenul dar cu doua sensuri principale: cel de ,cadou” si cel de ,insusire”, ,ta-
lent” (vezi, de exemplu, expresii precum ,a avea darul vorbirii”). Pentru har ca neologism, vezi
infra.

% Tn ceea ce priveste gr. kgyaottwuévn de la Le 1, 28, Biblia Radu-Galaction ramane fidela
traditiei: plind de dar.

% Vezi E. CoNTAC, Dilemele..., pp. 84-85.

57 Academia Romand, Dictionarul limbii romane, serie veche (literele A-B, C, D-De, F-],
J-lacustru, Lada-lepada, Lepada-lojnitd), Bucuresti, 1913-1949; serie noua (restul), Bucuresti,
1965-2011, s.v. ,har”.
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numi limbajul bisericesc canonizat®®. Analiza din acest subcapitol speram si
adauge lamuriri suplimentare in sprijinul acestei precizari.

Am fost impinsi de curiozitatea de a vedea cum este redata in Liturghiere-
le vechi o anumita formulare liturgica din cadrul Sfintei Liturghii. Este vorba
despre o ectenie pe care preotul sau diaconul o rosteste dupa savarsirea Sfintei
Jertfe din cadrul Dumnezeiestii Liturghii (atat a Sfantului Ioan Gura de Aur, cat
si a Sfantului Vasile cel Mare), mai precis dupa cantarea Axionului. Aceasta ecte-
nie este introdusa de formula ,Pe toti sfintii pomenindu-i...” , iar in rostirea ro-
maneasca actuald, cea de-a treia cerere din cadrul acestei ectenii la care ne refe-
rim sund asa®:

Lit. Tasi 2004: «Pentru ca Iubitorul de oameni, Dumnezeul nostru, Cel ca-
re (sic) le-a primit pe Dansele™ in sfantul, cel mai presus de ceruri si duhovni-
cescul Sau jertfelnic, intru miros de buna mireasmd duhovniceasca, sa ne trimita
dumnezeiescul har si darul Sfantului Duh, sa ne rugamo.

Secventa «dumnezeiescul har si darul Sfantului Duh» trezeste curiozitatea
prin faptul cd ambii termeni pe care i-am avut in discutie pdna acum se afld lao-
lalta, iar daca presupunerea cd, in sec. al XIX-lea, termenul dar a inceput sa fie
inlocuit de har este corectd, atunci intrebarea este: inainte de aceasta inlocuire,
la ectenia cu pricina, cuvantul dar — in dubla sa acceptiune din romana veche —
va fi fost repetat in proximitatea mediata de o simpld conjunctie coordonatoare
(s7)? Variantele timpurii pe care le-am consultat vadesc un oarecare disconfort al
traducatorilor in preajma acestei ectenii, care cuprinde deopotriva termenii gre-
cesti ydous si dwped™:

Tep. Ven. 1859: «Omwg O @uhdvOpwmog ©Oedg Nudv, ©
TPOOOEEAUEVOS VT €lg TO GyLovV Kol VITEPOVPAVIOV KoL VOEQOV

% Despre chestiunea canonizdrii unui limbaj bisericesc, vezi mai jos.

%9 Cartile de cult avand o organizare internd in functie de calendarul si tipicul bisericesc, vom
cita in functie de aceasta organizare internd, a unitatilor liturgice, si nu dupa filele tipdriturilor
vechi sau ale manuscriselor.

0 Este vorba despre Cinstitele Daruri, preficute, in cadrul Slujbei Euharistice, in Trupul si
Sangele Mantuitorului Hristos.

™ Ar fi interesant si, desigur, relevant de aflat care vor fi fost echivaldrile acestei ectenii in
versiunile slavone, in conditiile in care, conform dictionarului lui Miklosich (Franz MIKLOSICH,
Lexicon Palaeoslovenico-Graeco-Latinum, Braumueller, Vindobonae, 1865, s.v. aapw), sl. dar,
imprumutat si integrat in limba romana, redd ambii termeni grecesti [aldturi de incd trei:
Sapov = dar’, ,cadou”; ydowoua = ,dar’, ,harismd”; si koofavas = ,tezaurul Templului
(din Ierusalim)”. Dictionarul lui Meyer (Karl Heinrich MEYER, Altkirchenslavisch-griechisches
Wérterbuch des Codex Suprasliensis, Augustin, Gliickstadt [u.a.], 1935, s.v. aapn) adaugd
inca 5 termeni grecesti, fard relevanta insa pentru studiul de fatd]. Prin aceasta referire, nu
dorim sa facem o comparatie intre textul grecesc si versiunile romanesti, de vreme ce raporta-
rea acestora din urma trebuie ficuta intdi de toate la originalul slavon. Ceea ce vrem sa de-
monstram aici este prezenta sau absenta termenilor dar si har din ectenia respectiva, in prime-
le versiuni romanesti ale Liturghierului.
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avtol  Ouolaotipov  elg  dowv  edwdlag  TVELRATLKRG,
dvtikataméupn MUty v Belav ydowv kel v dwoedv tob dylov
ITvepotog denODdUEVs.

Liturghierul lui Coresi (Lit. Coresi, Brasov 1570) redd cererea in felul
urmator:

«Ca de-oameni-iu[blitoriu, Domnu,/1 nostru, priimeaste ei intru sfan/tul si
alceriului al tau jartav/nic, intru mirizma de bu[n]a miro/senie, tremeate
noauo dulceata si / darul sfantului duh, rugamu-ne».

Echivalarea gr. ydpots (prin intermediar slavon) cu dulceatd o intalnim in
acelasi Liturghier si in alte locuri ale Sfintei Liturghii:

La rugdciunile pe care le rosteste preotul in taind, inainte de ectenia
sus-numita:

«Pomeneaste, Doamne, dupa multi/mea milosteei tale si a mea nedo/
stoinicie si-mi iartd toate /gresalele, cealea cu voie si fard de voie, / si nu
derept pacatele noastre sd/ ne aperi de dulceata sfantului tau / duh si de
ceaste darure ce-s puse / innainte».

La ,Binecuvantarea apostolicd”” de dinaintea Sfintei Jertfe:

— “Iep. Ven. 1859: « H ydoig 100 Kuptov qudv Incod Xprotod kol 1
dydatn tod ©cod kal IMatpdg kai 1 kowvwvia ToD Ayiov IIveuatog
el UETA TAVTWY VUMV,

— «Dulceata Domnului no/stru Isus Hristos si dragostea Domnului/ si a
tatalui si impreunarea sfantu/ duh fie cu toti voi».

La ultima cerere a Ecteniilor:

— ‘Tep. Ven. 1859: «AvtihaBoD, odoov, érénoov kal dragiraEov Nudc,
0 ©ebg, 77 o7 ydotTi.

— «Foloseaste/, spaseaste, miluiaste si fereaste noi, Do/amne, cu a ta dul-
ceatav.

In lipsa raportdrii la originalul slavon, este inutil sa facem aprecieri asupra
acestor echivalari®, fiind suficient si constatim doar cd termenul dar echivalea-
za gr. S0ped, ca si in versiunile liturgice recente.

™ 1 se spune ,binecuvantare apostolicd”, intrucat cuvintele 1i apartin Sfantului Apostol Pavel
(2 Cor 13-14).

™ Observam doar similitudinea acestei echivaldri cu cea pe care o atestd si Tetraevanghelul lui
Coresi. Vezi supra, In 1, 14: «plin de dulceta si adevdr». La fel si in Carte cu invatatura (Co-
resi 1581), foaia 577: «si dulceata lui Dumnezeu era la elu» (Lc 2, 40)].
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Surpriza vine insd din partea Lifurghierului lui Dosoftei”, unde apare —
pentru prima datd dupa stiinta noastrd — termenul har in literatura roméana bise-
riceascd™, in cadrul ecteniei sus-amintite. Termenul apare intr-o formd dublj,
ceea ce poate fi un indiciu suplimentar al recentei lui importari din limba greaca
(cu sau fard intermediar slavon)™, intrucat ectenia respectiva este reprodusa atat
la Dumnezeiasca Liturghie a Sfantului Ioan Zlatoust (Ioan Gurd de Aur), cat si
in Slujba Marelui Vasilie (Liturghia Sfantului Vasile cel Mare):

— Lit. Sf. Ioan: «Sane trimitd dumnezdescul ghar, si darul Sfintului Duh...»
— Lit. Sf. Vasile: «Sane trimita dumnezdescul har, si darul Sfintului Duh...»

Aceastd neasteptatd aparitie a cuvantului har inca la sfarsitul sec. al
XVIl-lea a facut necesard o noua investigatie, pentru a vedea daca Dosoftei folo-
seste acest cuvant doar in acest context, pentru a evita o repetitie neplacuta a lui
dar, care deja era folosit ca echivalent al gr. ydois (vezi supra) sau daci el in-
cearca intr-adins sa inlocuiasca vechiul dar, de sorginte slavond, prin neologis-
mul har.

In cateva locuri in care in textul grecesc al Liturghiei se gdseste cuvantul
xdoug, Liturghierul lui Dosoftei oferd si mai multe surprize. Intai de toate, apari-
tia lui ghar / har este confirmatd in multiple locuri, cum este, de exemplu, in
rugaciunea pe care o rosteste preotul atunci cand imbracd epitrahilul:
«Blagoslovitu’i Dumnezau care torna harul sau».

De asemenea, ,Binecuvantarea apostolica”:

Lit. Tasi 2004: «Harul Domnului nostru lisus Hristos si dragostea lui
Dumnezeu Tatdl si impartdsirea Sfantului Duh sd fie cu voi, cu toti;»

™ Nu am avut cum sd consultim prima editie, cea din 1679, ci doar pe a doua, din 1683. Chiar
dacd insa prima editie a Liturghierului lui Dosoftei este diferitd de cea din 1683 in formuldrile
care ne intereseaza pentru studiul de fata, totusi, aceasta nu ar avea cum sa influenteze rezul-
tatele prezentei cercetari.

> Mentionarea, in MDA (Academia Romand, Institutul de Lingvisticd ,lorgu lordan”, Micul
dictionar academic, vol. I-IV, Bucuresti, Ed. Univers Enciclopedic, 2001-2003), a primei ates-
tari la Coresi, in Cartea cu invatdturd 1581 (fila 622), ni se pare nerelevanta: acolo apare,
intr-adevar, cuvantul har, dar este altceva decat termenul har de care ne ocupam, parte com-
ponentd a expresiei in har = ,in desert”, ,in van”, probabil o calchiere a sl. za dari. La Coresi,
unde asa cum am ardtat mai sus, gr. ydot¢ este redat indeobste prin dulceatd (contextual, este
redat si prin folos, Lc 6, 32-34, in Cartea cu invdtdaturd, fila 372), la locul indicat (fila 622)
sunt insirate cele 10 porunci. Iatd cum suna porunca a doua: «<numele Domnului Dumnezeului
tau in hari sa nu-lt iai pren gura ta, ca nevinovatii nu veri fi». Este cit se poate de limpede ca
nu putem vorbi de o ,prima atestare” a cuvantului har la Coresi, in aceastd acceptiune din
literatura bisericeascd datd de gr. ydotg, si nici in vreuna din proximitatea lui semanticd.

™6 Conform Dictionarului Academiei, termenul provine in limba romand prin intermediarul sl.
charv (< gr. ydoig), iar apoi direct din ngr. ydoug.
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este redata in Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur astfel: «Gharul Dom-
nului nostru lisus Hristos; si dragostea lui Dumnezeu si Tatal si cuminecaciunea
Sfintului Duh [...]». Totusi, aceeasi binecuvantare, dar in cadrul Liturghiei Sfan-
tului Vasile, pastreaza cuvantul mai vechi dar in loc de har: «Darul Domnului
nostru lisus Hristos si dragostea lui Dumnezau si Tatal [...]».

Aceeasi oscilatie si in ceea ce priveste ultima cerere a Ecteniilor:

— Lit. Tasi 2004: «Apdara, mintuieste, miluieste si ne pazeste pe noi, Dum-
nezeule, cu harul Tau».

— Lit. Dos. 1683, Ectenia mare: «Sprejineaste, mintuiaste, miluiaste si ne
fereaste Dumnezau cu al tdu dar».

— Lit. Dos. 1683, Ecteniei celor chemati’”: «Spiseaste, miluiaste;
sprijineaste, si fereaste pre ins Dumnezdu cu al tau ghanr.

— Lit. Dos. 1683, Ectenia mica de dinaintea imnului heruvic: «Sprejineaste,
mintuiaste, miluiaste si ne fereaste Dumnezau cu al tdu har.

In altd scriere a lui Dosoftei, de data aceasta la granita dintre literatura
biblica si cea liturgicd, si anume in Pdremiile preste an (Dosoftei 1683), la care
vom face referire si mai jos, intdlnim, de asemenea, o fluctuatie intre folosirea lui
dar si har ca echivalent al gr. ydous, cu o vaditd predilectie pentru cel de-al
doilea™:

— [Pr 3, 3: lenuoovvol koi mwiotelg un ékhétwody o dgopor 68
avTdg £l 00 TeayAw Kol eVENOELS ydoLw.]

— II, 9" Milosteniile si credinta nu-t lipsascd, ce le insira pre grumadzii
tai, scrie-le pre léspedea inemii tale si vei afla har». (Gioi la-ntdia
saptamind [din Postul Mare, n.n.], la Vecernie, a doua citenie).

— [Pr 8,17: &y tovg fut @Lhodvtog dyomd ol ot fus Tnrodvreg
eVPNoOVOLY Ydoi.]

—1I, 25" «Eu pre ceia ce li-s draga ii iubdsc si ceia ce md vor cduta afla-vor
har. (Glava 8,1; luni a treia sdptdmind in post, la vecernie, a doua
citenie».)

Lista poate continua cu cel putin 20 de ocurente ale termenului har in
Parimiile preste an, la care se adaugd si cateva ,scdpari” ale termenului dar:

™ Diferd doar ordinea verbelor, dar formula liturgica este aceeasi.

™ Spre deosebire de celelalte carti liturgice, Parimiile preste an sau Pdrimiarul (gr.
ToowntoldyioV) constituie o carte bisericeascd farad echivalent in panoplia actuald a crtilor
de cult, avand o structurd aparte, in care elementele constitutive sunt dificil de identificat
chiar si pentru cunoscatorii tipicului. Din acest motiv, vom da trimiterile nu doar la unitatea
liturgica, asa cum este firesc, ci si la paginatia originalului, asa cum este ea descrisa intre
reperele bibliografice de la inceputul studiului.
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— [Pr 3, 34: «pLOg VitepN@dvoLS AVTLTAOOETAL TATELVOTS 8¢ SidwaLY
2doLw).

— 1II, 12" «Domnul mindrilor sa pune-mpotrivd, iara smeritilor daruiéste
darul» (Vinere la-ntdia saptamina [a Postului Mare n.n.], la Vecernie, a do-
ua cifenie). Se repetd in paremia urmatoare:

— II, 14" «Domnul mindrilor sa pune-mpotrivd, iard smeritilor da darub
(Luni a 2 saptamind in post, la vecernie, a doua citenie).

— III, 86" «Ldutoare curdtaciune de pdcate cu foc sufldreatd priimit a
duhului road, o, cuconi cu obraze luminat a beséricii, ca astddz din Sién
au iesit lége, acel de limbi infocate a duhului har» (Canonul Tnélta‘lrii,
Peasna 5).

— III, 86™: «[...] cd astadz au iesit lege din Sién / [86"] si darul Duhului
Svint ca neste limbi» (7Tilcul ce urmeaza Cintdrii a 5-a a Canonului Inal-
tarii).

Constatam, in acest punct, ca Dosoftei, atdt in Lifurghier, cat si in Pari-
miile preste an, incearca sa introduca in literatura bisericeasca un nou termen,
existent deja in limba romand (de exemplu, in Lefopisetul lui Miron Costin™) si
anume har, inlocuind ceea ce este de presupus cd se indatinase, prin intermedia-
rul slavon, sub forma dar. Faptul cd pe alocuri mai apare termenul dar se dato-
reazd, fard doar si poate, recursului la texte liturgice romdnesti preexistente, care
vor fi avut cuvantul dar. Se presupune deci cd Dosoftei nu va fi tradus textele
din limba greacd fard s fi valorificat texte romanesti anterioare. In orice caz,
prezenta termenului dar in textele lui Dosoftei are un caracter involuntar, iar
acest automatism este dat, cel mai probabil, de inddtinarea in spatiul liturgic a
acestui cuvant.

Daca incercarea mitropolitului carturar de a-l inlocui pe dar cu har a fost
receptatd de catre posteritate ramane sa stabilim in continuare.

yHarul” in alte cdrti de cult din secolele XVII-XIX

In contemporaneitatea lui Dosoftei, am vazut ca literatura biblicd folosea
deja termenul dar ca echivalent al gr. ydotc (sl. aapw). In ceea ce priveste cartile
de cult, Ciaslovetul de la Sibiu (1696) atestd si el aceastd folosire. De exemplu, la
troparul Buneivestiri:

«Si Gavriile spune de binele darului celui bun®» (gr. «al TaBpumh v
xdov vy yeTeTOL).

Dacd vor mai fi existind oscilatii in privinta echivaldrii gr. ydotg (sl. aapm)
la sfarsitul sec. al XVII-lea, la scurtd vreme Antim Ivireanul va aduce cu sine

™ Vezi Dictionarul limbii romane..., s.v. ,har”.
8 Termenul gr. ydoic pare si fie echivalat aici prin sintagma darul cel bun, nu doar prin
termenul dar. Vezi si infra.
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uniformizarea terminologicd, in sensul impunerii termenului dar. O serie de
exemple extrase din Liturghierul lui tiparit in 1713 sunt cat se poate de conclu-
dente:

— La ,binecuvantarea apostolica”: «Darul Domnului nostru lisus Hristos si
dragostea lui Dumnezdu si Tatal [...]»

— La troparul Sfantului Ioan Gura de Aur (finele Liturghiei): «Din gura ta
ca o vapae stralucind darul, lumea a luminat...»

— La rugdaciunile pe care preotul le rosteste in taind in timpul cantarii Axi-
onului: «si sdnu opresti pentru pacatele mele darul Sfintului Tdu Duh des-
pre darurile ce sint puse inainte.»

In ceea ce priveste insa formula «vtikotaméupn fulv zzjv Oetav ydowv
Kot 77}y dwoedv 100 Gylov ITvevuatogy, din cadrul ecteniei ,Pe toti sfintii
pomenindu-i...”, Liturghierul lui Antim propune: «sd ne trdmitd noao
dumnezdiasca mild, si darul Sfintului Duh...» In conditiile in care acest Liturghi-
er echivaleaza peste tot ydoi¢ cu dar, devine evident cd, in acest context special,
echivalarea prin mild este o solutie de compromis, pentru a evita alaturarea
»omonimelor” dar.

Interesant este cd Liturghierul lui Antim devine punctul de referinta®
pentru cele mai importante — dacd nu cumva toate — Lifurghierele ulterioare,
pand in prima jumditate a sec. al XIX-lea®. Nu doar termenul dar, luat separat, ci
si aceastd echivalare prin «dumnezadiasca mild si darul Sfantului Duh» de la ecte-
nia amintitd se regdsesc in urmatoarele Liturghiere: Bucuresti 1747, Blaj 1756,
Rimnic 1787, Bucuresti 1797, Sibiu 1798, Sibiu1814, Sibiu1907.

Ocurentele cuvantului ydous in cartile grecesti de cult sunt mult prea
multe pentru a face o radiografie completa a lor in limitele prezentului studiu.
Prin urmare, am recurs la un sondaj pentru a vedea cum era echivalat acest
termen in mai multe carti de cult din sec. al XIX-lea. In afard de cazul special
al lui ydos echivalat contextual prin mild, intotdeauna acest termen apare
echivalat prin dar, cu o exceptie, semnalata, de altfel, de Dictionarul Limbii
Romane al Academiei: termenul har apare in Mineiul lunii oct. de la Rimnic
(1776), la slujba Sfantului Dimitrie cel Mare din 26 oct., la cantarea a VIII-a a
Canonului II al Sfantului, strofa 4: «Mare Dimitrie [...] ne aduni pre noi cei ce
laudam Harul tau.

81 Nu dorim si ne hazardim pand-ntr-atat, incat si afirmam ca Liturghierul lui Antim consti-
tuie editia de baza a tuturor Liturghierelor tiparite ulterior, mai mult sau mai putin diortosite,
cu toate ca locurile pe care le-am cercetat — insuficiente insa pentru a trage concluzii transan-
te — par sd indice aceasta filiatie ca sigura.

82 Este posibil ca aceast filiatie s3 urce in timp si mai aproape de zilele noastre, dar, nefiind
acesta scopul studiului de fatd, ne-am limitat la a verifica cele mai importante editii ale Litur-
ghierului tiparite pana la jumatatea veacului al XIX-lea.
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In conditiile in care celelalte Mineie editate la Rimnic (1760-1787) au pes-
te tot echivalentul dar™, aceastd a aparitie a lui har in Mineiul lunii oct. devine
mai mult decat o curiozitate. Am verificat deci toate celelalte noua ocurente ale
lui ydoig pentru ziua de 26 oct. in Mineiul lui Chesarie®*:

— Paremia a III-a (din Tntelepciunea lui Solomon): «cd dar si mila...»

— Cantarea I a Canonului II al Sfantului Dimitrie, strofa 1: «care laud da-
rul mirului tau astazi».

— Cantarea a IlII-a Canonului II al Sfantului Dimitrie, strofa 4: «Darul Du-
hului pre tine cinstit lacas aratindute».

— Cantarea a IV-a Canonului I al Sfantului Dimitrie, strofa Nascdtoarei:
«lumea ai luminat cu darul cunostintei de Dumnezeu.

— Cantarea a VII-a Canonului I al Sfantului Dimitrie, strofa 1: «Luminat fi-
ind cu Dumnezeiasca mdrire si cu darul.

— Cantarea a VIII-a Canonului I al Sfantului Dimitrie, strofa 4: «si darul
tamaduirilor, darul tau cel mai presus de cuvint».

— Luminanda (Sveatilna) Sfantului Dimitrie: «si indrdzneala cea dobito-
ceasca surpinduo cu darul lui Dumnezeu.

— Luminanda (Sveatilna) Nascatoarei: «ca sa aflam dar».

— Slava stihirilor de la Laude: «Pre cel ce sau cistigat cu sulitele Darul
Coastei Mintuitoriului».

Reiese deci ca aparitia termenului har in locul semnalat din Mineiul pe
oct. al lui Chesarie nu poate fi decat accidentald, cu o filiatie greu de urmarit in
aceastd etapd. Nu ne ramane decdt sd afirmam cd, in cartile de slujba din veacul
al XVIII-lea, echivalentul curent al gr. ydois este dar, si nu har.

Concluzie referitoare la ,,dar” vs. ,har”

Toate acestea ne fac sd credem ca aparitia cuvantului har / ghar la Do-
softei nu reprezinta decat un fapt de limba izolat, un cultism nereceptat in
vreun fel de spatiul liturgic si / sau biblic romédnesc. Chiar daca aceasta afir-
matie va putea fi infirmatd de alte ocurente (nedescoperite incd) ale termenului
har in zorii literaturii romane bisericesti, totusi, rdmane certitudinea cd pe
intreg parcursul sec. al XVIII-lea si la inceputul celui urmdtor, termenul folosit
in mod curent, si deci inditinat, ca echivalent al gr. ydots este dar®. Prin

% Doud exemple: 1) Mineiul lunii nov. (1778), slujba zilei de 1 nov. (slujba Sfintilor Doctori
fara de arginti Cosma si Damian), Slava de la Doamne, strigat-am: «Fara de sfirsit iaste darul
sfintilor, care de la Hristos au luaty; 2) Mineiul lunii apr. (1780), slujba zilei de 4 apr. (slujba
Sfantului Gheorghe cel din Maleo), Stihira a doua de la Doamne, strigat-am: «Darul Duhului
sdldsluinduse intru tine [...]».

8 Redam intocmai majusculele si minusculele.

8 Nici in planul scrierilor teologice termenul har nu-si gaseste locul. De pildd, Catehismul de
la Blaj (Catehismul cel mare cu intrebadri, si respunsuri alcatuit, si intocmit pentru folosul, si
procopsala tuturor Scoalelor Normdlesti a Neamului Rumanesc, Tipariul Seminariului, Blaj,
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urmare, din punct de vedere functional in spatiul literaturii bisericesti, in ciuda
numeroaselor ocurente in scrierile lui Dosoftei, termenul Aar constituie un
neologism patruns in literatura biblicd a sec. al XIX-lea pe filiera neoprotestan-
td, de unde, asa cum vom vedea mai jos, va patrunde si in zona liturgicd a
cartilor de cult ortodoxe™.

,In dar indragita” (NT 1648)

In ceea ce priveste Noul Testament de la Balgrad (1648), aici lucrurile
sunt ceva mai limpezi, chiar dacd, la o prima vedere, expresia aleasa de traduca-
tor(i) socheaza prin ineditul ei: in dar indrdgitd nu poate fi o traducere nici a gr.
KEYOOLTWUEVT, Nici a lat. gratia plena. Este deci de presupus ci la baza tradu-
cerii acestei expresii std un alt termen sau o altd sintagma decat cele douda men-
tionate mai sus si decat celelalte versiuni latinesti amintite (gratificata si
benedicta; vezi supra).

Problema surselor Noului Testament de la Balgrad nu a fost elucidata
complet, dar o serie de cercetdri® aratd c3, asa cum se spune in Predoslovia
cdtra cetitori, traducdtorii s-au folosit intr-adevdr de texte grecesti, slavonesti si
latinesti®. Cate si care editii din fiecare categorie vor fi folosit traducatorii NT
1648, precum si ce alte texte biblice romanesti anterioare — tipdrite sau in ma-
nuscris — le vor fi stat acestora la indemana constituie inca o problema ce necesi-
td investigare suplimentard®. Liana Lupas aratd insd intr-un mod de netigaduit

1783), foloseste sintagma Dar Dumnezeesc, cu referire la harul primit prin Taina Botezului
(Partea a II-a, Despre Sfintele Taine de obste, intrebarea a 3-a, fila 98).

% Asa cum ne-a sugerat si Profesorul Adrian Marinescu de la Universitatea din Miinchen,
ramane de intreprins o cercetare ulterioara asupra primelor traduceri patristice ale textelor
grecesti care contin termenul ydotg, pentru a vedea dacd aceastd concluzie este valabild si
pentru spatiul literaturii patristice.

87 Florica DIMITRESCU, ,Importanta lingvisticd a Noului Testament de la Balgrad”, in ,Studiu
introductiv” la NT 1648, (pp. 77-96), pp. 83-85.

8 [..] noi n-am socotit numai pre un izvod, ce toate cite am putut afla, grecesti si sarbesti si
latinesti, carele au fost izvodite de cartulari mari si intelegatori la carte greceascd, le-am cetit
si le-am socotit; ce mai vartos ne-am tinut de izvodul grecescu si am socotit si pre izvodul lui
Eronim, carele au izvodit dintdiu din limba greceascd, latineaste, si am socotit si izvodul
slovenescu carele-i izvodit sloveneaste din greceascd si e tiparit in Tara Moscului” (Predoslo-
vie cdtrd cetitori, p. 1, in transliterarea Lianei Lupas: Liana LupAs, ,Suma capetelor si sursele
Noului Testament de la Balgrad”, in: In memoriam I. Fischer, Lucia WALD, Theodor GEOR-
GESCU, Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 247).

% Emanuel Contac [Dilemele..., p. 30, respectiv ,Traditia...”, pp. 164-165 (in aceastd variantd
imbunatatita, Emanuel Contac aratd cd originalul slavon folosit ,nu poate fi altul decit Biblia
de la Ostrog (1581)”)], si Liana Lupas (,Suma capetelor...”, pp. 247-249) se concentreaza
asupra identificarii surselor strdaine pe care le vor fi folosit traducdtorii NT 1648, dar Florica
Dimitrescu (,Importanta...”, pp. 87-90) arata lamurit cd ,pe lingd izvoadele amintite, Noul
Testament a beneficiat, pentru o intinsa parte a sa, de o serie de modele, de texte deja traduse
in limba romana, in secolul precedent si, unele, mai putine, chiar in secolul al XVII-lea, texte
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ca rezumatele de la inceputul fiecarui capitol al NT 1648 sunt preluate / traduse
dupd o editie nou-testamentara minor a lui Theodorus Beza (Théodore de Beze),
tiparita la Geneva in 1580 si avand textul grecesc incadrat de doud versiuni lati-
nesti: in stinga Vulgata, iar in dreapta, traducerea latineascd a lui Beza insusi®.

In consonantd cu aceste premise aduse la cunostinta publicului de Liana
Lupas, Emanuel Contac este cel care ne-a semnalat, intr-o corespondentd re-
centd”, cd la baza sintagmei in dar indrdgitd din Noul Testament de la Bil-
grad se afld tot versiunea latind a lui Beza: «Ingressus igitur angelus ad eam,
dixit, Ave gratis dilecta: Dominus tecum est: benedicta tu inter mulieres». Ace-
lasi Coleg semnaleaza calchierea dupa versiunea lui Beza petrecuta si la dis-
tantd de doud versete mai jos (Lc 1, 30): «es enim in gratia apud Deum» a fost
echivalat in NT 1648 prin «esti in dragoste la Dumnezeu», intre multe alte as-
tfel de exemple®.

L,Bucurd-te bucuratd” (Tetraev. Coresi 1560-1561)

Nu ne este limpede dacd aceasta carte era folositd sau nu in cult® si de
aceea nu suntem convinsi dacd Tetraevanghelul trebuie inclus, ca madrturie de
text, in aceastd categorie a cdrtilor biblice sau dacd, mai degrabd, acesta isi are
locul printre cartile de cult. Deocamdata, pana la noi dovezi care sd ateste ca

«contemporane» deci. Intr-adevar, aproape in intregime «scheletul» traducerii este constituit
din texte romdnesti talmdacite anterior, «<umbra» acestora fiind prezenta pretutindeni” (p. 87).
% L. LupPaS, ,Suma capetelor...”, pp. 252-256. Vezi si E. CONTAC, Dilemele..., p. 210, p. 30,
respectiv ,Traditia...”, p. 164.
! Presupunerea noastrd initiald, conform careia ar fi fost o eroare de zetar, s-a dovedit a fi
lipsita de temei.
2 Emanuel Contac apreciazd chiar ¢ NT al lui Beza a avut un rol decisiv pentru textul editiei
NT de la Balgrad. Un studiu mai amplu in directia compardrii celor doud texte va ardta daca
aceastd perspectivd va rasturna sau nu concluziile Floricdi Dimitrescu, dupa opinia cdreia
versiuni romanesti anterioare ar constitui osatura NT de la 1648 (vide supra).
% Tetraevanghelul nu este acelasi lucru cu Sfanta si Dumnezeiasca Evanghelie, aceasta din
urmd fiind o carte de cult in crestinismul rdsaritean, in care textele celor patru Evanghelii,
impdrtite nu in capitole si versete, ci in pericope, sunt asezate dupd un anumit tipic, in functie
de calendarul bisericesc. Preotul, in cadrul Liturghiei ortodoxe, citeste inaintea poporului din
aceastd carte, si nu din vreo Biblie sau Tetraevanghel. Prima Evanghelie in limba romana de
care avem stiintd este cea din 1682, tipdrita la Bucuresti. E posibil insa ca din Tetraevanghel
(cel al lui Coresi, bundoara) sa se fi citit fragmente si la slujba, conform insemndrilor cu indi-
catia zaceald (,citire”), care apar atat in Tetraevanghelul lui Coresi, cat si in Noul Testament
de la Balgrad (L. Luras, ,Suma capetelor...”, p. 248). Totusi, presupunerea noastrd este ca
aceste ,citiri” nu aveau loc in bisericile ortodoxe, ci in cele calvine. Un indiciu care sa confir-
me aceastd presupunere este numerotarea continud a zacelilor, total atipica modului de citire
in bisericile ortodoxe, unde sistemul de distribuire a pericopelor citite la slujba urmeaza o
randuiald tipiconald mult mai complicata. Pentru versetul care ne intereseaza (Lc 1, 28), nu-
mdrul zacelii este 3, atat in Tetraevanghelul lui Coresi, cat si in originalul sau slavon, Evan-
gheliarul slav al lui Macarie (1512), ceea ce nu corespunde nicicum citirii fragmentului res-
pectiv in cultul rasaritean.
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Tetraevanghelul ar fi avut, in a doua jumatate a sec. al XVII-lea, aceeasi functiu-
ne pe care a avut-o si o are si astazi cartea Evangheliei din cadrul cultului orto-
dox, suntem indreptatiti sa addugam Tetraevanghelul la lista tipariturilor biblice
propriu-zise.

Tetraevanghelul tiparit de Coresi in 1560-1561 a fost tradus — intre anii
1557-1559 — dupd un original slavon, asa cum reiese din ,Prologul” Intrebarii
crestinesti (1559), o altd tiparitura a lui Coresi®. Florica Dimitrescu aratd ca,
dupd toate probabilitatile, originalul slavon este Evangheliarul slav tiparit de
Macarie in 1512, la Tirgoviste, desi ,unele elemente ale traducerii par sa dove-
deascd cd traducdtorii au avut in fata si alt text decat al lui Macarie”®. In orice
caz, pentru studiul de fatd este relevant faptul cd Tetraevanghelul lui Coresi este
o traducere din slavong, si nu din greaca. Nu excludem ipoteza ca Diaconul Co-
resi sau traducitorii®® sa fi avut la dispozitie vreun text romanesc anterior, de
care sa se fi folosit in alcatuirea acestei editii.

Lc 1, 28 in versiunile slave

Cu aceste constatari, ajungem la versiunile slavone ale pasajului biblic in
cauza, imposibil de ocolit in incercarea de a explica anumite solutii de traducere
romaneasca a versetului Lc 1, 28. Intrucat ne lipsesc competentele in ceea ce
priveste istoria traducerilor slavone ale Bibliei, ne vom limita la a prezenta si
comenta versiunea Tetraevanghelului (Evangheliarul slav) al lui Macarie (1512),
despre care se presupune, cum am vazut deja, ca sta la baza Tetfraevanghelului
lui Coresi, precum si versiunea din Biblia de la Ostrog (1580), prima Biblie inte-
grala tiparita in limba slavona:

— TETRAEV. MACARIE 1512 «pa(a)ovyuca oBpagosannaa s crosox» (Lu-
ca, za€ 3) // «R<a>(d)uis¢ obradovannaa gospodi stobon.

— OSTROG 1580%: «I vsed k nej angel, rece: raduj sja obradovannaa,
gospod’ s toboju, blagoslovena ty v Zenach.

Din punct de vedere gramatical, acest obradovannaa, prezent atat in Te-
traevanghelul lui Macarie, cat si in Biblia de la Ostrog, este un participiu al ver-
bului obradovati, pe care Lexiconul lui Miklosich (s.v. ospapogarn) il da drept
echivalentul gr. yaoietodv si al lat. gratiosum reddere, indicand, totodatd, si

% Florica DIMITRESCU, Studiu introductiv la editia Tetraev. Coresi 1560-1561, p. 21.

% F. DIMITRESCU, Studiu..., p. 24.

% Se stie cd Diaconul Coresi, chiar dacd nu el traducea textele pe care le tipirea, adesea le
revizuia el insusi, uneori fiind vorba chiar de revizii totale (F. DIMITRESCU, Studiu..., pp. 14-15).
%" Non vidimus. Ti multumim lui Marius Mazilu, cercetitor la Institutul de Lingvistici ,lorgu
Iordan” al Academiei Romane, pentru transcrierea si transliterarea acestui fragment de text.

% 1i multumim Anetei Dimitrova, cercetitoare la Departamentul de Limbi si Literaturi Slave a
Universitatii ,St. Kliment Ohridsky” din Sofia, pentru transliterarea acestui fragment de text,
precum si pentru explicatiile gramaticale insotitoare.
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forma participiald ca echivalent al gr. keyaotTwuUEVOS, Yespectiv gratia plenus.
Colega noastra de la Universitatea din Sofia, Aneta Dimitrova, ne semnaleaza ca
obradovati ,means literally «to make glad»”, ceea ce ii confera participiului sen-
sul de ,glad”, ,happy”. De asemenea, Dictionarul slavon-german al lui Lysaght®
explica acest verb prin ,,mit Freude erfiillen, erfreuen”, in timp ce pentru partici-
piul perfect oferd indicatia: ,(non nisi de Maria virgine) voll der Gnaden”, ceea ce
este limpede rezultatul, pe de o parte, al unei interpretari confesionale, iar pe de
alta parte, al dependentei de echivalentul latin gratia plena™™.

Aceste marturii sunt suficiente, in opinia noastrd, pentru a explica expre-
sia Bucurd-te bucuratd din Tetraevanghelul coresian. Legatura etimologica
dintre Xaipe si keyaoitwuevy corespunde, dar nu total, legdturii dintre
pa(a)ovuca si oBparoBanNaa, precum si legdturii dintre Bucurd-te si bucuratd,
ceea ce arata o dubla calchiere, atét slavoneasca (dupa originalul grecesc), cat si
romaneasca (dupa originalul slavon). Ca sintagma romaneasca este tradusa (cal-
chiatd) dupa originalul slavon, si nu dupa cel grecesc o aratd urmatorul aspect:
versiunea roméneasca reprezintd o calchiere totald a secventei slavone cores-
pondente, in timp ce aceasta din urmd nu calchiaza decat partial secventa gre-
ceascd. De altminteri, legitura etimologica intre Xaioe si keyapitwusvn este
una relativ indepartatd, prin ydots keyopitwuevn nu este participiul verbului
xatow, ci al lui yaoirow, in timp ce atat in slavond, cat si in romand, cel de-al
doilea termen reprezinta participiul primului termen al sintagmei. O dovada
suplimentard a acestei filiatii o reprezintd semantismul intermediarului slavon
(paa — bucurie), pe care greaca nu il are decat in verbul yaijow (nu si in ydoig
sau YaoLToOw - KEYAOLTWUEVY), in timp ce romana il are si in Bucurd-te, si in
bucuratd. Pentru a intdri cele afirmate, facem urmdtoarea precizare: acelasi Le-
xicon al lui Miklosich da ca echivalent pentru reflexivul oBpapoBaTHCA
(obradovatise) lat. laetari (,a se veseli”). Ramane in sarcina slavistilor sa arate
cum a fost posibild echivalarea lui keyaotTwugvn prin participiul care are ca
centru semantic ideea de ,bucurie”, si nu pe cea de ,har”, pentru care slavona
beneficia de termenul papw (dar), preluat ca atare si de limba romana'’’.

% Thomas A. LiSAGHT, Wérterbuch Altbulgarisch (Altkirchenslawisch) — Deutsch: X-XI
Jahrhundert, Eigenverlag, Wellington, 1993, s.v. ospaapoBaTH.
1% La fel de captiv viziunii apusene asupra termenului gratia (ydois) este acest Dictionar al
lui Lysaght si in privinta sl. papms, in dreptul lui fiind oferite doud echivalente germane: 1.
Gabe (care include sensurile de ,dar” si de ,talent”) si 2. Belohnung (,rasplatd), cu toate ca
cel putin termenul Gnade — oricum ar fi el interpretat din punct de vedere teologic — n-ar fi
trebuit sa lipseasca din lista echivalarilor posibile.
191 Tot in sarcina slavistilor rdimane sd explice cum s-a ajuns ca papw sd fie echivalentul atat al
gr. ydous (,har”), cat si al gr. ddpov (,dar”), ba chiar si al gr. 5doig (,actiunea de a da”,
,dare”) [Miklosich, Lexicon..., s.v. aapn], chiar daca legdtura semanticd intre cele doud (sau
trei) concepte este usor de intuit (vezi si echivalentele gratia si favor din latina).
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,Bucurd-te!” — formula specifica a limbajului bisericesc
canonizat'”

Fiindca am ajuns in acest punct al analizei, in care am aratat dependen-
ta sintagmei Bucurd-te bucurata din Tetraevanghelul lui Coresi de versiunile
biblice slavone, facem aici urmatoarea precizare in legatura cu formula Bucu-
rd-te din limba romand. Asa cum am vazut mai sus, Xaio¢ este o formuld de
salut, si nu o chemare la actiune, fapt vizibil si prin compararea cu versiunile
latinesti ale Bibliei. In limba roméand, acest Xafoe a fost redat prin Bucurd-te
aproape in toate versiunile atestate. Exceptii precum Plecdciune tie, din versi-
unea initiald a lui Cornilescu (CORN. 1921), nu au ldsat urme in istoria textu-
lui biblic romanesc. Or, Bucurd-te nu este o formula de salut in limba romana
decat exclusiv in cadrul limbajului bisericesc, unde, asa cum am vazut, repre-
zinta un calc dupa versiunea slavona. Formula Bucurd-te, raspandita in cultul
ortodox mai ales prin intermediul Acatistelor, unde se repeta la inceputul fie-
crui vers al fieciruia din cele 12 icoase!®®, ajunge si fie atat de intipdritd in
limba roména bisericeasca — fara insa sa-i depaseasca granitele —, incat ea este
preluatd ca atare de aproape toate versiunile biblice, din toate mediile confesi-
onale, indiferent de originalul sau originalele la care apeleaza. Intalnim aceeasi
formula chiar si in afara scrierilor asumate eclezial. De exemplu, Cristian Badi-
litd (1999), un cunoscut adept al traducerii neconfesionale, corecte din punct
de vedere filologic, preia aceeasi formula in traducerea Protoevangheliei lui
lacob (11, 1): Bucurd-te, cea plina de har [...].

Aceastd indatinare a unei expresii care nu are decat o legatura indirecta
cu originalul grecesc, o expresie tributara versiunii slavone, poate fi un indiciu al

192 Nu ne-am decis incd asupra unei terminologii lingvistice adecvate in ceea ce priveste limba-
jul bisericesc. Insisi aceastd sintagmi — ,limbaj bisericesc” — are limitele ei si este contestatd
in randul lingvistilor de astdzi. Ne vom referi insa la ,canonizarea limbajului bisericesc” in
privinta acelor componente care ajung sa fie fixate si intrebuintate in mod unitar de-a lungul
mai multor decenii, daca nu cumva veacuri, in literatura bisericeasca. Rezultatul acestei cano-
nizdri poate fi numit, iIn comparatie cu limbajul scrierilor laice, ,jargon”, chiar daca acest
Ljargon” (devenit unitar) avea sd se dividd in mai multe ,jargoane”, mai intai confesionale, iar
apoi chiar in sanul limbajului bisericesc ortodox, printr-o tendinta partiala de aggiornamento
terminologic si / sau stilistic. Existd astazi, in contextul limbajului ortodox, un ,jargon” litur-
gic (el insusi divizat in cel putin doud ramuri — deci doud noi ,jargoane”), un ,jargon” biblic,
un ,jargon” omiletic, unul sau mai multe ,jargoane” ale teologiei academice. Ele nu pot fi
numite simplu ,variante”, fiindcd 1) sunt asumate constient; 2) prezintd, fiecare dintre ele,
toate caracteristicile a ceea ce literatura de specialitate numeste ,jargon” (vezi Angela BiDu-
VRANCEANU, Cristina CALARASU, Liliana IONESCU-RUXANDOIU, Mihaela MANCAS, Gabriela PANA
DINDELEGAN, Dictionar de stiinte ale limbii, Nemira, Bucuresti, 2001, s.v. ,jargon”). Dar aceste
aspecte sperdm sa fie clarificate intr-un studiu pe care il vom intreprinde in viitor. Intentio-
ndm, de asemenea, sa desfasuram o cercetare asupra ,canonizdrii” limbajului bisericesc gre-
cesc bizantin.

193 T structura fixd a unui Acatist sunt 12 icoase si 13 condace, fiecare icos avand cate 13
versuri. Deci, in total, formula Bucurd-te apare de 154 de ori intr-un singur Acatist.
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unei presupuse canonizari a limbajului bisericesc. Un studiu ad hoc, mai ama-
nuntit, pe care intentiondm sd-1 intreprindem in viitorul apropiat, va putea con-
firma sau infirma presupunerea cd, la un moment dat, nu foarte departe de zorii
literaturii romane scrise, se va fi produs canonizarea unui limbaj bisericesc, des-
picat apoi in mai multe jargoane bisericesti. In orice caz, despre formula de salut
Bucurd-te putem spune ca a fost canonizata lingvistic in spatiul literaturii roma-
ne bisericesti, in acelasi fel in care si termenul dar s-a impus in acest limbaj spe-
cializat. Vom vedea mai jos dacd putem vorbi despre canonizare lingvisticd si in
privinta expresiei plind de har / plind de dar / plind de daruri.

Inzestratd cu har”?

In cadrul concluziilor cu care isi incheie capitolul dedicat participiului
keyaottwuévn de la Le 1, 28, Emanuel Contac propune traducerea inzestratd
cu har, ,in speranta ca el ar putea fi acceptabil pentru toate confesiunile cresti-
ne”'. In preliminariile acestei propuneri, autorul subliniaza ci ,divergentele
semnificative” din istoria traducerilor Noului Testament in limba romana ,se
distribuie conform unor linii confesionale destul de clare”, iar pentru a gasi un
corespondent potrivit in traducere, este necesara ,,0 analiza riguroasa a modului
in care este folosit verbul yoptTodvin general (si participiul perfect, in special)”.

Pentru Colegul nostru insd, aceasta analizd este, de fapt, eminamente
hermeneutica: analiza pe care o propune se referd la modul in care intelege el
insusi valorile gramatico-semantice ale termenului analizat, si nu la ceea ce s-ar
putea deduce in mod obiectiv, pe criterii strict lingvistice. Redam intregul pasaj:

,Gasirea corespondentului potrivit in traducere presupune mai intdi o ana-
lizé riguroasa a modului in care este folosit verbul yaotTo?vin general (si
participiul perfect, in special). Devine clar c3, in cazul Maicii Domnului, nu
avem de-a face cu o evidentiere a farmecului fizic, ci a statutului de care
se bucurd inaintea lui Dumnezeu. Ca verb factitiv (cauzativ), charitoun es-
te folosit pentru a transmite ideea unei transformari. Participiul perfect in-
sa este folosit adesea cu valoare adjectivald (pentru a descrie o calitate fi-
zicd, morald sau spirituald). In cazul versetului din 1:28, contextul literar
(in spetd, v. 1:30) ilumineaza intelesul participiului, sugerand ca secventa
,ai gasit har” (eDpeg ydpLv) constituie cauza pentru care Maria a devenit
kecharitomene'®.

[...] Incepand cu 1863, in editiile publicate de SBB [Societatea Biblica Bri-
tanicd, n.n.] au fost introduse schimbari (gratiosd, inhdruitd, daruitd, pla-
cuto lui Dumnezeu, cdreia ti s-a facut mare har) care insemnau totodatd

14 E. CoNTAC, Dilemele..., p. 212.

1% Nu ne este clar cum anume secventa ,ai gdsit har” poate constitui cauza pentru care Fe-
cioara Maria a devenit keyaotTawuéva. In opinia noastrd, £0j0e¢ ydotvnu este altceva, in plan
hermeneutic, decat echivalentul lui keyaotTawusvn.
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respingerea conceptiei traditionale despre Maica Domnului ca ,depozitar
al harului”.

Asemenea analize si sublinieri de tip hermeneutic face Emanuel Contac si
inainte de exprimarea concluziilor. De pilda, afirma ca ,Maria a fost hdruitd de
Dumnezeu, in vederea misiunii ei de a purta in pintece si a naste pe Fiul lui
Dumnezeu”'®. Ci ,Maria a fost hdruitd de Dumnezeu” — orice va fi insemnand
acest hdruitd'® — este o concluzie limpede, in baza unei analize corecte. Dar ci
aceasta hdruire ar fi avut loc ,in vederea misiunii ei de a purta in pintece si a
naste pe Fiul lui Dumnezeu” — aceasta este doar o interpretare pe criterii extra-
lingvistice, recfe confesionale. De asemenea, ca participiul perfect al verbului
xYaptToUv are valoarea unui adjectiv descriind adesea ,o calitate fizica, morala
sau spirituald” — ar fi, in afara contextului de fatd, o afirmatie acceptabila. Dar ca
aceastd valoare ar avea-o inclusiv keyootrwuévn de la Le 1, 28 tine de o her-
meneuticd proprie si nu poate reiesi din compararea cu celelalte ocurente ale
participiului, pe care Emanuel Contac le analizeazd in paginile precedente (pp.
203-210). Intai de toate, nu toate ocurentele pe care le identifica autorul sunt
interpretate pe criterii strict lingvistice, cu toate ca majoritatea ni se par corecte.
In al doilea rand, autorul insusi subliniazd multitudinea si varietatea sensurilor
verbului yeotrodv (p. 209). In aceste conditii, alegerea pe care o face Emanel
Contac, stabilind cd participiul de la Lc 1, 28 evidentiaza ,statutul de care se
bucurd Maica Domnului inaintea lui Dumnezeu”, nu poate fi decat de natura
interpretativa sau, cu alte cuvinte, hermeneutica.

Aceasta pozitionare nu este neaparat un lucru eronat. Dimpotrivd, susti-
nem ca alegerea traducatorului nu poate fi facuta decat in mod hermeneutic,
constient sau nu. Dacd aceastd hermeneutica este asumata in mod constient,
atunci, in cazul traducerilor Bibliei, alegerea va fi de tip confesional, intr-un sens
larg al termenului, care poate cuprinde inclusiv nuanta de ideologie. Astfel stand
lucrurile, o propunere de traducere precum ,inzestratd cu har” nu poate avea
sanse de reusita decat in cadrul unei anumite linii confesionale, nu in toate, asa
cum spera autorul, mai ales cand este vorba de o terminologie care pune in evi-
dentd una din cele mai disputate chestiuni teologice: teologia harului.

Nu ne propunem aici sd analizam dacd sintagma inzestratd cu har este o
traducere ,corectd” a gr. keyaoLTwuevn, ci doar dacd ea este corectd din punc-
tul de vedere al hermeneuticii ortodoxe, cu care suntem familiarizati. Singura
motivatie a necesitatii acestei digresiuni este datd de faptul ca Emanuel Contac o
propune spre acceptare tuturor confesiunilor.

Mai intai insd, am dori sd facem cateva precizari legate de afirmatia lui
Emanuel Contac, conform caruia schimbarile introduse de versiunile SBB ince-
pand cu 1863 ,insemnau totodata respingerea conceptiei traditionale despre

1% E. ConTAC, Dilemele..., p. 210.
197 Tn opinia noastrd, aceastd hdruire nu poate fi explicatd decat tot in limite confesionale.
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Maica Domnului ca «depozitar al harului»”. Nu stim ce anume intelege autorul
prin ,conceptia traditionald despre Maica Domnului ca «depozitar al harului»”,
dar, in contextul in care se vorbeste despre traditia biblicd roméaneasca, cititorul
riscd sd inteleagd ca este vorba despre conceptia ortodoxd despre Maica Domnu-
lui. Si, in general, cand ne referim la mediul bisericesc romanesc, sintagma ,,con-
ceptia traditionald” trimite la spatiul intelegerii ortodoxe. Or, este de subliniat cd,
in conceptia ortodoxa, Maica Domnului nu este ,depozitar al harului”, asa cum
reiese din descrierea lui Emanuel Contac, fie si pentru simplul motiv cd, in inva-
tatura ortodoxa, definitia sau, mai bine zis, descrierea harului este incompatibila
cu o astfel de sintagmd. In conformitate cu invatitura ortodoxd, nici Maica Dom-
nului si nici nimeni altcineva nu poate fi ,depozitar al harului”. Vom explica
indata de ce, iar aceastd explicatie va ardta si compatibilitatea sau incompatibili-
tatea expresiei inzestratd cu har cu invéatatura ortodoxa:

Potrivit invataturii rasaritene despre har'® acesta este insisi lucrarea
Duhului Sfant in Bisericd, el nefiind un bun autonom, ,detasabil de Dumnezeu”.
Sfantul Grigorie Palama a formulat in modul cel mai limpede invatatura despre
har, spunédnd cd ,harul este o energie necreatd, izvoratoare din fiinta dumneze-
iascd a Celor trei ipostasuri si e nedespartitd de ea, sau de aceste ipostasuri”'®.
Harul i se comunica omului prin Duhul Sfant — prin aceasta neinsemnand ca
izvoraste din sau apartine doar Duhului Sfant'"” —, oferindu-i posibilitatea impli-
nirii Iui ca ,chip al lui Dumnezeu”, in masura in care omul conlucreaza cu el.
Harul lui Dumnezeu lucreaza in om nu in baza unor merite anterioare, ci din
marea iubire a lui Dumnezeu, pentru ca omul sa se indumnezeiasca, adica sa
devind dumnezeu, prin impartasire, nu in fiinta. Putem spune deci despre har ca
se revarsd, se comunicd, se impdrtdseste, sau, pur si simplu, lucreazd in om.
Din perspectiva invataturii ortodoxe, harul nu este, asadar, un donum
superadditum, ca in teologia apuseand, nici nu se confunda cu darurile Duhului,
izvorate sau activate prin colaborarea omului cu harul''’, si, In consecintd, o
persoand nu poate fi ,depozitard a harului”, si nici inzestratd cu har. Aceastd
formulare poate fi acceptata doar in doctrinele care afirmd caracterul de creat al
harului.

Din acest motiv spuneam mai sus cd o traducere a lui kgyaotTwuEvn prin
inzestratd cu har nu poate avea castig de cauza decdt prin asumarea unei linii
confesionale bine delimitate, in care harul sa fie privit ca un bun creat, exterior

108 Thcercam sd rezumdm aici continutul capitolului despre ,Lucrarea Sfantului Duh sau harul
dumnezeiesc si colaborarea liberd a omului cu el”, din Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dog-
maticd ortodoxd, vol. 2, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 21997; editie electronicd: Apologeticum, 2006, p. 143-156.

199 Apud Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd..., p. 143.

110 Vezi, de exemplu, formula liturgicd la care am ficut referire mai sus: «Harul Domnului
nostru lisus Hristos si dragostea lui Dumnezeu si Tatdl si impartdsirea Sfantului Duh sa fie cu
voi cu toti», cunoscutd sub numele de ,binecuvantarea apostolica”.

111 Py, D. STANILOAE, Teologia Dogmatica..., p. 144.
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fiintei lui Dumnezeu, perspectiva strdind invataturii ortodoxe. O acceptare din
partea tuturor confesiunilor crestine, asa cum sperda Emanuel Contac, este deci
fundamental imposibila.

Concluzie privitoare la versiunile biblice romanesti ale versetului
Lec 1, 28

Revenind la ansamblul versiunilor romanesti ale versetului Lc 1, 28, in
privinta sintagmei y@ipe keyaoiTwug v, acestea nu indicd nici o legatura direc-
td cu textul grecesc''?. Cu exceptia notabild a Tetraevanghelului lui Coresi, care
traduce un original slavon, celelalte versiuni biblice romanesti sunt dependente
de versiunile latine, pand in a doua jumadtate a sec. al XIX-lea. In timp ce spatiul
ortodox, dupa consolidarea unui jargon bisericesc uniconfesional, continua fidel
formularea inceputa de sau cel putin prezentd in B. 1688, mediile neoprotestante
din a doua jumdtate a sec. al XIX-lea si de mai tarziu incearcd o mai mare apro-
piere a sintagmei inddtinate plind de dar de gr. keyaoLTwueVn, fie prin retradu-
cere (inhdruitd — B. lasi 1871; cea ddruitd — NT NITZ. 1897, BRIT. 1911), fie
prin inlocuirea termenului dar prin har (IASI 1874 sqq.)'". Aceastd din urmd
variantd — plind de (c)har(u) — nascutd in mediul neoprotestant, care mentine,
de fapt, structura versiunii latine (Vulgata) a sintagmei, avea sa se impuna pana
la urma si in mediile ortodoxe, care adopta sintagma plind de har pentru prima
oard in Biblia Sinodala de la 1988. Fiindca, asa cum vom vedea mai jos, In spati-
ul liturgic ortodox s-a mentinut vechea sintagma plind de dar si dupd introduce-
rea formularii neologistice plind de har in textul biblic, este de presupus ca la
baza acestei preluari de catre textul biblic ortodox a unei sintagme elaborate in
spatiul neoprotestant std influenta teologiei academice, a carei distantare de
zona liturgicd este vizibila pe mai multe planuri. Dar pentru aceste aspecte ne
rezervam o cercetare viitoare.

12 Este valabil inclusiv pentru bibliile neoprotestante din a doua jumdtate a sec. al XIX-lea si
de mai tarziu: chiar daca inhdruitd (NT IASI 1871) este o traducere directd a gr.
keyaottwuévn, formula de salut Bucurd-te este o preluare din versiuni romanesti anterioare,
dependente, asa cum am ardtat deja, de un original slavon, si nu direct de originalul grec.
Despre sintagma cea ddruitd din NT. NITZ. 1897 si B. 1911, este discutabil daca ea reprezinta
o traducere independentd si naturald din punct de vedere lingvistic a gr. keyooLT@uUeVy —
situatie In care ar trebui sd presupunem cd, la sfarsitul secolului al XIX-lea, termenul ,dar” si
derivatele erau incd impregnate de valoarea pe care o avea ycois in greacd —, sau mai degra-
ba o preluare din variantele roméanesti existente (vezi infra). Inclinim pentru a doua varianta.
113 Este posibil insa ca aceastd inlocuire a lui dar prin har sd nu fie atdt o apropiere constientd
de originalul grecesc, cat o incercare de neologizare a limbajului bisericesc, mai ales c3, la
vremea respectivd, in societatea civild scazusera considerabil legaturile cu spatiul cultural
slavon, acestea mentinandu-se, totusi, in mediul eclezial ortodox (vezi, de exemplu, centrele
paisiene de la Neamt, Cernica si Caldarusani).
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Lc 1, 28 in versiunile biblice functionale in cadrul cultului
ortodox

Cu acest capitol, Incercam sa realizam trecerea analizei noastre dinspre
editiile biblice ale versetului in cauzd inspre cdrtile de cult cu alcatuiri imnogra-
fice bizantine. Asa cum se stie, textele biblice au functionat inca din primele
decenii ale crestinismului in context liturgic. Corpusurile biblice incd nu erau
alcatuite, nicidecum canonizate, cand fragmente vechi- si noutestamentare se
citeau in cadrul slujbelor crestine. Aceastd practica a capdtat noi dimensiuni in
Bizant, astfel incat s-a ajuns, o data cu alcdtuirea tipicului si cu dezvoltarea unui
calendar bisericesc, la constituirea de corpusuri speciale de texte biblice care se
citeau in cadrul cultului.

Cele mai cunoscute astfel de corpusuri sunt, in spatiul roman,
Lectionarele, iar in spatiul bizantin, Evangheliarul, Apostolul si Psaltirea. Ceea
ce este specific acestor corpusuri biblice este ordonarea pericopelor citite in
functie de calendarul si de bisericesc, si nu in ordinea cunoscutd din cartile bibli-
ce'™. Desigur, nu toate fragmentele din Evanghelii se regasesc in Evangheliar si
nu toate fragmentele din Faptele Apostolilor sau din Epistole se regasesc in
Apostol. La cele patru culegeri liturgice amintite, se adauga incd doua: 1) Caza-
nia, importanta intrucat citeaza adesea din textul pericopei evanghelice la care
face referire; si 2) Parimiarul, o culegere de texte citite biblice — in principal
vechi-testamentare, care se citesc in cadrul slujbei Vecerniei''®.

A incerca inregistrarea tuturor locurilor in care apare, sub o forma sau al-
ta, versetul de la Lc 1, 28 in aceste colectii de fragmente biblice ar constitui un
volum de muncd urias si nu neapdrat necesar pentru obiectivele acestui studiu.
O astfel de intreprindere ar putea fi facutd, poate, pentru fiecare categorie din
aceste carti cu uz liturgic, eventual si in functie de originalul care sta la baza
fiecdrei editii. Ne propunem, in acest capitol, s3 evidentiem doar cateva'® dintre

" Psaltirea a fost si ea integratd in cult, impartitd fiind in asa-numitele ,catisme”, dar aceste
catisme se succed in ordinea numerica a Psalmilor din Biblie.

15 Denumirea de Parimiar sau Paremiar vine de la termenul ,paremie” sau ,parimie”, intru-
cat foarte multe dintre pericopele Vechiului Testament care se citesc la Vecernie sunt frag-
mente din cartea Pildelor lui Solomon (gr. ITepowuiar Soloudvrog). In spatiul grecesc ins,
cartea se numeste /700@nTOAGYL0V, ceea ce aratd perceptia cd aceastd colectie de ,paremii”
sunt mai mult fragmente din cartile profetice. De altfel, si Dosoftei, cel care a alcatuit (recte
tradus) primul Parimiar romanesc in 1683, isi intituleaza colectia Profitologhion, adecd
parimiile si prorocestviile preste an ce sd citesc in svinta beséricd (vezi lucrarea noastra,
S<Japotpior ZoAoudvTog: despre numele roméanesc al unei cirti vechi-testamentare”, in
Eugen MUNTEANU et al. (eds.), Receptarea Sfintei Scripturi intre filologie, hermeneutica si
traductologie. Lucrdrile Simpozionului National ,,Explordri in traditia biblica romaneasca”,
Iasi, 28-29 octombrie 2010, Ed. Universitatii din Iasi, 2011, p. 241).

6 Criteriile in functie de care am ales versiunile pe care le-am consultat sunt urmdtoarele: 1)
vechimea; 2) impactul pe care l-au avut asupra altor editii [asa cum reiese din descrierile
facute de filologii moderni, vezi loan BIANU, Nerva Hopos, Bibliografia romaneascd veche:
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ocurentele versetului Lc¢ 1, 28 in colectiile biblice cu intrebuintare culticd, pentru
a urmdri dacd existd o comunicare intre aceste versiuni si versiunile din Biblii
sau Noul Testament. Aceeasi perspectivd o propunem si pentru capitolul urma-
tor, Keyaoitwuévn in imnografia bizantind (vezi infra). Vom trece in revistd
deci prezenta versetului Lc 1, 28 in cateva Evangheliare si Cazanii romanesti,
precum si in Parimiarul lui Dosoftei.

Lc 1, 28 in Evangheliare si in Cazanii'’”

Am ales sa grupam laolalta aceste doua colectii diferite, intrucat Cazanii-
le, practic, reiau formule liturgice prezente in Evanghelie. Cazaniile sunt numite
indeobste Evanghelie cu invdtaturad'® sau, importand termenul grecesc,
Kiriakodromion. De asemenea, in afara cazului in care am folosit editii moderne
ale textelor vechi, am preferat sa redam intocmai, in transliterare, atat punctua-

tia, cat si despartirea in cuvinte a originalului.

— Evanghelie invititoare Govora 1642": «Aceasta deaca auzi Gavriil si
mird Intrusine detaind caaceasta incechip vahi sicumvasluji. Insi
nedejduind intrucela cela tremis deschisd usa nesimtit, sica tra fecioara zi-
se: bucurdte site veseleaste, ceea ce esticu bun dar daruita Dumnezdu cu
tine; cu adevdrat esti ddruita cum nui aflatd in toatd lumea altd fecioard
aseamenea tie pretine tea aleasd Dumnezau. [...] cu adevdrat esti daruitd
(preview 455, subl. n.)".

1508-1830, vol. 1, Stabilimentul Grafic J. V. Socec, Bucuresti, 1903; Nicolae CARTOJAN, Istoria
literaturii romane veche, Bucuresti, 1940-1945, Minerva, Bucuresti, 21980; lon GHETIE, Ale-
xandru MARES, Originile scrisului in limba romand, Bucuresti, 1985; Ion GHETIE (coord.),
Istoria limbii romane literare. Epoca veche (1532-1780), Bucuresti, 1997]; 3) perioada apro-
ximativa a schimbarilor din editiile Bibliei ortodoxe (intrucat vorbim aici de carti de cult din
spatiul ortodox); 4) accesibilitatea la editiile respective.

"7 Ca si in cazul Parimiarului lui Dosoftei, intrucat trimiterea doar la segmentul liturgic ar
Ca reper tipiconal, fragmentele extrase din Evangheliile cu invdtaturd fac parte din cazania la
praznicul Buneivestiri (,Blagovestenie” in editiile citate). In ceea ce priveste Evangheliarele,
extrasele fac parte din pericopa ce se citeste la acelasi praznic al Buneivestiri (Lc 1, 24-38), in
ziua de 25 martie.

8 Denumirea este oarecum improprie, intrucat textul Evangheliei propriu-zise nu este reluat
de cazania duminicii sau sarbatorii respective.

9 La Evanghelia cu invdtdturd a lui Coresi (Coresi 1581) am avut acces, dar, din nefericire
pentru studiul de fatd, nu cuprinde si cazania la Bunavestire.

120 Paginile manuscrisului consultat nu sunt numerotate, iar ,preview 455” reprezintd numa-
rul paginii din fotocopia digitald de pe site-ul www.manuscriptorium.com (MS). Am avut acces
la doud redactari ale Cazaniei de la Govora: 1) Cea pe care o citam, de pe site-ul MS, alcatuita
din doud parti legate in acelasi volum: a) prima parte este tiparitura si are paginile numerotate
pana la 595 (preview 271); b) a doua parte este sub forma de file manuscrise, nenumerotate.
Cazania la Bunavestire se gaseste in aceastd a doua parte. 2) Cealaltd redactare, in fotocopie
digitala pe site-ul www.dacoromanica.ro (DR) este in intregime tipariturd, dar este incompleta.
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— Cazania lui Varlaam 1643/1768: «Aceasta deaca au auzit Gavriil sau mi-
rat Intru sine de taina ca aceasta ince chip vafi si cum va sluji. Insa nadaj-
duind intru cela ce lau trimis. au deschis usa nesimtit, si catra fecioara au
zis: bucuré-te si te veseleaste, ceea ce esti cu bun dar ddaruitd Dumnezeu
cu tine; cu adevarat esti ddruitd ca nu sau aflat intoatd lumea altd fecioard
aseamenea tie. Pretine teau ales Dumnezdu. [...] cu adevdrat esti daruitd»
(fila 359).

— Evanghelie invatatoare Dealu 1644: «Aceasta deaca au auzit Gavriil,
samira intrusine de taind ca aceasta incechip vafi si cum vasluji, insd na-
ddjduind intrucela celau tremis, deschise usa nesimtit, si catra fecioard zi-
se, bucurdte site veseleaste ceea ce esti cubun dar ddruitd Dumnezdu cu
tine; cu adevdrat esti ddruitd, canusau aflat intoatd lumea altd fecioara
aseameneatie pretine teaalease Dumnezeu. [...] cuadevarat esti daruita» (fi-
lele 1T 66-67)"'.

— Evanghelia Bucuresti 1682'*: «Si intrand ingerul citrd dansa, zise: bu-
cura-te ceea ceesti cu bun dar daruitd, Domnul este cu tine: blagoslovita
esti tu intru muieri».

— Chiriacodromion Balgrad 1699: «Aceasta deaca au auzit Gavriil. sau mi-
rat intru sine de taina ca aceasta ince chip vafi si cum va sluji. Insa nadaj-
duind intru acela ce lau trimis. au deschis usa ne simtit, si catrd fecioara
au zis: bucurdte si te veseleaste, ceaea ce esti cu bun dar ddruitd
Dumnezdu cu tine. Cu adevdrat esti daruitd, cd nusau aflat intoatd lumea
altd fecioard aseamenea tie. Pre tine teau ales Dumnezdu. [...] cu adevarat
esti daruita» (fila 358).

— Evanghelia Hellenovlach. 1693: «Si intrind ingerul citrd dinsa, zise,
Bucurate cea plina de dar, Domnul cu tine. Blagoslovita esti tu intru
muieri».

— Evanghelia Mavrocordat 1723 sgq.'*: «Si intrind ingerul la dinsa au zis:
Bucurate ceea ce esti plind de dar, Domnul e cu tine: blagoslovita esti tu
intre mu(i)eri».

— Evanghelia Bucuresti 1964 sgqg.'*: «Si intrind ingerul la ea, a zis: bucu-
ré-te, ceea ce esti plind de har, Domnul este cu tine; binecuvintatd esti tu
intre femei».

Redactarile MS si DR au un text comun pana la fila 594 inclusiv. Redactarea DR continud cu
filele tipdrite, pe care MS nu le (mai) are, pand la fila 599 verso. Totusi, exemplarul DR nu
contine si partea care ne intereseazd, anume a cazaniei la Bunavestire.
121 Paginile acestei editii sunt numerotate in doud etape: dupd prima serie, care se incheie la
fila 787, se reia paginatia incepand cu numdrul 1. Am numerotat cu I7 cea de-a doua serie.
122 i multumim lui Tonut Plicintd, doctorand al Facultitii de Teologie Ortodoxd a Universitatii
din Bucuresti, pentru transliterarea acestui fragment de text. Primo non vidimus, deinde ipsi
vidimus et testificati sumus.
123 Aceeasi versiune apare, cu variatii nesemnificative (de tipul dar - daru), in urmdtoarele
editii ale Evangheliarului: Bucuresti 1750, Blaj 1765, Ramnic 1784, Sibiu 1806, Bucu-
resti 1856, Sibiu 1907, Bucuresti 1928.
124 Editiile succesive ale Evangheliarului preiau aceastd versiune. Am consultat: Bucuresti
1964, 1983, 2010, toate editate sub egida Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane si constituind, practic, versiunile oficiale ale Bisericii Ortodoxe Romane.
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Dupa cum se poate lesne observa, exista o filiatie evidentd intre diversele
versiuni prezentate. Intdi de toate, Cazaniile pe care le-am prezentat, cu mici
particularitati lingvistice, care le impart in doua ramuri, au, practic, acelasi text.
Chiriacodromionul reia aproape literal textul Evangheliei cu invdtdturd a lui
Varlaam, ceea ce confirma un lucru indeobste cunoscut, si anume cd acest
Chiriacodromion este o retiparire a Cazaniei lui Varlaam'®. Despre Cazania de
la Dealu se stie, de asemenea, cd este o retipdrire sau, mai degrabd, continuarea
tiparirii de la Govora: ,Cazania de la Govora n’a fost terminata. Tiparirea ei se
continua la Manastirea Dealului, unde se pare ca s’a transportat materialul tipo-
grafic dela Govora (V. epilogul Cazaniei de la Deal)”'?®. Indiferent daca cele doud
ytraditii” reprezintd sau nu doud variante ale aceluiasi text'?’, pentru expresia
care face obiectul studiului de fatd este relevant faptul cd gr. keyaoiTwUEVY
(sau, mai corect spus, echivalentul lui slavon) a fost echivalat prin expresia ceea
ce esti cu bun dar daruitd, variantd care se regaseste inclusiv in Evanghelia de
la 1682.

In ceea ce priveste epitetul bun al sintagmei bun dar, ne amintim de echi-
valarea gr. ot prin darul cel bun pe care am intalnit-o deja in Ciaslovetul de
la Sibiu (1696): «Si Gavriile spune de binele darului celui bun'® (gr. «al
TaBpwmh z7jv ydowv evayyeliletaw). Aceastd coincidentd poate fi un indicator
faptul cd, in plan liturgic, spre deosebire de traducerile Bibliei (vezi supra), era
in uz aceasta expresie mariologica cu raddcini in versetul de la Lc 1, 28. Prezen-
ta sintagmei bun dar / darul cel bun aratd cu maxima probabilitate ca originalul
slavon al expresiei nu era obradovannaa (vezi supra), ci, asa cum vom vedea mai
jos, termenul blagodatnaia. Ipoteza cea mai probabild este ca si in literatura
slavona se petrece aceeasi disociere a textului biblic de textul liturgic (vezi detalii

12 Florea MURESAN, Cazania lui Varlaam 1643-1943, Cluj, 1944, pp. 142-147.

126 . Bianu, N. Hopos, Bibliografia..., p. 123.

12T Nu suntem la curent cu cele mai recente cercetdri in domeniul istoriei literaturii romane
vechi, dar, din simpla comparatie a fragmentelor la care facem referire, este limpede cd cele
doud ,traditii” sunt inrudite. In afara utilizarii perfectului simplu (sd mird, deschise) fata de
perfectul compus (sau mirat, au deschis), cele doua tipare ale textului Cazaniei nu difera
semnificativ. Este la fel de limpede ca: fie atat la baza Cazaniei lui Varlaam (1643), cat si la
baza Cazaniei de la Govora (1642) sta un text comun, preexistent, pe care il vor fi preluat
amandoud versiunile, fie Varlaam insusi este autorul Cazaniei de la Govora, cu prelucrdrile ei
ulterioare. Spre cea de-a doua ipoteza ne conduce si urmdtorul argument: potrivit insemnari-
lor lui Florea Muresan (Cazania..., pp. 20-21), manuscrisul lui Varlaam era gata pentru tipar
deja in 1937, dar, in lipsa unei tipografii, Cazania nu a putut fi tiparita (la Sfintii Trei Ierarhi
din Tasi) mai devreme de anul 1642, chiar dacd tipdrirea se va fi incheiat in 1643. Prin urmare,
s-ar putea presupune cd la Govora, in 1642, s-a tiparit o variantd a manuscrisului lui Varlaam,
cu eventualele adaptdri lingvistice, sau invers, la Iasi se va fi tiparit acelasi text al lui Varlaam
cu adaptari lingvistice.

128 Termenul gr. ydpug pare si fie echivalat aici prin sintagma darul cel bun, nu doar prin
termenul dar. Vezi si infra.
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infra). Faptul ca astazi versiunile slave ale Bibliei au adoptat termenul
blagodatnaia, si nu obradovannaa, aratd o influentd a textului liturgic asupra
versiunilor biblice.

Dimpotriva, in cazul versiunilor roménesti, observam ca sintagma propusa
pentru prima datd'® de Biblia de la Bucuresti (vezi supra) avea sa se impuna si
in spatiul liturgic. Astfel, toate Evangheliarele incepand cu editia bilingvd a
FEvangheliei Hellenovlahice din 1693, preiau sintagma plind de dar din editia
Bibliei lui Serban. Putem spune deci ca Evangheliarele, incepand cu sfarsitul
sec. al XVII-lea, reprezintd tribuna prin care aceastd sintagma biblicd romaneas-
ca, plina de dar, avea sa fie transmisa de la amvon credinciosulsui de rand orto-
dox" la fiecare Sarbitoare a Buneivestiri. Considerdm acest lucru de o relevantd
sporitd, intrucat, pand relativ recent, cuvantul Scripturii 1i era accesibil omului
de rénd doar in cadrul cultului, detinerea unei Biblii personale fiind o raritate
inainte de sec. al XIX-lea.

In privinta patrunderii expresiei plinad de har in Evangheliare, observam
ca ea apare o data cu Evanghelia din 1964, deci cu patru ani inainte ca sintagma
plind de dar sa fie inlocuitd de plind de har in Bibliile ortodoxe. Desigur, este
vorba, in primul rand, de inlocuirea termenului dar cu har, nu a sintagmei pro-
priu-zise'’. In toate editiile consultate, acolo unde apare sintagma plind de har,
apare si cuvantul har in versetul urmator: ai aflat har.

Lc 1, 28 in Parimiile preste an (Dosoftei 1683)™

In cadrul capitolului despre ,Dar si har” (vezi supra), aminteam deja des-
pre incercarea lui Dosoftei de a introduce termenul Aar in locul (deja) traditiona-
lului dar. Parimiile preste an reprezinta, cum am precizat acolo, o culegere de
pericope, in special vetero-testamentare, care se citesc in cadrul slujbei Vecerniei.
Nu existd insd nici o paremie la vreo Vecernie — fie din zilele de rand, fie la sar-
batori — care sa preia fragmentul de la Lc 1, 28. In schimb, la finele celei de-a

129 Aceastd ,prima datd” trebuie privitd insd cu o minimi precautie, atata vreme cat nu a fost
elucidata pana in prezent problema surselor Bibliei de la Bucuresti in ceea ce priveste Noul
Testament. Vezi si supra, comentariul despre sintagma plin de har in Ms. 45. De asemenea, a
se vedea mai jos si comentariul nostru despre sintagma de dragostea lui Dumnezdu plind
Marie din Liturghierul lui Dosoftei (1683).
130 Nu avem stiintd despre Evangheliarele folosite in cadrul cultului greco-catolic, dar avem
toate motivele sd credem ca ele sunt aceleasi ca si pentru spatiul ortodox.
Bl Vezi supra.
132 Tn mod firesc, aceastd analizd ar trebui sa fie inclusd in capitolul urmdtor, intrucat fragmen-
tele din Parimiile preste an care ne intereseazd sunt de naturd imnograficd, nu biblici. Dar,
fiindca aceastd carte, in ansamblul ei, este o culegere de texte biblice, pentru a evita o even-
tuald concluzie din partea cititorilor, am decis sd plasam aici discutia despre keyaotTwuévn la
Dosoftei. Totodatd, acest subcapitol poate fi socotit ca o punte de legdtura intre capitolele 5 si
6 ale lucrarii de fata, Parimiarul insusi fiind o astfel de imbinare intre texte biblice si fragmen-
te imnografice.
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treia parti, Parimiarul lui Dosoftei oferd si alte texte, care variaza de la versuri
latine in transliterare chirilicd si in traducere romaneasca', ba chiar si fragmen-
te din Lactantius si din ,a lui Sdida”, la texte imnografice, cum ar fi Canonul
Buneivestiri. Acesta din urma, la cantdrile a 8-a si a 9-a, contine, in greceste, de
mai multe ori termenul keyaoiTwusvy, pe care Dosoftei il redd intocmai, in
transliterare chirilicd™*.

Dosoftei traduce secventa de sorginte biblica «Haire keharitoméni o kirios
meta si'*, care apare de sase ori in ,peasna” a 9-a a Canonului (filele 138'-
139"), prin:

— «Bucura-te, daruita, Domnul cu tine» (de trei ori).
— «Bucura-te, daruitd, Domnul iaste cu tine» (de doua ori).
— «Bucura-te, daruitd, Dumnedzau cu tine!» (o data).

Aceasta traducere a lui Dosoftei, direct din greaca, fara intermediar sla-
von, pare a fi varianta scurtd a sintagmei cu bun dar daruifd, in mod evident
dependentd de textul slavon. Acelasi termen, ddruitd, il regdsim alaturi de sin-
tagma cu bun dar daruitd, n interiorul aceluiasi text, in cazania la Bunavestire,
doar ca acolo nu putem spune cu certitudine daca ddruita traduce blagodatnaia
dintr-o sursa de inspiratie slavond a lui Varlaam, sau este prescurtarea, in dis-
cursul romanesc, a sintagmei cu bun dar daruitd. Este deci de presupus ca Do-
softei, in ciuda intentiei lui de a echivala gr. ydotg cu termenul har (vezi supra),
va fi preluat, cel putin partial, un echivalent deja cunoscut in spatiul liturgic,
izbutind, totodatd, sa se mentina cat mai fidel fata de versiunea greceasca.

Keyapitwuévny in imnografia bizantina

Receptarea imnograficd a lui ,, keyaottwuevy” - liniile generale

In afara de corpusurile biblico-liturgice (Evangheliile, Apostolul), ,Biblia”
»a patruns” si in imnografia propriu-zisa a Bizantului, prin teme, motive, ono-
masticd, formule, sintagme, termeni. Receptarea episodului Buneivestiri in imno-
grafie este una de importantd centrald pentru cultul bizantin'*, ceea ce face ca

133 Spre exemplu, un fragment in hexametri din Vifa Constantini a lui Eusebius de Pamfilia, la
fila IIT 130™-131": «Iuditii fuerit cum signum, terram adebit / A giudetului simnul fie-a [...]».

134 Nu stim ca in literatura roméand veche si mai apard pe undeva fragmente grecesti scrise in
transliterare chirilica, dar ceea ce apare la Dosoftei este intr-adevar o curiozitate demna de
remarcat. Doud cantari intregi ale Canonului Buneivestiri (cantarile a 8-a si a 9-a) sunt redate
bilingv, greceste si romaneste, ambele versiuni in transliterare chirilica.

135 Transliterarea din alfabet chirilic in alfabet latin ii apartine Madalinei Ungureanu (Andro-
nic). Vezi precizdrile bibliografice de la inceputul studiului (Dos. Par. 1683). Secventa prono-
minald meta su apare si legat.

36 Vezi si teza de doctorat a Colegei noastre, Cristina Costena ROGOBETE, H €001} TOD
Evayyeliouol oto yowotiaviko é0otoldyto, Universitatea ,Aristotel” din Salonic, 2009.
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intalnirea dintre Arhanghelul Gavriil si Fecioara Maria sa fie prezenta in imno-
grafia Sarbdtorii intr-un mod foarte diversificat si vast. Doar termenul
keyapitwugvn (inclusiv la formele oblice) apare in Mineiul lunii martie, in ziua
Buneivestiri (25 martie), de nu mai putin de 36 de ori. Dar ecoul acestui moment
din istoria Mantuirii prin Intruparea Logosului nu se face simtit doar in imnogra-
fia din jurul Sarbatorii Buneivestiri, ci se face auzit liturgic in zilele de dinaintea
si de dupa acest praznic, precum si in multe alte contexte liturgice. In plus, de-
semnarea Fecioarei Maria drept keyaoiTwuévny ajunge si fie, in imnografia bi-
zantind, unul dintre cele mai cunoscute nume ale Fecioarei, cel mai adesea in
adresdri, alaturi de @coroke (,Nascitoare de Dumnezeu”), NUuU@n aviu@pevTe
(,Fecioara nenuntitd”) etc., ceea ce face ca acest nume sd se regaseasca in ne-
numarate tropare, stihuri, stihiri, strofe ale canoanelor, rugaciuni, de-a lungul
intregului an bisericesc.

Textele care prezintd interes

A urmdri redarea in limba roménd, in diferite editii ale cartilor de cult, a
termenului keyaOLT@UEVY, asa cum apare in toate locurile din imnografia bizan-
tind, ar presupune un volum de lucru urias, care ar intarzia cu anii aparitia stu-
diului de fatd, devenit, intre timp, o carte cu mai multe sute de pagini. Prin ur-
mare, ne-am propus analiza citorva ocurente mai reprezentative — acelea care
ocupa un loc central in cultul bizantin si care le sunt indeobste arhicunoscute
celor care participa activ si cu regularitate la cultul ortodox, o parte din ele fiind
cantate nu doar la strand sau in altar, ci de intreaga obste ecleziala.

Textele bizantine in care apare KeyaOLTWUEVY si pe care le-am cercetat
sistematic sunt urmadtoarele:

— Troparul (dmolvtikiov) pe glasul 5 de la slujba Litiei®": «®@eotdke
Mapbéve, yaipe keyaottwucvy Maoia, 6 Kiplog uetd 0od,
evhoynuévn ov v yuvalEl, kal evhoynuévoc O kapmog Thg kohiag
0o?, 811 Twtipa Etekeg TOV PuxdV UdV» (apare in Liturghiere si in
Ceasloave).

— Paraclisul sau Canonul de pocdintd al Maicii Domnului — al doilea tro-
par (megalinarie) de dupd cantarea a IX-a: «[..] TPOC 0¢ KoTAPEVYW T7HV
Keyapitwugvn [...]» (apare, de obicei, in Ceasloave).

— Troparul (dmolvtikiov) Buneivestiri (25 mart.): «<ruepov Tfig
owmptag udv 10 Kepdhatov, kai tod &’ aidvog Mvotnptov 1
pavépwolg, 6 Yidg tod Oeod Yiog thic IMapbévou yivetal, kol
Tapouih v xdpwv evayyehiCetar, A0 obv ovtd Tff Oeotdkw
Boriowuev: Xaijoe Keyaottoudvny, 6 Koplog uetd 0od» (apare in Mine-
iele lunii martie si in Ceasloave).

37 Acelasi text apare si in Mineiul lunii martie, la troparul zilei intai. Dar el este cunoscut si
cantat de obstea ortodoxd in cadrul slujbei Litiei de la Vecernie.
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— Troparul (dmolvtikiov) Intdmpindrii Domnului (2 febr.): «Xaijoe
keyaoitwusvny Oeotdke Mopbéve, ék 00D yap dvéteihev 6 “HAhlog Tig
dikaroovvng, XpLotog O Oedg MUV [..]» (apare in Mineiele lunii fe-
bruarie si in Ceasloave).

— Axionul Invierii (Ingerul a strigat... <O 8yyehog ERo0 777
Keyaourwugvy: Ayviy TlapOéve, yaioel [..]» (apare in Penticostare, in
unele Ceasloave, precum si in mai multe antologii de psaltichie).

— Axionul Liturghiei Sfantului Vasile cel Mare (De tine se bucura)
CEmL ool yaioe, Keyopirwuévy, mooo M ktlowg, Ayyéhwv To
ovotnuo kot dvBpwmwv tO YEVog [..]» (apare in Liturghiere si in
Octoih).

)138,

139,

La acestea se adaugd si alte texte din Mineie, Octoih si Ceasloave, pe care
nu le-am analizat sistematic, dar la care vom face referire in mdsura in care inte-
ractioneaza cu excursul nostru.

Keyopttwuévn in cartile de cult romanesti cu continut
imnografic®’

In cadrul acestei sectiuni, vom reda principalele echivalente in limba ro-
mand ale participiului keyaoiTwugvy, asa cum apare in textele prezentate in
paragraful anterior in diferite carti ale cultului ortodox din limba roméana, pas-
trand o ordine cronologicd. Vom semnala prin note de fiecare data cand o vari-
antad sau alta este consemnata intr-o editie care utilizeaza textul insotit de note
psaltice, aceste editii avand o relevanta esentiald in procesul de canonizare a
anumitor expresii, date fiind coordonatele prozodice ale textului astfel transpus.

138 Axionul unei sirbdtori — cintare din cadrul Liturghiei — are acelasi text ca si cintarea a
IX-a a Canonului respectivei sarbatori din cadrul Utreniei. De aceea, textul nu se regaseste in
Liturghiere, ci in Ceasloave, Octoihuri, Mineie sau, in cazul de fatd, Penticostare.

139 Textul acestui Axion special se regdseste in Octoih, la slujba Utreniei glasului al 8-lea, la al
doilea rand de Sedelne (sau Sezdnde), ca sedealnd ,a Nascatoarei” (dupd formula Si acum...).
Se mai regdseste si in Liturghiere.

10 Asa cum este aproape imposibil de investigat toate ocurentele lui xeyeotTawuévy in imno-
grafia bizantind greacd, tot astfel, o cercetare exhaustiva a cartilor de cult romanesti in care ar
putea apdrea (in traducere) textele selectate mai sus este imposibil de realizat, cel putin cu
instrumentarul de care dispunem in prezent. Digitalizarea cdrtii vechi romanesti si punerea ei
la dispozitia cercetdtorilor pe doud importante platforme on-line — Dacoromanica si
Manuscriptorium (www.dacoromanica.ro, respectiv. www.manuscriptorium.com) — a facut
posibil, totusi, accesul nostru la cartile de cult cele mai reprezentative de la inceputurile litera-
turii romane bisericesti. Pentru tipariturile mai recente, din secolele 19 si 20, am beneficiat de
sprijinul lui Constantin Gordon, proaspat absolvent a doud programe masterale din cadrul
Universitatii Catolice din Leuven si al Universitatii din Bucuresti, care a avut amabilitatea sa
consulte si sa-mi pund la dispozitie o serie de variante ale cdrtilor de cult aflate in custodia
Bibliotecii Sfantului Sinod. Ti multumesc pe aceastd cale si Périntelui Policarp Chitulescu,
Directorul Bibliotecii. Vom opera deci cu o selectie din totalitatea cartilor de cult in limba
romand in care este de asteptat prezenta unui echivalent pentru gr. KEYaOLTWUEVI).
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Troparul Litiei. Acest tropar constituie una din cele mai populare cantari
in randul credinciosilor ortodocsi, iar textul, insotit de un melos de sorginte
bizantind pe care l-am putea considera deja canonizat, este foarte cunoscut,
intrucat, de obicei, il canta toatd biserica, nu numai dascdlul la strand. Nu stim
cine si cand a compus melodia actuald a acestui tropar, dar el functioneaza ca un
imn anevoie de modificat, am putea spune ,canonizat”. La fel este si cazul Axio-
nului Invierii (Ingerul a strigat), alcituire pe glasul al IIl-lea, despre care vom
vorbi mai jos.

Inainte de a reda versiunile romanesti pentru «(olpe KexoPLTOUEVN
Maptor din troparul Litiei, am dori sd subliniem faptul c¢d ansamblul textului
imnografic cumuleaza versetele Lc 1, 28 si 1, 42, despre care am vorbit mai sus,
din perspectiva criticii textuale. Este relevant, in opinia noastra, ca textul imno-
grafic — care are, in Rasdritul ortodox, o functie liturgicd mult mai pregnantd
decat textul biblic, vazut ca un corpus — nu ezitd sa pund laolalta fragmente din
locuri biblice diferite, uneori care chiar nu au de-a face unele cu altele din per-
spectiva adevarului istoric, asa cum il percepem noi astazi. In acest sens, Parinte-
le Diac. Constantin Cornel Coman ne-a semnalat o situatie tipica de valorificare
intr-un intreg imnografic a unor componente diferite din istoria biblicd. Este
vorba de imnografia legatda de Sarbatoarea Botezului Domnului (Boboteaza),
unde se aude ca un refren fraza: «lordanul s-a intors inapoi». Cine cerceteaza
atent episodul biblic al Botezului lui Hristos de catre Ioan Botezatorul observa
cd nicdieri, la nici unul dintre Evanghelisti, nu se pomeneste despre intoarcerea
la matcd a apelor Iordanului. In schimb, imnograful a preluat aceastd imagine
din Vechiul Testament (Jos 3, 15-17), de la episodul intrarii israelitilor in Paman-
tul Fagdduintei, sub conducerea lui losua Navi, trecand Iordanul ca pe uscat, in
acelasi loc in care avea sa se boteze Mantuitorul Hristos. Imaginea este folosita si
de Psalmistul David: «Ce-ti este tie, mare, cd ai fugit? Si tie, lordane, ca te-ai
intors fnapoi?» (Ps 113, 5). Nu stim cum anume si in baza caror ratiuni functio-
neaza liturgic aceastd preluare de elemente, aprecierea de amanunt depasind
competentele noastre. Ne limitdm deci doar la semnalarea acestei situatii, ca pe o
componenta cu posibild relevantd pentru interpretarea si traducerea lui
KEYQOLTWUEVT eclezial.

Cat priveste strict redarea sintagmei yaioe keyaottwusvy Mepia in ver-
siunile romanesti, prima atestare la care am avut acces este editia a doua a Li-
turghierului lui Dosoftei, intitulat Lifurghie si rugdciuni, tiparit la lasi, in 1683.
Prima editie, cu titlul Dumnezdiasca Liturghie, fusese tiparita tot la lasi, in
1679. Iata textul intreg al troparului de la Litie: «De Dumnezdu Nascatore
Ficiora, bucurate, de dragostea lui Dumnezdu plind Marie, Domnul cu tine.
Blagoslovitd tu intru femei si blagoslovit plodul pintecelui tdu, cd Mintuitoriu
nascus sufletelor nostre». Editiile ulterioare ale Liturghierelor nu mai dau textul
intreg, ci doar incipit (<De Dumnezeu Nascatoare»), de multe ori doar in slavona,
ceea ce aratd faptul cd troparul era indeobste cunoscut.
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Alte redari in limba romana a lui keyaottwusvn din troparul Litiei:

— Ciaslovet Sibiu 1696: Ficioara Ndscatoare de Dumnezau, bucurdte,
ceeace esti incungiuratd de bucurie, Marie...

— Ceaslov Tirgoviste 1715: Nascatoare de Dumnezeu Fecioard, bucura-te
ceea ce esti plind de dar, Marie...

— Ceaslov Radauti 1745: Ndscdtoare de Dumnezeu Fecioard. Bucurd-te
ceea ce esti plind de dar, Marie...

— Ceaslov Bucuresti 1748: Nascatoare de Dumnezeu Fecioara. Bucura-te
ceea ce esti plind de dar, Marie...

— Ceaslov Ramnic 1781: Nascatoare de Dumnezeu Fecioard Bucura-te ce-
ea ce esti cu dar daruitd, Marie...

— Lit. Bucuresti 1967,/1974,/1980,/1987: Nascatoare de Dumnezeu, Fe-
cioarad, ceea ce esti cu har ddaruitd, Marie...

— Lit. Bucuresti 1973,/2000,2001,/2008,/2012: Nascatoare de Dumnezeu,
Fecioard, ceea ce esti plind de har, Marie...

— Buchet Lacu 2000: Nascatoare de Dumnezeu, Fecioara, ceea ce esti pli-
nd de dar / daruri*!, Marie...

In ceea ce priveste Ceaslovul de la Radauti (1745), acesta prezintd si o al-
ta varianta, la pagina de deschidere a Acatistului Maicii Domnului (Acatistul
Buneivestiri)'*?, ca un fel de subtitlu sau motto: «Bucurd-te ceea ce esti plind de
daruri Marie Domnul cu tine». Acelasi Ceaslov, la megalinaria Canonului de
pocdintd, de care ne vom ocupa in sectiunea urmatoare, atesta aceeasi expresie
plind de daruri, pe care o regasim si cu 30 de ani inainte, in Ceaslovul de la
Radauti. Deci, atat Ceaslovul de la Radauti (1715), cat si cel de la Tirgoviste
(1745) atesta doua variante: plind de dar si plind de daruri, prima din ele fiind
deja atestatd, asa cum am vazut (vezi supra) in Biblia lui Serban (1688) si Evan-
ghelia Hellenovlachicd (1693). In schimb, expresia plind de daruri, fira indoiald
o creatie pe tardm romanesc, apare pentru prima datd in Ceaslovul de la Rada-
uti, dintre toate cartile de cult pe care le-am supus investigatiei de fata.

Cat despre versiunea din Liturghierul lui Dosoftei, de dragostea lui
Dumnezdu plind Marie, recunoastem un fel de mixtura ideatica intre sintagma
in dar indrdgita din Noul Testament de la Balgrad, ea insdsi bazandu-se pe
gratis dilecta din versiunea latina a lui Beza (vezi supra), si mai tarziu atestata
expresie plind de dar, formata tot pe calapod latin, dupa gratia plena (versiunea
Vulgatei). Se confirma deci presupunerea noastra (vezi supra) ca nu Biblia lui
Serban foloseste pentru prima oard sintagma plind de dar, ci preia o versiune
liturgica (sau poate biblica) anterioard, inca nedescoperita.

Y Buchetul muzical atonit (Vecernierul), editat la Schitul Lacu in anul 2000, redd partituri
muzicale mai vechi, iar unele cantari sunt adunate de la mai multi compozitori psalti. De
aceea, troparul Litiei apare in mai multe versiuni: unele atesta plind de dar, altele plind de
daruri.

12 Acatistul in sine nu contine termenul keyeOLTWUEVT.
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Despre versiunea Ciaslovefului de la Sibiu (1696), ceeace esti
incungiuratd de bucurie, nu e greu sd recunoastem apropierea de varianta din
Tetraevanghelul lui Coresi'®, Bucurd-te bucuratd, precum si de originalul sla-
von obradovannaa (vezi supra). Aceeasi formulare o regdsim, in acelasi
Ciaslovet, si la troparul Ceasului I, de dupd Psalmul 100: «Cumut vom zice, o
ceea ce esti incungiuraté de bucurier» (TL of kaléowuev, O
Keyopttwuévny), precum si la Axionul Invierii: dngerul strigd cei incungiurate
de bucurie |...]» (vezi infra).

Demnd de remarcat este insa ,supravietuirea”, catre sfarsitul veacului al
XVIlI-lea, a formulei ceea ce esti cu dar ddruitd, pe care am mai intalnit-o si
inainte de cdrtile Antim, sub forma ceea ce esti cu bun dar ddruitd (in Cazanii
si in Evangheliare) sau, simplu, ddruitd (Dosoftei). Aceasta sintagmad, ceea ce
esti cu dar ddruitd, se mentine pana recent, in a doua jumatate a sec. al
XX-lea, de vreme ce seria de Liturghiere tiparite incepand cu 1967 o atesta,
intr-o formd ajustatd: ceea ce esti cu har ddruitd, intr-o perioada in care, in
spatiul ortodox, termenul dar incepuse sa fie inlocuit cu har. Interesant este ca
o serie de Liturghiere paralele, tipdrite incepand cu 1973, sub egida aceluiasi
Institut Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romadne, continud traditia
sintagmei ceea ce esti plind de dar, aflata in uzul liturgic actual al troparului
Litiei. Datd fiind vechimea si larga rdspandire a cantdrii cu textul ceea ce esti
plind de dar, coroborand acest aspect cu existenta unei versiuni paralele si
sincrone editate de acelasi for eclezial, avansam ipoteza cd editiile din sec. al
XX-lea care propun formula artefactd ceea ce esti cu har ddruitd nu a avut
efectiv o utilizare in cadrul cultului.

Megalinaria din Canonul de pocdinta al Maicii Domnului

Textul la care ne referim in cele ce urmeazd este si el de o importantd
aparte In spatiul liturgic ortodox, dar nu intrucat este cantat in obstea liturgica,
ci fiindcd acest Canon de pocdintd, cunoscut mai mult ca Paraclisul (mic al)
Maicii Domnului sau Paraclisul Preasfintei Ndscdtoarei de Dumnezeu si pre-
zent aproape in toate cdrtile de rugdciuni, constituie una din cele mai citite ru-
giciuni particulare' ale credinciosilor ortodocsi. In subtitlul Canonului de
pocdintd, se poate citi: ,Acest Paraclis se face la Intristarea sufletului si la vreme
de nevoi si de grija”. Este de la sine inteles deci cd, pentru credinciosii ortodocsi
practicanti, textul Paraclisului este unul cvasi-cunoscut.

latd care sunt si principalele redari ale lui keyaoirwuévn in editiile ro-
manesti ale troparului respectiv'®:

43 Este posibil sa fi fost vorba de contextul comun al tipdririi in Ardeal al celor doud versiuni.
144 Chiar daci nu a fost alcatuit cu scopul citirii private, ci tot ca slujbd obsteasca.

5 Trebuie precizat faptul cd nu toate editiile Paraclisului contin aceste megalinarii de dupa
cantarea a IX-a. Multe dintre editiile consultate (inclusiv Paraclisul lui Varlaam, lasi, 1645) se
opresc la cantarea a IX-a.
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— Ceaslov Tirgoviste 1715: «[...] la tine scap, ceea ce esti plind de daruri [...]»
— Ceaslov Radauti 1745: «[...] la tine scap, ceea ce esti plind de daruri [...]»
— Ceaslov lasi 1797: «[...] la tine scap, ceea ce esti plind de daruri [...]»

— Ceaslov Bucuresti 1806: «[...] la tine scap, ceea ce esti plind de daruri [...]»
— Ceaslov lasi 1835: «[...] la tine scap, ceea ce esti plind de Daruri [...]»

— Orologiu Bucuresti 1896: «[...] la tine scap, ceea ce esti plind de haruri [...]»
— Ceaslov Bucuresti 1908: «[...] la tine scap, ceea ce esti plind de daruri [...]»
— Ceaslov Bucuresti 1922: «[...] la tine scap, ceea ce esti plina de daruri [...]»
— Ceaslov Bucuresti 1945: «[...] la tine scap, ceea ce esti plind de haruri [...]»
— Ceaslov Bucuresti 1973: «[...] la tine scap, ceea ce esti plina de daruri [...]»
— Ceaslov Bucuresti 2001: «[...] la tine scap, ceea ce esti plind de daruri [...]»

Aceastd suitd de echivaldri ale termenului keyaoiTwuévny confirma ace-
easi tendinta de a inlocui termenul traditional dar prin neologismul har. Remar-
cam cd, spre deosebire de spatiul biblic ortodox, unde termenul har apare pentru
prima oara in Biblia sinodala de la 1968, se incearca, in literatura liturgica, in-
troducerea acestui termen mai devreme, in Ceaslovul din 1945, chiar dacd editii-
le ulterioare revin la vechea sintagma plind de daruri. Despre plind de haruri
din Orologiul de la Bucuresti din 1896, tindem sa credem cd reprezintd o incer-
care de modernizare a limbajului abandonata ulterior, sau, mai bine spus, nere-
ceptatd, asa cum nici denumirea de Orologiu nu a fost receptata in spatiul litera-
turii liturgice ortodoxe.

Troparul Buneivestiri

Reddm, in continuare, principalele versiuni romanesti ale termenului
keyaottwuévn din troparul Buneivestiri.

— Ciaslovet Sibiu 1696: «Si Gavriile spune de binele darului celui bun [...]
Bucura-te prea bucuratd, Domnul cu tine!»

— Minei mart. Ramnic 1779: «Bucura-te cea plind de dar, Domnul este
cu tine»

— Ceaslov lasi 1797: «Gavriil darul bine-1 vesteste [...] Bucurd-te cea plind
de dar, Domnul este cu tine»

— Minei mart. Buda 1805: «Gavriil darul bine-1 vesteste [...] Bucurd-te cea
plind de dar Domnul este cu tine»

— Ceaslov Bucuresti 1806: «Gavriil daru bine-1 vesteste [...] Bucurd-te cea
plind de daru, Domnul este cu tine»

— Ceaslov Iasi 1835: «Gavriil Daru bine-l vesteste [...] Bucura-te cea plind
de Daru, Domnul este cu tine»

— Minei mart. Neamtu 1847 / Bucuresti 1893 / Cernica 1930: «Gavriil
darul bine-l vesteste [...] Bucura-te cea plind de daru, Domnul este cu
tine»

— Minei mart. Bucuresti 1852 / Sibiu 1853: «Gavriil Daru bine-] vesteste
[...] Bucura-te cea plina de Daru, Domnul este cu tine»

142

m N ~0 0 = O m



«BUCURA-TE CEA PLINA DE DARURI» STUDTII

— Orologiu Bucuresti 1896: «Gavriil harul bine-l vesteste [..] Bucurd-te
cea plind de har, Domnul este cu tine»

— Minei mart. Bucuresti 1909: «Gavriil Daru bine-1 vesteste [...] Bucura-te
cea plind de Daru, Domnul este cu tine»

— Ceaslov Bucuresti 1908,/1922: «Gavriil darul bine-l vesteste [...] Bucura-
te cea plina de dar, Domnul este cu tine»

— Noul Idiomelar 1933"%: «Gavriil darul bine-l vesteste [...] Bucuri-te cea
plina de dar, Domnul este cu tine»

— Ceaslov Bucuresti 1945/1973,/2001: «Gavriil harul bine-l vesteste [...]
Bucura-te cea plind de har, Domnul este cu tine»

— Minei mart. Bucuresti 1967,/1977,/2007 / Alba Iulia 2001: «Gavriil ha-
rul bine-I vesteste [...] Bucura-te cea plina de har, Domnul este cu tine»

Asa cum se poate vedea din insiruirea de mai sus, sintagma (cea) plind de
dar predominad in secolele al XVIII-lea si al XIX-lea, dupa impunerea ei in spatiul
biblic prin Biblia lui Serban, iar in spatiul liturgic prin cartile de cult ale lui An-
tim Ivireanul. Sintagma prea bucuratd din Ciasloveful sibian este, ca si alternati-
va ei din aceeasi editie, incungiuratd de bucurie, legata de originalul slavon
obradovannaa. Secventa «Bucura-te prea bucuratd, Domnul cu tine!» apare, in
acelasi Ciaslovet, si in alt context, in stihira Slavei... de la Doamne, strigat-am
pe glasul 6 (in cadrul slujbei Vecerniei), precum si in troparul Intampindrii Dom-
nului (vezi infra). Despre secventa plind de har din Orologiul de la Bucuresti,
vizualizand varianta in contextul de atunci si in comparatie cu celelalte scrieri,
ramane valabild ipoteza avansata in sectiunea anterioara.

La fel si in privinta Ceaslovului din 1945, care preferd sintagma plind de
har, sau, mai precis, termenul har. Despre Ceasloavele ulterioare (1973 si 2001),
aflate in legdatura de filiatie cu Ceaslovul din 1945, putem spune cd merg pe
aceeasi linie a innoirii limbajului, acolo unde este posibil. De pilda, sintagma
plina de haruri nu a putut fi receptatd, fiindcd, in teologia ortodoxa, nu exista
mai multe haruri, ci harisme, iar termenul mai vechi de origine slavona, dar,
acoperea realitatea semanticd a ambilor termeni grecesti (ydots si yaotoua),
ceea ce a facut posibild ambiguizarea si proliferarea unei sintagme precum plind
de daruri, chiar daca rupta de contextul biblic, atat grecesc, cét si latin.

Trebuie spus, de asemenea, cd secventa plind de dar din Mineiul de la
Ramnic apare in nenumadrate alte locuri din slujba Buneivestiri, nu doar in tro-
parul Sarbatorii (spre exemplu, la Vecernia Buneivestiri, in stihirile 1, 2 si 3 de la
Litie, la Slava... Litiei, precum si la troparul Néscatoarei).

Cat despre Mineiul de la Cernica (1930), desi in troparul Buneivestiri ci-
tim «Bucurd-te, cea plind de dar», la slujba zilei de 7 mart., la Sedealna Nasca-
toarei de dupa cantarea a Ill-a a Canonului Utreniei, se afld secventa: «Bucura-te,
cea plind de daruril» Aici trebuie facuta precizarea cd in originalul slavon nu
este obradovannaa, asa cum am mai aratat, ci blagodatnaia, asa cum apare in

146 Aceasta este o alcituire psalticd, deci o transpunere pe note a unui text liturgic.
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Mineiul de la Buzau (1698), la ziua de 7 mart.: «<Raduis¢ blagodatnae Gospodi
stoboiw. Acelasi Minei are aceeasi formuld pentru troparul zilei de 9 dec.. In
schimb, in aceeasi serie a Mineielor de la Buzau, cel pentru luna febr., la tropa-
rul Intdmpindrii Domnului (2 febr.), putem citi: «Raduise obradovannaie», ceea
ce arata ca inclusiv in spatiul liturgic slavon functionau doud variante ale tran-
spunerii slavone a gr. keyopttwuevy. Termenul obradovannaa credem ci a
functionat insa liturgic inainte de blagodatna(i)a, asa cum putem observa si in
Sbornicul" lui Coresi (1580), pentru ziua de 25 mart., in troparul Buneivestiri,
ca si la stihira Slavei... de la Doamne, strigat-am: «aduise obradovannaa,
Gospodi stoboiur. O versiune similard intalnim si in Anthologion-ul slavon de la
Ramnic (1706): «Raduise obradovannaie Gospodi stoboiw. In schimb, astizi, in
cartile de cult din spatiul slavon, termenul obradovannaa, desi are un inteles
perceptibil, nu se mai foloseste, el fiind inlocuit totalmente de blagodatnaia™®.

Troparul Intampindrii Domnului (2 febr.)

Un alt praznic important al Ortodoxiei, al carui tropar contine adresarea
Arhanghelului Xaioe keyaoitwusvn, este Intampinarea Domnului. Textul tro-
parului se regaseste atat in Mineiele lunii februarie, cat si in Ceasloave.

— Ciaslovet Sibiu 1696: «Bucura-te Fecioara prea bucuratd, Nascatoare de
Dumnezeu [...]»

— Minei febr. Ramnic 1779: «Bucura-te ce esti cu dar daruitd Nascdtoare
de Dumnezeu Fecioara [...]»

— Ceaslov lasi 1797: «Bucura-te cea plind de dar |...]»

— Minei febr. Buda 1805: «Bucura-te ceea ce esti cu dar daruitd |...]»

— Ceaslov Bucuresti 1806: «Bucura-te cea plind de dar |...]»

— Ceaslov Iasi 1835: «Bucura-te cea plind de Daru |[...]»

— Minei febr. Neamtu 1847 / Bucuresti 1852 / Sibiu 1853 / Bucuresti
1893 / Cernica 1929: «Bucurd-te ceea ce esti cu dar(u) daruita [...]»

— Orologiu Bucuresti 1896: «Bucurd-te cea plind de har [...]»

— Ceaslov Bucuresti 1908,/1922: «Bucura-te cea plind de Dar [..]»

— Noul Idiomelar 1933: «<Bucura-te cea plind de dar |...]»

— Ceaslov Bucuresti 1945,/1973,/2001: «Bucuré-te cea plind de dar [...]»

— Minei febr. Bucuresti 1967 / Alba Iulia 2001: Bucura-te, ceea ce esti
plind de har [...]»

In acest caz, al troparului Intdmpindrii Domnului, concurenta intre dar si
har este aceeasi ca pentru troparul Buneivestiri. Diferentele se aratd in cazul
Mineilor mai vechi — anterioare inlocuirii, in spatiul ortodox, a termenului dar

Y7 Sbornicul, intre cartile de cult slavone, este echivalentul Mineiului.

148 Acest fapt ne-a fost confirmat de Aneta Dimitrova, de la Universitatea din Sofia, de Elmira
Nam, absolventa a Universitatii din Miinster, si de Georgi Doncev, absolvent al Universitatii din
Veliko Tarnovo.
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prin har —, care, fara exceptie, pastreaza formula mai veche, cu dar ddruitd, in
timp ce aceleasi Mineie, in cazul troparului Buneivestiri, asa cum am vdzut mai
sus, propun sintagma semilatinizata plind de dar. Acest lucru este explicabil prin
faptul ca, in cazul unei diortosiri care nu recurge neaparat la textul original, este
cunoscut si de la sine inteles ca troparul Buneivestiri contine salutul Arhanghe-
lului Xaipe keyaottwuévn, in timp ce nu toti stiu si cu atdt mai putini se as-
teaptd ca troparul Intampindrii Domnului — un ,Praznic Imparatesc”, adicd in
cinstea Mantuitorului — sd contind aceste cuvinte, asociate cu evenimentul

Buneivestiri si deci cu persoana Maicii Domnului'®.

Axionul Invierii

Dupd cum am mentionat deja mai sus, Axionul Invierii, cunoscut cu inci-
pit-ul dngerul a strigat...,, are parte, in cadrul comunitdtii ecleziale ortodoxe, de
o larga popularitate, prin faptul ca varianta lui cantatd, cea pe glasul al III-lea, in
alcatuirea lui Varlaam Protosinghelul (vezi infra, versiunea din CSL 1999), a
devenit o cantare pascald binecunoscutd, de o popularitate similarda troparului
pascal «Hristos a inviat din morti [...]». [atd suita de variante ale echivalentelor gr.
keyaoitwuévn din cadrul Axionului Invierii, in succesiunea lor aproximativ, de
la primele atestari pand in prezent:

— Ciaslovet Sibiu 1696: dngerul striga cei incungiurate de bucurie |...]»

— Penticostar Bucuresti 1743: dngerul au strigat cei pline de daruri [..]»
— Antologie Neamt 1840™": dngerul au strigat cei pline de Daruri / Dar |...]»
— Penticostar Neamtu 1848: «Angerul au strigat celei pline de Daru [...]»

— Idiomelar Suceveanu 1857,/1997: dngerul a strigat celei pline de dar [...]»

— Utr-Lit. Buzdu 1892"% «Ingerul a strigat cei pline de daruri[...]»

— Penticostar Bucuresti 1899: «Angerul a strigat cei pline de dar [..])»

— Penticostar Bucuresti 1905,/1912,/1953: «Ingerul a strigat cei pline de
dar [..]»

— Slujba Invierii 1941%% dngerul a strigat celei pline de dar [...]»

— Penticostar Bucuresti 1973,/1988,/1999: «Ingerul a strigat celei pline de
dar [..]»

— CSL 1999 Ingerul a strigat cdtre cea plind de daruri [..]»

 Tn mod obisnuit, troparele fac referire si sunt construite in baza unui dialog cu sau
despre persoana centrald a Sdrbitorii respective. In cazul de fatd, atunci cand cantim
Xaioe keyaoitwuév la Sarbatoarea Intimpinrii Domnului, adresarea se face citre Maica
Domnului, chiar dacd troparul contine referiri la «Soarele Dreptdtii, Hristos, Dumnezeul
nostrw, «Cel Care ne-a diruit noud si Invierea»r. Dupi stiinta noastrd, este unicul tropar cu
aceasta structura.

150 Este o partiturd cu muzica psalticd, alcdtuitd de Nectarie Frimu, unul din cei mai cunoscuti
psalti romani.

151 Este vorba, de asemenea, de o carte cu psaltichie, in alcituirea lui Ioan Zmeu.

132 Carte de strand, cu notatie psaltica.
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— Catavasier Bucuresti 2005: dngerul a strigat celei pline de dar [..]»
— Sfintele Taine si lerurgii 2007 «dngerul a strigat cdtre cea plind de
daruri [...]»

Fatd de celelalte locuri pe care le-am analizat pand acum, in cazul Axionu-
lui Invierii nu am gasit nici o versiune care sa aiba varianta plind de har sau
care sa foloseasca, intr-o sintagma sau alta, termenul har. Acest lucru este o
dovada in plus cd aparitia, In sec. al XX-lea, in cartile de cult a termenului har
sau a sintagmei plind de har nu reprezinta o traducere propriu-zisa, ci o adapta-
re, o diortosire in interiorul limbii roméane care nu s-a produs peste tot. In plus,
remarcdm o noud scindare intre cartile bisericesti oficiale recente — care mentin
sintagma plind de dar, consacrata incd de la cumpana veacurilor al XVII-lea si al
XVIII-lea — si versiunea cantata si raspanditd in popor, consemnatd de cartile cu
notatie muzicala. Este de presupus cd, in procesul de editare al noilor carti de
cult, nu s-a tinut seama de cartile de psaltichie.

Axionul Liturghiei Stantului Vasile cel Mare

— Octoih Antim Tirgoviste 1712: «De tine sd bucura ceea ce esti plind de
dar toata faptura, soborul ingeresc si neamul omenesc [...]»

— Lit. Antim 1713: «De tine sd bucurd ceea ce esti plind de dar toata fap-
tura: soborul ingeresc si neamul omenesc [...]»

— Lit. Rimnic 1733: «De tine sa bucurd ceea ce esti plind de dar toata fap-
tura [...]»

— Lit. Blaj 1756: «De tine sd bucurd ceea ce esti plind de dar toata
faptura [...]»

— Lit. Sibiu 1798: «De tine sa bucurd ceea ce esti plina de Dar toatd fap-
tura [...]»

— Lit. Chisinau 1815: «De tine sa bucurd ceea ce esti plind de Dar toata
faptura [...]»

— Heruviko-Kinonikar (Anton Pann) Bucuresti 1847': «De tine se bucurd
ceea ce esti plind de dar / daru [...]»

— Lit. Bucuresti 1855: «De tine se bucurd ceea ce esti plind de daru [...]»

— Utr.-Lit. Buzau 1892: «De tine se bucura, ceea ce esti plind de dar / da-
ruri, toata faptura [...]»

— Lit. Bucuresti 1921: «De tine sd bucurd ceea ce esti plina de dar |...]»

— Lit. Cernica 1927: «De tine se bucura ceea ce esti plindg de Dar |...]»

153 Aceastd carte de strand, in notatie psalticd si liniard, este editia cea mai raspanditd dupd
care se cantd in bisericile romanesti. Toate cele trei variante ale Axionului Invierii — pe
glasul I (Macarie Ieromonahul), III (Varlaam Protosinghelul) si V (Nicolae Lungu) — folosesc
aceastd sintagma, plind de daruri. Cea mai populard insa este cea compusa de Varlaam
Protosinghelul.

154 Carte de strand, cu notatie psalticd, editatd sub egida Asociatiei Nectarie Protopsaltul.

155 O alcatuire pe muzica psalticd, in compozitia lui Anton Pann.
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— Lit. strand 1925,/1991": «De tine se bucura ceea ce esti plind de dar |...]»

— CSL 1999: «De tine se bucurd, ceea ce esti plind de dar, toata faptura [...]»

— Catavasier Bucuresti 2005: «De tine se bucurd, ceea ce esti plind de
dar [..]»

Observatiile de mai sus referitoare la Axionul Invierii si introducerea ter-
menului har, respectiv a sintagmei plind de har in cértile de cult ortodoxe sunt
valabile si pentru Axionul Liturghiei Sfantului Vasile cel Mare, cunoscut psaltilor
cu incipit-ul «De tine se bucura...»

Alte ocurente

In mod nesistematic, am dat si peste alte texte care contin epitetul
mariologic keyaotTwuévny in diferite transpuneri romanesti. Consemnim patru
dintre acestea, fard alte comentarii, urmand sd includem observatiile asupra lor
in sectiunea concluziilor:

— Triod Bucuresti 1897,/1986: Ce te vom chema? O, ceea ce esti cu dar
daruita?

— Triod Bucuresti 2000: Ce te vom numi, ceea ce esti cu har daruita?

— Catavasier 2005 (Marimurile Utreniei la Bunavestire): Glasul arhan-
ghelului strigd tie, preacurata: Bucurd-te cea plind de har, Domnul este
cu tine.

— Catavasier 2005 (Si acum... dupd Marimuri): Bucura-te, ceea ce esti cu
dar daruitd, Marie, Domnul este cu tine, zicand: si prin tine cu noi.

Concluzii asupra echivalentelor romanesti ale epitetului
keyaoLtwuevn din textele imnografice

Inainte de a revedea ansamblul prezentei epitetului k&yaotTwuevn in cir-
tile liturgice romanesti, facem precizarea cd, spre deosebire de alcatuire imnogra-
fice bizantine, diferitele editii romanesti ale textelor care ar fi trebuit sa fie imno-
grafice nu sunt neapdrat alcatuiri imnografice. Componenta prozodicd specifica
acestui gen literar lipseste din majoritatea editiilor cartilor de cult roménesti. Iatd
ce apreciazd Nicolae Cartojan despre faptul cd partea imnograficd propriu-zisa
din Mineiele de la Buzau (1698) nu a fost tradusa de Radu Greceanu:

,In Mineiul tradus de Radu Greceanu s-au pdstrat insd imnurile (icoasele,
irmoasele si condacele — care in originalul grec sint in versuri, pentru a fi
cintate) in limba slavond, deoarece traducerea lor era legata de o proble-
mad de ordin muzical. Ritmul versificatiei, cerut de necesitatile melodiei bi-

136 Este vorba de o carte de strand, continand cantdrile Sfintei Liturghii, alcituiti de Ion Po-
pescu-Pasarea, reeditata intocmai in anul 1991.
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sericesti — care trebuia sa ramind neschimbatd — nu era usor de iscodit in

limba romana”"".

In plus, editiile cele mai recente Liturghierului, Triodului, Octoihului,
Mineielor, Ceaslovului etc. par a fi diortosite in limitele unei autonomii textuale
strict romanesti, fara raportare (completd) la vreun original, fie el grecesc sau
slavon.

Raportandu-ne la inceputurile literaturii romane, sintagmele Ciaslovefului
de la Sibiu care au in componenta ideea de ,bucurie” — ardtdnd, prin aceasta,
preluarea slavonescului obradovannaa, filiatie pe care o putem asocia si cu Bu-
cura-te, bucurata din Tetraevanghelul lui Coresi (vezi supra) — nu si-au gasit
receptarea in cartile bisericesti ortodoxe ulterioare. Avansam chiar ipoteza ca
aceste sintagme, preabucuratd si incungiurata de bucurie nici nu au fost folosi-
te efectiv in cult, de vreme ce poporul si clerul, cel putin pand la Antim Ivireanul,
erau oricum reticenti la ideea inlocuirii formulelor liturgice slavone cu cele in
limba romana.

Tindem mai degraba sa credem ca traducerea prin ddruitd / cu (bun) dar
ddruitd era in uz liturgic in sec. al XVII-lea, dar nu si in imnografie, pentru care
se foloseau cu precddere textele slavone. Prezenta acestor sintagme — a cdror
sursa este, fard indoiald, sl. blagodatnaia, ca intermediar al gr. keyaoLTWUEVY —
in literatura biblicd cu uz liturgic a putut constitui baza unor ,reminiscente” din
literatura imnograficd. Doar astfel se poate explica prezenta secventei ceea ce
esti cu dar daruitd in Mineiul lunii februarie de la Rimnic (1779), in Ceaslovul
de la Rimnic (1781), iar apoi in suita de Mineie ale lunii februarie de la Buda
(1806), Neamtu (1847), Bucuresti (1852), Sibiu (1853), Bucuresti (1893), Cernica
(1929), in Triodul de la Bucuresti din 1897 si retipdrit in 1986, sau chiar in
Catavasierul din 2005, in conditiile in care aceleasi carti atesta in cantitati masi-
ve prezenta sintagmei plind de dar sau chiar plind de daruri (vezi infra). De
asemenea, sintagma straveche a supravietuit chiar si dupa inlocuirea lui dar prin
har, in sec. al XX-lea, in cadrul unui proces de diortosire succesiva, formandu-se
astfel hibridul cu har daruita (Liturghierul Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, in editiile din 1967, 1974, 1980 si 1987, sau in Trio-
dul din 2000), care ar fi, de altfel, o varianta bund de traducere a lui
KEYAOLTWUEVT.

Desigur, sintagma cea mai raspandita in imnografia romaneasca este plind
de dar, iar ea consacratd in spatiul liturgic prin tiparirea cartilor de cult ale lui
Antim Ivireanul, fiind preluatd din literatura biblicd, si nu o traducere pro-
priu-zisa. Asa cum am vazut insa, imnografia romaneasca a dezvoltat un plural,
plina de daruri, chiar la inceputul veacului al XVIII-lea, iar formula nu numai ca
s-a mentinut ca atare pana astazi, dar a fost fixatd pentru cantari bisericesti pre-

157 N. CARTOJAN, Isforia..., p. 398.
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cum Ingerul a strigat... (Axionul Invierii), adanc inrddacinatd in mentalul colectiv
al participantilor la cultul ortodox, ca si sintagma de provenienta, plind de dar.

O data cu inlocuirea lui dar prin har in spatiul liturgic, a fost inlocuitd si
sintagma plind de dar prin plind de har. Acelasi mecanism a antrenat formuldri
barbare si total imprecise din punct de vedere doctrinar precum plind de haruri
(Orologiul din 1896, Ceaslovul din 1945), transformate din mai vechea secventd
plind de daruri.

Mai raman de observat cateva aspecte generale importante legate de tex-
tele imnografice, valabile, desigur, pentru epitetul mariologic care in greaca a
fost formulat prin participiul keyaotTwuevn:

Procesul de diortosire a cartilor de cult, in a doua jumadtate a sec. al
XX-lea, este inconsecvent: acelasi Cafavasier, bundoard, atesta trei variante dife-
rite, doar una din ele expriméand intentie editoriald, celelalte doua fiind scapari:
plind de har / plind de dar / cu dar ddruitd.

Acest proces de diortosire nu tine cont de vreun original, ci este un pro-
ces intrinsec versiunilor romanesti, suficiente siesi. Este adevarat, se observa o
incercare de regrecizare a textului, prin adoptarea termenului har, dar inlocuirea
este aplicata in mod mecanic, astfel incat este afectata si sintagma plind de dar,
care, in structura ei, nu este de sorginte greceascd, nici slavona, ci latina.

Nici impunerea sintagmei plind de dar, cu dezvoltarea ei plina de daruri,
nu a fost totald, intrucat, in ciuda acestei innoiri, sintagma mai veche cu dar
ddruitd a putut razbi pand astdzi, pret de mai bine de doud veacuri.

Se remarca o anumitd scindare de limbaj in interiorul cartilor liturgice
editate mai recent, cele cu tendinte innoitoare, si versiuni rdspandite in popor,
consemnate de cartile de psaltichie.

Ceea ce este insa demn de subliniat este faptul ca atat sintagma plind de
dar, cat si sora ei mai micd, plind de daruri, desi initial specifice unui spatiu
liturgic strdin si chiar dacd nu redau cu exactitate gr. keyoOLT@UEVT, au fost
asimilate total de imnografia vie a cultului rasaritean romanesc, astfel incat pu-
tem spune despre ele ca functioneaza din punct de vedere liturgic.

Nu acelasi lucru se poate afirma si despre sintagma plind de har, care,
desi este promovatd in cartile bisericesti, si chiar in cuvintele pastorale’®, nu a
fost (incd) receptata de obstea liturgica.

Concluzii generale si cateva incercari

Dupd ce am urmdrit varietatea echivalarilor romanesti ale gr.
KeyapLTwuevn si am urmdrit distributia lor pe epoci, atat in literatura biblica,
cat si in imnografia bisericeasca ortodoxa, putem desprinde cateva concluzii sau,

158 Vezi, de exemplu, predica Patriarhului Daniel la praznicul Buneivestieri din anul 2012:
http://www.ziarullumina.ro/articole;1188;0;70256;0;Buna-Vestire—inceputul-mantuirii-
noastre.html.
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cel putin, cateva noi indicii pentru viitoare concluzii. Unele aprecieri privesc
strict evolutia in limba roménd a acestor echivalari, altele se referd la chestiuni
adiacente, dar care explici formuldrile romanesti legate de xeyaoiTwuevn. Ince-
pem cu cea de-a doua categorie.

Redimensionarea criticii textuale biblice

Istoria transmiterii textului, sau mai bine zis, a textelor nou-testamentare,
atat grecesti, cat si latine, necesita investigatii suplimentare. Cazul versetului Lc
1, 28 in relatie sau nu cu Lc 1, 42, desi lucrurile par transate in critica textuala
apuseand legatd de acest verset, aratd, cu instrumentele specifice insesi acestei
metodologii, ca lucrurile sunt departe de a fi lamurite. Dimpotriva, datele pe care
le-am prezentat vin mai degraba sd infirme siguranta cu care critica textuald
apuseand sustine cd partea a doua a versetului Lc 1, 28 din textul recept este un
adaos, preluat de la Lc 1, 42. De asemenea, dupd ce am observat interdependen-
ta textului biblic si a celui imnografic — pe de o parte, receptarea textului biblic
in imnografie, pe de alta, sustinerea, respectiv mentinerea unor formule sau
termeni in limbajul biblic, prin fixarea lor in cel imnografic, proces sustinut, la
randul lui, de psaltichie —, ne putem intreba dacd nu cumva critica textuala apu-
seand nu ar trebui s recurgd si la (sau mai mult la) variantele imnografice,
atunci cand se stabileste textul critic al cartilor biblice.

» Xaloe” - formula de salut

O alta concluzie de ordin secundar (fatd de obiectivele studiului de fatd)
este ca verbul Xaipe de la Lc 1, 28 este o formula de salut, acest lucru fiind
confirmat si de termenul deictic ad hoc din versetul urmdtor: domaouds. Aceas-
ta nu inseamnd cd, in mod automat, imnografia bizantina il preia ca atare. Cum
jocul de cuvinte este un fopos al imnografiei bizantine, nu excludem posibilitatea
— iar la o prima vedere, fara a ne fi propus o investigare amanuntita, se pare ca
este chiar o realitate — ca in diferitele utilizari imnografice Xafoe sa capete si
alte dimensiuni retorice.

»Keyaoitwuevy” in limba romand

Despre echivalentele limba romand ale gr. keyootTwus v, putem afirma
cd, la inceputurile literaturii roméane bisericesti, biblice sau liturgice, nu exista o
raportare directa la acest termen grecesc. Versiunile dupd care a fost facuta tra-
ducerea sunt slavone (obradovannaa si blagodatnaia), iar la un moment dat, in
sec. al XVII-lea, a fost inventata sintagma plind de dar, dupa lat. gratia plena.
Un singur caz, cel al Noului Testament de la Balgrad, atestd un alt original latin,
gratis dilecta, echivalat prin sintagma in dar indrdgitd, nereceptatd nici in litera-
tura biblica ulterioard, nici in spatiul liturgic.
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Cea mai veche sintagma echivalenta atestata este cea din Tetraevanghelul
lui Coresi (bucuratd), manifestind dependenta fatd de varianta slavond
obradovannaa (radicalul rad — ,bucurie”), ca si versiunile surori din Ciaslovetul
de la Sibiu (1696): prea bucuratd sau ceea ce esti incungiuratd de bucurie.

In spatiul imnografic romanesc, avem motive sa credem ca variantele din
Ciaslovet nu au fost receptate, in concurenta lor cu sintagma pe care o intdlnim
in Cazaniile de la mijlocul sec. al XVII-lea, si anume ceea ce esti cu bun dar
daruitd, dependenta, fara umbra de indoiala, de slavonescul blagodatnaia. Folo-
sirea acestei expresii in Cazanii si apoi in Evanghelia de la finele sec. al XVII-lea
a facut posibild preluarea ei si in imnografie, in varianta (ceea ce esti) cu dar
ddruitd, in concurentd cu sintagma plind de dar. Aceastd afirmatie legatd de
preluarea expresiei cu dar ddruifd in imnografie are un grad de nesigurantd, in
sensul cd este posibil ca sintagma sa fi preexistat textelor biblice, in textele litur-
gice, caz In care vorbim de mentinerea ei in imnografie. Totusi, o atare ipoteza,
in afara faptului cd nu dispunem de date pentru a-i verifica validitatea, are putine
sanse sa fie adevaratd, intrucat este de presupus cd textele imnografice pro-
priu-zise din spatiul romanesc de pana la finele veacului al XVII-lea erau cele
slavone™.

In orice caz, expresia cu dar ddruitd este prezentd in imnografia roma-
neasca din sec. al XVII-lea si de mai tarziu, reminiscente ale utilizarii ei putand fi
observate si in cdrtile de cult cele mai recente.

Nu stim in ce masura versiunile neoprotestante de la cumpana secolelor al
XIX-lea si al XX-lea care atesta expresia Bucurd-te ddruitd au preluat aceastd
expresie din versiunile imnografice amintite sau au dezvoltat o traducere proprie,
pe baza textului grecesc. Este limpede ca toate versiunile neoprotestante se folo-
sesc in mare parte de vocabularul editiilor biblice preexistente, chiar dacd in-
cearcd o vaditd tendintd de neologizare a limbajului, dar, in cazul de fatd, sin-
tagma curenta in versiunile biblice era plind de dar si este putin probabil ca
traducatorul (Nitzulescu) sa fi avut sub ochi tocmai editia Evangheliei de la
Bucuresti, din anul 1982, sau Paremiarul lui Dosoftei, acesta din urmd consem-
nand deja expresia Bucurd-fe daruitd. Este deci de presupus fie cd Nitzulescu a
tradus in mod autonom gr. kEyaLTWUEVY prin ddruitd, fie cd va fi preluat
aceasta echivalare din imnografia existenta.

Promovarea de catre Biblia lui Serban a expresiei plind de dar, formata
in veacul al XVII-lea pe calapod latin, a facut ca ea sd fie preluatd si in cartile
de cult ale Sf. Antim Ivireanul la inceputul veacului al XVIII-lea. O datd cu
aceastd lansare in spatiul liturgic, expresia plind de dar intrd in arsenalul ter-
minologic al limbajului bisericesc canonizat, iar aceastd canonizare este intari-
ta prin preluarea ei in psaltichia romaneascd, in detrimentul sintagmei concu-
rente cu dar daruita.

139 Vezi cazul Mineielor de la Buziu (1698), ale ciror texte imnografice sunt aceleasi versiuni
preluate din vechile Sbornice.
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Totodatd, am putea spune concomitent cu acest proces de impunere litur-
gica a expresiei plind de dar, se produce si o dezvoltare a sintagmei, facilitata de
polisemia cuvantului dar in slavond si in romand — cumuland semnificatiile ex-
primate in greacd prin ydots, ydoioua s.a. — sub forma plind de daruri. Este o
creatie pur romaneascd, neavand vreun corespondent in alte limbi, si este posibil
ca ratiunile acestei dezvoltari frazeologice sa fie (si) de ordin prozodic, in contex-
tul compozitiilor muzicale psaltice. Cel putin intr-un caz, acela al Axionului Invi-
erii pe glasul al 3-lea, expresia plind de daruri devine una canonizatd prin fixa-
rea in registrul muzical. Procesul nu este nou si nu trebuie sa ne mire, daca ne
gandim la fixarea si perpetuarea, secole de-a randul, a unor expresii homerice
»intepenite” in calapodul prozodic al hexametrului dactilic.

Dacd spatiul biblic a putut impune o expresie care sa devind epitetul
mariologic de referintd in literatura imnografica (plind de dar), tot spatiul biblic,
dar de aceasta data neoprotestant, incearca o alta innoire terminologica, preluata
apoi destul de tarziu de o parte a imnografiei: inlocuirea termenului dar (slavo-
nism) prin har (grecism). Incercarea de a impune termenul Aar mai avusese o
data loc, la sfarsitul veacului al XVII-lea, prin Dosoftei, el insusi fiind inconsec-
vent in redarea gr. ydpoug, dar aceastd incercare nu a avut ecouri, nici in spatiul
biblic, nici in cel liturgic. Faptul este explicabil si prin aceea cd incd nu se fixase
o terminologie specifica a cultului bisericesc in limba romana, traducerea imno-
grafiei fiind abia atunci la inceput. Inlocuirea lui dar prin har s-a produs deci in
editiile neoprotestante din sec. al XIX-lea, antrendnd, desigur, si preschimbarea
expresiei plind de dar in plind de har, sau reevaluarea gr. KEYQOLTWUEVT. As-
tfel, apar primele incerciri de a traduce efectiv gr. kgyaoiT@uévy, in mediul
neoprotestant'®, cu evidente accente confesionale, de tipul expresiei cdreia fi s-a
facut mare har, strdine intelegerii ortodoxe sau romano-catolice a epitetului
mariologic si a haritologiei.

Versiunile ortodoxe, atat biblice, cat si liturgice, nu s-au lasat influentate
de noutatea inlocuirii termenului dar prin har pana relativ tarziu, la jumatatea
sec. al XX-lea, cand, sub presiunea teologiei academice, ea insasi intemeiate pe
calapoduri apusene, incep si ele un proces de aggiornamento terminologic. Pro-
cesul acesta nu a fost unul unitar si cuprinzator, ci a vizat in primul rand textele
biblice, incepand cu Evanghelia din 1964 sqq., respectiv cu Biblia sinodala din
1968 sqq. Doar partial si sporadic apare termenul Aar si in cartile de cult, alaturi
de expresiile mai vechi precum plind de dar, plind de daruri, sau chiar cu dar
ddruitd. Desigur, procesul de diortosire a continuat si continud panad astazi,
astfel incat diferitele editii succesive ale cartilor de cult din spatiul ortodox adau-
ga din ce in ce mai multe ocurente ale expresiei plind de har, inlocuind-o pe cea
veche, plind de dar. Caracteristicile acestui proces de diortosire — un proces de

160 T contrast, nici una din traducerile sau diortosirile ortodoxe moderne, atit in literatura
biblica, cat si in cea liturgica, nu se raporteaza la vreun original ,bizantin”, nici grecesc, nici
slavon.
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birou — sunt insa: 1) inconsecventa inlocuirilor; 2) lipsa de comunicare cu ceea
ce se petrece efectiv in spatiul liturgic, unde putem vorbi de o canonizare si de o
fixare prin psaltichie a anumitor termeni si expresii; 3) lipsa raportarii integra-
le'%! 1a un original de facturd bizantind — grecesc sau slavon.

Inlocuirea lui dar prin har a dat nastere, in literatura imnografica, si la
hibrizi precum plind de haruri sau cu har daruita: prima dintre ele — pe care
am califica-o, alaturi de inhdruitd (B. lasi 1871), un barbarism — este ajustarea
acelei dezvoltdri proprii imnografiei roménesti, si anume plind de daruri, in timp
ce a doua — o potrivire fericitd, desi involuntard si fard sd functioneze efectiv in
cadrul cultului ortodox — constituie ajustarea celei mai vechi expresii imnografi-
ce romanesti legate de keyopLrwuévn, si anume cu (bun) dar daruita.

In ansamblu, remarcam, pentru spatiul romanesc, o varietate si o expune-
re in paralel a expresiilor mariologice care-si au radacina in adresarea Arhanghe-
lului de la Lc 1, 28, in timp ce originalul grecesc nu cunoaste variatii.

Tot in ansamblu, remarcam ca, in evolutia echivalentelor romanesti ale
gr. keyaoLTwuévn, versiunile din spatiul liturgic au fost influentate de versiunile
literaturii biblice, cu toate ca, in general, pentru spiritualitatea rasdriteanad, texte-
le liturgice joacd un rol mult mai important decat Biblia'®, ele fiind expresia
cultica prin excelenta.

In fine, observam ci existd, astizi, o scindare intre versiunile functionale
liturgic din imnografia roméaneascd, pe de o parte, si versiunile biblice, respectiv
versiunile innoitoare propuse in cartile de cult (sub presiunea teologiei academi-
ce), pe de alta parte. Aceasta scindare este acutizata de fixarea versiunilor imno-
grafice in calapoduri prozodice ale psaltichiei bizantine arhicunoscute obstii
credinciosilor activi, precum si de faptul ca teologia academica romaneasca nu
comunicd sau comunicd prea putin cu aceastd zond a imnografiei, purtandu-se
mai degrabd pe valul tendintelor academice din Apus, care este si alma mater a
teologiei academice romanesti.

Functionalitatea textului liturgic in spatiul rasdritean

Ceea ce urmeaza sd afirmam aici nu are neaparat caracterul unei con-
cluzii, ci mai degraba al unei nedumeriri si al unei invitatii la reflectie si cerce-
tare suplimentard. Am semnalat mai sus, legat de troparul Litiei, ca imnografia
cumuleazd informatii din diverse parti ale Scripturii, in vederea exprimarii unui
adevar anistoric. Secvente vetero-testamentare sunt puse aldturi de secvente

161 Practic, se produce cate o ajustare sporadicd, cu raportare la textul grecesc, uitindu-se, de
fapt, ca textele acestea, in majoritatea lor, au fost traduse dupd variante slavone si doar in
decursul timpului ajustate, eventual si partial, dupa originalul grecesc.

162 Ne referim aici la Biblie ca la colectia de carti biblice, nu la textele biblice cu functionalitate

liturgica.
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neo-testamentare, sau chiar nebiblice'®, pentru a alcitui un text poetic, care
functioneaza ca un mijloc de comunicare directd intre credincios si Dumnezeu.
Iar un lucru important pentru spatiul rasaritean este faptul ca obstea credinci-
osilor se strange in jurul actului liturgic, esentialmente euharistic, nu in jurul
lecturilor biblice.

Nu stim — sau cel mult intuim'® — ce anume di coerenta si importanta
textului imnografic in spatiul rasaritean, prevalent fata de cel biblic propriu-zis,
dar putem observa ca acest tip de text, ,viciat” din punct de vedere filologic,
functioneaza in Bisericd, ba inca si cu variatii neraportate la doctrina formulata
patristic sau la vreun original, cum ar fi plind de dar / plind de daruri.

Probleme de metodologie a cercetdrii

In acelasi sens cu cele semnalate in secventa anterioard, readucem in dis-
cutie indoielile metodologice pe care le-am exprimat la inceputul studiului. Pen-
tru a cerceta evolutia unei expresii biblice precum plind de dar / har / daruri
sau alte variante, chiar si numai privitor la literatura biblicd, este problematic
dacd examinarea se face exclusiv in succesiunea editiilor biblice si in contextul
istoric al editarii lor, fara a lua in calcul: 1) variantele biblice cu uz liturgic;
2) imnografia bisericeasca in care se regaseste termenul sau expresia respectivd.
Atata vreme cat o variantd biblicd nu are si o sustinere liturgica, chiar dacd vari-
anta biblicd a fost preluata in cea spatiul liturgic, si nu invers, se poate ajunge la
o disjunctie intre doua traditii textuale care, teoretic, merg impreuna si se sustin
reciproc — asa cum se intampla in literatura ecleziastica greaca. lar in fata aces-
tei disjunctii, daca cercetatorul tinde sd evalueze doar ceea ce se intdmpld in
spatiul literaturii biblice, risca sa obtind si sa ofere mai departe o imagine falsa
despre rolul si insemndtatea textului biblic in spatiul eclezial, mai ales cd, de
obicei, cercetarea filologica a textului biblic nu se opreste aici, ci se lanseaza in
aprecieri de tip sociologic, de istorie a mentalitdtilor sau chiar cu tentd teologica.

Pentru ca cercetarea teologica neexperimentald — in sens patristic — sa
ofere o imagine cat mai onesta a ceea ce indicd mecanismele ca de ceasornic ale
textelor de cult in raport cu textul biblic si pentru ca textul biblic insusi sa fie
analizat corect atunci cand se opereazd cu notiuni extralingvistice, credem cd

163 Este binecunoscut, in acest sens, Antifonul 12 al Deniei din Joia Patimilor: «Acestea zice
Domnul cétre iudei: Poporul Meu, ce am facut voua? Sau cu ce v-am suparat? Pe orbii vostri i-
am luminat, pe cei leprosi i-am curatit, pe barbatul cel ce era in pat l-am indreptat. Poporul
Meu, ce am facut voud? Si cu ce Mi-ati rasplatit? In loc de mand, cu fiere; in loc de apd, cu
otet; in loc sa Ma iubiti, pe cruce M-ati pironit. De acum nu voi mai rabda; chema-voi neamuri-
le Mele si acelea Md vor preasldvi impreuna cu Tatdl si cu Duhul si Eu le voi darui viatd vesni-
cd». Nicaieri in Noul sau Vechiul Testament nu sunt consemnate aceste cuvinte, pe care
imnograful le pune pe seama lui Hristos.

164 Probabil ci totul este legat de gnoseologia ortodoxd, care se intemeiazi nu pe text, nici pe
descoperiri textuale, ci pe experienta teologicd, pe experierea directd a lui Dumnezeu,
teologhisirea fiind rezervatd celor alesi, dupa bunul plac al lui Dumnezeu (cf. 1 Cor 12, 11).
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este necesar apelul la principiile gnoseologiei spatiului in care textele insesi au
fost redactate. Odatd indicata aceastd gnoseologie ca reper in functie de care se
analizeaza textul insusi, limbajului bisericesc i se va recunoaste caracterul deic-
tic, asa cum a ardtat filologul si teologul grec Stylianos Papadopoulos'®.

Canonizarea lingvisticd si jargonizarea — procese specifice limbii
literare romane bisericesti

Dupd cum am vazut in privinta termenilor ydoig si keyaoLTwUET, texte-
le imnografice bizantine nu prezinta variatii fata de reperul biblic, iar de o varia-
tie terminologicd biblicd, in privinta vocabularului doctrinar — la toate nivelele:
hristologic, mariologic, ecleziologic, haritologic etc. — nu se poate vorbi. Inclusiv
arsenalul terminologic doctrinar de limba greaca din literatura patristica este
lipsit de variatie, cel putin incepand cu sec. al IV-lea. Iar eventualele oscilatii
anterioare stabilirii unei terminologii trinitare sau hristologice nu vin sa inldture
termeni sau expresii biblice consacrate. De aceea, avansam ipoteza constituirii, in
limba greacd, a unui vocabular fix si a unor turnuri gramaticale specifice fixe —
proces pe care il vom numi canonizare lingvistica, intai biblicd, apoi patristica
(incluzand-o pe cea biblica), cele doua ramuri fiind consolidate in peisajul lin-
gvistic imnografic. Tocmai acest proces de canonizare lingvistica credem cd a
putut conferi, in literatura ecleziastica greacd, o unitate terminologicd de nez-
druncinat, care include si jocuri de cuvinte bazate pe pluralitatea de sensuri'®.
Aceasta este insd, in momentul de fatd, doar o ipotezd de lucru, bazata pe faptele
observate pand in prezent si incd neverificatd in mod sistematic. O analizd ama-
nuntitd care sa confirme sau sa infirme aceastd ipoteza constituie urmatoarea
noastra prioritate de cercetare, Deo volente.

Mutand discutia In despre o eventuald canonizare lingvistica in interiorul
limbii romane bisericesti, reludm si amplificdim aici o parte din cele indicate la
nota 102 a studiului de fatd, tinand cont de concluziile de pand acum in privinta
reddrii in limba romand a gr. kYOI TWUEVD.

Nu credem cd in spatiul limbii roméane bisericesti s-a produs acelasi tip de
canonizare lingvistici precum in limbajul bisericesc grec. Intai de toate, fiindca
literatura bisericeascd romana este o literatura de traducere; in al doilea rand,
fiindcd este un proces de traducere preponderent prin intermediul literaturii
slavone, ea insdsi o literatura ecleziald de traducere; in al treilea rand, fiindcd
diortosirile efectuate de-a lungul timpului nu au avut in vedere fie o uniformiza-
re / innoire in interiorul limbii romane, fie ghidarea dupa un singur original, ci

16 Stilianos (sic/) PAPADOPOULOS, Teologie si limbd. Teologie experimentald - limbd con-
ventionala, trad. rom. de Pr. Constantin Bdjau, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, in
special capitolele ,Limba teologica este semanticd si indicativd” (pp. 44-46) si ,Limba teologica
este conventionald, si nu simbolicd si absoluta” (pp. 47-53).
166 De pildd, imnografia ,se joacd” cu un termen precum £¥Aov (,lemn”), care este atat pomul
din mijlocul Raiului, cat si Crucea pe care a fost rastignit Hristos.
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s-au folosit de mai multe editii, in limbi si confesiuni diferite. De aceea, varietatea
terminologicd in comparatie cu unicitatea reperului grec este una considerabila.
Si totusi, in privinta expresiei plind de dar, am putut remarca amprenta puterni-
cd exercitatd de cartile de cult ale lui Antim Ivireanul asupra literaturii imnogra-
fice ulterioare, in ciuda unor reminiscente mai vechi sau a unor innoiri care au
insotit, sporadic, aceastd expresie lansatd in Biblia lui Serban. Desigur, aceasta
canonizare lingvistica nu s-a produs brusc, odata cu tiparirea cartilor Mitropoli-
tului georgian, ci procesul este unul complex, in prima jumdtate a sec. al
XVIII-lea, amplificat si sustinut in primul rand in spatiul liturgic. Avem suficiente
motive sd credem ca Biblia lui Micu foloseste un limbaj biblico-liturgic deja ca-
nonizat, care, la vremea aceea, era limba romana literard prin excelenta.

Unitatea de limbaj biblico-liturgic nu suferea pe atunci nici o diferentiere
de tip confesional. Intai de toate, in Biserica Romano-Catolicd, slujbele aveau loc
in limba lating, iar aceasta s-a intamplat pand foarte recent, dupa Conciliul II
Vatican. Practic, singurele texte care ar fi putut sd fie diferentiate lingvistic de
cele ale ortodocsilor erau cele biblice. Si totusi, nu pot fi observate trasaturi
lingvistice specifice unei confesiuni sau alteia. Aceastd unitate de limbaj este
sustinutd, in spatiul ortodox, de o bogatd creatie muzicald psaltica, ceea ce con-
tribuie in mod esential la fixarea terminologiei utilizate, desigur, pastrand o
anumitd varietate sinonimica (e.g. ,scapare” — ,mantuire” — izbavire” —
owTnola), asa cum au putut convietui incd de timpuriu cele doud expresii
mariologice: plind de dar si plind de daruri.

Pe masurd ce limba literara nebisericeasca evolua — am putea spune de
0 maniera exploziva —, prin asa-numitul proces de relatinizare sau reromaniza-
re, limbajul bisericesc deja canonizat se izoleazad din ce in ce mai mult de filo-
nul laic si/sau secular, astfel incat, la inceputul sec. al XIX-lea, limbajul biseri-
cesc (incd nediferentiat confesional!) are toate caracteristicile unui jargon, in
comparatie cu limba evoluatd a literaturii nebisericesti si, intr-o oarecare ma-
surd, a poporului. Se poate vorbi deci de un proces de jargonizare prin conser-
vare. Este de subliniat, totusi, ca aceastd canonizare lingvistici nu inseamna
nicidecum o intepenire. Dimpotriva, limbajul bisericesc canonizat a evoluat si
el, dar de o manierd mai lentd, intr-un ritm independent si indiferent la schim-
barile din afara spatiului eclezial.

Contrar acestei tendinte, editiile biblice neoprotestante din sec. al XIX-lea
incearcd un aggiornamento lingvistic, care avea sa se mentind, prin Bibliile lui
Cornilescu, pana astazi in spatiul protestant si neoprotestant. Presiunea exercita-
ta din zona protestantd si neoprotestantd asupra teologiei academice de la sfarsi-
tul sec. al XIX-lea a facut ca o mica parte a acestui aggiornamento sa se transmi-
ta si asupra literaturii bisericesti ortodoxe, in special biblice, chiar daca destul de
tarziu. Aceasta presiune a activat insa si un instinct de autoapdrare a jargonului
bisericesc, astfel incat, daca pand in sec. al XIX-lea vorbim de un proces de
jargonizare involuntard si neconstientizata, de acum inainte se manifestd o voin-
td expresa de afirmare a identitatii bisericesti inclusiv prin intermediul limbii.
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Exact acelasi lucru se petrecuse, de altfel, si cu greaca bizanting, si cu ceea ce
avea sd se numeasca in mediul academic ,latina crestind”, dacd ar fi sd explicdm
acest proces strict in limitele socio-lingvisticii, fara apel la teologie.

In ciuda unei innoiri si a unei racordari la limbajul poporului pe care le
doreau reprezentantii cultelor neoprotestante, Bibliile editate sub egida sau in
penumbra Societatii Biblice Britanice vor apela, vrand-nevrand, la o parte a vo-
cabularului canonizat, fiindca nu exista alta varianta. Prin urmare, se va naste in
sec. al XIX-lea un hibrid lingvistic, care, desi pare sa aiba cateva trasaturi de
jargon, inclindm sd credem cd nu este, fiindcd aceasta varietate lingvistica
(neo)protestanta propune o perpetua adaptare la uzul poporului sau la scopul de
ordin confesional. In plus, acest uz lingvistic nu are loc decat in spatiul literaturii
biblice si, recent, patristice, precum si al teologiei academice. Despre o sustinere
imnografica nu poate fi vorba.

Intre timp, dupa ce Conciliul Vatican II a decretat liberalizarea oficierii
slujbelor in limbile vernaculare, urmeaza un foarte rapid proces de creare a unui
limbaj romanesc liturgic specific spatiului romano-catolic, preluat partial, dupd
dec. 1989, si in mediile greco-catolice. Acest nou limbaj liturgic — care are din
start, fiindcd voit, statutul de jargon — contine foarte multe elemente de origine
lating, ca sinonime ale unor cuvinte traditionale: penifentd — pocdintd, misterii
- taine; oficiu - slujbd; abate — staret; adorare - inchinare'®". Despre literatura
biblici romano-catolici nu putem spune cd si-a consolidat deja un limbaj pro-
priu, dar tendinta este de a-l acorda la jargonul liturgic deja constituit, cu toate
ca recursul la unele expresii traditionale consacrate (de tipul Bucurd-te!) este
inevitabil.

Revenind la literatura bisericeasca din mediile ortodoxe, se poate remarca
o usoara demarcare a limbajului biblic de cel liturgic, iar amandoua la un loc de
limbajul teologiei academice. Putem vorbi astazi de un jargon liturgic, un jargon
biblic, iar in spatiul teologiei academice, de jargoane ale disciplinelor teologice
oferite de institutiile de invatdmant teologic: un jargon dogmatic, unul omiletic,
un jargon al dreptului canonic etc. Presupunem insd existenta si a unui jargon
patristic, consolidat prin traducerile patristice ale marilor teologi ai sec. al
XIX-lea si care, in mare masurd, ar trebui s consune cu cel dogmatic.

Cert este insa faptul cd, actualmente, existd doud tendinte in ceea ce
priveste limbajul bisericesc ortodox: pe de o parte, una de conservare a limba-
jului canonizat, specificd mediilor mandstiresti, grupurilor de psalti si, in gene-
ral, literaturii duhovnicesti; iar pe de altd parte, o tendintd de innoire, manifes-
tatd in teologia academica si, partial, in procesul de editare al noilor carti de
cult oficiale.

167 Vezi detalii in studiul nostru intitulat ,Denominational Translation of Patristic Texts into
Romanian: Elements for a Patristic Traductology”, in curs de publicare in Studia Patristica,
Peeters Publishers, Brepols.
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In ceea ce priveste strict expresiile mariologice analizate, am constatat de-
ja o pluralitate neasteptata in spatiul roménesc, care contrasteaza puternic cu
unicitatea gr. keyaottwuévn, indiferent de genul literar bisericesc in care este
utilizat. Iar de acest aspect ar trebui sd se tind cont in momentul producerii de
noi traduceri sau diortosiri ale versiunilor existente. Cat despre o eventuald sin-
tagma care sa fie acceptata de toate confesiunile, nu credem ca acest lucru este
posibil acum, in contextul in care s-au format deja cel putin doua jargoane bise-
ricesti confesionale si mai ales in contextul unei mariologii si ale unei haritologii
diferite la fiecare confesiune in parte.

Summary: «Rejoice, highly favoured one!» Critical and
Translation Notes on the Mariological Epithet Keyapitrwuévy

In the present study we tried to analyse the Bible hapax Ilegomenon
e opLTUEVTp (Lk 1, 28) not only from the perspective of its manuscript transmission
within the frame of the biblical literature or from a hermeneutical point of view, but also
from the perspective of its liturgical integration and use in the Eastern Church. The
starting point of our research was the simultaneous existence in the liturgical Romanian
actual practice of at least three different equivalents of gr. keyaotTwuéviy. plind de dar
(litt. ‘full of grace’), plind de daruri (litt. ‘full of gifts’) and plind de har (litt. ‘full of
grace’)'®. Our investigation showed that, from the beginning of the Romanian literature,
i.e. from the 16" century onwards, there are more than a dozen of more or less function-
al Romanian equivalents of this mariological epithet.

In the first part of the present study, we pointed out that the whole verse Lk 1, 28
needs to be revisited from the textual criticism perspective. The history of the biblical text
transmission is not as clear as presented in the Nestle-Aland critical edition(s) of the New
Testament or in Metzer’s Textual Commentary on the Greek New Testament. In the case
of the verse Lk 1,28 in its relation to Lk 1, 42, our evidence and perspective raise a
question not only over the certainty of the philological solution proposed by the most
trusted (in the academic field) New Testament edition, but also over the methodology of
the western textual criticism itself. Even within the frame of the same methodology, the
most honest answer — from a philological point of view — concerning the “original form”
of Lk. 1, 28 would be, on the basis of the evidence we dispose of, the acceptance of two
textual traditions with equal statute, and not the rejection of the one preserved in the
Eastern Church, on the reason that the sequence «Oloynuévn ob év yuvalEiv» is con-
sidered to be an “interpolation”, taken from Lk 1, 42. Moreover, if the biblical textual
criticism would take into consideration the interdependence between the biblical text and
the hymnographical texts — which is a matter of fact in the Eastern thought, spirituality

168 In Romanian, har and dar are synonyms in the Church language, with the meaning ‘grace’
(gr. ydorg). But dar has also the meaning ‘gift’ (gr. ddoo).

158

m N ~0 0 = O m



«BUCURA-TE CEA PLINA DE DARURI» STUDTII

and liturgical reality — the balance would incline for and not against the long reading of
the verse Lk 1, 28.

As a secondary conclusion related to the verse Lk 1, 28, we proved that the gr.
Xaitoe is not “a call for action”, as Razvan Persa argues, but a typical Hellenistic saluta-
tion formula addressed by the Archangel Gabriel towards Virgin Mary.

The main body of our analysis reviews the main Romanian equivalents of gr.
KEYOPLTWUEVT, as they appear in the biblical, but also in the liturgical texts. As for the
biblical texts, it was important and relevant to make the difference between the biblical
corpora as such (early and modern editions or manuscripts of the Bible and of the New
Testament) and the biblical liturgical corpora of texts, i.e. biblical texts with liturgical
functionality, which are gathered in corpora such as Evangheliar (Gospel Book) or
Cazanie (Gospel fragments with explanations, used with homiletic purposes). The
massive presence of gr. kEyapiTwusvy in the other liturgical texts, in the Liturgy
itself, but mainly in the hymnography, called for the investigation of other liturgical
books, such as Horologion, Hieratikon, Menaia, Octoechos, Pentecostarion or Byzan-
tine music collections.

The analysis shows that, at the beginning of the Romanian ecclesiastic literature
(be it biblical or liturgical), there is no direct reference to the Greek original. The first
Romanian equivalents of gr. kgyaotTwuévn are dependent on the Church Slavonic 0b-
radovannaa and blagodatnaia. The most popular equivalent, which is doubtless directly
related to sl. blagodatnaia, is ceea ce esti cu (bun) dar daruitd, or simply daruita. This
translation, which is, in our opinion, the closest to gr. keyaoiTwuévr, has survived up to
nowadays, in many of the liturgical texts. In the second half of the 17™ century, the ex-
pression plind de dar was created, obviously translated from the Latin original gratia
plena. The Western (mainly Calvinist) influence on the early Romanian ecclesiastical texts
is to be seen also in other aspects related to the first printed Romanian biblical corpora.
The expression plind de dar, created in the biblical domain (perhaps by Nicolae Milescu)
and taken over by the famous Serban’s Bible (1688), spread also in the liturgical texts,
supposedly with the influence of Antim Ivireanu’s printed liturgical books, although, as
we have already stated, the older expression, ceea ce esti cu dar ddruitd, continued to be
used in many of the liturgical texts. We also advance the hypothesis that somewhere in
Antim Ivireanu’s time — in any case at the beginning of the 17" century — a Romanian
Church literary language was canonized and continued to be used, with rather small
internal adaptations, up to nowadays within the Orthodox ecclesiastical milieu.

In the meanwhile, a new expression in Romanian is created, plind de daruri'®,
supposedly on prosodic reasons requested by the Byzantine metric.

Later on, from the middle of the 19" century onwards, the New Protestant milieus
(specifically the British Bible Society) propose, on one hand, the replacement of the
traditional polysemantic dar with har (closer to gr. ydotg), which led automatically to the
replacement of the whole expression plind de dar with plind de har, and, on the other
hand, new translations of the gr. kgyaoitawuévy, such as Cornilescu’s paraphrase cdreia
ti s’a facut mare har, which is still used in the Protestant and New Protestant milieus.
Hence, a confessional split appeared in the 19" century, after about three centuries of

169 “Daruri’ is the plural of ‘dar’ with the meaning of ‘gift’ (gr. dooV) or ‘charisma’ (gr.
ydotoua), which made possible the integration in the Orthodox liturgical texts of the
expression plind de daruri with reference to Virgin Mary.
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ecclesiastical Romanian language unity. Even in the Transylvanian area, where there
were controversies between the Orthodox and Greek-Catholic Churches, there is no
evidence of confessional ecclesiastical language up to the second half of the 20" century.
The Roman-Catholic Church used the Latin language in the ceremonies until after the 2™
Vatican Council, when the Roman-Catholic (but since then also the Greek-Catholic) mi-
lieus have tried to create and to develop an ecclesiastical jargon for themselves, obviously
influenced by the Latin terminology and avoiding the traditional ecclesiastical terms and
expression, most of them of Slavonic origin, used by the Orthodox Church.

Perhaps under the pressure of the academic theological environment, the word
har, and consequently the expression plind de har, promoted by the Protestant milieus,
has been introduced also in the Orthodox texts, from the 2™ half of the 20" century
(precisely in 1964) onwards. But this aggiornamento of the Orthodox liturgical language
has not been made with consistency, so that the older (canonized) expressions plind de
dar and (in some hymnographical texts) plind de daruri are still to be encountered in
many places of the liturgical books officially issued in the Romanian Orthodox Church.
This bookish unsteadiness is doubled also by the fact that the ecclesiastical corpus did
not embrace this innovation. The traditional canonized expressions plind de dar and
plind de daruri are hard to be excluded from the liturgical practice, as long as they are
supported by specific music compositions, which are well-known and are constantly sung
in the churches by the whole community of believers.

It is difficult (and it was not our purpose here) to outline the theological rea-
sons on the basis of which the liturgical text accepts and promotes “injuries” of the
“original” biblical text, such as plinad de daruri in comparison with plind de dar or
even with its Greek equivalent xeyaottwuévn. Nevertheless, we are certain of one
thing: once accepted by the ecclesiastical corpus, they become liturgically (and hence
ecclesiastically) functional.
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Abstract

Articolul isi propune descrierea unor metode de cercetare in exegeza biblica. Teo-
logia germang, recunoscuta la nivel mondial pentru studiile minutioase, este adepta me-
todei istorico-critice, ale carei rezultate surprinzdtoare in ceea ce priveste istoria cresti-
nismului sunt deseori contestate pentru derapajele repetate. Cercetdrile axate pe teoria
comunicdrii, propun o metoda alternativd, ce reaseazd textul biblic in centrul teologiei.

Introducere. Necesitatea unei metode in cercetarea biblica

O limbd strdina se invata cu ajutorul unei gramatici, in care sunt notate
toate regulile lingvistice urmdarite in comunicare de catre vorbitorii ei. In mod
asemanator, teologia are nevoie de o ,gramatica” a ei, care presupune diferite
reguli hermeneutice. In intelesul crestin, ,gramatica” Bibliei a fost formulata,
pentru prima oard, de catre Sfintii Parinti, prin scrierile lor exegetice. Astfel, inca
din primele secole sunt cunoscute doud metode hermeneutice, anume cea litera-
13, proprie Scolii din Antiohia, respectiv cea alegorica, proprie Scolii Alexandrine.
Cu timpul, Sfintii Parinti au inceput sa apeleze la amandoud metodele de studiu
biblic, in functie de cartea cercetatd, de scopurile urmarite in comentariul respec-
tiv, dar si in functie de propriile afinitati duhovnicesti.

Ideea luterand a apelului exclusiv la textul scripturistic (,sola scriptura”),
care minimaliza rolul traditiei bisericesti, era aceea ca un cititor obisnuit al Bibli-
ei nu are nevoia de o culturd stiintificd deosebitd, ci mai ales de credinta, «caci
credinta vine din auzire, iar auzirea din cuvantul lui Dumnezew (Rm 10, 17).
»~Apostolul neamurilor” nu vorbeste despre vreo metodd sau de anumiti pasi de
urmat in cercetare, ci doar despre credintd. Cu toate acestea, lamuririle vin nu
din Insusi textul, ci din talmdcirea lui, mai ales in locurile foarte grele de inteles,
iar erorile de intelegere aduse de teoria ca Scriptura se interpreteaza prin sine
insasi sunt vizibile in haosul confesional existent azi in lumea crestina.

Cercetarea biblici modernd in lumea occidentald si-a reconsiderat vizibil
pozitia, socotind astazi ca scrierile Sfintilor Parinti oferd o bazd de lucru care nu
poate fi ignoratad. Cu toate acestea, exegeza nu se poate opri doar la cercetarea
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patristica si apeleazd la metodele hermeneutice utilizate de stiintele umaniste
moderne, pentru a putea tine pasul cu lumea academica de azi.

Prin apelul umanist ,ad fontes”, prin care se intelege intoarcerea la ipote-
ticul crestinism primar ca sursa adevarului revelat, textul biblic trebuie cercetat
fara ajutorul traditiei care a inflorit de pe urma lui. Insd un cititor cu adevarat
credincios al Scripturii, interesat de aflarea Adevarului si nu de argumentarea
propriilor pareri, va cauta intotdeauna sa inteleagd mai bine istoria textului,
modul in care el a ajuns pand la noi, modul cum a fost interpretat de catre altii,
apeland la rezultatele oferite de arheologie, istorie, filologie si alte stiinte auxilia-
re. In acest fel, textul biblic ii va oferi o perspectiva cu totul noud, poate de ne-
gandit inainte, pe care simpla lecturd privatd nu o poate aduce. Ajuns la aceasta
intelegere si 1dsand la o parte interpretarea pur subiectiva, cititorul Scripturii stie
cd studiul stiintific al Bibliei nu este un moft cultural sau literar, ci o necesitate
vitala, care nu are un interes politic, ideologic sau de alta natura, ci pur si simplu
cdutarea Cuvantului vietii. Poate intelege astfel care este rolul predarii religiei ca
materie de studiu si pentru ce este nevoie de scoli si facultati de teologie in lu-
mea moderna.

Metode mai vechi si mai noi

Inci de la sfarsitul sec. al XVIII-lea, poetul romantic Novalis observa: «nu
existd o citire care sd fie valabild universal [...]. Citirea este o operatiune libera.
Ce si cand citesc, nu imi poate impune nimeni»'. Prin aceasta autorul voia si
evidentieze inexistenta unei obiectivitdti exclusive.

Interpretarile care se pot da unui text pot fi diverse, insa realitatea, ce
anume a simtit autorul in momentul scrierii, ce I-a determinat sd scrie intr-un
anume fel si ce a dorit sa comunice, nu poate sti cu exactitate decat el insusi.
Comentariile sunt doar incercdri de a reconstrui aceste date, dar garantia cd
acestea coincid cu realitatea nu poate fi datd de nimeni. S-ar putea spune cad,
prin posibilitatea multiplei interpretari, potentialul unui text este mult mai mare
decat intentia creatorului. Altfel zis, o scriere este nu numai opera celui care a
compus-o, ci, tot atat de mult, si a celui care o interpreteaza, iar creativitatea
receptorului poate deveni la fel de importantd precum cea a autorului insusi.

Un volum colectiv referitor la exegeza neotestamentara privita interdisci-
plinar, apdrut la sfarsitul sec. trecut in Germania, enumera intr-o serie de articole
metodele de cercetare biblica in teologia biblica protestantd, punand intr-o rela-
tivd opozitie clasica metoda istorico-criticd cu noile curente®. Metodele prin care

1 NovALis, ,Teplitzer Fragmente”, 79 in: Werke, Band 2. Das Philosophisch-theoretische
Werk, Hans-Joachim Mahl (ed.), Hanser, Miinchen, 1978, p. 399.

% Stefan ALKIER, Ralph BRUCKER (eds.), Exegese und Methodendiskussion, coll. Texte und
Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter 23, Francke Verlag, Tubingen/Basel, 1998. Pe
langa critica textuald si metoda istorico-critica, sunt amintite exegeza semiotico-criticd, socio-
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se pot analiza textele sunt diverse, iar fiecare se bazeaza pe anumite procedee
hermenenutice de capatai, insd ceea ce au toate in comun este aceea ca doresc
sa Ingradeasca posibilitatile nesfarsite de interpretare a unui text biblic, stabilind
criterii reale cu privire la intentia unui text, astfel incat citirea Scripturii sd nu fie
un act pur subiectiv.

Intre noile si mai vechile metode, fiecare oferind diverse avantaje, teologia
germanad contemporana prefera incd reprezentativa exegeza istorico-critica, nds-
cutd in acest spatiu odatd cu zorii epocii moderne. Apelul la metoda clasicd nu
este insd exclusiv. In introducerea volumului amintit, editorul constatd nemul-
tumirea crescanda atat a teologilor din universitati, cat si a slujitorilor bisericesti
cu privire la metoda istoricd, aceasta fiind de prea putin ajutor in Biserica si in
scoli astazi®. In contrast cu aceasta, sunt din ce in ce mai ciutate metodele exe-
getice noi, care fac uz de procedeele oferite de stiintele moderne ale analizei
limbajului, iar aici putem numi semiotica, naratologia si liferary criticism, deja
foarte dezvoltate in literatura de specialitate de peste Ocean. Dacd prima este
orientata pe istoria dezvoltarii unui text, metodele mai noi au in prim plan teoria
comunicdrii, adica dezbat informatia pe care un text o ofera, atat din prisma
celui care 1l scrie, cat si din a celui care il recepteaza.

Metoda istorico-critica

Cea mai cunoscuta metoda de cercetare teologica in epoca moderna a fost
si ramane in mare mdsurd si astazi exegeza istorico-criticd, aparutd in sec. al
XVIII-lea, capatand popularitate in contextul ortodoxiei protestante, atunci cand
se considera ca studiile biblice universitare trebuie eliberate de influenta traditiei
bisericesti. In sine, metoda nu a fost de la inceput una neaparat teologica, ci viza
interpretarea in general istoricd a documentelor, in vederea reconstruirii unei
anumite epoci. Astfel, o caracterizare generald a metodei istorico-critice ar fi
aceea a unei ramuri a criticii literare care investigheaza originea unui text vechi,
pentru a putea intelege ,istoria din spatele textului”.

Telul criticii istorice era accesul la presupusul sens original al unui text,
iar acest lucru se realiza prin reconstructia epocii istorice a autorului si a recep-
torilor originali ai acelei opere. Invers, metoda ajuta si pe un istoric sa inteleaga
mai bine o anumita epoca. Concret, un interpret bun al textului biblic trebuia sa
cunoasca foarte bine istoria Israelului si a Imperiului Roman din vremea Mantui-
torului si a Apostolilor. Curand, apelul stiintific al intoarcerii la izvoare, in voga
in sec. al XVIII-lea, a despartit cercetarea hiblica de Bisericd, iterdnd ideea ca
institutia ecleziastica nu este in masura sa se pronunte in ceea ce priveste adeva-

logicd, culturald, teoria structuralistd a naratiunii, arheologia biblicd, exegeza feministd, critica
ideologica (,,post-colonial exegese”).

3 S.ALKIER, R. BRUCKER, Exegese und Methodendiskussion, pp. IX-X.

* Kendal & Richard N. SOuLEN, Handbook of Biblical Criticism, revised and expanded edition,
Westminster John Knox Press, Louisville, 32001, p. 78.
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rul, pentru aceasta fiind nevoie de specialisti in filologie, istorie si alte stiinte
care aplicd metodele cele mai moderne de cercetare.

Incd din vremea in care era intitulatd ,interpretarea gramaticald si istori-
cd”, metoda urmdrea prin procedee specifice — precum: examinarea timpului si
locului in care s-a scris, a surselor, a evenimentelor descrise, a datelor, persoane-
lor, lucrurilor si obiceiurilor mentionate s.a.m.d. — stabilirea originii istorice a
unui anumit text. Mijloacele folosite in cercetarea istorico-criticd tineau cont
indeosebi de exegeza lingvisticd, care se ocupd cu identificarea sensului si evolu-
tia unor termeni, prin procedeele specifice precum sincronia® si diacronia’.

Astazi, in aplicarea acestei metode in studiile biblice, cercetatorii compara
textele biblice cu alte scrieri din aceeasi perioadad. De exemplu, in cazul cartii
Apocalipsei, se stabilesc paralele intre aceasta si lucrari profetice din spatiul
greco-roman si iudaic din secolele I-II. Raportat la textul evanghelic, cercetarea
urmadreste in special problema relatiei dintre evangheliile sinoptice si stabileste
daca ar putea exista un izvor comun al acestora. Deseori, aplicarea acestei meto-
de a dus la rezultate greu de acceptat in ceea ce priveste forma initiald a unor
texte, iar criticismul extrem a ajuns la situatia negarii realitatii unor personaje
biblice® sau a autenticitatii unora dintre epistole si a contrazis traditia bisericeas-

5 Peter SzoNDI, On Textual Understanding and other Essays, Manchester University Press,
Manchester, 1986, p. 106.

® Definitia din Dictionarul explicativ al limbii romane, Academia Roméand, Institutul de Lin-
gvisticd ,lorgu lordan”, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, *1998: ,ansamblul fenomenelor
lingvistice considerate intr-o anumita perioadd a istoriei unei limbi”; definitia din Noul dictio-
nar explicativ al limbii romane, Ed. Litera International, Bucuresti, 2002: ,stare a limbii la un
moment dat al dezvoltarii ei, considerata ca un ansamblu de fapte ce alcatuiesc un sistem”.

" Definitia din Dictionarul explicativ al limbii romane: ,evolutie, desfisurare istoricd a unui
fenomen; metoda care studiaza evolutia in timp a unui fenomen”.

8 Criticismul radical, dezvoltat initial in scoala de teologie din Tiibingen, la sfarsitul sec. al
XIX-lea, a emis teorii greu acceptabile, precum aceea conform careia miscarea promovatd de
Tisus a avut un caracter politic, ucenicii furandu-i trupul si pretinzand Invierea, pentru a putea
infiinta Biserica si a-si asigura un trai bun. Teoria, preluata apoi de teologii din Amsterdam, s-
a transformat intr-un adevarat ,curent” teologic, intitulat Scoala radicald olandezd, care a
negat realitatea istoricd a lui lisus Hristos. Este de remarcat aici teoria mistificarii, propusa de
Gustaaf Adolf van den Bergh van Eysinga, intr-o lucrare clasicd de la inceputul secolului
trecut, intitulata Lebt Jesus oder hat er nur gelebt? - frithchristliche Studien [reed. de Her-
mann Detering und Frans-Joris Fabri, BoD, Norderstedt, 2011]. Autorul incearca o paralela
intre Hercule si Hristos, afirmand cd teologia crestind nu este altceva decat un mit istoricizat.
Desi critica radicala a pierdut din fortd pe la mijlocul sec. al XX-lea, miscarea Radikalkritik are
azi adepti in Germania contemporand. Pe site-ul miscarii, http://www.radikalkritik.de/, este
inscriptionat: De omnibus dubitandum (,,Tndoie§te-te de toate”). Cea mai noud aparitie edito-
riald in care se pune la indoiald realitatea Intruparii si vietii Domnului este aceea a pastorului
berlinez Hermann DETERING, Falsche Zeugen: AufBerchristliche Jesuszeugnisse auf dem
Priifstand, Alibri Verlag, Aschaffenburg, 2011. In cuprinsul lucrérii, autorul analizeaza, pe
baza metodei istorico-critice, texte ale autorilor antici precum losif Flaviu, Tacitus, Pliniu cel
Tanar, Suetoniu si altii, incercand sa demonstreze ca referirile lor la lisus sunt neautentice.
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ca. Critica istorica s-a aplicat, in aceeasi masurd, si in cercetarea scrierilor reli-
gioase din hinduism, budism, confucianism, precum si a scrierilor descoperite la
Marea Moarts, fiind o metoda de cercetare in istoria religiilor, astazi mai putin
populara.

Evaluatorii clasici ai metodei istorico-critice vorbesc despre patru strategii
metodologice, anume crifica textuald, a sursei, a formei si a redac;‘ieig, pe care
le vom analiza in cele ce urmeaza.

Critica textuald reprezintd metoda indeobste filologica dupd care se poate
reconstrui un text. Aceasta etapd, provenita din studiile filologice, nefiind in sine
un proces exegetic, a fost vazutd uneori drept o metoda de lucru independents,
care urmdreste analiza lingvisticd a unui text, fiind utilizatd incd din perioada
elenistica, astfel cd Aristotel ar putea fi considerat primul care alcdtuieste un set
de mijloace folosite spre a deslusi intre multiplele versiuni ale Iliadei lui Homer.
Critica textuala poate fi consideratd o premisa filologica necesard oricarui tip de
exegezd stiintificd, pentru cd analizeazd asemadnadrile si deosebirile dintre varian-
tele de manuscrise ale aceluiasi text.

La sfarsitul sec. al XVIII-lea, mai multi critici ai textului biblic au ajuns la
concluzia ca textul Noului Testament, in forma pe care o avem astazi, nu ar fi
decat o prelucrare a unor scrieri mai vechi. Astfel s-a ajuns la ipoteza existentei
unei proto-evanghelii, care ar fi fost folosita apoi de catre ,compilatorii” pe care
astdzi ii numim Evanghelisti. Crifica literard sau a surselor, propusd de catre
acestia ca procedeu de cercetare, avea in vedere analizarea izvoarelor care stau
in spatele unui text biblic dat, iar prin ea se presupunea reconstruirea textului
initial. Nu este vorba despre o interpretare in sensul oferit de istoria literaturii, ci
de reconstruirea creatiei unui text, deosebindu-se intre ceea ce apartinea initial
acestuia (asa-numita ,traditie”) si interpoldrile care s-au facut mai tarziu (asa-
numita ,redactie”, in contrast cu ,traditia”, prin care se intelege transmiterea
orald a unei istorii)'’ etc. De exemplu, se poate discerne intre multiplele redactii,
in momentul in care se observd schimbarea timpului povestirii, a temei discutiei,
atunci cand in naratiune apar noi personaje, sau cand existd ,dublaje” in poves-
tire. Stabilindu-se aceste probleme ale textului, cu ajutorul unor manuale de
concordante se procedeazd la analiza lexicald a diferitelor pericope, pentru a se
incerca reconstituirea textului ,originar”. Cautarea acestui ipotetic text pierdut
sau alterat prin adaosuri se afld in stransa legatura tot cu incercarea de reconsti-

Altfel spus, neexistand martori externi ai vietii lui Hristos, ar rezulta implicit ca Acesta nu a
existat, sau nu se poate spune nimic concret despre El Intre alte idei formulate de teologul
Detering (in lucrarea Der gefilschte Paulus: das Urchristentum in Zwielicht, Patmos Verlag,
Diisseldorf, 1995) se remarca identificarea Sf. Apostol Pavel cu Simon Magul, cel care s-a opus
lui Petru, iar exemplele ar putea continua.

® Martin MEISER, ,Exegese des Neuen Testaments”, in: Proseminar II. Neues Testament -
Kirchengeschichte. Ein Arbeitsbuch, Stuttgart, 2000, pp. 15-125.

10 Stefan ALKIER, Neues Testament, A. Francke Verlag, Tiibingen, 2010, p. 121.
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tuire a crestinismului primar, ca scop de capatai al adeptilor exegezei istorico-
critice!.

Chestiunea legaturii dintre sinoptici ramane pand astazi nedefinitiv soluti-
onatd, fiecare ipotezd emisd nereusind sa raspundd la toate probleme care se
ivesc prin intermediul ei. Critica literard are incd un neajuns, anume acela ca nu
mai are in vedere textul biblic actual, ci cauta reconstituirea unui presupus ma-
nuscris pierdut. Nu se mai pun astfel intrebari legate de manuscrisele biblice
descoperite, ci de izvoarele pierdute.

Conform criticistilor Noului Testament de la inceputul sec. al XX-lea, o
limbd nu se poate intelege in cuvinte individuale, ci in imagini corelate, adicd in
genuri de povestire. Asemenea criticii literare, critica formei este un procedeu
analitic, avand in vedere descompunerea textului compact, analizand si sortdnd
fragmentele biblice dupa anumite genuri (proza, versuri, scrisori, texte de legi,
arhive de curte, imne etc.)'?, urmarindu-se cum anume sunt dispuse intr-un text.
Istoria formei urmareste cum a putut evolua o pericopd, incercand sd reconstru-
iascd drumul parcurs de traditia orald catre textul scris (,redactia”), iar, in cele
din urma, se separd aceastd ,traditie” de redactie. Opinia ca traditia orald este
anterioard celei scrise este pusd insa la indoiald in cercetarea actuald®®, dar criti-
ca formei este importanta si azi in studiul biblic.

' Pe baza apelului ,ad fontes”, se presupune existenta unei proto-evanghelii din care s-au
inspirat toate scrierile sinoptice. De remarcat este ideea ca Marcu ar fi cea mai veche evanghe-
lie (ipoteza imprumutului), datorita textului mult mai redus in comparatie cu Matei si Luca; o
alta ipoteza, promovatd de Herder si Eichhorn, este aceea a celor doua izvoare, anume
protoevanghelia ,Q” (Quelle), care continea logion-uri ale lui lisus existente in scrierile lui
Matei si Luca, respectiv ,Deutero-Marcu”, identificatd uneori cu evanghelia apocrifd a lui
Toma). O a treia ipoteza, propusd de Schleiermacher, era aceea ,a fragmentelor”. Potrivit lui,
la inceput au existat povestiri individuale, care au fost apoi adunate de compilatori in Evan-
gheliile pe care le avem astizi. In fine, asa-numita problemad a locurilor paralele cu Marcu, pe
care Matei si Luca le modifica in mod identic, sau minor agreements, care pune sub semnul
intrebdrii valabilitatea teoriei celor doud izvoare (a se vedea Georg STRECKER [ed.], Minor
Agreements. Symposium, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1991).

12 Rudolf BULTMANN (Die Geschichte der synoptischen Tradition, Vandenhoeck & Ruprecht,
Goéttingen, 1921) si Martin DIBELIUS (Die Formgeschichte des Evangeliums, Mohr, Tiibingen,
1921) impadrteau textele evanghelice in discursuri (aforisme si cuvantari ale Domnului), respec-
tiv texte narative (istorii ale minunilor, texte istorice, legende), insd nu tineau cont de genurile
literare existente in perioada scrierii Noului Testament. O alternativd la aceastd impartire, care,
desi complicatd, tine cont de aceastd problemd, este oferitd de teologul contemporan Klaus
BERGER, in lucrarea sa Formen und Gattungen im Neuen Testament, Mohr, Tiibingen, 2005.
Este de remarcat cd Dibelius nega existenta unor istorii ale minunilor (fiindca incerca sa le
explice pe acestea rational, considerandu-le simpli fopoi ai predicii crestine), in timp ce Bul-
tmann incadra Invierea in genul literar al legendelor, prin aceasta confirmand rezerva sa in
ceea ce priveste acest subiect.

3 A se vedea lucrarea lui Erhardt GUTTGEMANNS, Offene Fragen zur Formgeschichte des
Evangeliums: eine methodologische Skizze der Grundlagen problematik der Form- und
Redaktionsgeschichte, C. Kaiser, Miinchen, 1970 , pp. 73-76.
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Critica redactiei si istoria redactiei au in vedere sensul unui text, asa cum
reiese din reconstructia rezultatd in urma proceselor anterior numite. Acest pro-
cedeu sintetic nu mai vorbeste despre autori de carti, ci despre redactori si ur-
madreste practic reconstruirea scopurilor redactorului, pe baza datelor care se
stiu despre acesta, emitand intrebari referitoare la tendintele sale in scriere. In
cazul evangheliilor sinoptice, se pot compara textele paralele, observandu-se si
analizandu-se diferentele dintre un evanghelist si altul, in cele din urmd
stabilindu-se, de pildd, deosebirea de intentii intre autori, stilul compozitional,
,teologia” fiecaruia in parte s.a.m.d™.

Cercetarea istorico-critica aduce in discutie numeroase probleme care tre-
buie cercetate: vechimea Evangheliilor, persoana autorilor, preferinta pentru un
tip sau altul de naratiuni, teologia fiecaruia dintre autorii scrierilor
neotestamentare etc. Existd insd si o serie de implicatii mai putin fericite ale
utilizarii acestei metode, anume: nu mai existd interes pentru textul intreg al
Noului Testament; generalizand metoda, se ajunge la concluzia unei realitdti
uniforme si universale a inceputurilor crestinismului, care poate fi accesibild
cercetdrii stiintifice prin intermediul procedeelor descrise mai sus; experienta
realitatii umane contemporane introduce criterii obiective cu privire la ce anume
ar fi putut sau nu ar fi putut sa se intample in timpurile anterioare; evenimentele
biblice si naturale sunt interconectate si intre ele se poate face o analogie, in
detrimentul simplei credinte in minunea dumnezeiasca.

Exegeza istorico-critica este intens folosita pand astazi in teologia protes-
tantd germanad si nu numai, in contextul in care, prin reconstruirea crestinismu-
lui primar, se crede ca se pot formula normele singurei credinte crestine valabile.
Aceste incercdri de ,intoarceri la origini” pe cale exclusiv stiintificd, refuzandu-se
apelul la traditia bisericeascd, au dus la numeroase derapaje teologice amintite
mai sus. Aici mai remarcam faptul ca minunile relatate in Scripturi sunt, in cel
mai bun caz, interpretate in mod rational, dacd nu sunt pur si simplu trecute sub
tacere, ca istorisiri necredibile pentru omul modern, iar adevarul Invierii Domnu-
lui este deseori tigaduit'®.

Desi avea initial scopul de a revolutiona teologia, in realitate, metoda isto-
rico-criticd pune bariere cercetdrii in acest domeniu, fiindca nu mai lucreaza in
realitate cu Biblia. Nemaifiind direct interesata de textul scripturistic insusi, me-
toda renuntd tocmai la unul dintre principiile de cdpatéi ale protestantismului,
anume sola Scriptura, in favoarea drumului cu orice pret citre originile cresti-

4 R. BULTMANN, in Die Geschichte der synoptische Tradition, Vandenhoeck & Ruprecht,
Goéttingen, 1°1995, p. 374 sq., este de parere cd Marcu, fiind primul care ar fi adunat materialul
Evangheliilor, a prelucrat cel mai putin textul la indemana, ideologizandu-l intr-o mai mica
masurd, in comparatie cu ceilalti sinoptici .

5 Ernest RENAN (Viata lui Isus, Ed. Crater, Bucuresti, 1990) este un exemplu clasic de autor
crestin care a relativizat adevarul Invierii, care devine un adevir subiectiv, supus credintei pur
personale.
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nismului, iar intr-un asemenea context, scrierile biblice sunt vazute doar ca un
material relativ tarziu, care oglindeste crestinismul primar.

Exegeza semiotico-critica

Studiul Noului Testament nu se poate reduce numai la istoria sa, la iden-
tificarea timpului, locului si a contextului scrierii cartilor sale, fiindca astfel se
transforma intr-o stiinta adiacentd istoriei, fie ea si a crestinismului. Pentru a
face din studiul biblic o teologie vie si aplicabild, este tot la fel de importanta
receptarea contemporand a Scripturii, desigur nescapandu-se din vedere per-
spectiva receptarii sale de-a lungul secolelor. Reconstructia unui eveniment narat
in Scripturi are nevoie de cercetdri suplimentare care nu se opresc la restabilirea
unor texte ipotetice. Mai degraba, apelul ad fontes ar trebui citit ca reintoarcerea
la ceea ce este deja dat, adica la textul neotestamentar propriu-zis, la care se
adauga si alte scrieri referitoare la el.

Incepand cu anii ‘60 ai sec. al XX-lea, exegeza biblicd occidentald, avand
in vedere neajunsurile aplicarii metodei istorico-critice, si-a reconsiderat pozitia
fata de textul biblic, pe care a inceput sa-1 analizeze ,asa cum este el”, fard a mai
face judecati de valoare in ceea ce priveste autenticitatea, veridicitatea sau credi-
bilitatea. Aceasta atitudine nu este in realitate una nouad, ci reprezintd, mai de-
graba, o reflexie moderna a conceptului luteran de sola Scriptura, apelandu-se
la mijloacele utilizate de teoriile noi ale literaturii. Cea mai cunoscuta metoda
exegetica moderna, aparuta la inceputul sec. al XX-lea in mediul teologic francez
si american si abia dupa Al Doilea Razboi Mondial si in Germania, face apel la
semioticd, o stiintd a limbajului, pornind de la ipoteza ca textul biblic, asemenea
oricarui alt text, nu este o simpla insiruire de semne, fiindca acestea nu pot fi
intelese izolat. Semioticienii sunt de parere cd un text se poate interpreta stiinti-
fic nu numai prin recursul la procedee complicate, imprumutate din critica isto-
ricd si literard, ci incepand de la simplul act al citirii, care oferd in sine mai multe
interpretdri. Exegeza semiotica a textului Noului Testament porneste insd nu de
la nenumarate ipoteze, ci de la criteriul realittii, oferind astfel un raspuns la
criticism. Semnele sunt date, iar exegetul cautd doar o legaturd intre acestea,
actualizand sensul lor prin actul citirii.

Semn, obiect, interpret

Semiotica porneste de la ideea cd orice cuvant, literd, text etc. reprezintd
semne create si folosite de oameni pentru a comunica. Ferdinand de Saussure a
dezvoltat la inceput o semioticd denumitd ,structuralistd”, in care facea deosebi-
rea dintre ,semnificat”, adica lucrul in sine, si ,semnificant”, cuvantul sau sem-
nul de recunoastere a semnificatului'®. Derrida, intemeietorul semioticii post-
structuraliste, atragea atentia asupra faptului ca lumea umana nu este alcatuita

16 Ferdinand de SAUSSURE, Cours de linguistique générale, Payot, Paris, 1916, pp. 97-100.
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din semne care exista independent unul de altul. Un semn singular nu reprezinta
nimic decit in relatie cu altele si nu existd nimic in afara contextului’’. Un cu-
vant in sine nu are sens decat intr-o anumita constructie gramaticald, intr-un
text, unde isi manifesta intelesul.

Charles Sanders Peirce a dezvoltat o altd ramurad a semioticii, cea catego-
riald, in care deosebea intre semn (purtdtor de sens), obiect si interpret. Introdu-
cerea interpretului, ca al treilea element al comunicarii, este foarte importanta.
Receptorul nu doar primeste informatia despre un obiect prin semnificant, ci o si
interpreteaza, dand nastere unui univers care nu coincide neapdrat cu al altui
interpret. Din prisma acestei intelegeri, textele sunt intelese ca relatii intre sem-
ne, cercetdndu-se aceste relatii din perspectiva intratextuald (adicd in interiorul
micro-textului dat), intertextuald (in legaturd cu mai multe texte de aceeasi cate-
gorie) si extra-textuald (sau inter-mediald, in relatie cu alte sisteme semantice
sau cu alte medii de comunicare decat textul). Procesul semiotic este vazut ca un
proces de comunicare, in care este necesara existenta tripolaritdtii obiect-semn-
interpretant, fiindca lipsa unuia dintre cele trei elemente face imposibild, daca nu
fard sens, comunicarea'®.

Interpretul este cel care intrd intr-o interactiune nemijlocitd cu un text dat
si care este capabil de o interpretare intr-o situatie concretd, ajungand la mai
multe concluzii, pe baza unor mijloace inductive (pornind de la un caz, incearca
sa stabileasca o reguld care probeazd metodic lumea experientelor), deductive
(pornind de la o reguld, incearca sa explice si sa ordoneze diferitele cazuri de
analizat), respectiv abductive (apeldnd la logicd, incearca sa dea explicatii perti-
nente cazurilor concrete de analizat in functie de spatiul potential dat)’. Rolul
abductiei In semiotica are o importanta majord, fiind procedeul absolut necesar
pentru o interpretare creativa.

Studiul Noului Testament este, din punctul de vedere al exegezei semioti-
co-critice, comparabil mai captivant decat ceea ce oferd prin cercetarea istorico-
criticd. Insd, cu toatd libertatea oferitd creativitatii, posibilitatile interpretarii nu
sunt nelimitate, fiindca si semnele date sunt finite. Astfel, interpretarea ar putea
fi comparata cu procesul de a canta dupd o partiturd: semnele muzicale sunt
date de ceea ce este deja scris de compozitor, insd melodia depinde mult de actul
de interpretare, care este specific fiecarui interpret. Exegeza semiotico-critica
respectd trei criterii in cercetare. Limitele interpretarii unui text se referd la cri-
teriul realitdtii, in sensul cd analiza este dependentd de un suport dat. Varietatea
de sensuri oferite de flexibilitatea si creativitatea exegetului, purtator al anumitor

7 Jacques DERRIDA, ,Afterword: Toward an Ethic of Discussion”, in: Limited Inc,

Northwestern University Press, Evanston, 1988, p. 136.

8 James Jakob LiszkA, A general Intoduction fo the Semeiotic of Charles Sanders Peirce,
Indiana University Press, Bloomington, 1996, pp. 31-34.

9 Hermann DEUSER, Gottesinstinkt. Semiotische Religionstheorie und Pragmatismus, Mohr
Siebeck, Tuibingen, 2004, p. 50.
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afinitati culturale sau sociale, se referd la criferiul societdtii, iar alegerea inter-
pretdrii intr-un anumit fel, in functie de un context dat, se refera la criteriul
contextualitatii.

Ca oricare alt text, Noul Testament nu este in sine absolut independent de
alte scrieri. El poate fi inteles numai in legatura cu un anumit univers pe care il
propune sau il presupune. Altfel spus, nu poate fi inteles decat in legatura cu
alte texte sau medii de comunicare, sau in legatura cu un anumit tip de cunoas-
tere, numit de catre Umberto Eco drept enciclopedie®, care cuprinde cunostin-
tele generale referitoare la lume in general, in multiplele ei forme de manifestare
si epoci. Este de remarcat faptul cd orice semn poartd in sine cel putin doud
conotatii: cea avutd in universul discursiv al textului in sine, adicd in lumea
prezentata de acel text, respectiv in universul recipientului-interpretului. Univer-
sul discursiv al textului este acela dat de coordonatele oferite de autor, indiferent
daca ele sunt credibile sau necredibile omului de astazi. Interpretul nu se va
intreba in legatura cu realitatea oferitd de text, nu va pune la indoiald o lume
relatata de un evanghelist, din simplul motiv cad aceasta este improbabila stiinti-
fic. Va lua textul ca atare si va lucra din perspectiva acestuia, fard a face judecati
de valoare si fara a trunchia textul pe motivul existentei de interpolari, sensuri
figurate sau mistice, sau care nu se potrivesc cu universul in acceptiunea noas-
trd. Prin acest mod de abordare, nu se va ajunge la aberatiile exegetice intreprin-
se de criticistii istorici, care au eliminat din cercetdrile lor textele referitoare la
minuni, teofanii, intdmplari supranaturale si, in cele din urmad, au ajuns la nega-
rea a tot ceea ce contrazice ,normalul”, pand la contestarea adevarului Invierii
Domnului.

Dacd in metoda istorico-criticd, referitor la crestinismul primar se punea
intrebarea: ,cum arata in realitate crestinismul primar?”, exegeza semiotico-
criticd se intreabd: ,ce anume este relevant pentru crestinismul primar?”, insd nu
se opreste numai asupra acestei perioade de timp, ci se referd, tot la fel de mult,
la sensurile si efectele pe care le are citirea textului scripturistic in zilele noastre.
In acest fel, apelul la stiintele si cunostintele auxiliare (istoria, arheologia), in
vederea stabilirii ,,adevarului” unei lumi disparute, nu mai este imperios necesar,
pentru cd nu se mai cautd un adevdr aflat in disjunctie cu textul dat al Noului
Testament. Simpla cunoastere a enciclopediei crestinismului primar nu ar oferi
decat o singura perspectiva in interpretarea textului Noului Testament, dar nu va
spune nimic referitor la recipientii lui de-a lungul a doud mii de ani de cresti-
nism. Textul va fi intotdeauna mai cuprinzdtor in intelesuri decat toate interpre-
tarile subsumate. Cu aceasta remarca nu se poate intelege insa ca toate cunostin-
tele enciclopedice sunt de prisos, ci, mai degrabd, cd nu se mai porneste in cerce-
tare de la ele, ci de la Scriptura.

20 Umberto Eco, Lector in fabula. Die Mitarbeit der Interpretation in erzdihlenden Texten,
Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen, 1998, p. 110.
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Exegeza semiotico-critica se imparte, din punct de vedere metodic, in trei
arii de cercetare, anume interpretarea intra-textuald, inter-textuald si inter-
medialg, fiind astfel capabild sa cerceteze toate ariile unei analize exegetice pe
baza unei singure teorii. In fiecare dintre cele trei domenii este necesara parcur-
gerea unor anumiti pasi, descrisi in cele ce urmeaza.

Procedeele exegezei semiotico-critice

Interpretarea intra-textuald reprezintd inceputul exegezei semiotice. Ea
este un procedeu secvential si are in vedere cunoasterea eticii interpretarii. Nu
se refera la posibilitatea sau realitatea unei actiuni, nu judeca ,adevarul istoric”
al unei povestiri, ci cum si ce se povesteste. In exegeza intratextuald sunt urmati
anumiti pasi de cercetare, al caror scop este identificarea tipului actiunii de ana-
lizat intr-o pericopd, a caracteristicilor eroilor descrisi in text, precum si a cone-
xiunilor dintre acestia.

Primul pas in exegeza intra-textuald este observarea legaturilor sintag-
matice dintre elementele de comunicare (cuvinte), avand aproximativ acelasi rol
ca si critica redactiei, in cazul exegezei istorico-critice. Poetica lui Aristotel este
prima care serveste cercetatorului drept model de lucru. Filosoful stagirit numea
structura actului povestirii mit, ceea ce in limbajul modern imprumutd un ter-
men de sorginte anglo-saxona, acela de plot. Din perspectiva analizei semiotice,
nu actantii si potentialitatea lor sunt cei care determind plotul, ci invers, plotul
determind pe actanti si actiunile lor.

Analiza sintagmatica urmareste modul in care este construitad si argumen-
tatd naratiunea. Pentru analiza intratextuald sintagmaticd, pericopa este vazuta,
asa cum am mentionat deja, asemenea unei partituri. Pentru inceput se introdu-
ce intregul text de lucru intr-un tabel, impartit pe sapte rubrici, indeobste cores-
pondente categoriilor gramaticale dintr-o propozitie?’. In urma acestui procedeu
se vor observa usor care constructii predomind in pericopd, stabilindu-se care
este structura textului, pe ce anume se concentreaza (fie ca este vorba despre
prezenta anumitor personaje, fie pe actiune sau pe descriere) si ce urmareste
acesta. In cazul textelor narative existd intotdeauna o cu totul altd structurd
decat in acela al textelor retorice, altele fiind circumstantele de inceput, traseul
urmat de relatare, precum si starea finald a lucrurilor.

21 Acest procedeu este preluat din exemplul oferit de Erhard GUTTGEMANNS, in ,Narrative
Analyse synoptischer Texte”, in: Die neutestamentliche Gleichnisforschung im Horizont von
Hermeneutik und Literaturwissenschaft, Wolfgang HARNISCH (ed.), Darmstadt, 1982, p. 198
sq. Tabelul cuprinde urmdtoarele rubrici: conectori (conjunctii, prepozitii, etc.), functorul 1
(subiectul), predicatul, functorul 3 (personajul sau obiectul asupra cdruia se rasfrange actiu-
nea, corespunzand substantivelor, adjectivelor si pronumelor in dativ), functorul 2
(acuzativele), functorul 4 (genitivele) si, in final, constructiile circumstantiale (de timp, loc,
mod).

171

H N = QO O = O m



DUMITRU-MITRUT POPOIU STUDTII

In continuare, este analizatd indeaproape rubrica predicatelor, care vor fi
grupate pe motive narative?. Actiunile unei persoane, ordonate pe baza acestor
motive functionale, vor accentua nu importanta personajului analizat, ci procese-
le care se deruleaza. Toate predicatele textului sunt asociate cu unul dintre aces-
te motive functionale, iar la sfarsit se stabileste structura si continutul textului pe
bucati. Niciun text nu poate contine toate motivele, insd acestea se pot regasi in
Noul Testament. Desigur, exista tipologii pe care textele le urmeaza indeaproape.
Cercetatorul german Werner Kahl a stabilit pe baza acestei metode ca, in cazul
pericopelor referitoare la minuni, se poate vorbi despre un model in patru faze:

(a) lipsa - apare o problema care se cere solutionata;

(b) pregdtirea — este numit un actant care poate sa inldture acea lipsa (de
exemplu, Mantuitorul sau Apostolii);

(c) rezultatul - problema este solutionata;

(d) sanctiunea - rezolvarea problemei este confirmati®.

Lista motivelor functionale si aplicarea lor la pericopele biblice oferd exe-
getului o libertate in ceea ce priveste analiza sintagmaticd, acesta putdndu-si
pune in valoare propriul spirit creativ si avand posibilitatea sa descopere noi
perspective pe care textul le oferd. Alegerea motivelor functionale este flexibila,
insa nu ofera posibilitati nelimitate, ceea ce face ca analiza sa poata fi considera-
ta un demers stiintific.

In aceeasi masurd, examinand rubrica actantilor din tabelul alcituit con-
form modelului de mai sus, se pot stabili rolurile pe care le au eroii povestirii in
desfasurarea evenimentelor. Se poate distinge intre subiect, obiect, adresant si

22 Vladimir PROPP, un filolog rus specializat in cercetarea motivelor literare prezente in basme-
le populare rusesti, este intemeietorul folcloristicii structuraliste. In Morfologia povestilor
populare, aparutd in limba rusd in 1928 (am consultat versiunea englezd a lucrarii:
Morphology of the Folktale, Indiana University, Bloomington, 21968, p. 74 sq.) a alcituit o
listd de 31 de motive, preluatd apoi si aplicatd de Giittgemanns in analiza narativd a textului
Noului Testament, unde lista a fost largitd la 43 de motive functionale (cf. S. ALKIER, Neues
Testament, pp. 153-154), anume: absence (absentd), accusation (acuzatie), answer (raspuns),
arrival (sosire), beginning counteraction (inceputul unei contra-reactii), deceit (inselaciune),
deception (cadere in inseldciune), demand (cerere), demasquerade (dezvaluire), departure
(plecare), glorifying test (testul final), identification (identificare), information (informatie),
injury (ranire), interdiction (interdictie), lack (lipsd), lack liquidated (incetarea lipsei), main test
(testul principal), marking (marcare), masquerade (falsa identitate), obedience (supunere), offer
(ofertd), order (poruncd), permission (permisiune), presence (prezentd), punishment (pedeap-
sd), pursuit (urmadrire), qualifying test (probd), reaction (reactie), receiving an adjuvant (primi-
rea unui ajutor), request (cerere), rescue (salvare), return (intoarcere), reward (recompensa),
silence (tacere), solution (solutie), stay (ramanere), suffer (suferintd), transformation (transfor-
mare), translocation (translocatie), unrecognized (nerecunosterea unui personaj), victory
(victorie) si violation (incalcare).

2 Werner KAHL, New Testament Miracle Stories in their Religious-Historical Setting,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1983, pp. 153-161.
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adresat, respectiv adjuvant si oponent, ale caror actiuni vor stabili cine ce urma-
reste. Relatia subiect-obiect descrie ,axa dorintei”, apoi cea dintre adresant,
obiect si adresat - ,axa comunicarii”, iar cea dintre subiect, adjuvant si oponent
- ,axa conflictului”®.

La o scara mai largd, procedeele sintagmatice se pot aplica nu numai la o
simpla pericopa, ci la un text intreg (Evanghelie, epistold etc.), urmarindu-se
rolul actantilor si actiunea la nivelul unei structuri mai mari, precum si rolul
acelei pericope in macrotext, raspunzandu-se la intrebarea: cum ar fi fost de
inteles textul in lipsa acelei pericope?

Al doilea pas al analizei intra-textuale este cel semantic, prin care se sta-
bileste sensul unor termeni-cheie ai textului, in functie de pozitia lor in povesti-
re”. Aici se urmdreste practic drumul invers oricarui demers stiintific, numit si
ignoranta metodicd®: in locul stabilirii definitiei acelui cuvant/semn conform
cunostintelor enciclopedice, dictionarelor, articolelor stiintifice si in locul unei
analize diacronice sau sincronice a termenului, se incearcd o definitie de lucru,
din informatiile pe care le ofera contextul. Asadar, in loc sa se intrebe: ,ce anu-
me insemna un anumit termen pentru crestinismul primar?”, asa cum se urmadrea
in exegeza istorico-criticd, hermeneutul va fi preocupat sa inteleaga ce inseamna
acel termen in acel context. Procedeul este necesar in cercetarea semioticd, pen-
tru ca atentia cercetatorului sa se focalizeze pe textul de cercetat si nu pe litera-
tura adiacentd, ignorandu-se prin urmare orice idee preconceputa cu privire la
realitatea, valabilitatea sau credibilitatea unei informatii, asa cum se intampla in
cazul cercetdrii istorico-critice. De exemplu, dacd multi teologi vestici au refuzat
sd accepte realitatea umblarii pe apa a Domnului (Mt 14, 22-33; Mc 6, 45-52), in
exegeza semiotico-criticd, analizandu-se (pe baza procedeului semantic) intelesul
numelui ,Jisus” din pericopele de mai sus, se acceptd ceea ce textul oferd, adica
faptul ca El este definit drept o Persoana care poate merge pe apa, indiferent de
ceea ce un cititor contemporan ar crede. Astfel, nu se mai evitd apelul la unele
texte din Scripturd, din cauza faptului ca ele se referd la minuni, necredibile
pentru omul modern, lucru care s-a intamplat de nenumarate ori in cercetdrile
istorico-critice. Noului Testament nu ii mai sunt astfel rdpite intelesurile care
depdsesc rationalul, ci dimpotriva, tocmai acestea sunt exploatate in cercetare,
care, departe de a fi un demers steril, oferd interes in abordarea de noi perspec-
tive. Adiacent, se poate trece de la semantica microtextului la cea a

2 Algirdas Julien GREIMAS, ,Actants, Actors, and Figures”, in: On Meaning: Selected Writings
in Semiotic Theory, Transl. Paul J. Perron and Frank H. Collins, University of Minnesota
Publishing, Minneapolis, 1987, pp. 106-112.

% Acest pas este numit popular drept ,mefoda x”, dat fiind faptul ci in mod practic, este
Ltaiat” respectivul cuvant din text, iar apoi se incearca o definitie de lucru a sa, pe baza tutu-
ror celorlalte informatii pe care textul le ofera.

% Christoph von WOLZOGEN, ,Vom Nutzen des Nichtwissens. Kreative Ignoranz als Ziel
philosophischer Beratung. Sic et Non”, in: Zeitschrift fiir Philosophie und Kultur, February
2003, <www.sicetnon.cogito.de/artikel /historie/nichtwissen.htm>, 21.02.2012.
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macrotextului, adica de la intelesul unui termen intr-o pericopa catre cel reflectat
intr-o Evanghelie sau epistold intreagd, demers care largeste perspectiva herme-
neutului.

Abia in urma acestei cercetari semantice a textului se trece catre semanti-
ca enciclopedica, adica la utilizarea cunostintelor acumulate din cultura genera-
13, din dictionare sau articole de enciclopedii. Prin succesiunea in aceasta ordine
(aparent inversa) in cercetare, vor fi alese dintre informatiile enciclopedice doar
cele corespondente contextului, evitindu-se excesul de speculatie stiintifica, care
uneori ingreuneaza exegeza.

Analiza pragmatica reprezinta cel de-al treilea si ultimul pas intr-o inter-
pretare intra-textuald. Aceasta urmdreste ideologia textului, adica incearcd sa
descopere care sunt efectele citirii asupra cititorului, atunci cand acesta accepta
realitatea universului pe care autorul il prezinta, altfel spus, ce fel de imagine
ofera evanghelistul sau apostolul asupra lumii. Tot la fel de mult, este important
de analizat cum anume schimba acel text, daca este acceptat, viata cititorului si a
lumii in care el se manifestd. In aceastd etapa sunt practic puse fatd in fatd uni-
versul discursiv al autorului si cultura generald a cititorului, rezultatul aceste
intalniri fiind intotdeauna dependent de felul cum receptorul primeste informatia
oferitd. In final, prin evaluarea textului este discutat in ce masurd si de ce textul
este acceptat sau nu, dacd apar rezerve cu privire la acesta si daca exista solutii
la eventualele tensiuni care pot aparea in acceptarea sa. Invers, se poate analiza
din perspectiva textului ce anume vrea autorul sa obtina din povestirea sa, care
sunt intentiile sale si cum anume le pune in scena in fata cititorului.

Elementul subiectiv este in pragmatica tot la fel de important ca si in cele-
lalte procedee analitice, interactiunea dintre text si exeget fiind astfel departe de
a fi catalogata drept sterila si interesanta doar pentru specialisti.

Interpretarea inter-textuald reprezintd un pas mai departe al unei exege-
ze semiotico-critice si porneste de la premisa ca orice text se afld intotdeauna in
relatie cu alte texte. Asa cum un limbaj nu se invatd prin memorarea de cuvinte,
ci prin conexiunile dintre acestea in propozitii, fraze si structuri de comunicare,
tot la fel un text nu se intelege numai prin el insusi, ci prin ceea ce deja cititorul
a acumulat prin lecturile anterioare. Fericitul Augustin observa faptul ca Noul
Testament si Vechiul Testament nu se pot citi separat, ci ele sunt interdependen-
te?”, spunand cd: (Noul Testament se ascunde in cel Vechi, iar Vechiul Testament
se deschide in cel Nou.

Interpretarea inter-textuala reprezinta un procedeu de urmat in exegeza
semiotico-critica doar atunci cand se are in vedere analiza unui efect semnificativ
pe care l-ar putea avea un text sau cuvant prin apelul la alte scrieri. Potentialul
sensului se schimba prin apelul la alte surse, iar in urma acestui proces niciunul

%7 SANCTI AURELI AUGUSTINI Quaestionum in Heptateuchum libri VII, PL 34, 623: «Multum et
solide significatur, ad Vetus Testamentum timorem potius pertinere, sicut ad Novum
dilectionem: quamquam et in Vetere Novum lateat, et in Novo Vetus pateat».
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din cele doua texte nu mai poate fi inteles la fel ca inainte de efectuarea acestei
paralele. Potrivit teoreticienei semioticii Julia Kristeva, orice text este ,un mozaic
de citate”®. De pild3, prologul de la Marcu (1, 1-3) trimite la texte profetice ale
Vechiului Testament, scrierea Evanghelistului nefiind inteleasd altfel decat ca
urmarea sau implinirea profetiilor din vechime: dnceputul Evangheliei lui lisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, precum este scris in proorocie [la Maleahi] si la
[saia: ,latd Eu trimit ingerul Meu inaintea fetei Tale, care va pregati calea Ta”
(Mal 3, 1); ,Glasul celui ce strigd in pustie: Gatiti calea Domnului, drepte faceti
cdrarile Lui” (Is 40, 3)».

Intertextualitatea, ca procedeu exegetic, poate fi privitd in demersul sau
asemenea unei retele de conexiuni, dintr-o perspectivd limitatd si una nelimitata.
Daca intertextualitatea nelimitatd se referd la faptul ca un text este legat de
intregul ansamblu de scrieri asociate lui, chiar si de cele care s-au scris ulterior
acestuia, fiind imposibil de catalogat si inventariat toate domeniile in care textul
a fost influentat si a influentat la randul sau, intertextualitatea limitata se referd
numai la relatiile vizibile intre texte numai pe baza unui inventar al termenilor.
Legaturile dintre texte pot fi, pe baza acestui procedeu, studiate metodic si con-
trolate, se pot urmari citdrile si se pot stabili exact sursele. Daca intertextualita-
tea nelimitatd a fost preferata in studiile literare, filosofice si de exegezd biblica
din Statelor Unite si Franta, in spatiul de limbd germand a existat un interes mai
degrabd in directia intertextualitatii limitate, acest lucru marcénd diferenta de
mentalitati si perspective in metodologia de cercetare.

Plauzibilitatea unei cercetdri inter-textuale este dependenta de una dintre
cele trei perspective de orientare, anume pe productie, pe receptie sau experi-
mentala.

Perspectiva orientatd pe productie porneste de la intrebari referitoare la
efectele semnificative asupra cititorului, rezultate prin prelucrarea unor texte
paralele. De exemplu, daca Evanghelistul Marcu citeaza in prologul sdu pe Isaia,
rezultd faptul ca autorul celei de-a doua Evanghelii isi intelege lucrarea ca pe o
continuare a profetiei din Vechiul Testament. In acest context, sensul celor doud
texte se schimba: Isaia este profetul al carui discurs se implineste in Evanghelie,
iar scrierea lui Marcu este actualizarea profetiei lui Isaia. Necesitatea unui ase-
menea procedeu este clard: nu s-ar cunoaste care este rolul lui Mesia pentru
poporul Israel si nu s-ar intelege cine este Ioan Botezdtorul si ce reprezinta el
pentru pregatirea venirii Fiului lui Dumnezeu, dacd nu ar avea loc asocierea
dintre cele doud carti biblice. Desigur, in interpretarea inter-textuald limitata,
dupa exemplul prezentat aici, este nevoie sa se respecte anumite criterii ale limi-

2 Julia KRISTEVA, ,Bachtin, das Wort, der Dialog und der Roman”, in: Zur Struktur des
Romans, Bruno HILLEBRAND (ed.), coll. Wege der Forschung 488, Wissenschaftlische
Buchgesellschaft, Darmstadt, 1978, p. 391.
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tarii, pentru ca doud texte si poati fi puse in legdturd®. Cu ajutorul lor, exegeza
semiotico-criticd, desi inmulteste posibilitatile de interpretare, totusi se poate
delimita de unele intelegeri gresite, fiindca interpretarea nu este nelimitata.

Perspectiva orientatd pe receptie raspunde la problema legdturii dintre
diferite texte in lucrari verificabile istoric. Altfel spus, raspunde la intrebarea:
cum anume pot fi citite anumite texte intr-un anumit context, de exemplu, ce
efect avea citirea Evangheliilor in sec. I si ce efect are acelasi lucru azi? Aceasta
perspectivd da frau liber multor ipoteze si apeleazd la cunoasterea enciclopedica
a exegetului.

Perspectiva experimentald, numitd uneori si ,poetica”, este asociatd, mai
degrabd, inter-textualitatii nelimitate, fiind focalizatd pe analiza sensurilor care
apar prin citirea a doud texte ce nu sunt necesar conectate intre ele, dupa mode-
lul descris mai sus in legdtura cu Isaia si Marcu. Ea oferd o viziune deosebit de
larga si greu de controlat asupra unei paralele si este de aceea mai putin prefe-
rabild, fiind totusi utilizabild, de exemplu, in predarea religiei, unde pedagogul
are nevoie uneori de asocieri inedite, pentru a putea face inteleasa o pericopa
biblicd sau o invataturd care reiese din Noul Testament si pentru a capta atentia
elevilor.

Interpretarea extra-textuald sau inter-mediald se refera la elementele
non-verbale descrise de un text, pe care le analizeaza detaliat, stabilind cum
anume pot schimba acestea intelesul citirii. O moneda, o piatrd, o cetate sau o
haind descrise ca un amanunt nesemnificativ de catre un Apostol pot spune mult
mai multe decat s-ar crede la o analizd mai atentd a lor. Prin interpretarea inter-
mediald sunt recuperate pentru cercetarea biblici numeroase amanunte care
scapd uneori unui exeget, astfel incat se va arunca o noud lumina asupra unor
activitati obisnuite ale contemporanilor Mantuitorului si Apostolilor, iar astfel se
vor intelege mai usor anumite pasaje scripturistice.

Fatd de cercetdrile intratextuald si intertextuald, acest tip de interpretare
pune un accent mult mai mare pe cercetarea istorica, incercand sa stabileasca
plauzibilitatea istorica a elementelor non-verbale si intelegand textul ca sursa de
informatii istorice. Astfel, in interpretarea inter-mediala se va lucra cu surse care
provin din stiinte auxiliare precum istoria, arheologia, numismatica, sfragistica,
istoria religiilor s.a.m.d. In manualul siu de metodica cercetdrii Noului Testa-
ment, Stefan Alkier atrage atentia asupra interpretdrii inedite pe care o poate
avea intrebarea fariseilor adresata Mantuitorului in legatura cu banul de dajdie

2 Richard HAYS, Echoes of the Scriptures in the Letters of Paul, Yale University Press, New
Haven, 1989, pp. 29-32. Autorul enumera criteriile unei analize inter-textuale axate pe pro-
ductie. Acestea sunt: criteriul disponibilitatii (se cerceteaza dacd acel text-sursd a putut fi
disponibil autorului respectiv), al volumului (daca textul-sursa este intr-adevar citat de autor),
al recurentei (de cate ori apar referiri la acesta), al coerentei tematice (dacd existd o legatura
tematica intre cele douad texte), al plauzibilitatii istorice, al istoriei interpretarii (daca au existat,
de-a lungul timpului, referiri la posibila asociere intre cele doua texte) si al satisfactiei (daca
paralela da un rezultat anume).
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(Mc 12, 14-17). Identificand moneda ceruta de Domnul spre a-I fi aratata, diho-
tomia intre cele ce sunt ale Cezarului si cele ce sunt ale lui Dumnezeu este mult
mai clar inteleasa, prin aceea ca inscrisurile de pe moneda il asociau pe impara-
tul roman cu o divinitate pamanteascd, astfel incat devenea intr-o oarecare ma-
surd un ,rival” al Dumnezeului unic®.

Posibilitatile exegetice oferite de interpretarea inter-mediald evidentiaza,
inca o datd, faptul ca analiza semiotico-critica, departe de a fi reductionista si
departe de a minimaliza importanta stiintelor auxiliare, se foloseste de acestea,
insa fard a cadea in capcana auto-anihilarii prin recursul exclusiv la adevarul
empiric.

Exegeza semiotico-criticd nu devine un scop in sine, ci ramane intotdeau-
na o alternativd de interpretare, demna de luat in seama de orice interpret al
Sfintelor Scripturi.

Concluzii. Metodele nu sunt scopuri in sine

Avantajul unei metode in cercetarea biblicd nu este numai unul pur si
simplu stiintific. Scopul teologiei de azi nu este acela de a ,tine pasul” cu celelal-
te stiinte socio-umane, dar in vederea unui dialog interdisciplinar este nevoie de
existenta unui set comun de procedee riguroase de lucru, fard de care teologia ar
putea fi catalogata de catre celelalte stiinte drept autista, dar si invers, filosofia,
psihologia, sociologia ar ramane pentru teologie inutilizabile, asemenea operelor
puse la index de Inchizitia medievald. Teologia nu se preda si nu se invata nea-
parat pe baza unei metodici si a unui plan de invatdmant, fiindca in acest dome-
niu avem de-a face cu elemente necuantificabile, precum credinta, speranta,
iubirea, care sunt practic imposibil de inmagazinat intr-o planificare si nu pot da
un feed-back verificabil, decat cel mult cu aproximatie. Cu toate acestea, teologia
constituie o parte a corpului comun de discipline de predat in scolile primare,
gimnazii si licee, iar facultdtile de teologie sunt organizate dupa un sistem ase-
manator celorlalte facultati, in cadrul universitatilor, si tocmai de aceea trebuie
sd facd uz de procedee de lucru folosite in aceste medii.

Metodele de cercetare aplicate in teologie au dezavantajul de a nu putea fi
aplicate asupra intregii materii, fiindca este vorba despre Cuvantul lui Dumne-
zeu, infinit in expresie si intelesuri, supra-rational si transcendent. Cu toate aces-
tea, societatea crestina respinge agnosticismul ca pe o mascd a ateismului si
accepta discursul pozitiv, fard pretentia de a epuiza vreodatda ,materia” de lucru
a teologiei.

In teologie, ca in orice stiintd umanistd, trebuie si se aibd in vedere ci
metodele nu reprezinta niciodatd un scop in sine, ci acestea raspund la un set de
intrebdri, rezultate din insdsi viata umand. Inainte sd se dezvolte metodele, sunt
percepute problemele ce urmeaza a fi solutionate prin recursul la metoda. Ele

30'S. ALKIER, Neues Testament, pp. 179-183.
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sunt proceduri de lucru, care nu creeazd singure probleme de rezolvat si nici nu
le rezolva automat, ci acest rol ii revine hermeneutului, care se foloseste de setul
de metode ca de niste ustensile.

Metoda istorico-critica a revolutionat teologia prin aceea cd a incercat un
raspuns plauzibil la unele intrebari venite in lumea occidentald, in legatura cu
inceputurile crestinismului, intrebdri care solicitau la inceputul modernitatii un
nou tip de raspuns. Renuntandu-se la ajutorul oferit de primii exegeti, care erau
Sfintii Parinti ai Bisericii, se impunea nevoia de a studia textul scripturistic cu o
atentie speciald. Astfel, apelul la experti lingvisti, istorici, arheologi era absolut
necesar in vederea reconstruirii artificiale a unui univers care disparuse de mai
bine de un mileniu si care era considerat drept mediul in care au trait crestinii
yadevdrati”. Prin metoda istorico-critica s-au rdspuns la multe intrebari legate de
contextul istoric al Intrupdrii Mantuitorului si al nasterii Bisericii, de raportul
dintre crestinismul primar si celelalte religii din bazinul mediteranean, s-au facut
expertize lexicologice etc.

Fard a bagateliza avantajele metodei istorico-critice, trebuie puse in lumi-
na numeroasele ei scapari. Exegeza biblicd de dupa anii ‘20 ai sec. trecut incepu-
se sd se delimiteze de textele ,suspecte” din punctul de vedere al unui rationa-
list, precum cele referitoare la minuni, micsorand practic continutul de cercetare
al Noului Testament la indemnurile morale. Relatarile minunilor Mantuitorului
erau cel mult interpretabile cu ochii omului modern fie rationalist, fie chiar prin
apelul la psihanalizd, psihologie sau parapsihologie®!. Teologul german Gerd
Theiflen, ucenic al lui Rudolf Bultmann, spunea despre minunea inmultirii celor
cinci paini si a celor doi pesti cd ar fi o fantezie purd, inscenand o discutie ima-
ginara intre o femeie bogatd si un om de rand care era extaziat de ceea ce facuse
lisus. Femeia bogata ii explica acestuia cd minunea painilor nu este altceva decat
ajutorul trimis de ea gruparii lui lisus, dar despre care multimile nu stiau ni-
mic®. Este interesant de remarcat faptul ci tocmai exegetul german este cel care,
prin aceasta istorioard, dd frau liber fanteziei si nesocoteste realitatea minunii
descrisd de scriptura Noului Testament. Astfel, el se opune principiului sola
Scriptura, pe care se bazeazd teologia protestanta, oferind o explicatie rationald,
insa pur imaginara.

Tema minunii, total neagreatd de cercetarea moderna, nu trebuie atribuita
in vechime numai scrierilor biblice si nici unei societdti needucate si supersti-
tioase, asa cum deseori a fost catalogatd omenirea din Antichitate®. De exemplu,

31 Despre o analizd a minunilor in teologia occidentald post-iluministd, a se vedea Stefan
ALKIER, ,Wer Wundert Was? Einblicke in die Wunderauslegung von der Aufklarung bis zur
Gegenwart”, in: Zeitschrift fiir Neues Testament , VII (2001), pp. 2-15.

3 Gerd THEIREN, Der Schatten des Galilders: historische Jesusforschung in erzihlender
Form, Kaiser, Miinchen, 1986, p. 167.

33 David HUME, ,An Enquiry Concerning Human Understanding”, in: The Philosophical Works
4. Essays, Moral, Political and Literary II, T.H. Green, T.H. Grose (eds.), reprint of the new
edition: London 1882, Scientia Verlag, Aalen, 1964, p. 362.
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in filosofia greacd, minunea descoperirii a ceva nou aducea cu sine mirarea (in
fata minunii). Scopul minunii nu este miraculosul in sine, nici senzationalul, ci
regandirea unei situatii: miracolul este, in comparatie cu normalitatea, o forma
de experienta irepetabild care scoate pe om din contingent si il impinge spre
cunoasterea a ceea ce se afld dincolo de el.

Excluzand minunile, sau punandu-le sub semnul improbabilitatii, exegeza
istorico-critica poate fi vazuta drept o involutie in cercetarea biblica, reducand
Scripturile la un simplu text, care, intors pe toate partile, este comentat, analizat
si, intr-un final, epuizat. Noul Testament nu este insa doar o istorie a crestinis-
mului. Tot la fel de important este pentru un exeget cum anume s-a receptat
textul biblic de-a lungul vremii.

Fragmentarea proprie exegezei istorico-critice, limitarea la cercetarea unei
singure pericope cu scopul de a ,nu se scdpa nimic”, nu aduce totul in legatura
cu textul respectiv. Aberatia reconstituirii unor texte ,ipotetice”, urmandu-se
anumite procedee stiintifice (de pildd, ,demitologizarea” intens promovatd de
Bultmann), duce la sdracirea studiului Noului Testament si, in final, la naufragiul
sdu, care inseamna tot una cu iesirea din real. Metoda a devenit un scop in sine
si a pus In umbrd insasi teologia pe care trebuia sa o explice.

Potrivit relatdrilor Sfintilor Evanghelisti, Mantuitorul Hristos trimite pe
ucenicii Sai la propovaduire, dandu-le doua teme: cea de a predica (cuvantul) si
cea de a vindeca (fapta; Lc 9, 2), iar ucenicii se intorc dupa misiune, povestind
nu cum au predicat, ci, mai degrabd, despre «toate cate au facut» (Lc 9, 10). Pro-
povaduirea Cuvantului este, cu sigurantd, deosebit de importantd, insa poate fi
nelucratoare daca ramane doar la nivelul discursiv, neschimband nimic in viata
omului credincios.

Exegeza Sfintilor Pdrinti nu are niciodata de-a face doar cu intrebarile
pur teoretice, ci cu viata. Pentru acestia, teologia este o problemd fundamentald
referitoare la sensul si scopul omului, care este unirea cu Hristos. Miracolul
cuvantului Scripturii este tocmai acela ca 1l face pe Hristos prezent tot atat de
mult crestinului din primul secol, cét si celui ndscut dupa doua mii de ani, cu
conditia ca textul biblic sa fie citit cu credintd si nu ca o simpld opera literard. Ca
si Sfintii Parinti, care nu lucrau cu ipoteze si simple teorii, unele metode moder-
ne de cercetare teologicad lucreaza exclusiv cu ,ceea ce avem”, cu textul concret
al Noului Testament, apeland si la alte surse, in functie de necesitate.

Metoda semiotico-critica este centratd pe textul Scripturii, iar pe istoria
acestuia doar secundar, atunci cand imprejurarile impun acest lucru. O astfel de
cercetare, care trateaza cu respect textul Sfintei Scripturi, face din studiul fieca-
rei pericope o ,aventurd” exegeticd, in contrast cu austeritatea istorico-critica.
Centrarea pe context si abia apoi pe mijloacele inter-mediale, pe care le aprecia-
za la justa lor valoare, dau exegezei un sens mult mai larg decat cel indreptat
spre o reconstituire a ,crestinismului pur” al inceputurilor. Un teolog ortodox,
care pretuieste in mod deosebit scrierile patristice, dindu-le valoare pe masura
sfinteniei autorilor acestora, nu poate accepta in totalitate procedeele acestei
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metode si nu le poate aplica intocmai in demersul sdu exegetic. Cu toate acestea,
portile pe care metoda de cercetare semiotico-criticd le deschide pot fi premisele
pentru construirea de noi punti in dialogul interconfesional, puternic obstructio-
nat mai ales la nivelul studiului biblic.

Intelesul rationalist al textului este echivalent cu intelegerea ucenicilor
Mantuitorului, care au rdmas necredinciosi chiar si dupd ce minunile s-au revar-
sat peste oameni prin insesi mainile lor. Inserandu-se, acestia voiau sa trimita
multimile in sate dupd mancare, fiindca ei aveau numai cinci paini si doi pesti,
ignorand porunca Mantuitorului, care le spusese «Dati-le voi s manancel» (Lc 9,
13). In acelasi fel, importanta Scripturii nu se opreste numai la lucrurile de aici,
scruteaza catre Tmpérétia Cerurilor. Noul Testament nu prezinta o lume pur
cauzald, ci lumea lui Dumnezeu, iar pentru acest univers, utilizarea metodelor
stiintifice este bund si binevenitd, insa nu de ajuns. Doar receptarea Scripturii ca
Revelatie schimba valoarea textului acesteia.

Daca am avea de-a face cu un Nou Testament perceput ca o colectie de
invataturi etice, atunci ne-am putea intreba de ce anume nu existd si o religie
kantiand sau una socratica. Aplicarea unei metode critice, fara dubiu stiintifica,
insa rece, in detrimentul unei hermeneutici vii, duce indirect la transformarea
crestinilor in credinciosi ,cdldicei”, iar aceasta situatie nu este nimic altceva
decat anticamera ateismului.

Summary: The Historical-Critical and the Semiotical-Critical
Methods in Contemporary Biblical German Research

Method is the procedure employed by any investigation. It ensures clarity and or-
der in the interpretation process, which is supposed to be an objective approach, in order
to render research universally applicable. Theology, whose aim is salvation as intersubjec-
tive relationship among persons, is a highly difficult research field since spiritual process-
es cannot be assimilated through textbook prescriptions. However, the argumentation of
the truths of faith follows precise steps, which can be taught. Therefore, research meth-
ods are necessary in order for theology to maintain the dialogue with other sciences.

As early as the first Christian centuries, there were theological schools employing
the allegorical or the literal method to interpret the Holy Scripture; throughout the
times, newer methods emerged and borrowed procedures employed by various humani-
ties. Today’s Western theology uses a dozen methods, all attempting to reduce the sub-
jectivity of the exegetic endeavor, by various means.

Early 21%-century German biblical exegesis is still largely indebted to the histori-
cal-critical method, still applying the research procedures used since the 18th-19th cen-
tury, borrowed from linguistic and historical studies. German conservatorism concerning
exegesis is justified by the purpose of research, which is essentially an identitary one.
Protestant theology, adhering to the sola scriptura principle, mainly aimed to give up the
Christian traditions accumulated throughout centuries, blaming them for allegedly falsify-
ing Christianity. Therefore, its biblical research was interested in the scientific reconstruc-
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tion of the early Christianity universe, deemed as the only one to contain the authentic
teachings of Saviour Jesus Christ.

Since the Enlightenment times, the promoters of the historical-critical approach
have analyzed the shaping of the biblical text, in the context of ancient cultural creations.
Their approach was rather historical-literary than theological, and involved four steps.
Textual criticism intends to ascertain, as exactly as possible, the original biblical text,
based on the oldest and most credible manuscripts, while literary criticism aims to recon-
struct the hypothetical original text by separating it from subsequent interpolations.
Formal criticism analyzes the biblical language, on the basis of which it ascertains both
literary micro-genres (miracle stories, parables, dialogues) and macro-genres (Gospels,
epistles, prophetic writings) employed by the authors of biblical texts; finally, recension
criticism interprets the text’s genesis. Information on the genesis of Israel or that of the
Roman Empire are also highly relevant for the genesis of the New Testament.

The main objective pursued by historical-critical method, however, is not to exam-
ine the text but to reconstruct early Christianity based on this investigation. During the
first three exegetical steps (analysis) and the fourth one (synthesis), the biblical text un-
dergoes such great transformations, that its integrity is affected and one can hardly find
any of coherence in the theological message of the Holy Scripture. This is not the main
objective, since to the exegetes the biblical canon, established only in the 3" -4™ centuries,
is merely a necessary instrument for deciphering a message that is perceived as lost, but
retrievable through reconstruction.

The historical-critical method focuses on the history of the biblical text’s evolu-
tion, while the semiotical-critical method is based on the theory of communication. Re-
search no longer aims to reconstruct the universe of early Christianity, but rather to
understand what the biblical text conveys to every reader.

To semiotical-critical exegesis, each word of a text is a sign employed to com-
municate, having a meaning only in relation to other signs. A sign is always associated to
a reality it defines (the object) and an interpreter. The triad object-sign-interpreter is
essential in communication, and the absence of one of these elements renders communi-
cation impossible.

Semiotical exegesis ignores the history of text development and even the author’s
intention loses its centrality. From the outset it acknowledges that there are several
possible interpretations, since a text is never read passively, but reading is an interactive
process presupposing the reader’s cooperation. Reading implies the encounter between
the discursive universe of the author and that of the reader, so it provides much more
than mere information; this type of exegesis no longer questions the reality, credibility or
veracity or the narration. Each text opens up a world that may be different from the
reader’s; however in order to understand it the reader must accept the text as it has been
written by its author, without passing any axiological judgments. The exegete does not
ignore what is unusual, but rather accepts it and attempts to understand the effects en-
tailed on the reader by his accepting the world described in the respective text.

To interpret the signs composing a text, as well as their interrelationships, semiot-
ical-critical exegesis presupposes three steps. Intratextual analysis aims to ascertain the
significance of the information within a particular text, to identify the type of action, the
characteristics of the protagonists, as well as their relation, through syntagmatic, syntac-
tic and pragmatic devices. Intertextual analysis starts from the premise that any text is
always related to other texts. This approach is taken only when one analyzes the special
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meaning which a text or term might acquire by reminding of other texts. From the inter-
textual perspective, two texts have a different meaning when analyzed in interrelation-
ship, than they have separately. For instance, the prophetic excerpts quoted in the Gospel
according to Mark refer to the prophet Isaiah, which emphasizes the coherence and
continuity between the Old and the New Testament.

Finally, extratextual or intermedial analysis deals with the non-verbal elements
described by a particular text, and ascertains how they may alter the significance of read-
ing. This approach provides biblical research with historical and cultural information,
which constitute the universe of the text and do not obscure the Scripture, as historical-
critical exegesis does.

Each of the two methods of theological research has numerous advantages, as
well as disadvantages. The hermeneutical endeavor of an Orthodox theologian attaching
great value to patristic tradition, could hardly adopt one of the methods exclusively.
However, the upside of the semiotical-critical method is its attempt to understand what
the Scripture offers to its readership, without questioning the veracity and authenticity of
some fragments. Thus it avoids the risk of becoming a purpose in itself. By focusing on
the Scriptural text and not on the history of its evolution, this method facilitates the
interdenominational dialogue on biblical studies.
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Abstract

In articolul de fatd ne propunem sa studiem tematica expresiilor antinomice in an-
tropologia paulina. O astfel de expresie este redatd prin antinomia: 6 ££w dvOpwmog — 6
gow GvOpwmoc (2 Co 4, 16; Rm 7, 22; Ef 3, 16;). Obiectivul nostru este si demonstrdm
cd instrumentarea structurii conjunctionale &)’ el kal din 2 Co 4, 16 nu face din
suferintd o conditie sine qua non pentru realizarea mantuirii. Metoda pe care o vom
folosi este cea a analizarii structurilor textuale ce favorizeaza asumarea corecta a rapor-
tului om interior/om exterior.

Prolegomene

Ultimele decenii de cercetare in domeniul antropologiei teologice roma-
nesti au fost axate pe discutii dogmatice in cadrul antropologiei hristologice'. O
latura mai putin exploatata de catre teologii ortodocsi actuali este antropologia
paulind®. Desi bazele unui astfel de demers, in spatiul romanesc, au fost puse in
anii 40 si inca intr-un mod demn de toata admiratia, interesul teologilor ulteriori
fatd de o antropologie, care, in fond, porneste de la facultatile propriu-zise ale
persoanei umane, a scazut simtitor, timp in care teologia protestantd a avansat,

! In discursul antropologiei teologice romanesti, din perspectivda dogmaticd, identificam doi
mari formatori de opinie: Pr. Dumitru Staniloae si Pr. André Scrima. In timp ce asupra primu-
lui autor existd o adevdrate inflatie de exegezd, antropologia parintelui Scrima a fost trecuta in
obscuritate din motive cel putin necunoscute. In ultima vreme, autoritatea parintelui Scrima a
inceput sa fie recunoscutd de catre teologii romani. Nu pot fi trecute cu vederea lucrari pre-
cum: Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. I, Ed. Cristal, Bucuresti,
1995, 218 pp.; vol. II, Ed. Cristal, Bucuresti, 1995, 176 pp.; Pr. Dumitru STANILOAE, lisus
Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop, Craiova, 21993, 427 pp.; Panayotis NELLAS,
Omul - animal indumnezeit, studiu introductiv si traducere: diac. Ioan ICA jr., Ed. Deisis,
Sibiu, 2009, 204 pp.; Pr. André ScriMA, Antropologia apofaticd, Humanitas, Bucuresti, 2005,
371 pp.; Nicolae Razvan STAN, Antropologia din perspectivd hristologicd, Ed. Arhiepiscopiei
Tomisului, Constanta, 2007, 571 pp. (tezd de doctorat).

% Remarcdm singura tezd de doctorat pe aceastd temd din spatiul romanesc: Grigore T. MARCU,
Antropologia paulind, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1941, 335 pp.
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prin teologi de seamd, in definirea omului paulin®. Cu toate acestea, nu putem
afirma cd s-a ajuns la o abordare exhaustiva a problemelor antropologice, din
contrd, se discutd tot mai des despre o crizd antropologicd*, ceea ce lasd loc
unor noi contributii in acest sens.

Cand discutam despre teoriile antropologice crestine proto-ortodoxe, asa
cum au fost ele intelese si asumate de Bisericd, trebuie sd avem in vedere doua
modalitati de configurare ale acestora, dupa cum urmeaza:

(1) Antropologia de tip monistic sau holistic, in care persoana umana este
tratatd intr-o unitate absoluta, inseparabild si indivizibild. Centrul omului este
exprimat cu ajutorul conceptului de kopdia (cf. Mt 5, 8; Lc 2, 51);

(2) Antropologia bipartitd, in care se regdseste antropologia pauling, dis-
tinge doud elemente constitutive ale omului (suflet si trup), diferentiate gradual
(de reguld sufletul are intietate in fatd de trup)’.

In paleta largd de preocupari pe care o oferd antropologia paulind, ne vom
opri asupra catorva structuri sintagmatice constituite de catre autorul lor in
raport fie antinomic, fie antitetic. Prin raport antinomic intelegem existenta unei

® La nivel international, problema antropologiei pauline s-a bucurat de mai multd atentie.
Acest fapt se datoreazd, in special, mediilor filosofice si teologice germane, care, odata cu sec.
al XX-lea, au revolutionat modul omului de a se vedea pe sine insusi. Teologia apuseana, sub
influenta filosofiei heideggerine si prin contributia lui Bultmann, a dezvoltat o antropologie
mult mai sofisticatd, dar nu intotdeauna una benefica pentru persoana umana. Disputa dintre
Rudolf Bultmann si Ernst Kasseman din anii '60 a angrenat intr-un mod nemaiintalnit pana
atunci antropologia, supunandu-o la noi provocari, la care aceasta trebuia sd facd fatd. Miezul
disputei era marcat de dificultatea sau imposibilitatea integrarii ontologiei in domeniul antro-
pologiei. Astfel ca intrebarea fundamentala era pusa in felul urmator: Ontologia trebuie inte-
leasa in contextul filosofiei moderne proprie analizei efectuate de Martin Heidegger asupra
Dasein-ului, sau in contextul cosmologiei si eshatologiei pauline? Raspunsul depinde de defi-
nitia pe care o dam modului paulin de a intelege antropologia. Asadar, este antropologia
paulind luatd serios in seama in contextul filosofiei moderne, sau este limitatd la un principiu
antic si demitologizat? Cf. Hans Dieter BETZ, ,The Concept of the ‘Inner Human Being’ (6 0w
dvBpwmog) in the Anthropology of Paul”, in: New Testament Studies, XCVI (2000), pp. 315-
317. Pentru o cercetare reusitd care sintetizeaza teoriile antropologice pauline a anilor ’70,
din perspectiva istorico-criticd, vezi: Robert JEWETT, Paul’s Anthropological Terms. A Study of
Their Use in Conflict Settings, E.J. Brill, Leiden, 1971, 499 pp. (tezd de doctorat).

* Richard M. ZANER, ,An Approach to a Philosophical Anthropology”, in: Philosophy and
Phenomenological Research, XXVII (1966), 1, p. 55. Despre aceeasi crizd discuta in spatiul
romanesc Parintele André SCRIMA in Antropologia apofaticd, pp. 20-60. Pr. Dumitru Radu
aminteste de situatia crizei in prefata unei teze de doctorat ce are menirea de a o rezolva. A se
vedea: N.R. STAN, Antropologia din perspectiva hristologicd, p. 5. De altminteri, Pr. Ioan Ica
jr. proclama criza omului ca preocupare centrald a epocii noastre in prefata sa la lucrarea lui
P. NELLAS, Omul - animal indumnezeit, p. 5.

® Am putea adduga incd o teorie specificd primului secol crestin, dar foarte controversatd si, in
final, respinsa de catre Bisericd. Antropologia tripartita in care persoand umana este formata
din suflet, trup si intelect, ecuatie in care intelectul este de origine divind. Pentru mai multe
detalii, vezi: L. Roig LANZILLOTTA, ,One Human Being, Three Early Christian Anthropologies”,
in: Vigilae Christianae, CVI (2007), pp. 414-426.
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relatii de termeni, concepte sau de expresii care se exclud, dar care, in acelasi
timp, se presupun reciproc intr-o stare de simultaneitate. Un exemplu elocvent,
probabil chiar singurul de acest tip, il constituie expresia paulind: 6 #Ew
dvhpwiog — 6 fow GvOpwrog (Ef 3, 16; 2 Co 4, 16; Rm 7, 22)°. Prin raport
antitetic intelegem existenta unei perechi de termeni, de concepte sau de expre-
sii aflate intr-un tip de relatie dialectic (tezd-antiteza-sinteza), in care antiteza
neagd teza. Retinem deci raportul antitetic ca fiind unul de exclusivitate. Astfel
de cazuri intalnim in epistolele pauline prin intermediul unor expresii, precum: 6
ohadg dvlpwitog — 6 kavog dvBpwrog (Rm 6, 6; Col 3, 9-10; Ef 4, 22, 2,
15, 4, 24), ori 6 mvevuatikog dvopwiog — 6 capkikog dvlpwog (Rm 7, 14;
1Co2,5,3, 1;etc.).

Ceea ce ne propunem in studiul de fata este sa demonstram faptul ca in-
strumentarea antinomiei om inferior/om exterior (4, 16) si a structurii conjunc-
tionale &AL’ €l kol in contextul suferintelor din 2 Co 4, 7-18 nu stabileste un
raport conditional intre reinnoirea (Gvakolvow) omului interior si asumarea
necazurile pentru Hristos, ci un raport concesiv. Cu alte cuvinte, nu este o nece-
sitate ca omul s fie supus suferintelor de orice fel pentru a se putea, in final,
mantui.

Pentru a respecta criteriile de alcituire a unei astfel de lucrari, vom ex-
clude tratamentul locurilor paralele ale expresiilor 0 £€£w AvOpwTog — O €0
avBpwmog din Rm 7, 22, respectiv Ef 3, 16, in special, datoritd unghiului diferit
de abordare al problemei. Metoda prin care vom incerca sa atingem obiectivul
propus va fi, in principal, analiza structurilor textuale ce ne vorbesc despre omul
interior, dar pentru lamurirea anumitor termeni decisivi, pentru intelegerea
corectd a textului paulin, vom face incursiuni in latura filologiei biblice.

Consideram ca fiind prielnica relansarea discutiilor din cadrul antropolo-
giei pauline in contextul temei decretate de Sfantul Sinod pentru anul 2012, si
atdt mai binevenita cu cat in Slujba Sfantului Maslu, din cele sapte lecturi ce
apartin epistolelor Sfintilor Apostoli, doud apartin epistolei 2 Co® a Sf. Apostol
Pavel®.

® Divizarea subiectului uman este teza funamentald de la care porneste profesorul G.T. Marcu
in abordarea sa. Ca dovadd, enuntarea principiului il gasim formulat in inceputul tezei sale de
doctorat, iar pe parcursul ei se reactualizeaza continuu acest punct de vedere. Cf. G.T. MARCU,
Antropologia paulind, pp. 38, 103.

" J. JEREMIAS, ,,0vOpwmoc”, in: Theological Dictionary of the New Testament, Gerhard KITTEL,
Geoffrey William BROMILEY, Gerhard FRIEDRICH (eds.), vol. I, Eerdmans, Grand Rapids [Michi-
gan], 1967, pp. 365-366.

8 Este vorba despre Apostolul al patrulea (2 Co 6, 16-7, 1) si al cincilea (2 Co 1, 8-11). Molit-
felnic, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, pp.
152-155.

? Epistola 2 Co, cunoscutd si sub denumirea de apologia pro sua vita, desi are parte de o
istorie controversatd din pricina integritatii sale, unicitatea temelor abordate aici raman pana

185

H N = QO O = O m



DUMITRU-MITRUT POPOIU STUDTII

Antinomii antropologice in 2 Co 4, 7-18

Prezenta raporturilor antinomice pe parcursul secventei 4, 7-18, chiar 5,
1-10, constituie un indiciu structural ce marcheaza o sectiune dominata de esha-
tologie. Pentru a reliefa cat mai clar contrastul prezent intre termenii de natura
antiteticd, Sfantul Pavel foloseste constant conjunctia adversativda dAAd. Astfel,
respingem din capul locului orice fel de suspiciune conform cdreia autorul epis-
tolei ar fi suferit influente gnostice sau dualiste', din contra, conjunctia dAAG
introduce raporturi de simultaneitate intre termenii pereche!!.

In plin cadru eshatologic, mai ales pe partea de final a capitolului, Sfantul
Pavel se adreseaza destinatarilor epistolei sale in termenii propriei sale antropo-
logii, uzand de aceleasi raporturi antinomice. Ideea centrald dezvoltata de Sfan-

astdzi o adevarata mind de aur pentru exegetii actuali. Totusi, disputele tot mai dese ivite din
cauza integritdtii epistolei ne pun in postura de a face cateva precizdri metodologice. Chiar
dacd unii autori gasesc in actuala epistold 2 Co compilatia a pand la cinci epistole distincte
scrise de Sfantul Pavel, teoria asumata in spatiul teologiei romanesti recunoaste ca in corpusul
actualei epistole se afla, de fapt, doud epistole distincte adresate corintenilor. Este vorba de
cap. 1-9 care formeazd prima epistold, iar cap. 10-13 a doua epistold, probabil asa-numita
sepistolad cu lacrimi”. Cf. Pr. Stelian TOFANA, Studiul Noului Testament (curs pentru anul II de
studiu), in curs de publicare, pp. 26-28. Pozitia traditionalistd sustine integritatea completa a
epistolei, iar schimbdrile de ton si de stil se bazeaza pe anumite oscilatii interioare si intreru-
peri pe care le-a avut Sfantul Pavel pe parcursul redactdrii acesteia. Arhipresbiterul-mitrofor
Dr. Vasile GHEORGHIU, Introducerea in Sfintele Cdrti ale Testamentului Nou, Ed. Autorului,
Cernauti, 1929, p. 440, 454; Werner Georg KUMMEL, Introduction tfo the New Testament, SCM
Press, London, 1965, p. 214. Pentru o prezentare pe larg a tuturor perspectivelor existente,
a se vedea: Calvin J. ROETZEL, 2 Corinthians, coll. The Blackwell Companion to the New
Testament, Wiley-Blackwell, Chichester, 2010, pp. 437-444; D.A. CARSON, Douglas J. Moo, An
Introduction to the New Testament, Zondervan, Michigan, 22005, pp. 420-436; Donald
GUTHRIE, New Testament Introduction, Inter-Varsity Press, Downers Grove, 1996, pp. 456-
457. Un contestatar fervent al integritatii epistolei este Barth Erhman atat in introducerea sa
in Noul Testament, dar mai cu seama in dezbaterea sa cu Daniel Wallace din anul 2011, in
care 2 Co serveste ca argument fundamental pentru respingerea integritétii scrierilor Noului
Testament. Cf. Bart D. EHRMAN, The New Testament. A Historical Introduction to the Early
Christian Writings, Oxford University Press, New York, 1997, pp. 280-283. Dezbaterea dintre
Barth Ehrman si Daniel Wallace petrecuta in februarie 2012 poate fi accesata la adresa:
<http://www.youtube.com/watch?v=kg-dJA3SnTA >, accesat la data de 28.4.2012.

Cele doud teme principale abordate de Sfantul Pavel in cap. 1-9, sunt: (1) Asumarea si multu-
mirea adusa lui Dumnezeu, deoarece L-a randuit in mijlocul suferintelor survenite in comuni-
tatea din Corint in timpul acelei wizite cu lacrimi» (2, 1-7), dar si a necazurilor din Asia (1, 8);
(2) intelegerea Dumnezeului crestin ca Dumnezeu cel care ii invie pe cei morti (1, 9). Cf. 2 Co
2, 14. Vezi si Frank J. MATERA, IT Corinthians. A Commentary, Westminster John Knox Press,
Louisville/London, 2003, p. 3.

10" Alexander SAND, ,dvOpwiog, ov, 07, in: Exegetical Dictionary of the New Testament,
Horst Balz, Gerhard Schneider (eds.), vol. 1, William B. Eerdmans, Grand Rapids, 1990, p. 103.
! Daniel B. WALLACE, The Basis of New Testament Syntax, Zondervan, Grand Rapids, 2000,
p. 297; D.B. WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics. An Exegetical Syntax of the New
Testament, Zondervan, Grand Rapids, 1996, p. 671.

186

m N ~0 0 = O m



METODA ISTORICO-CRITICA SI CEA SEMIOTICO-CRITICA STUDTII

tul Pavel in contextul de fatd o constituie suferinfa?, sau necazurile pe care
Apostolul le-a indurat pe parcursul slujbei de propovaduire apostolice.

In prima parte a sectiunii (4, 7-9), Sfantul Pavel plaseaza in centrul aten-
tiei problema suferintei si cea a mortii, ca pericole iminente si permanente ce
insotesc actul de slujire apostolica. Cu toate acestea, propovaduirea lui lisus
Hristos si dobandirea slavei lui Dumnezeu (4, 6. 18) constituie preocuparea
centrald a apostolului Pavel (cf. 4, 5). Ca atare, in v. 7 apare problema trupului
uman definit metaforic ca 6otTpdkLvog okeDog («was de lutr) si problema
ouvaulg tod Beod («puterea lui Dumnezeu») ca mod concret de manifestare a
prezentei divine in neputintele trupesti.

Suferintele Sfantului Pavel sunt exemplificate prin expunerea a patru ex-
presii antinomice, intermediate de instrumentarea conjunctiei GA\G:

Teza  conj. adver. (dar)  Antiteza

ovK
1. | 4, 8a | OAfOuevol (necdjiti) 0TEVOYWPEOVUEVOL (nu striviti)
4, 8b | dmopovuevol (stramtorati) ¢Eamopovuevol (nu deznadaj-
duiti)
3 | 4 9a | duwkouevol (prigoniti) EYKOTAAELTTOUEVO (nu parasiti)
4. | 4,9b | kotaBalhopevol (doborati) | drwroAAvuevol (nu nimiciti)

1. Verbul OMifw apare de incd 5 ori in scrierile pauline’®, iar sensul co-
mun cu care se impune in toate pasajele este cel de: a asupri, a presa ori a pune
presiune extremd pe o persoand intr-o situatie anume'. Contrastul este asigurat
prin prezenta verbului otevoywpéw, care la diateza pasiva (0TeVOX®EOVUEVOL)
are intelesul de a fi zdrobit sau strivit, in ideea de a fi intr-o situatie zdrobitoare
cu caracter iremediabil®®.

2. Verbul dmopéw mai figureaza doar o singurd datd in scrierile pauline,
mai exact in epistola cdtre Galateni', cu scopul de a sublinia existenta unei
probleme fara iesire, o problemd care starneste uluirea sau disperarea subiectu-

12 Nu este vorba strict de suferintele Sfantului Pavel ca Apostol al lui Hristos. Pe aceste antite-
ze se intemeiazd universalitatea suferintelor indurate de crestini pentru Hristos. Cf. Paul
BARNETT, The Second Epistle to The Corinthians, coll. The New International Commentary
on the New Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1997, p. 228.
32Co01,6.7,5;1Tes3,4,1Tim5,10si Evr 11, 37.

4 Wesley J. PERSCHACHER, The New Analytical Greek Lexicon, Hendrickson, Peabody, 2001,
p. 203; F. Wilbur GINGRICH, Frederick W. DANKER, Shorter Lexicon of the New Testament, The
University of Chicago Press, Chicago/London, 21979, p. 90; Henry. G. LIDDELL, Robert SCOTT,
A Greek-English Lexicon with a Revised Supplement, Clarendon Press, Oxford, 1996, p. 802.
15 F W. GINGRICH, F.W. DANKER, Shorter Lexicon of the New Testament, p. 85; T. FRIBERG, B.
FRIBERG, Analytical Lexicon of the Greek New Testament, Grand Rapids [Michigan], 2000, p.
356; G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon..., p. 1639.

16 Ga 4, 20.

187

H N = QO O = O m



DUMITRU-MITRUT POPOIU STUDTII

lui in cauza'. Termenul care provoacd contrastul este é%omopéo), care poate fi
redat prin verbul a dispera, cu sensul de a fi intr-o dificultate extrema'®.

3. Verbul duwkm este destul de des utilizat, el figurand de 5% ori in epis-
tolele Sfantului Pavel fie cu sensul propriu de a persecuta, fie cu sensul de a
urmdri, a fugi dupd cineva®. Antinomismul este creat prin aparitia verbului
¢ykatohelmw, care semnificd a pdrdsi, a abandona®'.

4. Ocurenta verbului kataBdhw, la diateza pasiva (katafallopevor),
este unica in scrierile pauline. Acesta are semnificatia de a fi frantit sau doborat
la pamant®. Termenul cu care este menit sd contrasteze este reprezentat de
verbul dmwdAAvu, care, de asemenea, este la diateza pasivd, cu sensul de a fi
omordt, a fi ucis sau a fi ruinat®.

Asadar, am observat asprimea termenilor de care se foloseste Sfantul Pa-
vel pentru a ardta realitatea durd ce insoteste uneori activitatea de slujire aposto-
licd. Mai interesant de observat este ca puterea lui Dumnezeu se manifesta in
momentele cele mai acute ale unui necaz, sau ale unei suferinte, mai ales atunci
cand nu mai apare nicio variantd de solutionare fireasca* si se stabilizeaza ca
fenomen reperabil prin reabilitarea persoanei umane si asezarea ei in cursul
firesc al vietii.

In partea de final (4, 10-12), pe baza suferintelor exemplificate mai sus,
Sfantul Pavel conchide prin stabilirea unei relatii dialectice intre viatd si moarte,
depadsita prin manifestarea starii Mantuitorului lisus de dupa Inviere, ca fiind una
de trans-«moarte si Uicl;‘d»zs (4, 10), ce se revarsd atat in viata Sfantului Pavel, cat

7 W.J. PERSCHACHER, The New Analytical Greek Lexicon, p. 23; F.W. GINGRICH, F.W. DANKER,
Shorter Lexicon of the New Testament, p. 23; T. FRIBERG, B. FRIBERG, Analytical Lexicon of
the Greek New Testament, p. 70; G. LIDDELL, Robert Scort, A Greek-English Lexicon..., p.
214.

18 F.W. GINGRICH, F.W. DANKER, Shorter Lexicon of the New Testament, p. 68; G. LIDDELL, R.
ScorTt, A Greek-English Lexicon..., p. 586.

Y Rm9,30;14,19; 1 Co 4, 12; 14,1 Ga 5, 11; 2 Tim 3, 12; Rm 9, 30; 14, 19.

20 F.W. GINGRICH, F.W. DANKER, Shorter Lexicon of the New Testament, p. 50; G. LIDDELL, R.
Scott, A Greek-English Lexicon..., p. 440; T. FRIBERG, B. FRIBERG, Analytical Lexicon of the
Greek New Testament, p. 118.

21 F.W. GINGRICH, F.W. DANKER, Shorter Lexicon of the New Testament, p. 54; T. FRIBERG, B.
FRIBERG, Analytical Lexicon of the Greek New Testament, p. 127; G. LIDDELL, R. Scortr, A
Greek-English Lexicon..., p. 470.

2 Wesley J. PERSCHACHER, The New Analytical Greek Lexicon, p. 221; F. Wilbur GINGRICH,
Frederick W. DANKER, Shorter Lexicon of the New Testament, p. 101; G. LIDDELL, R. ScoTT, A
Greek-English Lexicon..., p. 884.

2 F.W. GINGRICH, F.W. DANKER, Shorter Lexicon of the New Testament, p. 23; G. LIDDELL, R.
Scort, A Greek-English Lexicon..., p. 207; T. FRIBERG, B. FRIBERG, Analytical Lexicon of the
Greek New Testament, p. 69.

2 V.P. FurNisH, II Corinthians, coll. The Anchor Yale Bible, Yale University Press, London,
2008, p. 280.

% Expresia este folositd de Pr. Scrima, pentru a sublinia cd Invierea lui lisus nu reprezinti o
intoarcere la viata dinainte, nici o trecere in nemurire, ci o transcedere atat a vietii, cat si a
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si a crestinilor, ca urmare a necazurilor indurate (4, 10-12)*. Pentru a face mai
evident ceea ce vrea sd sustind Sfantul Pavel, recurgem la urmatoarea reprezen-
tare schematica®”:

v. 10 dvtote (dntotdeauna»)
purtand in trup mersul spre moarte (vékpwouv) al lui Iisus,
asa ca ((va)
si viata lui lisus sa se arate in trupul nostru.
v. 11 del ydp («caci pururea/incontinuun)
noi, cei vii, suntem dati spre moarte (8dvatov) din pricina
lui Tisus,
asa ca ((va)
si viata lui lisus sd se arate in trupul nostru cel muritor.
v. 12 Hote («Astfel incaty)
in noi lucreaza moartea (0dvotog),
iar (8¢)

in voi viata®.

Dubla ocurentd a conjunctiei de scop iva* plaseaza ideile din v. 10 si 11
intr-un climax, care se realizeaza in v. 12 prin instrumentarea conjunctiei infe-
rentiale HoTe™. Prezenta neobisnuitd a termenului vékpwotg (4, 10), in locul
celui clasic de Bdvatog, are functia de a scoate in evidenta nu atat moartea ca
proces natural de incetare a vietii, ci moartea ca rezultat al prigonirii, sau al
unor constrangeri cauzate din exterior’!.

mortii, cu care ne impartdseste pe noi toti. Din nefericire, comentariile moderne adopta un
limbaj nivelator in aceastd problematicd. Aproape cd nu se face nicio distinctie intre viata
noastra si viata proprie lui lisus cel Inviat, ca fiind ceva peste viata cotidiand. Cf. André Scri-
MA, Timpul Rugului Aprins, Humanitas, Bucuresti, 2012, p. 115.

% Jdeea suferintei prezentd si ea prin folosirea adverbelor temporale évtote («totdeauna)
din 2 Co 4, 10 si Ael («caci») din 2 Co 4, 11. F.J. MATERA, IT Corinthians, pp. 107-109.

%" Schema am preluat-o din: F.J. MATERA, I Corinthians, p.110.

% Pe parcursul acestui studiu, versetele biblice in limba romand vor fi redate dupa editia
Anania: Biblia sau Sfanta Scripturd, editie jubiliard a Sfantului Sinod, versiunea diortositd
dupd Septuaginta, redactatd si adnotata de Bartolomeu Valeriu Anania, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001. In cazul textelor biblice din
greaca veche, am optat pentru editia: Novum Testamentum Graece, E. NESTLE, K. ALAND
(eds.), Deutsch Bibelgesellschaft, Stuttgart, 271993.

% Rolul pe care il indeplineste conjunctia {vo constd in indicarea telului sau a scopului unei
actiuni. Cf. D.B. WALLACE, The Basis of New Testament Syntax, p. 301.

% Conjunctia “Qo7te introduce o concluzie, o deductie sau rezumatul unei idei in discutie. D.B.
WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics..., p. 673.

31 P. BARNETT, The Second Epistle to The Corinthians, p. 111.
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In partea a doua a sectiunii (4, 13-15), Sfantul Pavel citeaza sintagma:
Entiotevoa, 810 éhdinoa din Ps 115, 1 (LXX)*. Contextul din care este citat
psalmul este unul de maxima criza spirituala, in care sufletul omului este cuprins
de durerile mortii (Ps 115, 3). Ca urmare a starii de decadere, psalmistul invoca
in versetele urmatoare ajutorului lui Dumnezeu (Ps 115, 4)*. Importanta citarii
este una covarsitoare pentru intelegerea corectd a pasajului, deoarece Sfantul
Pavel suprapune peste starea sa de suferintd aceeasi stare de disperare din care
Psalmistul a fost izbavit (4, 13b).

In baza acestei marturii, Apostolul Pavel citeaza pasajul din Ps 115 intr-o
cheie hristologicd, cu scopul de a aduce in fata corintenilor insdsi marturia adusa
de Fiul in fata Tatalui (4, 13a). In acest fel, evocarea momentului presupune ceva
mai mult decat simpla reluare a spuselor Psalmistului. Astfel cd in aceeasi martu-
rie pe care Fiul i-a adresat-o Tatalui suntem cuprinsi si noi, cei ce credem®. Ca
urmare, ideea serveste ca fundament pentru confesiunea Sfantului Pavel referi-
toare la lisus Hristos, ca fiind Cel inviat din morti care 1i va Invia si pe crestini (4,
15)*. Consecinta directd a acestei asertiuni vizeazd deschiderea unui orizont
eshatologic care se va extinde pe intreg parcursul sectiunii 4, 16-5, 10%.

In cea de a treia sectiune (4, 16-18)*7 si cea mai importantd pentru studiul
de fatd, Sfantul Pavel deschide o serie de tematici care se influenteaza reciproc.

3 In textul masoretic psalmii 114 si 115 din LXX apar uniti intr-un singur psalm (Ps 116).
Tema acestui psalm o constituie plansul, ca urmare a suferintelor indurate de autor (Ps 114
[LXX]) si milostivirea lui Dumnezeu (Ps 115 [LXX]). Ideea suferintei care il apdsa pe David
pana la moarte si din care a fost scapat de Dumnezeu apare limpede in cele noua versete ale
Ps 114 (LXX). In Ps 115 (LXX), psalmistul se concentreazi pe evocarea multumirilor adresate
lui Dumnezeu, Cel ce l-a scapat din durerile mortii. Cf. James Montgomery BOICE, Psalms, vol.
3 (Psalms 107-150), Grand Rapids, Michigan, 1998, pp. 927-932.

3 Leslie C. ALLEN, Psalms (101-50), coll. Word Biblical Commentary, s.n., Dallas, 2002, p.
155.

3 Thomas D. STEGMAN, , Erttotevoa, d1d ¢éAdAnoa (2 Corinthians 4:13): Paul’s Christological
Reading of Psalm 115:1a LXX”, in: The Catholical Biblical Quarterly, CXIX (2007), pp. 725-
745 (733).

% Se repetd din nou ideea centrald din desfisurarea tematici a epistolei conform cireia Dum-
nezeu este Cel care 1i invie pe cei morti. Vezi nota 8.

36 P. BARNETT, The Second Epistle to The Corinthians, p. 246.

37 Viziunea exegetilor asupra incadrdrii textului din 2 Co 4, 16-18 in contextul epistolar se
rezuma la doud mari teorii: (1) Unii autori, precum Paul Barnett, socotesc ca pasajul din 4, 16-
18 este integrat in tema devenirii prezente (4, 16-18) si a celei viitoare (5, 1-10), cuprinsd in
sectiunea 2 Co 4, 18-5, 10. Cf. P. BARNETT, The Second Epistle to The Corinthians, p. 246. (2)
Alti autori, precum Frank Matera, V.P. Furnish, Alfred Plummer, Margarete Thrall, considera
textul din 4, 16-18 ca fiind o concluzie la cele afirmate de Sfantul Pavel in 4, 7-15 referitor la
slujirea apostolicd si la infruntarea suferintelor. In consecinti autorii amintiti incadreaza textul
din 4, 16-18 in 2 Co 4, 7-5, 10, incluzand astfel si partea eshatologica din cap. 5. Cf. F.J.
MATERA, II Corinthians. A Commentary, p. 105; V.P. FURNISH, II Corinthians, p. 252; Alfred
PLUMMER, A Critical and Exegetical Commentary on The Second Epistle of the St. Paul to
the Corithians, T&T Clark, Edinburgh, s.a., p. 122; Margarete E. THRALL, A Critical and
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In v. 16 se formuleazi o antropologie unicd pentru intreg corpul de scrieri
noutestamentare, in v. 17 se reia paradoxul dobandirii slavei lui Dumnezeu prin
asumarea suferintelor (3, 18), iar in v. 18 se accentueaza contrastul eshatologic
dintre ceea ce se vede si este trecator si ceea ce nu se vede si nu este trecator.
Aparitia termenilor antitetici 6 €£w dvBpwiog / 6 €ow GvOpwmOg sem-
nificd pentru o categorie insemnatd a cercetdtorilor biblisti inceputul unei antro-
pologii dualiste sau gnostice®®. Respingem dintru inceput astfel de teorii, urmand
sd demonstram faptul ca suprapunerea conceptelor antropologice se realizeaza
pe baza unui background eshatologic, cu scopul de a crea un raport antinomic.
Din perspectiva intregii sectiuni, pasajul din 4, 16 are un caracter franzi-
toriu prin faptul cd, pe de o parte, rezuma® cele spuse in 4, 7-15, iar pe de alta

Exegetical Commnetary on The Second Epistle to the Corinthians, vol. I, T&T Clark, Lon-
don/New York, 1994, p. 320.

3 Unii cercetdtori considerd cd Sfantul Pavel intrebuinta in mod uzual antinomia om exteri-
or/om interior, altfel nu s-ar fi adresat corintenilor intr-o terminologie pe care acestia sa nu o
poatd intelege. Mai mult decdt atata, termenii fiind de inspiratie platonica este foarte probabil
ca Sfantul Apostol sd raspunda prin uzanta acestei terminologii unui anumit grup de elenisti
convertiti la crestinism care incercau sd introducd in sanul comunitatii corintene precepte
gnostice si dualiste. Pentru expunerea istoricd a discutiilor legate de interpretarea acestor doi
termeni, a se vedea: R. JEWETT, Paul’s Anthropological Terms, pp. 391-396. Datorita faptului
cd de multe ori in istoria interpretarii antinomiei om exterior/om interior, aceasta a fost
identificata cu relatia frup/suflet, ne permitem sa nu fim de acord cu domnul Nicolae Turcan,
care, Intr-un studiu, afirma: ,Asceza crestind sustine atat un dualism ontologic trup/suflet, cat
si unul existential, crestinismul fiind religia intrupdrii si a invierii trupului”. N. TURCAN, ,,Omul
si libertatea lui. De la sfera propriului la reductia religioasa”, in: Studia Bioetica, 1 (2011), p.
25. Argumentul principal in fata unei astfel de afirmatii il constituie tocmai realitatea antino-
micd a existentei crestine despre care tratdm in cele de urmeaza.

¥ Sintetizarea stirii interioare pe care o are Sfantul Pavel este redatd prin verbul éykokéw.
Totusi, in acest caz se deschide o problemd de critica textuald. Editiile grecesti ale Noului
Testament inregistreaza un dezacord pentru textul din 2 Co 4, 16, prin faptul cd oscileaza
intre varianta éykokoduev pentru editia NT27, respectiv ékkakoDuev pentru Textul Bizantin
(The New Testament in the Original Greek, Byzantine Textform, Maurice A. ROBINSON and
William G. PIERPONT (ed.), Chilton Book Publshing, Southborough, 2005). Din perspectiva
semnificatiei termenilor, diferenta nu este foarte mare. In timp ce éykoxéw poate fi tradus prin
a renunta, a da inapoi (cf. G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon..., p. 469), verbul
éckakéw poate insemna a dezndddjdui, a fi slab de inimd, a obosi (G. LIDDELL, R. ScotT, A
Greek-English Lexicon..., p. 508).

Lectiunea éykakoDuev este atestatd de cele mai importante manuscrise, precum: P*, Codex
Sinaiticus, A, B, D*, F, G, 6. 81. 326. 2464 pc co. Lectiunea éxkakoDuev figureaza in manus-
crisele: C, D%, W, 0243. 33. 1739. 1881. Pentru lista de simboluri, vezi: Novum Testamentum
Graece, pp. 7-33. Cf. Philip W. COMFORT, New Testament Text and translation Commentary,
Tyndale House Publisher, Ilinois, 2008, p. 540. Analiza pe baza contextului din 2 Co 4 confir-
md varianta indicatd de cei mai importanti codici, intrucat prin verbul éykakoDuev, precedat
de negatia 0Vk, intelegem starea interioard a Sfantului Pavel fatd de suferintele indurate ca
fiind una perseverentd, in care nu renuntd, in care nu da inapoi, ci merge mai departe stiind
ca Dumnezeu lucreaza prin slabiciunile lui (2 Co 12, 9).
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parte, reprezintd inceputului sectiunii din 5, 1-10, in care se discutd despre me-
tamorfozdrile din plan eshatologic ce vor plana asupra persoanei umane®.

Pasajul principal pentru lucrarea noastra este cel din 2 Co 4, 16: «Asadar,
noi nu ne pierdem curajul: dimpotriva, chiar dacd omul nostru cel exterior este
corupt, [omul] nostru cel interior este reinnoit din zi in zi» (A0 0Vk
gykakoDuev, AMN €l kal O EEw MudV dvOpwmog dagbeipetat, AN 6 fow
NUOV dvokalvodtal NUERQ Kol NUEPQ).

Abordare filologica

Principala dificultate pe care o ridicd versetul de mai sus consta in stabili-
rea categoriei semantice a frazei, din cauza aparitiei unei structuri conjunctiona-
le &M €l kal, mai putin obisnuitd in scrierile noutestamentare®’. In fapt, dificul-
tatea intervine atunci cand vrem sa stabilim rolul conjunctiilor €l kal in text,
deoarece conjunctia adversativi dA\G este conectatd cu propozitia anterioard,
traducandu-se prin ,,ci” sau ,dimpotriva”.

Filologii trateaza sintagma € kol din doud perspective diferite*?:

1. In mod normal, prezenta in protaza a prepozitiei el + modul indicativ al
oricarui timp (duapOeipetar), urmat in apodoza de conjunctia ,atunci” + un
verb la orice mod si orice timp (dvakaivodtal), introduce o propozitie conditi-
onala de gradul I*. Pentru tratamentul constructiei €l koi din directia propoziti-
ei conditionale opteazd Daniel Wallace** si James L. Boyer, care oferd in studiul
sau® lista a celor 308 propozitii conditionale din Noul Testament. Logica propo-
zitiei conditionale subordoneaza indeplinirea ideii din apodozd, de indeplinirea

40 FJ. MATERA, II Corinthians, p. 114; Sang-Won SoN, Corporate elements in Pauline
anthropology: A study of the selected terms, idioms, and concepts in the Light of the
Selected terms, idioms, and concepts in the light of Paul’s usage and background, PhD
Thesis, 1999, unpublished, pp. 143-147.

1 Ocurenta sintagmei &M\ €l kol in Sfanta Scripturd se realizeazi de 4 ori (I Co 7, 21; 2 Co
4, 16; Fip 2, 17; 1 Ptr 3, 14). Structura conjunctionald ei kol apare in epistolele pauline de 11
ori (I Co 7, 21; 2 Co 4, 16. 5, 16. 7, 8*3, 7, 12. 11, 15. 12, 11) si de 2 ori in epistola catre
Evrei (Evr 1, 12. 6, 9).

2 Ar mai fi si o a treia posibilitate de abordare, ins3 strict particulard pentru versetul din 7 Co
7, 21, prin izolarea conjunctiei kol de el si plasarea acesteia in registrul unei conjunctii emfa-
tice, cu rolul de a intdri ideea prezenta in protazd, adicad aceea de a profita de ivirea unei
ocazii de eliberare din sclavie. Cf. Margaret E. THRALL, Greek Particles in The New Testament,
Eerdmans, Grand Rapids, 1962, pp. 78-82.

3 Este cea mai frecventd forma de propozitie conditionald din intreg Noul Testament (peste
300 de ocurente). D.B. WALLACE, The Basis of New Testament Syntax, p. 309; D.B. WALLACE,
Greek Grammar Beyond the Basics..., p. 689.

“ Tn gramaticile sale gisim exemplificarea conditionalei, doar ci de gradul III, in I Ptr 3, 14
prin traducerea lui €l kol prin ,even if”. D.B. WALLACE, The Basis of New Testament Syntax,
p. 315.

%5 James L. BOYER, ,First Class Conditions: What do they mean?”, in: Grace Theological Jour-
nal, 11 (1982), 1, pp. 75-114.
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celor formulate in protaza. Este o constructie de tipul: daca A, atunci B. Exem-
plificata pe versetul 16 ar suna astfel: dacd omul nostru cel din afard este corupt,
atunci omul nostru cel interior este reinnoit din zi in zi.

2. O importanta clasa de cercetdtori considera cd intalnirea conjunctiilor
el kal introduc o propozitie concesiva. Totusi, propozitia concesivd, prin natura
sa, este una de tip conditional, in care realizarea apodozei se face indiferent de
indeplinirea, sau nu, a conditiei formulate in protaza. In acest caz, traducerea
sintagmei in limba romana ar trebui redata prin constructia ,chiar daca”. Sche-
ma logica a propozitiei concesive este: chiar daca A sau non-A, atunci B. Exem-
plificat pe 16, raportul de idei ar fi in felul urmdtor: desi/chiar dacd omul nostru
cel exterior este corupt, omul nostru cel interior este reinnoit din zi in zi. Printre
sustindtorii unei astfel de teze se numdra: William E. Elliott, care dedicd o tezd
de doctorat tematicii in discutie’®, si gramaticile reputatilor filologi Herbert
Smyth*” si John H. Moulton™.

Editiile biblice romanesti redau pasajul din 2 Co 4, 16, astfel:

Biblia de la Bucuresti (1688): «Pentru aceaea nu tinjim, ce, macara cd si
cel den afara al nostru om sa stricd, iard cel denlauntru sa innoiaste den zi in
zi%;

Biblia de la Blaj (1795): «Pentru aceaea, nu slabim, ci de s-ar si strica
omul nostru cel din afarg, iard cel dinliuntru si innoiaste din zi in zi»";

Editia Sinodald din 1914: «Pentru aceea nu slabim; ci de s"ar si strica
omul nostru cel din afard, dar cel dinlduntru se inoieste din zi in zi»";

Editia Cornilescu (1921): «De aceea, noi nu cadem de oboseala. Ci chiar
daca omul nostru de afara se trece, totus omul nostru din lduntru se inoieste din
zi in z»°%;

% William E. ELLIOTT, Conditional Sentences in The New Testament, 1981, p. 79 (tezd de
doctorat sustinutd la Grace Theological Seminary, nepublicatd).

47 Herbert Weir SMYTH, Gordon M. MESSING, Greek Grammar, Harvard University Press, Cam-
bridge, 1956, pp. 537-539.

8 John H. MouLTON, N. TURNER, A Grammar of New Testament Greek, vol. 3, T.&T. Clark,
Edinburgh, 1963, p. 321.

* Biblia adecd Dumnezeiasca Scripturd a Vechiului si Noului Testament, tiparitd intdia oard
la 1688 in timpul lui Serban Voda Cantacuzino, retiparitd cu binecuvéntarea Prea Fericitului
Parinte Teoctist, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1997, p. 220.

5 Biblia de la Blaj, tradusi de Samuil Clain, 1795, format electronic, p. 168.

5! Biblia adecd dumnezeeasca Scripturd a legii Vechi si a Celei Noud, tipdritd in zilele majes-
tatii sale Carol I, Tipografia cartilor bisericesti, Editia Sfantului Sinod, Bucuresti, 1914, p.
1545.

52 Biblia sau Sfinta Scripturd a Vechiului si Noului Testament, Editiune noud revazutd dupd
texturile originale Bucuresti, Societatea Biblicd pentru Britania si Strdinatate, 1921 [trad. de
D. Cornilescu, nementionat], p. 1626.
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Editia lui Vasile Radu si Gala Galaction din 1939: <De aceea, nu ne des-
curajdm si, macar cd omul nostru cel dinafard se prapadeste, omul nostru cel
dinlduntru se innoieste din zi in zi»?;

Editia Sinodald din 1988: <De aceea nu ne pierdem curajul si, chiar dacd
omul nostru cel din afard se trece, cel dinduntru insd se innoieste din zi in zi»*;

Editia Bartolomeu din 2002: «De aceea nu pierdem din curaj; dimpotri-
va, chiar daca omul nostru cel din afara se trece, cel dinlauntru se innoieste
din zi in zi»*.

Analiza versiunilor biblice romdnesti confirmd caracterul concesiv al ver-
setului 16. Mai mult decat att, dubla ocurentd a conjunctiei MG intireste
caracterul concesiv al frazei, desi aceasta nu se regaseste tradusa complet decat
in Biblia Cornilescu din 1921.

In definitiv, discutiile purtate pe marginea structurii conjunctionale dAA’
el kol vizeazd, fie cd e vorba de o propozitie conditionald de gradul I, sau de o
propozitie convesivd, statutul conditiei plasate in protaza si implicatiile pe care
aceasta le determind la nivelul realizarii apodozei. Tinand cont ca valoarea de
propozitie concesivd sau conditionald poate fi stabilitd numai in functie de con-
text, vom reveni asupra concluziei noastre dupa ce vom finaliza si abordarea
exegetica a versetului.

Abordare exegetica

Prin primele cuvinte pe care le consemneaza autorul epistolei — «ALO 0VK
¢ykakobuev» — se readuce in discutie ideea centrald a sectiunii, adicd cea a
suferintei provocate de prigoana anticrestind. Conjunctia inferentiald Ao
(»asadar”, ,de aceea”, ,prin urmare”, ,deci”) exprima o deductie, o concluzie, sau
rezumatul a ceea ce a fost spus mai inainte®”. Verbul éykakéw (,a renunta”, ,a
da inapoi”)®®, precedat de negatia 0Vk, reactualizeazd problema suferintelor
expuse in secventa din 4, 7-12. Pe langa problema de context, observam atitudi-
nea verticald si incisivd a Sfantului Pavel in propovaduirea apostolicd indiferent
de opozitiile cu care se confruntd™.

53 Biblia adicd Dumnezeiasca Scripturd, traducere de Vasile Radu si Gala Galaction, Fundatia
pentru Literaturd si Artd Regele Carol II, Bucuresti, 1939, p. 1289.

5 Sfanta Scripturd, editia sinodald 1988, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 1313.

% Biblia sau Sfanta Scripturd, Editie jubiliard a Sfantului Sinod, versiune diortositd dupa
Septuaginta, redactatd si adnotata de Bartolomeu Valeriu Anania Arhiepiscopul Clujului, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 1660.

% Vezi nota 11.

57 D.B. WALLACE, The Basis of New Testament Syntax, p. 298.

5 F. Wilbur GINGRICH, Shorter Lexicon of the Greek New Testament, The University of
Chichago Press, Chicago/London, 21979, p. 54.

% Fredrik LINDGARD, Paul’s Line of Thought in 2 Corinthians 4:16-5:10, PhD Thesis, Hel-
sinki, 2003, s.1, p. 120
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o. Expresia 0 €Ew GvOpwmog («omul exterior») constituie o hapax
legomenon in corpusul paulin, expus intotdeauna in contrast cu 6 &ow
avBpwmog (comul interior). Desi se face aluzie la existenta omului exterior in
Rm 7, 23, sintagma nu apare in mod explicit. Originea terminologiei de tipul 6
€Ew AvOBpwmog este tipic paulind si a fost integrata de-a lungul timpului in
conceptul de 00pE® sau de o®uo®’. Parintele Grigore T. Marcu subscrie per-
spectivei apusene, considerand partea dinafara omului ca fiind componenta
corporal-materiald, care declinati poate insemna fie 00pE, fie oW

Intr-o interpretare din perspectiva contextuald a sintagmei 6 #Ew
dvBpwmog, trebuie sd tinem cont de tema suferintelor, mai ales a celor trupesti,
care s-a perpetuat de la versetul 7 pana la acest verset prin intermediul reluarii
unor conjunctii specifice. Prin asocierea omului exterior cu verbul diagpBelpw,
la diateza pasivd, care are semnificatia principald de a fi dat spre distrugere, de a
fi omorat®, putem deduce atat realitatea iminentd a suferintelor, cat si o posibili-
tate de definire a omului exterior. Mai exact, tot ceea ce tine de latura noastrd
vazutd, sau de modul in care noi ne aparem noua si, ca atare, poate fi dat mortii,
constituie omul exterior. In acest sens, exegetul Frank J. Matera noteaza:

,Omul exterior este ceea ce lumea vede, «vas de lut», care este «prigonit»,
«necajitr, «persecutaty, «strivit» (4, 8-9). «Omul exterior» reprezinta existen-
ta si personalitatea umand in manifestarea sa de slabiciune si grandoare,
ca prezentd externd in lumea aceasta (Allo, 135). In termenii antropologiei
pauline, «omul exterior» este fiinta umand ca «trup» (soma)”®.

Echivalarea lui 6 ££w dvOpwTog cu odua reprezintd un alt aspect al an-
tropologiei pauline®, pe care l-am amintit si care necesitd cateva lamuriri. Din
capul locului, precizam cd un studiu asupra conceptului paulin de oo si iden-
tificarea acestuia cu O £€w dvOpwOC ar fi de o complexitate extraordinard, care
ar depdsi cu mult obiectivele propuse in studiul de fata. Totusi, atat cercetatorii
din veacul trecut, cat si cei din veacul actual, identificd omul exterior cu latura

% Werner Georg KUMMEL, Man in the New Testament, translated by John J. Vicent, The Wes-
tminster Press, Philadelphia, 1963, pp. 42-43. Oscar Cullmann vorbeste despre capacitatea lui
O0E ca existentd pacdtoasd capabild sd cuprindd si omul exterior. Cf. Oscar CULLMAN, Nemu-
rirea sufletului sau invierea mortilor?, trad. de: Monica Medeleanu, Ed. Herald, Bucuresti,
2007, p. 54-56.

81 F.J. MATERA, II Corinthians, p. 115.

62 G.T. MARCU, Antropologia paulind, p. 85.

% H.G. LIDDELL, R.SCOTT, A Greek-English Lexicon..., p. 418.

4 FJ. MATERA, II Corinthians, p. 115.

% Exegetul Murray Harris considerd a fi imposibild diferentierea lui 6 #Ew GvOpwmog de
o®uao. Murray J. HARRIS, The Second Epistle to the Corinthians, Eerdmans, Grand Rapids,
2005, p. 359.

195

H N = QO O = O m



DUMITRU-MITRUT POPOIU STUDTII

vazutd, sensibild, ori fizicd a persoanei umane, care, in acelasi timp, poate fi si
mediu de manifestare a puterii lui Dumnezeu®®.

B. Expresia 6 £ow dvOpwmog (EY. 3, 16; Rm. 7, 23; 2 Co 4, 16) constituie
un fris legomenon in scrierile pauline si este de provenientd elenistica, mai
exact, din filosofia platonicd®”. Interpretarea omului interior ridicd foarte multe
dificultati, exegetii impdrtasind diverse opinii. Inceputul cercetarilor pe partea de

% E. SCHWEIZAR, ,s0ma”, in: Theological Dictionary of the New Testament, G. KITTEL, G.W.
BROMILEY, G. FRIEDRICH (eds.), vol. VII, pp. 1146-1147; Johannes P. Louw, Eugene A. NIDA,
Greek-English Lexicon of the New Testament, vol. 1, United Bible Societies, New York, 21989,
p. 92; Robert H. GUNDRY, Soma in Biblical Theology, coll. Society for the New Testament
Studies Monograph Series 29, Cambridge University Press, Cambridge, pp. 159-245; F.
LINDGARD, Paul’s Line of Thought..., p. 123. O perspectivd ortodoxa mai recenta, reprezentatd
de Mitropolitul Athenagoras Zakopoulos, identificd pe baza textului din Rm 7, 23 termenul
antropologic T uéAn cu cel de o®ua ca fiind opus lui 6 fow EvOpwmog. Ca atare, se stabi-
leste o legatura de identitate intre T pékn, odua si 6 €€w GvBpwrog. Cf. Athenagoras Ch.
ZAKOPOULOS, Plato and Saint Paul on Man, Melissa Press, Thessalonica, 2002, p. 118. Pentru
o dezvoltare mai pe larg a teoriile existente despre 0 £Ew GvOpwmog, vezi: M.E. THRALL, A
Critical and Exegetical Commnetary..., p. 349.

57 Conceptul este imprumutat din Platon, Republica, 9:588a-589b (10 évtog dvBpwiog — cf.
PLATON, Republica — cartile VI-X, traducere, comentarii, note de Andrei Cornea, Ed. Teora,
Bucuresti, 1998, p. 299), unde este folosit de Platon in vederea exprimdrii unei antropologii
tripartite a sufletului (a. partea rationald; b. partea pasionald; c. partea ,irationald si apatenta”;
pentru mai multe detalii, vezi: Valentin MURESAN, Comentariu la Republica lui Platon, Ed.
Paideia, Bucuresti, 2006, pp. 193-196; R.M. HARE, Plafon, coll. Maestrii Spiritului, traducere
din engleza de Matei Plesu, Humanitas, Bucuresti, 2006, pp. 89-96). Totusi, este foarte greu
de stabilit daca Sfantul Pavel l-a citit pe Platon. Daca raspunsul este afirmativ, meritd remarcat
cd Sfantul Pavel nu preia si rolul pe care sintagma 6 0w dvOpw0g 0 detine in antropologia
lui Platon, aceea de a fi partea rationald a sufletului tripartit. In plus, ,Apostolul neamurilor”
nu creeazd un conflict intre latura spirituald si materialitatea persoanei umane, ceea ce este
caracteristic mediului elenistic. Conflictul citre care este orientata latura duhovniceascd a
omului se deruleaza impotriva pacatului (R.H. GUNDRY, Soma in Biblical Theology, pp. 135-
140). Cu siguranti ca terminologia 6 £0w GvOpwmog era una intrebuintatd in propovaduirea
apostolicd, intrucat este imposibil ca Sfantul Pavel sa fi folosit un concept pe care sa-l fi inte-
les doar el. Asadar, diferentele care intervin intre optica platonica si cea paulina ne determina
sa consideram dependenta Sfantului Pavel de Platon ca fiind una mai mult indirectd. Probabil
ca Sfantul Pavel sa fi intrat in contact cu un platonism popular pe timpul sederii sale in medii-
le grecesti. Nu acelasi lucru se poate spune si despre Filon din Alexandria, care, cu certitudine,
a citit Republica lui Platon, insusindu-si din aceasta intreaga suitad de precepte platonice.
Fredrik Lindgard sustine ipoteza conform cdreia Apollo, original din Alexandria, l-ar fi putut
pune in context pe Sfantul Pavel cu preceptele filosofice ale lui Filon (F. LINDGARD, Paul’s
Line of Thought..., p. 135). Cf. David E. AUNE, ,Anthropological Duality in the Eschatology of
2 Cor 4:16-5:10”, in: Paul Beyond the Judaism-Hellenism Divide, Troels ENGBERG-PEDERSEN
(ed.), Westminster John Knox Press, Louisville [Kentucky], 2001, p. 222; George H. von
KooTEN, ,The Two Types of Man in Philo of Alexandria and Paul of Tarsus. The
Anthropological Trichotomy of Spirit, Soul and Body”, in: Philosophische Anthropologie in
der Antike, Ludger JANSEN, Christoph JEDAN (eds.), Frankfurt/Lancaster, pp. 263-310.

196

m N ~0 0 = O m



METODA ISTORICO-CRITICA SI CEA SEMIOTICO-CRITICA STUDTII

continut a omului interior l-au identificat pe acesta, din perspectiva platonica,
cu termenul vodg®,

In contextul din 2 Co 4, 16, 6 ¥ow 8vOpwmog este pus in legiturd sub
forma devenirii sale cu verbul dvakawvdw la diateza pasivd, care semnificd a fi
reinnoit®, ceea ce atestd cd Cel ce realizeaza actiunea este Dumnezeu-Tatal (cf.
4, 14), iar mediul de manifestare il constituie credinta (4, 13; 5, 7). Asadar, intr-o
primd acceptiune putem considera omul interior ca fiind acea componenta din
noi insine care este supusd zilnic reinnoirii duhovnicesti, aspect evidentiat de
expresia de sorginte ebraica: uépq kol Nuépq (4, 16)™. Conceptul de reinnoire
progresiva poate fi corelat cu ideea koLvdg ktiolg (noua creatie) din 2 Co 5, 17.
In consecintd, unii comentatori au incercat identificarea lui 6 £0w &vOpwitog cu
0 koLvog GvBpwrog, din cauza elementului de innoire ce uneste termenii an-
tropologici, insd asocierea este una fortata’.

Pr. Grigore T. Marcu asuma in antropologia sa expresia O £o0w dvOpwmog
ca fiind acea parte sufleteascd-spirituald din noi insine in care se cuprind toate
celelalte facultati ale sufletului (1} kopdia, 1 ovveldnotg, 6 volg, N YPuyn, TO
mvedua)™ Mai mult sau mai putin obiectiv, majoritatea comentatorilor pun
capat in acest punct cercetarilor, ei exprimind, mai degrabd, ceea ce nu este
omul interior decat ceea ce este”. Motivul principal il constituie obiectul deter-
minat de 6 0w &vOpwog ca fiind de ordinea nevizutului (3, 18). In spiritul
acestei teorii, Frank. J. Matera consemneaza:

,Conceptul paulin despre ,om interior” este mult mai dificil de clarificat,
chiar dacd este consemnat si in alte locuri (Rm 7, 22, Ef 3, 16), pentru cd
are ca obiect o realitate care nu poate fi vazuta. ... Omul interior este per-
soana intrupatd vazutad din optica lui Dumnezeu, din perspectiva credintei.
Omul interior este realitatea nevazutd a persoanei intrupate, care are po-

sibilitatea s fie reinnoitd”™.

% Cercetatorul biblist Friederich Christian Baur oferd primul o astfel de intepretare, ulterior s-
a renuntat la ea. cf. R. JEWETT, Paul’s Anthropological Terms, p. 390.

% H.G. LIDDELL, R. ScotT, A Greek-English Lexicon, p. 107.

™ J.H. MouLTON, N. TURNER, A Grammar of New Testament Greek, p. 242.

™ M.J. HARRIS, The Second Epistle to the Corinthians, p. 360

™ G.T. MARCU, Antropologia paulind, p. 84.

™ Robert Jewett considerd omul interior ca fiind acea parte spirituald din noi care este mai
apropiatd de kapdia decit de vodc. Cf. R. JEWETT, Paul’s Anthropological Terms, p. 399. In
aceeasi categorie se incadreaza si Paul Barnett, Margaret Thrall.

™ F.J. MATERA, II Corinthians, p. 115.
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Problema definirii lui 6 0w GvOpwmog fie ca alfer ego, fie ca sufletul
omului” ori ca un mod platonic de expunere a existentei crestinesti”® ramane
inca un capitol deschis in literatura de specialitate. In orice caz, locurile paralele
din Ef3, 16 si Rm 7, 23, in care atat problema autorului in cazul primei epistole,
cat si controversa Ego-ului din Rm 7, 7-25, in cazul celei de a doua epistold, fac
foarte dificild abordarea textelor propriu-zise’’.

Incercand sa sintetizam cele spuse mai sus, trebuie, in prima faza, sublini-
at caracterul antinomic al termenilor din v.16, 177 si 187 ce invaluie expresiile O
EEw AvOpwog / 6 0w AvOpwog, dupd cum urmeaza:

5 Pr. Constantin Coman interpreteazd pe baza textului din 2 Co 4, 16 antimonia om interi-
or/om exterior ca desemnand trupul si sufletul omului. Pr. dr. Constantin CoMAN, ,,Antropolo-
gie paulind — dihotomism sau trihotomism”, in: Orfodoxia, L (1999), 1-2, p. 32.

™ Cercetorii Antichitdtii tarzii se bazeazd, in principal, pe textul din Rm 7, 23 cand analizeaza
structurile omului inferior la Sfantul Pavel. Pentru acestia, omul este ,trupesc”, vandut paca-
tului (7, 14), in neputinta de a mai face ceea ce-si doreste (7, 15). In consecinti, nu omul
interior pacatuieste, ci pacatul din om este cel care acorda efectivitate raului (7, 18). De aceea,
6 Eow 8vBpwmog este pus in legiturd cu legea lui Dumnezeu, de care se bucurd (7, 23). In
acest punct, Sfantul Pavel stabileste un consens cu Platon si Plotin prin faptul ca se afirma
existenta in om a unui impuls, a unei porniri care il face pe acesta sa actioneze in conformitate
cu principiile etice. George H. von KOOTEN, ,St. Paul on Soul, Spirit and the Inner Man”, in:
The Afterlife of the Platonic Soul, Maha ELKAISY-FRIEMUTH, John M. DILLON (eds.), Brill, Lei-
den, 2009, pp. 35-44.

" In ultimii ani, s-a pus un accent ridicat pe asocierea conceptului 6 #om 8vBpwmog cu ideea
de crestere (0VEGvVW) intru Hristos, prezentd in Ef 2, 21 si Ef 4, 15. Astfel cd verbul
kpatatdouat din Ef 3, 16 trebuie vazut in dimensiunea dinamismului siu, ceea ce, pe baza
contextului, ar confirma veridicitatea ideii de crestere in Hristos prin dobandirea starii bdarba-
tului desavarsit din Ef 4, 15. Consecinta derivata din prezenta argumentatie ar fi sd combata
ideea ca omul interior ar fi mai mult un scop in sine decat o insusire fireascd a tuturor oame-
nilor. In fond, persoana umand, in ansamblul ei, trebuie si creascd puternic, nu doar omul
interior. Indemnul din Ef 6, 10 il vizeaza pe Hristos — originea, viata si scopul nostru —, iar nu
pe omul lduntric. Pe aceastd ipotezd, cercetitorul Markus Barth propune ca sintagma 6 fow
dvBpwmog si fie identificati cu Insusi Hristos, in detrimentul unei parti sau unei functii a
sinelui individual. In imediati apropiere, ideea de intirire a sinelui fie primeste puternice
conotatii psihanaliste prin explicitarea sa pe baza conflictului lduntric dintre Eu si supra-Eu,
fie este determinata ca deschidere a omului cdtre mediul interactiunii sale cu Dumnezeu.
Pentru mai multe detalii, vezi: Markus BARTH, Ephesians 1-3, coll. Anchor Bible
Commentaries, Yale University Press, 2008, pp. 369, 390. La perspectiva lui Barth subscrie si
John MUDDIMAN: The Epistle to the Ephesians, coll. Black’s New Testament Commentaries,
Hendrickson, Peabody, 2001, p. 168.

™ «Caci o clipd usoard de necaz trecitor ne aduce noud, din prisosintd’ n prisosintd, vesnica
plindtate de slava» (T0 yap mopovtika Ehapeov Thg OMPews TUdV kad VepBolv elg
VILePPOMV aldviov Bdpog dGENS KatepyALeTal fulv).

™ «(Nou, celor ce nu privim la cele ce se vid, ci la cele ce nu se vid, fiindcd cele ce se vid sunt
trecatoare, dar cele ce nu se vad sunt vesnice» (1) GKOTTOVVTWV NUMV TO PAETOUEVO AAAL
T4 un PAemduEva- T Yap Premduevo mpdokoLpa, T¢ 8¢ Wi PAETOUEVA almVLa).
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v. 16 v. 17 v. 18

0 #Ew dvbpwmog — | mapovtika — OATYPLG BAETW — TPOOKALPOG
duapBeipw

6 fow Gvbpwmog — | aidviog — dOE wn BAETw — aloviog
Avakavow

In al doilea rand, Sfantul Pavel conchide in v. 17 asupra finalitatii pe care
suferintele le determind asupra persoanei umane. Expresia la care recurge auto-
rul este cea de Pdpog OOENG («wesnicd plindtate de slavd») in contrast cu
mopavtika ¢hagpeov tiig OMPews («o clipd de necaz trecdtor»). Trebuie punc-
tatd si prezenta conjunctiei Y00, care marcheaza faptul ca versetul 17 este situat
intr-un raport explicativ fatd de versetul anterior®, ardtand, in acelasi timp, mo-
mentul de ascensiune maxima a argumentului constituit in portiunea din 4, 7-18.

Sintagma oimviov Bdpog dOENG poate fi consideratd din mai multe
puncte de vedere:

(1) Conceptul grecesc 0OE0 comportd cu sine sensurile iudaice ale ter-
menului 7932 (kabod), in special cel de prezenta personald a lui Dumnezeu®.
Problema slavei este dezvoltata de Sfantul Pavel in cap. 3-4, cu scopul de a
explicita statutul slujirii Noului Legamant si implicatiile sale in parcursul spiri-
tual de devenire al omului, care se realizeaza «din slava-n slava» (3, 18), pentru
ca, in final, sa culmineze in «vesnica plindtate de slavd» (4, 17). Sfantul Pavel
arata cd prezenta Slavei lui Dumnezeu nu se mai realizeazd in exteriorul omu-
lui, ca in mediul iudaic, ci in interiorul fiecaruia dintre noi prin realitatea asu-
marii suferintelor, iar ,locul” de manifestare al acestui eveniment este omul

80 H.G. LIDELL, R. ScoTT, A Greek-English Lexicon, p. 338.

8 Tema Slavei lui Dumnezeu este una de maxima importantd atit pentru gandirea pauling,
cat si pentru lumea iudaica. Literatura de specialitate abundd cu o multitudine de teze de
doctorat, monografii, studii si articole pe aceastd temd, de aceea ar fi inutil sa mai incercam
aici o dezvoltare a subiectului in cauza. Pentru lucrarea de fatd, importanta fundamentald o
are ideea specificd spatiului Vechiului Testament conform cdreia venirea Slavei lui Dumnezeu
coincidea cu insdsi prezenta lui Dumnezeu (Gerhard KITTLE, ,00E0”, in: Theological Dictio-
nary of the New Testament, G. KITTLE, G.W. BROMILEY, G. FRIEDRICH (eds.), vol. I, Eerdmans,
Grand Rapids, pp. 238-239). Teza este valabila fie cd este vorba despre episodul din Is 33-34
(Moise si Slava lui Dumnezeu), fie despre Is 40, 31-32 (sfintirea cortului) ori 3 Rg 8, 10 (sfinti-
rea Templului). Sfantul Pavel, cand vorbeste despre slava lui Dumnezeu in contextul omului
interior, are in vedere doua traditii:

(1) In 2 Co 4, 16 se are in vedere reactualizarea Slavei lui Dumnezeu din jurul lui Moise si a
Legii la care apostolul neamurilor face referiri directe in 2 Co cap. 3;

(2) In Ef 3, 16 se regiseste o acceptiune a Slavei lui Dumnezeu din jurul Cortului, respectiv a
Templului, la care Sfantul Pavel face referiri mai mult indirecte, dar intemeiate (Robert L.
FOSTER, ,“A Temple in the Lord Filled to the Fullness of God”: context and intercontextuality
(Eph. 3:19)”, in: Novum Testamentum, XXXIX (2007), pp. 85-96).
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interior® (nu putem sti cu certitudine dacd omul interior este un loc sau un
mod de manifestare);

(2) Prezenta adjectivului aicdviov («wesnic») deschide tematica devenirii
plenare a omului din directia eshatologiei, prezenta in 5, 1-10. Aici, Apostolul
Pavel pune in discutie modul in care se va petrece trecerea noastrd din trupul
acesta pieritor in mediul vesnic al nemuririi (5, 1), al vietii (5, 4) si al comuniunii
cu Dumnezeu (5, 8)*. Asadar, darurile si transformdrile care vor urma dupa
incetarea vietii pamantesti a crestinilor survin incad din lumea aceasta. Totodata,
ideea este intdrita si de prezenta termenului BdpoOG, care are semnificatia de
abundent®, plindtate®, ceea ce atestd realitatea manifestirii anticipate a daruri-
lor din planul eshatologic.

Din perspectiva schemei prezentate mai sus, existenta omului este diho-
tomica®, iar antropologia paulind este una bipartiti®”. Este clar cd Sfantul Pavel
isi expune in aceste versete propria experientd umand, asumata in realitatea
divizarii ei, insa se poate observa cd tocmai tipul antinomic de existentd crestind
constituie mediul prielnic de manifestare a «puterii» (OUvouig din 4, 7) si a «la-
vei lui Dumnezew (86Ea din 4, 15.17)%,

Dezbaterea privind tipul de propozitie cdreia apartine v. 16 poate fi finali-
zatd: optiunea noastrd, ca si a majoritatii exegetilor, considera constructia con-
junctionald AL’ i kal din v. 16 ca fiind specifica unei propozitii concesive. De
asemenea, dubla prezentd in textul grecesc a prepozitiei GAAG 1i intensificd ca-
racterul concesiv®. In acord cu cele afirmate, sensul textului ar fi in felul urma-
tor: dar, chiar dacd/cu toate cd omul nostru cel din afard este corupt, fofusi
omul nostru cel interior este reinnoit din zi in zi.

Abordare teologica

Dupa cum deja am precizat, stabilirea carui tip de propozitie apartine v.
16 constituie o dilemd fundamentald pentru lucrarea noastrd, intrucat conditio-
neaza, sau nu, ideea reinnoirii omului interior de implinirea procesului de coru-
pere a omului exterior. Demersul nostru este cu atat mai intemeiat cu cat tema-

82 F J. MATERA, I Corinthians, p. 116.

% De aceeasi parere este si Pr. loan Chirild, care trateazd intr-un studiu problema eshatologica
din 2 Co 5, 1-10 cu scopul de a oferi un impuls filonului mistic al existentei crestine. Pr. Ioan
CHIRILA, ,Eshatologia individuald dupa II Cor 5:1-10”, in: Studia Theologica Ortodoxa, 1
(1992), pp. 6-15.

8 H.G. LIDDELL, R. ScortT, A Greek-English Lexicon, p. 307.

8 F.W. GINGRICH, F.W. DANKER, Shorter Lexicon of the New Testament, p. 33.

86 G.T. MARCU, Antropologia paulind, p. 85.

87 L.R. LANZILLOTTA, ,One Human Being,...”, p. 420

8 H.D. BETZ, , The Concept of the ‘Inner Human Being’...”, p. 333.

% Fiecare antitezd este introdusa prin conjunctia GAAG. Prima antitezi este urmatd de structu-
ra conjunctionald €l kai, care intireste caracterul concesiv al propozitiei: «dar (GA\G) chiar
daci (gl kal) ... fotusi (AAAQ)». P. BARNETT, The Second Epistle to The Corinthians, p. 250.
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tica pe care o dezvolta Sfantul Pavel in sectiunea 2 Co 2, 4-7, 14 si 10-13 consta
in reinterpretarea autenticd a sensului suferintelor” pe fondul eshatologic al
proclamdrii noii creatii®'. 1deea este cu atat mai veridica cu cat in Vechiul Tes-
tament profetii trimisi de Dumnezeu erau respinsi de cdtre poporul ales si de
multe ori supusi persecutiilor. Asemenea episoade au dus in timp la formarea
prototipului martirajului ca semn al asumarii suferintelorgz, ceea ce, mai tarziu,
in crestinism, se va realiza in virtutea asumarii Crucii, dupa modelul Mantuitoru-
lui Hristos.

Importanta textului din 2 Co 4, 16 se fundamenteaza pe doud argumente
solide: in primul rand, la nivelul gandirii pauline, realitatea transformarii cresti-
nului nu este prezentatd ca un eveniment viitor (cf. Flp 3, 21), petrecut dupa
incetarea vietii pamantesti, ci ca unul prezent, aflat deja in derulare®. Deducem
de aici cd lucrarea lui Dumnezeu nu este in opozitie cu creatia Sa, din contrd,
omul este In permanentd conectat la realitdtile vietii vesnice din care se Imparta-
seste continuu in masura propriei sale vointe. In al doilea rand, asistim la o
turnurd fundamentald in optica vietii din perspectiva crestina. Suferintele, ca
semn al slabiciunilor si al neputintelor trupesti, devin mediul propriu prin care

% Am putea aminti faptul cd Sfintul Pavel isi construieste rugdciunea de inceput in jurul
binomului suferinta - mangaiere, dupa cum urmeazd: in prima parte a rugdciunii, Dumnezeu
este prezentat ca ,Pdrintele indurdrilor si a toatd mangaierea”, iar in a doua parte se afirma
cd, precum crestinii sunt partasi suferintelor, tot asa si mangaierii. Procesul de realizare a
mangaierii (TTopdKANOLS) In necazuri se realizeaza numai prin Hristos (cf. 1, 5), Cel care ii
inviaza pe cei morti (1, 9). A se vedea: Gordon P. WILES, Paul’s Intercessory Prayers, coll.
Society for New Testament Studies 24, Cambridge University Press, Cambridge, 1974, pp.
226-227. La aceeasi idee subscrie si cercetitorul Kar Yong Lim, care afirma cd tema
suferintelor pe care Sfantul Pavel o anuntd in rugdciunea de multumire din 1, 3-11 va
predomina pe tot parcursul lecturdrii epistolei si isi va atinge apogeul in meditatia despre
natura interioard a slujirii apostolice. Pentru mai multe detalii, vezi: Kar Yong LM, “The
Suffering of Christ are Abundant in Us” (2 Corinthians 1.5). A Narative Dynamics
Investigation of Paul"s Sufferings in 2 Corinthians, coll. Library of the New Testament 399,
Continuum International Publishing, London, 2009, p. 30.

“'Tema noii creatii reprezintd seva invititurii despre eshatologie din Noul Testament. Desi
sintagma apare doar de douad ori in scrierile pauline (2 Co 5, 17; Ga 6, 15), implicatiile teologi-
ce pe care le poartd cu sine sunt majore, intrucat desemneazd noua erd pe care Hristos a
inaugurat-o prin opera Sa de mantuire. Conceptul este preluat din spatiul vetero-testamentar,
unde este folosit de cdtre profetul Isaia in cap. 43, 18-21, pentru a desemna sub aspect istoric
fapturile noi pe care le va intimpina Israel dupa intoarcerea sa din exilul babilonian. Douglas
J. Moo, ,Nature in The New Creation: New Testament Eschatology and The Environment”, in:
The Journal of The Evanghelical Theological Society, XLIX (2006), pp. 475-476; Moyer V.
HUBBARD, New Creation in Paul’s Letters and Thought, coll. Society for the New Testament
Studies 119, Cambridge University Press, Cambridge, 1974, pp. 149-150.

92 Jerry L. SUMNEY, ,Paul’s ‘Weakness’: an Integral Part of His Conception of Apostolship”, in:
Journal for the Study of the New Testament, XVI (1993), p. 76.

% Timothy B. SAVAGE, Power throught Weakness, coll. Society for New Testament Studies
Monograph Series 86, Cambridge University Press, New York, 1996, p. 183.
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puterea lui Dumnezeu se manifestd in viata noastra si implicit in lume (cf. 2 Co
12, 9). Este clar ca, din acest punct de vedere, problematica teologica se stabili-
zeaza in sfera moralei crestine, intrucat dificultatea pasajului tine mai mult de
aspiratiile realizarii lui la nivel factic decat de clarificarea lui la nivel discursiv.

In acord cu cele afirmate anterior, Sf. Ioan Gurd de Aur aduce urmétoarea
interpretare textului supus analizei noastre:

»«Pentru aceea nu pregetam: ci de s-ar si strica omul nostru cel dinafara,
dara cel dinlduntru se innoieste din zi in zi» (2 Co 4, 16). Si cum se strica
oare? Fiind prigonit, alungat, si mii de rele suferind. «Dard cel dinlauntru,
zice, se innoieste din zi in zi». Si cum se innoieste? Cu credinta, cu ndadej-
dea, cu bundvoirea, cu infruntarea relelor. Cd cu cat mai mult patimeste
trupul, cu atdt mai mult si sufletul are nadejdile cele mai bune si se face
mai stralucit, ca si aurul care este mai mult lamurit in foc. Dard tu priveste
cum el ristoarnd toate cele supdrdtoare ale vietii acesteia”®.

Din cele afirmate de Sf. loan Hrisostom se evidentiaza patru idei pe care
le-am expus in capitolele anterioare si cu care concluziondm: (1) omul exterior
este identificat cu trupul, deoarece el este acea parte din noi care este prigonitd,
alungatd si supusa suferintelor; (2) parcursul reinnoirii omului interior implica
credinta, nddejdea, bundvoirea si asumarea relelor. Ca atare, nu putem discuta
despre reinnoire spirituala farda asumarea responsabild a Crucii; (3) patimirile
trupesti creeazd un contrast eshatologic intre starea decazuta fizicd si starea de
inaltare sufleteascd, ceea ce infirma din nou relatia conditionald dintre suferinte
si reinnoirea spirituald si afirma caracterul concesiv al relatiei decddere — reinno-
ire; (4) rasturnarea raportului de plasare a suferintelor din sfera deziluziilor si a
neimplinirilor personale in cea a manifestarii puterii lui Dumnezeu.

Concluzii

Scopul principal pe care Sfantul Pavel il urmareste in sectiunea din 2 Co
4, 7-18 1l constituie expunerea unei noi hermeneutici crestine a vietii, in care
credinciosul sa priveasca spre realitatea nevazuta, dar vesnica (4, 18). Contextul
pe care se realizeazd constructia unei astfel de perspective constd in aldturarea
unor termeni de naturd antiteticd meniti sa evidentieze gravitatea necazurilor pe
care Apostolul Pavel le indura in slujirea sa, dar care nu il descurajeaza.

Sectiunea din 4, 16-18 marcheaza initierea unui discurs antropologic din
perspectiva eshatologica intr-un context dominat de problema suferintelor, oca-
zie cu care Sfantul Pavel instrumenteaza, pentru prima datd in scrierile sale,
termenii: 0 £€Ew dvOpwmog / 6 é0w dvOpwmog. Continutul care umple de inte-
les cele doud concepte amintite constituie o sarcinad grea pentru biblistii actuali,

% Sr. I0AN GURA DE AUR, Talcuiri la Epistola a doua cdtre Corinteni, trad. de Arhim.
Theodosie Athanasiu, Ed. Sophia/Cartea Ortodoxd, Bucuresti, 2007, p. 95.
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nerezolvatd in cazul lui 6 £ow GvOpwIOC, ceea ce lasd loc unor eventuale noi
contributii.

Aparitia n v. 16 a structurii conjunctionale dAL" ei kal introduce o pro-
pozitie concesiva, prin care procesul de reinnoire a omului interior nu este con-
ditionat exclusiv de suferintd. Teza noastrd nu neagd faptul ca suferintele nu ar
contribui la transformarea omului interior, din contrd, ele ajuta foarte mult (cf. 4,
17). Particularitatea consta in faptul cad omul nu trebuie sa caute in chip preme-
ditat sa ajungd la suferintd sau chiar la automutilare (Evagrie Ponticul si
Origen), ci sa-si asume Crucea, pentru ca ea vine de la Dumnezeu. Necazurile
sunt o caracteristica a lumii cazute din starea originara, astfel incat ele survin in
viata crestind ca rod al pacatului intr-un mod in care ne depaseste, independent
de vointa omului.

Pe scurt, ceea ce vrea sa transmita textul biblic poate fi formulat intr-o
propozitie: Suferinta nu trebuie cdutatd, trebuie asumata!

Summary: Antinomic Phrases in Pauline Anthropology. A
Theological Perspective on 2 Co 4, 7-18

The present article addresses the antinomic phrases in Pauline anthropology.
Such a phrase contains the antinomy: 6 ¥Ew GvOpwmog — 6 €ow GvOpwmog (2 Co 4,
16; Rm 7, 22; Ef 3, 16). Our objective is to demonstrate that the conjunctional structure
AM €l kot in 2 Co 4, 16 does not make suffering a sine qua non condition for the re-
newal of the inward man. The method employed is the analysis of textual structures
facilitating the correct understanding of the relationship inward/ outward man.

The occurence of antinomic structures in the fragment 2 Co 4, 7-18, and even 5,
1-10, marks a section dominated by eschatology. In order to emphasize the contrast
between the antithetical terms, St. Paul constantly employs the adversative conjunction
AMNG. Thus, we reject any suggestion that the author of this epistle suffered gnostic or
dualist influences; on the contrary, the conjunction dAA& introduces a simultaneity rela-
tionship between the terms it relates.

In the fragment 2 Co 4, 16-18 which is the most relevant for the present study,
St. Paul approaches a number of interdependent themes. V. 16 formulates a unique
anthropology in the entire New Testament, and v. 17 reiterates the paradox of achieving
God’s glory by accepting the suffering (2 Co 3, 18), while v. 18 stresses the eschatological
contrast between what is visible and transient, versus what is invisible and immutable.
From the perspective of the entire section, the fragment of 4, 16 has a transitional char-
acter because on the one hand, it sums up the content of 4, 7-15, and on the other hand,
it represents the beginning of the section 5, 1-10, which discusses the eschatological
metamorphoses which the human person will undergo. We have analyzed verse 16 using
three approaches:

The philological approach is centered on the conjunction €l ki, which the ex-
perts have investigated from the following standpoints:
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— Normally, the presence in the protasis of the preposition €l + the indicative
mode of any tense (dtopBetpetar), followed in the apodosis by the conjunction ,then” +
a verb in any mode and any tense (dvakaivoDdtou), introduces a type 1 conditional
clause. Daniel Wallace and James L. Boyer consider the construction €i kol to be a con-
ditional clause; in their study they provide the list of the 308 conditional clauses in the
New Testament. The logic of the conditional clause subordinates the idea in the apodosis,
to the achievement of the notions formulated in the protasis. It is a construction type: if
A, then B.

— A significant category of scholars considers that the juxtaposition of the con-
junctions €i kol introduces a concessive clause. However, by its nature the concessive
sentence is a conditional one, in which the apodosis is achieved irrespectively of the
fulfillment of the condition formulated in the protasis. In this case, the Romanian transla-
tion of the phrase should be rendered by the construction ,even though/whether”. The
logical scheme of the concessive clause is: whether A or non-A, then B.

The exegetical approach focuses on the possible implications of the antinomy
inward man/outward man, as well as the terms connecting them. Both the past century
scholars and the contemporary ones equate the outward man with the visible, sensible,
or physical dimension of the human person which may also be an instrument by which
God’s power operates. Defining 0 0w &vOpwiog either as alfer ego, or as man’s soul or
a Platonic expression of Christian lifestyle is still open to debate by specialized literature.
Anyway, the similarities in Ef 3, 16 and Rm 7, 23 with both the issue of the first epistle’s
author and the controversy of the Fgo in Rm 7, 7-25, in the second epistle, render a
holistic approach of the texts very difficult.

The theological approach aims to provide a conclusion concerning the type of
clause (conditional or concessive), based on the theological themes present in the text.
Our option, in agreement with that of most scholars, deems the conjunctional construc-
tion GAN €l kal in v. 16 as peculiar to a concessive clause. Also, the double occurrence
of the preposition dAMG in the Greek text enhances its concessive character. Thus the
meaning of the text is: however, even though/ even if the outward man is wasting away,
still, our inward man is renewed day by day.

The importance of 2 Co 4, 16 is proven by two strong arguments: Firstly, in the
Pauline thought, the reality of a Christian’s transformation is not presented as a future
event (cf. Flp 3, 21), to occur after man’s earthly life comes to an end; it is a present,
ongoing event. Secondly, this is a fundamental turning point in the view on life from a
Christian perspective. Suffering as a result of bodily frailty and weakness, becomes the
means by which God’s power is manifest in our life and implicitly in the world (cf. 2 Co
12, 9). Clearly, thus the theological issue finds a solution in the realm of Christian ethics,
because the difficulty of this fragment pertains to its actual achievement, rather than its
discoursive clarification.

In conclusion, the presence in v. 16 of the conjunctional structure dAN’ €l kol in-
troduces a concessive clause by which the renewal of the inward man does not exclusive-
ly depend on suffering. Our tenet does not deny that suffering contributes to the inner
man’s transfiguration; on the contrary, it has a very significant role (cf. 4, 17). However,
man should not intentionally seek suffering or even maim himself (like Evagrius Ponticus
and Origen), but accept the Cross because it is given by God. Afflictions are characteristic
to the fallen world, so that they appear in Christian life as a consequence of sin, inde-
pendently of man’s will.
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In brief, the message of the biblical text could be formulated as: Suffering should
not be sought, but accepted!
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SFINTII PARINTI Al BISERICII

Sfantul GRIGORIE TEOLOGUL

CUVANTAREA I LA SFINTELE PASTI SI DESPRE
ZABOVIRE

Introducere”

Sf. Grigorie Teologul (330-390) este parte a liniei directoare a teologiei
Bisericii, aldturi de Parinti precum: Sf. Ap. Pavel, Sf. Dionisie Areopagitul, Sf.
Maxim Marturisitorul, Sf. Simeon Noul Teolog, Sf. Grigorie Palama. O sinteza
teologicd asemdndtoare acestor mari Parinti a fost realizatd in zilele noastre doar
de Par. Dumitru Staniloae, care a aprofundat contributia teologicd a acestora,
sau i-a si depasit, asa cum s-a remarcat de multe ori, ducand un pas mai departe
teologia lor. El a si promovat, in spatiul romanesc, mai mult decat oricine, teolo-
gia si lucrdrile Sf. Grigorie Teologul.

Opera teologica a Sf. Grigorie Teologul s-a bucurat de mare atentie de-a
lungul timpului, lucru evident din numarul extrem de mare al manuscriselor cu
care ea a circulat. Aceasta circulatie ampla se datoreaza inainte de toate de toate
importantei teologice pe care ea o are, promovand mai toate subdomeniile teolo-
gice. Este asadar unul dintre cei mai jubiti si oarecum populari autori patristici.
Insd pe cat de esential, iubit si cdautat a fost pand in prezent Sfantul Grigorie, pe
atat a fost de dificil de inteles si mai ales de redat in limbile lor de traducatori, si
ei mai mult sau mai putin instruiti, mai mult sau mai putin inspirati si inzestrati
cu darul traducerii si scrierii. Este de ajuns doar sd stim ca anumite locuri mai

* Pentru realizarea acestei prezentiri, am folosit in special urmitoarea literaturd: Stul.T.
ITATIAAOTIOYAOY, Iyediaoua Emyoauuarniko tis Cwisc kai T1HC Spdoews TOU
Tonyopiov @soAdyov (prezentati la al Il-lea Congres de Patrologie, Cairo, 27-28 dec. 1996),
Cairo, 1996; Remus Rus, Dictionar enciclopedic de literaturd crestina din primul mileniu,
Ed. Lidia, Bucuresti 2003, pp. 317-325; Ztul.T. IIAmAAonoyAaoy, «Fpnyoptog ©
OcolOYog (T390), in: =TvA.T. TTAIAAOIIOYAOY, Ilatooioyia, B, Abnvo, 21999, pp.
495-529; Cl. MORESCHINI, E. NORELLI, Isforia literaturii crestine vechi grecesti si latine, vol.
I1/1: De la Conciliul de la Niceea la inceputurile Evului Mediu, Ed. Polirom, 2004, pp. 99-147.
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dificil de inteles au fost explicate de catre Sf. Maxim Marturisitorul (1662), intr-o
extrem de importantd si ampld lucrare a sa (Ambigua), ca sd intelegem atat difi-
cultatile pe care le poate prezenta opera sa, cat si profunzimea ei si, nu in ulti-
mul rand, influenta pe care a putut sd o aibd asupra marilor Parinti ai Bisericii.
Aceastd dificultate, pe de alta parte, poate fi surprinsd si din urmadrirea cu atentie
a diverselor traduceri, in diferite limbi de circulatie. Sunt totodata dificultati
determinate de asa-numitele premize ale teologiei sale, ca rezultat nu numai al
lumindrii Sfantului Duh (= chemare pentru viata anahoretica), ci si al unor studii
stralucite, care i-au si dat posibilitatea operarii necesarei distinctii intre teologie
(6eoroyio) si filosofie ((pLhoco@ia). Asadar, foloseste climatul cultural al epocii,
insa opereaza cu ajutorul lui o teologie vie si autentica.

Neavand pretentia oferirii solutiei finale, apreciem cd textul Sf. Grigorie
Teologul creeaza mai multe nivele de dificultate care trebuie depdsite pe rand.
Mai intéi aspectul teologico-filologic, care si conditioneaza si interconditioneaza
calitatea si finalitatea oricarui act corespunzator de traducere. Necunoasterea
fineturilor gramaticale (uneori a formulelor dialectale si poetice, precum hexame-
trul homeric, spre exemplu) si teologice reduce proportional-egal si afecteaza
hotarator accesul la originalul grecesc. Faptul cd ne aflim acum, in sec. al IV-lea,
intr-o perioada a inceputurilor, totodatd decisivd pentru limbajul teologic grecesc
de specialitate, accentueaza aceastd dificultate a accesarii textului, ale cdrui inte-
lesuri ne si scapa atunci cand avem impresia ca le-am surprins. Si in acest punct
notiunile si formele lingvistice avansate filosofic trebuie depasite in directie teo-
logicd. La fel, cunoasterea Sfintei Scripturi conditioneazd, dincolo de reperele
transmise de fiecare editie de text, relationdrile continui pe care acesta le face la
textul scripturistic, neintrerupt si folosind sugestionari polilaterale ale unor cu-
vinte, situatii, persoane, intdmplari, imagini etc. Bineinteles, aceste lucruri il
aratd pe Sfantul Grigorie pe de o parte nevoit sa se adreseze unui public extrem
de divers ca pregdtire si intelegere — ne si aflim parca, prin operarea acestei
constatdri, in prezenta auditoriului sdu si in spatiul ,amfiteatral” in care si-a
desfasurat activitatea —, pe de alta ca un subtil si desavarsit stapan al mijloacelor
retorice si al formelor de exprimare, ceea ce face ca parti ale operei sale sd ra-
mana pana astazi inaccesibile filologic-simbolic («sunt unii care ,simtind o gre-
seald” in auzul si limba, ba, precum vad, si in maini, din pricina cuvintelor noas-
tre..» = «lol YO, €lol TLveg ol TV KONV ,TOO0KVMOUEVOL” KAl TNV YADOV,
101 8¢, g Opd, Kal THV YElLpav TOTg NUETEPOLS AOYOLS» — orat. 27,1), sau
teologic («Cele trupesti ale lui Hristos se sfarsesc, sau, mai bine zis, cele care
privesc venirea Lui aici! Caci md opresc sa spun cd se sfarsesc cele legate de
trupul Lui, atdta vreme cdt nu m-a convins o altd ratiune cd este mai bine sa
cred cd S-a dezbricat de trup. Acum incep cele ale Duhuluil» = «t& uev om
owpotikd 10D Xptotod mépoag &xet, ndAhov 8¢ td Thig ompatikic évonuiog:
Ookvd yap elmelv 10 oD oduatog, fmg Gv undeig meldn ue hoyog, OtL
KaALOV dmeokevdobol ToD onpotog. T 8¢ tod IMvevuatog dpyeta —
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orat. 41, 5). Socotim, totodatd, cd a fi inspirat este o conditie sine qua non, la fel
ca si faptul de a fi integrat traditiei teologice si traductologice existente, lucru pe
care am incercat si noi sa-l respectdm, prin realizarea acestei traduceri pe care
Sfintele Pasti din acest an se fac prilej de a o pune la dispozitia cititorului ro-
man. Si ne bucurdm nespus de faptul cd, in spatiul romanesc, Sf. Grigorie Teolo-
gul a fost tradus de timpuriu, incat putem spune cd la noi exista chiar o traditie a
traducerii si transmiterii contributiei sale teologice”.

Teologia Sf. Grigorie Teologul

Contributia de domeniu a Pdrintelui capadocian este legatd de cateva te-
me mai importante: cunoasterea lui Dumnezeu si impartdsirea de El, criteriile
adevdrului, teologia ca «vedere a lui Dumnezeu» si a «celor din jurul lui Dumne-
zew (= lucrarile si energiile dumnezeiesti), intelegerea istoriei ca desfasurare de
«cutremure» mantuitoare, realitatea faptului ca «ceea ce nu este asumat, nu este
vindecat» etc”. Ni se pare, in altd ordine de idei, ¢ discursul Sf. Grigorie Teolo-

* Vezi in acest sens, mai multe informatii la: Pr. loan MoLDOVEANU, ,Circulatia traducerilor
slavone si romanesti ale operei Sfantului Grigorie de Nazianz in tdrile noastre”, in vol. Studia
Historica et ecclesiastica, Omagiu Profesorului Emilian Popescu, Ed. Trinitas, Iasi, 2003, pp.
491-509; Varlaam Vasile MERTICARIU, Spiritualitate si istorie pe teritoriul Romaniei in epoca
bizantina si postbizantind, Partea a Il-a, Izvoare. Interpretdri. Bibliografie, Facultatea de
Teologie Ortodoxd ,Dumitru Stdniloae”, Universitatea , AL Cuza”, Iasi, 2003, pp. 194-210.

* Intre principalele monografii care privesc teologia Sf. Grigorie Teologul, amintim aici: Jean
PLAGNIEUX, Saint Grégoire de Nazianze Théologien, Editions Franciscaines, Paris, 1951;
Stvh. TTAITAAOTIOYAOY, Tpnydoios 6 OcoAdyos kai ai mooTimoOsoeLs TIVEVUATOAOYIAS
avro?, Abjva, 1971; Jean BERNARDI, Saint Grégoire de Nazianze. Le Théologien et son
temps (330-390), Les Editions du Cerf, Paris, 1995; Francesco TRISOGLIO, Gregorio de
Nazianzo, Tiellemedia, Roma, 1999; John MCGUCKIN, Saint Gregory of Nazianzus. An
Intellectual Biography, St Vladimir’s Seminary Press, New York, 2001; Francis GAUTIER, Le
retraite et la sacerdoce chez Grégoire de Nazianze, Brepols, Turnhout, 2002; Anne RICHARD,
Cosmologie et théologie chez Grégoire de Nazianze, Inst. d’Etudes Augustiniennes, Paris,
2003; Jostein BORTINES, Gregory of Nazianzus. Images and reflections, Museum Tusculanum
Pr., Copenhagen, 2006; Claudio MORESCHINI, Infroduzione a Gregorio Nazianzeno,
Morcelliana, Brescia, 2006; Philippe MOLAC, Douleur et transfiguration. Une lecture du
cheminement spirituel de saint Grégoire de Nazianze, £d. du Cerf, Paris, 2006; Raphaélle
ZIADE, Les martyrs Maccabées de Uhistoire juive au culte chrétien; les homélies de Grégoire
de Nazianze et de Jean Chrysostome, Brill, Leiden, 2007; Francesco TRISOGLIO, San Gregorio
di Nazianzo. Un contemporaneo vissuto sedici secoli fa, Ed. Effata, Cantalupa (Torino), 2008;
Christopher A. BEELEY, Gregory of Nazianzus on the Trinity and the knowledge of God. In
your light we shall see light, Oxford Univ. Press, Oxford, 2008; Francesco TRISOGLIO, San
Gregorio di Nazianzo. Teologia et dogmatica, Monastero Esarchicos, Grottaferata, 2009; Jean
LIEGGI, La cetra di Cristo. Le motivazioni teologice della poesia di Gregorio di Nazianzo,
Ed. Herder, Roma, 2009; Justin MOSSAY, Nazianze et les Grégoire. Réflexions d’un helléniste
retraité, Ed. Safran, Bruxelles, 2009; Neil B. MCLYNN, Christian politics and religious culture
in late Antiquity, Ashgate, 2009; Domingo Garcia GUILLEN, ,Padre es nombre de releacion”.
Dios padre en la theologia de Gregorio Nacianceno, Gregorian & Biblical Press, Roma, 2010.
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gul, si ne referim in special la cuvantarile sale, prezintd anumite trasaturi parti-
culare. Am putea astfel spune cd acesta este in intregime triadologic si liturgic
orientat. Si este vorba nu numai de invatatura despre Sfanta Treime pe care
Sfantul Grigorie o promoveaza neincetat. Totodatd, nici de certitudinea pe care
Parintele capadocian ne-o da acum, dupd epoca in care teologia nordafricana (Sf.
Ciprian al Cartaginei, Sf. Dionisie al Alexandriei) depaseste criza datd de existen-
ta formulelor baptismale doar in numele lui Hristos, ca Biserica asimilase inte-
gral si transpusese in viata ei liturgica, constiinta realitatii cd Sfanta Treime re-
prezinta inceputul si sfarsitul intregii existente (Sf. Grigorie Teologul isi incepe si
isi incheie, ca un laitmotiv, aproape toate cuvantdrile, prin apelarea Sfintei Tre-
imi, asa cum se procedeaza astdzi in intreaga Bisericd si in toate aspectele de
viatd ale ei). Nu priveste acest lucru nici neaparat faptul ca ne aflam intr-o epoca
triadologica a Bisericii, adicd in care predomina definirile dogmatice in directia
Sfintei Treimi (Sfantul Grigorie insusi este cel ce stabileste pentru prima data in
istoria Bisericii cu claritate distinctia si raportul intre fiinta dumnezeiasca si
Persoanele distincte ale Sfintei Treimi: Tatil «nendscut» — dryevvnoia, Fiul «nds-
cutr — yévvnolg, Sfantul Duh «purces» — ékrOpevOLS/EkteppLe). Ni se pare cd
acest lucru reprezinta mai mult o problema de perspectivd, in cazul Sf. Grigorie
Teologul, si in aceastd problemd, in grad mult mai accentuat si mai vizibil. Sau
am putea spune ca aceasta caracteristica dezvoltata de el va reprezenta un reper
pentru intreaga traditie patristica de mai tarziu. El distinge clar intre realitatea
necreatd si cea creatd, totodatd nu gandeste teologia sau discursul despre Dum-
nezeu in Sine rupt de iconomie ca prezentare a intregilor procese si implicatii
create de lucrarea lui Dumnezeu in lume ca iesire din Sine. Prin urmare, fiecare
moment al istoriei si al iconomiei de mantuire a acesteia este conspectat in rela-
tia pe care el o are cu Dumnezeu in Sine. Sfanta Treime participd incontinuu la
procesele aflate in desfasurare in lume. In acest sens, teologia Sf. Grigorie Teo-
logul este una integratoare, cu trasaturi cosmologice, Sfintii Parinti de mai apoi,
inainte de toate Sf. Maxim Marturisitorul, avand ocazia gasirii aici a fundamente-
lor propriilor perspective teologice. Acest lucru si face ca, asa cum am subliniat
de nenumdrate ori mai inainte, majoritatea omiliilor sale sd conteze ca scurte
tratate dogmatice (doyuatikal poyuotian). Totodatd, oferd bogatului material
informational din epocd, transmis de catre Sfantul Grigorie, o vedere teologic-
integrativa. Totul céstiga, altfel spus, valoare si contextualizare teologica.

Un alt aspect care traseazd teologia si opera Sfantului Grigorie este dat de
participarea efectivd a autorului la tot ceea ce spune si prezintd (= sensibilitate
dezvoltata, dezamagiri si retrageri succesive, implicare cu toatd fiinta). Asadar nu
priveste o incadrare a sa superficiald in invatatura si traditia Bisericii, ci este
vorba de o teologie ca rezultat a experierilor personale nemijlocite (= teologie
autobiograficd), in care trdirile, emotiile, indigndrile si nemultumirile sale nu
sunt ascunse, ci sunt exprimate, intotdeauna cu tirie si fard ocolis. Intreaga viata
si intregul suflet la pune doar in slujba lui Dumnezeu si a Bisericii. Se bucura si
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se intristeaza impreund cu Biseria si pentru ea, traieste si respird doar in ea si
impreund cu ea”. Este o trisdturd care in teologia (ortodoxd) contemporand a

* «1. Pare cd ne-a pardsit acum grija lui Dumnezeu, cea care pizea Biserica in vremea dinain-
tea noastra! 2. Iar sufletul imi este atat de inecat in necazuri, incat propriile suferinte ale vietii
mele nu le socotesc intre cele dureroase (atat de mari si numeroase fiind, incat daca s-ar
intampla altcuiva as socoti ca sunt insuportabile!), vdzdnd eu doar patimirile de obste ale
Bisericii, 3. pe care de nu se ingrijeste cineva sa le vindece acum, vor conduce putin cate putin
intru totul spre deznddejde. 4. Cei din erezia lui Arie sau Eudoxie — nu stiu cine i mand pe ei
intru obrdznicie —, ca unii stapaniti de-o oarecare indrazneald intru boala lor, se expun batjo-
corii oamenilor, facand adunari (biserici), ca din incredintare. 5. Cei de langa Macedoniu sunt
insd manati spre o atat de mare nesabuintd, incat, atribuindu-si nume de episcop, se inalta in
locurile noastre cautindu-si hirotonia lor la Eleusie. 6. Iar rdutatea tinuta in sanul nostru,
Eunomie, nu se multumeste cu situatia datd, ci se socoteste pagubit daca nu duce toata lumea
impreuna cu el in propria-i nimicire. 7. Si acestea sunt incd suportabile! Caci cea mai grea
dintre nenorocirile abdtute asupra Bisericii este indrdzneala apolinaristilor, pe care nu stiu
cum nu i-a vazut Preasfintia Ta acordandu-si libertatea de a se aduna cu aceeasi autoritate ca
si noi. 8. Caci, cu mila lui Dumnezeu fiind educat intru totul prin toate tainele dumnezeiesti,
stii nu numai sd aperi cuvantul dreptatii, ci cunosti si toate cate sunt cugetate de catre eretici
impotriva credintei sdndtoase. 9. Totusi, nu este nepotrivit sd auda Cuviosia Ta in acelasi timp
de la micimea noastrd cd mi-a ajuns in mana o cartulie de-a lui Apolinarie, in care cele ce o
compun intrec toatd rautatea eretica. 10. In ea, se afirmd cd trupul asumat prin iconomie de
singurul Fiu <al lui Dumnezeu> nu este luat pentru reinnoirea firii noastre, ci ca, dintru ince-
put, Fiul are firea aceasta trupeascd. 11. Caci, intelegand gresit un oarecare cuvant al Evan-
gheliei, 1l aruncd inaintea acestei absurditati marturisind cd ,Nimeni nu a urcat la cer, decat
Cel ce a coborat din cer, Fiul Omului” (Zn 3,13), 12. ca si cum ar fi, mai inainte de a Se cobori,
Fiu al Omului si, coborand, aduce cu El acest trup propriu Lui, pe care s-a intamplat sa-1 aiba
in ceruri, mai inainte de veacuri si impreund cu firea Sa! 13. Si mai aduce un cuvant de-al
Apostolului, despartindu-1 de contextul sau, zicand cd ,al doilea Om din cer este” (I Cor
15,47). 14. Apoi il aratd pe acest Om venind de sus ca neavand suflet rational si Dumnezeirea
Unuia Néscut ca tindnd locul sufletului rational, fiind a treia parte a amestecului omenesc,
avand si trup si suflet potrivit celor omenesti, iar suflet rational neavand, ci locul aceluia
umplandu-l Dumnezeu Cuvantul. 15. Si acestea nu sunt incd infricosdtoare! Caci cea mai
nesabuita dintre toate este cd pe Unul Nascut Dumnezeu, Judecatorul tuturor, Incepatorul
vietii, Calcatorul mortii, 1l aratd muritor, 16. si <spune ca> a patimit chiar cu propria Lui
Dumnezeire, si cd, in acele trei zile cat a fost trupul mort impreuna cu trupul a murit si Dum-
nezeirea, si astfel, din nou, a fost inviat de catre Tatdl din moarte. 17. Iar toate cate le alatura
acestor absurditati ne-ar lua prea mult timp sd le aratdm. 18. Dacd, prin urmare, cei ce cugetd
acestea au posibilitatea de a se aduna, sd socoteasca buna ta cugetare intru Hristos ca, <din
moment ce> nu suntem de acord cu cele cugetate de acestia, libertatea de a se aduna nu este
altceva decat a socoti cd sunt mai indreptatiti decat credinta noastra. 19. Asadar, daca li se
permite adeptilor lor sd invete cele ce cugeta si sa le rdspandeasca cu staruintd, este clar ca se
nesocoteste cuvantul Bisericii, fiind socotit adevérul la ei. 20. Cd firea nu socoteste adevarate
doud invataturi ce se contrazic pentru acelasi lucru. 21. Cum dar a rabdat cugetarea ta cea
mare si inaltd sa nu se foloseascd de obisnuita tdrie spre indreptarea acestui rau? 22. Iar daca
nici nu s-a intamplat aceasta mai inainte, cel putin acum sa se intoarcd neimitata ta desdvarsi-
re intru virtute si sa-1 invete pe prea tematorul de Dumnezeu impdrat cd nu va fi niciun castig
sarguintei lui prea tarzii pentru Biserica, daca un astfel de rau distruge credinta sanatoasa
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dispdrut intru totul, ramanand doar rdceala, cuvintele intelepte si autoritatea
care doar zdrobeste si se face temuta.

Discursul sdu este totodata impregnat de folosirea limbajului plastic
(bildliche Sprache) in alternantd si ilustrare a pasajelor in care limbajul teologic
de specialitate si tehnic predomina. Si aici pot fi observate nu numai calitatile de
scriitor ale sale si de predicator desavarsit, ci mai ales faptul cd orice interventie
a sa isi are motivatiile si obiectivele in practica vietii (= teologie empirica) sau
intr-o practicd si extrem de concretd teologie. Nu in ultimul rand, teologia pe
care o creeaza, la randul ei, este polisemanticd sau integrativd (imbindnd cu
succes toate aspectele teologiei: dogmatica, morala, biblica, liturgica, pastorala,
viata si asistenta sociald, ascetica si mistica, viata de familie si monahismul etc.).
Toate acestea doar in 45 de cuvantdri sau hoyou (la sarbatori bisericesti, dogma-
tice, necrologuri, panegirice, hagiografice, ocazionale), in cele 224 de epistole si
185 de imnuri (teologice si despre viata sa) pe care ni le-a ldsat (intreaga sa ope-
rd este cuprinsad in Migne, Patrologia Graeca, vol. 35-37).

Toate aceste calitati ale teologiei sale sunt reunite si se regdsesc in asa-
numitul caracter poetic (= teolog al «frumusetii ascunse») al operei sale. Sf. Gri-
gorie Teologul este intr-adevar cel dintdi mare poet al Bisericii, neegalat pana
astazi in forma si in continutul lucrarilor sale. Din aceastd cauzd a si fost folosit
si luat ca model de catre imnografii de mai tarziu. Credem ca trdirile, modul de
exprimare, distribuirea temelor (asa cum le gasim in imnografia liturgica a Bise-
ricii pana astazi) pot fi observate, percepute si, mai ales, simtite si trdite in opera
Sf. Grigorie Teologul, care este, in ansamblul sdu, nu atit poezie, cat doxologie
si preamdrire. El ne aratd propriu-zis cd intreaga teologie a Bisericii nu este
altceva decdt o mareatd si coplesitoare preamarire, trdire si simtire a lui Dumne-
zeu si a realitatilor Lui mantuitoare (= poet, anahoret, teolog).

Arta poetica

Din punct de vedere al artei cu care si-a redactat textele sale, Sfantul Gri-
gorie a atras si atrage in continuare atentia. Este vorba nu numai de calitatile
sale oratorice (= orator consacrat si exemplu al elocventei), ci si de densitatea
gandirii si exuberanta care transpar din productia sa literara (importanta atat in
formd, fata de care aratd, nu in ultimul rand, interes, cat si in continut), care il
prezinta drept o personalitate sensibild si cu capacitate de a reactiona polemic.
Ampla sa culturd (= accentuate preocupari culturale si intelectuale de natura
diversd), determinatd de o cunoastere extrem de buna a filosofiei antice si de
intrebuintarea atat a culturii cat si a literaturii antice (= aluzii la autorii cla-
sici), este strans legatd de intentii programatice clare.

raspandindu-se datoritd indraznelii acestora» (SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Ep. 202, Citre Sf. Nec-
tarie, Arhiepiscopul Constantinopolului).
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Analiza lucrarilor sale (folosite in Antichitatea crestind ca material de stu-
diu retoric si traduse in: latind, siriacd, armeand, georgiand, arabd, etiopiand si
slavond) dezviluie o personalitate extrem de complexd. Nu este insa nevoie de
o adancire prea mare a textului sdu pentru a intelege cd acesta are un caracter
personal marcant, strabatut destul de des de un fon patetic si emotionant, care
lasd sd stravadd mai mult prietenul si omul, decat autoritatea teologica, biseri-
ceasca si duhovniceasca. Sfantul Grigorie se exprima direct, participativ, lasand
transparente sentimentele imediate, impresiile de moment si simtamintele care
trec (= oratorie bogata in accente pasionale: invectiva, entuziasmul, consterna-
rea etc.). Sperantele, bucuriile, indoielile si intristdrile sale se fac pretutindeni
simtite. Mai ales dezamadgirile care il si Imping necontenit la refragerile si izola-
rile de lume in intdlnirea si dialogul cu Dumnezeu. Avem de a face astfel cu o
elocventd pasionatd, cu o fire impetuoasd, vie si extrem de sensibild.

Aceastd elaborare literard find si exuberantd si ampla dimensiune reto-
ricd pe care o manifestd lucrdrile sale sunt legate de usurinta de a scrie si de un
lexic bogat si poetizat, abundentd a sentintelor, concizie, frumusefe, aluzii,
sobrietate, luciditate, atitudine inteleapta, claritate si luciditate, rigoare si pro-
funzime teologicd. Sfantul Grigorie trateazd probleme disparate si de diversa
naturd, dovedind o reald mdestrie literard si o artd poeticd rafinatd. In poezie
(imnuri, epigrame, epitafuri) are ,capacitatea de a crea un punct de plecare
pentru sentimente si scurte descrieri”, uneori, inlocuieste metrica cu ritmica si,
desi se face ,mostenitor si imitator al traditiei clasice grecesti” (spre exemplu,
pornind de la encomionul pdgan antic, da nastere cuvantului funebru sau ne-
crologului crestin), nu evitd sd prezinte inclinatie spre o anume ,repetivitate a
temelor”. Reuseste totodata sd dea nastere a ,doud cicluri de poezie crestind cu
titluri integral pagéne” (epigrame si epitafuri). In plus, chiar dacg, la nivel ma-
cro, unul din specificul artei sale este acela de ,a schematiza faptele si nu de a le
relata deschis”, Sf. Grigorie Teologul ramane cel mai mare scriitor al sec. al IV-
lea si poate chiar si al intregii Antichitati tarzii.

Viata si activitatea

Aproximativ in anul 275, in tinutul Nazianzului sau al Tibernei (astazi
Sivrihisar), s-a nascut Grigorie de Nazianz, tatal Sf. Grigorie Teologul, care,
desi partizan al factiunii eretice a ipsistarienilor, s-a casatorit, in jurul anului
300, cu crestina Nonna, de origine dintr-o familie crestind. Aceasta va avea un
rol determinant in evolutia vietii religioase a familiei sale, in mai 325, Grigorie-
tatal primind, la insistentele repetate ale acesteia, botezul crestin, dupa care,
intre anii 328-329, avand sa fie hirotonit preot, apoi episcop de Nazianz (333-
334). La putin timp dupd acestea (cca. 329-330) s-a nascut Sf. Grigorie Teolo-
gul in localitatea Nazianz sau in apropiere de aceasta, pe domeniile familiei, la
Arianz. Acesta a mai avut un frate, Cezar, si o sord, Gorgonia. Pozitia tatalui
sau de ierarh al cetatii Nazianz nu l-a impiedicat sd acorde atentie studiilor
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fiului sau, Grigorie, care, intre anii 336-342, a si primit, de la tatal sdu si de la
pedagogul Carterie, primele cunostinte profane, dupd care si-a continuat in-
structia in localitatea Diocezareea, pe langa Amfilohie, fratele mamei sale.
Apoi, intre 342(345)-348 a ajuns, prin aceeasi sustinere materiald venita din
partea familiei sale, in Cezareea Capadociei, in scopul definitivarii studiilor
elementare. Aici a cunoscut pe Sf. Vasile cel Mare (341/343) cu care va lega o
prietenie stransa si de lunga durata.

Si-a continuat apoi si desavarsit studiile in Cezareea Palestinei si Ale-
xandria Egiptului (348-350), dupa care a ajuns la Athena (350-356). Aici, Sfan-
tul Grigorie s-a asezat asiduu pe lucru, reintdlnindu-se totodatd cu Sf. Vasile cel
Mare, aldturi de care a audiat pe cei mai renumiti profesori, intre care si
Himerios, Proairesios si sofistul Polemon, cunoscuti pentru autoritatea lor in
stiinta retoricii. A ajuns repede, alaturi de Sfantul Vasile, sd atragd atentia profe-
sorilor, prin calitatile si formatia sa intelectuald. Programul de studiu si de inte-
res a fost incd de pe acum concentrat asupra feologiei si Bisericii: «Doar doua
drumuri cunosteam: unul, cel dintdi, si de foarte mare cinste, celdlalt, al doilea si
nu de aceeasi pretuire. Primul ducea la sfintele noastre Biserici si la dascalii ce
erau in ele iar al doilea ducea la profesorii nostri din afard (profesorii pagani de
retoricd). Celelalte, ca sarbatori, spectacole, adundri de elogiere a cuiva, banche-
te, le-am ldsat acelora care le voiau. Caci socotesc cd nu este un lucru de cinste
acela care nu duce la o viatd curatd si dreaptd si care nu face mai buni pe acei
care se ocupa cu el (Sf. Grigorie Teologul).

Toate acestea si fac, mai apoi, in ultimul an de sedere la Athena (356-
357), sa predea in scolile de aici retorica, cum se va intampla de altfel si la in-
toarcerea sa in Nazianz. A plecat dupa aceea (356/357) din Athena spre
Capadocia, raménand pentru putin timp in capitala Imperiului, la C/opol, din
anul 357 practicand avocatura si predand retorica in localitatea natald Nazianz.
Aceastd perioadd (358-359) a reprezentat totodata inceputul corespondentei cu
St. Vasile cel Mare, pe care l-a si gazduit, la inceputul anului 360, atunci cénd
acesta s-a intors de la un sinod intrunit la C/opol (360). In toamna aceluiasi an,
s-a stabilit pentru putind vreme in schitul intemeiat pe malurile rdului Iris si
administrat de Sfantul Vasile. Spre sfarsitul anului 361, s-a reintors in Nazianz
si a fost hirotonit, impotriva vointei sale, preot. Imediat dupa hirotonie, realizand
ceea ce se intdmplase si oarecum ingrijorat de sarcinile pastorale pe care trebuia
sd le indeplineasca acum, s-a retras pentru o scurta perioada de timp din nou in
schitul de pe malul Irisului. In acelasi timp (361/362) tatal sau, din fonduri pro-
prii, a construit sau a reparat biserica din Nazianz.

La scurta vreme dupd aceea (31 mart. 362), s-a reintors in Nazianz unde
a preluat parte din activitdtile pastorale, ajutandu-l pe tatal sau. Prin anii 363-
364 eparhia a fost insad tulburata de ereziile semiariene. Acum a intocmit doud
lucrari impotriva lui Iulian Apostatul (Cuv. 4-5) si tot acum Eusebiu al Cezareei
Capadociei, l-a rugat pe Sfantul Grigorie sa preia functia de vicar al sdu, insa
acesta a propus pentru aceastd functie pe Sf. Vasile cel Mare, care a acceptat
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preluarea ei. In 368/369 Cezarie, fratele siu, inalt functionar imperial, a decedat,
lucru intamplat, la putin timp dupd aceea, si cu sora lor, Gorgonia. Grigorie,
indurerat de moartea celor doi, a trecut printr-o grea boala (370). Acum l-a nu-
mit, din cate stim, pentru prima datd, pe Sfantul Vasile ,mare”, nume cu care
acesta va si ramane in istoria Bisericii, iar spre vara-toamna l-a sprijinit pe acesta
sd ajungd mitropolit al Cezareei Capadociei. A vizitat dupa aceea Cezareea, unde,
spre sfarsitul anului 371 si inceputul lui 372, l-a sprijinit pe Sfantul Vasile in
incercarile prin care acesta a trecut din pricina imparatului eretic Valens. In anul
372, impotriva vointei sale, a fost hirotonit episcop de Sasima”, un sat izolat si
fard importantd, pe care doar l-a vizitat, fara sa sdvarseascd aici vreo slujbd. La
sfarsitul primaverii a pdrdsit Nazianzul, asumandu-si temporar viata de isihast-
eremit, insa in timpul verii s-a reintors sa-l ajute pe tatal sau, in calitate de vicar.
Aici, In toamna aceluiasi an, si-a definitivat invatatura despre Sfanta Treime,
exprimand pentru prima datd cu claritate in istoria Bisericii invatdtura despre
distictia personald si unitatea de fiintd in Dumnezeu. S-a ingrijit in continuare de
pdrintii sai, aflati la varsta inaintata si fiind bolnavi.

In anul urmator, prin mart.-apr., s-a retras din nou in pustie pentru a du-
ce o viata linistita de rugdciune, sprijinindu-si insd compatriotii in diversele mo-
mente grele prin care treceau, intervenind cu scrisori la puternicii zilei. In luna
mart. a anului 374 a plans la moartea tatalui sau si, putin mai tarziu, la cea a
mamei sale, dupd care s-a imbolnavit din nou. In aceste conditii a continuat pas-
torirea Nazianzului, rugand insa cu insistentd sa fie ales in locul sdau un nou
episcop, cerere care, in repetate randuri, nu i-a fost luatd in considerare (iul.-
oct.). Din ce in ce mai mult era retinut de starea precara a sanatatii sale, nu a
lisat insd deoparte sustinerea celor aflati in nevoie. In vara anului 375 a ficut
din nou demersuri pentru alegerea unui nou episcop in locul siu, in Nazianz.
Nu s-a dat nici acum urmare solicitarii sale (toamna), iar el a fost obligat sd se
retragd in Seleucia Isauriei (astazi Meriamlik), efectudnd si un pelerinaj la Sfan-
ta Tecla. Prin oct.-dec. 378, dupa aproape patru ani de zile, a ajuns la C/opol,
unde si-a asumat sustinerea teologica a putinilor ortodocsi de aici, centru al
activitatii sale fiind bisericuta Sf. Anastasia. Starea sa precara de sandtate conti-

* Aceastd numire a Sfantului Grigorie pe seama Sasimei a avut loc in contextul in care, dupa
ce Valens a impartit provincia Capadocia in Prima si Secunda, episcopul celei din urma,
Antim, cu seidul la Tyana, si-a asumat, necanonic, mai multe episcopii din teritoriul celei
dintai, care avea capitala la Capadocia si al cdrei mitropolit era Sf. Vasile cel Mare. Pentru a
opri dorintele lui Antim de asumare a titlului de mitropolit, Sfantul Vasile i-a incredintat, prin
hirotonire, Sfantului Grigorie sarcinile pastorale ale Sasimei. Acesta din urma isi prezinta
sediul eparhial in urmatoarele cuvinte: «Pe un drum mult circulat al Capadociei, in punctul
unde se imparte in trei, se afld un loc de popas, unde nu exista nici apd, nici iarbd si nici vreun
semn de civilizatie. Este un sdtuc inspaimantator si de nesuferit. Pretutindeni nu intalnesti
decat praf, galagie, carute, urlete, gemete, functionari marunti, instrumente de torturd, lanturi.
Populatia intreagd este formata din strdini si calatori. Aceasta a fost biserica mea din Sasima»
(de vita sua, XI 439-446).
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nua si acum, lucru care face sa nu se poata deplasa la sfarsitul anului 378 in
Cezarea Capadociei, pentru a participa la inmormantarea prietenului sau, Sf.
Vasile cel Mare, lucru care il va intrista nespus. Totodata, infruntarile teologice
virulente pe care le intreprinde acum impotriva arienilor care stipaneau capitala
Imperiului, au facut ca, la data de 20 apr., in noaptea Marii Sambete, acestia sa
raspundd cu un atac armat la biserica Sf. Anastasia in urma caruia Sfantul Gri-
gorie, alaturi de multi alti crestini ortodoxsi, a fost ranit. A fost adus de catre
arieni in fata judecdtorului (apr.) ca raspunzator pentru cele intamplate in Marea
Sambatd, insa si-a dovedit nevinovatia.

La data de 9 iun. 379 a ajuns in C/opol filosoful Maxim Cinicul care a fost
hirotonit (mai-iun. 380), de un grup al episcopilor egipteni, ca episcop al capita-
lei imperiale. Dupd ce a fost contestat de catre ortodocsii din C/opol, Maxim a
solicitat (iun.-iul.) in zadar sprijinul imparatului Teodosie cel Mare, aflat in Tesa-
lonic. Sfantul Grigorie, dezamdagit de cele intamplate cu Maxim, s-a hotarat (iul.-
aug.) sd paraseascd pentru totdeauna C/opolul, insd a fost convins sa-si schimbe
hotdrarea si s-a retras doar pentru o scurtd odihna. Prin aug.-sept., Petru al
Alexandriei si-a retras sprijinul acordat lui Maxim si l-a recunoscut pe Sfantul
Grigorie. Aproximativ in aceeasi perioadd, intre sept.-oct., Sf. Grigorie Teologul a
redactat si rostit celebrele Cuvantiri Teologice. In ziua de 24 nov., Teodosie cel
Mare a intrat triumfitor in C/opol, iar trei zile mai tarziu (27 nov.) Sfantul Gri-
gorie a fost intronizat, in prezenta impdratului, in Biserica Sfintilor Apostoli, ca
episcop al C/opolului, in timp ce arienii au fost obligati sa pardseasca bisericile
de aici si chiar Cetatea aldturi de episcopul lor, Demofil. Dupd acestea, cand s-au
mai linistit lucrurile, prin luna dec. a aceluiasi an, a avut loc o noua tentativa de
ucidere a Sfantului Grigorie.

Anul care a urmat, 381, avea sa fie de importantd majora atat pentru Bi-
sericd cat si pentru Sfantul Grigorie. Inceputul siu a fost marcat de sosirea la
C/opol a episcopilor pentru cel de-al II-lea Sinod Ecumenic care si-a deschis
lucrdrile in prima parte a lunii mai, cdnd au si fost duse tratative, conduse de
Sfantul Grigorie, cu adeptii lui Macedonie (macedonienii). In mai 381, Grigorie
avea sa fie recunoscut oficial, de cdtre Sinod, ca episcop al C/opolului. Chiar
acum, la mijlocul lunii mai, s-a petrecut un fapt care a schimbat mersul sinodu-
lui. Este vorba de moartea patriarhului Meletie al Antiohiei, presedintele ales al
sinodalilor. In locul sdu a fost asezat (a 2-a jum. a lunii mai) Sfantul Grigorie,
care a condus lucrarile Sinodului, dar in acelasi timp s-a si imbolnavit. Ingrijorat,
la data de 31 mai, si-a scris testamentul, pundndu-si intreaga avere la dispozitia
saracilor, gandindu-se totodata (incep. lui iun.) si paraseasca C/opolul. In timpul
lunii iun., au ajuns la Sinod, cu intarziere, si episcopii macedonieni si egipteni
care au pus in discutie, pe baza can. 15 de la Sinodul I Ecumenic, problema
canonicitatii Sfantului Grigorie, hirotonit mai intdi episcop al Sasimei, in
Capadocia. Acest canon interzicea schimbarea eparhiei. Sfantul Grigorie, deza-
magit de perfidia, injosirile si acuzatiile neintemeiate, si-a dat demisia (jum./a 2-
a jum. a lunii iun.) din scaunul episcopal si de la presedintia Sinodului. In ace-
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easi zi l-a vizitat pe Imparat la palat si i-a solicitat sa nu reactioneze. Toti au fost
surprinsi, iar evenimentul in sine a provocat mare tulburare. El a incercat (a 2-a
jum./sfarsitul lui iun.) sd potoleascd supararea sustindtorilor sdi, si-a luat ramas
bun de la toti si si-a redactat, in pofida epuizarii fizice accentuate, primul cuvant
de apdrare (Cuv. 42).

Sfarsitul lunii iun. a reprezentat plecarea sa din C/opol si sosirea la
Nazianz unde a ramas insa putin, retrdgdndu-se imediat (incep. lui iul.) la
Arianz. Odatd stabilit aici (aug.) a trimis urmasului sau la scaunul episcopal, Sf.
Nectarie al C/opolui, o scrisoare de felicitare. Totodatd, starea sa de sanatate a
gasit aici conditii prielnice pentru o usoara imbundtatire (aug.-dec.), fapt care a
si facut ca el sd reuseascd acum sa redacteze mai multe scrisori si poeme cu
caracter autobiografic. La sfarsitul lui dec. 381 a calatorit in Cezareea unde, la 1
ian. 382, a rostit lungul cuvant funebru (Cuv. 43) inchinat Sf. Vasile cel Mare.
Tot in luna ian. a acestui an a inceput redactarea intinsei sale opere poetice
autobiografice. Incepand de la 27 febr. pana la 17 apr. 382, de dragul ascezei, si-
a impus sd petreaca in tacere absoluta. Prin apr.-mai a fost convocat la Sinodul
din C/opol (vara lui 382), insda a refuzat sa ia parte la acesta. S-a concentrat
acum (aug.-sept.) asupra redactdrii tratatelor sale impotriva apolinaristilor (Scr.
101 si 102) si asupra asumadrii (sept.) provizorii a grijilor pastorale ale
Nazianzului.

Datorita activitatii sale neintrerupte, zile si nopti de munca si de griji, in
luna nov. 382, starea sanatatii sale s-a inrautatit din nou, fiind obligat sa mearga
o scurtd vreme la baile vindecatoare din Xanxarida (Capadocia), dupa care ime-
diat, in dec., deja il aflam intors in Nazianz. In sfarsit, cateva luni mai tarziu,
prin mai-iun. 383, in urma mai multor demersuri ale sale, a fost instalat ca epis-
cop de Nazianz, Eulalie, un prilej foarte bun ca Sfantul Grigorie sd se retraga
din nou in tinutul Arianzului. Este foarte probabil sa se fi stabilit in Karvali. A
petrecut acum (383-385) o viata de anahoret, redactdnd totodata scrisori pentru
rezolvarea unor probleme ale unor prieteni, rude sau compatrioti si ingrijindu-se
de diferite probleme ale vietii bisericesti. In anul 387, l-a incurajat pe Sf. Grigorie
de Nyssa in urma mortii sotiei acestuia, Theosebia, si i-a solicitat Sf. Nectarie al
C/opolului sa intervina pe langa imparatul Teodosie cel Mare, in combaterea
apolinaristilor care se raspandisera in Capitala Imperiului. Se vazut totodatd
nevoit (388-390) sa paraseasca locul de pustnicie din Karvali, pentru ca in apro-
piere se asezase un grup de monahii. Acum starea sanatatii sale este precara, iar
puterile ii sunt la capat. T§i lasa textele nefinalizate si petrece doar in rugdciune,
conditii in care si moare (incep. anului 390), undeva in tinutul Arianzului. Bise-
rica Ortodoxa il praznuieste mai intai la data de 25 ian. si apoi la 30 ian. alaturi
de Sf. Vasile cel Mare si Sf. Ioan Gura de Aur, ca mai mari ai teologiei.
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Nota asupra traducerii

Cuvantarea de fata ocupa primul loc in editia mauristilor (PG XXXV, col.
396-401) si este consideratd drept prima omilie rostitd public de St Grigorie
Teologul. Reprezinta, aldturi de Ep. 1, 2, 4, 5, 6 si 8, adresate Sf. Vasile cel Ma-
re, si Cuv. Il si I, cel mai vechi text pdstrat de la pdrintele capadocian, redactat
in anul 362, la cateva luni dupd hirotonia sa ca preot (in anul 361, cu ocazia
praznicului Nasterii Domnului, sau la inceputul anului 362, inaintea Sfintelor
Pasti — SChr 247, pp. 7, 10). Dupd hirotonia sa, Sfantul Grigorie se retrage (6
ian. 362?), pe malul raului Iris, in Pont, la schitul Sf. Vasile cel Mare. Ni se pare
insa nepotrivita si fortatd interpretarea acestei retrageri ca reactie la rusinea pe
care ar fi prezentat-o pentru crestinii din Nazianz prezenta fratelui sau, Cezar, la
curtea imperialda din C/opol, ca medic al imparatului pagan Iulian Apostatul
(361-363). Toate acestea, in pofida asprei epistole pe care Sfantul Grigorie o
trimite fratelui sau la C/opol (Epist. 7). Se reintoarce in Nazianz cu ocazia Sfin-
telor Pasti, praznuite la data de 31 mart., cand si rosteste, in biserica de aici, nou
renovatd (zidita?) de catre tatal sau, acest cuvant de intdmpinare. Revenirea sa
este legatd, bineinteles, si de preluarea unei parti din treburile si indatoririle
episcopale si pastorale ale tatalui sau.

Traducerea in romaneste a acestui text a fost realizatda dupa originalul
grecesc editat si publicat in: GREGOIRE DE NAZIANZE, Discours 1-3, coll. Sources
Chrétienne, nr. 247, introduction, texte critique, traduction et notes par Jean
Bernandi, Les Editions du Cerf, Paris, 1978, pp. 72-83. Forma de mai jos a textu-
lui reprezintd varianta corectatd, ameliorata si adnotatd a unei traduceri realizate
de noi si publicata sub titlul ,Cuvant la Sfintele Pasti al celui dintru sfinti Parin-
te al nostru Grigorie Teologul, Arhiepiscopul Constantinopolului”, in: Vestitorul
Ortodoxiei, 1-15 apr./1996, p. 4. La transpunerea initiald, cu multi ani de zile in
urmd, in limba romand, a acestui text ne-am consultat si cu Pr. Ioan Chivu, cdru-
ia 1i multumim si cu aceasta ocazie. Aceasta cuvantare a Sfantului Grigorie a fost
tradusa si publicatd in limba romana de mai multe ori de-a lungul timpului:

»Cuvant la zabovire”, in: Cuvinte putine oarecare. Din cele multe ale
intru sfinti parintilor nostri Vasile cel Mare si Grigorie Cuvantdtoriul de
Dumnezeu, talmdcite din limba elineasca si acum intai tipdrite in zilele
prealuminatului si preaindltatului nostru domn Grigorie Dimitrie Ghica
Voievod spre folosul neamului nostru. In Bucuresti, in Sfanta Mitropolie, la
anul 1826 de Matei Babeanul Tipograful, pp. 43-43" (in aflabet chirilic); Sf.
Grigorie de Nazianz, ,Cuvantare la Sfintele Pasti (despre zdbava)”, in: Sf. Gri-
gorie de Nazianz, Taina m-a uns (Cuvantari), trad. Pr. Gheorghe Tilea, Ed.
Herald, Bucuresti, 2004, pp. 171-175 (publicatd, mai intai, de autor, in rev.
Glasul Bisericii); SF. GRIGORIE TEOLOGUL, ,,Cuvént la Sfintele Pasti”, in: Alfarul
Banatului, 7-9/1995, pp. 128-130 si in: Telegraful Roman, 13-16,/1996, p. 3
(trad. protos. Daniil Stoenescu); SF. GRIGORIE TEOLOGUL, ,,Cuvantarea I. Despre
Pasti si zabovirea sa”, in: SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvantdri, trad. din limba
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elind de Calin Popescu, Ed. de Suflet/Ed. Cartea Ortodoxa, Bucu-
resti/Alexandria, 2009, pp. 7-11.

In afara acestor lucréri, pentru traducerea textului de fatd si realizarea no-
telor de subsol am consultat si urmatoarele editii de text:

GREGOR VON NAZIANZ, ,Auf das heilige Pascha. Wegen des Zauderns”, in:
GREGOR VON NAZIANZ, Macht des Mysteriums. Sechs geistliche Reden an
den Hochtagen der Kirche, Patmos Verlag, Diisseldorf, 1956, pp. 57-61;
GREGOR VON NAZIANZ, ,I. Rede: Das hl. Osterfest. Erwihnung der eigenen
Zaghaftligeit”, in: GREGOR VON NAZIANZ, Reden, coll. Bibliothek der
Kirchenviter, 1. Reihe, Bd. 59, 1928, pp. 1-5.

Din punct de vedere tehnic, am urmdrit, de fiecare datd, cu multd atentie,
respectarea in redare a textului original, chiar dacd au fost situatii in care lucrul
acesta a fost ceva mai dificil sau imposibil, fiind obligati sa recurgem, la trecerea
in limba romand, la schimbarea categoriei gramaticale sau la alte modalitati de
traducere. Textul de fatd face parte dintr-un proiect mai amplu, la care lucram
incepand din anul 1995 si care priveste transpunerea in limba romand a intregii
opere a Sf. Grigorie Teologul, inclusiv corespondenta si imnografia sa. O parte
din variantele initiale de text a fost publicatd de-a lungul timpului. Totodatd,
trebuie sa marturisim si faptul ca, de-a lungul tuturor acestor ani, a trebuit, din
diverse motive, sa intrerupem lucrul la acest proiect initiat atat din dragostea pe
care ne-a inspirat-o pentru acest Parinte al Bisericii in special si pentru Patrolo-
gie in general transpunerea in limba romand de catre Par. Dumitru Staniloae a
celor 5 cuvantari teologie (Ed. Anastasia, 1993). Pe de altd parte, cautand sa
cunoastem si celelalte cuvantari ale Sfantului Grigorie, am constatat cd si ele
sunt la fel de ,teologice” si cd scoaterea in evidentd doar a celor 5, este una
scolasticd si poate pune in inferioritate si in uitare pe celelalte, la fel de majes-
tuoase si de profunde. De aceea, ne-am propus sd le oferim cititorului romén
care, lecturandu-le si aprofundandu-le, sa constate singur valabilitatea caracte-
rului lor teologic. A trebuit insd, pe langd diversele prioritdti aparute intre timp,
sa ne intdlnim cu adéancurile si indltimile tulburdtoare ale teologiei, gandirii si
exprimdrii Parintelui capadocian si totodatd cu neputinta reddrii intocmai in
limba romand a acestora si ale trairilor si experientelor pe care ele le exprima.
Am inteles asadar ca accesul la aceastd comoard nu se poate realiza altfel decat
in trepte si in timp, lucru la care am si purces, incercand sd biruim dorinta nes-
pusd si orgoliul ascuns de a da tiparului un text important insd nefinisat pe cat
se cuvine sau pe cat trebuie. Nadajduim asadar ca anii imediat urmatori sa reu-
sim, treptat-treptat, cu ajutorul si binecuvantarea lui Dumnezeu, sa corectdm si
sa adnotam mai intai volumul de cuvantari si sa-1 putem oferi publicului larg, in
ideea cd, astfel, teologia Pdrintelui capadocian va deveni mai cunoscutd si mai
accesibild si ca se va putea patrunde mai usor in gandirea si lumea interioard a
marelui teolog al Bisericii.
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Cuvantarea I: Despre Sfintele Pasti si despre zabovire

1. Ziua Invierii — si este bun inceputul acesta! —, si si ne luminim cu
praznuirea, si unii pe altii sa ne imbratisam! Sa zicem ,fratilor” si celor ce ne
urdsc pe noi (cf. Is 66,6)!, nu numai celor ce cu dragoste au ficut sau au suferit
ceva pentru noi! Si iertdm toate pentru Inviere! Si ne iertim unii pe altiiz, adica
atat eu care am fost robit cu robia cea bund (£yw te O TVPAVVNOELS TNV KOATV
TVPAVVIDX) — ¢d aceasta o spun acum —, cat si voi care ati fost bine robiti, daca
ati avea sa-mi reprosati ceva din cauza zabovirii mele, de vreme ce ea este mai
bund si mai cinstitd la Dumnezeu decit repezeala altora®. Pentru cd bun lucru
este a te retrage putin pentru Dumnezeu, precum acel Moise odinioard (cf. Jes
4,13) si precum leremia mai tarziu (cf. ler 1,6), si a alerga degrabd cand te
cheamd, asa cum au facut Aaron (cf. les 4,27) si Isaia (cf. Is 6,8; 50,5), doar sa
le faci pe amandoua cu frica de Dumnezeu, pe una din cauza propriei slabiciuni,
pe cealaltd din cauza puterii Celui care te cheamda®.

2. lar dacd m-a uns cu taind (WoTHPLOV €xEL0€ ue)’, in taind m-am si
retras putin, cat sa ma cercetez pe mine insumi. lar acum md reintorc intru taing,

! In comunitatea din Nazianz erau si destui crestini care ii aduceau acuze Sf Grigorie
Teologul pentru fuga sa dupad ce a fost hirotonit. Acesta este un alt motiv al revenirii sale in
localitatea natald. Bineinteles, cei care l-au apreciat l-au si impins spre preotie sau au si
socotit-o potrivitd pentru el. Prin fuga sau retragerea sa, a infdrziat sa preia atributiile
preotesti primite. Ele priveau asumarea in bund masurd a activitatii pastorale a tatalui sau,
episcop al locului.

2 Cuvintele de mai sus stau la baza unei binecunoscute cantdri din slujba de astdzi a Sfintelor
Pasti. Este vorba de Slava Laudelor Utreniei: «Ziua Invierii, si si ne luminim cu priznuirea si
unii pe altii s ne imbratisam! Sa zicem ,fratilor” si celor ce ne urasc pre noi si sa iertam toate
pentru Invierel. Acest text, alituri de altele, apartinand Sf. Grigorie Teologul, a fost preluat si
inserat in aceasta slujba de catre Sf. Ioan Damaschin (1745) care a folosit in acest scop, cu
mare atentie, lucrarile parintelui capadocian.

3 Se pare ci, aici, Sf. Grigorie Teologul are in vedere faptul cd, in vremea sa, multi se
repezeau, fard discerndmant, spre primirea Sfintei Taine a Preotiei ca una care aducea o
pozitie in societate si o anume bundstare sau beneficii. De altfel, intreaga cuvantare priveste in
special activitatea si atitudinea preoteascd, ea putand fi atasatd, ca un fel de introductio,
tratatelor ,Despre preotie” ale literataturii patristice, lucru valabil si pentru Cuwv. 1I si III,
scrise in aceeasi perioada. In acestea criticd aspru atit lipsa de discerndmant in
administrarea tainei, cat si in indeplinirea datoriilor pe care ea le solicitd. Incepand cu
aceste cuvantdri si texte pastorale, s-a instdpanit in traditia patristica ideea cd, in fata primirii
tainei sfintei preotii este preferabild refragerea sau fuga. O tema care ar trebui aprofundatd
mai mult astazi.

* Idee frecventd in opera si gandirea Sf. Grigorie Teologul.

5 Adicd a fost uns, dupd ungerea lui Hristos, Arhiereul vesnic, cu taina preotiei, care
inseamnd pogordrea din abundentd a harului (ypL00évia 1@ yplouatt tfig lepwovvng —
Cuv. V1, 9), «ca mirul pe cap, care se coboara pe barba, pe barba lui Aaron, care se coboara pe
marginea vesmintelor lui» (Ps. CXXXII, 2). Pasajul de fatd a fost interpretat de specialisti ca
referindu-se la trei momente importante din viata Sfantului Grigorie: ziua hirotoniei (25 dec.
361), ziua retragerii sale (6 ian. 362) si ziua reintoarcerii (Sf. Pasti, 31 mart. 362).
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aducand aceastd frumoasa zi ajutatoare timiditatii si sldbiciunii mele, astfel incat
Cel Care azi a inviat din morti, s& md innoiascd si pe mine intru Duhul,
imbracandu-ma in omul cel nou (Efs 4,23-24), sa dea fapturii celei noi (2 Co 5,
17), adica celor ndscuti dupa Dumnezeu (In 1,13), un ziditor si un povatuitor
bun, care sa moara de buna-voie si sa invieze cu Hristos (Rom 6,8).

3. leri Mielul a fost junghiat, si pragurile usilor au fost unse, iar Egiptul
si-a plans intaii-nascuti, si peste noi a trecut moartea, iar pecetea a fost infricosa-
toare si cinstitd, si cu cinstitul Sange am fost paziti. Astazi am parasit intru totul
Egiptul si pe Faraon, stapanul cel rdu, si pe dregatorii cei apasatori, si am fost
eliberati de lut si de cdramida (/es 1, 14), si nimeni nu ne va impiedica sa praz-
nuim Domnului Dumnezeului nostru sdrbdtoarea iesirii, sa praznuim «nu intru
aluatul cel vechi al rautatii si al vicleniei, ci cu azimile curatiei si ale adevarului»
(I Co 5, 8), neluand nimic din aluatul cel necredincios al Egiptului’.

4. Teri m-am rastignit impreuna cu Hristos, astdzi sunt impreuna-marit!
Ieri am murit impreund cu Hristos, astazi traiesc impreuna cu El! Ieri m-am
ingropat impreund cu El, astizi inviez impreund cu El® Si aducem deci rod

«MUVOTNELOV EYPLOE UE, LVOTLOLW TL ULkEOV VIToYmwENod, 00V Euavtov émtoképoaodat,
HWVOTLELW Kol cuveLTEpyouaL... Asadar, fiecare dintre cele trei zile ar fi fost a fainei sau de
taind. Interpretarea aceasta prezintd plauzibilitate, insd, in acelasi timp, trebuie spus ca si aici,
folosind aceastd formulare, ierarhul capadocian trimite simultan spre mai multe realitati. Este
insa clar cd intreaga viatd a omului, cu atat mai mult a preotului, prin lucrarea lui Dumnezeu
si prin luarea deciziilor celor mai hotdratoare, reprezintd in sine o adevdrata taind.
6 Cel mai probabil, se referd aici la persoanele botezate, dupa obicei, chiar in noaptea Sfintelor
Pasti. Inclusiv pe acesti ,nou-ndscuti” urma sa-i pastoreasca de acum fnainte, dupa intoarcerea
sa la cele ale preotiei. Si, tocmai la acest ,nou-inceput”, isi doreste ca Dumnezeu si-l ajute in
activitatea sa pastorald si sa-1 intdreasca in aceastd misiune prea-dificila.
™ Aici se face trimitere la Pastele iudaic, fiind mentionate principalele etape si momente ale
sale asa cum sunt relatate in cartea Jesirea. Alternanta ieri-astdzi ne face sa ne gandim la
situatia nepldcutd, creatd de fuga sa de dupa hirotonire si retragerea sau ,exilul” pe langd Sf.
Vasile cel Mare, intr-o regiune deloc favorabild sandtatii precare a Sfantului Grigorie, asa
cum intelegem din epistolele adresate prietenului si apropiatului sdu. Totodatd, aceasta trimite
si la o interpretare liturgicd a simultaneitatii desfasurdrii evenimentelor mantuitoare ale
iconomiei dumnezeiesti si in relatie directd cu sarbatoarea praznuita in ziua reintoarcerii sale
in Nazianz. leri eram stdpaniti de cel viclean, astdzi petrecem in Hristos si participdm
impreund cu El — ca fire omeneascd pe care a asumat-o si alipit-o celei dumnezeiesti —,
intregile etape ale mantuirii noastre. Vedem aici rddacinile foarte vechi atat ale teologiei
vietuirii in Hristos (Vita in Christo), care are ca exponent recunoscut pe Sf. Nicolae Cabasila,
cat si ale urcusului in trepte pe care omul il face doar impreund cu El (feologia epectazelor,
specificd Sf. Grigorie de Nyssa). Totodata, transpare incd o datd plurivalenfa semanticd a
textului si expresiei verbale ale Sf. Grigorie Teologul.
8 Jeri m-am ingropat impreund cu Tine, Hristoase; astdzi ma ridic impreund cu Tine, Cel ce ai
inviat. Rastignitu-m-am ieri impreuna cu Tine; Insuti impreund md preamareste, Mantuitorule,
intru Impardtia Ta» (Canonul Pastilor — cantarea a 3-a). Poate fi cu usurintd observatd
influenta discursului despre Pasti al Sf. Grigorie Teologul asupra textului liturgic al acestui
praznic central al Bisericii. Vezi in acest sens si celelalte cuvantari ale sale.
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(jertfa) Celui ce a murit si a inviat pentru noi! Poate va ganditi cd vorbesc de
aur, sau de argint, sau de vesminte, sau de pietre stralucitoare si pretioase, de
acea materie trecitoare care este si ramane aici jos (yfig Péovoav VANV kol
KATw UEVovoov) pe pimant, de care sunt stapaniti pururea cei rai si cei robi ai
celor de jos si ai stapanitorului lumii acesteia (/n 14, 30). Nu, ci se cuvine sd ne
aducem rod (jertfd) pe noi insine, avut mai cinstit si mai apropiat lui Dumne-
zeu, s dam Chipului ceea ce este dupa Chip (Gmod®duev Tf €ikovL TO
KOT'eikOV0), s3 ne cercetdm vrednicia, sd cinstim Chipul cel dintai, s3 intelegem
puterea tainei (toD pvotnELov TV dUvauLy) si pentru cine a murit Hristos®!

5. Sd ne facem ca Hristos, pentru ca si Hristos S-a ficut ca noi'’! Sa de-
venim dumnezei pentru El, cdci si El S-a facut om pentru noi! A luat pe cele
mai rele ca sa dea pe cele mai bune, S-a saracit pe Sine ca, prin sardcia Lui,
noi sa ne imbogatim (2 Co 8, 9), chip de rob a luat (Fp 2, 7) pentru ca noi sa
ne facem partasi eliberarii (¢éAevBeplo) (Rm 8, 2), S-a smerit ca si ne indltdm,
a fost ispitit ca sa biruim, S-a lasat batjocorit ca sd dea slava, a murit ca sa
méntuiascd, S-a indltat ca sd ne tragd la El pe noi care aici, jos, zdcem intru
striciciunea pacatului. Toate sa le dea cineva, toate sa le aducd rod (jertfd)
Celui care pe Sine S-a dat pentru noi pret de rascumparare (Mt 20,28) si de
izbdvire (MTEOV VITEP NUOV kol dvtdihayua), nu va da insd nimic pe misu-
ra celui care se dd pe sine, intelegand taina (WVOTHPELOV), si se face pentru
Acela cate Acela S-a ficut pentru noi'!l

? Toate aceste indemnuri ii au in vedere pe adversarii amintiti mai inainte ai Sfantului
Grigorie, dar sunt valabile si pentru fiecare crestin in parte, in pregdtirea pentru intalnirea
pascald a lui Hristos.

10°S-a facut ca noi, adicd a luat firea noastrd, S-a ficut om, ndscandu-Se si primind moartea,
pe care insd, ca Dumnezeu a biruit-o, inviind a treia zi din mormant si inaltdndu-Se la cer.
Pentru aceasta si noi putem, prin El, invinge boldul mortii, invia si ridica la cer. Suntem
chemati acum la aceasta, adicd la indumnezeire. Insd dupd har si nu dupd fiintd. Si toate
acestea, trecand prin toate varstele impreund cu Hristos, calauziti si purtati de EL «lerurgia
(slujba sfanta) duhovniceascd, inainte de bucuria viitoare mai presus de minte, este lucrarea
mintii care jertfeste tainic si se impdrtdseste din Mielul lui Dumnezeu in altarul sufletului. lar
a manca Mielul lui Dumnezeu in altarul intelegator al sufletului inseamnd nu numai a-L
intelege sau a ne impartdsi de El, ci si a ne face ca Mielul, ludnd chipul Lui viitor. Caci aici
ludm ratiunile, dar acolo naddjduim sa ludm insdsi realitatile tainelor» (SF. GRIGORIE SINAITUL,
,Capete foarte folositoare in acrostih”, in: Filoc. rom. VII, trad. Par. Dumitru Stdniloae, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 132).

" Tatd cum explicd si cum intelege aceste lucruri Sf. Grigorie Sinaitul: «Tot cel botezat in
Hristos este dator sa ajunga la toate varstele lui Hristos. Caci a primit dinainte puterea pentru
ele si poate sa le afle si sa le insuseasca prin porunci. Arvuna Duhului este zamislirea; simtirea
bucuriei este nasterea; puterea curatitoare a focului Duhului este botezarea; vederea luminii
dumnezeiesti este schimbarea la fatd; omordrea dinspre toate este rdstignirea; sdldsluirea
dragostei dumnezeiesti in inimd este ingroparea; trezvia de viata ficdtoare a Duhului este
invierea; extazul si rapirea mintii catre Dumnezeu sunt inaltarea. Iar cel ce nu le-a aflat pe
acestea, nici nu le simte, este inca prunc cu duhul si cu trupul, chiar daca este socotit de toti,
carunt si lucrator. Patimile lui Hristos cuprind omorarea de viatd facdtoare pentru cei ce au
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6. El va aduce voud, dupd cum vedeti, un pdstor (owuéva)! Cici Pasto-
rul cel Bun, Care-si pune sufletul pentru oile Sale, aceasta naddjduieste, si
doreste, si cere de la voi, cei ascultdtori (/In 10,15)! Si pe Sine insusi Se da
voud indoit in loc de unul'?, si face toiagul batranetii toiag al Duhului, si aldtu-
rd locasului neinsufletit pe cel insufletit (;tpooTONTL T® APUw vod TOV
gupuyov). Alaturd acestui templu foarte frumos si ceresc (1® meptkolhel
TMde Kol ovpaviw) pe cel viu®, in ce fel si cit va voi cineva si-1 socoteascd,
asadar pe cel mai cinstit Siesi, care cu multd sudoare si chin s-a plinit, si, dacd
ar fi sd zic, cd si vrednic este de aceste osteneli, si toate ale Lui vi le da voua',
0, ce marinimie! Sau, ca sa zic mai bine: ce iubire (parinteasca) de fii! El va da
cdruntetea, tinerefea, ldcasul, arhiereul, pe testator, pe mostenitor, cuvintele
(invataturile) pe care le doriti, iar dintre acestea nu pe acelea care se duc si
raman in vant, ci pe acelea pe care le scrie Duhul si le intipareste pe tablele de
piatra, adica «pe tablele de carne ale inimii» (2Cor. III, 2-3), care nu sunt scrise
doar la suprafatd, nici nu se sterg cu usurintd, ci sunt intiparite in adanc, nu
cu cerneala (2Cor 3,3), ci cu Duh.

7. Cici pe acestea vi le oferd voud acest preacinstit Avraam®, acest patri-
arh, acest cap cinstit si insemnat, sdlas al tuturor virtutilor, dreptar al tariei (ca-
lauzitor al virtutii), desavarsire a preotiei (1} Tfig igpoovvng Telelwolg), cel care

strabatut cu patimirea prin toate. Si daca patimim impreund, vom fi si sldviti impreuna (Rom.
VIIIL, 17). Tar patimile placerilor aduc o omorare de moarte facatoare in cei ce le lucreaza pe
ele. Patimirea de bund voie a patimilor lui Hristos inseamna rdstignirea rastignirii si omorarea
omorarii. A patimi pentru Hristos inseamna a rdbda cele ce ni se intampld. Caci celor
nevinovati pizma le este spre folos; iar certarea ni se face povdtuire a lui Dumnezeu spre
intoarcere, deschizandu-ne urechile noud, celor vinovati (Isaia IV, 5). De aceea Dumnezeu a
fagaduit cununa in vecii vecilor celor ce rabda (Iacob I, 12)» (SF. GRIGORIE SINAITUL, ,Alte
capete ale aceluiasi”, in: Filoc. rom. VII, trad. Par. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, pp. 156-157).
2. Sf. Grigorie cel Batran si fiul acestuia, Sf. Grigorie Teologul. Sau, Hristos, ca adevaratul
Pistor, Se di pe Sine Insusi indoit, oferindu-Se totodata si prin episcopul locului. Interpretare
de altfel sustinuta dar si completatd de textul care urmeazd imediat formulei de mai sus.
13 Tatal Sfantului Grigorie ?!
4 Se pare ci este vorba de refacerea bisericii din Nazianz de catre Sf. Grigorie cel Bitran,
prin stradanii si cheltuieli proprii. Dacd priveste resfaurarea sau reconstructia, potrivit
literaturii de specialitate, este un lucru mai dificil de stabilit.
5 Sf. Grigorie Teologul numeste adesea pe tatdl siu ,Avraam” (Cuv. I, 7; VIII, 4; XVIII, 41;
XLIIL, 37. Vezi pentru aceasta: SChr 247, p. 8, n. 3), poate pentru varsta inaintatd pe care
acesta a avut-o, pentru care a fost si numit ,cel Batran”, sau poate pentru cd acesta a lasat si a
dat lui Dumnezeu tot ceea ce avea mai bun: intreaga viata si activitate, intreaga sa familie si,
in special, pe fiul sdu. Nascut in cca. 275, in anul 362 era in varsta de 87 de ani. Sf. Grigorie
cel Bdtran fusese mai inainte un bogat proprietar de pamanturi, apartinuse sectei iudaice a
hypsistarilor si se convertise la varsta de 50 de ani (325), dupd care a fost ales episcop al
Nazianzului, murind undeva in anul 375. Apare ca evident dublul sens in care vorbeste Sf.
Grigorie Teologul, folosind, tipologic, pentru o situatie istoricd reald prezentd imaginea unei
situatii istorice reale trecute.
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astazi aduce de buna voie jertfa lui Dumnezeu pe unul-nascut al sau, pe cel dupa
fagaduintd (Gal 3,16)'. Deci si voi s va aduceti rod, si lui Dumnezeu si noud,
pentru a fi bine pastoriti si asezati in locul pasunii duhovnicesti si adapati la apa
odihnei (Ps 22,2), cunoscandu-va Pastorul si fiind cunoscuti de catre EI' (In
10,14), si urménd Celui ce va cheama la usd ca Pastor si Eliberator (;toipevik®g
kal éhevdeplmg)'®, dar refuzand a urma celui strdin, care patrunde in staulul
oilor ca un télhar si ca un viclean, nici ascultdnd de glasul necunoscut care fura
cu viclesug si indepdrteaza turma de la adevar in munti (lez 34,6) si in locuri
pustii si in prapdstii si in locuri care nu sunt cercetate de Domnul. Acest glas
indeparteazd de la credinta adevdratd (tfig Uylodg miotemg), cea in Tatdl si in
Fiul si in Sfantul Duh, o Dumnezeire si o Putere, al Carei glas l-au ascultat me-
reu si l-ar asculta oile mele, iar nu cuvintele false si intinate, care jefuiesc si
indeparteaza turma de adevdratul si intdiul Pastor. Caci de aceste cuvinte din
urmad trebuie ca noi toti, turmd si pastor, sa ne tinem departe, ca de o iarbd care
aduce boala si moartea, astfel incat, pastorind si fiind pastoriti (kal vepouévoug
KoL VEWOVTAG), toti sd fim una (In 17,21) intru lisus Hristos, acum si in odihna
cea de sus. Cdruia se cuvine slava si puterea in veci. Amin!

(trad., introd. si note Adrian MARINESCU)

16 Sf. Grigorie Teologul a mai avut frati. O sord mai mare, Gorgonia, si un frate mai mic,
Cezarie. Se pare ci aici se referd la figdduinta mamei sale ficutd lui Dumnezeu ci Ti va
inchina pe baiatul pe care il va naste. Vezi pentru aceasta Cuv. II, 77.

17 Mai inainte s3-L cunoascd pe Dumnezeu ca adevdrat Pdstor al lor si si se supund Lui. Insa,
totodatd, sa-si cunoascd si pdstorul prin care lucreazd Hristos asupra lor, adica episcopul
care nu doar le-a pus la dispozitie toatd atentia si strdduinta lui, ci care isi dd chiar sufletul
pentru turma sa. Credem cd aici se referd, inainte de toate, in acest inteles, la tatdl sau,
episcopul propriu-zis al cetatii. Totodatd, in aceastd forma, disimulatd si elegantd, nu lasa
deoparte nici solicitarea ca cei din bisericd sa-i acorde si lui insusi respectul care se cuvine, ca
unul ce este si el uns al lui Dumnezeu, care nu a lucrat nimic rdu si nu se cuvine sa fie
discutat, vorbit de rau si ponegrit. Asadar, din punctul nostru de vedere, avem in intregul text
de mai sus de a face cu o tripld referinfd a Sf. Grigorie Teologul. Remarcam asadar incd o
datd calitatile sale deosebite si arta cu care se exprima.

18 Apare ca evidentd suprapunerea semanticd a lui Hristos cu episcopul locului (= Sf.
Grigorie cel Batran), dar si cu noul preot care li se aduce astazi. Este un joc de cuvinte
permanent al textului de fata.
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Abstract

Mitropolitul de Pergam, loannis Zizioulas, este probabil cel mai influent teolog or-
todox contemporan, atat in cercurile teologice ortodoxe, cat si in mediul ecumenic. Re-
prezentant al directiei ,eclesiologiei euharistice”, el are o contributie importantd si la
dezvoltarea unei antropologii ortodoxe. In timp au apirut insi si voci critice la adresa
gandirii mitropolitului Zizioulas, fird insd ca acestea sd aibd ecou in spatiul teologic
romanesc. Studiul de fatd expune cateva dintre aceste critici (E. Russell, L. Turcescu si J.
Breck) privitoare exclusiv la viziunea antropologica a lui I. Zizoulas, precum si raspunsul
oferit acestor critici — nu de mitr. Ioannis Zizioulas insusi, ci de doi dintre sustinatorii sai
(A. Brown, A. Papanikolaou).

Continuator stralucit al unor teologi rusi din diaspora (Cyprian Kern, Ni-
kolai Afanasiev sau Alexander Schmemann) in ceea ce priveste ,ecleziologia
euharisticd”, Ioannis Zizioulas (n. 1931), actualul mitropolit de Pergam, este
unul dintre cei mai cunoscuti si influenti teologi ortodocsi contemporani in spa-
tiul ecumenic, fapt datorat actualitatii temelor abordate, cu mare relevanta pen-
tru omul de astazi. Exemplul cel mai elocvent il constituie abordarea creativa a
unei antropologii teologice, asa cum transpare in celebra sa lucrare Fiinta
eclesiald, tradusa in mai multe limbi de circulatie internationald’.

! Vezi L'etre eclesial, coll. Perspective Orthodoxe 3, Labor et Fides, Geneva, 1981; Being as
communion; SVS Press, New York, 1985. In limba romana Fiinta eclesiald, traducere Aurel
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Ramasa mult timp fard a fi pusd in chestiune, opera mitr. Zizoulas a ince-
put sd cunoascd in ultimul timp si voci critice. Din pacate, aceste dezbateri nu si-
au ficut ecou in teologia ortodoxa de la noi. Astfel, dacd diac. Ioan L. Icd jr.2 a
prezentat in spatiul romanesc conceptia lui antropologica in paralel cu cea a
altor teologi si filozofi religiosi din sec. al XX-lea, ortodocsi sau apuseni — N.
Berdiaev, Chr. Yannaras, I. Panagopoulos, V1. Lossky, A. de Halleux, H. Urs von
Balthasar, D. Staniloae sau S. Agouridis —, in studiul de fatd vom expune trei
studii critice, semnate de Lucian Turcescu® si Edward Russell*, respectiv de cu-
noscutul bioetician ortodox John Breck®. De asemenea, ne vom referi si la doud
raspunsuri oferite, direct sau indirect, criticilor amintite.

Edward Russell abordeaza antropologia lui Ioannis Zizioulas in contextul
lucrarilor contemporane® in care se accentueaza intelegerea fiintei umane intr-o
perspectivéd perihoreticd cu Dumnezeu-Sfanta Treime si se subliniazad continuita-
tea dintre persoana divind si persoana umana. De la inceput, autorul tine sa
arate cd intr-o astfel de perspectiva antropologica relationald se pot trece cu
vederea alte aspecte, la fel de importante, ale antropologiei teologice; apoi, el
evidentiazd dependenta teologului grec de gandirea patristicd, in special din sec.
al IV-lea, fara a se preocupa de modul, corect sau incorect, in care sunt utilizati
Parintii Capadocieni’.

Nae, Editura Bizantind, Bucuresti, 1996 [in continuare, trimiterile se vor face la aceasta
editie].

2 Joan I. ICA Jr. ,Persoand sau/si Ontologie in gandirea ortodoxa contemporand”, in:
Persoana si Comuniune. Prinos de cinstire Pdrintelui Profesor Academician Dumitru
Staniloae la implinirea varstei de 90 de ani, diac. loan 1. ICA JR. (ed.), Editura si tiparul
Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, Sibiu, 1993, pp. 359-385.

3 Lucian TURCESCU, ,,«Person» versus «Individual», and Other Modern Misreadings of Gregory
of Nyssa”, in: Re-thinking Gregory of Nyssa, Sarah COAKLEY (ed.), Blackwell, Oxford, 2003,
pp. 97-109.

4 Edward RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology: A Critical Assessment of John
Zizioulas’s Theological Anthropology”, in: International Journal of Systematic Theology, V
(2003), 2, pp. 168-186.

* John BRECK, ,Antropologia ortodoxd si «dreptul la viatd» implicatii pentru cercetarea cu
celule stem si clonare”, in: Biserica Ortodoxa si drepturile omului: Paradigme, fundamente,
implicatii, Nicolae Razvan STAN (ed.), Ed. Universul Juridic, Bucuresti, 2010, pp. 277-289.

® Ray S. ANDERSON, On Being Human: Essays in Theological Anthropology, Eerdmans, Grand
Rapids, 1982; David F. ForD, Self and Salvation: Being Transformed, Cambridge University
Press, Cambridge, 1999; Colin E. GUNTON, Christoph SCHWOBEL (eds.), Persons, Divine and
Human: King’s College Essays in Theological Anthropology, T.&T. Clark, Edinburgh, 1991;
Colin E. GUNTON, The Promise of Trinitarian Theology, T.&T. Clark, Edinburgh, 1991;
Anthony C. THISELTON, Interpreting God and the Postmodern Self: On Meaning,
Manipulation and Promise, T.&T. Clark, Edinburgh, 1995; Stanley J. GRENz, The Social God
and the Relational Self: A Trinitarian Theology of the Imago Dei, Westminster/John Knox
Press, Louisville, 2001.

" E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, pp. 168-169.
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In prima parte a studiului sunt expuse ideile teologice ale lui Ioannis
Zizioulas despre Persoanele dumnezeiesti, trecandu-se apoi la nivelul uman de
existentd, respectiv cel personal si, in fine, cel eclesial. Dupa ce aminteste de
»revolutia” produsa de Parintii sec. al IV-lea in géndirea greacd prin echivalarea
dintre ipostas si persoand, Russell scrie despre alte doud mutatii esentiale care
au avut loc acum: accentuarea creatiei ex nihilo, aceasta nemaifiind, ca in filozo-
fia greacd anterioara, ontologic necesara, ci fiind rezultatul unui act personal,
deci liber si constient, si identificarea principiului fiintial al Sfintei Treimi nu in
natura comuna divind, ci in Persoana Tatdlui — ,cauza” comuniunii inter-
trinitare®.

In aceeasi perspectiva, a prioritatii persoanei in raport cu natura, se con-
tinud prezentarea discursului teologic al lui I. Zizioulas si la nivelul persoanei
umane, intentia celui din urma fiind, asa dupa cum am mai precizat, de a oferi o
alternativd rasdriteand conceptiei apusene despre om, izvorata din ,incrucisarea”
intre Boethius si Augustin si centratd pe doud componente: ,individualitatea
rationald” si ,constiinta si experienta psihologica”. Pentru mitropolitul de Per-
gam, persoana este diferitd de individ si se constituie ca o realitate dinamica:
»Stasis (fiinta ,asa cum este”, ,in sine”) se realizeaza in persoand deopotriva ca
ek-stasis (comuniune, relationalitate) si hypo-stasis (particularitate, unicitate)”.
Dimpotrivd, individul este o stare pervertitd a persoanei, imobild, care devine
apo-stasis si dia-stasis (separatie si individualitate)®.

Dacd ekstasis si hypostasis reprezintd cele doua aspecte esentiale ale
persoanei, atunci ,a fi si a fi in relatie devin identice”", si aici teologul grec
introduce o distinctie intre doud moduri de existentd umand, unul ,partial” —
ipostasul biologic — si unul ,integral” — ipostasul eclesial. Desi se naste datori-
ta unui fapt ekstatic, ,erosul” parintilor, omul, ca ipostas biologic, este rezulta-
tul unei necesitati naturale si este supus la doud ,pasiuni”: necesitatea ontolo-
gica si separarea, dezintegrarea (diaspasis), adica, in ultima instantd, moar-
tea'!. Adevaratul siu mod de constituire ipostaticd, in libertate si comuniune,

8 E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 170: ,Astfel, «persoana» formeazi
realitatea ontologicd ultimd si ea poate sd se constituie doar in comuniune. Fiinta lui
Dumnezeu este, prin urmare, relationald”. Aici este citat si un alt exeget al operei lui Zizioulas,
Miroslav Volf, care afirmd in acelasi sens: ,Comuniunea este intotdeauna constituita si
structuratd in mod intrinsec de o relatie reciproc-asimetrica intre unu si multiplu”.

® 1. ZiziouLas, ,Human Capacity and Human Incapacity: A Theological Exploration of
Personhood”, in: Scottish Journal of Theology, XXVIII (1975), 5, p. 425.

10 1. Z1ZIOULAS, Fiinta eclesiald, p. 88. Tocmai pentru a sublinia intdietatea persoanei fatd de
naturd si caracterul ei prin excelentd relational, Zizioulas face o afirmatie prin care incearca sa
treacd dincolo de apofatismul Sfintilor Parinti: ,Persoana, daca este corect inteleasa, poate fi
unica notiune ce poate fi aplicatd lui Dumnezeu fara pericolul antropomorfismului”. Cf. I
Z1Z10ULAS, ,Human Capacity...”, p. 420.

. Z1z10ULAS, Fiinfa eclesiald, pp. 46-49.
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si-1 dobandeste omul abia ca ipostas eclesial'?, printr-o ,noud nastere”: Bote-
zul. Sau, ,cu alte cuvinte, un individ poate deveni persoana doar in comuniune
cu Dumnezeu si se constituie prin relatia cu comunitatea sa. Aceasta comunita-
te este, fireste, Biserica.”™

lisus Hristos este persoana par excellence si El ii (re)confera omului,
»chip” al lui Dumnezeu, dimensiunea personald intr-o dubla calitate: de Fiu al
Tatalui si Cap al Trupului Sau, Biserica. Dar intrarea intr-un nou mod de exis-
tentd prin Botez ii conferd omului si o dimensiune eshatologicd, deoarece Bote-
zul se realizeaza, ca in ziua Cincizecimii, prin coborarea Duhului Sfant, Care, in
concordantd cu textele Noului Testament, este un dar eshatologic'.

Implinirea maxima a persoanei are loc insd in Sfinta Euharistie (de aceea,
ytoate Tainele erau odinioara legate de Euharistie”, o idee specifica reprezentan-
tilor ,eclesiologiei euharistice”, care insistau pe centralitatea Euharistiei, ,Taina
Tainelor”): in Euharistie ,ipostasul exprima totalitatea naturii sale si nu doar o
parte a ei. In Euharistie Hristos este «dmpadrtasit dar neimpartit»; fiecare partici-
pant devine Hristos intreg si Biserica intreagd”™. Totusi, desi scrie cd ,adevarul
si ontologia persoanei apartin viitorului: ele sunt chipuri ale viitorului”, Zizioulas
nu uita sa precizeze ca dimensiunea eshatologica a fiintei umane implicd si un
drum, un progres spre realizarea ei: ,Euharistia nu este numai o adunare «in
acest loc» (epi ton auto), adica realizarea si manifestarea istorica a existentei
eshatologice a omului; ea este in acelasi timp miscare (s.a.), drum catre aceastd
realizare”'.

Dupa ce prezintd, in acest mod, conceptia despre persoand a mitr. loannis
Zizioulas, Edward Russell este de opinie ca ea se afld in contrast cu interpretarea
modernd a sinelui, tributard definitiei lui Boethius — naturae rationabilis
individua substantia —, si aduce unele precizdri critice asupra rolului pacatului
in existenta umand, a conceptiei despre ,persoana” si a distinctiei dintre iposta-
sul biologic si ipostasul eclesial.

In primul rand, ,o doctrind clard despre pacat este decisivd pentru antro-
pologia teologica”. Pentru Zizioulas, pacatul este o pervertire a persoanei prin
care ekstasul ei devine apostasis (distantd) si diastasis (separatie) intre persoand
si naturd iar calitatea de imago Dei este deformata. Pacatul este deci inteles ca o
conditie sau o stare ontologicd'”. Cu toate acestea, in opinia lui E. Russell, L.
Zizioulas nu ia destul de in serios gravitatea pacatului, suferinta si structura
corporald a persoanei umane. El ,sub-evalueaza creaturalitatea noastrd — condi-

12 Vezi 1. ZIZIOULAS, Fiinta eclesiald, pp. 50-62.

3 E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 175. De altfel, 1. Zizioulas isi
incepe principala sa lucrare, Fiinfa eclesiald, chiar cu aceastd fraza: ,Biserica nu este doar o
institutie, ci un «mod de existentad», o manierd de a fi” (p. 7).

4 E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 176.

15 1. Z1z10ULAS, Fiinfa eclesiald, p. 58.

16 1, Z1z10ULAS, Fiinfa eclesiald, pp. 58-59.

7 E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 177.
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tia fizicd a existentei noastre”’® si, prin aceasta, este incapabil sa vada ramificatii-

le pe care le presupune doctrina pacatului cu o ,teologie a Crucii”. Atunci cand
scrie ca ,ipostasul real al lui Hristos se dovedeste a fi nu biologic, ci eshatologic
sau trinitar”", Zizioulas ,flirteazd cu dochetismul” si pune semne de intrebare
asupra Intrupdrii ca asumare a naturii noastre umane (,Ceea ce Dumnezeu nu a
asumat, El nu a mantuit” — este o idee cruciald la Sfintii Parinti).

Intrebandu-se in ce masurd sunt semnificative Crucea si Invierea pentru I.
Zizioulas, Russell incearcd sa ofere un corectiv viziunii sale antropologice prin
notiunea lui Luther despre persoana ca simul iustus et peccator, pacatoasa si
dreaptd in acelasi timp. Doar printr-o astfel de viziune s-ar putea depdsi ,suprali-
citarea” eshatologica a teologului grec, el nefiind capabil, in ciuda incercarilor
sale, sd mentind o ,tensiune” intre o eshatologie realizata si una viitoare?’. Dim-
potriva, Karl Barth este si mai indreptatit sa scrie ca persoana umand nu doar ca
este ,dreaptd si pdcatoasa” simultan, ci chiar simul totus iustus et totus
peccator, complet dreaptd si pdcdtoasd in acelasi timp! Un argument pentru
aceasta opinie ar fi textul din Romani cap. 6-7, indiferent daca el se referda sau
nu la experienta pre-crestind a Sf. Apostol Pavel®’.

Dificild ar fi si antropologia relationala a lui Ioannis Zizioulas, care por-
neste de la premiza ,continuitdtii” dintre persoana divind si umand, cdci ea poate
duce la o ,sub-accentuare” (under-emphasis) a partii umane din ecuatie, la o
idealizare a relationalitatii si la pierderea unicitatii persoanei. Semnaland ca,
pentru Zizioulas, cineva devine persoana doar in ecclesia, E. Russell se intreaba:
Noi putem deveni persoane doar dacd participam la un gen corect de relatii, cu
niste persoane corecte? Relatiile incorecte, care sunt firesti intr-o lume cazuts,
ne transforma in niste persoane neautentice? Ce se intampld cu cei care nu au
yexperienta mantuirii” (who had not experienced salvation), sau cu cei care sunt
handicapati? Ce rol joaca factorii socio-istorici in constituirea persoanei? Si, in
fine, intrebarea capitald: Sunt sau nu persoane cei aflati extra ecclesia?

Apoi, dificila este si transferarea datelor problemei despre persoand de la
nivelul relatiilor inter-treimice divine la cel al persoanelor umane. Zizioulas ar
uita astfel ca noi suntem fiinte create, finite, si el trebuie sa mentind distinctia
intre persoanele divine si cele umane. Deschiderea si rolul capital pe care el il
oferd persoanei, ca trecand dincolo de ,granitele sinelui”, este insd o dovada ca
nu se distinge suficient intre necreat si creat. Apoi, un alt pericol este la teologul
grec posibila dizolvare a persoanei, a existentei individuale, in existenta corpora-
tiva a Trupului lui Hristos. Daca ,,omul nu se poate exprima ca persoana catolicd
decat induntrul Bisericii”®, depdsind statutul de individ pentru cel integral de

8 E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 178.

1. Z1ZIoULAS, Fiinta eclesiald, p. 52, nota 39.

2 E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, pp. 179-180.
2 E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 181.

221, ZIZIOULAS, Fiinta eclesiald, p. 55.
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persoand, si el se constituie, intr-un mod deopotriva unic si ekstatic, prin partici-
parea la relatia dintre Fiu si Tatdl, totusi nu trebuie uitat a fi precizat cd fiecare
fiinta umana se constituie ca persoand in Hristos, dar nu in acelasi fel ca Hristos.
Altfel spus, trasaturile specifice fiecarei persoane se pastreaza prin participarea la
aceeasi relatie dintre Fiu si Tatdl, lucru uitat de Zizioulas datorita lipsei dimensi-
unii pnevmatologice a eclesiologiei sale®. Unicitatea persoanei poate fi mentinu-
td in Bisericd doar de Duhul Sfant si, in special, de darurile Sale personale®’.
Ultimele critici ale autorului au ca punct central importanta redusa pe
care Zizioulas o da in conceptia sa factorilor socio-istorici, structurii corporale
si ,lumii”. El face o distinctie prea mare (termenul utilizat este ,foo rigid”)
intre ipostasul eclesial si cel biologic®, o consecintd, in opinia lui Russell, a
respingerii teoriei despre om ca simul iustus et peccator. Continuitatea dintre
persoana divind si cea umand nu trebuie sa ducd la respingerea relatiei cu
restul creatiei, la ,dez-intruparea” omului, cici relatia noastra cu lumea, chiar
dacd nu este constitutivd calitatii de chip al lui Dumnezeu, este o consecintd a
sa®. Atunci cand afirma cd persoana isi depdseste, intr-un elan ekstatic, ,grani-
tele sinelui” (boundaries of the self), Zizioulas pare sd respingd corpul, dimen-
siunea fizicd a existentei umane, supralicitdnd continuitatea dintre persoana

2 Putem chiar afirma cd viziunea centralizatd pe hristologie despre Bisericd a lui I. Zizioulas
se constituie intr-o opozitie totald cu viziunea strict pnevamatologicd a lui Vladimir Lossky
(pentru o analizd mai amanuntitd a diferentelor dintre Zizioulas si Lossky, vezi mai jos cartea
lui A. Papanikolaou). Acesta din urma era constient ca JIntruparea si opera rascumpdratoare a
lui Hristos, luate separat de iconomia Duhului Sfant, nu pot justifica multiplicitatea personala
a Bisericii, tot asa de necesard ca si unitatea ei naturald in Hristos”. De aceea, ,opera Fiului
are ca obiect natura comuna — ea a fost cea rascumpdrata, curatita, recapitulata de Hristos;
opera Duhului Sfant se adreseaza persoanelor, comunicand fiecarui ipostas uman din Biserica
plindtatea virtuala a harului, ficand din fiecare membru din trupul lui Hristos un colaborator
(synergos) constient al lui Dumnezeu, un martor personal al Adevarului.” Cf. Vladimir LOSSKY,
Dupa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, trad. Anca Manolache, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1998, pp. 103 si 171. La fel in Vladimir LoSsKY, Teologia misticd a Bisericii de Rasdrit, trad.
Vasile Raducd, Ed. Bonifaciu, Bucuresti, 1998, p. 149: ,Lucrarea lui Hristos cuprinde firea
umana pe care o recapituleaza in ipostasul Sau. Lucrarea Sfantului Duh, dimpotriva, cuprinde
persoanele, adresandu-se fiecareia dintre ele. Sfantul Duh impdrtaseste ipostasurilor omenesti
in Biserica plinatatea dumnezeirii intr-un chip unic, «personal», impropriatd de fiecare om ca
persoand creata dupa chipul lui Dumnezeu”.

2 E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 183. Fird ca E. Russell si o
spund, amintim aici cd imediat Botezul este urmat de Mirungere, tocmai pentru ca fiecare nou
membru al Bisericii sa-si poatd exprima darurile personale, trasaturile particulare, in sinergie
cu harul divin si in slujba comunitatii eclesiale.

% Si loan I Icd jr. isi exprimase in studiul sdu rezerva fatd de denumirea ,oarecum
derutanta” de ipostas biologic si ipostas eclesial pe care o face Zizioulas, ,deoarece lasd sa
se inteleagd coexistenta a doud ipostasuri strdine in om. Mai corect ar fi trebuit vorbit de
doua moduri diferite ale aceluiasi ipostas uman”. Ioan I. ICA JR., ,Persoand sau/si
Ontologie...”, p. 365, nota 32.

% E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 184.
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divind si persoana umana. El tinde de multe ori sa analizeze dimensiunea per-
sonald a fiintei umane intr-un mod ,abstract”; de exemplu, el scrie ca ,scopul
mantuirii este ca viata personald, realizatd de Dumnezeu in Treime, sd fie rea-
lizatd si in sdnul existentei umane”, dar fard a ardta ce inseamnd de fapt
aceasta. El se preocupd mai mult de ,general” decat de concret?®, considerd E.
Russell, pentru a adduga apoi ca aceastd tendintd il face pe teologul grec sd
evite sa explice cum isi mentine persoana in comuniune particularitatea sa.
Intr-un mod destul de controversat, se continud argumentarea prin a se subli-
nia ca relatiile primare tri-personale, chiar si in cazul Celor Trei Persoane
dumnezeiesti, consistd in relatii unipolare, bipolare si tripolare, pe cand ,co-
munitdtile umane sunt multipolare si consistd in mult mai multe relatii”. ,De
aceea, Sfanta Treime poate fi un bun punct de plecare in discutia despre per-
soand, dar trebuie luati in considerare si alti factori, pentru ca este foarte dificil
sd intelegi dimensiunea corporald a relatiilor omenesti la acest nivel”®.

Lucian Turcescu, dupa ce scrie cd I. Zizioulas se preocupda de definirea
unei notiuni crestine de persoand pentru o mai bund integrare a ontologiei per-
sonale cu eclesiologia, arata de asemenea ca acesta diferentiaza intre doua vizi-
uni antropologice, una ,apuseana” — in care omul = individ — si una ,rasdritea-
nd” — in care omul = persoand. Pericolele pe care le presupune prima conceptie
(sustinutd in sec. al XX-lea de autori ca Webb, Walgrave sau Strawson) sunt cele
ale individualismului, adicad izolarea fatd de celelalte persoane si fatd de restul
creatiei, ce pot conduce la un dezastru ecologic®. Dimpotriva, a doua conceptie
oferd un cadru mai ,deschis” persoanei umane, inteleasd ca fiintd comunitara si
relationald. Aceasta este si alternativa pe care o propune, pe baza Parintilor
Capadocieni, mitropolitul Zizioulas lumii de astdzi, dominatd de secularizare si
globalizare, preocupatd de protejarea mediului inconjurator si aflatd in cautarea
realizdrii unitatii crestine. De altfel, ceea ce au facut Périntii in sec. al IV-lea prin
clarificarea notiunii de persoand are un ,caracter revolutionar pentru gandirea
greacd”!, cici acum persoana inceteazd si mai fie un element ,suprapus” (o
»mascd”) pe care il addugdm unei fiinte concrete — ,Persoana este insusi iposta-
sul fiintei” —, si, mai important pentru Zizioulas, persoana devine o categorie
ontologica ce precede substanta — persoana ,constituie” fiinta, este ,elementul
constitutiv al fiintelor”. Totusi, L. Turcescu este de opinie cd loannis Zizioulas,
desi isi afirma dependenta de gandirea Capadocienilor, nu i-a inteles pe deplin pe
acestia si conceptia sa prezintd si puncte slabe. Iatd care ar fi cele trei puncte

T 1. ZIZIOULAS, Fiinta eclesiald, p. 46.

2 E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 185.

¥ E. RUSELL, ,Reconsidering Relational Anthropology...”, p. 185. Aceste consideratii ni se pare
a fi exagerate si par sa indice cd relatiile umane, datorita multiplicitdtii persoanelor umane,
sunt mult mai variate si ,adanci” decat ale Persoanelor divine, in numadr de doar ...trei (sic)!

3 Pentru mai multe detalii vezi: Ioannis ZIZIOULAS, Creatia ca Euharistie, traducere Caliopie
Papacioc, Ed. Bizantind, Bucuresti, 1999, in special pp. 27-47.

311, ZIZIOULAS, Fiinta eclesiald, p. 33.
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ysensibile” ale antropologiei teologului grec: in primul rand, Zizioulas crede ca
persoana nu trebuie inteleasd ca un complex de calitdti naturale, psihologice sau
morale ce sunt, intr-un fel, ,posedate” sau ,continute” de individuum, caci per-
soana reprezintd ceva unic*; apoi, individul constituie ceva ,partial”, fiind subi-
ectul unei ,adundri si combinatii” [addition and combination], in timp ce per-
soana este liberd fatd de asemenea limitdri ale ,sinelui” ca individualizare, inte-
legere, combinare, definire, descriere sau folosire®’; in fine, Zizioulas contestd
identificarea facutd, in urma unei sinteze a antropologiilor lui Boethius si Augus-
tin, in cultura si filozofia apuseand intre persoana si individ/personalitate — ,0
unitate inzestratd cu calitati intelectuale, psihologice si morale pe axa constiin-
tei”“, deoarece persoana ,vrea ceva mai mult: sd existe ca entitate concretd,
unica si irepetabild™.

Conceptia antropologica a lui I. Zizioulas, in ciuda aspectelor sale ,atraga-
toare” pentru unele cercuri teologice ortodoxe — vezi dualitatea Orient—
Occident, cu premiza superioritatii viziunii teologice umane a celei dintai — si a
unei aparente coerente patristice, nu ar fi altceva decat o ,interpretare gresitd a
teologiei Capadocienilor”®, asa cum se poate demonstra la o mai atenta cerceta-
re a teologiei lor in ceea ce priveste persoana ca un complex de calitati posedate
de individ si conceptul ,enumerarii individualitatilor”. Daca teologul grec con-
temporan afirma unicitatea persoanei ca negand posibilitatea descrierii sale drept
un complex de calitati posedate de un individ, totusi aceastd metodologie se
regaseste la unii filozofi antici si a fost preluatd de Sfintii Pdrinti: Porfiriu® il
descrie astfel pe Socrate, o fiintd umanad individuald, pe baza unor calitati indivi-
duale (,om alb”), a unor relatii individuale (,fiul lui Sofroniscus”) si a unei sub-

321, Z1ziouLAS, ,Human Capacity...”, p. 409.

¥ 1. Z1zIouLAS, ,Human Capacity...”, pp. 410-411. La fel si in 1. ZIZIOULAS, Fiinta eclesiald: ,,...
depdsirea «datului» existentei, posibilitatea de a-si afirma existenta nu ca recunoastere a unui
fapt dat, a unei «realitdti», ci ca produs al consimtdmantului sau liber si al autoafirmarii.
Aceasta si nimic altceva cautd omul in calitatea de persoand” (p. 37). ,Persoana posedd un
asemenea caracter absolut in unicitatea sa, incat nu poate tolera sa fie consideratd o notiune
aritmeticd, adaugatd altor fiinte, combinata cu alte obiecte, utilizata ca mijloc, fie chiar si in cel
mai sacru scop. Persoana insdsi constituie scopul; ea este implinirea totald a fiintei, expresia
catolicd a naturii sale” (p. 42).

34 1. ZiziouLas, ,Human Capacity...”, p. 405.

% 1. Z1ZIOULAS, Fiinta eclesiald, p. 42. 1. Zizioulas surprinde si pericolul tendintei persoanei de
auto-realizare: ,... aplicatd la om, ea inseamnd refuzul celuilalt, egocentrismul, distrugerea
completd a vietii sociale. Este ca si in cazul libertatii: pentru a evita haosul, o relativizare a
unicitatii si a «postaticitatii» persoanei devine indispensabila. Astfel, in viata sociald unicitatea
este relativizatd si omul devine [..] un «obiect util, o «combinatie», o «persona». Si tocmai
acest fapt creeaza tragedia persoanei” (p. 43).

36 L. TURCESCU, ,«Person» versus «Individual»...”, p. 100.

37 PORPHYRY THE PHOENICIAN, Isagoge, 7, 20-26; trans. Edward W.Warren, Pontifical Institute
of Medieval Studies, Toronto, 1975, p. 41, apud L. TURCESCU, ,«Person» versus «Individual»...”,
p. 107, nota 17.
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stante individuale (,Socrate”), aceastd definire a unui individ ca o suma de pro-
prietati regdsindu-se si la Sf. Vasile cel Mare (Adversus Eunomium 2,4) si Sf.
Grigorie de Nyssa (Diff. ous. hyp. 3). In incercarea de a distinge substanta de
individ, cel dintai il descrie pe Sf. Apostol Petru ca fiul lui Iona, nascut in Betsa-
ida, fratele lui Andrei si primul chemat la misiunea apostolica, iar cel de-al doilea
explica cuvintele Sfintei Scripturi despre Iov ca ,acest om” (semnul unei particu-
laritati individuale), la care se adauga note caracteristice, precum: locul unde s-a
nascut (tara Uz), trasaturi sufletesti (credincios, neosanditor, drept, cu frica de
Dumnezeu etc.) sau date care-l diferentiaza de natura umana comuna (avand
zece copiii, sapte mii de oi etc.), pentru atrage concluzia ca ,0 persoand
(hypostasis) este deci multimea unor trdsdturi specifice (fin sindromen fon
idiomaton)” (Diff. ous. hyp. 6, 4-6).

Referitor acum la a doua opinie a lui Zizioulas, conform careia individul
este o ,fiintd partiald”, incompleta in raport cu cea de persoand, libera de orice
granite ale ,sinelui” ca individualizare, intelegere, combinare, definire, descriere
sau folosire [individualization, comprehension, combination, definition,
description and use], Lucian Turcescu aratd ca una dintre consecinte ar fi nega-
rea ,conceptului de numarare a indivizilor” [the concept of enumeration of
individuals] si apoi o combate cu sprijinul afirmatiilor Parintilor Capadocieni. Ei,
preocupati sa distinga intre Cele Trei Persoane si natura dumnezeiasca, au ar-
gumentat chiar prin faptul ca natura nu poate fi ,numarata”, in timp ce indivizii
impart aceeasi substantd (naturd) si pot fi insumati®. Astfel, Sf. Grigorie de
Nyssa, in Ad Ablabium, foloseste aceastd argumentatie in pledoaria adresatd
unui prieten ce purta acest nume si care nu putea intelege formularea «o naturd,
trei ipostasuri». Ablabius intreba chiar de ce nu se poate vorbi de ,trei dumne-
zei”, asa cum se vorbeste de trei indivizi umani? Sf. Grigorie de Nyssa i raspun-
de insa ca, in cazul Persoanelor divine, nu se poate accepta aceasta formulare
tri-teistd, caci s-ar face un ,abuz de limbaj”, si profitd de situatie pentru a face o
distinctie clara intre naturd si persoand, chiar prin folosirea conceptiei ,numara-
rii indivizilor”. In Ad Ablabium 40, 24, el scrie ci persoanele sunt diferite de
naturd, ca isi au atributele lor particulare si, prin urmare, ele pot fi numarate. El
recurge si la unele exemple concrete, pentru a-i face aceastd explicare teoretica
lui Ablabius mai accesibila. Astfel, noi nu vorbim de ,multi aur”, ci de ,mult
aur”, respectiv de ,,multe piese de aur” sau ,bani de aur”, fara ca prin aceasta sa
se multiplice natura/substanta aurului. La fel, atunci cand vorbim de persoane
ca Petru sau loan, intelegem ca natura lor umana este una. La randul sdu, Sfan-
tul Vasile foloseste conceptul «enumerarii ipostasurilor» (adica al persoanelor),
dar tine sa arate ca ipostasurile divine trebuie sd fie «enumerate pios» (eusevos
arithmein) si nu material, cdci ele sunt mai presus de orice numar (De Spiritu
Sancto 18, 44)*°.

38 L. TURCESCU, ,,«Person» versus «Individual»...”, pp. 101-102.
3 Cf. L. TURCESCU, ,«Person» versus «Individual»...”, p. 102.
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Ioannis Zizioulas se opunea cu indarjire intelegerii persoanei ca individ,
atribuind aceastd echivalare lui Boethius si Augustin, dominantd pentru filozofia
si teologia latina. Totusi, este de opinie L. Turcescu, cand el critica individul, are
in minte individualismul filozofic, social si politic contemporan, adicd un curent
de gandire necunoscut Parintilor Capadocieni din sec. al IV-lea; deci, acestia nu
se preocupau in a distinge persoana de individ, ci incercau sd raspundd altor
probleme, cum ar fi raportul intre naturd/substanta si persoana*. Spre exemplu,
in lucrarea Ad Graecos Sf. Grigorie de Nyssa foloseste prosopon si hypostasis ca
sinonime atunci cand se refera la persoanele divine si umane; dar in timp ce
primul cuvant apare de saizeci de ori, al doilea este utilizat de doar treizeci si
sase de ori (el chiar foloseste hypostasis atunci cand se refera la un call). Pentru
a exprima notiunea de persoana, Sfantul Grigorie apeleazd, oricum, si la alti
termeni, ca «individual sau indivizibil» (atomon), «substantd partiald» (merike
ousia) sau «substantd particulara» (idike ousia). Este clar deci ca Sf. Grigorie de
Nyssa nu facea o distinctie intre individ si persoand, asa cum ldsa sa se inteleaga
Zizioulas: «specia (eidos) si individul (afomon) nu sunt acelasi lucru, la fel cum
substanta nu este ipostasul». (Ad Graecos 31, 1-2) Sau, mai explicit: «Daca cineva
spune cd noi ii numim pe Petru, Pavel sau Barnaba trei substante partiale
(ousias merikas), atunci el trebuie sd recunoascd ca noi nu intelegem altceva
prin aceasta decat individul, adicd persoana (afomon, hoper esti prosopon)» (Ad
Graecos 23, 4-8).

Lucian Turcescu incearca in ultima parte a studiului sau sa identifice si
posibilele surse ale conceptiei antropologice ale lui I. Zizoulas, care ar fi repre-
zentate mai degrabd de unii ganditori moderni*' si nu de Sfintii Parinti, asa cum
ldsa sd se inteleaga teologul grec. Pentru aceasta, tdndrul cercetdtor roméan ape-
leaza la rezervele pe care si le exprimase Catherine Mowray LaCugna fata de
Zizioulas in lucrarea God for Us. Ea este aici de opinie ca o persoana nu poate fi
definita doar in relatie cu altii (heteronomie), cdci o persoand are propria ei va-
loare intrinseca (autonomie), dincolo de relatiile cu ceilalti. LaCugna, de formatie
catolicd, recurge in argumentarea sa la exemplul unui copil nenascut, care nu
este un ,agent” (in sensul lui Mcmurray), nici nu este botezat, dar care este o
persoand integrald, ce posedd toatd bogdtia virtualititilor sale personale*. Prin

40 L. TURCESCU, ,«Person» versus «Individual»...”, p. 103.

*! Influenta unor autori apuseni, ca Théodore de Regnon, in cazul lui Vladimir Lossky, si G.L.
Prestige, in cazul lui loannis Zizioulas (el este citat ocazional in Fiinta eclesiald, vezi p. 32,
nota 20; p. 36, nota 26; p. 88, nota 64 etc.), este afirmatd si de Sarah COAKLEY, ,Introduction —
Gender, Trinitarian Analogies, and the Pedagogy of The Song”, in: Re-thinking Gregory of
Nyssa, S. COAKLEY (ed.), p. 4.

2 Tn sens contrar, adicd printr-o considerare a copilului in pantecul mamei sale ca o ,persoana
partiala”, ca un individ lipsit de ,calitatile persoanei”, se poate justifica inclusiv avortul! Vezi
mai jos pozitia lui John Breck.
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urmare, ea trage concluzia ca heteronomia trebuie sa fie echilibratd prin auto-
nomie atunci cand se defineste persoana®.

Tot LaCugna arata ca intelegerea persoanei ca o entitate relationald este o
caracteristica a unei parti principale din gandirea filozofica a sec. al XX-lea: acum
existentialismul lui Sartre, fenomenologia franceza, analiza lingvistica a lui Wit-
tgenstein sau filozofia personalista au cautat sa treacd dincolo de dualismul si
individualismul traditiei carteziene, dand prioritate interactiunii si participarii ca
mod de existentd si cunoastere. La fel au actionat si unii ganditori de origine
iudaica, Martin Buber, Franz Rosenzweig sau Felix Ebner, si L. Turcescu amin-
teste ca Zizioulas chiar pe unii dintre acestia (aldturi de John Mcmurray,
Wolfhart Pannenberg si David Jenkins) ii citeaza in sprijinul afirmatiilor sale in
studiul din 1976, ,Human Capacity and Human Incapacity: A Theological
Exploration of Personhood”. Reminiscente ale gandirii personale relationale a lui
Macmurray si, mai ales, Buber, se intdlnesc la tot pasul in opera lui I. Zizoulas,
deosebirea dintre ei fiind ca ultimul incearca sd ofere conceptiei sale un continut
patristic normativ. Reafirmand cd Pdrintii sec. al IV-lea nu au fost interesati de
un personalism per se, ci in vederea apardrii Sfintei Treimii, Turcescu declara ca
Zizioulas nu a facut o ,exegezd convingatoare a teologiei capadociene despre
persoand”*,

Cel care atrage atentia asupra acestei viziuni dualiste asupra persoanei
pand la ultimele sale consecinte este John Breck®. Cunoscutul bioetician ortodox
subliniaza astfel cd, dincolo de a fi o discutie sterila, pur teoretica, critica pe care
i-a facut-o L. Turcescu mitropolitului Zizioulas are, in ultimd instantd, o relevan-
ta profunda la nivelul persoanei din cele mai timpurii stagii ale dezvoltarii uma-
ne: persoana ca embrion. ,Cu aceasta accentuare a Botezului, ca reprezentand
mijlocul prin care schimbarea ipostatici se petrece in experienta umang,
Zizioulas pune in discutie o problemd care priveste in mod direct intrebarea
referitoare la statutul embrionului uman”. Diferentierea intre ,biologic” si
seclesial” trezeste dificultdti, iIn masura in care poate fi interpretat ca facand
referire la faptul ca cei nebotezati nu au experimentat prefacerea ,nasterii din
nou” si sunt in modul cel mai real privati de harul divin si de darul mantuirii.
Aceastd distinctie intre ipostasul biologic si cel eclesial ridicd, de asemenea, in-
trebarea dacd ,ipostasul” poate fi folosit cu privire la intreaga existenta biologi-
cd? Sau sunt cei nebotezati limitati la o existenta pur si simplu ,naturald” privatd
de calitatea personalitatii autentice?

Sunt intrebari grave pe care le formuleaza J. Breck, ajungand apoi la for-
mularea problemei centrale a gandirii mitr. Ioannis Zizioulas.

43 Pentru intreaga argumentare vezi L. TURCESCU, ,«Person» versus «Individual»...”, pp. 104-
105.

# L. TURCESCU, ,«Person» versus «Individual»...”, pp. 106-107.

%5 J. BRECK, ,Antropologia ortodoxa si «dreptul la viatd»...”, pp. 277-289.

%6 J. BRECK, ,Antropologia ortodoxa si «dreptul la viatd»...”, p. 283.
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,De la inceput pand la concluzia sa logica, aceastd distinctie intre ipostasul
biologic si cel eclesiastic ar exclude nu numai pe cei nebotezati, ci, de
asemenea, si pe cei nendscuti (s.a.) de la participarea la viata reinnoitoare
a Bisericii si, prin urmare, de la comuniunea cu Dumnezeu. In mintea
unor cititori ai lui Zizioulas, acest fapt pune sub semnul intrebarii afirma-
tia sa de baza: ca «persoana in comuniune» este calitatea ontologicd ultimd
— atributul definitoriu — pe care putem sa-l atribuim fiintelor umane. Ne-
nascutul poate «exista» naintea oricaruia (mama; medic) si este chiar insti-
intat despre aceasta si constient in relatie cu aceasta. Dacd persoanele
sunt in fotalitate (s.a.) constituite de relatiile lor, sau in intregime de in-
corporarea lor eclesiald, aceasta ar face posibild, cel putin din punct de
vedere teoretic, de a justifica pozitia cd o femeie care refuza sa fie in rela-
tie cu un prunc nendscut respinge inzestrarea acestuia cu personalitate. In
acel sens, pana cand cel nendscut nu ar «exista» ca persoand, avortul nu ar
fi imoral, deoarece nu ar fi considerat ca omorarea unei persoane”"’.

Bineinteles, John Breck este pe deplin constient ca mitropolitul I
Zizioulas nu ar fi de acord cu aceasta concluzie. Cu toate acestea, ea poate fi
interpretatd ca o consecintd logicd a unei distinctii mult prea radicale dintre
natura si persoand, dintre ipostasul biologic si cel eclesial. Ceea ce mentine au-
tonomia umand in scrierile lui Zizioulas este insistenta sa asupra prioritdtii per-
soanei fata de natura. Este motivul pentru care Breck reafirma cu tarie ca ,natu-
ra este continutul persoanei”. Nu existd natura umand sau divind independenta.
In acest sens, expresie hristologici a lui Leontiu de Bizant, cid natura este
Lenipostaziatd” (natura existd numai in inferiorul persoanei) este una decisiva,
mai ales dacd este imediat pusa in legatura cu o altd afirmatie: ca, totusi, persoa-
na ramane liberd de constrangerile si limitarile naturii. Si in aceastd situatie
paradoxald este valabil ceea ce spusese Zizioulas: cd in cdutarea asemanarii cu
Dumnezeu, persoana transcende constant natura prin legatura cu alte persoane
intr-o comuniune a iubirii*®.

Concluzia ultima este una semnificativd pentru modul in care trebuie sa
privim si sd tratdm o fiintd umand incd din momentul conceperii sale: ca o per-
soand umana cu drepturi depline. ,Embrionul uman, din momentul conceperii,
este o fiintd personald (subl.a.), un ipostas viu, creat dupd chipul lui Dumnezeu
si constituit dintr-o exprimare unicd a naturii comune noud tuturor™. Daca
acceptam notiunea lui Zizioulas de ,persoand in comuniune” ca fiind definitia de
baza a fiintei umane, atunci trebuie sa consideram chiar si embrionul a fi un
ipostas in intelesul sdu deplin, chiar si in cazul in care mama refuza ,comuniu-
nea” cu pruncul. De ce aceasta? Fiindca acel copil, de la concepere inainte, este

47 J. BRECK, ,Antropologia ortodoxa si «dreptul la viatd»...”, pp. 284-285.
%8 Vezi J. BRECK, ,Antropologia ortodoxa si «dreptul la viatd»...”, pp. 285-286.
%9 J. BRECK, ,Antropologia ortodoxa si «dreptul la viata»...”, p. 288.

236

m N ~0 0 = O m



ANTROPOLOGIA TEOLOGICA A LUI ITOANNIS ZIZIOULAS STUDTII

cunoscut si iubit de Dumnezeu, al carui chip dumnezeiesc acesta il poarta. Toc-
mai aceastd relatie cu Creatorul face din fiecare dintre noi — din momentul con-
ceperii — 0 ,persoana in comuniune” — in comuniune cu Dumnezeu, ,Cel care
singur ne acordd unica si eterna identitate Ipostaticd™’.

Aceastd concluzie are o imensa semnificatie pentru felul in care privim
embrionul uman. Dacd noului embrion format trebuie sa-i fie acordat nu numai
statutul de fiintd umand, ci si cel de persoand, chiar din acel moment al existen-
tei sale, aceasta inseamnad ,cd avortarea unui fetus sau distrugerea vietii embrio-
nare, cu scopul recoltarii de celule stem, poartd aceeasi incarcatura morala ca
pruncuciderea sau omorarea unui adult”. In fiecare caz, vorbim despre viata unei
persoane, unui ipostas unic, care, in mod normal, existd in relatie cu altii, si
intotdeauna existind in comuniune cu Dumnezeu®®.

Trebuie sa precizdm cd aceste critici au ramas fara raspuns din partea
mitr. loannis Zizioulas, in apdrarea cdruia au sarit insa alti teologi. Cele mai
consistente rdspunsuri apologetice au venit din partea Alan Brown®? si, mai ales,
Aristotle Papanikolaou™. Cel dintdi crede cd toate criticile venite din spatiul
teologic ortodox de limba englezd — alaturi de L. Turcescu, mai sunt amintiti A.
Louth si J. Behr — sunt invalide, deoarece sunt influentate de modul in care
teologia patristica anglicana se raporteazd la opera Sfintilor Parinti (adicd adanc
influentata, la randul ei, de postliberalism). Acest fapt ar face problematica, din
punct de vedere ortodox, nu conceptia teologica a lui Zizioulas, ci chiar aborda-
rea teologica a criticilor acestuia.

Dacd teologia anglicand de inspiratie postliberald a criticat teologia perso-
nalistd a mitropolitului Zizioulas pentru ,trinitarismul social” al ei, teologi orto-
docsi au respins-o ca fiind o ,ontologie personalistd si existentialisti”*. Este
cazul lui Andrew Louth, care pune la indoiald aceasta formulare ca putand defini
cu adevarat modul in care Sfintii Parinti s-au referit la raportul intre naturd si

50 J. BRECK, ,Antropologia ortodoxa si «dreptul la viatd»...”, p. 288.

51 J. BRECK, ,Antropologia ortodoxa si «dreptul la viatd»...”, pp. 288-289.

52 Alan BrRowN, ,On the Criticism of Being as Communion in Anglophone Orthodox
Theology”, in: The Theology of John Zizioulas: Personhood and the Church, Douglas KNIGHT
(ed.), Ashgate, Hampshire, 2007, pp. 35-78.

5 Aristotle PAPANIKOLAOU, ,Is John Zizioulas an Existentialist in Disguise?”, in: Modern
Theology, XX (2004), pp. 601-607. O varianta dezvoltata a acestui studiu se gdseste in
Aristotle PAPANIKOLAOU, Being with God: Trinity, Apophaticism, and Divine-Human
Communion, University of Notre Dame Press, Notre Dame [Indiana], 2006, pp. 129-161.

5 Se face trimitere la studiul lui Lucian Turcescu, a cirui pozitie criticd se postuleazi ca fiind
influentata de Sarah COAKLEY, ,Why Three? Some Further Reflections on the Origins of the
Doctrine of the Trinity”, in: The Making and Remaking of Christian Doctrine: Essays in
Honour of Maurice Wiles, Sarah COAKLEY, David A. PALIN (eds), Oxford University Press,
Oxford, 1993, pp. 29-56. Vezi A. BROWN, ,,On the Criticism of Being as Communion...”, p. 42

nota 32.
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persoand™. Dar pentru a-l intelege corect pe Zizioulas trebuie si tinem cont de
modul in care acesta intelege termenii Uo0oTQOLS $i MEOOWTO atunci cand ii
foloseste — ca termeni prin care el articuleaza consideratiile sale ontologice.
Aceastd intelegere desemneazd prin T00TQOLS ceea ce constituie identitatea
ontologicd a fiintei, in timp ce prin sOJoWsTO se are in vedere sensul personal,
subiectiv si nu obiectiv®®. Este o hermeneuticd pe care, este de opinie A. Brown,
I. Zizioulas nu a incercat defel sa o defineasca drept o ,regandire” a Sfintilor
Parinti, in general, si a Capadocienilor, in special. Esentiald pentru noi ar fi nu
posibila identitate a conceptiei lui Zizioulas cu cea a Parintilor, ci viziunea teolo-
gicd a acestui teolog modern in sine”’.

Peste criticile de fond privitoare la ,ontologia personalistd” a lui I
Zizioulas, A. Brown trece destul de repede. Iata ce scrie el:

»... diferitele obiectii ontologice facute la adresa pozitiei lui Zizioulas de
catre detractorii sdi nu sunt argumentate. Acest lucru este valabil, in pri-
mul rand, cu afirmatia lui Sarah Coakley cd Sf. Grigorie de Nyssa a susti-
nut un «platonism radical», in conformitate cu care se da proritate logica si
ontologicd comunei ovoia in raport cu individualul. ... in aceastd obiectie
trebuie sa se tind seama de ce proritatea logicd si ontologica — in sensul
lui Zizioulas — trebuie sd se estompeze si de ce Sfantul Grigorie atribuie
ca doyr al divinitatii divina ovoia asupra persoanelor — din nou, ambii
termeni intelesi in sensul pe care li- atribuie Zizioulas. Tot acesta este ca-
zul problemei ridicate de Lucian Turcescu asupra identificarii intelegerii
persoanei la Cappadocieni ca substantd aristoteliand cu accidenti. ... In
mod similar, desi nu identic, sugestia lui Andrew Louth impotriva lui
Zizioulas ca inceputurile ontologiei personaliste se gasesc la Boetiu si
Proclu presupune ceea ce trebuie demonstrat. Caci a vedea inceputurile
personalismului in notiunile de «substantd individuald a naturii rationale»
si de «constiintd auto-reflexiva» inseamna a echivala persoana tocmai cu
un fel de individualism anti-chenotic, adicd ceea ce Zizioulas respinge cu
referire la persoana adevaratd. Drept urmare, a ridica un argument care
presupune o conceptie individualistd a persoanei inseamna sa presupui ca
Zizioulas greseste, nu sd ardti ci el greseste (subla.)”.

Concluzia trasa de Brown este ca respingerea gandirii lui Zizioulas de ca-
tre patricismul ortodox anglofon — reprezentat nu doar de Lucian Turcescu si

% Andrew LoutH, Sfantul loan Damaschinul: traditie si originalitate in teologia bizantind,
trad. Ioan Icd sn. si loan 1. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2010, pp. 82-85. Si aici autorul, convertit
la Ortodoxie, preia critici la adresa personalismului existentialist al lui I. Zizioulas provenite
din teologia occidentala: vezi André de HALLEUX, Patrologie et Oecuménisme. Recueile
d’Etudes, Peeters/Leuven University Press, Leuven, 1990, pp. 133-155.

5 A. BROWN, ,,On the Criticism of Being as Communion...”, p. 66.

57 A. BROWN, ,,On the Criticism of Being as Communion...”, p. 67.

58 A. BROWN, ,,On the Criticism of Being as Communion...”, p. 68.
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Andrew Louth, ci si de catre John Behr — ar fi o forma de ,absolutism metodolo-
gic”. Respingerea opozitiei dintre rooraois si drouov si presupusul ,existen-
tialism” al mitropolitului grec de Pergam ar reflecta dorinta exclusivistd a cerce-
tatorilor patristici anglicani de a se inscrie pe o singura directie hermeneutica —
iar, in afara de aceasta, orice altd forma de interpretare este catalogatd ca fiind
invalidd. Dar in teologia ortodoxa ,nu este permis niciun fel de absolutism meto-
dologic”. Evitarea acestui pericol al unui absolutism metodologic s-ar putea face
printr-o distinctie intre ceea cea ce este ,absolut” si ceea ce este ,relativ”’ in
teologie. Astfel, se poate vorbi de ontologie in gandirea lui loannis Zizioulas,
daca se tine seama de ceea ce inseamna aceasta: ontologia este ,tocmai acea
activitate prin care teologia ortodoxa cauta sa se asigure cd expresiile sale nu
cad intr-o captivitate inchisd in sine a formelor de limbaj si gandire a realitétii,
incompatibild cu ceea ce este adevaratul sens al existentei, adicd Iisus Hristos
eshatologic, Rastignit si Inviat”. De asemenea, o altd functie a ontologiei in teo-
logia ortodoxad este de ,manifestare a modului in care aporiile ontologiilor strai-
ne sunt implinite in adevarul existentei manifestate in lisus Hristos”*. Marele
merit al lui Zizioulas ar fi tocmai stradania de a articula in teologia academica
contemporand o ontologie veritabild a Bisericii, asa cum a fost ea reprezentatd
de Sf. Maxim Marturisitorul sau parintele Sofronie Saharov. In acest sens, el a
incercat sa articuleze o teologie ,non-relativa” privitoare la sensul existentei
trdite in persoana eshatologica a lui Hristos Cel Inviat.

Raspunsul oferit de Aristotle Papanikolaou la criticile suferite de concep-
tia personalistd a mitr. Ioannis Zizioulas vizeazd, intr-o mdsurd mult mai mare,
fondul si nu forma problemei. Avem de-a face cu o subtild analizd comparativd a
conceptiei despre persoand la Vladimir Lossky si Ioannis Zizioulas, cici, chiar
daca cel din urma ridica critici la adresa lui Lossky, totusi intre cei doi exista o
serie de similitudini, ce sunt rezultatul utilizdrii ca baza hermeneutica a aceleiasi
Traditii patristice®. Astfel, sunt comune conceptiei despre persoana la Lossky si
Zizioulas urmatoarele elemente: ambii teologi pornesc in expunerea notiunii de
persoand de la discutiile trinitare din Biserica veche®’; atat Lossky cat si
Zizioulas subliniaza cd persoana este liberd fatd de orice determinare a naturii,
ceea ce face ca persoana sa dea existentd naturii si nu invers; in cazul Sfintei
Treimi, absoluta transcendentd a lui Dumnezeu reclamd ca principiul existentei
Sale sa fie o Persoana, in spetd cea a Tatalui Care naste pe Fiul si purcede pe
Duhul Sfant (monarhia Tatilui)®?; la nivelul existentei umane ramane valabil
acelasi principiu: doar un principiu personal poate sa confere unicitate si ireduc-
tibilitate fiintei umane, deci nu intamplator omul este creat ,dupd chipul” lui

% A. BROWN, ,,On the Criticism of Being as Communion...”, pp. 76-77.
60 A, PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 198 nota 4.

61 A, PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 129.

62 A, PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 132.
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Dumnezeu tocmai ca un ipostas®; in consecintd, Lossky si Zizioulas deopotriva
au respins echivalarea persoanei cu individul, intrucat doar persoana poseda
dinamismul libertatii spre comuniune, care depaseste ,natura statica” a individu-
alitatii, caracterizatd de izolare si repetabilitate®; ca o altd consecintd, atat pen-
tru Lossky, cat si pentru Zizoulas (la acesta din urma intr-o masura mai mare)
implinirea umanului nu poate avea loc decét in relatie, in comuniune de iubire
(notiuni ca alteritate si comuniune, libertate si iubire fiind astfel sinonime)®.
Dacd ar fi sa semnaldm principala diferentiere intre gdndirea personalistd a celor
doi importanti teologi ortodocsi din sec. XX, ar trebui sa spunem cd, la VL
Lossky, modul in care se realizeaza existenta personald Treimica tine de dome-
niul apofatismului radical®®. Dimpotriva, I. Zizoulas este de opinie cd prioritatea
persoanei asupra naturii face ca persoana sa fie ,simultand” cu relatia, iar cu-
noasterea realitdtii existentei Sfintei Treimi este inteligibild datoritd principiului
rational: ,conditia ontologicd a identitdtii personale este relatia”. Dupa A.
Papanikolaou, conceptia personalista catafaticd a lui Zizioulas este superioard
celei apofatice a lui Lossky®”.

Cel mai mare merit al antropologiei mitropolitului Zizioulas, in special in
contextul secular si reductionist al lumii de astazi, ar consta insa in optimismul
inerent depasirii tragediei umane a limitdrii si mortii, prin definirea teologicd a
omului ca persoand (hypostasis), asadar ca realitate caracterizatd de miscare
dinamica (ekstasis) si comuniune liberd, dar fird anularea de sine®®. Critica pe
care o sufera Zizioulas din partea unor exegeti ai gandirii sale — citat fiind Alan
Torrance® — porneste de la o neintelegere corectd a notiunii de ,libertate” la
teologul grec contemporan si, implicit, la ,sursele” sale, Parintii Cappadocieni.
Pe de o parte, de-ontologizarea de care s-ar face vinovat Zizioulas nu este reald,
intrucat acesta doar subliniaza prioritatea persoanei fatd de natura ca mod de
constituire a existentei intra-treimice. Pe de altd parte, accentuarea decisivd a
monarhiei Tatalui ca izor al Dumnezeirii, desi posedd pericolul unui potential

3 A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., p.135.

64 A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 137.

% A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 139.

% Lossky trage concluzia c3 persoana este capabild si trebuie chiar sd lupte impotriva firii sale,
»depasind in har limitele individuale care impart natura si tind sd reducd persoanele la nivelul
fiintei inchise a substantelor particulare”. Evitand sa vorbeasca explicit de o ,metaontologie” —
»5i dacd e vorba de o metaontologie, numai Dumnezeu o poate cunoaste” —, Lossky afirma
totusi ca nivelul la care se pune problema persoanei umane depdseste pe cel al ontologiei.
Vezi V1. LosSKY, Dupd chipul si asemdnarea..., pp. 105-133. O analiza detaliatd la Silviu
Eugen ROGOBETE, ,Existentialism mistic sau participare comunitara? Doud alternative in
cadrul traditiei ortodoxe: Vladimir Lossky si Dumitru Stdniloae”, in: Teodor BACONSKY,
Bogdan TATARU-CAZABAN (coord.), Dumitru Stdniloae sau paradoxul teologiei, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2003, pp. 284-285.

57 A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 142.

% A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 144.

5 A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 148 s.u.
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subordonitianism, nu trebuie sd ducd in mod necesar la postularea ousiei ca
izvor al Treimii, asa cum dorea Torrance. Papanikolaou crede cd revalorificarea
notiunii de kenosis, un element specific mai ales conceptiei despre persoana la
Vladimir Lossky, ar putea fi solutia de a se evita acest pericol™. Cele Trei Per-
soane Dumnezeiesti sunt egale si vesnice, deoarece se afld in comuniune deplind
de iubire, iar existenta fiecareia se datoreaza tocmai acestei comuniuni libere. Nu
doar Tatal naste pe Fiul, ci si Fiul Se naste din Tatdl; nu doar Tatdl purcede pe
Duhul Sfant, ci si Duhul Sfant Se purcede din Tatal. Este asadar exclusa orice
prioritate, logica si ontologica, a Tatdlui in raport cu Fiul si cu Duhul Sfant.
yIdentitatea fiecarei persoane este dependenta de celelalte persoane”, iar kenoza
personald explicd dorinta liberd de a exista doar in comuniune de iubire cu cei-
lalti. Ceea ce este specific modului de existenta al Sfintei Treimi este chiar acest
scerc al iubirii” care face ca fiecare Persoand divind sd ofere si sda primeascd
fiinta intreagd™.

A. Papanikolaou, dupa ce sintetizeazd viziunea personalistd a celor doi te-
ologi ortodocsi contemporani, V1. Lossky si L. Zizioulas, se refera in mod explicit
la critica pe care Lucian Turcescu i-a facut-o acestuia din urmd. Privitor la ches-
tiunea influentelor gandirii existentialiste moderne asupra conceptiei teologice a
lui Zizioulas, se precizeaza cd aceastd influenta nu i-ar fi specificd doar teologu-
lui grec, ci si lui Lossky insusi. Totusi, desi influentele filosofiei si teologiei exis-
tentialist-personaliste sunt evidente la ambii teologi ortodocsi, nu este mai putin
adevdrat ca sursa primard a celor doi raman Pdrintii Cappadocieni. Dar nu in
egald masurd, caci Papanikolaou recunoaste ca reticentele critice ale lui Turces-
cu sunt valide din perspectiva Sf. Grigorie de Nyssa, un autor pe care Zizioulas I-
a avut in vedere intr-o mdsurd mult mai redusa decat pe ceilalti doi Parinti Cap-
padocieni’. Dar acest lucru nu este un argument consistent impotriva legitimita-
tii hermeneuticii lui Zizioulas. Lectura facuta de Turcescu intelegerii lui Zizioulas
asupra relatiei dintre individ, persoand si unicitate trebuie sa fie ,adanc nuanta-
ta”. Unicitatea persoanei nu poate surveni datoritd combindrii unui complex de
caracteristici; pentru Zizioulas, unicitatea persoanei este identicd cu ,capacitatea
de a fi de neinlocuit” (irreplaceability). Imbinarea particulard a unei sume de
calitati, ce rezulta din ,divizarea naturii” in creatie, poate contribui la unicitatea
unei persoane, dar nu la ,capacitatea ei de a fi de neinlocuit”. Moartea face din
toate fiintele create realitati ,inlocuibile”, destramédnd elementele din care este
sunt alcatuite, iar refacerea lor tine de dobandirea unei alte calitati — dar nu de
la sine, ci in relatie cu ,altul”, cu o alta existentd superioara: iubirea vesnica a lui
Dumnezeu, pentru care fiecare persoand umana este unicd si de neinlocuit™.

™ A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 151.
™ A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., pp. 151-154.
™ A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., pp. 156-157.
™ A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 158.
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Ultima concluzie a raspunsului lui Papanikolaou la criticile aduse de Tur-
cescu este de ordin metodologic. Astfel, nu este necesar sa se ,sugereze” posibile
influente moderne asupra gandirii lui loannis Zizioulas (ca si asupra gandirii lui
Vladimir Lossky). Ele sunt certe si recunoscute chiar de Zizioulas, care, dupa
cum am vazut, ii citeaza pe Martin Buber si John Mcmurray. Dar atat 1. Zizioulas,
cat si V1. Lossky au cdutat sd ofere o viziune teologicd si nu filosoficd asupra
persoanei; cu alte cuvinte, in aceeasi masura in care au ardtat similaritatile gan-
dirii patristice cu filosofia modernd, in aceeasi masura au subliniat si diferentele
dintre cele doua moduri de intelegere a persoanei. In intelegerea persoanei
umane s-a pornit nu de la notiuni sociologice sau filosofice, ci de la realitatea
ultimd, Dumnezeu-Sfanta Treime, Care l-a creat pe om ,dupa chipul” Sau.
Referindu-se, asadar, la modul lui Lossky si Zizioulas de a face teologie, A.
Papanikolaou scrie: ,Incercarea lor de a da expresie realismului comuniunii
divino-umane in notiunea de persoand a sec. al XX-lea este analoga cu co-
optarea patristicd a categoriilor filosofice grecesti pentru a exprima acelasi prin-
cipiu. Cei doi au facut exact ceea ce scriitorii patristici au facut, adica au gandit
textele autoritative ale Traditiei in lumina problemelor, provocdrilor si chestiuni-
lor filosofice predominante in timpul lor”™.

In loc de incheiere: o posibila explicatie

Chiar si A. Papanikolaou, un apologet al gandirii despre persoand si natu-
ra a mitr. I. Zizioulas, era de acord cd acesta din urma datoreaza mai mult nu
Parintilor Cappadocieni in general, ci Sf. Vasile cel Mare si Sf. Grigorie de
Nazianz in special. In opinia noastrd, accentul unilateral pus pe gandirea unui
Sfant Parinte, ignorand contributia teologica a altora, chiar contemporani cu
acesta, poate sd fie o explicatie a exceselor unilateral pe care le vadeste, la o
analiza mai atentd, conceptia personalista a lui Zizioulas. Pornim aici de la ceea
afirma un teolog evanghelic, acum convertit la Ortodoxie, Karl Christian Felmy:
dupd acesta, Rasaritul crestin ar promova o viziune holistica asupra gandirii
patristice; in Ortodoxie, ,cu tot interesul pentru detaliu, scopul muncii teologice
este formularea si reflectia asupra invataturii Bisericii (s.a.), iar nu descoperirea
«teologiei» personale a unui ganditor crestin”. S-ar ajunge astfel la un interes
mai mult pe intreg decat de detalii’®, manifestindu-se o dificultate si o reticentd
in diferentiere, in vreme ce Apusul crestin ar fi, dimpotrivd, mai mult axatd pe
diferentiere, avand dificultati in unificarea acestor aspecte diferentiate. Chiar
dacd in accent pus pe viziunea holisticd a gandirii patristice pot aparea si perico-
le, in sensul de a crede ca toti Parintii au scris la fel sau in a ignora contextul
socio-istoric si ideatic in care ei au scris, totusi integrarea Traditiei patristice

™ A. PAPANIKOLAOU, Being with God..., p. 160.
™ Karl Christian FELMY, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, introd. si trad. Ioan Icd, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 61.
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intr-un intreg face in ultima instantd explicabile unele opinii teologice ce pot
depasi echilibrul ce caracterizeaza orice formuld dogmatica™.

Revenind acum la modul specific in care fiecare Parinte Cappadocian a in-
teles si exprimat raportul intre persoana si naturd — cu trimitere directa la dog-
ma trinitard —, trebuie sa amintim un studiu care surprinde nu doar puncte co-
mune, ci si diferentele conceptiilor sfintilor Vasile cel Mare si Grigorie de
Nazianz. Autorul studiului, Najeeb G. Awad™, are ca punct de plecare opinia lui
T.F. Torrance cd Parintii Cappadocieni au ldsat mostenire Bisericii o teologie
trinitarda ce ridicd multe probleme. Cea mai stringentd dintre ele este aceea a
monarhiei Tatalui, prin care Capadocienii atribuie sursa si unitatea Dumnezeirii
in mod exclusiv ipostasului Tatdlui. Torrance considera aceasta viziune patro-
centricd un mare defect al teologiei cappadociene si un factor care submineazd
egalitatea si identitatea Celor Trei Persoane Treimice.

Desigur, ceea ce respingea Torrance era chiar ceea ce fusese acceptat cu
entuziasm de 1. Zizioulas. Opinia autorului studiului de fatd este ca atat
Zizioulas, cat si Torrance reprezintd puncte de vedere destul de larg raspandite,
care insd nu reflectd o lecturare atentd si minutioasa a textelor Parintilor Cappa-
docieni. Scopul acestui studiu este acela de a demonstra cd existd o diferentd
fundamentald intre teologia trinitara a Sf. Vasile cel Mare si teologia trinitard a
Sf. Grigorie de Nazianz: modul de abordare al celui dintdi este unul ,patro-
centric” si ,semi-ierarhic”, pe cand cel al Sf. Grigorie de Nazianz este unul de
reciprocitate in relatii si de ,koinonia”. Fara a mai intra in detalii, vom spune c3,
in prima sectiune a studiului sau, Najeeb G. Awad este preocupat sd arate cum,
dupa Sf. Vasile cel Mare, Tatal este principiul personal al unitatii Sfintei Treimi si
sursa care garanteazd posesiunea comund a esentei. In cea de-a doua parte a
studiului se demonstreazd cd teologia trinitard a Sf. Grigorie de Nazianz este
»mult mai exactd” si ,mai perihoreticd” decat cea a Sfintilor Vasile si Grigorie de
Nyssa. Astfel, chiar dacd uneori Sfantul Grigorie vorbeste despre Tatal ca fiind
originator si cauza esentei divine, aceasta o face numai pentru a arata ca Tatal
este sursa unitatii celor Trei Persoane, dar nu Cel Care origineazd esenta divind.
Tatal fiind cauzatorul, este Cel Care uneste prin atributul Sdu de originator Per-
soanele Sfintei Treimi intr-o singurd fiintd sau esentd, dar nu trebuie vdzut ca
Cel Care reprezinta sau se identifica in mod exclusiv cu fiinta divind. Sf. Grigorie

™ Este o idee ce apare in mai multe randuri in gndirea lui Dumitru STANILOAE, ,Notiunea
dogmei”, in: Studii Teologice, XVI (1964), 9-10, pp. 534-572. Acest principiul al echilibrului in
formularea unei dogme are aplicabilitati neasteptate, fiind, spre exemplu, motivul pentru care
teologul roman ,isi permite” sa propund o formuld largita a dogmei de la Chalcedon (453), in
asa fel incat sd fie acceptatd atat de ortodocsi, cat si de necalcedonieni. Vezi Dumitru
STANILOAE, ,Posibilitatea reconcilierii dogmatice intre Biserica Ortodoxa si Vechile Biserici
Orientale”, in: Ortodoxia, XVII (1965), 1, pp. 5-27.
" Najeeb G. AwWAD, ,Between Subordination and Koinonia: Toward a New Reading of the
Cappadocian Theology”, in: Modern Theology, XXIII (2007), 2, pp. 181-204. Multumesc dl.
student teolog Emanuel Cristian Frunzulica, care mi-a facilitat accesul la acest studiu.
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de Nazianz spune, de fapt, ca Tatdl este arché al Fiului si al Duhului Sfant in
relatia dintre persoane, dar nu este arché al Dumnezeirii, Dumnezeire care este
de fapt la baza existentei Celor Trei Persoane. In fine, convingerea Sf. Grigorie
de Nazianz ca atat Fiul, cat si Duhul Sfant pot fi considerate homoousios cu
Tatal nu exprima, de fapt, decat ideea ca Tatal este principiul originator al Fiului
si al Duhului Sfant, dar nu si al Dumnezeirii, si cd Dumnezeirea este de fapt
constituitd de relatia perihoretica dintre cele Trei Persoane care sunt ,de-o-
fiinta”. Cauzalitatea in teologia Sf. Grigorie de Nazianz nu este liniard — de la
Tatal la Fiul prin Duhul Sfant —, ci este mai degraba o ,cauzalitate koinonica”.
Altfel spus, atat Fiul ndscut din veci, cat si Duhul Sfant purces din veci accepta
din iubire si libertate absoluta sa fie ndscut din veci in cazul Fiului, respectiv
purces din veci in cazul Duhului Sfant. Monarhia privita ca si koinonia si nu ca
ierarhie este ceea ce aratd ca Dumnezeirea este principiul divin (aitia) sau sursa
existentei treimice.

Scopul studiului nostru a fost acela de a prezenta, foarte pe scurt, cateva
din problemele teologice pe care le ridica gandirea uneia dintre cele mai autori-
zate voci ale Ortodoxiei actuale, cea a mitropolitului de Pergam, Ioannis
Zizioulas. Acesta sugerase cd existd un ,fond comun” indiscutabil al teologiei
Cappadocienilor, prin prisma cdruia se poate intelege, in mod adecvat, raportul
dintre persoana si naturd. Pe de alta parte insa, desi fiecare Sfant Pdrinte se afla
intr-o congenialitate — termenul ii apartine Parintelui Georges Florovsky — cu
ceilalti Sfinti Parinti, acest fapt nu-i anuleaza specificul, adicd modul personal in
care intelegea si (rejvalorifica mostenirea hiblico-patristica anterioara. Dezbateri-
le teologice trecute de noi in revistda demonstreaza ca in analiza teologica trebuie
tinut cont, asadar, si de aceste ,nuante” si, mai ales, trebuie evitat sd ne aplecam
asupra unui text patristic stiind dinainte ceea ce acesta vrea sa spuna — cu alte
cuvinte, imprimand asupra lui prejudecatile gandirii noastre moderne.

In orice caz, problemele amintite si expuse de noi anterior nu si-au gasit
deocamdatd rezolvarea depling, iar discutiile raman deschise™. Importante de

™ Discutia ar putea insa fi mult ldrgitd, tindnd cont de bibliografia dedicatd subiectului. Vezi in
acest sens Douglas KNIGHT, ,John Zizioulas on the Eschatology of the Person”, in: The Future
as God’s Gift. Explorations in Christian Eschatology, David FERGUSSON, Marcel SAROT (eds.),
T.&T. Clark, Edinburgh, 2000, pp. 189-197; Douglas KNIGHT, The Theology of John Zizioulas:
Personhood and Church, Ashgate, Aldershot, 2007; Patricia A. FoX, Trinitarian Theology:
West and East: Karl Barth, the Cappadocian Fathers and John Zizioulas, Oxford University
Press, Oxford, 2001; Elizabeth T. GROPPE, ,Creation Ex Nihilo and Ex Amore: Ontological
Freedom in the Theologies of John Zizioulas and Douglas Farrow”, in: Modern Theology, XXI
(2005), pp. 463-496; Douglas FARROW, ,Person and Nature: A Critique of the Necessity-
Freedom Dialectic in John Zizioulas”, in: The Person of Christ, Murray RAE, Stephen HOLMES
(eds.), T.&T. Clark, London/New York, 2005, pp. 87-104. In teologia romaneascd utile sunt
urmatoarele cdrti si studii: Pr. Vasile RADUCA, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996; Vasile
CRISTESCU, Persoanele trinitare si comuniunea dintre ele in teologia Sfantului Grigorie de
Nazianz, Ed. Junimea, Iasi, 2000; Vasile CRISTESCU, ,Influenta teologiei trinitare a Sfantului
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semnalat sunt insa urmatoarele aspecte: departe de a fi ,,osificata” intr-un imobi-
lism steril, teologia ortodoxd contemporand este caracterizatd de o miscare de
regandire si actualizare (pe linia Traditiei patristice) a principalelor teme teologi-
ce; dintre aceste teme teologice, cea antropologica ocupd un loc foarte impor-
tant, fapt care insa nu este echivalent cu o ,autonomizare” a sa (pozitia speciala
a fiintei umane in lume este inteligibild doar cu referire la relatia cu Dumnezeu-
Creatorul sau si cu comunitatea intemeiatd de lisus Hristos prin Duhul Sfant,
Biserica); in sfarsit, problematica antropologica a teologiei ortodoxe din sec. al
XX-lea este abordata nu exclusiv de teologi ortodocsi, ci si de teologii altor con-
fesiuni crestine, demonstrand relevanta sa ecumenica.

Summary: Ioannis Zizioulas’ theological anthropology: criticism
and response

The present study provides the first thorough presentation, in the Romanian
theological realm, of the anthropological stance adopted by Ioannis Zizioulas (born
1943), currently the metropolitan of Pergamon, and maybe the most influential contem-
porary Orthodox theologian (both in the Orthodox theological milieu and the ecumenical
one). It is a critical presentation, that discusses the criticism against him, formulated by
Edward Russell, Lucian Turcescu and John Breck, as well as the response it elicited —
not from metropolitan Ioannis Zizioulas himself, but from two of his supporters: Alan
Brown and Aristotle Papanikolaou.

Speaking about metropolitan Ioannis Zizioulas’ notion of person, Edward Russell
considers that it differs from the modern interpretation of the self. He goes on with a
number of critical remarks: in the opinion of E. Russell, I. Zizioulas does not take seri-

Grigorie de Nazianz asupra gandirii crestine ulterioare”, in: Teologie si Viata, 11 (1992), 1-2,
pp. 42-58; Pr. Dumitru STANILOAE, ,Fiinta si ipostasurile in Sfanta Treime, dupa Sf. Vasile cel
Mare”, in: Ortodoxia, XXXI (1979), 1, pp. 53-74 (studiul este reluat in volumul colectiv Studia
Basiliana 1: Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1630, editie revizutd si adiugiti, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2009, pp. 57-81); Pr. Dumitru STANILOAE, Jnvititura despre Sfanta
Treime In scrierea Sfantului Vasile «Contra lui Eunomie»”, in: Sfantul Vasile cel Mare.
Inchinare la 1600 de ani de la savarsirea sa, Bucuresti, 1980, pp. 51-69. De mentionat este
si Conferinta internationald ce a avut loc intre 28-30 octombrie 2011 la Academia Teologica
din Volos, Grecia: ,Mitropolitul de Pergam Ioannis Zizioulas: Persoand, Euharistie si impérétia
lui Dumnezeu in perspectivd ortodoxd si ecumenica”. Din nefericire, lucrdrile acestei
Conferinte nu au fost incd publicate. Dintre valoroasele contributii, amintim ca relevante
pentru subiectul nostru cele ale lui Michel Stavrou, Profesor la Institutul ,St. Serge” din
Paris, ,Teologia persoanei la loannis Zizioulas si Vladimir Lossky”, ep. Maxim Vasiljevic,
Profesor la Seminarul Teologic din Belgrad, ,Gen, persoana si alteritate in teologia
mitropolitului lIoannis Zizioulas”, si Aristotle Papanikolaou, ,Persoand si marturie: a spune
adevdrul ca un eveniment ipostatic. Mostenirea teologiei mitropolitului de Pergam, Ioannis
Zizioulas”.
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ously enough the importance of sin, the suffering and the corporeal structure of the
human being. He downplays the physical dimension of our existence as creatures, and is
thus unable to grasp the implications of the doctrine of sin and the ,theology of the
Cross”. His view is balanced by Luther’s notion of the person as simul iustus et peccator,
both righteous and sinful. (Only this vision can compensate the eschatological ,overem-
phasis” of the Greek theologian.) Pointing out that, according to Zizioulas, one becomes
a person only in ecclesia, E. Russell asks: Can we become persons only if we participate
in the right type of relationships, with the right persons? What is the role of social-
historical factors in shaping the person? Can those who are extra ecclesia deemed to be
persons? All these questions are raised because of Zizioulas’ too marked distinction be-
tween the ,biological hypostasis” versus the ,ecclesial hypostasis”, as remarked other
exegetes of his works, too (cf. Ioan I. Ica jr.).

L. Turcescu considers that Ioannis Zizioulas, despite acknowledging his depend-
ence of the Cappadocians’ thinking, failed to understand them completely, and his view
evinces certain ,flaws”: firstly, Zizioulas thinks that the person should not be understood
as an aggregate of natural, psychological or moral attributes, that are somehow ,pos-
sessed” or ,contained” by the individuum, because the person is a unitary whole; then,
the individual is something ,partial”, the subject of ,addition and combination”, while the
person is free from such limitations of the ,self” as individualization, understanding,
combining, defining, describing or use; finally, Zizioulas disagrees with the stance adopt-
ed by the Western culture and philosophy, resulting from a synthesis of the anthropolo-
gies put forth by Boethius and Augustine; namely, this stance equates the person with
the individual/personality — ,a unit endowed with intellectual, psychological and moral
qualities underlying conscience”. He disagrees because a person ,wants something more:
to exist as a concrete, unique and irrepeatable entity”. The assertions of the Greek theo-
logian cannot stand close examination. For example, when Zizioulas criticizes the indi-
vidual, he has in mind the contemporary philosophical, social and political individualism,
that is, a mindset unknown to 4th-century Cappadocian Fathers. They did not concern
themselves with the distinction between person and individual, but they attempted to
solve other problems, such as the relationship between nature and person. Conclusion:
despite an apparent patristic coherence, the anthropological view of I. Zizioulas is noth-
ing but a ,wrong interpretation of Cappadocians’ theology”!

John Breck took this dualist view on the person to the ultimate consequences.
The reputable Orthodox bioethician noted that, far from being a purely theoretical dis-
cussion, the criticism formulated by L. Turcescu against metropolitan Zizioulas is deeply
relevant for the person, since the inception of human development: the person as an
embryo. If persons are defined relationally, or exclusively by their ecclesial membership,
this could justify a woman’s rejection of an unborn child, by denying his personality.
Thus, until the unborn child begins to ,exist” as a person, abortion would not be immor-
al, as it would not be deemed as killing a person. However, the embryo must be acknowl-
edged not only the status of a human being, but also that of a person, even at the early
stages of its existence, because it is a unique hypostasis existing in relationship with
others, and in communion with God. This means that aborting a foetus, or destroying an
embryo’s life in order to obtain stem cells, is just as wrong as killing a baby or an adult.

This criticism was answered by Alan Brown and A. Papanikolaou. The former ad-
dressed mainly methodological issues, questioning the alleged compliance with the patris-
tic tradition of the Orthodox who had criticized Zizioulas: L. Turcescu, A. Louth or J.
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Behr. According to him, they were influenced by the Western thought (namely the post-
liberal Anglican theology) even more than Zizioulas, whom they accused of relating more
to the contemporary existentialist philosophy than the Cappadocian patristic thought. On
the other hand, resorting to patristic authority should not turn into methodological abso-
lutism, positing a single correct interpretation, and invalidating while all the other ones -
including that of Toannis Zizioulas.

Aristotle Papanikolaou’s answer to the criticism against the personalist concep-
tion of metropolitan Ioannis Zizioulas addresses the content, rather the form of this
criticism. In his book, Papanikolaou makes an elaborate comparative analysis between
the notion of person according to Vladimir Lossky and loannis Zizioulas, respectively,
revealing their similarities and differences. The greatest merit of metropolitan Zizioulas’
anthropology, especially in today’s secular, reductionist context, lies in the inherent op-
timism of overcoming the tragedy of human limitation and death, by the theological
definition of man as a person (hypostasis), thus as a reality characterized by dynamic
movement (ekstasis) and free communion, without effacement of the self.

Regarding L. Turcescu’s criticism against the conceptions of Zizioulas, he demon-
strates that the particular combination of a number of attributes, resulting from the
,division of nature” upon creation, may render a person unique, but not irreplaceable.
Death makes all creatures ,replaceable” entities, by destroying the elements that make
them up, while their reconstruction presupposes acquiring another quality — which is not
possible by oneself, but only in relation with the ,Other”, with a superior existence: God’s
eternal love, to whom each human person is unique and irreplaceable.

Our study ends with a possible explanation for the conclusions reached by I.
Zizioulas and a discussion of the different views of two Cappadocian Fathers, St. Basil
the Great and St. Gregory of Nazianzus, concerning the relationship between the divine
nature and Persons.
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Olivier CLEMENT, Cantecul lacrimilor - eseu despre pocdintd,
trad. de Ileana Brie, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2009, 192pp.
Invatiturile de credintd ale Bisericii ra-
saritene, fundamentate pe Sfanta Scripturd si
Sfanta Traditie, sunt inseparabile de trairea

Q- misticd a continutului lor' in cadrul comuniunii
H de iubire a Preasfintei Treimi. Experierea per-
g sonald a dogmelor de catre crestinul care tra-
CANTECUL ieste in Duhul lui Dumnezeu, conferd autentici-
LACRIMILOR | tate si validitate oricirui proces de teologhisire,

caci «nimic nu este mai sarac decat cugetarea
care stand in afard de Dumnezeu, filosofeaza
P T despre El» (Sf. Diadoh al Foticeii). Demersul de
' 5 reconectare la Adevarul absolut — Adevér ine-
o puizabil in notiuni si concepte — si de perma-
| m nentizare si intensificare a relatiei cu Acesta,
are drept reper esential pocdinfa — inceputul,

mijlocul si sfarsitul vietuirii crestine. In acest context, aparitia lucrarii Cantecul
lacrimilor a teologului francez Olivier Clément constituie o demonstratie evi-
dentd a faptului cd pocdinta jaloneaza intregul progres duhovnicesc, de la sta-
rea de pacatosenie pand la starea barbatului desavarsit in Hristos. Valorificarea
profundd si complexa a lacrimilor si a cdintei, prefacute in izvor de pace adanca
si bucurie este o constantd a spiritualitatii rasaritene. Originalitatea si creativita-
tea teologului francez se remarca in subtilitatea si precizia comentariilor la adre-
sa unuia dintre cele mai impresionante oficii liturgice ale Bisericii Ortodoxe —
Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul’. Canonul reprezintd o medita-

! Astdzi Bisericile oscileazd intre un limbaj unidimensional, de bundvointd umanitard, si
intelectualizarea unei teologii separatd de experienta spirituald. Cf. Olivier CLEMENT, ,Secu-
larizarea”, in: Contacts, anul LI, 1999, p. 35.

% Sf. Andrei Criteanul s-a ndscut la Damasc, in jurul anului 660, intr-o familie crestind care i-a
daruit o educatie aleasa. Pana la varsta de sapte ani nu a vorbit deloc, dar dupd ce s-a impar-
tasit cu Sfintele Taine a primit darul vorbirii. La 14 ani, dupa vizita facuta la Locurile Sfinte
cere parintilor sa-1 afieroseasca lui Dumnezeu. Astfel devine monah la mandstirea Sfantului
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tie biblica densa asupra cosmologiei si antropologiei, dar si un act de rugaciune
care insoteste permanent procesul de intoarcere al omului la Dumnezeu prin
pocdinta®. Acesta reactualizeaz spiritual toate etapele si evenimentele ce contu-
reazd parcursul indelungat si accidentat al creatiei omului, al ,macerdrii” sale
ulterioare si al reprimirii fiului risipitor in bratele parintesti ale Tatalui. Canonul
Sf. Andrei Criteanul este un dialog al fiintei umane cu propria constiinta — scan-
teia divina din fiecare (p. 17), luminata de citirea duhovniceascd a Sfintei Scrip-
turi in cheie hristologica.

Prima parte a lucrarii (pp. 15-109) rezuma intr-un limbaj actual drama
omului contemporan care s-a indepartat de la Jzvorul vietii si traieste o existentd
egoistd, inchisd in sine, lipsitd de bucuria comuniunii cu Creatorul si cu semenii.
Cautand iertare in milostivirea lui Dumnezeu, persoana umana nu mai incearca
sd se justifice pe sine invinuindu-i pe ceilalti (p. 9). Primul impuls care ne rea-
seazd pe ,calea cea noud si vie” deschisd de Mantuitorul lisus Hristos este adu-
cerea-aminte de moarte*: «cel care a inteles cu adevdrat ci existd un capat al
vietii acesteia, este in stare sa pund capat greselilor sale» (Sf. Isaac Sirul). Mijlo-
cul prin care ne deschidem iertdrii si iubirii milostive a Creatorului este
metanoia®, care se traduce prin pocdintd si desemneazd o rasturnare a intregii
noastre perceptii asupra realului (p. 18). A dobéandi iertarea pacatelor nu in-

Sava, de langi Terusalim si apoi la Sfanta Inviere. Se pare ci aici si-ar fi redactat cea mai mare
parte a operei sale, inclusiv opera sa fundamentala Canonul cel Mare. Tot aici, la Ierusalim, va
fi ales de catre Teodor secretar pe langa loctiitorul scaunului patriarhal, lasandu-i-se apoi in
grijd copiii orfani. Prin adancirea vietii sale duhovnicesti, prin cultura teologica, prin darurile
sale speciale si prin faptul cd va deveni reprezentativ in Ierusalim, el va purta denumirea de
,lerusalimiteanul”. In anul 685, in calitate de secretar al patriarhului de Ierusalim, semneaza
la Constantinopol actele sinodului VI ecumenic, care a condamnat in 681 erezia monotelitd. In
710 este ales episcop de Gortyna, in Creta, unde a desfasurat o vie activitate pastoral-
misionard. Este considerat cel dintai autor de canoane liturgice. Sf. Andrei Criteanul trece la
Domnul la data de 4 iul. 740 in localitatea Eresos din insula Mitilene.

® Viata spirituald nu este o schimbare de loc — fopos, ci de mod de existentd — tropos; nu este
o fugd de lume ci o asumare si transfigurare a ei. Cf. Panayotis NELLAS, Omul-animal indum-
nezeit, studiu introductiv si trad. de diac. Ioan I. Ica Jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2009, p. 43.

* Meditatia la moarte si la judecata viitoare constituia o preocupare constantd pentru crestinii
de odinioard, care evitau cu grijd preocupdrile incompatibile cu acest exercitiu. Principiul
calauzitor ce orienta dinamic modul de existenta al acestora era: «sd ne plangem deci putin in
viata de aici pentru a nu trebuie sa plangem vesnic in chinurile de dincolo... In ceasul judecitii
vei suspina cu amar si vei varsa lacrimi, dar fara niciun folos. Asadar, sa-ti fie mila de tine
acum» (Sf. Efrem Sirul). Cf. Irénée HAUSHERR, Plansul si strapungerea inimii la Pdrintii
rdsdriteni, trad. de Mihai Vladimirescu, Ed. Deisis, Sibiu, 2009, p. 100.

5 In limba greacd veche, metanoia desemna, intr-un sens general, faptul de a-si schimba dis-
pozitia interioara fatd de un act care, insotit initial de un asentiment, apare ulterior, dintr-un
motiv oarecare, ca regretabil. Din punct de vedere etimologic, mefanoia (meta — dincolo, nous
— minte) s-ar traduce prin ,gandul de dupa”, iar in limbajul teologic prin ,schimbarea mintii”,
ypocdintd”. A se vedea si G.W.H. LAMPE, A patristic Greek Lexicon, University Press, Oxford,
1961, pp. 855-858; A. BAILLY, Dictionnaire grec-francais, Ed. Hachette, Paris, 2000, p. 1263.
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seamna un simplu proces juridic, exterior, cu conotatii strict negative, ci doban-
direa pozitivd a ,unei impreund-locuiri” cu Dumnezeu. Locul prin excelentd al
acestei intalniri-comuniune este Biserica si cultul ei. Personald si cosmica, asce-
tica si sociala, antropologia indumnezeirii este inscrisd intr-o onfologie liturgicd
in afara cireia ramane incomprehensibild®. Intoarcerea citre sine devine intoar-
cere catre Dumnezeu si se exprimd in spovedanie, aducand salasluirea noastrd
inlauntrul vietii dumnezeiesti. Frica de Creator nascutd din credintd si trezvie ne
elibereaza de iluziile si desertdciunile lumii acesteia (p. 20) si ne conduce la ac-
ceptarea neconditionatd a crisis-ului, judecdtii, prin care, asa cum afirma Sf.
Simeon Noul Teolog anticipdm Judecata de Apoi: «aceastd acuzare si aceastd
judecatd au loc in chip tainic in strafundurile sufletului nostru, pentru curatirea
noastrd si pentru iertarea pacatelor noastre (...) Cei care indurd acum asemenea
judecatd, nu trebuie s se mai teama de o alta». Incd din momentul zidirii sale,
omul, creat ca icoand a Sfintei Treimi, primeste responsabilitatea de a transforma
intreg universul si de a realiza sintezele corespunzdtoare in vederea reintegrarii
intregii creatii in Tmparatia lui Dumnezeu (p. 23). Tensiunea chip-asemanare
exprimd o antropologie dinamicd, care isi afld implinirea in experienta luminii
dumnezeiesti de catre ucenici pe Muntele Taborului. Alipindu-si mintea de lucru-
rile sensibile, Adam isi uitd vocatia sa si Il substituie axiologic pe Creator cu
creatia mainilor Sale (p. 25). Pacatul ca si ,concentrare asupra sinelui fara iesire
din sine” (Pavel Florensky) conduce la autonomizarea existentei si la pretentia
obscurd a auto-indumnezeirii (pp. 26-27). Imaginea stricaciunii si a mortii este
exprimata sugestiv in Canonul cel Mare prin simbolistica biblica a vestmantului
si a goliciunii’ (pp. 29-31).

Eforturile de a patrunde semnificatiile adénci ale textelor Sfintei Scripturi
ce sunt aduse in prim-plan de acest oficiu liturgic trebuie insotit constant de o
purificare a mintii (p. 39). Canonul propune o lecturd teologicd a Bibliei care
are in centrul siu ,analiza metanoicd a Vechiului Testament” (p. 39). Intreaga
tipologie a Vechiului Testament trimite la implinirea fagaduintelor mesianice in
Noul Testament; astfel sacrificiul lui Isaac este o imagine a Golgotei, Melchisedec
traverseazd istoria ca o figura a Logos-ului, scara lui Iacov este Hristos care
uneste cerul si pamantul. Dumnezeu iese din transcendenta Sa si inldtura barie-

5 Cf. Panayotis NELLAS, Omul-animal.., p. 44.

" Din punct de vedere al semnificatiei ,hainelor de piele” cu care a fost imbracat omul dupa
caderea in pacat s-au cristalizat mai multe interpretari. ,Hainele de piele” nu reprezinta trupu-
rile omenesti muritoare si diferentiate sexual (Filon, Origen, Epifanie, Didim, Ambrozie), nici
niste haine propriu-zise (Irineu, antiohienii) ci mortalitatea biologica si patimile irationale,
de origine animalica, supraaddugate naturii umane (Ipolit, Origen, Augustin, Grigore de
Nysaa). A se vedea si Pier Franco BEATRICE, ,La tuniche di pelle. Antiche letture di Gen. 3.
217, in: La tradizione dell’enkrateia. Motivazioni ontologiche e protologiche. Atti dell
Colloquio internazionale Milano 20-23 apr. 1982, a cura di U. Bianchi, Roma, 1985, pp. 435-
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rele care stiteau in calea unirii cu EI®. Chiar dacd Sf. Andrei Criteanul se fereste
sd vorbeascd n mod direct de Pasti, din intreaga sa teologie privitoare la Intru-
pare si la Cruce, razbate tainic ideea izbavirii din pdcat si din moarte si a vietii
fericite in odihna Preasfintei Treimi (p. 51). Intruprarea Fiului lui Dumnezeu
reveleaza dragostea trinitard si dezvdluie viata reinnoitd dupd voia lui Dumne-
zeu, restaurand dinamismul asemanarii. Comuniunea restabilitd cu Ziditorul ni
se impdrtaseste in mod tainic dar real de catre Biserica prin Sfintele Taine (pp.
57-58).

Autorul ilustreaza tema pocaintei in credinta si iubire prin referire la trei
parabole (a bunului samarinean, a oii pierdute si a fiului risipitor), pentru ca mai
apoi sa ne prezinte cateva figuri evanghelice (vamesul, Apostolul Petru, femeia
pdcdtoasd, Maria Egipteanca, talharul cel bun) care pun in evidentd atitudinea
omului in fata gratuitatii mantuirii si implicit caracterul sinergic al acesteia (pp.
63-71). Intoarcerea la Mantuitorul Hristos trebuie sa se prelungeasca intr-o lupta
neincetatd cu patimile care descompun firea noastrd si o conduc la moarte. Asce-
za® implicd deplinatatea fiintei noastre in constitutia sa psiho-fizicd si se desavar-
seste in umilintad cici ,scara Tmpdratiei este ascunsd in tine insuti” (p. 75). Pos-
tul, ca mijloc efectiv de realizare a ascezei, strabate precum un fir rosu intreg
Canonul, aducand cu sine transparenta persoanei umane in fata lucrdrii dumne-
zeiesti: ,modificand relatia omului cu Dumnezeu, postul transforma relatia sufle-
tului cu trupul, a umanitatii cu cosmosul” (p. 77). Olivier Clément analizeazd
dimensiunile si semnificatiile profunde ale postului’® (pp. 75-83) in contextul
devenirii noastre duhovnicesti, deoarece prin acest act devenim imitatori ai
Parintelui Ceresc.

Darul lacrimilor este o expresie vie a rugaciunii smerite ascultata de
Hristos, Care pogoard in inima celui care se pocaieste sincer, arzand spinii
pdcatului si udand tarina sufletului cu roua Duhului Sfant. Sfintii Parinti vor-

8 Cele trei obstacole care stau in calea vietii duhovnicesti si deci a unirii cu Dumnezeu — fireq,
pdcatul si moartea — sunt depdsite prin Intrupare, Cruce si Inviere. Cf. Vladimir LOSSKY,
Teologia mistica a Bisericii de Rasdrit, traducere de preot Vasile Raducd, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2010, pp. 152-171.

® A se vedea Andrew LouTH, The origin of the Christian Mystical Tradition, from Plato to
Denys, 11 ed., Oxford, 2006; Louis BOUYER, ,Mysticism”, in: Mystery an Mysticism, A. Plé (ed.),
London, 1956; Georges FLOROVSKY, Sensul ascezei crestine, trad. de Vasile Manea, Ed.
Patmos, Cluj-Napoca, 2009; Pr. Dumitru STANILOAE, Sensul ascezei monahale, Ed. Reintregi-
rea, Alba-Tulia, 2005.

10°Sf. Toan Gurd de Aur acordd o importantd deosebitd rolului social al Bisericii, postuland
necesitatea imbinarii postului cu milostenia. El afirma: «cainii vosti sunt hraniti cu grija iar voi
lisati si moara de foame nu un om, ci pe lisus Hristos Insusi». Aceleasi indemnuri sunt date
de Sf. Vasile cel Mare: «<hambarele ne gem de multimea granelor, dar pe cel stramtorat nu-1
miluim! Pentru aceasta ne si amenintd dreptul Judecdtor! Pentru asta nici Dumnezeu nu-si
deschide méana, pentru cd noi ne-am inchis-o iubirii de frati». Cf. SF. VASILE CEL MARE, ,Omilia
rostitd in timp de foamete si secetd”, in: Omilii si cuvantdri, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 130.
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besc despre penthos' in expresii antinomice. Sf. Ioan Scdrarul aminteste in
lucrarile sale despre plansul de bucurie facdtor, despre fericita intristare bu-
curoasd a strapungerii cuvioase. Lacrimile reinnoiesc harul Botezului acoperit
de noroiul patimilor (pp. 89-92). Invierea lui Hristos restaureaza natura noas-
trd umana in dimensiunea sa pnevmatoford si o face partasa incd de acum la
bunatatile duhovnicesti pe care le va gusta deplin in eshaton (p. 92). Modul de
participare la iubirea adoptiva a lui Dumnezeu se realizeaza prin improprierea
virtutilor: ,esenta tuturor virtutilor este Hristos Insusi si vietile sfintilor conti-
nud Intruparea Cuvantului in istorie si contureaza treptat chipul lui Hristos
care va sa vind” (p. 96). Praxis-ul si theoria se intrepatrund permanent pe
parcursul progresului spiritual (p. 98). Pe masura ce Dumnezeu umple tot mai
mult sufletul cu prezenta Sa, cu atdt mai mult sufletul il cautd tocmai in tensi-
unea iubirii*?. Tar mijlocul cel mai eficient de cunoastere a dumnezeirii este
rugdaciunea, convorbirea intimd si familiara cu Creatorul, care ,mentine deschi-
sd, nu numai in chip sacramental ci si existential, deschiderea vesnica facuta de
cruce in opacitatea istoriei” (p. 106).

Partea a doua a lucrarii (pp. 113-191) ne prezintd textul Canonului Sfin-
tului Andrei Crifeanul asa cum se regaseste in Triod. Acesta se canta de doud
ori pe parcursul Postului Mare: mai intai in primele patru zile din prima sapta-
mand, apoi integral, in joia din cea de a cincea saptamana.

Canonul cel Mare ne descopera legatura stransa dintre marturisirea drep-
tei credinte prin doxologie si redescoperirea dreptei vietuiri prin pocdinta. Iubi-
rea si bundtatea Sfintei Treimi prefac usile pocdintei in portile impdrdtiei ceru-
rilor deschise in sufletele celor care doresc viata de comuniune vesnica cu Dum-
nezeu. Aceste coordonate transforma opera Cadntecul lacrimilor a teologului
francez Olivier Clément intr-o veritabila pledoarie pentru revenirea la adevarata
taind a crestinismului — fnvierea duhovniceasca™ prin pocdinta si lacrimi.

(Raul-Constantin TANASE)

1 Cele trei sensuri ale penthos-ului analizate de Irénée Hausherr sunt: doliu pentru parinti
sau prieteni, durerea pricinuitd de un anumit eveniment, lamentatia dupa un zeu mort. Cf.
Irénée HAUSHERR, Plansul si strapungerea inimii...., pp. 14-19.

12 Aceastd invatdturd este dezvoltatd de Sf. Grigore de Nyssa si poartd denumirea de epectazd.
Prin faptul ca sufletul, cu cat se uneste mai mult cu Dumnezeu prin iubire Inseteazd mai mult
de El, arata cd el pastreazd constiinta deosebirii sale de Ziditor: «saldsluirea binelui dumneze-
iesc in suflet este de asa fel, cd ea face vasul tot mai mare si mai capabil de mai multa primire,
pe masura ce il umple tot mai mult. Saldsluirea lui Dumnezeu largeste totodatd dorinta sufle-
tului». Simbolul epectazei este Moise. Cf. PSB, vol. 30, trad. de pr. prof. dr. Teodor Bodogae,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 17.

13 Sf. Ioan Gurd de Aur vorbeste despre invierea cea micd din mormant si invierea cea mare

prin pocdinfd.
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Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine
Convorbiri despre viata duhovniceascd, Ed. Zogio/Cartea
Ortodoxa, Bucuresti, 2012, 247pp.

ARHIMANDRIT Lucrarea pe care o prezentam in ran-
RYNZ\[M durile care urmeaza ne-a atras atentia, intr-o
prima faza, prin modul captivant in care citi-
torul poate lua contact direct si rapid cu inva-
taturile Parintelui Rafail, unul dintre cei mai
cunoscuti si mai apreciati duhovnici contem-
porani din Rusia. Astfel, prin redarea unora
dintre convorbirile pe care Parintele Rafail le-
a purtat cu cativa oameni care au venit la el
in cautare de raspunsuri la problemele lor
duhovnicesti, cartea se recomanda a fi una de
o reald relevantd pentru cititorul obisnuit.
Discutiile prezinta mare interes pentru citito-
rul de azi intrucat ele cuprind probleme cu
care se confruntd mai toti cei care se nevoiesc
: pe drumul spre desdvérsire. Totusi, mai im-
Bt o poat o Aol | portantd decat prezentarea acestor probleme
e este analiza duhovniceasca find si pdtrunzd-
toare a Parintelui Rafail. El aratd o capacitate din ce in ce mai rar intalnita in
zilele noastre de a putea sustine interesul pentru invatatura Bisericii atat al unui
frate incepator in viata monahald care s-a razvratit impotriva staretului sau, dar
si al unei doamne inaintate in varstd, provenind din vechea aristocratie rusa si
care, prin cultura si prin gandirea ei complexa, pune la incercare toata pricepe-
rea duhovniceascd, dar si intelectuald a duhovnicului. De fapt, toate temele pre-
zentate in carte se constituie ca unele dintre cele mai importante probleme pen-
tru omul de azi, mai ales pentru cei care se simt bulversati de multitudinea de
informatii si pareri referitoare la viata duhovniceasca. Nu este mai putin lipsit de
importanta nici faptul cd lucrarea se aratd de un real folos si duhovnicilor in
misiunea lor de povatuitori in scaunul de spovedanie.
Cartea iese oarecum din tiparul cartilor cu tematicd duhovniceasca prin
faptul cd discutiile dintre Parintele Rafail si interlocutorii sdi sunt extrem de vii,
atingand uneori cote tumultoase. Cei care cauta cuvant de folos la acest parinte
renumit dovedesc o reald deschidere, dar si un mod transant de a-si expune
pdrerile. Avem ocazia sa luam contact astfel cu o serie de convorbiri in care
oamenii isi deschid sufletul, fird menajamente, in incercarea lor de a-si ldmuri
problemele care ii framanta. Unii vor reusi sa gaseasca raspuns, altii nu.
Temele continute in volum sunt urmatoarele: 1. Convorbiri cu o batrand
aristocratd; 2. Un teozof nefericit; 3. Este compatibild Hatha-Yoga cu Ortodo-
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xia?; 4. Intelectualul care se luptd cu Dumnezeu; 5. Novicele pribeag; 6. O
vizitatoare prea ravnitoare.

Pentru a putea lua contact intr-un mod cat de cat sistematic cu invatatura
Parintelui Rafail, in conditiile in care un astfel de volum de convorbiri o permite,
analiza noasta va urmari temele care ridica un interes deosebit, fard a tine cont
de locul in care sunt asezate in volum. Cele mai multe dintre sfaturile duhovni-
cesti le intdnim in intrevederile care au avut loc intre Pdrintele Rafail si batrana
aristocratd. Acestor intalniri le este alocat mai bine de jumadtate din spatiul lu-
crarii si in discutiile care au avut loc cu aceste ocazii intdlnim foarte multe invd-
taturi practice, dar de o inaltd tinutd duhovniceascd, care pot ajuta foarte mult
in rezolvarea sau intelegerea unora dintre problemele cu care se confruntd omul
contemporan care doreste sa urmeze calea Evangheliei lui Hristos.

Primele probleme pe care le ridica doamna aristocrata in discutiile cu Pa-
rintele Rafail sunt greutatea cu care ea reuseste sa isi infraneze limba, desi se
strdduieste foarte mult, si modul in care trebuie savarsitd Rugdciunea lui Iisus.
Dupa ce, urmand sfaturile parintelui, doamna reuseste sa vorbeascd mult mai
putin, n inima ei se naste dorinta de a le povesti celor din jurul ei despre Rugd-
ciunea lui lisus, astfel incat si ei sd se poatd bucura de roadele unei astfel de
lucrari. In acest punct ludm contact pentru prima datd cu analiza find a Parinte-
lui Rafail:

»~Doamna — Périnte, ard de dorinta de a-i invata pe apropiatii mei Rugaci-
unea lui Jisus.

Duhovnicul — Dar dumneavoastra o practicati cu usurinta?

Doamna — Da. Si doresc ca toti sa o faca.

Duhovnicul — Nu aveti Rugdciunea lui lisus. Sunteti doar la inceputul
practicdrii ei si harul este cel care vd ajutd. Va urma o vreme de nevointd
si de incercari. Aspiratia de a-i invata pe altii Rugaciunea lui lisus provine
din necunoasterea de sine si din dorinta de a vorbi, care nu a fost inca
dezradacinata din suflet si se ascunde sub pretextul evlaviei. N-ati trecut
incd prin focul ispitirilor diavolesti, nu ati coborat cu rugdciunea in adan-
cul propriului suflet si de aceea doriti sa imprastiati in dreapta si in stanga
invataturi pe care nu le cunoasteti. [...] Patimile noastre intaresc puterea
diavolului asupra noastrd; cand dam curs dorintei de a-i invata pe altii inca
fiind noi insine neinvdtati sau, mai rau, cand ne oferim pe noi insine drept
exemplu de lucrare a rugdciunii, atunci harul se retrage de la noi si Dom-
nul, dorind sa ne scape de mandrie, ingaduie si vind asupra noastra neca-

zuri si incercdri, ba uneori chiar si cidem in picate grele”".

Vedem aici invatatura patristica despre faptul ca rugdciunea inimii trebu-
ie sdvarsitd In taina adaptatd la situatia concretd a unei doamne care, fara sa-si
dea seama, era pe cale si alimenteze o patimd veche — flecareala — avand un

! Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, pp. 11-13.
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pretext cat se poate de duhovnicesc, Rugdciunea [ui lisus. Considerdam cd acesta
trebuie sa fie cel mai important rol al unui duhovnic: sa fie capabil sa ofere fiilor
sai duhovnicesti invdtaturi conforme cu teologia Sfintilor Pdrinti, dar nu luate
din carti cuvant cu cuvant, ci aplicate mai intai in viata proprie si adaptate mai
apoi fiecarui credincios in parte.

Doua episoade diferite care aratd cat de necesara ar fi inmultirea eforturi-
lor de catehizare in Biserica:

,Doamna — Ce anume trebuie sa stea la baza rugdciunii?

Duhovnicul — Privegherea si trezvia [...].

Doamna — Nu inteleg limpede ce Inseamna privegherea: oare trebuie sd
nu dorm noptile? Iar in ce priveste trezvia, eu nu beau vin decat foarte rar,

la anumite ocazii”%

»~Doamna — Sunteti ocupat?

Duhovnicul — Poate, oare, crestinul sa nu fie ocupat? in fata lui se intinde
un camp imens, pe care trebuie sa-l curete de spini si de buruieni; altfel
acestea pot indbusi si nimici pomii roditori.

Doamna — Nu stiam ca aveti un teren in afara orasului. [...].

Duhovnicul — Campia este inima mea, spinii sunt patimile mele, buruienile
sunt grijile si discutiile care Imi sufoca rugaciunea. Cu anevoie te poti

odihni intr-o astfel de stare”.

Astfel, desi este vorba de o persoand cultivatd, ea nu a putut intelege
sensul exact al unor cuvinte extrem de uzuale si elementare in viata duhovni-
ceascd. Ne putem pune intrebarea: oare ce se intampld in cazurile in care unii
oameni, interesati de aspecte ale vietii interioare, cauta raspunsuri in carti, dar
pentru ca nu iau contact cu preoti care sa-i indrume corespunzator, inteleg gre-
sit ceea ce citesc si ratacesc calea? Nu ne referim aici la cei care ar vrea sd se
mantuiascd doar citind carti, ci la cei care merg la bisericd, se spovedesc, dar
duhovnicul lor nu-i poate lamuri asupra tuturor problemelor, din diverse motive.
De aceea, desi existd parerea ca dacd traim intr-o tard majoritar ortodoxa nu ar
mai fi nevoie de catehezd, credem ca indrumarea credinciosilor si prin aceastd
metodd este deosebit de necesara.

In continuarea demersului nostru de a ardta relevanta invataturilor Pd-
rintelui Rafail Karelin pentru omul contemporan vom reda urmatorul citat, pe
care vom incerca mai apoi sa-l comentdm pentru a evidentia corespondenta
dintre invataturile patristice si modul in care pdrintele aplicd in pastoratia sa
duhul acelora:

% Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, p. 15.
% Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, pp. 62-63.
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,Cel sdrac cu duhul simte ca stie putin. La el apare dorinta de a invdta, iar
invatdtura, in sens duhovnicesc, inseamna ascultare si taierea propriei voi.
Ascultarea, la randul ei, naste smerenia, care da gandurilor liniste, iar min-
tii — transparenta. Omul care nu si-a taiat voia proprie se va afla neconte-
nit intr-o stare de agitatie. Mintea celui mandru nu-si gaseste linistea: ca o
fiard flimanda se napusteste asupra invataturilor din afard, pentru a se sa-
tura cu ele si pentru a capata putere prin acestea. Dar astfel nu primeste
ceea ce este mai important: pacea sufleteascd. Tocmai de aceea viata oa-
menilor mandri este agitata si chinuitoare. Omul care n-a dobandit smere-
nie nu poate inchide mintea sa in cuvintele rugaciunii: se simte stramtorat
in aceste cuvinte si vrea sd fugd din ele, ca dintr-o temnitd, pe intinderea
propriei inchipuiri”.

Gasim aici prezentatd intr-o formd sintetica invatatura patristica despre
rolul smereniei in viata duhovniceascd, precum si vatamarea pe care o poate
produce in suflet o raportare gresitd a omului la lumea inconjurdtoare, intele-
gand prin aceasta, in primul rand, raportarea la semeni, ca una care este cea
mai importantd in urcusul omului spre mantuire. Astfel, erminia Parintelui
Rafail apare deosebit de folositoare in contextul lumii de azi, in care angoasele,
anxietatile si nervozitatile de tot felul devin din ce in ce mai raspandite si mai
greu de rezolvat. Desi medicina psihiatricd incearcd sd vada mereu cauza acestor
anomalii in diverse intamplari survenite in copilarie, ori chiar mai tarziu, sau in
alte Intdmpldri de natura traumaticd, Parintele Rafail, mergand pe linia Parintilor
filocalici, arata ca angoasele sunt cauzate de preponderenta exacerbatd a man-
driei in sufletul omului. Pacea sufleteasca nu poate fi atinsa decat in faina ascul-
tarii, care aduce in suflet smerenia, care la randul ei, prin lucrarea ei curdteste
sufletul de patimi si de orice fel de sentimente de teama.

O altd problemd extrem de importantd, si totodatd spinoasa ridicatd de
doamna aristocrata si careia Parintele Rafail ii ofera o solutionare plind de tact
si de eficientd este prezentatd in urmdatorul schimb de replici:

y2Doamna: Ca om am primit de la Dumnezeu ratiunea, sentimentele si vo-
inta ca puteri sufletesti. Dumnezeu m-a adus din nefiintd, iar acum md pe-
depseste pentru ca sunt asa cum m-a creat El [...] lar dacd sunt creata as-
tfel, pentru ce sa fiu pedepsita?

Duhovnicul: Intrebarea si nedumerirea dumneavoastrd nu mi se par fun-
damentate. Atitudinea dumneavoastra, cand spuneti «nu pot sa inteleg ni-
mic — prin urmare n-ai ce sa ceri de la mine», are ceva artificial, fals. Pro-
babil cd dumneavoastrd, incercand sa luptati cu patimile, ati vazut cat este
de greu si ati hotarat sd adoptati pozitia omului care cugetd la o problemd
care il depdseste si nu poate gasi nicdieri rdspunsul. Ati crezut ca luptati
impotriva patimilor nu cu mijloacele pe care le oferd Biserica, ci cu propri-
ile forte, fara s recurgeti la ascultare. In acel moment ati simtit ci patimi-

* Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, pp. 16-17.
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le sunt mai puternice decat dumneavoastrd si v-ati ridicat in pozitia celui
care luptd cu Dumnezeu, Ciruia i spuneti: «De ce m-ai creat asa cum nu
as vrea sd fiu? De ce nu m-ai intrebat? Eu Ti-as fi explicat cum ar fi trebuit
sd fiu creatd...» Dumneavoastra cereti un raspuns, dar oare, chiar daca il
veti primi, vd va fi mai usor, veti deveni mai bung, se va schimba ceva in
dumneavoastrd? Mi se pare cd puneti intrebdri ndddjduind in adancul su-
fletului ca ele nu pot avea raspuns si veti iesi astfel invingatoare nu a pa-
catului, desigur, ci in polemica. Dumneavoastra spuneti, ficandu-va avocat
al propriilor pacate: «<Eu sunt asa cum am fost creatd. Trdiesc conform na-
turii mele; dacda Dumnezeu ar fi vrut ca eu sa fiu altfel, atunci El m-ar fi
creat altfel» [...] Cautati raspunsul la nivel rational. [...] Cu regret, eu nu va
pot servi drept sprijin pentru sarcinile nerezolvate, pentru ca trebuie sa le
rezolvati dumnavoastra singurd. De mine depinde doar sd vd ajut sa pu-
nefi corect intrebdrile, iar rdspunsurile la acestea trebuie sd le dea sufletul

dumneavoastra™.

In primul rand, nu putem si nu observam realismul si verticalitatea cu
care Pdrintele isi incepe raspunsul. Astfel, el face din sinceritate si din atentia
plind de dragoste fata de persoana cu care vorbeste cele mai de seama instru-
mente in lucrarea de povdtuire a celorlalti. El nu se pierde in reforici inflorate
sau cuvinte encomiastice care sa gadile auzul fiilor sdi duhovnicesti. Asemenea
unui parinte care isi iubeste In mod sdndtos copiii, el apeleaza la resursele peda-
gogice continute in cuvantul aspru, dar plin de viatd si de adevar. Mai apoi, este
de remarcat spiritul de analiza patrunzator datorita cdruia Parintele reuseste sa
ajunga la intelegerea celei cu care sta de vorba la un nivel chiar mai profund
decat se intelegea chiar doamna insasi. Considerdm cd acest aspect nu poate fi
pus pe baza unui instinct psihologic, ci pe lucrarea autentica a rugaciunii si a
unei legaturi nemijlocite cu Dumnezeu. De fapt, acesta este modul in care Sfintii
Parinti invatd ca trebuie sa povatuiasca un duhovnic sufletele care vin la el: nu-
mai dupa ce au facut ei insisi cele pe care le predau ucenicilor si numai din in-
credintarea lui Dumnezeu.

Totodatd, de-a dreptul revelatoare in relatia duhovnic-fiu duhovnicesc ni
se pare raportarea Parintelui la modul in care doamna trebuie sd gaseasca ras-
punsuri la framantarile ei. Parintele rezistd cu tenacitate la iscodirile interlocu-
toarei sale de a-i da raspunsuri prefabricate. Mentiondm acest aspect intrucét in
conversatia din care am extras acest paragraf doamna are mai multe intrebari
dificile, iar Parintele evita sa-i raspunda facil. El aratd o pricepere atat duhovni-
ceascd, dar si pedagogicd si nu se lasa ademenit de capcana, de multe ori ten-
tantd, de a pierde in discutii interminabile esenta unor probleme care si-ar fi avut
o0 rezolvare mult mai folositoare dacd ar fi fost abordate cu economie de cuvinte.
Astfel, consideram ca preceptul conform caruia ucenicul este dator sa caute cu
propriul efort raspunsurile de care are nevoie inima sa duce discutia despre

% Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, pp. 20-21.

258

m N ~0 0 = O m



RECENZII STUDTII

ascultare in Taina Spovedaniei la un nivel deosebit de inalt. In aceastd noud
perspectivd pe care invdtdtura Parintelui Rafail o aduce in relatia duhovnicului
cu ucenicii sai vedem reliefata in chip deosebit faina persoanei. Duhovnicul
trebuie sd lucreze in asa fel incat sa-1 ajute pe ucenic sa se manifeste cu adevarat
ca 0 persoana unica, in care Dumnezeu Tgi exprima bogatia nemadrginita, iar nu
sd incerce sa-l reduca la marginirea preceptelor in care crede el ca ar trebui sd se
incadreze ucenicul. Credem ca aceasta libertate pe care Parintele Rafail o postu-
leaza aici este o dovada clard de dragoste fata de aproapele si de smerenie pro-
funda. Subliniem in acest context faptul ca existd duhovnici care cred cd ucenicii
lor trebuie sd gandeasca exact ca ei si sa se comporte numai conform cu indicati-
ile lor. Despre acestia Périntele Rafail spune:

,Chiar dacd numdrul duhovnicilor cu har a scazut, nu trebuie sd respin-
gem ascultarea, ci sd o verificdm prin poruncile evanghelice, care sunt
obligatorii pentru toti: ele sunt vesnice si neschimbate. Dacd in vechime
parintii purtatori de har puneau la incercare increderea ucenicilor lor,
dandu-le sarcini riscante si greu de implinit, in ziua de azi aceasta metoda
nu mai este eficientd; ea va demonstra un singur lucru: mandria si incre-
derea in sine a indrumatorului. Unii oameni, care poseda o sete nemargini-
ta de putere, cer o ascultare oarbd, transformandu-si «fiii» intr-un fel de
zombi, dar ascultarea nechibzuitd este respinsi de Biserica Ortodoxa. In
viziunea ascetismului ortodox, ascultarea nimiceste patimile, iar ascultarea

oarba ucide constiinta™.

Bineinteles, atunci cand vorbeste despre faptul ca sunt din ce in ce mai
putini duhovnici cu har, consideram ca Pdrintele Rafail nu se referd la harul
preotiei, care este prezent in chip deplin la orice slujitor al sfantului altar, ci la
acei duhovnici care au dobandit cunoasterea luptei duhovnicesti prin nevointe-
le personale si au ajuns astfel in masura de a-i povatui si pe altii ca niste pdrinfi
cu adevdrati incercati, iar nu folosindu-se doar de colectiile de canoane si de
invataturile deprinse mecanic din carti, fie ele si folositoare’.

® Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, p. 193.

7 Considerdm potrivit s3 aducem aici marturia unui mare povituitor duhovnicesc al sec. XX in
legdtura cu aceastd problemd extrem de importanta: «Caci am vazut si am trdit in multe feluri.
Daca harul lui Dumnezeu nu lumineaza pe om, cuvintele pe care acesta le vorbeste, oricat
de multe ar fi, nu sunt de niciun folos nimdnui. Sunt auzite pentru moment si in clipa
urmdtoare cel ce le aude se intoarce iardsi ca un captiv la ale sale. Dacd insd o datd cu
cuvantul va lucra si harul, atunci imediat se petrece schimbarea cu voia cea buna a omului,
incat se schimba in chip minunat viata lui din clipa aceea. Aceasta se intdmpla cu cei care nu
au auzul si constiinta impietrite. [...] Asadar, nu ascultati ce spun cand oameni fara de simtire
vorbesc astfel de lucruri. Cine n-a incercat un lucru este nevoie sa-1 incerce, si prin experienta
lui proprie va invata si va afla ceea ce ii lipseste. Experienta nu se poate cumpdra, nici nu se
imprumutd. Ea se dobandeste de fiecare in parte, in functie de osteneala, de sudoarea si de
sangele pe care le va da pentru a o dobandi» (vezi GHERON lOSIF, Mdrturii din viata
monahald, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2003, pp. 134-135). Ficand aceastd completare, nu
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In ce priveste insa cel de-al doilea lucru pe care il puncteaza Parintele
Rafail, si anume acela al duhovnicilor despotici, considerdm ca este un aspect
atat de important incat ar merita un studiu aparte. Totusi, in cadrul in care ne
este ingaduit In aceasta prezentare si din pozitia celui care cunoaste din experi-
entd personala acest gen de duhovnici, putem afirma ca aceste cuvinte sunt de o
mare actualitate, dar si de o precizie care trimite cu gandul la realitati triste
totodata grave. Aceastd din urma consideratie a noastra este in ton cu ceea ce
spune Parintele referitor la ascultarea care iese din libertatea ddruitd de viata
din Biserica Ortodoxd si care ucide constiinfa. Astfel, cel care ajunge sa sa
spovedeascd la un duhovnic bolnav de slavd desartd, dupa cuvintele Parintelui
Rafail, ajunge sa fie anulat ca persoana. Cu un astfel de om se intampla exact
opusul fatd de ceea ce se intampld cu un om care este povatuit conform cu dra-
gostea lui Hristos si la care am ficut referire mai sus, prezentand invatatura
despre rolul de povatuitor autentic al duhovnicului®.

putem sa nu remarcam modul asemdandtor in care acesti mari povdtuitori ai zilelor noastre s-
au raportat la invdtatura Pdrintilor neptici. Pentru ilustrarea mai clard a comuniunii de cuget
a celor doi mari pdrinti duhovnicesti reddm si urmatorul text al Parintelui Rafail: ,Ca s&-i poti
povatui pe altii in viata duhovniceascd e nevoie de o experientd nemijlocitd, precum si de
infranarea propriilor patimi. A vorbi despre viata duhovniceasca si a simti, prin harul lui
Dumnezeu, ce anume este necesar pentru un suflet nu sunt unul si acelasi lucru” (Arhim.
Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, p. 94).

8 In acest punct se cere o limurire asupra a ceea ce insemnd totusi a face ascultare cu
discernamant, ca opus al ascultdrii oarbe, de care vorbeste Parintele Rafail Karelin. Sf. Ioan
Scararul invatd despre ascultare cd este «mormant al vointei si inviere a smereniei. Nu se
impotriveste mortul si nu alege intre cele bune si intre cele pdrute rele. [..] Ascultarea este
lepadarea judecdtii proprii din bogatia judecatii» (Filocalia, vol. IX, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 79). Astfel, dupd invatatura marelui
parinte sinait, nu prea putem vorbi de ascultare ficutd cu discerndmant. Totusi, tot Sfantul
Toan arata ca atunci cdnd ne pregatim sa intrdm in ascultare la un dohovnic suntem datori sa
fim cu multa luare-aminte: «Avand de gand sa ne plecdm grumazul in Domnul si sd credem
altuia, in scopul smeritei cugetari sau al mantuirii de la Domnul, inainte de intrare (in
stadion), daca se afld in noi vreo neincredere si vreun gand (de indoiald), sd cercetim pe
intaistatator si sa-l judecam si, ca sa zic asa, sa-1 cercdm, ca nu cumva incredintandu-ne
cordbierului ca unui cdrmaci si celui patimas ca unuia fara de patimi si marii ca portului, sa ne
pricinuim un naufragiu sigur» (Filocalia, vol. 1X, p. 81). Apoi, trebuie ficutd precizarea ca
Sfantul Ioan se adreseaza aici monahilor care urmeazd sa-si pund vointa lor in mainile
staretului, lucru care nu se poate realiza si in viata duhovniceascd a mirenilor, mai intai
pentru cd asupra mireanului nu se savarseste Taina Tunderii in Monahism, iar in al doilea
rand, pentru cd intre duhovnicul de mir si fiii sai duhovnicesti, sau chiar ieromonahul care
spovedeste mireni, nu poate exista aceeasi relatie stransa care exista intre staret si monahii din
obstea sa. In acest context putem afirma ci mireanul, desi este dator si faci ascultare de
duhovnicul sau, nu este atat de strans de acesta pe cat este monahul de staretul sau. Pentru a
ilustra mai bine aceastd deosebire, vom cita din memorie raspunsul la o intrebare adresata
Parintelui Efrem, staretul Manastirii Vatoped, in cadrul unei conferinte sustinuta de acesta la
Facultatea de Teologie din Bucuresti in urma cu cétiva ani. Intrebat fiind panad unde merge
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La tot pasul reiese de-a lungul cartii tactul cu care Parintele Rafail ras-
punde intrebarilor:

ysDoamna: Dar de ce Domnul nu m-a creat curata, asemenea unui inger,
de vreme ce asa voieste sa fiu?

Duhovnicul: Domnul a facut pentru dumneavoastra ceva mai bun: amin-
titi-va cd ingerii, fiind creati duhuri luminate, s-au desfatat cu propria fru-
musete si, imbdtati de duhul mandriei, s-au ridicat impotriva lui Dumne-
zeu $i s-au transformat in demoni pe veci. Aceasta cadere a fost de o clipa
si definitivd. Nu considerati o mustrare cuvintele mele, dar cu caracterul
dumneavoastrd ati fi putut sa va pomeniti in randul ingerilor neascultdtori
si sa le impartasiti destinul. Acum insd, cu toate indoielile dumneavoastra
(eu as spune viclesuguri), vd raméane nadejdea de mantuire. De aceea, mul-

tumiti-i lui Dumnezeu cd nu v-a ficut inger™.

O altd explicare a unui aspect al luptei duhovnicesti care ne-a atras aten-
tia In mod deosebit in teologia Parintelui Rafail Karelin este aceea referitoare la
pacat:

»2Doamna: De ce omul se lipseste vesnic de Dumnezeu din cauza pacatelor?

Duhovnicul: Pentru ca in fiecare pacat este prezenta in mod nevazut uci-
derea lui Dumnezeu. Dacd omul nu duce o viatd duhovniceascd, daca nu
lupta cu patimile si nu se indrepteaza pe sine, atunci nu va putea nicioda-
ta dobandi experienta cunoasterii de sine necesara pentru mantuire. [...]
Daca omul ar privi in adancul inimii sale, indeosebi in lumina harului lui
Dumnezeu, ar vedea o imagine infricostoare, si anume: noi nu pacdtuim
pur si simplu, ¢i noi iubim pdcatul. Aici este «mistica pacatului» — iubirea
tainicd a lui Satana. Pacitosul Il urdste pe Dumnezeu, vrea ca Dumnezeu

sd nu existe. Dacd ar fi posibil, L-ar ucide pe Dumnezeu”".

Observam aici o analiza care parcd are in ea ceva din precizia unui chi-
rurg de exceptie. Citind astfel de referiri la viata interioard si la lupta duhovni-
ceascd, nu putem sa nu vedem cum ni se deschid in fata ochilor mintii tainite ale
sufletului care au fost bine inchise si in care pacatul si-a facut ascunzisuri. Astfel
de cuvinte au darul sa ne trezeasca din comoditate si sd ne puna macar cugetul
la treabd si sd ne intrebdm singuri ce s-ar intdmpla cu viata noastrd dacd s-ar
implini cu noi cuvintele Psalmistului: «Dea tie Domnul dupd inima ta» (Ps.19, 4).

Un aspect al invataturii Parintelui Rafail, care prezintd o deosebitd impor-
tanta pentru studiul si intelegerea teologiei in general, este modul in care el se
raporteazd la autoritatea si invdtdtura Sfintilor Pdrinti. Trebuie sd mentiondm

ascultarea fatd de duhovnic, Périntele Efrem a raspuns: ,Pentru mirean, pand la erezie; pentru
monah, pand la moarte!”.

® Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, p. 30.

10 Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, pp. 33, 40.
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in acest punct cd noi consideram acest aspect unul de maxima importanta, intru-
cat invdtdtura unui pdrinte duhovnicesc trebuie sa izvorascd din si sd fie con-
formd cu invatdtura predata in Biserica prin Sfintii Apostoli si talcuitd in
contextul fiecarei epoci de cdtre Sfintii Pdrinti din toate secolele crestinismu-
lui. Pentru Parintele Rafail, invatatura Sfintilor Parinti este una revelafoare
pentru cel care o citeste. Avand mintea luminatd de Duhul Sfant, cuvintele lor
sunt pline de har si au capacitatea de a-l ajuta pe cel care se lasa povatuit de ele
sd se cunoascd pe sine in mod real si astfel sd urce pe scara catre mantuire. Pa-
rintele are totusi realismul necesar pentru a observa ca ele nu pot ajuta decat
oamenilor care cautd in mod sincer raspunsuri la frimantdrile interioare'!. Astfel,
lectura cartilor patristice trebuie inteleasd ca un mod de (re)descoperire a
propriei persoane:

,Noi vrem sd citim texte scurte si usoare, al caror sens sd-l intelegem din
zbor, fard efort, insd pentru citirea scrierilor Sfintilor Parinti este necesara
concentrarea mintii, iar lectura lor trebuie sd fie, as spune eu, o lucrare
creatoare, edificatoare. [...] Cititi-] pe Sfantul Ioan Gurd de Aur. E nevoie
de cativa ani ca sa parcurgi scrierile sale cu atentie, meditand la fiecare
fraza”™

Observam asadar ca lectura cdrtilor patristice trebuie fdacutd cu respon-
sabilitate si cu un efort asiduu. Cuvintele Sfintilor Parinti, fiind cuvinte ale Vie-
tii, obliga la interiorizare. Astfel, nu numai punerea lor in practicd necesitd o
vointd puternicd, dar si ,simpla” intelegere corectd a lor presupune o adevarata
jertfd personald, jertfd constituita din alocarea unei perioade generoase de timp
si din disponibilitatea de a recepta ca folositoare pentru suflet multe lucruri care
pot mustra cugetul sau tulbura comoditatea personald. Datorita faptului ca au
fost scrise de oameni plini de Duhul Sfant, cértile patristice poartd in ele pufe-
rea harului. Prin aceasta calitate a lor ele sunt de un real folos in viata duhovni-
ceascd, reusind sd patrundd la inima celui care le citeste si sa-l induplece sa
renunte la omul cel vechi in vederea dobandirii roadelor faptelor bune™. O ana-
liza deosebit de fina si de importantd face Parintele Rafail anumitor aspecte care
tin de relatia duhovnic-fii duhovnicesti:

»2Doamna: Dar exista, oare, o diferenta in indrumarea femeii si a barbatului?
Duhovnicul: Pentru fiul duhovnicesc este de folos sa-l viziteze des pe in-
drumatorul sau si, daca este posibil, sd traiascd in preajma lui. Iar pentru
fiica duhovniceascd este folositor sa-1 viziteze pe parintele duhovnicesc
mai rar, sd se pregateascd amanuntit pentru fiecare intalnire, sd se gan-
deascd din timp la intrebdrile pe care vrea sd i le pund si sa nu zaboveascd

! Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, p. 58.
12 Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, pp. 58, 60.
13 Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, pp. 76, 93.
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la el mai mult decat este cazul. Altfel, viata ei duhovniceascd poate fi afec-
tata. La Inceput ea isi va pierde evlavia fatd de duhovnicul sau, apoi se va
dezvolta atasamentul si in comunicare va fi mai putind duhovnicie si mai
mult ceea ce tine de lumesc. Atasamentul se poate transforma in atractie,
ducand-o la stari de gelozie istericd. De aceea, in relatiile fiicei duhovni-
cesti cu indrumatorul existd un potential pericol, care poate fi evitat prin
controlul propriilor ganduri si sentimente, precum si prin ocolirea discutii-
lor care nu se poarta din necesitate. A fi aproape de parintele duhovnicesc
inseamnd a tine minte cuvintele lui, a-i implini sfaturile, dar nicidecum a
privi permanent la fata lui.

Doamna: Eu am peste saizeci de ani, de aceea ingrijordrile dumneavoastrd
sunt inutile.

Duhovnicul: In primul rand, v-am rdspuns la intrebare, fird si ma refer la
dumneavoastra personal. In al doilea rand, varsta de «peste saizeci de ani»
se referd la trupul dumneavoastra, nu la suflet, in care, cu trecerea timpu-
lui, patimile nu mor, ci doar incep si se manifeste altfel”™*.

Pentru a sublinia cd lucrurile pe care le prezintd Parintele aici nu sunt
simple supozitii, ci situatii de un dur realism, marturisim cd o prietena de-a noas-
tra, atunci cand i-am recomandat sd citeasca aceste randuri, a fost surprinsa sa
constate cat de bine 1i sunt surprinse in cuvintele Parintelui stari prin care
treacuse ea insdsi, incepand cu afasamentul intr-un mod nepotrivit fatd de du-
hovnic si ducand pana la gelozia istericd. De altfel, cuvintele Parintelui se con-
stituie si intr-un indemn de a acorda aspectelor mai delicate ale relatiei duhovni-
cului cu fiicele sale duhovnicesti o atentie sporita. Nici de o parte, nici de cealal-
ta nu trebuie sa existe o relaxare totala, care sa duca la o familiaritate nepermisa
si primejdioasa.

Ajunsi in acest punct, vom prezenta care sunt greselile pe care fiul du-
hovnicesc le poate face fatd de pdrintele sau, din experienta Arhimandritului
Rafail:

1. Abordarea intalnirii in Taina Spovedaniei ca o simpld ocazie de a
depdna amintiri irelevante pentru scopul acesteia®; 2. Lipsa unei pregdtiri
prealabile temeinice, care duce la irosirea timpului duhovnicului's; 3. Nu tre-

" Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, pp. 98-99.

15 Tn acest sens, Parintele Rafail afirma: ,Discutiile lungi nu schimba viata omului. Cel care
vrea sd se mantuiascd va afla prin duhovnic voia Domnului si pleacd pentru a o implini. Dar
cel care nu vrea sa o implineascd, acela continua discutia «de dragul discutiei» si nu poate
pleca, de parca s-ar fi lipit de scaunul pe care sta” (Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre
cunoasterea de sine, p. 197).

16 ,Omul vorbeste despre ceva necesar si duhovnicesc, dar spune prea detaliat si amanuntit,
repetand cele spuse. De parcd ar vrea sd desfasoare inaintea duhovnicului tabloul complet a
ceea ce se petrece cu el, explicindu-i, ca unui elev, fiecare detaliu, astfel incat el sa nu
greseascd. Acest lucru este gresit din start. Cu cat va spune omul mai pe scurt, cu atat mai
bine va intelege duhovnicul; dimpotrivd, din cauza abundentei de cuvinte se poate pierde
esenta. Inainte de a rdspunde, duhovnicul trebuie si-si inalte mintea citre Dumnezeu,
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buie puse intrebdri doar din simpla curiozitate, altfel manifestindu-se lipsa de
respect fata de Taina Spovedaniei si o neintelegere a ei; 4. Familiaizarea cu
duhovnicul prin intermediul serviciilor pe care fiul duhovnicesc i le-ar face si
impresia ca duhovnicul i-a devenit prin aceasta dator; 5. Relatarea cdtre alte
persoane a sfaturilor primite la spovedanie®.

Printre alte aspecte care prezintd un interes pentru cititorul de carti cu
folos duhovnices, se mai numara in lucrarea de fatd si cuprinderea unei parti
din invatatura Pdrintelui Rafail despre Rugdciunea lui Iisus si despre asculta-
re, dar incheiem prezentarea noastra aici, avand convingerea cd cele spuse
pana acum nu pot sa nu trezeascd interesul pentru teologia acestui mare pova-
tuitor. Ne exprimam de asemenea increderea cd traducerea mai multor carti de
ale Parintelui Rafail Karelin in limba romana ar fi de un real folos pentru iubi-
torii de carte teologica din Romania. Acest lucru ar duce la o mai bund cu-
noastere atat a teologiei autentice si vii din spatiul georgian, cat si la imbo-
gatirea duhovniceasca a celor care vor intra in atmosfera plind de har a invd-
taturilor Parintelui. Intr-o lume in care este destul de greu sd gisim repere in
viata interioard, aparitia si rdspandirea cdrtilor cu un mesaj atat de bogat si
echilibrat precum cea pe care am prezentat-o nu poate fi primitd decat ca o
binecuvantare a lui Dumnezeu.

(Cristian ANTONESCU)

cerandu-I ajutor si intelepciune, neavand nevoie ca mintea sa se imprastie si s se afunde in
torentul furtunos al cuvintelor celuilalt. Duhovnicul trebuie si simtd ce trebuie sa spund, fiind
intr-un fel «condus» spre raspuns. Discutiile prea lungi constituie, in fond, neincrederea in
duhovnic si o formd de a-1 invdfa pe el” (Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de
sine, p. 196).

17 Arhim. Rafail KARELIN, Drumul spre cunoasterea de sine, pp. 194-202. Aici aceste greseli
sunt explicate mai pe larg.
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Lev GILLET, Communion in the Messiah. Studies in the

Relationship Between Judaism and Christianity, James Clarke
& Co., Cambridge, 1942/2002, 247pp.

Recenziile vor sd atragd de obicei atentia
asupra celor mai recente studii specifice unui
domeniu, contribuind in cea mai directd si rapi-
da maniera la receptarea lor de cdtre un public
mai larg. In cazul volumului de fatd, data publi-

Studies fiihie carii poate ridica pe bund dreptate multe semne
Relationship between de intrebare, deoarece orice specialist, sau chiar
Judaism and Christianity si numai interesat de iudaistica sau relatia iuda-
ismului cu crestinismul, stie prea bine ca abia
din ultimele trei decenii a inflorit o literatura de
specialitate care depaseste mult ceea ce s-a scris
in prima jumatate a sec. al XX-lea. Totusi, moti-
vele pentru prezentarea actuald a acestui volum
publicat pentru prima oara in anul 1942 sunt pe
cat se poate de fondate.

In primul rand, cartea de fatd reprezinta unul din putinele studii legate de
relatia iudaism-crestinism scrisd de un teolog si cleric ortodox, intr-o limbd
accesibild international. Autorul, Lev Gillet (71980), cdlugar si preot al Bisericii
Ortodoxe rusesti din diaspora, este o personalitate complexa, a carui profunzime
poate fi astdzi descoperita prin volumul scris de biograful sau, Elisabeth Behr-
Sigel'. In lumea ortodoxd, parintele Lev Gillet este cunoscut mai ales pentru
lucrarea lui despre rugdciunea inimii, devenitd deja clasica® si alte volume con-
sistente despre spiritualitatea rasariteana, care l-a fascinat intreaga viata. Toate
aceste scrieri, primite cu mult entuziasm de ortodocsi — dar si alti crestini din
vest — au fost semnate In mare parte modest, cu titlul ,A Monk of the Eastern
Church”.

Insd, in comparatie cu prestigiul de care se bucurd publicatiile sale despre
spiritualitatea rasdriteand, este prea putin cunoscut in Ortodoxie interesul auto-
rului fatd de iudaism, a cdrui mostenire ne-a fost predatd in cartea de fatd, numi-
ta Communion in the Messiah. Studies in the Relationship Between Judaism
and Christianity. Din punct de vedere stiintific, ea este rodul unei cercetari in-
treprinse pe parcursul mai multor ani de lucru, insd, mai important, la baza ei
stau experientele personale ale autorului cu iudaismul contemporan.

Communion in
the Messiah

Lev Gillet

v Un moine de UEglise d’Orient” - un libre croyant universaliste, évangélique et
mystique, Ed. du Cerf, Paris, 1993, 637pp.
% The Prayer of Jesus - its Genesis, Development and Practice in the Byzantine-slavic
Religious Tradition, Desclee, New York (u.a.), 1967, 123pp.
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Diferenta majora dintre studiile publicate de crestini anterior parintelui
Lev si Communion in the Messiah consta in perspectiva aplicatd de autor. El nu
studiaza o religie clasica, prin prisma unui instrumentar stiintific arheologic arid,
asa cum s-a procedat adesea in sec. al XIX-lea, ci este interesat de iudaismul viu,
de spiritualitatea si impactul sau cu crestinismul, dovedindu-se un bun cunosca-
tor al literaturii iudaice interbelice, printre care amintim aprecierea sa pentru
Martin Buber si Franz Rosenzweig.

Dupa cum spune in prefatd, autorul isi datoreaza ,descoperirea valorilor
spiritual iudaice in principal lui Aimé Palliére, un crestin devenit predicator iuda-
ic si lui Paul Levertoff, un evreu devenit preot iudeo-crestin” (p. ix). Evenimente-
le legate de evrei petrecute in Germania nazistd erau bine cunoscute in vestul
Europei, de aceea autorul atrage atentia inca din primele pagini asupra pericolu-
lui extermindrii lor (p. x) si indeamna crestinii de toate confesiunile la o reconsi-
derare a relatiei cu poporul evreu.

Intreaga carte este de fapt o voce profetica a crestinismului, In acest caz a
Bisericii Ortodoxe, impotriva nazismului pe de o parte si impotriva unei teologii
slugarnice veacului, care a pierdut de mult baza scripturistica si angajamentul
mistic eshatologic fatd de lumea in care trdieste. Dacd cineva se asteaptd sa ga-
seascd aici o simpld reactie crestinad pro-iudaica la curentul anti-semit intensificat
artificial odata cu al doilea razboi mondial, va fi cu siguranta surprins de eruditia
cu care autorul reuseste sa faca o sintezd a intregii istorii a relatiei crestinismu-
lui cu iudaismul. Insd aceastd prezentare istoricad reprezintd doar o parte intro-
ductivd a volumului, numita de autor ,Dialogue with Trypho” (pp. 1-41).

Invocarea dialogului Sf. Tustin Martirul si Filozoful cu iudeul Trifon, scris
in prima jumdtate a sec. al II-lea, are pentru parintele Lev un rol esential. Dupa
parerea lui, acest dialog este unicul moment din istoria relatiilor iudeo-crestine
din primul mileniu, in care amandoud partile au reusit sd se asculte una pe alta,
au invatat reciproc si si-au continuat viata in pace. Autorul insista pe cunoaste-
rea reciprocd, dialog in loc de monolog si importanta valorilor mesianice comu-
ne, care fac nucleul acestui volum, exprimate succint astfel:

ySustin doud idei. Una este ideea unui dialog substituit ideii de misiune
unilaterald catre evrei. Prin dialog inteleg cd, dacd crestinismul are un me-
saj clar de adus iudaismului, atunci si iudaismul are de adus un mesaj
crestinismului. Cealaltd idee este aceea de «comuniune» a evreilor si cres-
tinilor fie in Acelasi Mesia personal (aceastd comuniune totald este mai
degraba un tel distant, decat o posibilitate imediata), fie in valori mesianice
comune amandurora (aceastd comuniune partiald poate fi astdzi atinsa si
extinsd progresiv). Asta nu inseamna cd diferentele dintre iudaism si cres-
tinism ar trebui sd fie minimalizate sau sterse. Egerton Swan are perfectd
dreptate cand spune cd «judaismul si crestinismul sunt mai aproape de o
intelegere atunci cand iudaismul este mai iudaic si crestinismul mai cres-
tin»” (p . x-xi).
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Daca pentru noi, astazi, principiul enuntat de Lev Gillet in citatul de mai
sus despre apropierea dintre religii prin aprofundarea sincera a fiecareia in parte
pare arhicunoscut, nu trebuie uitat cd el scrie in 1941 si il aplicd la relatia dintre
crestinism si iudaism, nu in relatiile interconfesionale crestine. Intreaga viatd a
autorului confirma atat aprofundarea personala si sincera a propriei traditii cres-
tine, dar in acelasi timp si o cunoastere temeinicd a traditiei biblice iudaice, a
judaismului rabinic si a celui contemporan. Pentru Lev Gillet cunoasterea tradi-
tiei vii a iudaismului rabinic este indispensabila intelegerii legaturii intime dintre
cele doua parti ale Bibliei crestine. A suprapune Noul Testament peste cel Vechi
fard cunoasterea literaturii inter-testamentare si a celei rabinice este comparata
de autor cu imaginea unui constructor de case, care pune peste temelia de piatra
(Vechiul Testament) direct acoperisul (Noul Testament, vezi p. 44).

Aceastd lipsd a traditiei crestine incearca autorul nostru sd o depdseascd
cel putin in ce il priveste, de aceea capitolele urmdtoare sunt dedicate fiecare
unei mari perioade din traditia iudaica, dar si celor mai importante subiecte teo-
logice, precum ,monoteismul”, ,shekinah si Duhul Sfant” (pp. 71-99), ,speranta
mesianicd” (pp. 100-127), ,sionismul” (p. 148ff.), ori problema spinoasa a unei
misiuni crestine legate de Israel (p. 172ff.). In adaosuri care nu se incadrau in
cursivitatea lucrarii, Lev Gillet oferd scurte incursiuni in dialectica Talmudului
(p. 222), personalitati mesianice iudaice din intreaga istorie comuna cu cresti-
nismul (p. 225), dezbate intrebarea legata de Iisus ca Rabin (p. 221), ori prezinta
personalitditi marcante din iudaismul contemporan (M. Buber, Claude
Montefiore), a caror operd literara a rezultat in mare parte din interferenta cu
crestinismul (pp. 218-219). Aceste scurte dar consistente adaosuri sunt in numar
de 25 (de la A la Z); impreuna cu cele sapte capitole ale cartii parintelui Gillet ele
constituie un adevarat compendiu sau, mai bine spus, o adevaratd introducere in
studiul relatiei dintre iudaism si crestinism.

O atentie deosebita meritd ultimul capitol, pe care autorul il intituleaza
ymisterul lui Israel” (pp. 211-216). El este interesant mai ales pentru meditatia
pe care o face aici autorul asupra capitolului 11 din Epistola cdtre Romani.
Parintele Lev este convins ca orice abordare crestind modernd a iudaismului nu
poate face exceptie de gandirea Sf. Ap. Pavel exprimata atdt de clar in aceastd
epistola cu privire la soarta poporului lui Dumnezeu. El indrazneste sa spuna,
contrar unei traditii patristice de secole, ca expresia paulind din Rom 11,26 («dn-
treg Israelul se va mantui») nu poate insemna nimic altceva decat ceea ce Apos-
tolul insusi a scris, anume intregul popor Israel, iar nu Biserica crestina alcatuita
din neamuri si iudei credinciosi, ori numai ramasita ramasa fideld lui Dumnezeu.
Pentru Lev Gillet planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii nu s-a oprit cu impi-
etrirea judeilor pentru necredinta lor (11,7-10) si venirea neamurilor la credinta
(11,11), ci are si reversul acestei situatii, asupra cdreia crestinismul a cugetat
prea putin si pe care Ap. Pavel o aseamana cu «viata din morti» (Rom 11,15).

Preotul ortodox citeste in capitolul paulin ca impietrirea lui Israel nu este
»Nici totald si nici finala” (p. 213), dar recunoaste ca speculatiile crestine de tot

267

H N = QO O = O m



RECENZII STUDTII

felul facute de-a lungul istoriei pe baza acestui capitol depdsesc nejustificat limi-
tele pe care Apostolul le lasa in scris. ,Detaliile sunt cunoscute numai de Dum-
nezeu” — spune Gillet — dar ceea ce putem noi cunoaste din epistola catre Ro-
mani si mai ales din pilda maslinului (Rom 11,17-24) este ca orice trufie crestina
impotriva necredintei lui Israel este susceptibild de pedeapsa divind, asa cum
ramurile cele nefiresti (crestinii dintre pagani), altoite pe mdslinul cel bun al
promisiunilor facute de Dumnezeu ,parintilor”, sunt amenintate continuu cu
taierea, in timp ce ramurile firesti cdzute prin necredinta pot fi oricand realtoite
de Dumnezeu pe trunchiul si seva bogatd a maslinului bun (p. 216). In loc sa
acuze precipitat necredinta lui Israel, autorul invata de la Sf. Ap. Pavel cd orice
crestin trebuie sad aibd mai multd precautie atunci cand deschide acest subiect:

,0 adeziune in masd a lui Israel la mesajul lui Iisus ar fi fost putin proba-
bild; se poate urma in masa un comandant militar sau un lider politic (si
Moise a fost in parte un astfel de personaj), dar nu se poate accepta in ma-
sa chemarea la schimbarea vietii, la desdvarsirea personald. De fapt, au ac-
ceptat neamurile pe Hristos? A fost «crestinarea» imperiului Roman dupa
imparatul Constantin o reald convertire? Sunt neamurile «crestine» de azi
cu adevarat crestine? Popoarele nu pot condamna pe evrei pentru cd nu
au facut ceea ce ele insele nu au reusit sa implineasca” (p. 212).

O astfel de atitudine din partea unui preot si teolog ortodox este unica
sau cel putin foarte rard in sec. trecut. In plus, comentariile scrise de ortodocsi in
acest secol sunt aproape inexistente si, daca exista (vezi Vasile Gheorghiu, 1938),
parintele Lev se distanteazd clar de intreaga traditie, care in cazul capitolului din
Rom 11 si afirmatiile pauline despre mantuirea lui Israel a deviat prea mult de la
cuvintele Apostolului neamurilor. De aceea este absolut necesara cunoasterea si
evaluarea unei astfel de voci teologice din cadrul Ortodoxiei, mai ales in contex-
tul actual, in care deopotrivd traditia spirituald crestina valorificatd in cel mai
bun mod, precum si intrebdrile legate de Israel si o teologie crestina a istoriei —
toate oglindite exemplar in personalitatea monahului ortodox Lev Gillet — devin
din ce in ce mai necesare.

(Alexandru IONITA)
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»Cartea lui Iov” intr-o lectura ,laica, umana si rationala”.
Alexandru BULANDRA, Experimentul Iov, Ed. Paideia, Bucuresti,
2008, 112pp.

Alexandru Bulandra nu o datd, ci de ca-
teva ori avertizeazd ca interpretarea Cdrtii lui
lov, perld a genului sapiential din scrierile
care formeaza canonul Vechiului Testament,
vine ca urmare a unei ,lecturi laice, rationale
si umane” (p. 38). Spunand acest lucru, auto-
rul cartii Experimentul Iov urmdreste detasa-
rea de celelalte tipuri de lecturd (inclusiv
teologicd). Diferenta acestui tip fata de celelal-
te este preocuparea de a nu ldsa ceva la o
parte, convingerea ca in economia textului
nimic nu este intamplator:

serie noua

colectiade studii sieseuri - filosofie

o »in intentia autorului, i se propune cititorului
un anumit punct de vedere de unde putem

observa mai bine unele semnificatii ale textului pe care le corelam intr-o
interpretare. [...] presupune o lectura propriu-zisa a textului reluatd de
zeci de ori, integrald sau partiald, cu atentia indreptatd asupra anumitor
aspecte, cu treceri bruste de la prim-plan la planul general, cu panoramari
ample facute dintr-un dirijabil imaginar, repetari ale fazelor critice cu ince-
tinitorul sau fixatia uluitd pe un stop-cadru fara comentarii” (p. 44).
O datd lamurit sensul acestui tip de lecturd, trebuie spus cd diferenta nu
este decat una de metoda; esentialmente, dupa cum va fi ardtat, concluzia la
care se ajunge este aceeasi cu orice altd lecturd. Concluzia comund la metode
diferite de lectura poate fi usor dovedita prin comparatia, de pilda, cu Comenta-
riul la Iov al Sf. loan Gurd de Aur (Ed. Doxologia, Iasi, 2012). Pand la a ardta
care este concluzia aceasta comuna, fapt care dovedeste unitatea acestui text cu
celelalte din Vechiul Testament, Alexandru Bulandra pare extrem de scrupulos
fatd de contradictiile care reies din Carfea lui Iov. De fapt, atentia la contradictie
si chiar gdsirea acesteia acolo unde ea nu se aratd cu usurintd constituie princi-
piile ,lecturii laice, rationale si umane”. lov face parte din acele texte care ,nu se
va ldsa citit niciodatd, dandu-ti de lucru toatd viata”. Cd aceastd afirmatie este un
adevar verificabil nu trebuie sa surprinda, deoarece Alexandru Bulandra a publi-
cat recent Minunata istorie a Cdrtii Iov (Ed. Paideia, Bucuresti, 2011).

Pornind de la modul de organizare a Cdrtii lui Iov, Bulandra observa ca
aceasta cuprinde doud straturi: ,legendar si arhaic”, sub forma de naratiune,
respectiv ,Poemul lui Iov”, sub forma poeticd. Din punct de vedere al structurii,
primul strat apartine inceputului si sfarsitului (Prolog si Epilog), iar al doilea al
desfasurarii evenimentrelor (Poemul sau, cum apare in traducerea lui Petru
Cretia, ,Vorbirile”). In introducere sau prolog, cititorul afld nu doar despre iden-
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titatea lui Iov («Era in tinutul Uz un om pe care il chema Iov si acest om era fara
cusur si drept; se temea de Dumnezeu si se ferea de ce e rdu» de la 1,1 reprezin-
ta un portret moral, dar pentru lectura constituie un ,pasaj crucial”) sau starea
sa initiald (avere, familie, statut social), ci si despre desfasurarea ,Experimentu-
lui Tov”. Fundamentul teoretic al experimentului este doctrina juridicd a raspla-
tirii si a pedepsei conform faptelor individuale. Fazele acestuia sunt doud: pri-
ma in care, la sugestia Diavolului dupd ce Insusi Dumnezeu a deschis discutia
(care pentru Alexandru Bulandra reprezintd exercitarea prerogativei divine a
puterii, dar si o manifestare a interesului de durata fata de ,robul Sau”), Iov este
lipsit de averi si de familie. Pentru ca din perspectiva satanicd prima fazd a esuat,
Iov intrd in a doua faza in urma careia trupul ii este lovit napraznic de boli, fiind
exclus din cetate si parasit de sotie. Nici de aceastd datd experimentul nu reuses-
te, Iov necartind in fata lui Dumnezeu. Tot din prolog, cititorul afld ca intre cer
(locul unde s-a pus la cale experimentul) si pdmant (locul unde acesta a fost pus
in aplicare) nu a existat niciun fel de comunicare. Dacd in cer rationamentul este
unul liber, pe pdmant este ancorat in doctrina judecarii dupd fapte. O urmare
foarte importantd a acestei lipse de legaturda pe care Alexandru Bulandra o
sesiseaza este ,falsa transpunere in constiinta oamenilor (Jov, sotie, prietenii) a
ceea ce s-a petrecut in cer”. Cu alte cuvinte, daca Dumnezeu a consimtit experi-
mentul pentru cd avea incredere in ,robul Sau lov”, aceasta credinta a lui Dum-
nezeu in om devine pentru omul insusi o nedreptate (in cazul lui Iov) si o pe-
deapsd in ce-i priveste pe prieteni (p. 28). Dar aceasta eroare de interpretare,
inevitabild in conditiile rupturii dintre cer si pamant si a ancorarii pamantului in
rationamentul revelat lui Moise pe Muntele Sinai, devine o premisa pentru reve-
latie. Altfel spus, constatdnd ca este pedepsit si nedreptatit, Iov devine tot mai
vehement, cutezator si cere imperativ divinitatii sa-1 asculte pentru a-si dovedi
nevinovatia (p. 29) sau chiar solicitd divinitdtii sa se justifice, tocmai pentru ca
Iov se stia nevinovat.

Dupa ce Iov a pierdut tot, a fost pardsit de toatd lumea si exclus din ceta-
te, pe o gramada de gunoi unde isi scdrpina bubele cu un ciob, acesta primeste
vizita a trei prieteni care i-au stat alaturi, in tacere, timp de sapte zile. Daca eroa-
rea de interpretare s-ar considera ca declanseazd monologul lui Iov prin care
regretd ziua In care s-a nascut, prezenta prietenilor declanseaza seria de polemici
din stratul poetic al Cartii lui Iov. Dacd si acestia gandesc conform doctrinei
traditionale (Dumnezeu este cel care i-a adus pe cap toate nenorocirile), potri-
vit lui Alexandru Bulandra ei aduc un element in plus: acesfe nenoriciri se ex-
plica pentru faptul cd el a pdcdtuit (p. 23). Dacd am identificat pand acum ince-
putul, desfasurarea si concluzia textului biblic, se cuvine spus cd eroarea de
interpretare si, mai ales, venirea celor trei prieteni constituie intriga actiunii.
Identificarea intrigii ca etapa distinctd in desfasurarea actiunii biblice nu reiese
cu limpezime din cartea lui Alexandru Bulandra, cu toate cd ar fi un argument
important in sprijinul ideii de unitate a Cdrtii lui Iov.
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Varianta celor doua straturi sau, mai bine spus, a interpolarii ,Poemului
lui Tov” (partea care cuprinde polemicile cu prietenii, cuvantarea lui Elihu si
interventia lui Dumnezeu) la Carfea lui Iov nu rezulta doar din analiza filologi-
cd, ci si din analiza de continut. Iar acest lucru reiese cu limpezime ca urmare a
»lecturii laice, umane si rationale”. Astfel, ideea de unitate a Cdrtii lui Iov este
subminatd de analiza filologicd si de continut. Ceea ce (in aparentd) dovedeste
lipsa de unitate este cuvantarea lui Dumnezeu din poem si concluzia Acestuia
din epilog, iar in stransa legdtura cu acestea atitudinea lui Iov. Cu alte cuvinte,
daca in poem Dumnezeu lasa sa se inteleaga ca ia partea prietenilor desi nu face
nicio referire la acestia (p. 57), atunci de ce in epilog spune cé Iov a grdit adeva-
rul, iar prietenii au spus minciuni si s-au purtat necuviincios? Alexandru Bulan-
dra vede aici incalcarea principiului noncontradictiei potrivit caruia ,despre un
subiect — in cazul nostru afirmatiile lui Iov — este imposibil a afirma si a nega
acelasi predicat — ca a spus adevarul si ca nu a spus adevarul despre Dumnezeu
— in acelasi timp si sub acelasi raport” (p. 39). Ca solutie salvatoare (in schema
aceluiasi tip de lectura rationald), Bulandra propune ,dublarea divinitatii”: existd
un Dumnezeu din poem si Altul din poveste. Primul este ,dictatorial”, iar al
Doilea este ,conciliant, comunicativ” (p. 39). Mai departe, impresia incalcarii
principiului noncontradictiei este confirmatd de faptul ca in stratul povestitor
Dumnezeu are deplind incredere in om, pe cand in cel poetic Dumnezeu il umi-
leste pe om prin evocarea hipopotamului si a leviatanului (p. 53). Pe langa in-
calcarea principiului noncontradictiei, Bulandra constata si incalcarea principiu-
lui identitatii intrucat Dumnezeu din poem vorbeste cand la persoana I, cand la
a Ill-a: ,ca subiect vorbitor nu e identic cu sine insusi” (p. 46). In sfarsit, reabili-
tarea lui Iov din epilog conform aceleiasi doctrine traditionale are loc pentru ca
Iov s-a cdit fata de Dumnezeu din poem sau pentru ca a spus adevarul despre
Dumnezeu, asa cum reiese din epilog? Aceasta intrebare, potrivit lui Alexandru
Bulandra, subintinde alta: de care Dumnezeu a fost Iov repus in drepturi? Ras-
punsul pe care il avanseaza autorul interpretdrii este de Dumnezeu din poveste,
Acela despre Care a spus adevarul (p. 63). Acest raspuns anunta afirmatia care,
cel putin in aceastd lectura, vine sd ,intregeascd” cartea biblica: nu se poate
vorbi despre doud divinitati, caci singurul ,Dumnezeu viu si adevarat” este cel
din stratul povestitor (prolog si epilog), celalalt din poem nefiind decat ,0 proiec-
tie a celor trei prieteni purtdtori ai traditiei” (p. 68). Argumentele sunt urmatoa-
rele: incdlcarea principiului identitatii, umilirea omului prin recursul la animalele
adancurilor, asemanatoarea izbitoare cu rationamentul celor trei prieteni, lipsa
de referintd la experiment (care vadeste chiar nestiinta acestuia), ca si cei trei il
acuzd pe lov fara a fi vinovat (p. 68).

O data dovedita in mod ,laic, uman si rational” unitatea cartii, Alexandru
Bulandra trece la samburele acesteia: lov contrapune doctrinei traditionale
,noua intelepciune”. Prin portretul pe care ,Prologul” il zugraveste lui Iov,
autorul deduce cd acesta trecuse de la etapa in care respectd legile si prescriptii-
le din frica de Dumnezeu, la aceea in care acestea devin un mod de a fi. Astfel,
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yrobul Iov devenise in sinea lui un om liber”, iar experimentul nu este altceva
decat ,prilej de afirmare a libertdtii sale” (p. 72). Pentru Alexandru Bulandra,
yhoua intelepciune” constd in constiinta de sine. Asa cum rezultd din stratul
poetic, ,Dumnezeu afld de la Iov cd omul are constiinta a ceea ce este si ce face”
(p. 72). Daca prietenii isi argumentau pledoaria cu starea lui Iov, deducand din
ea cd a pacatuit (fard a se cunoaste cand, cum), dovada lui Iov este propria con-
stiintd (,stiinta de sine insusi”). Pe acest temei, lov ii solicitd lui Dumnezeu o
relatie personald (directd, nemijlocitd). Mai direct si mai spectaculos spus, ,Dum-
nezeu este instituit de Iov ca interlocutor” (p. 85). Iatd de ce ,problema esentiala
a noii intelepciuni” este urmdtoarea: comunicarea si comuniunea credincios -
Dumnezeu se face si in functie de asteptdrile omului bun (p. 88). Dacd pentru
prieteni si, in general, pentru paradigma traditionald sau legalistd omul nu poate
fi curat (deci nici nu poate evolua), pentru Iov intrebarea este cum poate fi omul
curat si ,cum se poate trezi omul din moarte” (p. 93). Un alt argument pentru
deosebirea de perspectiva vine si din faptul cd dacd pentru prieteni singura iden-
titate a omului este ca ,s-a nascut din femeie”, pentru Iov omul are Tata (Iov 10,
8-12) (p. 73). Ajungénd aici, Alexandru Bulandra observd cd singura solutie pe
care Iov o propune este un Dumnezeu iertator, un Dumnezeu al milei.

In acest punct, se poate afirma in chip de concluzie, ca Iov ,ajusteaza
procedura judecatii dupd masura omului, pentru ca adevarul nevinovatiei sa
poata fi afirmat” (p. 98), ,cere ca diferenta de naturd sa nu fie obstacol in comu-
nicare” (p. 101). Demonstratia lui Alexandru Bulandra in lectura sa ,profang,
rationald si umand” ajunge in acelasi punct in care ajung si celelalte lecturi: Jov
Il cautd pe Mantuitor, pe Mangaietor (Parakletos). Tov, pe care Biserica Orto-
doxa il praznuieste in ziua de 6 mai, reprezinta o fortare a limitelor Vechiului
Testament si deci o asteptare mai mult sau mai putin direct exprimata a lui lisus
Hristos si Duhul Sfant, celealte doud persoane ale Treimii, dupd ce despre Dum-
nezeu vorbise deja ca despre Tatd. Iov singuraticul este in acelasi timp un pre-
cursor al strigdtului existential prin care Isi asteaptd nu doar Mantuitorul, ci si
Apdrdtorul cu constiinta solidd a faptului cd este fiu, nu doar simpld lucrare a
mainilor. Iov vrea unirea cerului cu pamantul. Dacd Iov, cel putin in ochii divini-
tatii, reprezintd ,ceea ce omul ar putea ajunge printr-o mai atentd si plina de
grija aplecare asupra conditiei sale” (p. 54), atunci ,revolta” acestuia se explica
pentru c3, in ciuda tuturor eforturilor sale, comunicarea personald, directd cu
divinitatea era imposibild catd vreme inlaturarea obstacolului de natura n-ar fi
insemnat decat asumarea de catre divinitate a naturii umane in toatd deplinata-
tea si maretia ei (adica lipsita de pacat). Acest lucru L-a facut lisus Hristos pe
care Iov L-a cautat cu atata febrilitate.

(Nicolae DRAGUSIN)
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