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EDITORIAL

DREAPTA CREDINTA - TEMELIA VIETI SI LUCRARII BISERICIT

Cuvdnt de suflet si invdtdturd la Duminica Ortodoxiei

Iubifi fii duhovnicesti,

Prima Duminica a Sfantului si Marelui Post al Sfintelor Pasti se numeste
«Duminica Ortodoxiei» sau Duminica dreptei credinte si a dreptei preamdriri a lui
Dumnezeu. Care este intelesul acestei duminici la inceputul perioadei de pregitire
pentru Sfintele Pasti, pentru sldvita Inviere?

fn primul rind, Duminica Ortodoxiei ne arati ci dreapta credint si dreapta
mdrire a lui Dumnezeu sunt temelia vietii si lucrdrii Bisericii, temelie pe care omul
incepe urcusul siu duhovnicesc spre inviere si viati vesnici. Iar adevirul dreptei
credinte este insisi taina Persoanei lui Hristos, Care a spus: «Eu sunt Calea,
Adevirul si Viata» (Ioan 14, 6). Hristos este Calea care nu raticeste, Adevirul care
nu inseald si Viata care nu moare, pentru ci El nu este numai un om din lumea
aceasta, ci este Fiul cel ceresc si vesnic al lui Dumnezeu devenit om. Sfantul
Apostol Petru a mérturisit aceastd dreapti credintd zicand: «Tu esti Hristosul, Fiul
lui Dumnezeu celui viu!» (Matei 16,16). Indati dupd marturisire, Domnul nostru
lisus Hristos l-a fericit pe Petru si i-a spus cd pe aceastd piatrd a dumnezeirii lui
Hristos va zidi Hristos Biserica Sa, pe care nici portile iadului nu o vor birui
(Matei 16,18). Iar Sfintii Pdrinti ai Bisericii au tlcuit «portile tadului» ca fiind
gurile ereticilor si ale prigonitorilor care nu vor birui niciodatd dreapta credintd a
Bisericii lui Hristos.

Asadar, Biserica se zideste si se inalti spiritual spre Impdritia cerurilor, prin
mirturisirea dreptei credinte cd lisus este Fiul lui Dumnezeu celui viu. El este
Lumina lumii (Ioan 8, 20), El este invierea si Viata, si oricine crede in El va trii
vesnic cu sufletul, chiar dacd va muri cu trupul (Ioan 11, 25). Iar «cine mérturiseste
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ci lisus este Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu rdmane intru el si el in Dumnezeu»
(Ioan 4,15). Jatd de ce acum, in Postul Sfintelor Pasti, in acest urcus spre inviere,
forta sau tdria spirituald a credinciosilor este in primul rdnd marturisirea dreptei
credinte, a Tainei iubirii vesnice a lui Dumnezeu pentru oameni, care ne cheami la
viatd si fericire vesnica. ,

Evanghelia care se citeste in Duminica Ortodoxiei (Ioan 1, 43-51) ne arati cd
Mantuitorul si-a ales ucenicii Sii, iar ei au descoperit i marturisit ¢ Iisus, Fiul lui
Tosif din Nazaret, este, de fapt, «Fiul lui Dumnezeu», «Acela despre care au scris
Moise in Lege si proorocii» (Ioan 1, 45). Dar dupi aceastd descoperire, Hristos
Domnul le spune ucenicilor pe care i-a chemat si-L urmeze: «Adevirat, adevirat
zic voud, de acum veti vedea cerul deschizandu-se si pe ingerii lui Dumnezeu suin-
du-se si coborandu-se peste Fiul Omului» (Ioan 1, 51).

In aceasti fagiduinti dati de Iisus ucenicilor Sii se afl3 intelesul cel mai adinc
al Duminicii Ortodoxiei, anume vederea cerurilor deschise si a legéturii dintre cer
si pamant care se face prin Fiul lui Dumnezeu devenit Om si prin Liturghia
cereascd a ingerilor lui Dumnezeu care urci si coboard intre cer si pAmant ca vesti-
tori ai darurilor Sale si Tmpreuna-slujitori cu Biserica Sa. Evanghelia Duminicii
Ortodoxiei nu se margineste la afirmarea credintei venite din auzire, ci ne arati ca,
in lisus Hristos, Dumnezeu poate fi si viizut. In Hristos, Dumnezeu cel neapropiat
se face apropiat sau accesibil; Dumnezeu cel nemarginit se face marginit,
Dumnezeul cel vesnic intrd in timp, Dumnezeu cel nevizut ia chip de om pentru ca
omul, vizandu-L fatd cétre fatd, sd nu-si mai intoarcd niciodata fata de la
Dumnezeu. lar pentru cd Dumnezeu cel nevazut a luat chip de om, icoana ortodoxa
este marturisire permanentd a dreptei credinte ca lisus este Fiul vesnic al lui
Dumnezeu care S-a ficut pentru noi trup paméintesc, ca sa ne diruiascd noud
Duhul Séu ceresc.

Dreptmdritori crestini,

Sarbdtoarea Duminicii Ortodoxiei a fost fixatd de Bisericd in 11 martie 843,
dupi ce Biserica a biruit raticirea si ura hulitorilor de icoane si a afirmat cd icoana
Mantuitorului Iisus Hristos trebuie cinstitd tocmai pentru cd Dumnezeu, ludnd chip
de om, poate fi zugrdvit, iar cinstea aratatd icoanei se indreaptd spre Persoana
zugravitd pe ea. Astfel, cinstirea icoanei lui Hristos nu ne indepirteaza de Hristos,
ducindu-ne citre vreun Dumnezeu stridin ci, dimpotriva, icoana ne indreaptd spre
Hristos si ne apropie si mai mult de El; ea ne intareste credinta cd El, desi Tniltat la
ceruri, totusi prin Duhul Sfént si Bisericd, tainic rimane cu noi in toate zilele pana
la sfarsitul veacurilor, asa cum a fagaduit ucenicilor Sdi atunci cind S-a iniltat la
cer: «latd Eu voi fi cu voi in toate zilele, pina la sfarsitul veacurilor» (Matei 28,
20).

Icoana ortodoxi a lui Hristos, luminati de candeld sau lumainare, ne intareste si
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mai mult credinta ci Hristos Cel din ceruri este in mijlocul celor care, pe pimaént,
se adund in numele Lui (Matei 18, 20), 11 iubesc si {1 mirturisesc prin’ cuvént si
fapti. Noi ne inchinim in fata icoanei lui Hristos si o sirutim aritind astfel ci i1
iubim pe Hristos si cd, in rugdciune, rispundem iubirii Lui pentru noi. La fel §i cu
icoanele sfintilor, prietenii lui Hristos. Icoana sporeste rugiciunea, frumusetea si
bucuria Bisericii. In mod tainic, icoana Maicii Domnului, icoana sfintilor care se
roagd pentru lume Tnaintea tronului lui Dumnezeu §i icoanele ingerilor care sunt
slujitorti ceresti ai lui Dumnezeu, reprezinta intr-o forma smeritd, vederea cerurilor
deschise, fagidduitd de Mantuitorul lisus Hristos si confirmatd de Cartea
Apocalipsei Sfantului Ioan Evanghelistul si Apostolul (capitolele 4, 5, 7,12, 21,
22). In aceastd ultimi carte a Noului Testament, se descoperd taina vederii
Impiritiei lui Dumnezeu.

Sfantul Apostol Ioan ne descrie confruntarea dintre Liturghia cereascd a lui
Hristos, a sfintilor Sii, ingeri si oameni, cu puterile intunericului, ale picatului si
ale mortii care, in cele din urmi, vor fi biruite de Hristos si de sfintii S&i.
Intelegem, deci, ci sfintele icoane §i picturile Bisericii sunt vederea ei
duhovniceascd, profeticd, inspiratd si luminati de Sfinta Scripturd. De aceea, o
bisericd ortodoxa pictatd si o Liturghie frumoasi sunt, pentru ochii credintei ade-
virate; inaintevedere, ciliuzi, fereastri si chemare a Impiritiei cerurilor si a vietii
vesnice spre care inainteaza crestinul, incepand cu botezul pocdintei §i a harului
sdvarsit in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh. Astfel, dreapta credintd
este si o dreaptd sau clard vedere a urcusului duhovnicesc al credinciosilor spre
inviere si spre Impiritia lui Dumnezeu. In acest inteles, cei care nu vid in sfintele
icoane ferestre spre cer si nu le cinstesc dupd cuviintd, pierd bucuria vederii
duhovnicesti a dreptei credinte si a comuniunii sfintilor, despre care Psalmistul,
intr-o vedere duhovniceascd profetici, a spus: «Minunat este Dumnezeu intru
sfintii Sai!» (Ps. 67, 36).

lubiti credinciosi,

Sa iubim, s aparim si sd promovdm, asadar, frumusetea dreptei credinte §i
bogdtia negriitd a cuvéntului lui Dumnezeu Cel viu tdlmicit in Sfintele Evanghelii,
in scrierile sfintilor si in chipurile lor luminate din icoanele sfinfite. Astdzi
Ortodoxia, desi nu este bogati material si financiar, are totusi o bogitie si o fru-
musete spirituald fard seamdn: bogdtia dreptei credinte si frumusetea sfintilor ei,
care au triit si tilcuit iubirea nesfarsitd a lui Dumnezeu pentru noi in cuvinte,
icoane, simboluri, cantdri, lucriri si nevointe sfinte. Cei care inceéarcd azi sid
ripeasci Bisericii Ortodoxe credinciosii ei, oferindu-le in locul dreptei credinte,
bani sau lucruri materiale, sunt, de fapt, oameni sdraci in sfintenie §i nevazitori ai
frumusetilor netrecdtoare ale Ortodoxiei.

Dar pentru ca nici un ortodox s& nu-si piardd bogitia si frumusetea dreptei cre-
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dinte, trecind la alte credinte in schimbul lucrurilor trecitoare, noi crestinii
ortodocsi trebuie sd sporim milostenia, s ajutim mai mult pe fratii nostri sdraci §i
nevoiasi, sa intdrim pe cei slabi §i sd invadfdm pe cei nestiutori. Parohiile, mané#sti-
rile, eparhiile noastre sunt chemate sa se ajute si mai mult intreolalti si toate
impreund si ajute la alinarea suferintelor si la implinirea multor lucréri pastorale si
misionare ale Bisericii in tara noastra si in alte tiri unde locuiesc frafi ai nostri
dreptmdritori crestini.

lubiti frati in Hristos,

Cu deosebitd recunostintd, Vd mulfumim pentru dérnicia cu care ati ajutat pand
acum sfanta noastrd Bisericd sd aducd méngiiere si bucurie fratilor nostri din
Basarabia, din alte parti, precum st sinistratilor din diferite zone ale Romainiei.

Acum, in acest Sfant si Mare Post al Sfintelor Pasti, cind trebuie si unim rugi-
ciunea cu post §i cu milostenie, pentru ca ea si se inalte mai fierbinte la ceruri si ca
sd lumineze mai mult viata noastrd cu iubire sfantd, Vi indemnam si ajutati dupa
putintd multele lucridri ale Bisericii noastre: in scoli, in orfelinate, in case de
batrani, In spitale, In familiile cu copii multi, in familiile nevoiase, in tot locul in
care este nevoie de un semn cét de mic, dar viu si luminos, al dragostei noastre fatd
de semenul nostru aflat in nevoi si incercdri, prin care, in mod tainic, Hristos
asteapta un raspuns concret de la noi, ca s vadd dacd am inteles iubirea Lui bogata
st jertfelnicd pentru noi, oamenii.

Convinsi cd veti rdspunde la apelul nostru périntesc si fratesc, rugdm pe Hristos
Domnul, Iubitorul de oameni, Care a zis: «Fericiti cei milostivi, ci aceia se vor
milui» (Matei 5,7), si va ridsplateascd jertfelnicia si darnicia inimii, cu bucuria si
pacea pe care o aduce 1n inimi binecuvintarea Sa.

«Harul Domnului nostru lisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatdl si
Impdrtdsirea Duhului Sfant sd fie cu voi, cu toti!» (I Corinteni 13,13). Amin.

1 TEOCTIST
PRESEDINTELE SFANTULUI SINOD
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PASTORALE CHIRIARHALE
LA INVIEREA DOMNULUI
(1996)

TTEOCTIST
DIN MILA LUI DUMNEZEU
ARHIEPISCOP AL BUCURESTILOR,
MITROPOLIT AL MUNTENIEI SI DOBROGEI
SI PATRIARH AL BISERICII ORTODOXE ROMANE

IUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL
SI DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, HAR SI PACE
DE LA DUMNEZEU-TATAL, IAR DE LA NOI
PARINTEASCA BINECUVANTARE

«Ziua Invierii! Si sd ne lumindm cu
prdznuirea §i unul pe altul sd ne imbrdtisam.
Sd zicem: fratilor, si celor ce ne urdsc pe noi;
sd iertdm toate pentru Inviere»

Tubiti frati si surori intru Hristos cel Inviat,

In aceastd noapte binecuvantatd de Paste, sfintele locasuri de rugiciune ale Bisericii
noastre dreptmdritoare de aici si de pretutindeni in lume sunt impodobite prin prezenta atat
de numeroasi a celor ce vor sd se impartdseascd de bucuria si lumina Invierii. In nici un
moment din timpul anului, crestinii nu resimt o mai mare chemare de a fi cu tofii la bise-
ricd precum in aceastd noapte. Chiar si cei care nu participd duminici de duminici la sfin-
tele slujbe, care nu traiesc n toatd adancimea fiorul credintei, nu pot rimine indiferenti
fatd de taina acestei nopti de Inviere. Céteva clipe de prezen{d in atmosfera cea sfintd a
Pastelui, primirea luminii de citre fiecare, salutul de «Hristos a inviat -Adevdrat a inviat»,
toate acestea picurd fn sufletul tuturor bucuria negréité de a fi impreund, de a acorda unul
altuia iertare, de a simti balsamul cintirii pascale: «Hristos a inviat din morti cu moartea
pe moarte cdlcdnd si telor din morminte viatd ddruindu-le». ,

* Indestulandu-se din acelasi nemuritor adevar al biruinfei mortii de citre Mantuitorul
Hristos prin propria Sa Moarte si Inviere din iubire pentru noi, Sfantul Ioan Gura de Aur ne
miéngdie Tn cuvantul siu din noaptea Pastilor: «Bogati §i sdraci impreund, bucurati-vd! Cei
ce v-afi infranat si cei lenesi, cinstifi ziua aceasta. Cei ce afi postit §i cei ce n-ati postit,
veseliti-vd. Masa este plind, ospdtati-va tofi... Nimeni sd nu iasd flamdnd. Nimeni sd nu se
tdnguiascd pentru pdcate, cd din mormdnt iertarea a rdsdrit. Nimeni sd nu se teamd de
moarte, cd ne-a izbdvit pe noi moartea Mantuitorului». latd de ce, tubiti fit si fiice
duhovnicesti, va simt atat de aproape sufleteste si atit de scumpi in aceastd noapte sfinta si
atét de uniti in Hristos lisus. . .

Trdim cu tofii puterea unificatoare a Invierii lui Hristos si aceasta n ciuda faptului ci
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suntem deosebiti unii de alfii, iar scopurile pe care le urmirim de obicei sunt atat de diferite
de la om la om. Distantele de timp si spatiu, de stare sociald sau de rang, parci dispar in
aceste clipe de revelatie dumnezeiasca a Pastilor. In fata Mormantului gol ne privim, iati,
fatd in fatd, cu mai multd binevointd, cu incredere reciprocid. Lumina impirtisitd de
lumanarea {inutd cu sfiald de fiecare, descoperd chipuri noi, priviri sincere si blinde, inimi
curate. Si deseori, exemplele nu sunt rare, clipa aceasta de har se prelungeste de-a lungul
intregii vieti, izvordnd in suflete simtdminte de pace §i iubire, fira de care nu pot exista
unitatea si comuniunea.

Invierea Iui Hristos, pe care o mirim neincetat, este taina unitifii si comuniunii. Nu
existd ceva mai sfint in cer §i mai necesar pe pimant ca unitatea $i comuniunea. Sfintele
Pasti, sau biruinfa asupra mortii, sunt izvorul unitdtii si al comuniunii intre Dumnezeu si
oameni, Intre cer §i pimant, intre cei vii §i cei morf1, Intre cei credinciosi si mai putin cre-
dinciosi, intre cei insl%in'[i §i sdraci, intre tineri i varstnici, intre birbati si femei, intre cler
$i- credinciosi, fntre cirmuitori §i poporul dreptcredincios. Sfanta Inviere formeazi aceastd
punte de legdturd intre oameni $1 Intre acestia §i Dumnezeu, pentru cd minunea Invierii
constituie taina iubirii desdvarsife si biruinfa deplind asupra mortii si a pacatului, care prin
natura lor sunt pricini de dezbman

Iubiti fii si fiice dphovnicesti,

Taina Sfintelor Pasti este, asadar, iubirea Sfintei Treimi revirsatid pe pimant prin Intru-
parea, Moartea §i Invierea Fiului lui Dumnezeu, Hristos Domnul. Aceasti iubire dum-
nezeiascl se cere continuatd in inima noastra prin credinta in Dumnezeu si Biserica Sa
dreptmdritoare, prin viata curatd, prin ingdduinfa fa{d de aproapele si identitatea lui, prin
iertarea fatd de greseala lui, prin iubire §i demnitate in orice imprejurare. Cunoscutd si
infdptuitd, starea aceasta de descoperire a semenului altoitd pe iubire nu este o imposibili-
tate. Desidvargita, virtutea iubirii nu poate fi, ce-i drept, decit in Impérdtia Cerurilor. Ca o
pregustare insd, viaja bazatd pe iubire, cu toate consecintele acestei stiri, poate fi realizatd
inca de pe pamant dupd pilda Sfintilor, pentru cd «Dumnezeu este iubire» (1 1oan 4, 8).

Fiecare in parte si intreaga nafiune romand nu avem trebuin{d mai mare acum ca de uni-
tate, de impreuna-vietuire in tngidduintd si iertare, de comuniune in adevir si dreptate;
intr-un cuvint, de aceastd ambiand de iubire sfintd pe care nu se poate si n-o sim{im
prezentd 1n aceastd noapte de lumina si la fiecare Sfanta Liturghie, la fiecare impartasire cu
Sfintele Taine. O, de am putea prelungi aceastd stare de iubire din aceste momente inal{a-
toare izvorate din taina Invierii lui Hristos si a o face lucratoare in familie, fatd de semeni,
n cildtori sau la locul indeletnicirilor. de zi cu zi, acolo unde priceperea, pregitirea sau
indatoririle civice ne cheamai s slujim societatea. Am avea atunci mai putini dusmani, am
intdlni mai putini semeni agresivi, ar exista mai putini batrini pardsifi, copii abandonaii si
familii destrimate. O, de am sti noi la céti vrednicie ne cheama Hristos Cel inviat, ajutind
si slujind pe acesti foarte mici frati ai Sdi (Matei 25, 40), suferinzii, séracii, bolnavii
trupesti si sufletesti.

TIubiti fii si frati,

Este bine cunoscut cd adevarul evanghelic a fost tdgdduit si prlgomt timp de aproape o
jumitate de secol in numele unei ideologii, care avea drept centry, si punct de sprijin
negarea credintei in Dumnezeu. Acea ideologie atee a ldsat, desigur, urme in cugetelg
oamenilor, influentandu-le modul de gandire §i comportament, sau indepartindu-le de va-
lorile vesnice ale Sfintei Evanghelii, de virtutile si modul de viatd crestin, att de propriu
poporului nostru, primitor al adevirului Invierii, inci din veacul apostollc Ingradlta §i
stramtoratd, dar célduzitd de Duhul Sfint, Biserica nearnului nostru n-a Incetat a-L. vesti pe
Hristos Cel nviat si a alinat cu balsamul rugiciunilor si ranile parintilor si fratilor celor din
nchisorile comuniste, unde multi dintre fii si slujitorii ei s-au Tnvrednicit de harisma mortii
martirice. In lumina Invierii, sd ne strdjuim cu jubirea §i rugiciunile lor. Cu recunostinta
sd-1 pomenim s§i si multimim cu smerenie lui Dumnezeu ci ne-a ficut parte de darul sfint
a] libertigii. )
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Ca orice dar mantuitor, si acesta, iubitii mei, cere credinti statornicd, ludnd aminte ca
libertatea este acolo unde este Duhul Domnului (I Cor. 3,17). Trecerea de la indoiald la
credintd impune neapdrat curajul de a folosi libertatea spre «a ne dezbrdca de omul cel
vechi al fostului fel de viatd... si a ne innoi in duhul mintii si a ne imbrdca in omul cel nou,
cel zidit dupd Dumnezeu in dreptate si sfintenia adevdrului» (Efes. 4, 22-24),

Avem nidejdea sfanta ca Dumnezeu, Tn miinile ciruia sufletul romanesc s-a incredintat
n vremuri de bucurie sau de restriste, va célduzi pasii nostri dup3 voia Sa, asa cum ne dau
exemple credinciosii si credincioasele impreuna cu vlistarele lor, tineretul si copiii, precum
st slujitorii sfintelor altare. Invesmantati Tn haina credintei in Dumnezeu, firi de care
romanul n-a fost si nu poate fi el Tnsusi Tn integritatea identitdfii sale, sd vestim unii altora
bucuria Invierii §i s implinim prin credint3 si iubirea jertfelnici a fieciruia, lipsurile
Sfintei Biserici (Coloseni 1, 24). Noi cei ce cu darul Duhului Sfint suntem ziditi in
Biserica noastrd pe temelia Apostolilor si Proorocilor, sd riscumpirim ca pe o sansd
binecuvintarea, timpul incercirilor de tot felul; criza economicid si morald, dezbinarea in
credintd prin ristalmicirea Cuvéntului lui Dumnezeu, prin intinderea pacatului licomiei, a
egoismului, a curselor intinse pentru sivirsirea picatului contra firii, avem datoria cu totii
sa facem din marturisirea Invierii o predici vie, o afirmare si readucere a acestei invataturi
in existenta noastra si in viata societdtii noastre. Se intelege ci aceasta afirmare trebuie si
ne strdduim s3 devind un mod de a fi, de a gandi si vietui, pentru a rezidi pe omul virtutii,
al dragostet, iubirii si unitdtii Tn Hristos si pentru Hristos.

Iubitii mei fii duhovnicesti,

Praznicul Invierii Domnului a fost intotdeauna un prilej de profunda si mare bucurie
pentru intreaga suflare dreptmiritoare romineascd, dar si un moment de meditatie si de
cercetare a vietii fieciruia, pentru imbunététirea vietuirii Intru dobéndirea din ce in ce mai
mult a dimensiunilor iubirii si unitétii in Hristos si in Biserica Sa. «Ldrgiti-vd si voi inimi-
le» (Il Cor. 6, 13), scrie dumnezeiescul Apostol Pavel, ca in ele sd cuprindem slébiciunile
si cerinfele nu numai ale acelora ce ne iubesc, ci si ale acelora ce ne urdsc. Din aceasta
inimd izvordsc si cresc facerile noastre de bine pentru aproapele nostru aflat n suferintd
«ca in toate sd crestem intru El, Care este Capul, Hristos» (Efeseni 4,15).

Sa ne ngrijim, mai stdruitor, de indatoririle noastre de fii ai Invierii, de plinirea lip-
surilor celor aflai in sdrdcie §i nevoie: copii pardsii, tineri aflati fn derivd morald §i spiritu-
ald, batrani neajutorafi, lipsiti de ingrijirea necesard unei vieti demne, familii nevoiase cu
prunci numero$1 S folosim prilejul sarbatoririi Invierii Domnului pentru a nlitura ceea ce
ne separd si ne Indepirteazi pe unii de altii, de semenii nostri. Sa regdsim drumul Tmpécdrii
cu acestia, siadind in suflete si Tn viata noastrd de fiecare zi, bobul dragostci si al bundtatii.
Sd aducem 1n relajiile noastre cu semenii acele virtuti care si arate tuturor c3 viata triitd in
Hristos reprezintd cea mai fnaltd treaptd a existentei omenesti. Si ne rugdm pentru fraii
nostri romani de pretutindeni, pomenind n fata Prea Sfintei Treimi §i numele celor ce
patimesc intemnifati pentru credinta si unitatea Neamului nostru, Ilie Ilagcu si cei dimpre-
und cu el. R

Mintuitorul Hristos Cel Inviat a treia zi din morti s reverse asupra noastrd si a lumii
pacea si bucuria cu care i-a intdmpinat pe Apostoli si pe mironosite, in ziua Invierii Sale, sd
vd ocroteascd de orice incercare prin purtarea Sa de grijd, viata, familia $i gospoddriile
tuturor.

Vi mbriisez, iubifii mei, cu multd si parintescd dragoste in aceastd sfintd si dum-
nezeiascd sirbitoare a Invierii Domnului, si v adresez, Incd o datd, tuturor, vestea méantu-

itoare:
Hristos a Inviat!

Al vostru citre Dumnezeu totdeauna rugitor,

TTEOCTIST
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE
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DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL TOMISULUI

lubitului nostru cler, cinului monahal si dreptmdritorilor crestini din aceastd de
Dumnezeu pdzitd Arhiepiscopie: har, mild si pace de la Dumnezeu - Tatdl 5i de la Domnul
nostru lisus Hristos, iar de la smerenia noastrd arhiereascd binecuvdntare.

Veniti de luati lumini!
(Din Slujba Sfintei Invieri)

Tubiti fii duhovnicesti,

Cu aceastd dumnezeiascd chemare, adresatd noud de Sfintele Pagti, Biserica stribuni ne
cheama de aproape doud mii de ani, n fata Sfintului Altar sd primim lumina lui Hristos,
lumind iesitd din Sfantul Mormant, odati cu fnvierea Sa.

In decursul veacurilor crestine, dar mai cu seami in timpul viefuirii Sale pe pidmadnt,
Mantuitorul nostru lisus Hristos, pe 1angd multe alte daruri si binefaceri dumnezeiesti, a
diruit lumind oamenilor. A dat lumini orbului din Ierihon, care cu stiruint{i cerea:
“Doamne vreu s3 vdd!” (Marcu 8, 22); a dat lumin3 orbului trimis la scélditoarea
Siloamului (Ioan 9,1-38);1-a luminat pe marele Apostol al neamurilor, Pavel, pe drumul
citre Damasc, ca sé-] fie vas ales al propovaduirii Sfintei Evanghelii (Fapte 9, 3-16); a
luminat Muntele Taborului, ardtandu-le ucenicilor Sdi din lumina dumnezeirii Sale pe cit
acestia puteau s-o cuprindid (Marcu 9, 1-17), prilej in care i-a si pregitit sa infeleagd dum-
nezeiasca Sa misiune pentru care a venit in lume, de a pétimi si a Invia pentru méntuirea
oamenilor (Matei 17, 22-23); a luminat calea pistorilor si a magilor cétre staulul unde S-a
niscut; a luminat cerul Betleemului la venirea Sa in lume; a luminat poporul “care locuia
fntru Tntuneric” i a vdzut lumind mare (Isaia 9,1); 1-a inspirat pe proorocul David, ca
Dumnezeu din vecie, si zici din adancul fiintei Sale: “Domnul este luminarea mea §i man-
tuirea mea; de cine mi voi teme?” (Psalm 26, 1).

Vorbind despre lumini, Mantullorul Hristos s-a numit pe Sine “lumina lumii”, zicand:

“Eu sunt lumina lumii, cel ce Imi urmeazi Mie nu va umbla in intuneric, si va avea lumina
viefii” (Ioan 8,12). Chiar Tnvititura Sa, cuprinsi in Sfinta Evanghelie, este lumina cea ade-
virati care cilduzeste pe om permanent spre cunoasterea lui Dumnezeu.

Crestinii, spre a fi lumind in lume, sunt datori sd se Tmbrace in Hristos, si fie luminati
cu armele luminii (Romani 13,12), dupd cum insusi Mantuitorul ne cere: “Asa s lumineze
lumina voastré Tnaintea oamenilor incit sd vada faptele voastre cele bune i sid sldveasci pe
Tatil vostru cel din ceruri” (Matei 5, 16).

in aureola acestei lumini, ce a izvorat din Morméntul Sfint de unde Hristos a inviat,
priznuim astizi Sfintele Pasti, cu faclii aprinse in méana si in suflet avdnd lumina reald a lui
Iisus Hristos.

"Frati crestini,

Luminatul praznic al fnvierii Domnului este darul cel mai de pre{ pe care il oferd,
asldzi, Dumnezeu oamenilor.

Sfinta Inviere, cu tot ce decurge din ea, apare ca fapt unic Tn istoria mintuirii neamului
omenesc, $i de aceea semnificatia si importan(a Jertfei adusa, odatd pentru totdeauna, de
Fiul lui Dumnezeu pe Golgota reflectd in sine marea iubire a lui Dumnezeu fa{3 de om.
Deci, Invierea lui Hristos este strans legati de invierea omului, de prezenta reali a lui
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Hristos prin care trdim realitatea 1mparta$1ru harului, sfinfirea sufletelor noastre si a lumii
fntregi, lucrare ce nu poate fi cugrmsa n cuvinte.

De-a lungul veacurilor, prin Invierea Sa, Hristos Domnul devine izvorul “apei celéi vii”
(Ioan 4, 10), care izvordste fara incetare din viata Sa, din Invierea Sa, din invititura Sa,
dupi care inseteazi mereu sufletul omenesc. Apa cea vie ce-o primim nefncetat prin cuvén-
tul Méntuitorului, ni se oferd i astdzi in aceste clipe, prin biruinta Sa asupra mortii,
cand sdrbdtorim Sfintele Pasti. In aceste momente sfinte si indl{atoare, 1mpreuna cu noi
partnc:pa in mod tainic, dar real, la Invierea lui lisus Hristos, Maica Domnului si Sfintii -
Pnetem ai lui Dumnezeu - potrivit Tnvititurii si datinilor bisericesti. Sunt prezente la
Inviere evlavia si cinstirea crestinilor, care timp de aproape doud milenii respectd sfinta
cruce cu lisus Hristos cel ristignit, Sfintele icoane, sfintele moaste si in acelasi timp, nes-
pusele frumuseti legate de praznuirea Sfintelor Pasti in sufletul romanesc.

In acest luminat Praznic, sub puterea harului dumnezeiesc credinciosii crestini
formeaza o adeviratd familie duhovniceasci din care fac parte cei in suferinid, cei bolnavi,
cei lipsifi de dragostea pirinteasci, cei orfani, cei care nu sunt de fati Tmpreuni cu noi la
aceastd priznuire. Pentru tofi acestia, Biserica Tnaljd rugdciuni in aceste momente §i i
agteaptd cu dragostea ei de mamad “ca tofi s fie una”, in duh i adevir.

In acest context il intdlnim pe Mantuitorul nostru lisus Hristos cel fnviat din morti in
Sfanta cetate, cu Sfinfii Apostoli, cu femeile mironosife, pe drumul ce duce la Emaus
fmpreund cu Luca si Cleopa, toti dornici sd asculte cuvintele Scripturii, referitoare la misi-
unea Sa. El, Invigitorul lumii, vestea tuturor, implinirea voii lui Dumnezeu in persoana Sa,
iubirea si dreptatea divini, asteptati de oameni si implinita prin Invierea Sa. In acest fel EI
se af]d in prezent in sufletul fiecaruia, refnviidu-ne permanent la o noui viaja.

Prezenta Mintuitorului in corabia de pe lacul Ghenizaret, odinioard impreund cu Sfintii
Apostoli, iar astizi in Biserica Sa, ¢orabia cea noud, la carma cireia se afla, ne cuprinde pe
topi credinciosii din toate timpurile si din toate locurile. Acum ca si atunci, il simfim pe
lisus Hristos inviat din morti in aceastd biserica, predicind Sfanta Evanghelie, veghind la
mersul ei, alegind noi si destoinici ucenici si slujitori; aici El mangdie, Tncurajeazi,
sfinteste, binecuvanteaza si se daruieste real tuturor prin Trupul si Singele Euharistic.

.

Dreptmaritorilor crestini,

Constienti de importanta Sfintei Invieri, crestinii mirturisesc deplin bucuria Sfintelor
Pagsti; cantdnd: “Am vazut lumina cea adeviratd, am primit Duhul cel ceresc, am aflat cre-
dina cea adevirati, nedesparmel Sfintei Treimi Tnchinindu-ne, ci acesta ne-a mantuit pe
noi”.

Pentru credmcnosl adevirul Invierii este clar si deplin, nefiind indoiald sau soviire.
Realitatea credintei in Inviere nu poate fi fragmentati. Fiii Bisericii, timp de aproape doui
milenii mérturisesc acest adevdr, avand chezasia nemuririi sufletesti, pe care Mantuitorul a
lucrat-o pentru ei, prin Jertfa $l Invierea Sa. Crestmu] are, in acelasi timp, constiinta mortii
pamantestl dar si peceaa invierii celei ve$mce Prin virtutile crestine - credinta, nadejdea
si dragostea -el isi concretizeaza faptele mantuirii.

Biserica cregtind '1-a Insotit pe lisus Hristos pe drumul Invierii, precedat de jertfa
sivarsitd pe Golgota, intocmindu-i cdntiri §i imne, pe care le-am ascultat cu multd smere-
nie i piosenie in aceastd sfantd zi. Ele sunt de o frumusefe rard, in care se oglindesc trairi
adanci pentru cei ce cinstesc aceastd mdrea(d sarbatoare.

Invierea fiind si sarbitoarea v1e¢u se priznuiegte primdvara, cind intreaga fire se
trezeste la lumini, imbricandu-se in vesméntul strilucitor al florilor. Taina mantuirii noas-
tre se reactualizeazi atit de viu si puteric in cantdrile liturgice, impreund cu impodobirea
din serile deniilor cu Sfantul Epitaf, punerea in morméint a Domnului, Crucea ristignirii,
fngroparea si Invierea cea de a treia zi. Biserica noastra strimoseascd pastreazi si cinsteste
aceastd mogtenire sfintd pe care o reactualizeazd afirmand statornicia in credin{d, si prin ca
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comuniunea cu toti Tnaintagii nostri, care au serbat continuu acest praznic cu mare evlavie.
Aceasti continuitate a credintei se reinnoieste si rodeste din aceeasi sevd — Hristos.

Mai nainte de a trii aceste dumnezeiesti momente ale mantuirii noastre, trebuie s
reamintim ci Domnul nostru Iisus Hristos, fiind cu ucenicii si apostolii Sdi, a prevestit cu
mult timp Tnainte ci are sd moara dar cé va Invia, aceasta ca o intdrire in ceea ce urma si se
inﬁiptuiascﬁ Nu cu mult Tnainte de patimi, EI a spus ucenicilor Sii: “Mult am dorit s3
méninc cu voi acest Pasti, mai inainte de patima mea” (Luca 22,15). Prin aceasta ucenicii
erau chemati s devina oameni duhovnicesti, ca si inteleagd Patima si Invierea Sa. Toate
aceste impliniri ale misiunii Sale pe pimant, Domnul Hristos le-a incheiat prin rugiciunea
facutd citre Dumnezeu - Tatil, prin mulfumiri, cantari si laude ce le-a fdcut, ca ucenicii Sdi
sd-1 urmeze exemplul. Acestea le-a intdrit prin Invierea Sa pentru mantuirea lumii §i
invierea oamenilor. Prin acestea, Mantuitorul Hristos i rusineazi pe cei care au suferit §i
suferd de boala neincrederii, a indoielii in viata de dincolo, cici Dumnezeu este pururea viu
si omul nu merge spre nefiintd ci spre vesnicie. lisus Hristos, in rugiciunea Sa S-a rugat si
pentru cei care nu cred in vesnicia lui Dumnezeu si a sufletului omenesc (Luca 22, 31-32),
mustrind astfel, picatul indoielii, care este mai greu decit alte picate, deoarece duce la
neincrederea in Dumnezeu. Tocmai de aceea Domnul se roagi pentru oameni - creatura
mainilor Sale - s nu-si piarda credinta, dorind ca tofi si fie impreund cu El

In rugiciunea din gridina Ghetsimani (Ioan 17,1-26) facuti de Iisus Hristos pentru uni-
tate, mai inainte de prinderea, condamnarea, moartea si Invierea Sa, cunostea cd oamenii
vor dezbina Biserica Sa. Totusi ne-a amintit aceasta pentru a rimane permanent treji, ca si
preintdmpindm sfisierea unititii Bisericii Sale. '

Patimile pe care lisus Hristos le-a purtat n tlmpul misiunii Sale padmantesti, din prlcma
neascultirii oamenilor, de la Intrupare si pani la jertfa de pe Golgota, le mai poartd §i
astdzi; si aceasta din cauza lipsei de unitate crestind, din pricina separdrilor de tot felul
sdvargite de oameni. Sfintele Taine pe care Mantuitorul le-a ldsat Bisericii Sale au rostul sd
refacd si sd Intdreascd deplin unitatea crestind, unitatea Bisericii, penttu care El S-a rugat §i
S-a jertfit.

Prin Sfintele Taine, lisus Hristos, i cuprinde pe toti dreptmaritorii crestini la masa jert-
fei Sale Tn care El se gaseste euharistic, se oferd si se Imparte continuu “pentru iertarea
pacatelor si viata de veci” Imparta$1rea cu Sfintele Taine - Trupul si Singele Domnului
Hristos - mentine si intﬁre$te unitatea Bisericii, pentru ca 1n lisus, Fiul lui Dumnezeu, avem
“un singur Domn, o singura credin{a si un singur botez” (Efeseni 4, 5).

Tubiti frati si surori in Domnul nostru lisus Hristos,

Bucurandu-ne de roadele Invierii lui Hristos, si-I multumim lui Dumnezeu pentru cd
ne-a ajutat si ajungem aceastd frumoasd sdrbitoare a Sfintelor Pasti. S3-L rugdm, de
asemenea, si ne invredniceasc3 a-L insoti si pe drumul care duce cétre Impératia Cerurilor
unde ne asteaptd, ne lumineazi neincelat, acolo unde dreptatea dumnezeiasci sildsluieste,
unde Mantuitorul Hristos, ca Mire al Bisericii, ne primeste ca pe adevirafi mostenitori ai
vietii celei de veci. '

Fie ca lumina primiti la Sfinta Inviere s lumineze calea noastra spre fapte, ca si-L
primim pe Hristos Domnul nostru in ceruri, in toatd mérirea Sa. Sfintele Pasti sa le petre-
ceti n deplind sdndtate si bucurii duhovnicesti.

N Hristos a inviat!
TLUCIAN
ARHIEPISCOPUL TOMISULUI
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Iubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini, har si pace de la
Dumnezeu-Tatdl, iar de la noi pdrinteasca binecuvéntare.

“S-a infdtisat pe Sine viu dupd patima Sa prin multe semne doveditoare, ardtdndu-li-se
timp de patruzeci de zile §i vorbind cele despre impdratia’lui Dumnezeu” (Fap.Ap.1,3)

Iubiti credinciosi, )

Moartea si Invierea Domnului sunt temelia mantuirii noastre. Din aceasti cauzi ele
constituie doudl aspecte ale uneia §i aceleiasi realititi. lisus Hristos nu S-a intrupat numai
pentru ca si moard pentru noi, ci §i pentru ca si ne uneasci cu El §i sd ne fac3 pirtasi cu El
la biruinta asupra picatului si a mortii. In chip cu totul deosebit, Invierea Domnului este
temeiul vesnic al credintei, precum §i al méntuirii noastre; “ci de vei mérturisi cu gura ta
cd Iisus este Domnul §i vei crede in inima ta cd Dumnezeu L-a inviat pe el din morti, te vei
mintui” (Rom.10, 9).

Dacd Domnul n-ar fi inviat, n-ar fi purces cu atita curaj Sfinfii Apostoli la propovi-

duirea credinfei Tn Hristos. Pentru ei ar fi fost greu s3 conving3 lumea c3 Cel pe care-L
propoviduiesc este intru slavd in ceruri, mijlocind pentru credinciosi la Dumnezeu,
Intdrindu-i in orice moment al vietii lor pdmantesti. Ristignirea Domnului a fost un
moment de descurajare pentru ucenici. Ea le-a spulberat visele §i nddejdile pe care le-au
nutrit urmandu-L, pentru cd nu intelegeau cum Fiul lui Dumnezeu este ristignit pe cruce
intre doi talhari.
. fnvierea Domnului este insi incununarea viefii piméntesti a lui lisus Hristos. Fari
Inviere, religia crestind ar fi fost inmormantatd in Vinerea Mare, seara, impreund cu
Hristos. Dupi trei zile Domnul a inviat si impreuni cu El si Biserica si de atunci trdieste si
este un factor viu in istoria omenirii. Invierea Domnului a insemnat ras#ritul unei noi vieti
pentru omenire §i anume crearea din nou a lumii §i Tnvierea tuturor si a toate. Flac3ra de la
care s-a aprins in lume acest foc fnnoitor, care este religia crestind, a fost Iisus Hristos §i
Invierea Sa.

Tubiti frati si surori,

Piatra de pe mormént a fost risturnatd, iar puterea mortii a fost biruit4. intunericul ago-
niei s-a risipit aga cum se risipesc norii de vant. Domnul s-a dovedit a fi Impiratul cel
vesnic. Ucenicii au vdzut pe Domnul dup3 Inviere in repetate rainduri. Au vorbit cu El. Au
méncat impreuni cu El. Acum nu mai e nici o indoialéd ca Dascglul lor este viu.

Pentru aceasta, ucenicii sunt incredintati despre adevirul Invierii i fsi vor lua asupra
lor toate riscurile care-i asteaptd. Vor lupta necontenit pentru propoviduirea Evangheliei.
Chiar daci vor fi intemnitati si in cele din urmd martirizati, nu vor ezita si lupte pand la
sfarsit. .

Predica despre invierea Domnului va fi in gura lor ca o trambit¥, iar adevirul sculirii
Lui din mormant un steag care-i va cdlduzi si le va da putere §i curaj in impotrivirile prin
care vor trece. Acest fapt va face din ucenici - la inceput fricosi - oameni curajosi Tn lupta
cu persecutorii cregtinismului. Aceasti atitudine nu va fi striind credinciosilor crestini ade-
virati in tot decursul veacurilor. Explicatia vine de la faptul cd Invierea Domnului este
temelia existenfei crestinismului. Istoria Bisericii este mirturie in aceastd privinti cu
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privire la influenta Invierii Domnului asupra credinciosilor de la inceput pana in zilele
noastre.

Dreptmiritori crestini,

_ Incd din prima zi cand a fost intemeiati Biserica, Ea a indlfat acest steag, care este
Invierea lui Hristos, pentru cd Domnul este intemeietorul ei. Toatd puterea ei se sprijind -
paradoxal n aparenta - pe un mormant gol. Daca se destrami credinfa in fnviere, cade
indatd si se fardmiteaza intreagd témelia celor doudzeci de secole de existentd a Bisericii
crestine.

Dacd Domnul n-a inviat, zadarnic s-a virsat atita singe al Sfinilor §i al martirilor.
Jertfele lor ar fi zadarnice, lumea Intreagi care a asteptat mantuire si lumind de la Biserica,
ar fi fost obligatd sd accepte cid toate acestea nu sunt altceva decat réticiri, “un vis §i o
ingeldciune”. “Dacid Hrist0s n-a inviat, zadarnici este propovidduirea noastr3 §i zadarnicd
este credm;a voastra” (I Cor.15,14), mérturiseste Sfantul Apostol Pavel. Vestirea aceasta
este clard, sincerd si plind de putere pentru ierarhii, preotii §i credinciosii Bisericii noastre
ortodoxe.

TIubitii mei fii duhovnicesti,

Biserica, niciodatd nu s-a temut, nici nu s-a clitinat in a mérturjsii acest adevdr, care n-a
fost nici o ezitare In fata convingerii neclintite a credinciosilor in Invierea Domnului. Daca
Crucea Domnului lisus Hristos este semn al iubirii Sale fatd de oameni, Invierea Sa este o
dovada a dumnezeirii.

Pretutindeni si in toate timpurile, Biserica a vestit aceastd credintd atat iudeilor, cat §i
pagénilor. Sfantul Aposto! Pavel n-a ezitat s& propovidduiascd acest adevir in fafa
inteleptilor timpului sdu, mirturisind credinga sa in Invierea lui Hristos §i a noastra a tutu-
ror. Neschimbat, adevirul acesta 1-a auzit lumea crestind de doud mii de ani, desi a fost
negat de necredinciosi cu toate mijloacéle: prin sabie, prin ingeldciune si prin scris.
Adevirul totusi a nvins in aceasti mare minune dumnezeiascd. De veacuri, lumea crestina
continud s se apropie cu evlavie la Sfintele Pasti de Sfintul Altar cu bucurie purtind lumi-
na aprinsd, care lumineazi atit fata lor asa cum se zugraveste pe chipul credmcxosllor, cit
si lumina, izvorand din adincul sufletelor.

Cand tdmaia se nal{d ca o rugiciune de recunostintd cétre Dumnezeu pentru Hristos
Cel inviat, Vi adresim si astazi crestineasca salutare:

“Hristos a inviat!”

Tubiti frati in Domnul,

Nu este alt nume n istoria lumii, care si fie peste veacuri preamdrit cu asa de mare cin-
stire ca numele lui lisus Hristos. Iatd de ce crestinii se salutd cu aga de mare bucurie in
aceste zile de sdrbatoare pascald, adresindu-se unul altuia cu salutarea sfantd: “Hristos a
fnviat!” si rdspunsul: “Adevdrat a nviat!”

Ne intoarcem la casele noastre. Acolo ne _asteaptd tradma oudlelor rosu cu realltaple si
cu simbolul lor. Quile rosii' ne aratd cid asa cum din ou rdsare o viafd noud, din dum-
nezeirea Fiului lui Dumnezeu, prin Sine se aratd rasdrind fnvierea “‘cu moartea pe moarte
cilcand”. Aici addugdm rugiciunile si nadejdile noastre. Permanenta aceasta este intre noi
crestinii de doudzeci de veacuri.

De doudzeci de veacuri, Biserica se adreseaza credinciosilor cu credinta nestrimutata:
“Hristos a inviat! ”. Generatiile crestine, peste veacuri, aduc Jaudd Mantuitorului inviat din
nou, ca vestitoare ale fnvierii, cu raspunsul plin de credind: “Adevirat a inviat! . Au fost
si sufletele care nu aveau nade_]dea cé odatd vor fi vii. Desi erau sufletele plerdute, Sfantul
Apostol Pavel ne-a asigurat ¢ “In Hristos toti vor fi vii” (I Cor.15, 22). Cel care a inviat
din mori, a ridicat din morfi, pe toti cei morti suﬂeteste Sunt §i acum unii care suferd
moartea suﬂeleasca adicd povara pdcatului, dar prin puterea lui Hristos ei se fac vii.

In istorie, gdsim mulji astfel de morti care au devenit vii. Daci este ceva minunat in
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fnvierea trupului cu atit mai mare este minunea invierii sufletului. Din lumina Invierii, au
primit lumind aceste suflete si cu dumnezeiasca putere a lui Hristos au rasturnat piatra
picatului si s-au mantuit. Ceata celor fnviati din moartea pdcatului nu este cu putinta fard
Domnul, care a spus: “Eu sunt Tnvierea si viafa!” (In.11, 25). Cu adevirat, El este invierea
si viata sufletelor noastre si Lui se cuvine slava, cinstea si inchinaciunea.

Iubitii mei fii intru Domnul,

In timpurile vechi si mai noi milioane de martiri s-au jertfit pentru credinta Tn Hristos.
Ei au murit de sabie, pradd animalelor silbatice si a silbiticiei si cruzimii celor care erau
neoameni §i potrivnici crestinismului. Bérbati In plinitatea virstei, tineri si fecioare in
floarea tineretii, chiar si copii nevinovati cu zambetul pe buze, au pistrat pina la urmi sus
steagul credintei cu convingerea ci lisus Hristos care a fost biruitorul mortii ii va Tnvia si
pe ei. “Hristos a Tnviat din morti i S-a facut incepituri celor adormiti” (I Cor.15, 20), sub-

-liniazd cu entuziasm Sfantul Apostol Pavel. Acesta este motivul pentru care cimitirele
vechi ale catacombelor sunt pline de simboluri, care vorbesc despre Inviere.

Cand Toma s-a indoit in privinja Invierii Domnului, el a folosit modelul cel mai prac-
tic: “Pune degetul in coasta Mea si sd nu fii necredincios! ”. De atunci, marturia lui Toma
rdmdne pentru toti credinciosii: “Domnul meu si Dumnezeul meu!”

Invierea Domnului este pentru crestini o problemi de experientd. Sufletul inviat din
robia picatului resimte o dulceatd de negriit. Atunci cu adevarat pune degetul in semnul
vietii celei adevirate si convingdndu-se, simte o bucurie fira margini. Acestia sunt fericitii
purtitori de lumind, care merg impreund cu Domnul in viatd si iau parte cu El la Cina cea
de taind impértasindu-se cu Trupul si Sangele Mantuntorulm spre iertarea pacatelor si spre
viafa vesnica.

TIubitii mei fii duhovnicesti,

Sirbatoarea Invierii este “praznic al praznicelor”, cununa si centrul Intregului an bi-
sericesc. Este sirbitoarea cea mare a bucuriei crestine pentru care rasuna duios pretutin-
deni glasul clopotelor impletite cu evlavie credinciosilor Indeosebi in perioada pascald
pani la Pogorirea Sfantului Duh, cand Duhul Sfint s-a revirsat peste Sfintii Apostoli in
chip de limbi de foc.

Biserica Ortodoxa, pastritoare a vechii credinte si tradifii crestine adreseazd Tn aceste
zile de sdrbitoare tuturor fiilor ei sufletesti, cu rugdmintea si indemnul s {ind aprinsd lumi-
na credintei celei adevirate, care izvordste din Hristos, Domnul Cel Tnviat.

Raticirile de 1a adevdrul credintei, care se inféfiseazd fie sub forma ciuddteniilor unor
practici yoghine strdine de mentalitatea si specificul neamului nostru, fie a unor influente
stridine, contra firii, care sunt dupi cuvéntul Scripturii “urdciune fnaintea Domnului” si mai
ales a satanismului, care a adus tineri dezorientati la fapte condamnabile sd va fie voua
strdine si sd faceti totul pentru ca sub aripa ocrotitoare si iubitoare a Bisericii noastre stra-
mosesti, sd fnaintdm pe fagasul spiritualitéii neamului nostru, care va aduce ce are mai de
pref si nobil culturii §i civilizatiei omenirii.

_ Hristos Cel inviat din morti si ne fie noud tuturor lumina cea adevdraté& care sd ne
indrepte intotdeauna spre credinta ortodoxa, spre hiirnicie si spre dreptate Intr-o tard pe care
Dumnezeu a déruit-o cu belsug si bogate daruri, care prin intelepciunea noastrd, sd le
putem folosi spre binele nostru si al omenirii.

“Hristos a Inviat.”
“Adeviirat a inviat:”’

A1 vostru de tot binele voitor si pururea citre Domnul rugitor,

_ TVASILE
ARHIEPISCOPUL TARGOVISTEI

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEPIFANTIE

CU MILOSTIVIREA LUI DUMNEZEL,
EPISCOP AL EPARHIEI BUZAULUI

Tubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini, har si pace de la
Dumnezeu, iar de la noi arhiereascd binecuvéntare
: “HRISTOS A INVIAT!’

Tubiti fii sufletesti,

Ne-am adunat astdzi ca si prdznuim cea mai mare minune din istoria mantuirii neamu-
lui omenesc: Invierea Domnului! Aceastd minune, care acum aproape doud mii de ant, si
apoi mereu, de-a lungul veacurilor, a umplut de uimire intreaga lume si a alungat indoiala
celor ce nu credeau in acest adevdr fundamental al ntregului crestinism care este Invierea
Domnului, se innoieste in fiecare an si in fiecare duminic3, intrucit in zi de duminici a
avut loc invierea din morfi a Domnului Hristos.

Dreptmaritori crestini,

Cunoastem din Sfintele Evanghelii cd Domnul nostru lisus Hristos a fost batjocorit,
judecat si osandit la moarte de citre evrei, si inci moartea pe cruce. Dupi ce Si-a jertfit
viata, trupul lui Jisus a fost asezat in mormant, iar mormantul a fost sigilat si pizit de
ostagi. Dar Fiul lui Dumnezeu a infrant puterile raului, a sfardmat legaturile morfii, cici
dupa trei zile a inviat, Tnal{andu-Se din mormant ca un soare strilucitor.

La aceastd mare sdrbdtoare a sirbatorilor, o prea frumoasa cintare bisericeascd, dand
glas bucuriei Invierii, rdsund astfel: “Acum toate s-au umplut de lumind: §i cerul, §i
pdmdntul si cele dedesubt”, pentru cd Hristos Domnul, inviind a treia zi din mormant, a
adus lumind tuturor, "fiind incepdturd a celor adormiti” (I Corinteni 15, 20), cum spune
Sfintul Apostol Pavel. Cel inviat este, deci, garanfia invierii noastre pentru ci noi suntem
rdscumpdrai §i mantuifi prin moartea si invierea Lui.

Dgmnul ‘nostru lisus Hristos, pentru a-1 incredinta pe Sfintul Apostol Toma de ade-
virul Invierii Sale, i-a spus: "Adu degetul tdu incoace si vezi mdinile Mele si adu mdna ta
si 0 pune in coasta Mea si nu fi necredincios, ci credincios” (loan 20, 27).

Prin acest indemn, Iisus a dorit sd ne arate cd, dincolo de certitudinea pe care o dau
simturile, este puterea credintei. De aceea, i-a adresat lui Toma atentionarea care, la prima
vedere, pare un fel de mustrare: “Pentru cd M-ai vdzut, Tomo, ai crezut. Dar fericiti sunt
cei ce n-au vazut si au crezut” (Ioan 20, 29).

Invierga Domnului este izvor de bucurie si de viatd pentru toti credinciosii crestini.
Adevirul Invierii Mantuitorului da putere fiecarui crestin sd lupte necontenit, prin credingd
si fapte bune, pentru biruinta binelui asupra rdului, a adevirului asupra minciunii §i a
luminii asupra intunericului. Adevirul Invierii ne incredinteaza ca suntem facufi pentru
viatd. Lumina Invierii ne cheamd mereu la viafd noud, la dragoste si buni infelegere intre
oameni, la slujirea binelui sj a adevarului in lume. : .

Din istorisirile Sfintelor Evanghelii cunoastem cé femeile mironosite s-au dus
dis-de-dimineatd la mormantul lui lisus ca la un mort i s-au intilnit cu "Dététorul vietii”.
Ele s-au dus si plineascd Legea Veche si s-au intdlnit cu Datitorul harului méntuirii din
Legea Noua. ,

Se stie cd femeile mironosite nu s-au despirtit de Mantuitorul in vremea patimilor Sale,
ci au dovedit un pilduitor devotament chiar atunci cind ucenicii L-au parisit pe lisus.
Datoritd acestui atasament, ele au fost cele dintdi care s-au invrednicit si-L vada pe lisus
inviat §i sd-L vesteasci in lume. :
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Iubiti credinciosi,

Este un fapt binecunoscut ca in lumea veche, Tnainte de Hristos, femeile au fost tinute
ntr-o stare de inferioritate total.

Dar a venit in lume Fiul lui Dumnezeu si, intre alte binefaceri pentru neamul omenesc,
El a ndljat femeia la locul ei de cinste pe care il meritd. Ca om, lisus S-a nascut din Sfanta
Fecioard Maria. Cind arhanghelul Gavriil a rostit citre Maica Domnului cuvintele:
“Bucurd-te, cea plind de dar ", atunci a sunat ceasul indltdrii si emancipdrii pentru toate
urmagele Evei. Astfel, Mantuitorul a redescoperit lumii valoarea femeii si i-a redat locul
care i se cuvine, In Bisericd si in societate.

Fireste cd aceastd emancipare implicd datorii imense pentru femeia crestind. Aceasta
trebuie s3 rdspundd la chemarea de a-si indeplini constiincios oblioa;iile ei sfinte, de a fi
mami $i sotie credincioasd. Caminul familial este pentru femeie ca un “altar” care nu poate
fi inlocuit cu nimic pe lume. Misiunea ei nu poate f1 nicdieri mai insemnati, mai rodnica si
mai sfantd ca aici. In familie, femeia este "regina” vietii, pentru ci aici ea este izvor de
viafd, asa cum a randuit Dumnezeu.

Citind istoria Bisericii crestine, constatdm cd un mare numar de femei au fost la
ndltimea Indatoririlor lor. Ele au dat nastere si educatie copiilor, au fost colaboratoare
devotate pentru sofii lor. au mangéiat pe cei Intristati 1 au alinat durerile celor suferinzi.
Femeia buna si harnici este ca soarele cand rasare si podoaba casei sale (Sirah 26,18), zice
Stéanta Scriptura.

Pentru societatea omeneasc, si in special pentru femeile lumii, soarele ditiitor de viati
si izvor de bucurie este Domnul lisus Hristos g 1 inviat din mori.

Faptul cd cele dintdi martore si vestitoare ale Invierii au fost femeile mironosite ne ajutil
sd intelegem cit de mare si sublim este rostul femeii crestine Tn societate $i ce mare
recunostin{d datoreazd ele divinului Eliberator.

Dreptmaritori crestml,

S& avemn incredinfarea cd Mantuitorul este prezent cu noi prin Inyierea si prin tnvititura
Evangheliei Sale, hrinindu-ne mintea cu adevirul dumnezeiesc. Intilnirea cu Hristos o
avemn desévﬁrsitﬁ in sfintele noastre licasuri prin rugdciunile si binecuvéntirile slujitorilor
ei, prin sdvarsirea Sfintelor Taine, cind primim darurile Sfantului Duh.

Vietuind in Biserica strabuna care pdstreazd intreagd si curatd credinta ortodoxi,
ajungem la cunoasterea adevirului, la mirturisirea despre care ne vorbeste Sfantul Apostol
Pavel, dupa convertirea sa pe drumul Damasculm cind a declarat: “Nu mai trdiesc eu, ci
Hristos este Cel care trdieste in mine” (Galateni 2, 20). Aceastd cunoastere §t trdire in
Hristos devin pentru tofi fiii Bisericii izvor de viatd noud, de putere, de lumind
duhovniceasci si de negraitd mangiiere.

Hristos, Cel ce se ridicd din mormant, ne 1ntare$te crcdlma ci El este Dumnezeu ade-
virat (Romani 1, 4). Invierea ne convinge ap01 deplin cd suferintele pot {i biruite atunci
cand naddjduim in puterea ce vme de sus. Cici “dacd vei mdrturisi cd Dumnezeu L-a invi-
at pe El din morti, te vei mantui” (Romani 10, 9), spunc accla&.l Stant Apostol.

S facem, deci, ca aceastid minune a minunilor si reverse in suflete puterea si bucuria
nu numai la praznicul de astdzi, ci in toate zilele vietii noastre, prin fapte vrednice de min-
tuire, in Familii, Tn munca de fiecare zi, in necazurj, dar si la impliniri.

Si credem cu tidrie in ajutorul Tatilui ceresc! Inarmap cu aceastd credin{d, de nimnic nu
ne vom teme! Ea va sterge orice lacrimi, si dupd Golgota suferintelor va veni si pentru noi
bucuria §i rasplata rabdarii. -

Tubiti fii sufletesti,

Vi indemn pirinteste, asadar, sd credefi cu tdrie in adevirul Invierii Domnului.

Preamiriti-L pe Hristos Cel inviat prin fapte bune, prin innoirea vietii, prin rugaciune si
prin iubire si nidejde.

Tnml;andu -vi, de Sfintele Pasti, aceste invitdturi de suflet ziditoare, vd 1mbrdp$ez cu
dragoste parinteasca si va mtdmpln dm toatd inima cu salutul crestmesc

“Hristos a Inviat!”
: TEPIFANIE
EPISCOPUL BUZAULUI
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TCALINIC

EPISCOP AL ARGESULUI SI MUSCELULUI SI LOCUM TENENS
AL EPISCOPIEI ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

vd intdmpind de Ziva Invierii Domnului nostru lisus Hristos, cu bucurie si din toatd
inima zice tuturor crestinilor si sfintitului cler:
Hristos a Inviat!

Dreptmiritori crestini,

Primavara mantuirii noastre se cinsteste cu emotie sfantd in intreaga crestinitate! Sfintii
Pirin(i au asezat dintru Inceputuri din inspiratie dumnezeiasci un spatit duhovnicesc
care-si deschide Usile Ceresti prin Duminica Vamesului si a Fariseului, cind glasurile
vibreazi in cintec de smerenie, la Usile Pociintei, care se deschid larg pentru sufletele
indurerate de atitea nefmpliniri, cerdnd lui Dumnezeu izbavirea de mult asteptati!

“Doamne Dumnezeule, Stdpane si Parinte, atotfiitorul cel Inchinat, vrednic cu adevarat
si drept si cuvenit lucru este pentru marea cuviinta a sfinteniei Tale, pe Tine a Te lduda, Tie
a-Ti cinta pe Tine a Te binecuvinta, Tie a ne inchina, Tie a-Ti mulfumi, pe Tine a Te slivi,
Cel ce singur esti Dumnezeu cu adevirat, cd Tu esti Cel ce ne-ai diruit noud cunoasterea
adevarului Tau. $i, cine este Tn stare s griiascd puterile Tale, si facd auzite toate laudele
Tale, sau si spuni toate laudele Tale, in toatd vremea? Stipéne al tuturor, Doamne al ceru-
lui si al pAmantului si a toatd faptura cea viizuta si nevazuta, Cel ce sezi pe scaunul slavei si
privesti adancurile, Cel ce esti fird de Tnceput, nevazut, neajuns, necuprins, neschimbat,
Tatdl Domnului nostru lisus Hristos, al marelui Dumnezeu si Méntuitorul nostru, nidejdea
noastrd, care este chipul bunatdtii Tale, Cuvant viu, Dumnezeu adevirat, Intelepciune mai
Tnainte de veci, Viatd, Sfintire, Putere, Lumina cea adeviratd prin care s-a aritat Sfantul
Duh, Duhul Adevirului, darul infierii, Tnceputul bunitatilor celor vesnice, puterea cea faci-
loare de viafd, izvorul sfinfeniei, de care toatd faptura cea cuvantitoare si infelegitoare,
intdritd fiind Tie slujeste si Tie pururea Ifi Tnal{d cantare de mirire, cd toate fmpreund slu-
JLSC Tie!” Asa glasuieste Sfanlul Vasile cel Mare phn de Duhul Sfant!

fn calendarul nostru crestin ortodox, cel mai inspirat si complet din cate are lumea
aceasta, dupd Duminica Vamesului si a Fariseului, la Usile Ceresti, bate si fiul risipitor ple-
cat departc de casa unde a pierdut tot: avere nemuncitd, feciorie, pacea sufletului, legitura
cu casa parinteascd unde a ldsat pdrintii cu jalea necurmatd in suflet si lacrimi giroaie, pe
Dumnezeu care asteaptd cu indurare nesférsitd pe fiul jefuit de sfintenie! Cerurile se
bucurd, ingerii bat din aripi de bucurie, tatil imbrafiseaza pe fiul care se intoarce cu mértu-
risire de cdintd ce zguduie por;ile care se deschid ‘triumfitor ca si primeascd in vesnicie,

ca:n prima zi, pe cel ce a venit in bratele Tatdlui.

Urmiitoarea Duminici este a Infricosatei Judecifi, cutremurati de ciderile $1 pacatele
vietil, noi asteptim cumpéna cea dreaptd, cind se vor pune cu grabd, de cétre ingeri, In
talerele balantei vrednicia noastrd daci este, precum si nevrednicia, Nimeni §i nimic nu va
putea clinti judecata, justifia suprema.

Dar, iali cd soseste si Duminica ce vesteste izgonirea din rai a parintilor nostri cei din-
tdi, Adam si Eva! Cea mai cumplitd zi din viata fericitd a strdimosilor nostri parinti. Ei s-au
dorit a fi liberi ca astrele cerului fard si stie cd ele sunt din veci in cea mai deplind ascultare
fati de Dumnezeu Creatorul. Paradisul s-a inchis pentru o vreme! Aici, in Valea Plangerii,
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ne-am gdsit cu totii, mici §i mari, barbati si femei, mireni si clerici sa praznuim Dreapta
Credintd-Ortodoxia martird de doua milenii!

Aici, Tn Valea Plangerii, Sfantul Grigorie Palama ne nvatd cu rabdare rugiciunea lui
Iisus sau Rugiciunea inimii: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma
pe mine picitosul. Pecetluind fiinfa noastrd cu semnul crestin, ne aducem aminte de
Duminica numita a Crucii, care a facut parci din vremi fara hotare pe Vasile Voiculescu sa
zicd Tmpreunad cu noi:

“Tu, Cruce, dulce jug al lui Hristos,
De Tine-n veci acuma nu mai fug,
Adénc cerbicia inimi-mi plec jos

Si sub povara ta cereascd mi injug.

Stau s3 m3 mane Domnul unde-o vrea

Cu biciul Siu de duh atit de drag,

Si nici 0 muncd nu-mi mai pare grea ,
Cind stiu ca brazda mantuirii trag!”

O, Doamne! §i acum... Scara cédtre Cer! Sfantul Ioan Scédrarul, bucurdndu-se de
priznuire cucernica, ne imbie, sd urcdm pe scara cu 30 de trepte: lepidarea de viata desarti,
despatimirea, instrdinarea de cele lumesti, fericita §i pururea pomenita ascultare, pociinta
ficutd cu grijd, pomenirea mortii, plansul de bucurie facitor, blindete si nemaniere,
netinerea de minte a raului, impotriva ucigasei clevetiri, multa vorbire, tacerea, Impotriva
minciunii si a lenii, despre péntecele tiran, despre curifie, despre nebuna imbogitire,
despre moartea sufletului Tnainte de moartea trupului, despre somn si rugiciune, priveghere
trupeascd, despre frica si slava degartd, despre mindria cea fir3 de minte, despre gindurile
hulei, despre blandefe si nerdutate si preainalta smeritd cugetare, despre deosebirea gin-
durilor si sfinfita linistire a trupului si a sufletului, despre fericita rugiciune, despre nepi-
timire sau cerul pimintesc si a treizecea treaptd de la Usa Paradisului: treimea virtutiilor -
Credinta, Nddejdea si Dreptatea! .

Dreptmaritori crestini,

Biserica lui Hristos, cheami s3 urce Scara Sfintd de pregitire si spisenie, pe cine cre-
deti? Pe o femeie! Celebra Maria Egipteanca! Ea, Maria cea mult pacitoasa!

Cu credinta cea mai fierbinte si cu lacrimile care nu se mai virsau pe fatd, ci in cur-
cubee legind cerul cu pamantul, intr-un arc de strilumini, péseste cu sfiald si cu bucurie,
aducindu-ne aminte ca lisus Hristos, Domnul si Mantuitorul intrind fn Ierusalim, a urcat
Scara Pitimirilor pentru a ne dérui intru vesnicie: '

Bucuria Invierii!

Miercurea Patimilor spre Joi:

“Miezul noptii... Dorm in pace suferinfele umane!
Val de liniste pluteste pe gridina Ghetsimane

Jos paraul Cedron cinta, presirat cu flori de stele,
S-ar piirea cd-n noaptea asta dorm si duhurile rele.

Dorm pe-aproape ucenicii, iar lisus se roaga,
Deodati din visare tresari gradina intreaga.
S-auzi sdrutul Iudei... licdri o spadé-n aer...

$1 maslinii murmurara, desteptati de tristul vaer.
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Vineri:
Cer albastru si Golgota geme-n racnet de barbari,
Suferd pe crucea mortii Dumnezeu intre tilhari.
Buza lui lisus e arsa, fruntea-i sdngera de spini,
Torturat de remuscare plange Iuda sub maslini.

Sa-noptat in miezul zilei: cerul nu mai vrea s vadi
Adevdrul si Iubirea date rautitii pradi.

Un suspin: “O, Tatd, Tatd, pentru ce m-ai pdrdsit?”.
Dumnezeu s‘e-nduio:seazé... negurile s-au topit...

Capul Fiului se pleaca... lumea El 2 mintuit!
Tremura-ngrozit pdmantul si... “Scriptura s-a-mplinit!”
Uluiti rastignitorii au ramas fard cuvant.

Undeva de-un pom atérni Iuda clitinat de vant.

Sambiita:

Ceru-ntunecat ca un doliu de naframi

Peste lumea-n care plinge o Fecioard-Mama
Ucenicii orfani de Domnul, raticesc stingheri pe uliti.
Adevdrul zace-n groapd, intre spade si-ntre sulifi.

Duminica:

Ingerul cu-aripi de raze a venit din sladvi cu zorii

S-a cutremurat pimantul, inlemnit-au pazitorii.

Glas de Inger... groapa goali... amufiti orice gura...
S-a-mplinit-din vorba-n vorbi profetia din Scriptura!

Adevir zic: se schimbari 1n aureola spinii!

Soapte dulci de mangdiere raspindeau in vant maslinii.

Si pe cand natura-ntreaga se scilda-n lumina noua,

Se risfranse peste lume blandul zambet:

“Pace Voud!”

Dreptmaritori crestini,

Ne vom aduce aminte si vom pune la inima fnvatatura marelui apostol al neamurilor,
Sfantul Pavel, care ne intreabd: “Nu stiti ci tofi am fosl botezafi in Iisus Hristos, am fost
botezati in moartea Lui? Noi deci, prin botezul in moartea Lui, am fost ingropati impreuna
cu El, pentru ca, dupd cum Hristos a fnviat din morti, prin slava Tatdlui, tot asa si trdim si
noi o viatd noud. Intr-adevir, daca neam facut una cu El, printr-o moarte asemandtoare cu a
Lui, vom fi cu El si printr-o Inviere asem3nitoare cua Lui, intrucat stim ci Hristos Inviat
din mor{i, nu mai moare: moartea nu mai are nici o stapamre asupra Lut” (Romani 6, 3-9).

De aceea nu ne vom infricosa sd spunem din adancul inimii si cu toatd incredinfarea cé:
Hristos a Inwar’

Hristos a {nwat - inseamna: Viata este mai tare ca moartea!

Hristos a Inviat - inseamnd: Toate niidejdiile bune ale omenirii sunt indreptdtite!

Hristos a Inviat - inseamna: Toate problemele vietii sunt dezlegale!

Hristos a Inwar - inseamnd: Ci si noi vom Tnvia!

Credinta in Invierea Mantuitorului este bucuria, niidejdea si mangdierea tuturor
crestinilor. Ea sustine bucuria de a trdi si di sens si méretie vielii noastre. Fara Inviere sun-
tem fiinte care se zbat in aspirafii slabe prin pulberea pimantului. Fard Inviere este zadar-
nici viata aceasta. Pentru fnviere ducem greul vietii pe care o dorim mai buni si mai fru-
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moasi. Invierea este ziua cea mai luminati si cea mai plini de Duhul Sfant: e sirbitoarea
sarbdtorilor! Este posibild o mai mare mﬁngﬁiere ca aceasta?

Acum stim ci omul sdrac $i mai mic are o valoare mai mare ca a ntregului univers,
fiindci in el salaslmeste un suflet nemuritor, menit pentru viata vesnica! in lumina Invierii
si a vietii vesnice, zdrile intunecoase se Tnsenineazi, temerile se alungd. Bucuriile se
infiripd. Acei care trdiesc in iubire, pot birui orice furtund cu puterea apostolului care
strigd: “Eu socot cd suferintele din vremea aceasta nu sunt vrednice sd fie puse alaturt de
mdrirea viitoare care ni se va deséoperi noud” (Romani 8,18).

Prea iubiti crestini,

Bucuria Invierii Domnului $i Mantuitorului nostru Iisus Hristos, -anul acesta are o sem-
nificatie aparte. Tinutul Teleormanului a fost binecuvantat de Dumnezeu prin hotdrarea
Sfantului Sinod si aprobarea Adundrii Nationale Bisericesti din 15 februarie 1996, cu noua
Episcopie a Alexandriei si Teleormanului, desprinsa din fiinta Eparhiei. Argesului, iar din
incredintarea Prea Fericitului Pirinte Patriarh Teoctist al Romaniei voi conduce destinele
acestei episcopii pand la alegerea statutard a noului episcop.

Gandul nostru Sfant ca minunatii crestini ai Teleormanului s aibd o organizare supe-
rioard bisericeascd s-a 1mp11n|t'

Vi fac poftire sd vd bucurati de aceasta realizare!

Vi doresc bucurii si anul acesta si fie cu pace, ploi la vreme, rod bogat cu spor in toate
ostenelile Domniilor Voastre!

Vi spun din toatd inima:

Hristos a Inviat!

TCALINIC
EPISCOPUL ARGESULUI SI MUSCELULUI

Hristos a inviat!

Iti simti de lacrimi calde ochii uzi,
Si-n suflet parca serafimii ifi canta,
De cite ori crestine o auzi!

Al cintdrit cu mintea ta, frate crestine,
Cat bine ai facut, sub cer umbland?

Esti tu pornit, macar acum spre bine?
Maicar acum te simfi mai bun mai bland?

Simti tu, topitd-n suflet vechea urd?
Mai vrei pierzarea celui plin de har?
Ti-ai pus zdvor pe barfitoarea gurd?
Iubirea pentru oameni o simfi - jar?

O, daca aceste legi, de-a pururi sfinte,
In aur, micar azi te-au imbricat,

Cu serafimii-n suflet - imn fierbinte-
Al drept s3 canti:

Hristos a Inviat!
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DIN DARUL LUI DUMNEZEU EPISCOP AL DUNARII DE JOS

Prea cucernicilor si prea cuviosilor preoti, cuviosului cin monahal si drept-
madritorilor crestini din eparhia noastrd, deplind bucurie de Sfintele Pasti, iar de la
noi arhiereascd binecuvantare. .

“HRISTOS A INVIAT!”

Tubiti fii duhovnicesti,

Clopotele Invierii Mantuitorului au risunat prelung si de aceasti dati, chemandu-ne in
miez de noapte n bisericile noastre de la sate si orage. Cu toate ca ne vedem des la biserici,
aceastd intélnire din ziua Sfintelor Pasti are mereu noutatea ei. Participdm cu emotie, parcé
pentru Tntdia datd, la slujba pascald si avem - sufleteste vorbind - aceeasi sfiiciune a
femeilor mironosite, dis-de-dimineatd, pe cale, citre morméntul Méintuitorului.

Aceeasi cdldtorie spre locul unde 1-au pus pe Domnul o bétéatoresc zilnic crestinii
ortodocsi toatd perioada postului Pastilor. Ne impresioneazd, insd, felul in care netezesc
cdrarea citre Hristos Cel Inviat din morfi credincioasele din parohii, care, simbiti de sidm-
bitd, in Postul Mare, purtind coliva, colacul, timaia si luméanarea dupi oficierea slujbei de
pomenire a mortilor, se opresc la mormintele celor dragi, in cimitir, le timaiaz4, le stropesc
cu vin, aduc flori, rugiciuni si lacrimi. Intre evlavia mironositelor de acum aproape doud
mii de ani si credinciosia evlavioasclor crestine - mirturisitoare ale Invierii prin credinti si
lucrare - se resimte aievea puterea viefii vesnice, care impristie durerea, intristarea §i sus-
pinul din suflete si aseazi pacea si binecuvintarea fericitet comuniuni intre noi, cei de aici,
$i cei ai nostri de dincolo. “Foarte de dimineafd, mironositele femei cu miruri la groapa Ta
Mantuitorule, plangeau”, glz“xsuie$tL céntarea de la binecuvantdrile Invierii, auzitd in fiecare
duminicd la Utrenie. Tot ca si In prima dimineata a Inv1eru Hristos, Domnul vietii vesmce,
Biruitorul mortii si Incepatoru] altei viefi vesnice”, intdmpind pe cei ce-L cautd si-L
viziteazi Tn orice loc, dar mai cu seami la mormantul Lui, locul de Inviere, altarul bisericii.

Tubiti frati si surori in Domnul inviat,

Ne Tntdmpind, asadar, Mantuitorul si ne binevesteasca fnvierea Sa din mor;l $1 de
aceastd datd la toti cei de fafd si prin ei, ca martori, la cei ce nu s-au intdmplat aici. Ne
invitd pe noi si ne apropiem de El ca si pe apostolul Siu, si ne incredinteze ci El a fnviat
cu adevirat, cd Invierea Sa din morti se prelungeste in timp pana la noi, cu aceeasi putere,
si ne Tmpirtiseste celor de astdzi aceeasi bucurie ca si celor de acum doud mii de ani.

Astfel, lJumea noastrd nu se rezumi doar la ceea ce vedem cu ochii, ci se prelungeste
prin lumina ochiului credinfei pini dincolo de mormant! Suntem, asadar, fntru aceeasi
bucurie cu toti cei mai dinainte adormiti, parinfi si frati ai nostri.

“Din darul acestei ntélniri, in miez de noapte, in curtea bisericii, cu fafa indreptatd spre
faclia Pastelui palpiie si Tn mainile noastre - devenite sfesnice ale luminii Invierii - aceeasi
strilucire dumnezeiascd izvoratd din mormantul de viafa détdtor.

Puterea mirturisitoare a credintei in noaptea Invierii Domnului n-a putut niciodatd sa
fie opritd, oricit de mare a fost lupta puterilor intunericului acestui veac orgolios, ateu si
egoist. Pélcurile de lumind pascald au cucerit chiar §i ascunzisurile celor mai versati §i
fnversunati luptitori impotriva dreptei credinte si viefii vesnice.
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Noaptea Sfintelor Pasti este cea mai vie mdrturisire a puterii luminii lui Hristos care
someazi si Tmpréstie Intunericul §i-1 topeste ca ceara de la para focului. Privindu-vi si
acum, adunati 1angd izvorul nemuririi, 14nga altar si in fata bisericii, impreuni cu preotul,
atat pe cei de aproape geografic, cit si pe cei din satele si localitéile rasfirate pe campii si
pe dealuri, din codrii Adamului, de pe colinele Bujorului si Tecuciului si pind in inima
Bérdganului Faureiului, ne imagindm cum ne vede Hristos Domnul. Ne vede inundati de
lumina Invierii Sale, pe care o mirturisim in plind noapte! Ne binecuvinteazi cu aceeasi
chemare §i intdmpinare: “Bucurati-va!”"Bucura(i-vid ci ati pastrat lumina adeviratei cre-
dinte care'a luminat §i lumineazd viata crestinului si-1 ajutd si fmpristie tot intunericul
vézut ori nevazut! Cuviantul ce insoteste indemnul nostru_pastoral este tot de la Hristos
Domnul, pastrat cu sfintenie in Biserica Sa, laboratorul Invierii. Cine dintre cameni ar
putea exprima mai convingitor puterea luminii §i pacea pascald decit datdtorul acestora,
Hristos Cel Inviat din morti, céci, “Cuvéntul era lumina cea adeviratd care lumineazd pe
tot omul ce vine in lume” (Toan I, 9).

Iubitilor,

Iatd ce ne ofera astizi Pastile: intdlnirea fn lumina adevirului si a biruintei intunericului
si a rdului prin coborarea Mantuitorului la iad si eliberarea celor stipani{i de puterea celui
rau. Intru totul aseminitoare este si coborirea Lui in lumea noastrd, in aceastd sfanti si
mantuitoare noapte care, iatd, este deja zi luminoasa.

Dacd afi luat aminte la céntdrile Canonului Pagtilor mai fnainte de inceperea Sfintei
Liturghii, ap infeles cat de importanti este participarea la slujba Invierii. “Ziua Invierii,
popoare, si ne bucurdm! Pastile Domnului, Pastlle' Ca din moarte la viafi si de pe padmant
la cer Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi, cei ce cintdm cantare de biruintd”. De o nebi-
nuitd putere de cdlduzire in cilatoria noastrd spre Domnul Inviat sunt céntirile §i rugiciu-
nile pascale adresate, parcd, fieciruia dintre noi, cei ce le auzim la cdntarea de la strana:
*Sd ne curdfim simtirile §i s3 vedem pe Hristos strilucind cu neapropiata lumina a Invierii.
Si cantiandu-I céntare de biruingd, luminat si-L auzim zicind: “Bucurati-va! ” (cdntarea I-a
din Canon). Oameni triitori pe pimant, ne bucuram de binecuvintarea cereascd, care aduce
sarbétoarea in sufletele noastre si la toata firea cea vdzuta si cea neviazutd. “Cerurile dupd
cuviintd si se veseleascd si pdmantul si se bucure. Si si praznuiasca toatd lumea cea vizuta
si cea nevazuta, ca a Tnviat Hristos, Bucuria cea vegnica!” (céntarea I-a din Canon).

Venirea noastrd in noaptea Pastilor 1a bisericd devine imn al Invierii si in loc de miruri,
aducem Domnului mérturisirea noastré prin cantare, iar El ne impértdseste lumina soarelui
dreptitii: “Sd@ mergem dis-de-dimineatd si in loc de mir, cintare si aducem Stapanului; si
sd vedem pe Hristos, Soarele dreptétii, tuturor viati rasirind” (cdntarea a V-a din Canon).
Binecredinciosii purtitori de luming, in noaptea pascalid, sunt adevdrati purtatori de
Hristos. EI este Lumina, noi marturisitorii §i slujitorii ei, prin credinji dreapta si curati si
viatd neprihanitd. “Si ne apropiem purtétorilor de lumind, de Hristos, Cel ce a iesit din
-mormint ca un mire §i si prazmnm impreund cu cetele iubitoare de prazm(,e Pagtile lui
Dumnezeu, cele méintuitoare” (cdntarea a V-a din Canon). Tot din cintarea pascald luim
aminte cit de sfintd este lumina lui Hristos in noaptea Invierii care prelmge in candelele
sufletelor noastre arvuna vesmcnel “Cat este de sfantd cu adevirat si intru totul priznuitd
aceastd noapte de mantuire i strdlucitd, mai inainte vestitoare fiind a zilei celei purtitoare
.de lumind, a Invierii in care Lumina cea fard de ani din mormant cu trupul tuturor a stralu-
cit” (cdntarea a VIl-a din Canon). Lumina Invierii prin care ne Tntirim in dreapta credinta
ni-L descopera direct, personal, pe Hristos. Ca dar, E1 ne oferd impdrtdsirea din izvorul de
viati datdtor, Sfintele Taine, prin care devenim cetdteni ai Imparatiei cerurilor. Veniti, din
rodul cel nou al vietii, al dumnezeiestii veselii, in ziua cea vestitd a Invierii, Impardtiei lui
Hristos sd ne impértdsim, laudandu-L pe Dinsul ca pe un Dumnezeu, in veci” (cdntarea a
VliI-a din Canon). '
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Iubiti credinciosi,

Am ales doar cateva indemnuri din bogétia niciodatd indeajuns trditd a slujbei din
noaptea. pascald, cu nidejdea cé veti participa efectiv, cu evlavie, cu credinta si cu mult
folos sufletesc la sirbitoarea Pastilor, asa cum ne cheami Hristos si cum n-a fncetat de
doud mii de ani si ne indemne Biserica, singura incredintatd, aleasd de Biruitorul mortii sd
ne adaposteascd sufleteste si sd ne imbrace cu hainele strilucitoare ale luminii Invierii prin
care se impristie intunericul din suflete, din inimi, din gindire, dintre noi, din casele noas-
tre si din societate.

Numai asa, Pastile este “ziua pe care a ficut-o Domnul, si ne bucurdm si si ne véselim
intr-dnsa”. Numai asa biruim cu Hristos mstetca suferinta, egoismul $1 rdul ce-si fac loc
din ce in ce mai mult in viafa noastra de zi cu zi. Numai asa infelegem ci in lumina Invierii
Il primim pe Hristos Cel adevarat i cd E1 primeste pe toti iubitorii de Dumnezeu, fara si
ne mai dezbine altii i sid ne indemne spre alte credinte desarte si periculoase. Numai asa
invitim s@ ne ubim unul cu altul, chiar dacd existd multd urd, indemnuri la dezbinare si la
violentd. Numai asa, Intdrifi sufleteste de Hristos, reprimim puterea de a ne ierta unul pe
altul. Numai asa redescoperim frumusetea viefii crestine intr-o lume care desfigureaza si
fntunecd rasdritul soarelui, raza sa, lumina sa. Numai asa, prin lumina, sfintenia si bucuria
Sfintelor Pasti, trdim fmpicarea si fritietatea: “Pastile Domnului, Pastile! Pastile cele
preacinstite noud ne-au rasarit Pastile cu bucurie unul altul sd ne imbratisim. O, Pastile,
izbdvire de intristare!... Unul pe altul si ne fmbrafisim. S4 zicem fratilor si celor ce ne
urdsc pe noi; sa iertdm toate pentru Inviere. $i asa si strigim: Hristos a fnviat din morti cu
moartea pe moarte calcand...” (din cdntdrile Canonului). Numai asa vom fi incredinfati cu
Sfantul Joan Gurd de Aur cd: “S-a sculat Hristos si au cdzut diavolii. Inviat-a Hristos si
viata stipéneste. Inviat-a Hristos si nici un mort nu este in mormént”.

De Sfintele Pasti, iubifi parin{i siujitori ai sfintelor altare si binecinstitori de Dumnezeu
fra;i crestini sd ne apropiem de Hristos si Lui sa-I cerem sé ne primeasci pe cei din urmi
ca si pe cei dintai si sd ne odihneascd pe cei din ceasul al unsprezecelea ca si pe cei din
pnmul ceas, cum E1 Insusi ne fagadu1este si ne miluieste: “Si faptele le primeste, si gdndul
il tine in seama, si lucrul prefuieste, si vointa o lauda. Pentru aceea, intrati tofi intru bucuria
Domnului nostru” (din Cuvdntul pascal al Sf. loan Gurd de Aur).

Cu aceste gindurt si indemnuri ale Bisericii noastre, purtitoarea darului si luminii
Invierii Domnului, 1l rog pe Hristos Méntuitorul s picure uleiul dragostei Sale in candelele
sufletelor, sfintititor slujitori si ale fratilor credinciosi din eparhia noastrd si impreund sa
riméanem in lumina cea nefnserati a vietii vesnice.

Sa petreceti cu pace si sdndtate Sfintele Pasti!

Pomeniti-ne in sfintele voastre rugiciuni!

Impreuni si-i purtdm in rugiciunea si dragostea noastrd pe tofi cei mai indurerati, mai
tristi §i mai suferinzi decét noi! Si cu ei sa mérturisim Pagtile izbdvirii noastre de Intristare
si asa si ne binevestim. R

“Hristos a Inviat!”
“Adevirat a inviat!”

Al vostru citre Hristos Méntuitorul Inviat rugitor si de tot binele doritor,
+CASIAN

i EPISCOPUL DUNARII DE JOS
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PRIN HARUL LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL EPARHIEI
SLOBOZIEI SI CALARASILOR

Tubitului cler §i tuturor credinciosilor din eparhia noastrd de Dumnezeu pdzitd
si binecuvdntatd, har si pace, sdndtate si mantuire in Domnul nostru lisus Hristos
Cel inviat, iar de la noi, arhipdstorul vostru, pdrinteascd si arhiereascd binecu-
vdntare.

“HRISTOS A INVIAT!”

TIubiti fii duhovnicesti, .

Ne aflam sub razele de lumini ale sarbitorii Invierii Domnului din acest an al induririi
lui Dumnezeu. Este “ziua pe care a fidcut-o Domnul s&@ ne bucurdm .5i sd ne veselim intru
ea” (Ps.117, 24). Invierea este crezul biruitor al vietii pentru ci ea reprezinti reinnoirea si
restaurarea omului.

Restaurarea firii omenesti, in chipul sfinfeniei dintru Inceput a avut loc prin Moartea pe
Cruce si Invierea Mantuitorului, care a reficut comuniunea cerului cu pdméntul. Prin
aceastd pace restabilitd’de Fiul lui Dumnezeu, noi putem numi iardsi pe Dumnezeu “Tartdl
nostru carele esti in ceruri ” si preamirim Dumnezeirea Sa zicind: "sfinfeascd-se numele
Tdu, vie Impdradtia Ta, facd-se voia Ta, precum in cer asa si pe pdmdnt”. Aceasta pentru ci

.Tn viata de har, noi nu suntem numai fiii oamenilor, ci prin Mantuitorul nostru lisus Hristos
noi suntem fiii lui Dumnezeu, cici "tuturor acelora care L-au primit pe Dédnsul si cred in
numele Lui, le-a dat puterea ca sd se facd fii ai lui Dumnezeu” (loan 1,12).

Ziuva Invierii este asteptatd de toti credinciosii cu mult entuziasm duhovnicesc.

Bucuria pascald nu este doar un sim{dmant ocazional, o dispozitie sufleteasci
exceptionald si festiva de o zi. Ea este un fapt religios si moral capital si permanent, o reali-
tate istoricd si absolutd; este sensul vietii lui Iisus Hristos si al crestinismului si este rafi-
unea si tdria Bisericii. Crestinismul este, Tn adevir, urmarea Invierii lui Hristos. Fard
Invierea Lui, nu era azi Biserica. Invierea este izvorul de viatd, de dreptate si de adevir al
Bisericii. Toate faptele si cuvintele Mantuitorului au fost adevirate, puternice si minunate,
dar minunea Invierii le-a covirsit si le-a confirmat pe toate. Invierea a pus nimbul dum-
nezeirii peste coroana de spini a oamenilor. Batjocurii si rautd{ii omenesti le-a urmat apo-
teoza. Viata a fost mai tare decdt moartea, Dumnezeu decit omul, binele decit raul. Invi-
ind, Hristos a dat vietii cununa vesnici. Biserica s-a ndscut din cuvantul dumnezeiesc al lui
lisus Hristos, transfiguratd si glorificatd prin Inviere. Invierea Mintuitorului a proiectat
lumind dumnezeiasca asupra sufletului nostru i a destinului nostru spiritual-moral, ne-a
trecut pe planul superior al existentei noastre, viata noastrd dobindeste putere si avint,
credintd si optimism. Invierea lui Hristos este cliberare, biruin{d, triumf asupra moriii,
suferintei i a tot rdul moral si fizic.

Bucuria Invierii Domnului Tnsenineaza gandurile, lumineaza chipurile si umple de.
bucurie inimile tuturor celor ce cred in Mantuitorul Hristos. Acum toate s-au umplut de
lumind "si cerul si pdméntul si cele de dedesubt”. Marile bucurii nu pot fi tainuite n adan-
curile inimilor noastre; ele se revarsi, se vor impirtisite cu altii. Cuprinse de o astfel de
bucurie, mironositele au alergat si o impartaseasci ucenicilor strigand: “A inviat Domnul”.
Apostolii Petru si Ioan, cupringi de aceeasi bucurie la vederea "giulgiurilor singure
zdcdnd” in mormantul gol, au alergat sd-si strige bucuria citre ceilalfi apostoli, zicind: A
inviat Domnul”. Apostolii to(i, incredintati de Inviere, dupd cc L-au vizut pe lisus, Intr-un
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glas au strigat lui Toma care nu fusese cu ei: "Am vazut pe Domnul”. Aceeasi bucurie v-0
impartdsim astazi voud tuturor, asa cum am facut in trecut si vom face totdeauna in viitor,
spunédndu-va: ”Hristos a inviat!”'.

Nu crufdm nici o osteneald pentru Intretinerea vietii noastre, pentru asigurarea st prelun-
girea ei. Munca sub inféfisdrile ei cele mai variate, descoperirile mintii si ale stiintei, lupta
cu primejdiile si greutdile pe care le intdmpindm cu toii, economice si sociale, toate aces-
tea reprezintd lupta pentru viatd. Adeseori, omul indurd conditiile de trai cele mai grele,
numai ca sa- $1 poata pastra viaja. E darul cel mai de pref pe care i 1-a ficut Dumnezeu,
"Izvorul vietii”. De aceea, Biserica socoteste uciderea ca unul din cele mai groaznice si
urite pacate.

Dreptmaritori crestini,

Invierea lui Hristos este temeiul bucuriei noastre. Ziua Invierii este numiti “aceastd zi
sfantd, Praznicul praznicelor si Sdrbdtoarea sdrbdtorilor”. "Serbdm omordrea mortii,
surparea iadului, in pdtura altei vieti,vesnice”, cinti Biserica astizi.

Daruitd de Dumnezeu, viata crestinului are un sens superior, cici fnsusi Domnul
Hristos cel Inviat a spus: “Eu sunt lumina lumii; cel ce-Mi urmeazd Mie nu va umbla in
intuneric, ci va avea lumina vietii” (Ioan 8,12).

Atunci cand rostim cuvantul “inviere” ne gindim la viata cea vesnic4, al cirui inceput
se face cu Domnul nostru Iisus Hristos, care dupd cum spune Apostolul “fncepdturd celor
adormiti S-a facut” (I Cor.15, 20) si in care si not nadijduim sd dobindim méintuirea.

Viata este darul cel dintdi si cel mai prefios pe care ni L-a daruit Dumnezeu. Ea este o
mare taind si totodatd o marturie a dragostei Lui. Céci prin viatd, Dumnezeu ne-a chemat
din nefiintd la fiin{d si la impartdsirea din bunurile care sunt pe lume, precum si la cele
vesnice, pe care cu ajutorul’ Lui, le vom dobandi. Viata este o continua frimantare si o
impartasire si participare la maretia creatiei, de care omenirea se apropie din ce in ce mai
mult prin setea de cunoastere care i-a fost imprimatd de Creator, dintru inceput.

Fiind dar al lui Dumnezeu, viata este un prilej de bucurie, chiar daci Intdlnim necazuri
si greutdti. Cici, "dulce este lumina vietii §i dezmierddtoare este pentru ochi privirea
soarelui” (Ecl. 9,7) , zice Sfanta Scriptura si "care este omul cdruia sd nu-i placd viata si
sd se bucure de fericire?” (Psalm 33, 13).

Mantuitorul Hristos este Cel dinti care ne-a izbavit de frica morm $1 ne-a dat 1ncredere
in forta nemuritoare a v1em caci Pagtile sunt "eliberarea de intristare”

De aceea, bucuria 1n aceastd zi se revarsa cu dérnicie dumnezeiasci si cuprmde mt.reaga
fire, dupd cum se aratd in cintarea pascala “Cerurile dupa cuviintd sd se veseleascd §i
pamantul sd se bucure Si sd prdznuiascd lumea cea vdzutd si cea nevdzutd, cd Hrtstos a
inviat, veselia vegnicd”.

Astizi,-pe fiecare Mantuitorul ne cheamd la viatd si la nemurire prin credin{a: ”Venifi,
Eu sunt Invierea si viata. Cel ce crede in Mine, chiar de va muri, va trdi. Si tot cel ce
trdieste si crede in Mine, nu va muri in veac” (loan 1 1, 25-26).

Tubitii mei fii sufletesti, -

invierea Domnului este temelia edificiului duhovnicesc al sfintei noastre Biserici. Infi-
intarea Bisericii istorice la Pogorirea Sfantului Duh este momentul solemn cind lumea il
intilneste pe Dumnezeu sub chipul celui ce da un impuls puternic in sensul de a se
desprinde de ceea ce este vechi §i perimat si de a se 1ndrepta in mod organizat spre un des-
tin nou, spre un nou viitor. in orice clipi crestinul si se impirtdseascd de acest eveniment
al restaurarii sufletesti prin refnnoire spirituala. Biserica genereazd aceste energii innoitoare
prin invitatura, credinfa si dragostea jertfelnici izvorita din harul sfinfilor s1 dititor de
viafa.

Misiunea centrald a Bisericii este aceea a slujirii oamenilor si vietii. Biserica este insti-
tutia care are privilegiul de a nu putea pretinde pentru sine nimic altceva decit dreptul de a
sluji, de a-si valorifica intregul ei potenual moral si spiritual in folosul credinciosilor, al
vietii.
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Mantuitorul Hristos, intemeietorul Bisericii, si-a conceput activitatea in termenii slujirii
omului, ca o jertfa a supremei ifubiri dumnezeiesti. El a venit in lume’ "nu ca sd I se slu-
jeascd, ci ca sd slujeascd El si sd-si dea sufletul pret de rdscumpdrare pentru multi”
(Marcu 10,45).

El a zis: "Eu in mijlocul vostru sunt ca unul care slujesc” (Luca 22. 27). Biserica ne
fnvata si vedem in fata fiecarui om fata lui Hristos, care se desdvarseste neintrerupt si de
.aceea noi avem obligafia de a participa efectiv Tn vederea Infrumusetérii si imbundtitirii ei.

Mersul nostru n istorie impreund cu Mantuitorul Hristos Cel fnviat reprezintd un con-
tinuu transfer de energie dinspre El fnspre noi, din umanitatea lui transfiguratd in fiinta
noastrd netransfiguratd. Impreund cu Hristos sd punem temelii noi vietii noastre pentru a
realiza efectiv o via{d noud. Biserica, prin Sfinta Liturghie si cclelalte Sfinte Taine si slujbe
bisericesti, slujeste pe credinciosi in intelesul ci-i sfinteste, adici ii elibereazi de tirania
instinctelor, de egoism, de orgolii si rdutiti, conferindu-le totodata puterea de a implini in
mod consecvent virtutile crestine care nu sunt altceva decit mijloace de a trdi viata in toatd
plenitudinea ei, ridicind-o pe o treapta superioari de frumusete si noblete.

Iubltn mei fii sufletesti,

In ziua aceasta de biruinti a vietii §i a luminii méntuitoare prin Invierea Domnului,
indemnul nostru de périnte duhovnicesc citre toti slujitorii altarelor si binecredinciosii
crestini din Eparhie este de a trdi aceastd viafd in limitele rinduite de Dumnezeu, aceastd
fortd creatoare care porneste de la Dumnezeu si care ne este incredintatd pentru a o
fmbogifi si a o infrumuseta aici pe pdmant cu florile virtutilor crestine. Libertatea de care
ne-a invrednicit Dumnezeu prin jertfele eroilor nostri creeazi atmosfera trairii vietii Tn
plinitatea ei. Datoria noastra insd este sa dim dovada 1n egald méasura de responsabilitate.
Libertatea fard responsabilitate poate s degenereze in picate si deprinderi daunitoare
trupului si sufletului. In ciuda greutdtilor prin care trece societatea noastrd de naturd eco-
nomicd, sociald si morald, crestinul trebuie sd pastreze statura sa de crestin transfigurat de
dragostea si demnitatea sa, care izvoraste din libertatea daruita lui prin Invierea lui Hristos.

Si ne rugdm la Dumnezeu sd ne ajute sd indeplinim cu vrednicie asezdmintele bi-
sericesti $i monahale ce ne-am propus in cadrul sfintei noastre Episcopii, spre lauda Sfintei
Treimi.

Dumnezeu ne-a daruit talantii intelepciunii si ne-a ardtat calea pe care trebuie sd
mergem, pentru a lucra cu ei faptele cele bune. Ne-a aritat drumul vietii, care duce la Sine
§i ne-a ardtat i drumul mortii care duce la pieire i ne-a spus: “Viata si moartea ti-am pus
fnainte, binecuvdntarea si blestemul. Alege viata ca sd trdiesti tu §i semintia ta, iubind pe
Domnul Dumnezeul tdu... cdci de aceasta depinde viata ta si lungimea zilelor tale” (Deul.
30,19-20).

Rugim pe Bunul Dumnezeu si sildsluiascd in inimile noastre pacea, bucuria si buna
infelegere, bazate pe porunca iubirii, asa ca si ne iubim unii pe alii, precum § si Méntuitorul
ne-a iubit pe noi (Ioan 15,12,17), caci “intru aceasta vor cunoaste tofi cd suntefi ucenicii
Mei, dacd veti avea iubire unii catre altii” (Ioan 13, 35). In atmosfera mal;atoare a
Praznicului de astdzi, sd ne iubim unii pe altii, Tntr-un gand sd marturisim pe Tatil, pe Fiul
si pe Sfantul Duh, Treimea cea de o fiin{d si nedesparfitd. S4 ne iertdm unii altora oricc am
avea unii asupra altora, asa cum ne-a iertat si noud Domnul, ci Pastcle este praznicul iubirii
si al iertarii, cum spune una din cintérile pascale' ”De bucuria Invierii, sd iertdm tuturor
toate, si sd zicem fratilor si celor ce ne urdsc pe noi”. In felul acesta vom fi aproape de
Hristos si de Biserica Lui. . '
Hristos a Inviat!

Al vostru arhipistor sufletesc, stiruitor in rugdciune citre Tatil Ceresc, pentru prosperi-
tatea, bucuria §i pacea voastrd, a uturor. .

TNIFON

EPISCOPUL SLOBOZIEI SI CALARASILOR

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



I\

PAGINI DE SPIRITUALITATE
SI DUHOVNICIE

CUVANT DE ANUL NOU

Tubiti credinciosi,

S-a milostivit Dumnezeu si iatd, am trecut pragul inci o datd ntr-un nou an de viafi.
Este drept, in Biserica noastrd Ortodoxd, odatd cu Anul Nou, astizi sirbdtorim si ziua
Numelui Domnului lisus §i e si ziua de pomenire a Sfintului Vasile cel Mare.

Dar, cum azi e Anul Nou in primul rind, faptul acesta ne pune totusi parci mai staruitor
o intrebare: Ce-o fi gandind Sfanta Scripturi, ce-o fi gindind Biserica despre Anul Nou? E
lucru sigur, Sfanta Scripturd si Biserica au, intr-adevar un punct de vedere al-lor despre
acest eveniment. Fie si numai in linii mari, ce reprezintd asadar Anul Nou, in Sfinta
Scriptura si in Bisericd? Vom incerca si aducem citeva preciziri in aceasta chestiune.

Tubiti crestini,

E de la sine inteles cd in Sfinta Scripturd si In Bisericd lumea si istoria nu sunt nici un
joc al intdmpldrii, nici un produs al forfelor oarbe.

In Sfinta Scripturd si in Bisericd, dimpotrivd, Izvorul si Parintele tainic al tuturor
‘Tucrurilor este Dumnezeu. Dumnezeu e Acela care, la inceputurile lumii, a zis, si toate au
venit din nimic la viatd. Si El e Acela care de atunci si in toatid vremea e Conducitorul
nevizut a tot ce a fost, a tot ce este si a tot ce va fi. Timpul insusi, cu anii, cu lunile si cu
zilele lui, timpul insusi este si el o fapturd a lui Dumnezeu, timpul fiind infeles aici ca
nsdsi masura curgerii si miscirii tuturor lucrurilor din lumea pe care Dumnezeu a creat-o,
asa cum, de exemplu, timpul anului nostru pimantesc este madsura miscarii ct planeta
noastrd implineste un ocol intreg la Tnvirtirea ei in jurul soarelui...

Dar Sfanta Scripturd si Biserica ne mai spun inci un lucru de capitald importan{d pentru
intrebarea noastrd de astizi. Dupd cum lucrurile din lume nu s-au produs la intdmplare, tot
asa Dumnezeu nu lasd lucrurile ficute de El, la voia intamplarii. In Sfanta Scripturd §i in
Bisericd existd, dimpotrivd, un plan al lui Dumnezeu, in conducerea lumii - plan de o
nepdtrunsi intelepciune si putere dumnezeiasci - si la implinirea acestui plan Dumnezeu se
slujeste de toate fapturile Lui, cade niste adevirati colaboratori cu El pentru binele si feri-
cirea desdvarsitd a tuturor fapturilor §i a intregii lumi create de EL

Intelegind aceastd minunatd orinduire dumnezeiascd a lucrurilor, psalmistul, miscat de
Duhul Sfant, exclamid nu numai o singurd datd covirsit de admiratie: “Cdt de minunate
sunt lucrurile Tale Doanne, toate cu intelepciune Le-ai fdcut, toate sunt slujitoare Tie”
(Ps. CII1, Ps. CXVIII).

Si din moment ce si anii si timpul sunt fapturile lui Dumnezeu de ce s3 ne mirdm ca si
de ele se slujeste Dumnezeu pentru implinirea planului Sau binecuvantat.

Intclegem de ce la sdarbdtoarea anului nou crestinesc Biserica se roaga asa: “Tu
Ziditorule, Cela ce timpurile si anii le-ai pus intru a Ta ordnduire, cirmuieste, Doamne,
dupa sfatul si dupd voia Ta si faptele mainilor noastre in curgerea vremii anului acestuia”.
Iatd asadar un prim raspuns la intrebarea noastrd de astazi:
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In Sfanta Scripturd si in Biserici, Anul Nou este, asa cum stim §i noi, prima zi dintr-o
unitate de timp de 365 de zile, numitd si anul nostru piméntesc. Bucuria noastrd este si
aflam acum noutatea ci, la conducerea lumii, Dumnezeu se serveste si de fiecare an nou
pamantesc al nostru, pentru’a chema toate fipturile Lui, ca pe niste prefiosi colaboratori cu
El, la lucrarea si la 1mplm1rea necontenitd a planului Sau cel mare, de bine si fencnre pen-
tru Tntreaga lume creati de El.

Agsa stand lucrurile, o fireascd intrebare se naste: Drept vorbind, in ce consté oare planul
acesta al lui Dumnezeu, dat fiind ci Biserica cheami la inceputul fiecdrui an si colaborim
cu El la implinirea planului S&u?

Iubiti credinciosi,

Multd vreme, planul lui Dumnezeu n-a fost cunoscut de oameni. Abia in Noul
Testament planul acesta ne-a fost descoperit pe fatd. Cel care 1-a formulat cel mai limpede
este Sfintul Apostol Pavel, supranumit pentru aceasta Teologul planului lui Dumnezeu.

Iatd, concentrate in trei puncte, proclamatiile lui esentiale:

1. Primul fapt: Dumnezeu, spune Sfantul Pavel, L-a fdcut mai intdi pe lisus Hristos forta
dumnezeiascd unicd de mdntuire pentru toate fdpturile Lui din lume, pentru intreaga lume
a Creatiei Lui.

2. Al doilea fapt: ca urmare, Dumnezeu cheama toate fapturile i, indeosebi, pe toti
oamenii sa se deschidd, sd foloseascd si sd colaboreze cu aceastd fortd de mantuire trimisd
noud din cer in lisus Hristos, cunoscand cd in afard de Hristos nu existd o altd fortd dum-
nezeiascd de mantuire pentru lume.

3. Si al treilea fapt: Dumnezeu a intocmit Tnadins planul Sdu asa, pentru a deschide
tuturor fapturilor Lui, prin Hristos, un drum sigur cdtre deplindtatea tuturor implinirilor
vietii, un drum sigur spre o viafd in toatd deplinétatea ei, atat aici pe pamant cét §i dincolo,
in vesnicie, dupa cuvéntul lui Hristos: "Eu am venit in lume ca lumea si aibd viafd i cit
mai multd viatd si aibd” (Ioan 10,10).

Iatd, in esentd, planul lui Dumnezeu, pentru care Si-a pus viafa Lui de Dumnezeu si de
Om, mai fntdi Méantuitorul Hristos Tnsusi, fapt pentru care a si fost ficut El de Dumnezeu,
aga cumn am aratat, singura forfd dumnezeiasca de méintuire pentru lumea intreagd, in veci
si de-a pururi.

E planul lui Dumnezeu, in serviciul ciruia de doud mii de ani aproape, trudeste gene-
ratie dupi generatie, Biserica Mantuitorului Hristos, comunitatea aceasta sfintd a celor ce
cred in El, slujind, cu putere si dupi exemplul Méntuitorului Iisus in lume, dumnezeiasca
slujire a Tmpacarii oamenilor cu Dumnezeu, a impicarii oamenilor intre ei, $i a Tmpécarii
oamenilor cu propria lor constiin;é si luptand neconlenit, cu smerenie dar si cu stimin;é,
ca aceastd intreitd pace, cu voia noastrd si cu indurarea lui Dumnezeu, si ia fiinfa si pe
pamaént fntre oameni, asa cum ea isi are fiinfa intre sfinfi si ingeri, in cérul lui Dumnezeu,
dupi cuvintul ce zice: “faci-se voia Ta, precum in cer asa §i pe pimant”.

Pe scurt, acesta-i planul cel sfint al Domnului pe care Biserica ne cheama si pe noi, de
fiecare datd, la Anul Nou, si-1 slujim, colaborind cu Dumnezeu la implinirea lui.

Dar iatid acum si un exemplu de rispuns al nostru la aceastd chemare: “Tie,
Mantuitorule, Hristoase, - zice astizi cintarea sfantd - ca unui incepétor al mantuirii noas-
tre, aducem ca o pargi de jertfd aceastd incepere a anului, noi poporul Tau. Invredniceste-
ne, ca un iubitor de oameni, pe noi cei ce am inceput anul, slujire bine pldcutd si sd
incepem, ca sé-1 putem savarsi dupi buni voia Ta”.

Si acum o ultima intrebare: Practic, cum infelege oare Sfanta Scripturd §i Biserica sa
slujim noi planul lui Dumnezeu, cu fiecare an nou din viata noastra?

Iubiti credinciosi, : '
Planul lui Dumnezeu nu se infaptuieste nici dintr-odata si nici fard conlrlbupa noastri.
Ne-a cinstit Dumnezeu cu demnitatea de a fi colaboratori cu El la inféptuirea planului Siu
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in lume. In fiecare an avem ceva de ficut, in fiecare an crestem in slujirea planului lui
Dumnezeu, pas cu pas si an de an. Pasul acesta anual de crestere, Biserica il numeste cu un
nume frumos: “cununa anului bundtdtilor Domnulut Fiecdrui an Dumnezeu i-a hotérit o
noud cununa de astfel de bunatiti.

E vremea deci sa vedem acum si ceea ce avem noi de ficut, practic, fatd de aceasta
minunatd cununa anuald a bundtatilor lui Dumnezeu, ceea ce s-ar putea formula astfel:

1. Fiindcd bunétitile de care vorbim sunt in primul rand daruri de la Dumnezeu, cea
dintdi datorie a noastrd este mai intdi sd cerem lui Dumnezeu prin rugdciune toatd cununa
aceasta a bundtdtilor Domnului. S3 cerem mai Intdi bunititile Lui pAmantesti: sdnitate,
putere de muncd, ploi la vreme, anotimpuri bine tocmite, roada pamantului, ajutor la nevoi,
in Incerciri, in boli si in toate Tntdmplirile vietii noastre.

Sd cerem de asemenea bundtti pentru viata noastra sociald: incetarea rizboaielor, pace
in lume, carmuirea vremilor dupd trebuinta oamenilor, ocrotirea tdrii $i bund sporire in
viata poporului nostru.

Sd cerem in sférsit si bundtdfi pentru sufletul nostru: iertare pacatelor, intirire in ispite,
pe cei rdi si-i facd buni, pe cei buni sd-i pdzeascd Tn bine, sid inceteze dezbinarea
Bisericilor, sd ajungem cu totii la unitatea credintei, si fmplineasci Dumnezeu cererile
noastre de mintuire, sd crestem necontenit in pacea si in slujirea dragostei Domnului pe
pidmant. Cu un cuvént, in toate aceste chemiri, cerem lui Dumnezeu si binecuvinteze cu
ddrnicie toatd “cununa cea noud a anului bundrdtii Sale”.

2. Dar rugéciunea singurd nu-i de-ajuns. Planul lui Dumnezeu cere de la noi in fiecare
an si osteneala unor noi realizdri cu fapte. Este nevoie de un bilang, al fiecdruia din noi si a
comunitdtii n care trdim, ca si vedem rodul stridaniei noastre. Cu Inféptuiri noi, in fiecare
an se slujeste planul pdcii lui Hristos in lume, adicd: pacea cu Dumnezeu, pacea oamenilor
fntre ei, pacea cu propria noastrd congtiin{d. S& Tncepem deci slujba picii si cu fapte i s-o
Tncepem cu cei mai de aproape ai nostri.

3. Dar pe langi rugéciutie si faptd, acum, de Anul Nou, Biserica ne mai cere §i 0 necon-
tenitd grijd de propria noastrd crestere interioard, o grijd de necontenitd innoire a inimii
st a constiintei goastre de oameni si de crestini ai veacului XX.

Mereu e nevoie sd ne dezbrdcim de omul vechi si s ne imbracim fn omul cel nou.
Mereu ¢ nevoie sd ne innoim, transformandu-ne dupd chipul §i aseménarea cu Domnul
Iisus Hristos.

Iatd, ai observat fard indoiald si faptul cd la Anul Nou Biserica noastri rﬁnduieste, de
fiecare dat, sa fie citite tn auzul tuturor Rugdciunile Sfantului Vasile cel Mare. E de prisos
sd spun cd si de astd datd nu- i vorba de o randuiali firi tilc. In realitate, Biserica stie din
experien{ si o stim si noi, cd nimic nu se impotriveste mai mult unei innoiri adevirate a
inimii si a ‘constiingei, ca patimile noastre si ca demonii. Tot din experien{d, Biserica stie
totul ci nimic nu ajutd mai mult la fnnoirea omului, ca o Intoarcere cu credintd citre pu-
terea lui Hristos si citre energia transformatoare a harului Sau.

Ei bine, de un ajutor de acest fel e vorba in randurile citirii acestor rugéciuni acum, in
ziua de Anul Nou. E dorinta Bisericii ca slujba pdcii lui Dumnezeu in lume, din anul aces-
ta, noi crestinii si o Tmplinim, n acest secol al XX-lea, cu o inimi noui §i cu o constiinfd
noud, o inimd si o constiintd cAt mai aproape cu putin{d de chipul si de aseminarea cu
Domnul nostru Iisus Hristos, vesnicul si neintrecutul nostru Mantuitor (Rom. 8, 28-29).

Vino-ti in fire omule, indeamni intr-adevir Sfanta Biserica, fi-te nou in loc de vechi si
priznuieste Tnnoirile sufletului tdu. P4nd cind este vremea viefii, sd se innoiascd si calea
toatil, Cele de demult au trecut, iatd anul s-a Tnnoit, iatd toate s-au ficut noud. Cu acest fel
de rod se praznuieste si curgerea cea noud a anului, cu bund schimbatre, tu schimbdndu-te.
Asa se innoieste omul, asa se cinsteste ziuva innoirilor.

Arhim. Benedict Ghius
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SAPTAMANA SFINTELOR PATIMI IN VIATA
CRESTINA ORTODOXA

Anul bisericesc sau liturgic, cu rinduielile sale bine stabilite, cu sirbdtorile, posturile,
pomenirile mortilor si alte momente importante din cursul siu, urmareste si men;inﬁ
prezentd i vie n triirea credinciosilor amintirea v1etu Maintuitorului Hristos, a sfintilor si a
evenimentelor lmporlante din istoria mantuirii noastre'.

Infitisand, in cele trei mari perioade ale lui: a Penticostarului, Octoihului si Triodului,
cele trei slujiri ale Mantuitorului, Biserica 1i face partasi pe credinciosii sdi la trdiri
duhovnicesti de mare adincime, impértisindu-i din bogdfia de har si de daruri care se
revarsd din Tnvifatura, jertfa si mai ales Invierea lui Hristos. Lasand la o parte sarbatorile
inchinate Mantuitorului, popasuri duhovnicesti, prin care retrdim aievea prezenta Fiului lui
Dumnezeu in lume, Biserica ne strifige in jurul citorva din sdptimanile anului liturgic,
legate indisolubil de unele din aceste sirbitori, pentru a ne face si triim din plin si sd pre-
lungim bucuria duhovniceascd a acestor mari popasuri. Intre aceste sarbdtori liturgice, un
loc cu totul aparte 1l joacd Tn viafa credinciosilor, in pietatea si trdirea duhovniceascd a
crestinilor ortodocsi, Sptamana Patimilor care incheie, de altfel, sirul sdptdmanilor din
cursul unui an bisericesc, inceput cu Siptdmana luminatd”.

Aceastd sdptimand se deosebe$te de toate celelalte perioade ale anului bisericesc prin
céteva caracteristici liturgice, care ii conferd o notd de sobrietate si marefie in acelasi timp,
de tristefe dar si de bucurie, de pociinti si de nidejde in fnvierea Mantuitorului. in aceasti
perioadd se retrdia amintirea plind de dramatism a patimilor Mantuitorului Iisus Hristos
care lasa si se intrevad in orice moment bucuria si lumina InvieriiZ.

Sédptidmana Patimilor face parte din perioada foarte insemnata a anului blsencesc aceea
a Triodului, care este vreme de pociintd si de indreptare duhovniceasca, marcatd din plin
de Postul Pastelui sau al Paresemilor, Postul cel Mare sau Postul prin excelentd. Ea incheie
aceastd vreme de pregatire sufleteasca pentru intdmpinarea cu cuviinta a celei mai mari sar-
bitori crestine, Invierea Mantuitorului. In cadrul acestui post, Saptamdna Patimilor, a avut
intotdeauna o caracteristicd §i o pozitie speciald. Asa de pilda, de pe la sfarsitul veacului al
treilea postul cel mare a fost impdrtit in doud perioade distincte. Prima parte, care se ntin-
dea pind la Duminica Floriilor, era consideratid Postul Patruzecimii sau a Paresemilor, iar
sdptdmdna patimilor, adica de la Duminica Floriilor pana la cea a Invnem se numea Postul
Pagstilor sau postul pascal si care era foarte aspru ca fel de postire®. Prin aceasta se evi-
dentia §i se trdia de citre credinciosi acele momente culminante din viafa Mantuitorului
care Ti duceau pe crestini cu gindul la crucea si suferintele Lui pentru riscumpirarea nea-
mului omenesc din pacat.

De aceea s-a vorbit in literatura teologicd de Pastele Crucii, iar aceasti sdptimand s-a
numit chiar Sdptdmana Pastilor. De altfel, chiar Pastele la inceput era sdrbitoarea prin care
se comemora Cina cea de Tain, Patimile si Invierea Domnului, intre ele fiind o legituri
indestructibila*. Nu putem s3 separim Pastele de Patimi, iar Patimile nu se infeleg fﬁra per-
spectiva Invierii.

Cu vremea insd, sdptdmana Patimilor a fost inclusd in cele sapte sdptdmani de post care
preced Invierea, riminand insd cea mai insemnatd perioadi a acestui post. De aici si denu-
mirea cu care ea este cunoscuti n viata credinciosilor i anume de Sdptdmdna cea Mare.

Ceea ce marcheazd in primul rand aceastd sdptimand este modul in care se posteste.
Conform rinduielilor canonice traditionale, in aceastd siptiméni in primele trei zile: luni,
marti si miercuri ca si ultimele zile, vineri si sdmbiti, se ajuneazz‘a péna spre seard. cind sc
poate minca pufind paine si se bea apd. Ziua de joi este o zi obisnuitd de post, se mananci
o datd pe zi, seara, hrana uscati®. Cu gandul la Patimile Mantuitorului, crestinul intelege cd
este momentul ca si el s facd aceastd jertfd a postului pentru ca bucuria Inv1em sd fie pe
mdsura sacrificiului facut.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



34

In al doilea rand, Siptimana Patimilor este vreme de adancd st rodnicd pocdin|d si de
pregitire pentru a-L primi pe Iisus Hristos in Sfanta Impartdsanie. Este perioada in care sé
impdrtdgesc cei mai multi credinciosi. In fiecare zi Biserica ne infafiseazd evenimente si
momente din istoria sfantd a mantuirii, din Vechiul si Noul Testament care ne aduc aminte
de faptele vrednice de pocdin(d si de datoria de a veghea permanent pentru ca sd putem lua
parte cu Mantuitorul la Impdrijia Sa. Asa de pildd, luni in Sdptdmana Patimilor se face
pomenire despre Iosif cel prea frumos, pierdut de fratii sdi ca prototip al lui Iisus Hristos,
vindut si rdstignit de conationalii sdi, dar si de smochinul neroditor ca simbol al sinagogii,
care nu a-adus rodul mantuirii pe care l-a odrislit din plin Biserica crestind. Marti se face
pomenirea celor zece fecioare. Dacid istoria vietii lui Iosif ne indeamnd sa trdim in
“curdtie”, iar pilda smochinului neroditor ne sugereazi acumularea rodului duhovnicesc,
pilda celor zece fecioare ne {ine treazd datoria vegherii necontenite pentru a Intimpina pe
Mielul Hristos prin fapte. bune. Miercurea este dedicatd amintirii femeii celei pacitoase
care a spdlat cu lacrimi si a uns cu mir picioarele Mintuitorului, Tnainte de Patima Sa, ca
simbol al pociintei si indreptirii omului picitos. Joia Patimilor este inchinatd amintirii a
patru evenimente deosebite din viata Mantuitorului: spilarca picioarelor ucenicilor, ca
pildi de smerenie, Cina cea de Taind la care Méntuitorul a instituit Taina Tainelor, Sfanta
Euharistie, rugdciunea arhiereascd, Tnainte de Patimi, in care accentul cade pe iubire - ca
fundament al noii Tnvifituri si pe unitatea celor care cred in numele lui Hristos si inceputul
patimilor prin vinderea Domnului. In Vinerea Mare se face pomenirea de sfintele,
infricosdtoarele i mantuitoarele Patimi ale Mantuitorului Hristos si de mirturisirea tal-
harului celui recunoscitor care a dobandit raiul. In ultima zi1 a Saptdmanii Patimilor ludm
parte si ne aducem aminte de ingroparca Mantuitorului Iisus Hristos cu trupul si pogorarea
la iad cu dumnezeirea pentru a ridica din stricdciune la viajd vesnicd pe cei din veac
adormiti®. ’

Toate aceste evenimente pe care Biserica le priznuieste si retriieste aievea in aceastd
s3ptimani sunt trepte in urcusul duhovnicesc spre intimpinarea lui Hristos cel inviat. Ele
se inldnfuiesc intr-o desfisurare dramaticd ce’ ne cuprinde pe fiecare §i ne face sa fim
pirtasi la suferintele Mantuitorului.

Ceea ce constituie Tnsd caracteristica esentiald a acester sédptamani, sunt slujbele divine
deosebite ce se savirsesc n acest interval de timp si care it dau caracterul de unicitate. Este
vorba, in primul rind, de minunatele slujbe ale deniilor, adica acelor servicii divine cu car-
acter de priveghere, care se sivérsesc seara si. care de fapt sunt utrenii de a doua zi. Ele ne
duc cu gandul la primele veacuri crestine, cind cultul divin se s3virsea seara, spre ziua
urmiitoare, creand acea atmosferd de mai apropiati comuniune cu Dumnezeu si de me-
ditare la viata de apoi. Slujbele de seard au fost fntotdeauna mult mai impresionante in
viata religioasd. Ele au avut $i au o putere de inriurire deosebit de mare asupra sufletelor
credinciogilor. Seara si ia inceputul noptii, sufletul nostru, eliberat de grijile si rdspunsurile
unei zile, este mai dispus spre reculegere, meditatie si rugiciune. In atmosfera de taind, cre-
atd de lumina putind si sfioasid a candelelor si lumandrilor din sfesnice, in dangitul de
clopot si de toacd, in sunetul cantérilor liturgice, in compania sfintilor care ne privesc cu
bunitate si blandete de pe peretii si din icoanele bisericii, ne Tndl{dm mai usor cu gindul la
Dumnezeu, la rostu] nostru in lume, la sfarsitul vieii si mai ales la datoriile care ne revin
ca urmiltori $i mirturisitori ai patimilor i invierii Mantuitorului Hristos.” Estc ceea ce
reusesc si creeze slujbele deniilor incepand din Duminica Floriilor, seara, si pana in sam-
biita Patimilor. Sunt slujbe pline de frumusete poeticd st imnograficd, de adanca patrundere
a stdrilor sufletesti, de un real si zguduitor dramatism. Atét slujhele deniilor cét si toate
celelalte servicii divine ale Sdptdmanii celei Mari, sunt o expresie a caracterului dramatic al
cultului ortodox care, Tn acest interval, atinge punctul culminant. Aceste slujbe alcituiesc
inima tuturor riturilor ortodoxe.® - J—
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in aceastd saptdmind. urmdarim pas cu pas si devenim solidari cu patimile Mantuitorului
Hristos. Imbricate Tn vesmantul plin de poezie al imnografiei crestine si invaluite fn mis-
terul creat de frumoasa psalimodie ortodoxd, patimile Mantuitorului devin ale noastre, ca
participanti activi la cultul divin, gustand din plin atmosfera de mister care se rdspandeste
in locasul de cult.

Compozitii imnografice de mare [rumusete poeticd, de sensibilitate artisticd, de pro-
funda si argumentatd conceptie teologicd, ne desfatd urechea si sufletul Tn unduirile st rit-
murile de neegalat ale cdntdrii bisericesti. De la tinguiosul “Aliluia” urmat de unul din
cunoscutele tropare “latd mirele vine n miezul noptii” sau “Cand slavitii ucenici”, cu care
incepem deniile si pand la “Mergi la cer si te aseaza” din seara Prohodului, slujbele divine
abunda in compozitii imnografice de mare valoare poetici si teologica. Cine va putea vreo-
datd sd egaleze strigitul de pocdintd al celui dezbricat de haina nuntii din neintrecuta
cantare “Cimara Ta, Mantuitorule”® sau cine va putea intrece accentele patetice ale tin-
guirii femeli celei pacidtoase din denia de miercuri: “Doamne, femeia ceea ce cazuse in
picate?”10 Cine va mai putea adiuga la bogitia de antiteze poetice din neintrecutele can-
tdri: “Astdzi s-a spanzurat Pe lemn”!! din denia de joi, sau “Pre Tine acela care Tmbraci cu
lumina ca si cu o haind”!* de la vecernia din sdmbita patimilor? Sau ce s mai spunem
despre bogitia de comparatii si de epitete pe care le ofera din plin Prohodul?'3, Toate aces-
tea, fac din slujbele Sdptdmanii Patimilor, momente de adevira(i irdire duhovniceasci si de
reald participare la viafa bisericeascd, la gustarea din frumusetile cultului divin, de comuni-
une cu semenii, ca membre vit ale trupului lui Hristos. La acestea contribuie Tn mare
misurd ceremoniile si procesiunile cu totul specifice ale acestei saptdmani intre care citirea
solemni a evangheliilor Patimilor. scoaterea Sfintei Cruci in mijlocul bisericii, la denia de
vineri, scoaterea Sfantului Epitaf la vecernia din sdmbdta mare si inai ales cantarea
Prohodului si Tnconjurarea Bisericii cu Sfantul Epitaf. la denia de simb#td. Sunt momente
pe care nimeni nu le poate uita si daci au fost gustate din copilirie ele riman nesterse din
sufletele npastre toatd viafa. Cine poate si uite vreodatd, bucuria, nerdbdarea si sfiiciunea
cu care ne ndreptam in simbita mare si primim Sfinta Impartisanie, Tmbracati in straie
noi, ¢i sfinfenia cu care pistrim toatd ziua odorul primit? Sau ce alti seard-era mai [ru-
moasd decit cea a deniei de joi seara si a Prohodului?

Nu-i uitdm nici pe cei dragi care au riposat si, prin pomenirea speciald pe care o facem
in Joia mare, Incercim sa-i aducem la fmpiértasirea de darurile Jertfei Mantuitorului.

Dar dintre toate zilele sdptimanii Patimilor riméne neegalati si neintrecutd in fru-
musefe, zipa de vineri. Slujbele si ceremoniile liturgice din Sfinta si Marea Vineri repro-
duc patimile, moartea si Tngroparea Mantuitorului, intr-un chip impresionant §i cu o puter-
nici inrdurire asupra sufletelor credinciosilor'®. In aceasti Vineri au loc doui din slujbele
cele mai impresionante care dau zilei respective greutatea ei. Este vorba de slujbele
vecerniei Sambetei celei Mari. Dupi randuielile liturgice stabilite foarte de timpuriu, ziua
de vineri este una din putinele zile aliturgice din timpul unui an bisericesc. In aceastd zi, in
bisericd nu se sadvarseste nici un fel de liturghie pentru ci atunci are loc si se retriieste de
citre credinciosi jertfa Mantuitorului pe cruce. Ca si Intreaga siptimani, este o zi de
adanci tristete pentru moartea Domnului. La ora Tnditinatd de regulile de cult, se oficiazd
ceasurile liturgice impdrdtesti, urmatd de vecernia numitd a Sambetei celei mari, in care, la
cintarea slavei de la Stihoavni: “Pre Tine Cel ce te Timbraci cu lumina ca i cu o haind”, se
scoate Stantul Epitaf in mijlocul bisericii si se aseazd pe o masi in fata Sfintei Crucil™.
adusa aici solemn. Primele flori ale primdverii impodobesc Stantul Epitaf, iar genunchii nu
se sfiesc sd se plece fnaintea celui ce este simbolic prezent cu trupul mort printre noi. Aici.
in jurul Sfantului Epitaf se desfdsoard cea mai impresionantd dintre slujbele cultului divin-
public ortodox, utrenia simbelei celei mari, consideratd de unul din marii teologi ortodocsi
“punctul culminant al creatiei liturgice ortodoxe”'6,
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In centrul acestei slujbe std Prohodul. adici acca seric lungi de cAntiri bisericesti sau
imne, scurte ca intindere, compuse in limba originald in forma de versuri impartite in trei
stdri sau grupe, inegale ca numir de strofe!’. Aed de pilda, grupa sau starea intdi cuprinde
73 de strofe, a doua 60, iar a treia 43, prima strofa repetdndu-se la sfarsitul fiecarei stéri.
Fiecare strofd este precedatd de un stih din psalmi, dar care n practici nu se mai citeste.
Prohodul se cantd pe o melodie jalnicd, primele doud stari pe glasul V, iar a treia pe glasul
II1, dar cantarea are in sine si 0 notd de optimism si bucurie.

“Cantarea Prohodului”, asa de cunoscuta tuturor credinciosilor. reprezinta incheierea
unei adevarate drame care incepe cu prinderca Mantuitorului si se sfargseste cu punerea lui
n mormént'8. La aceastd drami si indeosebi, la incheierea ei. credinciosii nu sunt specta-
tori, ci iau parte cu trup si suflet. Tandr si bdtrin, intr-un fel oarecare este pirtas la
deslasurarea acestei drame. Legdtura crestinului este asa de intimd cu Mantuitorul, incét il
petrece cu cantdri si laude, ca pe fiinja cea mai scumpi!®. Aceste cantiri si laude alcituiesc
“Prohodul”, care inseamna slujba de inmormantare i care cuprinde in sine bogitie si
duiosie Tn cantare. Dintre toatc cintirile liturgice ale Bisericii noastre, Prohodul este cea
mai cunoscutd, mai populard si mai iubita de cétre credinciosi, care 1au parte la ea cu toatd
angajarea lduntricd, formand un singur trup si suflet cu toti cei care sunt In biserica.
“Adunati in toate bisericile, pentru a cénta slujba de fnmormantare a lui Hristos, “crestinii
alcituiesc un singur cortegiu mistic de ingropare si sentimentele lor de durere pentru
Patimile Stapanului, de dragoste si venerare se revarsd prin laudele prohodului, precum
stropii nenumdrati ai apelor se finpreuni intr-o singuri albie, formand un fluviu?®.” Aceasti
desavarsitd popularizare a Prohodului se datoreste, pe 1angi alte motive, mai ales faptului
cil aceasla este singura cantare ritmat3 dintre (oate cAntdrile noastre bisericesti. Expriménd
sentimente de durere pentru rastignirea si moartea Dumnezeiescului Rascumparitor, dar si
de nﬁdejdea apropiatﬁ n Tnvierea Sa, Prohodul este o exprimare practicd si cantatd a teolo-
giei rascumpararu Alcédtuirea Prohodului este atribuitd marelui imnograf bizantin losif
Studitul ( 1826)2!. Desi face parte din slujba utreniei Sambetei celei mari, cintarea
Prohodului a facut ca acest serviciu divin si fie cunoscut in popor cu denumirea de slujba
Prohodului Domnului nostru lisus Hristos, i, deoarece o parle insemnati a acestet slujbe o
alcatuieste inconjurarea bisericii cu Sfantul Epitaf, care simbolizeazi cortegiul de ingro-
pare a trupului Mantuitorului, aceasld utrenie mai este cunoscutd in unele partl din tara si
cu denumirea de lncon_/u/cuea bisericii*?. S]Ude este impresionantd atat prin cintarea
Prohodului, cat si prin mconjumrca bisericii, in dangit de clopot si toacd, in linistea serti si
n pdrlumul pnmelon flori de primivara. N1c10dala parcd sufletul crestinului nu se simtc
mai apropml si mai solidar cu patimile Mantuitorului. De aceea rimane slu_|bd cea mai
frecventatd si mai gustata de cétre credinciosii ortodocsi care iau parte la ea Tncd de atunci
de cind limba romini a fost introdusi in intrebuintarea serviciului divin.?3
~ Casi celelalte cantiri bisericesti si cele ale Prohodului au fost traduse in limba romana.
Ele insd au rdmas mult mai apropiate de forma originalului grecesc, pastrindu-se cu o
céntare ritmatd.

La Tnceput au avut forma frazei libere, asa cum au fost toate imnele din cirtile noastre
de cult, dar cu timpul s-a fncercat revenirea la forma originala a cantdrilor Prohodului.
Ceea ce a determinatl preocuparea aceasta a fost faptul ca Prohodul era o cintare destinati
multimii credinciosilor, care executd cu mult mai mare usurintd o cintare ritmatd, avind ca
model melodia primei cintari, asa cum se poate observa la Prohod. Asa au apdrut pre-
ocupdri pentru o redare ciit mai corespunzitoare in roméaneste a poeziei Prohodului, in ve-
derea cantdrii lui corecte si nevoia tiparirii lui ca o carte aparte de cult.

Asa apare primul Prohod, 1a 6 februarie 1836, la Buziu prin osardia si purtarea de grija
a episcopului cirturar Chesarie, fiind opera icromonahului Macarie, care a reusit s faci o
traducere ritmati a cantarilor Prohodului, rinduind strofele din fiecare stare, cu un numér
cgal de silabe si de accente ritmatice. A fost prima si cea mai bund traducere de acest fel,
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dupi cea nereusitd a lui Ioan Prale, din 1820.

Dupi epuizarea editiei lui Macarie din 1836, cel care s-a ocupat de redarea cit mai
exactd sub aspect ritmic a Prohodului, a fost marele Anton Pann, bun cunoscitor al muzicii
bisericesti, care a tiparit Prohodul Tn doua editii, 1846 si 1853, cu titlul “Epitaful sau slujba
fnmormantarii Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos”, care cu numire de Prohod
s-au tiprit mai intdi cu binecuvantarea Prea Sfinfitului Episcop Chesarie, iar acum prelu-
cratd in felul ce se vede de Anton Pann, profesorul de muzici bisericeascd a Seminarului
Sfintei Mitropolii“?4. Editiile lui Anton Pann incercau si fie prelucriri ale celei a lui
Macarie pe care insd nu au reusit sd o intreacd. Dimpotrivd, traducerea lui Anton Pann era
inferioard si nu s-a impus, riménénd in uz cea a lui Macarie, retiparili si indreptatd de pro-
topsal{i ai Bisericii noastre, cu aprobarea Sfantului Sinod, in diverse centre episcopale din
tard: Dimitrie Suceveanu la Iasi, 1847, Manastirea Neamg 1856, Bucuresti, 1873, 1891 si
1896, Dionisie episcopul Buziului, Buziu, 1860 si 1868, Stefan Popescu Bucuresti, 1862,
1868 Oprea Dumitrescu, Ramnicu Vilcea, 1872, arhiereul Ghenadie Argesiu in “Albina
muzicald”,1875; Ioan Popescu-Pasirea, Bucuresti, 190225

Traducerea lui Macarie cu indreptirile aduse de urmasii sdi mentionafi, a rémas norma-
tivd n Biserica Ortodoxd Romina. Intre timp Prohodul a mai fost tiparit de o editurd laica,
intre 1936-1938, apoi de editura “Academica”, Craiova. De asemenea trebuie mengionate si
editiile lui Gh.'D. Mugur si V. Voiculescu, Bucuresti, 1927, ca si cea a lui Gh. Cucu,
Bucuresti, 19282 In 1941, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne a hotirat instituirea
unei comisii care sd revizuiascd textul Prohodului. Luand textul Triodului grecese, tradu-
cerea lui Macarie $i1 celelalte traduceri romanesti, si mai ales cea a lui I. Mihalcescu s1 Gh.
Popescu-Zimnicea, editati in tipografia cértilor bisericesti, Bucuresti, 1936, comisia a reusit
sd dea editia oficiald a Prohodului, Bucuresti,1942. Dupd venirea in frunte a Bisericii
Ortodoxe Roméne a vrednicului de pomenire Patriarhul Iustinian, atentia a fost indreptata
§i asupra acestei cdrti socotitd de acum ca i o carte de cult, fiind tipdritd de mai multe ori,
fncepand cu anul 1956, cu textul editiei oficiale din 194227, Ultima dati textul Prohodului a
fost tipdrit in “Calendarul crestin ortodox”, agenda, pe anul 1994, editat de Institutul
Biblic, cu inalta binecuvintare a Prea Fericitului Pirinte Patriarh Teoctist al Bisericii
Ortodoxe Roméne. 28

Tipdrirea intr-o editie separatd, cu Tndreptirile si uniformizirile care se impun, eslc o
necesitatea stringenta pentru viafa religioasd a credingiosilor Bisericii noastre.

Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula

NOTE .

1. Despre anul liturgic, vezi Pr. Prof. Dr. Ene Braniste. Liturgica generald, Editura lnstitutului Biblic si de
Muisiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti.1985, p.157-168.

2. Pr. Petra lacobescu, Triodul si invierea, in “Mitropolia Banatului” V1 (1956), nr. 4-6, p. 32- 38. Vezi si Pr.-
Gheorghe Getia, Triodul, in “Mitropolia Banatului”, V1 (1956), nr. 4-6, p.29.

3. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 317.

4. Ihidem, p. 318 si 214.

5. Ihidem, p. 319-320.
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7. Vezi Pr. Praf. Ene Braniste, Liturgia speciald, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romdne, Bucuresti, 1980, p. 114; ldem, Cdrteva Idmurirvi in legdturd cu vremea sévirsivii Utreniei Sambetei
celei Mari: sdmbdtd dimineata ori vineri seara, in “Mitropolia Banatului”, VI (1956), nr. 4-6, p. 56: ldem,
Vinerea Patimilor la Terusalim in veacul ul patrulea. in “Pistorul Ortodox” an XXVII (1947), nr.1-12, p. 47-53.

8. Idem, Cdtevu lamuriri..., p. 47.
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10. Ihidem, p. 636.
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iINVIEREA MANTUITORULUI IISUS HRISTOS

Fiul lui Dumnezeu, Logosul divin, sau cea de-a doua Persoani a Sfintei Treimi a mén-
tuit neamul omenesc din robia pacatului st a mortii prin Intrupare, moarte pe cruce, inviere,
coborire la iad, Inal;area la ceruri si sederea de-a dreapta Tatélui.

Acestea sunt “actele” prin care Fiul lui Dumnezeu intrupat, Mintuitorul Hristos,
Dumnezeu Omul si-a Tndumnezeit firea Sa umana si prin aceasta a devenit temei sau fun-
dament al méntuirii noastre.

Dintre toate, Invierea lui Hristos are o lmportan;a si o semnificatie aparte.

Prin Inviere trupul lui Hristos s-a transfigurat si s-a pnevmatizat fncét pentru EI nu mai
existd bariere fizice, rimanand fnsd tot trup omenesc. Asa se explicd cd in prima zi a sip-
tdmanii, Tn ziua Invierii, fiind seard, Hristos a intrat 1a ucenicii Sai prin usile Incuiate zicin-
du-le: “Pace voud... Precum M-a trimis pe Mine Tatcil, vd trimit si Eu pe voi” (loan 20,19-
21).

Inainte de Invierea lui Hristos, lumea se afla in intunericul pdcatului si al mortii.
Moartea stdpanea asupra lumii, iar izvorul ei era pécatul. Astfel, cu toate cd Apostolii au
fost martori oculari ai minunilor sdvarsite de Hristos, desi primiserd fnvifiturd ca El este
Fiul lui Dumnezeu, totusi in momentul prinderii Lui de citre soldati in gridina Ghetsimani.
s-au lepadat de El. Insi dupi Inviere, dobandind putere din Inviere, Sfintii Apostoli au
devenit netemitori in fata mortii si si-au dat viata pentru Evanghelia lui lisus Hristos.

Prin trupul inviat al lui Hristos se revarsd lumina dumnezeirii peste toatd lumea. Fiind
coplesit de harul dipvin, trupul lui Hristos devine izvor de lumina. Prin Inviere moartea ca
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striciciune a trupului, a fost definitiv fnvinsa.

Invierea lui Hristos este temelie a invierii noastre. Invierca lui Hristos ne arati ci am
fost mantuifi obiectiv din robia pacatului §i a morfii, mintuire pe care trebuie si ne-o
insugimprin credintd si fapte bune, in conlucrare cu harul divin, harul lui Hristos cel Inviat
din morfi. Fira invierea Iui Hristos n-ar mai fi posibild viata pe pdmant, lumea s-ar fi
pribusit, Tntrucédt pacatul atinsese apogeul sdu: Firid Invierea lui Hristos n-ar fi existat
fnsusi cre$tinismul §i astdzi n-am avea Bisericd ca loc sfant al comuniunii omului cu
Hristos cu Tatdl si cu Duhul Sfant, 51 al impértdsirii de harul lui Hristos prin Sfintele Taine.

Impotriva celor carc au negat invierea mortilor, aritind absurditatea acestei concepm
Sfantul Apostol Pavel, Apostolul neamurilor spune: “Dacd nu este inviere a mortilor, nici
Hristos n-a Inviat. Si dac@ Hristos n-a inviat, zadarnic# este atunci propoviduirea noastri,
zadarnici este §1 credinfa voastra... lar daci Hristos n-a inviat, zadarnici este credinta voas-
tr¥, sunteti incd in pacatele voastre... Iar daci nidd3jduim in Hristos, numai in viata aceasta,
suntem mai de plans decét to}i oamenii. Dar acum Hristos a inviat din morti fiind incepa-
turd (a invierii) celor adormiti... Caci precum in Adam toti mor, asa si in Hristos toti vor
invia” (I Corinteni 15-14,17,19, 20).

Hristos “cel inviat este inceputul creatiei celei noi, pentru ci ne cuprinde in starea jert-
fitd si Tn viata trupului Sdu n mod actual pe toti care credem nu numai prin comunitatea de
naturd ce o are cu noi ci si prin cuprinderea noastra personala in El si prin petrecerea Lui
in noi”!

Prin trupul inviat al lui Hristos, Cel inilfat la cer si agsezat de-a dreapta Tatilui, iradiaza
harul divin, harul lui Hristos izvorat din fiinta divind si Tmpartégit in Biserica si in lume de
Duhul Sfant. Prin impértisirea de harul lui Hristos Cel nviat din morti, intreaga creatiune
se Indreapta spre fnviere, spre transfigurare, incoruptibilitate i nemurire.

Prin Inviere omul va dobéndi adevirata sa libertate, ca eliberare totald de necesitatea
materiei §1 a trupului, care il trage Tnapoi spre a-1 scufunda in masa anonima a unei naturi
impersonale, stipaniti de legi monotone, care se repetd. Starca aceca “va insemna o biru-
intd a persoanelor si a libertitii lor asupra naturii care robeste, o biruin{d a comuniunii lor,
cu Persoana divini sau suprema” cu Hristos2.

Salvarea noastrd din robia tuturor patimilor care ne inrobesc este credinfa In Tnviere.
Doar credinta 1n inviere di un sens vietii noastre. Daci nu existd Inviere, existenta noastra
devine un nonsens, o absurditate, ciici ce conteazd o viati de zeci de ani Tnaintea unei
infinitdtii goale sau a nimicului. Numai invierea ne deschide perspectiva scapdrii de fatali-
tatea naturii care duce la moarte... numai invierca ne va scipa de lupta gresitd pentru a ne
asigura o existen{d efemerd, cu preful profitarii de altii, cu preful unor imaginare experienfe
de implinire prin pliceri, prin orgolioase si gaunoase realiziri’.

Numai prin credinta in inviere putem sd purtim lupta fmpotriva plﬁcerilor desarte,
impotriva egoismului din noi si putem realiza pacea cu noi Tngine §1 comuniunea cu
Dumnezeu si cu semenii.

Sirbatoarea Invierii Domnului nostru Tisus Hristos, care se apropie, cea mai mare sir-
bitoare crestind, si ne dea puterea credintei, hotirarea de a ne pistra curafi pentru toatd
viata, dragostea fatd de Dumnezeu 31 fatd de oameni, in Iisus Hristos, Domnul nostru.

Pr. Lector Univ. Ion Popescu
NOTE
1. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 2, p.179-180.

2. Ihidem, p. 181.
3. Ibidem, p. 182.
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CREDINTA SI MARTURISIRE

OPERA TEOLOGICA A SFANTULUI GRIGORIE DE NAZIANZ SI
ECOUL EI ASUPRA CONTEMPORANILOR SI POSTERITATII

St. Grigorie Teologul (329-390) unul din cei “Trei mari dascili ai lumii i ierarhi”, ali-
turi de Sf. Vasile cel Mare si Sf. loan Gura de Aur, a triit si si-a desfisurat activitatea bis-
ericeascd (pastorald i carturareascd - teologicd) in veacul IV, intr-o vreme cind Biserica
crestind - dupd ce obtinuse libertatea de manifestare religioasi prin edictul de la
Mediolanum din 313 - era confruntatd cu marile erezii: arianismul postniceean, macedo-
nianismul sau pnevmatemahismul si apolinarismul, cdrora li'se addugau alte migcéri ereti-
co-sectare, de mai pujin rdsunet, dar tot atdt de primejdioase. Intr-un climat de puternici
efervescentil ideologicd-religioasd si de pasionatd risipd de energie cerebrali si sentimen-
tald, care frimanta lumea crestind de atunci, Sf. Grigorie Teologul s-a situat de la inceput
in tabara apdaratorilor dreptei credinte. A facut lucrul acesta de veritabil apologet al
Ortodoxiei cu pasiune §i perseverenfa si prin toate mijloacele de care dispunea: cu autori-
tatea sa bisericeascd, cu fapta, prin cuvint si prin scrisul siu.

Ca scriitor-teolog, Sf. Grigorie s-a manifestat multiplu si variat. Scrierile sale sunt fie
rodul si rezultatul confruntarilor ideologice si al atitudinii concrete, practice de condamnare
si respingere a invataturilor eretice si de apdrare a doctrinei ortodoxe a Bisericii, fie rodul §i
rezultatul unor reflectii si trdiri spirituale de Tnaltd tensiune, ca urmare fireasci a neintre-
ruptului dialog-rugéciune dintre el si Dumnezeu. De aici, dublul caracter al celor mai multe
din scrierile sale: polemic-apologetic si meditativ-contemplativ.

Variatd ca preocupare si tematicd, opera teologica-literard a.Sf. Grigorie de Nazianz a
fost scrisd a(at 1n proza, cét si in versuri. ‘

In prozi a scris: cuvdntdri cu continut apologetic-dogmatic si pastoral, panegirice,
necrologuri, epistole si un testament personal, iar in versuri a scris: poeme, epigrame,
epitafe, ale ciror titluri au fost date - cu unele exceptii - de specialistii care i-au cercetat §i
studiat opera.

Cuvantdrile, in numir de 45, sunt considerate de cétre specialisti drept “capodopere de
clocinta si de doctrind”. Dupd importanta ideilor din cuprins, pe primul plan se situeazi
cele Cinci cuvdntdri teologice, numite astfel chiar de autorul lor. Au fost pronuntate in anul
380, la Constantinopol, unde au fost scrise, si sunt indreptate impotriva ereticilor de esen{
ariand. Prima din aceste cuvantiri are caracter preliminar si expune calitdfile pe care tre-
buie si lc aibd cel chemat sd vorbeascd despre Dumnezeu, precum si conditiile in care
poate face lucrul acesta. A doua cuvintare vorbeste despre existenta, natura si atributele lui
Dumnezeu si insistd asupra neputintei oamenilor de a cuprinde dumnezeirea (incomprehen-
sibilitatea). Tot Tn aceastd cuvintare explic# originea idolatriei. In a treia cuvéntare, Sf.
Grigorie afirmi “egalitatea celor trei persoane ale Sf. Treimi, insistdnd indeosebi asupra
divinitdtii $i consubstantialittii Fiului cu Tatil”. A patra cuvintare “elucideazd textele
scripturistice obiectate de citre arieni”. In ultima cuvintare, rispunde la obiectiile ereticilor
pnevmatomabhi, a cdror Tnvitdturd este, in fond, o prelungire, o transferare a ereziei ariene
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la a treia persoand a Sf. Treimi, si aratd cd “Sfantul Duh este persoand dumnezeiasci cu
adevirat, dar precizeazi cd acesta nu este ndscut ca Fiul din Tatil, ci este purces din Tatal”.
Aici, n aceste cuvantiri, gésim celebra formulid dogmatici gregoriani “o singurd substan(a
dumnezeiascd in trei ipostasuri”, precum si termenii pentru insusirile proprii fiecdreia din
cele trei persoane treimice: “nendscut” - pentru Tatil, “ndscut” - pentru Fiul, si “purces” -
pentru Sfantul Duh. Pentru valoarea exceptionald a continutului, pentru indltimea cugetarii
si pentru argumentatia folositd in scopul propus, aceste Cinci cuvdntdri i-au adus Sf.
Grigorie supranumele de “Teologul Sf. Treimi”, devenind astfel autoritate normativa pen-
tru dogma Sfintei Treimi.

ntr-o cuvantare cu titlul Despre moderatie in discutii si despre faptul cd despre
Dumnezeu nu poate discuta oricine §i in orice moment, Sf. Grigorie respinge si condamni
mania unora - avizai sau neavizati - de a “teologhisi” despre Dumnezeu. Intr-o altd
cuvintare, asemdnitoare oarecum cu aceasta, marele Capadocian cere acelora care se anga-
jeazi in discutii de teologie o profundi si corectd cunoastere a Sfintei Scripturi si o viad de
sfinfenie.

O suitd intreagd de cuviantri, in care se intilnesc “idei teologice de o rard inaltime reli-
gioasa”, sunt inchinate marilor sdrbdtori crestine: Criciun, Boboteaza, Pasti, Rusalii.
Multe cuvantdri festive imbracd haina panegiricului. Asa sunt panegiricele dedicate
Macabeilor, Sf. Ciprian, Sf. Atanasie. La adresa acestuia din urma Sf. Grigorie Teologul
spune ca: “laudind pe Atanasie, liudidm fnsisi virtutea”. Dincolo de elementele laudative,
in aceste panegirice se gisesc nenumdirate idei de mare valoare dogmatica si morald. Ca
tehnicd §i realizare artisticd, panegiricile Sf. Grigorie Teologul sunt - dupid opinia
specialigtilor - “cuvantdrile in care inarele Ierarh a dat toatd misura artei sale oratorice”; ele
sunt “cdmpul cel mai larg de desfasurare” a mestesugului si procedeelor sale retorice”.

Prin cuvintirile sale funebre: la moartea fratelui sdu Cezar, la moartea surorii sale
Gorgonia, la moartea tatdlui sdu Grigorie, zis “cel bitran”, la moartea bunului $i marelui
sdu coleg $1 prieten de studii si de v1e[u1re pustmceasca, Sf. Vasile cel Mare, “Teologul Sf.
Treimi” a maugurat necrologul, ca specie de predica in Biserica crestina. in necrologul
inchinat Sf. Vasile, “oratorul vorbeste cu inima, nu cu gura sa; vorbeste cu siguranta unui
istoric si cu calda emofie a unui prieten adevirat”, spun exegefii gregorieni.

In ciuda firii sale reflexive, in doud cuvantéri - avindu-1 in obietiv pe viitorul imparat
Iulian Apostatul - Sf. Grigorie face dovada unui temut pamfletar; invectivele impotriva lui
Iulian au ceva din indignarea profetilor.

Dintre cuvdntdrile ocazionale, cuvantiri in care se reflectd aspecte si momente diferite
din viata si activitatea Sf. Grigorie, doua retin in chip deosebit atentia. Mai Intii este vorba
de cuvintarea cunoscutd sub numele de Apologie despre fugd, compusd in anul 362, in care
- ciutdnd si se justifice de ce n-a consimtit 1a hirotonirea forfati din partea tatilui siu - Sf.
Grigorie face elogiul preotiei crestine si contureazd, apdsand puternic pe condeiul exi-
gentei, profilul adeviratului preot in postura acestuia de liturghisitor si de pastor de suflete.
Cu acest prilej, Sfantul Grigorie de Nazianz di preotiei crestine, privitd sub aspectul ei
liturgic si pastoral, celebra definitie de “artd a artelor si stiintd a stiinjelor”. Prin ideile
exprimate cu privire la preotie, ca taind si misiune, si la preot, ca liturghisitor §i pastor de
suflete, prin permanenta §i actualitatea lor, Apologia despre fugd este un adevdrat tratat
despre preotia crestina.

A doua lucrare, tot asa de valoroasa - desi are alt obiect - este Cuvdntarea de ramas
bun, tinutd de Sf. Grigorie in fata credinciosilor si clerului din Constantinopol, capitala
Imperiului, cu prilejul plecdrii sale definitive de aici, in anul 381, ca urmare a nein-
telegerilor si greutitilor intimpinate de acesta la alegerea si Tnscdunarea sa ca arhiepiscop
si ca presedinte al sinodului II ecumenic. Apreciatd de specialisti drept “capodopera a
genului”, in aceastd cuvantare - dupa ce marele lerarh trece in revistd purtarea $i activitatea
sa timp de doi ani la Constantinopol, pe ai cérui locuitori i-a reconvertit la dreapta-credinta,
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scotandu-i din plasa arianismului - le adreseaza emofionante cuvinte de rimas bun, intr-o
despirtire de-a dreptul pateticsi, asemenea Apostolului Pavel cind se despirtise de preotii
din Efes, chemati de el la Milet.

Creatia literard in versuri este rodul activitdtii din ultimii ani ai vietii Sf. Grigorie. Ea
fnsumeaza vreo trei sute de poezii, diverse ca specie literard si intindere, si constituie
aproape jumdtate din Tntreaga sa operi scrisa.

Pe primul plan se situeazd poemele. Acestea sunt de doui categorii: poeme teologice si
poeme zise istorice. Dupa confinut, poemele teologice sunt dogmatice si morale, iar
poemele istorice se referd: unele la viata si activitatea Sf. Grigorie, avand deci, caracter
autobiografic, iar altele privesc anumite persoane cu care acesta a venit in contact in
diferite Imprejurdri si situatii. Mobilul scrierii de poeme teologice il constituie “dorul nepo-
tolit de contemplare, de privire a lui Dumnezeu cu ochii mintii si ai sufletului, de aducere a
Acestuia fn constiinja sa, de desdvirsire personald prin meditatie §i solitudine”. Dar nu
numai din aceastd nevoie sufleteascd personald scrie Sf. Grigorie versuri, ci §i din ratiuni
altruiste: “ca si ofere tinerilor poeme morale si religioase, si pentru ca crestinii si nu mai
tanjeasci la cele ale pAganilor”, cum spune el in poema intitulati Despre propriile sale ver-
.suri. In poemele dogmatice, Sf. Grigorie “cénti, cel mai adesea, puterea, slava si bunitatea
dumnezeiascd, dar mai cu seami Sfinta Treime”; in poemele morale, tema de predilectie
este fecioria. Dintre poemele zise istorice se detaseazd in primul rdnd vasta poemi, de
aproape doud mii de versuri, cu titlul Despre propria-i viatd, in care gisim bogate infor-
matii autobiografice. Aceastd poema rimane un document de referinti pentru viata, tem-
peramentul §i personalitatea Sf. Grigorie. Ca tehnicd a compozitiei, ca mijloace si procedee
poetice de exprimare, marele teolog-poet a folosit in versurile sale aproape intreaga metricd
a prozodiei clasice, precum si o bogatd paletd de figuri de stil: antiteze, metafore, epitete,
etc. Prin indlfimea de cugetare, prin sinceritatea si clocotul sufletesc, precum si prin modul
artistic 1n care a stiut s exprime ce a gindit si a simtit, Sf. Grigorie Teologul este si
rimane - dupi aprecierea specialistilor - cel mai mare poet-teolog al Bisericii Ortodoxe.

Tot din ultimii ani ai viefii dateazd si 224 de epistole, precum si Testamentul siu.
Eplslolele au confinut diferit. Dintre acestea amintim cele doud scrisori adresate, in anul
382, unui preot Cledoniu, precum si o alti scrisoare, din anul 387. In aceste scrisori,
autorul combate erezia apolinaristd, care nega integritatea firii umane a Domnului Hristos,
socotind ci “ii lipsea ratiunea umani ce fusese Tnlocuitd de Logosul divin”.

Prin Testamentul scris in 381, Intr-un frumos limbaj crestin, Sf. Grigorie Teologul lasa
Bisericii din Nazianz ca mostenire toate bunurile sale materiale.

*

O operi atit de variati ca preocupare §i tematicd, cu un confinut ideatic asa de fnalt si,
de bogat, scrisd cu mare talent literar §i venind din partea unui mare parinte bisericesc, au-
tentic ginditor si cuvantitor despre Dumnezeu - era firesc. s3 aibd un puternic ecou si si
exercite o mare si bineficitoare influentd, atat asupra contemporanilor, cat si.a posterititii
teologice imediat urmaitoare si chiar de mai tirziu, pand in vremea noastrd. Vom sprijini
aceastd afirmatie cu mai multe exemple.

Regulile monahale ale Sf. Vasile, bundoari, reflectd gindirea din scrierile gregoriene.
Pasaje intregi din Viata lui Moise, cunoscuta scriere a Sf. Grigorie de Nyssa, ne trimit la
cuvintirile Nazianzeanului, iar Apologia despre fuga sa serveste ca model cirtii Despre
preotie a Sf. Ioan Guri de Aur. Pentru Evagrie din Pont (sec. IV), Sf. Grigorie Teologul
este “infeleptul siu invititor”. Dorotei de Gaza (sec. VI) apeleazi si el la scrierile teologice
ale marelui sdu inaintas cind vorbeste despre intruparea Logosului si despre pacat. Sf.
Maxim Mirturisitorul (sec. VII) ia din scrierile Capadocianului multe idei despre dum-
nezeirea Logosului, despre purificare, despre viaa spirituala. Uncle din “treptele” Scdrii
Sf. Toan Scirarul (sec. VI) au iz de teologie gregoriand, Dogmatica Sf. Ioan Damaschin
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(+749) - mai cu seama in capitolul despre Sf. Treime - reflectd nut de putine ori doctrina
trinitard a Sf. Grigorie Teologul; la fel unele din stihurile cantirilor din Octoih.

E 3

Teologii ortodocsi post-patristici apeleaza si ei la gindirea si doctrina din scrierile gre-
goriene. In polemica sa cu iconoclastii, Sf. Teodor Studitul (+826), de pilda, foloseste, in
argumentirile sale apologetice, citate intregi din opera Sf. Grigorie; la fel, in predicile sale.

Pentru a garanta ortodoxia invajiturii sale, Sf. Simeon-Noul Teolog (+1022) “se refu-
giazd adesea in spatele autoritétii Sf. Grigorie”. Indumnezeirea si hristocentrismul din doc-
trina Noului Teolog trimit la idei §i vocabular gregorian. Multe notiuni din antropologia lui
Nichita Stytatos - cunoscutul polemist grec din istoria chismei de la 1054 - sunt luate din
scrierile Tnaintasului capadocian. Sf. Grigorie Palama (+ 1359), cind vorbeste despre
“teologia luminii”, invoca destul de des autoritatea spirituald a scrierilor omonimului fnain-
tas, capadocianul Grigorie de Nazianz.

*

Foarte de timpuriu, idei si termeni din scrisul teologic al Sf. Grigorie de Nazianz au
pitruns - pe calea traducerilor mai ales - si in lumea crestini din afara spafiului de limba
greacd din Risdritul ortodox si chiar eterodox (monofizit, melchit). Astfel, in secolul VII,
se fac traduceri din opera Sf. Grigorie In limba siriacd, iar pe la sfirsitul secolului X, o
colectie arabd de “treizeci de cuvintéri” ale Sf. Grigorie circula printre credinciosii
melchitfi si copti. Tot cam prin aceasti vreme se fac traduceri din scrierile Teologului in
limba armeana.

.
*

In lumea ortodoxi risiriteani nebizantini din Europa medievali, scrisul teologic al
Sfantului Grigorie de Nazianz exercitd o puternicd influen{d spirituald. Aga, bundoard, in
Rusia pravoslavnicéd a evului mediu, operele gregoriene erau citite in traducere slavo-rusi
inca inainte de marea invazie titard din secolul XIII, iar incepind cu Serghie de Radonej
(sec. XIV) si pana in epoca.modernd, la Serafim de Sarov (+1833), monahismul ortodox
rus se alimenteazd copios din ideile §i reflectiile teologice cuprinse in scrierile Ierarhului
capadocian.

*

Tot foarte de timpuriu, ideile teologice, morale si ascetice ale Sf. Grigorie de Nazianz
gdsesc un larg ecou si Tn lumea crestina apuseana. Personalitéti bisericesti de primd mana
z3bovesc asupra scrierilor acestuia, de unde iau idei si termeni si folosesc argumente
antieretice.

Sf. Ambrozie de Milan (+397), de exemplu, in lupta pentru apirareca Ortodoxiei
impotriva ereziei ariene post-niceene, se sprijinea puternic pe argumente teologice si
filosofice luate de la Capadocian. Rufin de Aquileea (+420) traduce din opera acestuia
“vreo zece cuvantiri”. Prin intermediul Sf. Ambrozie, ia contact cu teologia
Capadocianului chiar Fericitul Augustin (+430): unele idei din doctrina trinitard a marelui
episcop african trebuie ciutate in teologia Sf. Grigorie de Nazianz. Papa Grigorie cel Mare
(+604), in a sa Liber regulae pastoralis, foloseste din plin Apologia despre fugd a marelui
Ierarh riséritean, definind si el, dupd modelul acestuia, cirmuirea sufletelor tot o *“artd a
artelor” (ars artium). Tot de la ierarhul rasaritean ia papa Grigorie expresia metaforica
“Lumina fira margini”, substitut poetic pentru Dumnezeu, “Cireia nici o inteligenta creatd
nu-i poate cunoaste pe deplin Fiina”.

In plin ev mediu, Cuvantarile Sf. Grigorie Teologul erau cunoscute §i exercitau o puter-
nicd influenta spirituald in marile centre monahale catolice, ca, de pilda, in minastirea
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Cluny, ai cirei reprezentanii, precum Odon de Cluny (+942), “recurgeau cu plicere la

autoritatea lui Grigorie”. Ioachim de Floris (+1202) imprumuti “viziuni” din doctrina
treimicd a Teologului capadocian. Toma d'Aquino (+ 1274), prin intermediul altui
risiritean, Sf. Ioan Damaschin, ia de la Sf. Grigorie Teologul, intre altele, definitia
metaforicd pe care o di lui Dumnezeu: “pelagus entis indeterminatum”. Bonaventura (+
1274) i este tributar cu idei moral-ascetice cind vorbeste de “sdrdcia apostolic”, ca dato-
rie fundamentald a monahilor. In epoca modernd, Fran$01s de Sales (+ 1622), scriind o
lucrare Despre dragostea lui Dumnezeu, citeazi “de cincizeci si doud de ori” din opera Sf.
Grigorie, iar Fsnslon (+ 1715) considera pe Capadocian drept unul din “cei mai de seama”
magistri ai sdi. Si marele predicator Bossuet (+ 1704) se foloseste de necrologurile gre-
goriene 1n ale sale Cuvdntdri funebre. Si exemplele ar putea continua...

Iatd, deci, cat de mult a influentat marele Ierarh riséritean gandirea teologico-filosofica

s1 spiritualitatea religioasa catolica!

*

La noi, in Biserica si spiritualitatea ortodoxi romineasci, nu stim precis cind a patruns
pentru prima data si pe ce cai teologia Sf. Grigorie de Nazianz.

Este de presupus cd@ de timpuriu, stiut fiind ca poporul nostru este cel mai vechi popor
crestin ortodox in aceastd parte a lumii, ca in veacurile IV-VI exista pe pAmant romanesc,
in Dobrogea, o infloritoare viati crestind, cu o episcopie la Tomis, cu ierarhi care participa
la sinoade ecumenice, ca, de pildd, Gheronte, la sinodul II ecumenic, unde se afla si Sf.
Grigorie Teologul, sau Timotei, la sinodul III ecumenic, iar mai tarziu, in plin ev mediu,
tot aici, in Dobrogea, exista o episcopie (apoi mitropolie) la Vicina, pastoritd de patru
vladici greci, ultimul din ei, Iachint, ajungdnd primul mitropolit al nou-infiintatei
Mitropolii a Tarii Roménesti, cu resedinta la Arges, capitala {arii. Este de presupus apoi ca
marele predicator Grigorie Tamblac de la curtea lui Alexandru cel Bun va fi avut
cunostintd de cuvantirile Sf. Grigorie.

Cine a studiat vechea noastri literaturd religioasi si a citit si cele citeva traduceri
roménesti facute integral sau fragmentar din opera Sf. Grigorie Teologul, de-a lungul tim-
pului, 5i poate da usor seamd de inrdurirea marelui Parinte rdsdritean asupra vechilor nostri
carturari bisericesti si chiar laici. In Invdtdrurile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sdu
Teodosie, in cértile de predici Sicriul de aur si Carte de propovedanie la morti ale “popii”
Ioan Zoba din Ving, in Didahiile lui Antim Ivireanul,.in poemul filosofic-religios Viata
lumii, al marelui cronicar Miron Costin, ca s ne referim numai la acestia, intilnim uneori
idei, reflectii si imagini foarte asemandtoare in confinut §i chiar in forma cu cele din cuvin-
tarile ei poemele religioase dogmatice $1 morale ale sfantului nostru Parinte capadocian.

Preocupiri deosebite pentru opera Sf. Grigorie Teologul védesc, la inceputul secolului
XIX, marii mitropoliti carturari Veniamin Costache in Moldova si Grigorie Dascilul in
Tara Romaneasci, - acesta’din urmi traducind pentru prima datd integral in roméneste
Apologia.despre fugd.

O datd cu organizarea Tnvitdmantului teologic romanesc, prin infiinfarea seminariilor,
la inceputul si In prima parte a secolului trecut, si apoi a celui universitar, prin infiinfarea,
in a doua jumdtate a aceluiasi secol, a facultatilor de teologie si, mai tarziu, a academtiilor
teologice, - viafa, activitatea si scrierile Sf. Grigorie de Nazianz devin §i obiect de studiu
didactic. O dati cu aparitia primelor periodice (ziare, reviste) bisericesti, sfantul Pirinte
capadocian isi giseste loc in paginile acestora. Pe parcurs, se fac traduceri, i se analizeaza
si comenteaza opera. Se scriu teze de licentd si chiar de doctorat, se alcdtuiesc §i se rostesc
predici si dizertatii festive, iar In vremea noastrd, n; cadrul valoroasei colectu “Pirinti si
scriitori bisericesti”, sunt in curs de aparifie doud mari volume, cuprlnzand in traducere
integrald, pentru prima datid in roméineste, cele patruzect si cinci de Cuvdntdri, ale
Sfantului Grigorie Teologul, despre al cdror con{inut $i importantd am pomenit cite ceva la
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nceputul acestor modeste randuri. Din toate acestea, se vede foarte clar marea personali-
tate a Sfantului Grigorie Teologul si cét de vasti si de puternicd a fost si este influenta
scrisului sdu asupra intregii teologii si ‘spiritualitatii crestine de-a lungul tlmpulu1 pand in

contemporaneitate.
Prof. Adrian N. Popescu
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COMENTARIU LA CANONUL CEL MARE
AL SFANTULUI ANDREI CRITEANUL

PARTEA A DOUA

o

“Cantarea a treia

Irmos: Pe piatra cea neclintita / a poruncilor Tale Hristoase, /

intdreste inima mea'.

Prezentul irmos este inspirat din a treia odi biblica (I Reg. II), ce reprezintd céintarea de
multumire a proorocifei Ana pentru dezlegarea stirpiciunii ei de citre Dumnezeu, ddruin-
du-i pe profetul Samuil. Oda incepe cu cuvintele: “Ectepemdn n kapdia pov...”, de unde
autorul Tmprumutd numai verbul (vezi nota), rugiand insd pe Dumnezeu sa “Tn[are’xsca
Biserica Sa pe piatra poruncilor Sale”, ceea ce ne aminteste cuvintul Domnului, care zice:
... tu esti Petru si pe aceastd piatra voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu vor biriu”
(Mat. XVI,18).

l. Foc de la Domnul2 / plouind oarecand ,

a ars Domnul / de demult paméntul sodomenilor.

Ca si troparul 37 al odei a doua, esle evocatd aici pedeapsa Sodomei (Fac. X1X, 24-25).
Ca si acolo, am gresi dacd am considera un simplu ebraism indoita numire a lui Dumnezeu,
iar nu o mirturie a “ipostateitdii” Lui, in primul vers fiind vorba de Tatal, iar al doilea de
Fiul.

2. In munte scapi, suflete, / ca Lot acela, /

§t apuci si te izbdveste Tn Sigor.

Lot a fost fiul lui Haran, fratele lui Avraam (Fac. XI, 31). Acesta a gdzduit in Sodoma,’
cetatea sa, pe “Ingerii lui Dumnezeu” (Fac. XIX, I, 5.u.). Cind insi locuitorii Sodomei s-au
pornit cu dorintd pacitoasi asupra “Strainilor”, acestia au poruncit lui Lot s#-si ia pe tofi ai
sd1, pentru ca din cauza nelegiuirilor cetatea va fi distrusi. Porunca era fugi in munte, Tnsi
pentru cd Lot s-a temut c¢i nu va avea timp si ajunga la munte inainte de catastrofd, a cerut
Ingerilor sd crufe cetatea Sigor din apropiere, ca sd se poatd salva acolo. Rugdmintea lui
Lot a fost ascultatd, si Sigorul n-a fost distrus, “de aceea s-a numit cetatea aceea Toar”
(Fac. XIX, 22). Din strofele urmatoare reiese ¢i prin “munte” si “Sigor”, trebuiesc Tnielese
pociinta si mirturisirea. o

3. Fugi de aprindere, o suflete! Fugi de arderea Sodomei! /

Fugi de pieirea cea din dumnezemsca vilpaie!
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Intreitul imperativ “fugi !”, avand ca motiy fuga lui Lot, din troparul precedent, stri-
mutd “pieirea” din planul pedepsei vremelnice, la cea vesnicd, a focului gheenei (vezi si
comentariul trop. 37 din a doua céntare).

4. Marturisescu-md Tie, Mantuitorule: / pacituit-am, pacituit-am Tie fard méisuri; /3

dar lasa-mi, iartd-mi, ca un Indurat.

Infricosétorul episod al Sodomei §i Gomorei si groaznica pedeapsé cu care au fost loviti
locuitorii lor, declanseazd in inima pécitosului un nou “val” de umilinti. Recunoasterea
vinovitiei se face cu adeviaratd zdrobire de inima, iar cererea iertdrii cu sinceritate pe
mdsura.

5. Picatuit-am Tie eu singur, / picétuit-am mai mult decit toti, / Hristoase
Mantuitorule, nu mi trece cu vederea.

Sentimentul vinovitiei si cererea iertdrii din strofa precedentd, sunt Tnsofite acum si de
o deplind smerenie (vezi trop. 3 si 22 ale odei a doua).

6. Tu esti Pastorul cel Bun; / cauti-mi pe mine, mielul, /

si ratdcit fiind, nu ma trece cu vederea.

Imagini din Evanghelie de astd datd: “Eu sunt Pistorul cel Bun, si cunosc oile Mele, si
ele M cunosc pe Mine...” (Ioan X,15) si “dacd un om va avea o suti de oi §i una din ele
s-ar rdtici, nu va lasa, oare, Tn munti pe cele noudzeci si noud si ducindu-se, va ciuta pe
cea ratdcitd?” (Mat. XVIII 12), umplu de speranti inima si sufletul umilit al pacatosului.

7. Tu esti dulcele lisus, / Tu esti Ziditorul meu; /

intru Tine, Mantuitorule, mi voi indrepta.

Nu numai “Pastorul cel Bun” dar si “dulcele Iisus” si “Ziditorul” insusi este
Mintuitorul Iisus Hristos, si aceasta da noi resurse si vigoare pocdintei autorului nostru. .

' A Treimii

8. O, Treime, Unime Dumnezeule, /

mantuieste-ne pe noi de inseldciune / si de ispite §i de prime;jdii!

Pentru ci vor urma si alte strofe in cadrul aceleiasi cintiri introduse de un alt irmos,
troparul de fafd nu beneficiazé de “Slavi...” ci de stihul: “Preasfantd Treime Dumnezeul
nostru, miluieste-ne pre nci”. Se cere mintuire si ajutor din ispite §i din primejdii de la
Insisi Sfanta Treime, Unlmea cea nedesparfita.

A Niscitoarei

9. Bucuri-te pantece de Dumnezeu! / Bucuri-te scaunul Domnului! /

Bucuri-te Maica vietii noastre.

Introdus prin stihul “Preasfintd Niscitoare de Dumnezeu, miluieste-ne pe noi”, pentru
acelasi motiv aritat mai sus, troparul numeste pe Maica Domnului “péntece primitor de
Dumnezeu”, dupd cuvintul lui Isaia proorocul: “latd, Fecioara va lua in pantece si va naste
Fiu, si vor chema numele lui Emanuel” (VIL,14) si “scaunul Domnului” pentru marturia
aceluiasi profet: “...am vazu pe Domnul stind pe scaun fnalt si miret, si poalele hainelor
Lui umpleau Templul”-(VI,1). Ea este “Maica Domnului” (Luc. /, 43), iar Domnul este
“viata” noastra (Col. III, 4; Ioan IX, 25).

' Irmos: Intireste, Doamne, / pe piatra poruncilor Tale /

inirpa mea cea clintitd, /

cd Insuti esti / sfant si Domn.

-Avand originea comuni cu irmosul-pereche in oda biblicd de la I Reg. II, irmosul de
fata constituie implorarea autorului de a dobéndi statornicie inimii sale celei “sovaielnice”,
ca oarecind psalmistul: “indrepteazi picioarele mele in cirdrile Tale, ca sd nu soviie pasii
mei” (Ps. XVI, 5).

10. Izvor de viatd Te-am cistigat / pe Tine, surpatorul mortii, /

si strig Tie din inima mea / mai Inainte de sfarsit: /

cersit-am! Milostiveste-Te si mid mintuieste.

“Cd la Tine este izvorul vietii...” (Ps. XXXV, 9) si “...ca s surpe prin moartea Sa pe cel
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ce are stdpinirea mortii...” (Evr. II, 14). Doui expresii biblice care aratd atotputernicia si
méretia lui Dumnezeu. Citre Acesta fsi indrepta autorul “strigitul” siu de iertare.

11. Pécétosilor din vremea lui Noe / am urmat, Mantuitorule, /

mostenind / osdndirea acelora, /

intru cufundarea potopului.

Autorul revine la scena potopului, reamintiti in troparele 32 si 33 din oda a doua. O
face si In cazul altor scene si personaje biblice, fie pentru a sprijini alegoric alte fapte si
persoane introduse in canon, fie pentru a spori pocdinta si umilinga pacitosului.

12. Gresit-am Doamne, / gresit-am Tie! milostiveste-Te spre mine. /

Ci nu este cineva intre cameni, / din cei ce au gresit/

pe care sd nu-] fi intrecut eu cu greselile.

Pentru desdvarsita smerenie de care di dovadi autorul aici, vezi trop. 3, 22 si 24 ale
odei a doua nu incape gind in inima celui ce se pocdieste cu adevirat, ci ar putea exista
cineva mai pacitos decit el.

13. Lui Ham aceluia, / batjocoritorul de tat3, urmand suflete, /

n-ai acoperit rusinea / aproapelui, /

cu fata inapoi intorcandu-te.

Incepand cu acest tropar, pana citre sfamtul odei, asistim la un lung monolog al pici-
tosului, prin care din nou se situeazd vis-a-vis de o serie de alte personaje ori intimpliri
biblice.

Ham, fiul lui Noe (fac. V, 32), isi atrage blestem pdarintesc pentru necuviinfa sa (Fac.
IX, 20-25). Aceeasi nenorocire paste si pe acela care “rusineaza” pe aproapele,
descoperindu-i ori difuzandu-i picatele, judecindu-1 §i defiimindu-1 astfel mamtea oame-
nilor. R

14. Binecuvintarea ui Sem / nu ai mostenit, ticilosule suflete, /4

si mostenire desfatatd n-ai luat, / ca Iafet, /

in pamaintul iertdnii.

Dimpotriva ceilalti doi fii ai lui Noe: Sem si Iafet, sunt binecuvantati de tatil lor cu
mostemre bogati (Fac. IX, 26-27), dupd cum si cei ce se vor asemdna lor, se vor binecu-
vinta cu iertarea picatelor in “paméntul fagiduintei”, care este Impa:apa Cerurilor.

15. Din pdmantul Haran, / adic din picat, iesi, suflete al meu, /

si vino la pdmantul / care izvordste de-a pururea nestriciciune vie, /

pe care Avraam a mostenit-o.

“Dupi aceea a zis Domnul citre Avram: "lesi din pimintul tdu, din neamul tiu §i din
casa tatdlui tiu si vino in pdmantul pe care {i-1 voi arita Eu” (Fac. XIL1). Avraam, fiul lui
Terah, strimutat impreund cu ai sii din Caldeea in Haran (Fac. XI, 31-32), este chemat
apoi de Dumriezeu s3 vinid si sd locuiascd in Canaan. Prin, analogie. este chemat si pﬁcéto-
sul de pdcat, si vind i sd stdpaneasca * ‘nestriciciunea cea vie”, care este viata vesnlca

16. De Avraam ai auzit, / suflete al meu,

care gi-a lisat / oarecind pamantul parintilor / $i s-a facut strdin./

Urmeaza si tu alegerii aceluia.

Avraam este exemplul de credinciosie si supunere voii celei divine: “Prin credintd,
Avraam, cind a fost chemnat, a ascultat de a iesit la locul pe care era s3-1 ia spre mogtenire,
$i a iesit nestiind Tncotro merge” (Evr. X1, 8). La aceastd virtute este chemat si sufletul, de
voiegte sa aiba parte cu acela.

17. La stejarul din Mamuvri / ospitind patriarhul / pe ingeri,

aluat/la batranete / vanatul fagaduintei.S

Avraam finsd riméne si exemplul de adevdratd iubire de strdini ((plkoﬁewa) invred-
nicindu-se sa gizduiasci pe Insisi Sf. Treime (fac. XVIII), virtute care ii este risplatitd cu.
dezlegarea stirpiciunii Sarrei (Fac. XVI,1).

18. Intelegind pe Isac, / ticdlosule suflete al meu, /
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cd a fost jefuit tainic jertfd noud, / cu ardere de tot Domnului, /6

urmeaza vointei lui.

Aducerea lui Isaac spre jertfa (Fac. XXII, 1-13), este tipul jertfei lui Hristos. O multime
de elemente comune constituie suportul paralelei dintre cele doud evenimente §i personaje
Prezentarea “voluntara” a lui Isaac la jertfd, este demnd de urmat de cel ce voieste si
asculte cuvéntul lui Dumnezeu.

19. Auzita-i, suflete al meu, de Izmael, / ci a fost gonit ca un fecior dm slujnicd; /

trezeste-te, vezi, / ca nu cumva pacituind, /

sd suferi ceva asemenea.

Izmael a fost fiul lui Avraam, din roaba Agar (Fac. XVI, 3-4). Aceasta, “ydzand cid a
zdmislit, a inceput a disprefui pe stdpdna sa”. De aceea, cind s-a ndscut Isaac, Sarra a zis
cdtre Avraam: “Izgoneste pe roaba ta aceasta si fiul ei, caci fiul roabei acesteia nu va fi
mogtenitor cu fiul meu Isaac!” (Fac. XXI,10 s.u.)

20. Agarei egiptencei celei de demult / te-ai asemdnat, suflete, /

facandu-te rob de bunivoia ta, /

si ndscand semetia, / ca pe un nou Izmael.

Si a vizut Sarra “cd fiul egiptencei Agar, pe care aceasta il niscuse lui Avraam, ride de
Isaac, fiul ei” (Fac. XXI, 9). Robia picatului aduce semetie, iar semetia izgonirea si lepa-
darea de la fata lui Dumnezeu, ca oarecand a lui Izmael.

21. Scara lui Iacob o sti, / suflete al meu,

care s-a ardtat / de la pimant spre cele ceresti; /

pentru, ce n-ai avut / treapta tare, credina cea dreapti?

Poetul se referd la vedenia lui Iacob, fiul lui Isaac (Fac. XXVIII, 10-22): “Si a visat ci
era o scara sprulmta pe pamant, iar cu varful atingea cerul; si ingerii lui Dumnezeu se suiau
si se pogorau pe ea” (versetul 12). Se cere sufletului agadar “credintd dreapt”, ca si poati
urca si el pe aceasti scard a virtutilor, care duce la cer.

22. Preotului lui Dumnezeu / _

si fmparatului celui Instrdinat / intre oameni de viata lumii, / urmeazi /7

adicd asemandrii lui Hristos.

Cine altul poate fi “preotul” si “Impéaratul* strdin oamenilor §i lumii, dacid nu
Melchisedec (Fac. XIV,18-20). Acesta, fiind "fard tatd, fird mamai, fard spifd de neam,
neavind nici inceput al zilelor, nici sférsit al vietii, ci, aseménat fiind Fiului lui Dumnezeu,
el rdméne preot pururea” (Evr. VII, 3). Aparifia sa misterioasd in cartea Facerii, binecu-
vantarea sa, precum si profefia psalmistului: “Tu esti preot in veac, dup3 randuiala lui
Malchisedec” (Ps. CIX, 4), fac din el un tip al lui Hristos si al preotiei Sale.

23. Sa nu te faci stalp de sare, / suflete, intorcindu-te Tnapoi; /

sd te Tnfricoseze / pilda Sodomei; /

sus in Sigor mantuieste-te. ¢

Autorul revine la episodul Sodoma si Gomora, unde “Femeia lui Lot s-a uitat napoi §i
s-a preficut in stdlp de sare” (fac. XIX, 26), prevenindu-si sufletul si nu slabeasci lacrimi-
le si pocdinta. Si, mai ales, s uite cu totul picatul, dacd vrea si se salveze in Sigorul man-
tuirii (vezi si trop. 37 al odei a doua §i primele trei din oda a treia).

24. De arderea picatului fugi, / suflete al meu, ca si Lot. /

Fugi de Sodoma si de Gomora; /

fugi de flacdra / a toatd pofta cea nebuneasca.

Sodoma si Gomora sunt numite alegoric poftele si picatele cele trupesti care aduc foc §i
“ardere”, ca odinioari cetdtilor celor dispidrute: “dacéd insd nu pot sd se infraneze, si se
ciisitoreascd. Fiindcd mai bine este si se ciisitoreasci decat si ardd” (I, Cor. VII, 9) si “Nu
va amigiti: nici desfrinatii, nici Tnchindtorii la idoli, nici adulterii, nici malahienii, nici
sodomitii,... nu vor mosteni impéré¢ia lui Dumnezeu” (I Cor. VI, 9-10).

25. Miluieste-mad, Doamne, / miluieste-md strig Tie, /
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cand vei veni cu ingerii T4i, /

sd risplitesti tuturor / dupa vrednicia faptelor.

Aici imnograful impleteste armonios strigidtul de pociinfd al psalmistului David:
“Milueiste-md, Dumnezeule, dupd mare mila Ta...” (Ps. L,1), cu tabloul celei de a doua
venire a Domnului din Evanghelia dupd Matei: “Cénd va veni Fiul Omului Intru slava Sa,
si toti sfintii ingeri cu EL...” (XXV, 31).

26. Rugiciunea celor ce Te laudi pe Tine, / Stipane, nu o lepida; /

ci Te milostiveste, Iubitorule de oameni, /

si ddruieste iertare / celor ce se roagi Tie cu credinti.

Alte fragmente din psalmi: “Doamne, auzi rugiciunea mea, ascultd cererea mea...” (Ps.
CXLIL1) si “Nu mi lepidda pe mine de la fata Ta...” (Ps. L,12), umplu de cucernicie si de
evlavie pociinta si umilinfa autorului. Slavi...

27. Treime neamestecati, neziditd, / Fire firi de inceput, /

care esti ldudat3 in Treimea fefelor, /

mantuieste-ne pe noi, / care ne inchinim stipanirii Tale cu credin;ﬁ

De continut dogmatic si troparul de fatd, laudd vesnicia si treimea Dumnezeirii celei
Una, pentru ci I Se adreseazid ca Uneia. Acesteia cere mantuire “noud”, de astd dati ruga-
ciunea ciipitand caracter comunitar, Si acum..

28. Pe Fiul cel fir# de ani din Tatil, /

sub ani 1-ai niscut, / nestiind de birbat, Niscitoare de Dumnezeu. /

Minune str¥ini! / C4 aliptand, ai rimas fecioari.

Din Tatal fird de mama si din mama fird de tati; fard de ani din Tatdl si sub ani din
mamd si “fecioard aldptand”, sunt tot atitea “minuni strdine” lumii rationale, nu ns3 i
credintei suprarationale.

Cintarea a patra

Irmos: Auzit-a proorocul / de venirea Ta, Doamne, §i s-a temut: /

cd aveai sd Te nagti din Fecioard, / si oamenilor si Te ariti,

si a grait: /

“Auzit-am auzul Tdu $i m-am temut; /

slav puterii Tale, Doamne.”

Proorocul care-si nal{d glasul s3u “in cintare de harpe”, vdzind cu duhul mai fnainte
nasterea cea din Fecioard si mantuirea lui Israel, este profetul Avacum. Rugiciunea sa
(Avac. III), constituie a patra odd biblica si, totodatd, sursa celei de-a patra céntéri a
canonului. Irmosul de faf3, inspirat mai ales din versetele doi si trei ale capitolului, exprimi
mire(ia lui Mesia, Cel ce vine sd méntuiasci toatd faptura, si mulfumirea profetului pentru
mirinimia Sa.

1. Lucrurile Tale nu le trece cu vederea, /

zidirea Ta nu o parasi, Drepte Judecitorule; /

ci de am si picatuit eu Tnsumi ca un om, /

st mai mult decit tot omul, Iubitorule de oameni, /

dar ai putere ca un Domn al tuturor / a ierta picatele.

Faptul cd este “lucrul miinilor Sale” (Fac. I, 7) si credinfa ca “putere are Fiul Omului
pe pimdnt a iertat picatele...” (Mat. IX, 6), umplu de noi sperante convingerea pacitosului
cd va putea iesi in final la limanul iertdrii lui Dumnezeu. Este interesantd legétura acestui
tropar cu ultimele doud ale odei precedente (25 si 26).

2. Se apropie, suflete, sfarsitul, /

se apropie si nu te ingrijesti, nu te pregitesti; /

vremea se scurteazd, scoald-te; / aproape 1anga usi este Judecitorul; /

ca un vis, ca o floare trece vremea vietii. /
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Pentru ce in desert ne tulburdm?

Adeviratd trambitd de desteptare, strofa de fati previne pe orcine de iminenta “sfarsitu-
lui”. Inspirat mai ales din fragmentul eshatologic de la Mat. XXV, 3146, dar si din alte
mdrturii biblice cu acelasi continut, autorul se vede deja in pragul Parusiei, asteptandu-si
judecata si sentinta cea pentru picat. “...cici este chiar s3 va trezifi din somn; cici acum
méntuirea este mai aproape de noi, decit atunci cind am crezut. Noaptea e pe sfargite; ziua
este aproape...” (Rom. XIII,11-12); “...cdnd vetli vedea toate acestea, sa stiti cd este
aproape, langi usi...” (Mat. XXlv, 23), si “Omul ca iarba, zilele Iui ca floarea cdmpului, asa
va inflori. Ci vant a trecut peste el i nu va mai fi, §i nu se va mai cunoaste incd locul siu”
(Ps. CIL,15-16).

3. Desteapti-te, o, suflete al meu! /

Ia seama faptelor tale pe care le-ai facut / si adu-le la vedere; /

spune cu indrazneald faptele tale si cugetele tale lut Hristos /

si te indeparteaza.

Inspirat probabil din Is. XLIII, 26: “Adu-Mi inainte ca si judecdm impreund, {3 tu
insufi ca sd te dezvinovitesti”, Sf. Andrei di dovada de profunde cunostinte psihologice,
prin felul in care succede faptele pociintei: trezirea constiintei, “evaluarea” pacatoseniei,
spilarea farddelegilor cu lacrimi, descitusarea prin marturisire §i indreptarca. Toate acestea
intr-un singur tropar, Si, poate ci n-am exagerat cu nimic, daca am considera strofa aceasta
“samburele” sau “aluatul care dospeste toatd frimantitura” canonului.

4. N-a fost in via{a picat, / nici faptd, nici rautate, /

pe care si nu le fi sdvarsit eu, Mantuitorule, /

cu mintea, cu cuvantul si cu vointa, /

cu gindul, cu stiinta §i cu fapta pacatuind, /

cu altul nimeni nici odinioar3 °

Ca o continuare a prezentdrii procesului psihologic al pocidintei din troparul precedent,
strofa de fafa situeazi pe pacitos pe una din treptele acestei “‘sciri”, si anume pe aceea a
marturisirii pacatelor dupd felul si gravitatea lor, mérturisire Tnsotitd de cunoscuta smerenie
a celui care nu poate vedea nimic altceva afard de propria-i nevrednicie.

5. Din aceasta m-am judecat, / din aceasta m-am osandit, eu, ticalosul, /

adicd din cugetul meu, /1°

decit care nimic nu este in lume mai puternic; /

Judecitorule, Mantuitorul meu §i cunoscitorule,

cruti-md, izbdveste-ma / si mantuieste-ma pe mine robul Tau.

Omul poartd cu sine - oriunde s-ar ascunde si ori pe cine ar reusi sd mituiasca - pe
“judecitorul cel nemitarnic”, adicd propria-i congtiin}d, care striga §i biciuieste pacatul
atdta timp ct acela continui si apese asupra ei. $i, cu nimic nu-i poate intra cineva in voic
acesteia, fard numai cu pociinia.

6. Scara pe care a vazut-o de demult/

marele intre patriarhi, suflete al meu, /

este aratarea suirii celei cu lucrarea / si a Indl{arii gandului; /

deci, de voiesti sa viefuiesti cu lucrarea si cu cunostina si cu Tnilfarea gandului; /

nnoieste-te. )

Revenind la visul patriarhului Iacob (vezi trop. 21 al céntirii a treia), autorul explici
acum limpede care este simbolismul lui. Este “suirea” cea prin “lucrare” si “Inilfarea gan-
dului”, adicd sporirea si virtute si n cunoasterea duhovniceasca. '

7. Arsita zilei / a rdbdat patriarhul pentru lipsd, /

si frigul noptii a suferit, /

in toate zilele facand castig; /11

pastorind, trudindu-se si slujind, /

ca si-si ia amindoud femeile.
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“Ziua eram mistuit de caldurd, iar noaptea de frig, si somnul nu se hpea de ochii mer’
(Fac. XXXI, 40). In aceste conditii a lucrat Iacob la unchiul sdu Laban, ca si-si ia femei pe
Lia si Rahila (Fac. XXIX,1-30). Pagubele si furturile si le ia asupra-si, ca sd aducd castig
stipanului sdu: “Vite sfﬁsiate de fiare nu {i-am adus; acestea au fost paguba mea. Din ména
mea ai cerut ceea ce se furase Tn timpul zilei si in vremea noptii” (Fac. XXXI, 39).

8. Prin doud femei infelege: /

fapta si cunostinta intru fnaltd gandire; /

prin Lia fapta, ca ceea ce a fost cu multi copii, /

iar prin Rahela, gandirea cea mult-ostenitoare. /

Cici fard de osteneli nici fapta, nici gandirea / nu se va sivirsi, suflete.

Sensul evocirii episodului cdsdtoriei lui Iacob, este dezlegat acum: “fird de osteneli”
nici Lia.(lucrarea virtutti), nici Rahela (cunostinta cea duhovniceascd), “nu se va sdvarsi”.
Vezi pentru Lia *“ce mult roditoare™ Fac. XXIX, 31-35, iar pentru zbaterea (asemeni minti)
si suferinta Rahelei, Fac. XXX.g12

9. Privegheazi, o, suflete al meu, / si te fi deosebit , ca cel mare intre patriarhi, /

ca si dobandesti fapta cu gindirea cea inaltd; /

ca sd te faci minte vizitoare de Dumnezeu, /

si ajungi la norul cel neapus cu gandirea, /

si si te faci negujitor de lucruri mari.

Ridmanand in cadrele aceleiasi teme, imnograful isi Indeamni sufletul sdu la priveghere
si “osebire”, de voieste sd se Tncununeze cu “fapta si gindirea cea Inaltd”. “Minte vdzitoare
de Dumnezeu” precum Jacob (Fac. XXVIIL12 s.u.; XXXIL1) si “negutatorie de lucruri
mari” (Mat. XIII, 45-46); Tsi agoniseste cel ce lucreaza cu osdrdia §i congtiinciozitatea lui
Jacob (Fac. XXXI, 38- 39).

10. Pe cei doisprezece patriarhi / nascandu-i cel mare Intre patriarhi, /

ti-a facut fie tainic, suflete al meu, scard /

spre suirea cea de fapti, /'3

pe fiii sdi ca pe niste temeiuri §i trepte, /

ca niste suisuri preainjelepieste asezandu-i.

Poetul compara scara virtutilor (vezi si trop. al saselea), cu nasterea celor doisprezece
patriarhi (Fac. XXIX, 31 - XXX, 24). Zelul dobandirii de fii de acolo, se vrea tip al dorinfei
de virtute aici (vezi si trop. al optulea).

11. Lui Esau cel urdt / asemenindu-te suflete,

ai dat amdgitorului tiu / intdia nastere, a frumusefii celei dintai; /

si de la binecuvantarea périnteascd ai cazut, /

si indoit te-ai amagit, ticilosule, cu fapta st cu gandlrea /

pentru aceasta acum pocdieste-te.

Esau (Isav), este ntdiul fiu al lui Isaac (Fac. XXV, 24-26). Acesta nsi, pentru un blid
de linte si-a vindut dreptul de intdi niscut fratelui sdu Iacob (versetele 29-34), pentru ca
mai tdrziu si fie lipsit si de binecuvintarea périnteascd (Fac. XXVII). Ca este numit “Esau
cel urdt”, vezi Rom. IX,13: “Pe lacov 1-am iubit, iar pe Isav 1-am urdt”. Alegoric, *“urit”
va fi si sufletul acela care, nesocotindu-si zestrea si darurile sale de la Dumnezeu, le va
vinde vrijmasului sdu, diavolul, lucru ce ar provoca numaidecit si pierderea binecuvantirii
parintesti.

12. Edom s-a chemat Esau, / pentru marea inversunare a amestecdrii cu femei. /

cdci cu neinfrinarea pururea apnnzandu se/

si cu plicerile intinindu-se, /

Edom s-a numit, care Tnseamni: /

nfierbantarea sufletului celui iubitor de picale

“Si a zis Isav citre Iacov: Dd-mi sd mananc din aceasta fierturd rosie, c sunt fliménd!
De aceea [sav s-a mai numit i Edom” (Fac. XXV, 30). “Edom”, insd, inseamna in greceste

”
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1osu arzitor”, “‘nﬂacarat ceea ce da prilej autorului sé lege pofia cea pentru “fiertura
rosie” a lui Isav, cu “inversunarea amestecarii cu femei” (Fac. XXVI, 34-35; XXXVI, 2-3).
“Ardere” este numitd pofta cea trupesci si de Apostolul Pavel la I Cor. VII, 9.

13. De ov cel de gunoi / auzind, o, suflete al meu, ci s-a indreptiit, /

n-ai rivnit barbatiei aceluia; /

n-ai avut taria gandulm lui /

intru toate care ai cunoscut, in cele ce at stiut si in cele ce te-ai lSpll /14

ci te-ai ardtat nerdbdator.

“Atunci Satan a plecat dinaintea Domnului §i a lovit pe Iov cu leprd, din tilpile
picioarelor pand in crestetul capului. Si a luat Iov un ciob ca si se scarpine, si sedea pe
gunoi, afard din oras” (TIov II, 7- 8). Si troparul de fala si urmitoarele trei sunt inspirate din
istoria mult rabdatorului Iov. Sunt ldudate aici credinfa nestraimutata, nadejdea neclintita, si
rabdarea cea netarmuritd a protagonistului.

14. Cel ce era mai inainte pe scaun, / .

acum se vede gol in gunoi, cu réni; /

cel cu multi fii si mirit, /

de ndprasana, fard de fii si de casa, lipsit; /

cd socotea gunoiul palat, / §i ranile margaritar.

Vezi Iov I 1-4;13-19; 11, 6-8. Una din bijuteriile Canonulm celui Mare este ]antul
antitezelor din troparul de fatd, incununat cu una din cele mai reusite imagini artistice: “ca
socotea gunoiul palat, / si rinile margaritar”,

15. Dupad vrednicia impériteasci / fiind imbricat cu diadema $1 cu profird, /

omul cel cu multd avere

si dreptul / cel Tndestulat de bogitie si de animale, / 15

degrab saracind,/

de avere si de stare si de impéritie s-a lipsit.

Printr-o licen{d poeti(.é autorul il face pe Iov impdrat, lucru ce nu corespunde realitétii
(Tov. I,1-4). Trebuie sd ne ducem nsid cu g"mdul la faplu] ci omul a fost pus de Dumnezeu
1mparat peste toata faptura, iar acesta, prin pacat, si-a preficut boga[na cea spirituald-n
sdricie sau chiar robie.

16. De a fost acela drept / §i fard prihand mai mult deC'\t tofi,

si n-a scdpat / de cursele si viclesugurile Tnselédtorului, /16

dar tu, fiind iubitor de picate, ticiloase suflete, /

ce vei face de se va intimpla /

sa vind asupra ta ceva din cele negandite?

Constituind "aplicarea” acestei grupe de patru tropare, strofa-de fatd opune sufletutui
nostru pe Iov cel "fard prihand” prin obisnuita intrebare lipsitd mereu de rispuns, si aceasta
sporeste continuu dramatismul canonului.

17. Trupul mi-am spurcat, / duhul mi-am intinat,

peste tot m-am ranit; /

dar ca un doctor, Hristoase, amandoud / prin pocdin{d mi le timaduieste. /

spala-le, curdfeste-le, Mantuitorul meu, /

aratd-le mai curate decat zapada.

Foarte frumoasi si imaginea desprinsa din troparul acesta: omul ranit de pacate,
Mantuitorul ca "doctor al sufletelor si al trupurilor” (Mat. IX, 12, Luc. IV, 23), iar pociinta
ca medicamente si solufie a terapiei noastre: "stropi-ma-vei cu isop §i md voi curdfi; spa-
la-ma-vei si mai varios decit zipada mi voi albi" (Ps L, 8).

18. Trupul Tiu si sdngele / pentru toti Ti-ai pus, Cuvinte, rastignindu-Te; /

trupul, adici ca s mi innoiesti, /17

iar singele ca sd mi speli. /

Duhul Ti-ai dat ca sd md aduci, / Hristoase,

Pirintelui Tau.
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Referindu-se la jertfa Mantuitorului pe cruce, autorul face trei observatii mteresante
"Trupul Séu jertfit aduce innoirea fipturii, "Sangele" Siu, spilarea de intiniciunea picatu-
lui, iar "duhul™ Sdu Care $i-L incredinteaza Tatilui fiind pe cruce (Luc. XXIII, 46), face
posibild rdpirea noastra cu totul si-n "cele de aici": "Iar Eu, cind Mai voi inilta de pe
pamant, fi voi atrage pe tofi la Mine" (Ioan. XII, 32).

19. Savarsit-ai mantuirea / in mijlocul pamantului, Ficitorule, ca s ne mantuim; /

de buni voie pe cruce ai fost ristignit, /

si Edenul cel ce se incuiase s-a deschis; /

cele de sus si cele de jos, faptura si toate neamurile / méintuindu-se,

se inchind Tie.

La fel este sugeratd amploarea si importanta universald a jertfei Mantuitorului lisus
Hristos si de psalmist: "Dar Dumnezeu, Impdratul nostru, inainte de veac, a ficut mantuire
in mijlocul pamantului” (Ps. LXXIII, 13), cdci cerul si pamantul si intreaga fapturd se
impdrtasesc din biruinta Mantuitorului pe cruce.

20. Fie-mi mie scélditoare / singele cel din coasta Ta, /

totodatd si bauturi si apa iertdrii ce a izvorat, /

ca s3 ma curdfesc cu amandoud, /

ungindu-ma si band, ca o un§ere st bauturd, Cuvinte, /

cuvintele Tale cele de viafi.!

Referindu-se in continuare la jertfa lui Hristos pe cruce, poetul situeazi pe accasta la
temelia mantuirii noastre, prin faptul cd o face izvor "scalditorii” Botezului in "apa
iertarii”, al "Ungerii"” cu S{. Mir g1 al "Bauturii” euharistice. "Bduturd” nemuritoare consti-
tuie §i "cuvintele vietii celei vesnice” (Ioan VI, 68).

21. Gol sunt spre a intra in camara mirelui, /

gol sunt si spre a merge la nunta si la cing; /

candelele mi s-au stins, fiind fara de untdelemn, /

cidmara mi s-a Tnchis, dormind eu; / cina s-a méncat.

Ier eu fiind legat de mdini si de picioare, / am fost lepadat afara.

Troparul imbind in chip armonios doud pilde rostite de Mantuitorul lisus Hristos: a
celor zece fecioare (Mat. XXV, 1-13) si a nuntii fiului de impdrat (Mat. XXII, 2-14).

22. Biserica a cistigat pahar / coasta Ta cea purtitoare de viaia, /

din care a izvorit noui indoit /

izvorul iertdrii si al cunostiinei; /

spre inchipuirea celei vechi si a celei noi, /

a amdndurora legilor, Méntuitorul nostru.

Coasta cea striipunsd a Mantuitorului s-a ficut noud potir de viaja vesnici. Bautura cea
nesecati a jertfei Sale, aduce nu numai iertarea a "tot ccea ce este vechi”, inchipuind astfel
Legea cea Veche, dar si luminarea cunostingei cea din Legea Harului. )

23, Timpul vietii mele / este scurt

si plin de dureri si de viclesug, /

dar intru pocam;a mi pnmeste 19 / i intru cunostin{d ma cheami, /

ca sd nu mi fac cstig §1 mancare celui strdin /

Mantuitorule, Tu Tnsufi md miluieste.

Pentru zidirnicia viegii de aici, vezi Ps. CII,15-16; CXLIII, 4. de aceea imnograful se
sileste ca prin pocﬁin;é sd poatd scipa de "potrivnicul diavol care umbli, ricnind ca un leu,
céutdnd pe cine s inghita” (I. Petr. V, 8).

24. Falnic sunt acum / $i miref cu inima in desert §i in zadar. /

s nu mi osandesti impreuni cu fariseul; /

ci mai ales di-mi smerenia vamesului, / Unule Indurate, drepte Judecitorule, /

§i cu acesta impreund ma numara.

Acuzind semefia si increderea in sine a fariseului, autorul doreste sa se aldture smere-
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niei vamesulyi, pentru a se intoarse, ca si acesta, "Indreptat la casa sa" (luc. XVIII, 9-14).

25. Stiu, Indurate, ca am gresit /

de am ociirét vasul trupului meu; /29

ci intru pocdintd masprimeste, / i Intru cunostin{d ma cheamad, /

~ca sd nu ma fac cistig, nici mancare celui strdin. /

Ci Tu fnsuti, Mantuitorule, ma miluieste.

Vinovifia pe care $i-o imputd imnograful (pacitosul), de a-si fi necinstit "vasul trupului
sdu", este indreptdtitd. Trupul nostru este expresia cinstei deosebite pe care a dat-o
Dumnezeu omului la creatie (Fac. I. 26-27 si I1, 7), si la "recreatie”, adici prin intruparea
Sa si "indumnezeirea” firii umane, prilej cu care omul este sfintit din nou "templu al
Duhului Sfant” (I Cor. VI,19). Iata tot atdtea motive pentru "a-si pastra fiecare vasul siu in
sfinfenie si cinste" (I Tes. 1V, 4) si "a-1 infétisa lui Dumnezeu ca pe o jertfd vie, sfantd, si
ca pe o jertfa bineplacuta (Rom. XII, 1), "purtdnd totdeauna in trup omorirea lui lisus, pen-
tru ca si viata lui lisus sd se arate cu trupul nostru” (I Cor. IV,10).

26. Insumti idol m-am facut, /

vatdméandu-mi cu poftele sufletul meu. /2! .

ci Intru pocdintd ma primeste, / si Tntru cunostin{d mi cheami, /

ca s nu md fac castig, nici mancare celui strdin. /

ci Tu Tnsuti, Mantuitorule, mi miluieste.

Continuand ideea troparului precedent, autoru! arati ca cel ce slujeste poftelor trupului
sdu, "facandu-se siesi idol", sdvarseste idolatrie, cdci "cei ce sunt dupa trup, cugeta cele ale
trupului... iar dorinta cdrnii este moarte” (Rom. VIII, 5-6).

27. N-am auzit glasul T&u, / -

n-am ascultat Scriptura Ta, Ditétorule de lege, /

ci Intru pocdintd ma primeste, / i Intru cunostintd ma cheama, /

ca sd nu mé fac céstig, nici mancare celui strdin. /

Ci Tu insuti, Méintuitorule, md miluieste.

Vinovat se simte sufletul pacétos si fafd de "glasul” propriei sale constiinte, care veg-
heazd la implinirea legii celei nescrise, dar si fatd de Cel ce Si-a vérsat propriul sdnge pen-
tru pecetluirea "Legii celei scrise".

28. Nedespartita in fiintd, / neamestecata in Fete,

Dumnezeu Te cunosc pe Tine, / Dumnezeire una in Treime, /22

ca pe Ceea ce esti Tntocmai cu Tmparifia si intocmai cu tronul; /23

si strig Tie cdntarea cea mare, /

ce se cantd Tntreit Tntru cele de sus.

Desti intreild in fete, imparitia este una; la fel si tronul dumnezeirii, pentru ci una este
Fiinta. Misterului acestuia nu se pricep sd-i cante Tngerii, fard numai "céntarea cea mare",
care este: "Sfant, sfint, sfint, Domnul Savaot, plin este tot pimantul de slava Lui" (Is. VI, 3).

Siacum...

29. Si ai niscut si esti fecioard, / .

si ai rdmas Tntru amadndoud cu firea Fecioara. /

Cel ce S-a ndscut Tnnoieste legile firit, /

si pantecele a ndscut nesimtind dureri. /

Unde Dumnezeu voieste, se biruieste randuiala firii, / ¢ face cite voieste.

Fecioria fnainte, in timpul si dupd nastere, a Maicii Domnului, este un alt mister al
fnvataturii noastre, pe care numai "Cel ndscut" a avut putere sa il savirseascd, pentru ci
"poate cate voieste". Taina pururea fecioriei Maicii lui Duinnezeu este marcat in icono-
grafie prin Intreita stelufé pictatd pe vesmantul acesteia.

Ierod. Sebastian Pascanu
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NOTE

1. In originalul este "tv ExkAnciav cov atepewcov” (intireste Biserica Ta §i nu "mv xopdiay pov
otepewoov”. Numai in cel de-al doilea irmos al cantdrii se va face referinta asupra "inimii”.

2. In greceste versul este “ITup nopa xuprov, yuxn" (Foc de la Domnul, suflete).

3. Versul a fost marit prin introducerea de citre traducitor a cuvintelor "fird mi3sur3", care nu exist3 in origi-
nal.

4. Vocativul "ticiloase suflete” mi se pare mult mai frumos decit “ticilosule suflete”,

5. In greceste "exkAnpacato / peta mpal / M erayyehiol to Snpoapa”. Comentatorii greci arati ci este
vorba aici de nasterea lui Isaac, ceea ce problematizeazi atit redactarea romdineascy, ciit i pe cea greceasci.
Substantivul "Bnpauu" inseamnd intra-devar "prad3”, "vinat", insd, intr-un Triod din sec. al X-lea, apirea aici
cuvintul "xvnua”, care inseamnd "embrion, fit". Verbul xAnpe (—€ve), Insemnénd "a trage la sofi", "a cistiga, “a
dobindi", cred c4 ar fi binevenitd schimbarea versului in: "a dobandit / la batrinete / rodul figaduingei”.

6. Din traducerea romineascd poate reiesi ci jertfa lui Isaac a avut loc cu adevirat. Participiul oloxop-
movpevov, tradus “a fost jertfit... cu ardere de tot", este insd un participiu prezent pasiv, de la verbul ol.mcap—
movpal (sunt.adus ardere de tot, sunt jertfit ardere de tot). Isaac a fost doar adus spre jertf3, de aceea mi se pare
mai potriviti formularea: "Infelegand pe Isaac, / ticilosule suflete al meu; / ci este adus tainic jertfi nous, / cu
ardere de tot Domnului, / urmeazi voinfei lui. 7 Acelasi triod din sec. al X-lea (vezi nota de mai sus), in locul
adverbului pvoTikwl (tainic), confine un alt adverb, Tumikel, ceea ce sugereazil si mai mult raportul tip-prototip
dintre Isaac si lisus.

7. Tov 1epea Beov / o PacIAec: HELOVIOUEVOV, / TOV XPLOTOU TO CYOUOLWRQ / TOV EV KOGH®, / Prov
ev avBponorl, piundvte. Riscind citeva deviafii gramaticale, ar putea fi reformulate versurile acestea astfel:
“Preotului lui Dumnezeu / si imp#ratului celui strdin / de oameni si viata lumii, / urmeazi". Traducitorul insugi a
mai procedat in situatii similare la astfel de solutii pentru limpezimea expresiilor.

8. "Tpwa amAn” (Treime neamestecatd) in textul din P.G. XCVII, apare insd "Movo( anin” i
cesc, ceea ce s-ar fi tradus: "Unime neimpérgita". ]

9. "(Df_. aArof ovderl no)nore" [Mwrote inseamn3 "niciodatd pind acum”, ceea ce ar putea justifica tradu-
cerea: "ca nimeni altul pand acum".

10. Dou observatii la aceste trei versuri. Femininul "acesta” s-ar fi potrivit grecescului "cvveldnoent”
(constiin(), iar nu neutrului “cuget”. Apoi, versul al treilea este in greceste “vro ™M® oikelal guveldoewl /.
Adjectivul “otkerof —ela, —ov” inseamni “casnic”, “intim”, dar si “propriu”, “insusi”, fapt pentru care mi se pare
mai potrivitd formula: “Din acesta m-am judecat, / din acesta m-am osandit, eu, ticilosul, / adicd din ins&si cuge-
tul meu”. /

11. "xAEppoTo notoupsvoC tradus "ficind céstig", inseamni de fapt “recuperind pagubele (furturile)".

12. “aprotevoov”, tradus “si te i deosebit™, ar fi mult mai plastic “si te osebeste” (1 Cor. VI,. 17) - “iesifi
din mijlocul lor §i vi osebiti, zice Domnul”. )

13. "spre suirea cea cu fapta”, nu "spre suirea cea de faptd

14. o formuld mai restrinsd a versului acestuia ar ajuta mull mai mult metrul traducenii:
cunoscut, ai stiut §i te-ai ispitit;”

15. "Booxnpaciv” ar fi putut fi tradus tot atit de bine si "de turme” in loc de "animale”, pentru frumusefe
poetici.

16. Verbul "nv" tradus "a fost", forma si la imperfect. In felul acesta am da o alti limpezime celor doul ver-
suri dac3 am spune: "dac3 acela care era drept / si fard prihand mai mult decit tofi, n-a scipat / de cursele §i
viclesugurile tngeldtorului "

17. pentru inldturarea cacofoniei s-ar pulea traduce “trupul, pentru ca sd mi fhnoiesti”.:

18. pentru strofa aceasta propunem urmitoarea formuli: "Fie-mi mie scilditoare / singele cel din coasta Ta, /
ce apd de iertare §i totodati biutura izvordt, / ca s3 mi curitesc cu amdndoud, / cu ungere ungindu-ma si biuturd
bind, Cuvinte, / cuvintele Tale cele de viata".

19. Versurile: "dar intru pocinta..." pani la sfarsit, intdlnite si in trop. 25, 26, si 27, constituie al doilea refren
in textul canonutui.

20. Potrivitd mi s-ar pirea si inlocuirea termenului "ocdrét”, cu cel de “intinat” sau "necinstit". )

21. In original "to\f mafeat v yuxmv pov Prantwv, Owktippov”. Cuvintul "Owktippov” (Indurate) a
dispérut din traducerea romaneasci.

22. Originalul este: "Apppistov M ovoia, / asvytutov toil npocwnoll Beoroyw oe / nv Tpradumy
pwov Beotnte, /" ceea ce trebuia tradus: “Nedespartitd in fiin{3, / neamestecatd in fete Te cunosc pe Tine, /
Dumnezeire, una tn Treime, /.

23. "wf opoPaociAeiov kot guvBpovov” trebuia tradus: "ca ceea ce esti de o impirdjie si de un scaun”.

s

in Triodul gre-

ntru toate care i-a
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DOCUMENTARE

CREDINTA CRESTINA SI TRADITIA BISERICEASCA
SURSA DE INSPIRATIE LITERARA

Credinta crestind - ca manifestare spirituald a omului, fiin{3 creatd, faji de Dumnezeu,
creatorul sdu, si ca exteriorizare a acestui raport de dependenti fatd de El prin forme
vdzute: acte de cult si de morald, traditii i obiceiuri festive sau mai putin festive - a fost i
este un puternic factor de culturd, o bogatd surs3 de inspiratie §i referin{d pentru creatorii de
litaraturd, pentru fdyritorii de arta.

In rindurile de mai jos ne propunem a schita un sumar "ghid" bibliografic pe aceast3
temad, care si cuprinda titlurile operelor literare ale scriitorilor asupra cirora ne vom opri,
opere din care, cind vom socoti necesar, vom da §i exemple sub formi de fragmente de
prozi, idei, sintagme, termeni - §i de poezii, indicind, de asemenea, si titlurile acestora.

Stridania noastrd, pe care o socotim un modest act de pionierat, € motivatd de necesi-
tate, ea plecand de la faptul cd sub regimul comunist-ateist din patria noastrd, de aproape
cincizeci de ani, desi s-a "valorificat" mostenirea literara prin tipirirea unor "editii defini-
tive" sau "de popularizare" a multora dintre scriitorii romani Tnaintasi, s-a l3sat la o parte -
pusd la index - creatia de inspiratie religioasd din scrierile care inifial o cuprindeau. Sau,
atunci cand totusi s-a permis a se tipdri §i cite ceva din acest fel de litaraturi, in obisnuitele
“prefete” sau "introduceri” cu care se deschideau aceste scrieri, fenomenului, faptului reli-
gios i se diddea o "interpretare noud", ca si nu zic eronati, care trebuia si fie in ton cu "con-
ceptia stiintifici despre lume si viatd", cu instruirea §i educarea ateistd a tineretului, a
oamenilor, a societdtii.

In intreprinderea noastrd, ne-am izbit de la inceput de lipsa unei bibliografii adecvate
acestei teme. Asa cd informarea noastra s-a facut cu destuld greutate gi.- ne ddm seama -
incomplet, trebuind si cdutdm vechile editii, si acestea, de altfel, destul de greu de ‘gisit.
De aceca am fost nevoiti si apelim si la surse indirecte, ciutind s extragem din ele, atunci
cind 1-am gdsit, materialul ce ne-a interesat.

In expunerea noastrd vom aborda prezentarea scriitorilor la care ne vom opri adoptind
criteriul cronologic. Pe unii Ti vom prezenta mai schematic, in scurte notite, pe alfii mai pe
larg, sub forma unor microsinteze - aceasta in functie de importanta lor, dar si de posibi-
litdtile de informare. Vom pleca in periplul nostru de investigare de la scriitori din prima
parte a literaturii roméane moderne.

*

_I - Cel dintai scriitor roméan cu care incepem periplul nostru este /JON HELIADE
RADULESCU (1802-1872), personalitate de frunte a vietii si culturii roménesti din secolul
trecut. Spirit enciclopedic, obsedat de proiecte grandioase cu o bogati tematic#, dar care i
inteligenta si cu o uriasd putere de munci), polivalentul scriitor si-a ancorat de nenumirate
ori gindirea si simtirea sa in domeniul religios, in Biblie si in literatura patristicd, si, cu

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



57

ajutorul lor, precum si al altor izvoare de inspiratic i informatie, a cdutat sd-si creeze o
conceppe filosofica- rehgloasa proprie, pe care a incercat s-o valorifice gi pe plan literar,
poetic si filosofic si sd-si facd din ea o conduitd cetdfeneascd si politicd. Gandirea
filosofica-religioasa a lui Ion Heliade Ridulescu este un amestec de idei din Voltaire,
Saint-Simon, Ch. Fourier, P. Leroux, A. Comte, Hegel s.a. cu idei din Biblie, din marii
pirinti §i scriitori bisericesti, din doctrina ereziilor iudeo-gnostice, maniheice, subordi-
natiene, din panteismul modern; deci, o impletire de eclectism filosofic cu sincretisin reli-
gios. Din acest amestec filosofic-religios desprindem, de pilda, idei si sintagme ca: "Uhnicul
in Treime", Treime n care "Dumnezeu-Tatil e autoritatea suprema, Fiul e materia, Duhul
Sfint e mintea universald”. "Omul are un trup si un spirit..." Biblia e "produsul unei minti
ce vede pe Dumnezeu in sinul naturii”. In Decalog vorbeste "Ratio humana", care este
"una in toate timpurile". Heliade lucreaza cu "trinitdti" si "delte”, numerele avand semnifi-
catii simbolice. O "deltd" este, bunfoard "Elohim-Spiritul-Materig", alta este "Spiritul-
Materia-Universul”. Aceste doud triniti(i sau delte formeaza numirul sase (zilele creafiei);
numirul sapte, reprezentdnd incetarea, repaosul, simbolizeazi "gama armoniei universale".

Atras 1n chip deosebit de Biblie Tncd din tinerete, Ion Heliade Radulescu tradusese
Cantarea Cantdrilor, iar mai tarziu va Incerca si traducd in romineste Tntreaga Sfinta
Scripturd. Desi nu avea o pregitire teologicd speciald, va scrie si un fel de comentarti
sui-generis asupra ei, pe care le va publica sub titlul Biblicele sau notatiile istorice,
filosofice, religioase si politice asupra Bibliei. A fost si un rodnic traducitor de lucriri li-
terare cu continut religios: cinci cinturi din Divina Comedie de Dante, Martirii de
Chateaubriand, poemele: Providenta, Rugdciunea de seard, Dezndddjduirea s.a. de
Lamartine §.a., cantul VII din Jerusalimul eliberat de Torquato Tasso etc.

Cit priveste opera poeticd originald, Heliade o gandise ca "un tot", ca un unic si urias
poem, pe care la intitulat Umanitatea si pe care-1 programase in mai multe volume.
Primele doud volume poarti titluri semnificative: Biblice si, respectiv, Evanghelice, si
cuprind poeme, imne, canturi, meditatii. Vestitul poem Anatolida, bundoar, este inchinat
istoriei omului "de la creatie pana la victoria asupra Forfei", si este un "amestec de soteri-
ologie §i program social". Creatiei universului de citre Dumnezeu 1i inchindm Imnul
Creatiei. Serafimul si heruvimul 5i Cdderea dracilor sunt doud si poeme cu subiecte din
lumea spirituald a ingerilor. In primul din aceste poeme, construite antitetic, heruvimul
aduce mustrarea, reexaminarea constiinjei; serafimul aduce consolarea. Cel de-al doilea
poem aratd efectele neascultdrii unei pér{i din ingeri, care, cdzdnd din har, au devenit
“draci”. Un cint este nchinat “arborelui stiintei”, adici pomului cunoasterii binelui si réu-
lui din paradis; acest cént este, de fapt, o transpunere in versuri a propriului sdu comentariu
scripturistic la versetele respective din cartea Genezei. Intr-un alt cént, intitulat Moartea
sau fratii, inspirat din episodul vechi-testamentar al uciderii lui Abel de citre [ratele siu
Cain, scopul poetului este "de a zugrdvi efectele sociale ale pdcatului originar: ura intre
oameni"

In incercarea de epopee Mihaida apare Logosul divin, atit in lpostaLa dumnezeiasci,
spirituald si eternd, cdt si ipostaza de Dumnezeu intrupat, "coborind in istorie prin solie
cereascd, prin vis si prin constiin{d, adicd in limite de timp si spatiu”. Epopeea cuprinde o
serie de incarndri descendente ale Logosului, "de la nivelul Cuvantului-Lumind pana la
acela al limbajului terestru”.

Intr-un eseu, Crestinismul si Catolicismul, Ion Heliade Ridulescu face o paraleld, cu
aprecieri critice, intre crestinism in general si catolicismul confesional.

Cat era autorul nostru de convins de rolul preceptelor Evangheliei lui Hristos in viaja de
toate zilele reiese §i din faptul c4, uneori, frizind parci rldlCO]U] nu se sfia a se considera
un adevirat Mesia al romanilor, autoapreciere pe care, la un moment dat, o concretiza chiar
intr-o formula de salut, folositd in anturajul amicilor séi, politici mai ales.

II - In faza de inceput a liricii lui GRIGORE ALEXANDRESCU (1812-1885) se gdsesc
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citeva poezii care contin idei si sentimente religioase, scrise sub influenta lecturii cunos-
cutelor Harmonies poetiques et religieuses ale lui Lamartine. Asa sunt Cimitirul, Candela,
Rugdciune s.a. In Rugdciune, de pilda, dupa ce conferd lui Dumnezeu atributele de “al totu-
lui Parinte", de "stdpin creator”, in conformitate cu dogma crestind a dumnezeirii, poetul
cere Pdrintelui ceresc si-i dea putere ca "totdeauna pe-a vietii cale sd meargi nestrimutat”.
Cu credinta in "viata cea vesnica", poetul se roagi lui Dumnezeu: “(...) fd ca ntotdeauna al
meu suflet si vazi / Lumina asteptatd, a nemuririi razd / Dincolo de mormént”, iar iubirea
dumnezeiasci si-i fie "Comoard de niddejde, de dulce bucurie, / Izvor de fencnre In altru-
ismul sdu, poetul mai cere lui Dumnezeu si-i dea puterea de a se abtine a se rizbuna pe
"cel ce rdu 1i face, pe cel ce il inseald”. Poezia Cimitirul 7i di prilej de meditatie In sens
religios-crestin asupra vietii: "Aici cu toate acestea, religia vorbeste / Celor ce vor s-asculte
cuvantul lui Hristos. / Groaza cu-ncetul piere, si omul Intilneste / Povete de folos". Drept
urmare, "$i omul care grede si omul ce asteapti / De-o sfantd mangdiere, in veci e fnsotit;
Pacea va fi cu dansul; el va lua rasplata, / Céci a nadajduit”. in poezia Candela, lumina
"religioasd", "mangiietoare razi", ce "parcd primeste si parci-nfifiseazd / Rugéiciunile
noastre Stipanului ceresc. "Candela sfantd" va fi pentru poet "totdeauna razi de
mangaiere”, la care va alerga "In dureri si necazuri / De oameni si de soartd cand va fi
apiisat”. '

Episodul intdmpinérii Pruncului lisus in templu §i cuvintele rostite cu acest prilej de
batranul §i dreptul Simeon fac obiectul unei intregi strofe din poezia Anul 1840; tot aici
este exprimat dezideratul biblic "o turmi si-un pistor”. Imaginea biblici a stilpului de foc
ce cidlduzea pe israelifi prin pustie o gésim folositd in finalul poeziei Trecutul. La
Mandstirea Dealul, iar imaginea crucii ca "simbol al biruinfei ", cusutd pe steagurile
armatei "crestinului Constantin” - e vorba de Constantin cel Mare, primul impérat crestin -
o gisim intr-o strofd din Mormintele. La Drdgdsani.

In prima parte a Epistolei cdtre Voltaire, poetul, ca un crestin adevdrat, isi exprima
dezacordul faa de lipsa de credintd a marelui ganditor enciclopedist francez.

III - Desi a scris multi si variatd poezie, VASILE ALECSANDRI (1821-1890) are pufine
versuri de inspiragie religioasd sau de traditie bisericeascd. Floriile si Pagtele sunt doud
pasteluri In care sunt exprimate sentimente de bucurie, pe decor primivdratic, ocazionate
de cele doud mari sidrbitori crestine specifice acestui anotimp: intrarea triumfala in
Ierusalim a Domnului Hristos sau Floriile §i, o siptimani mai tarziu, Invierea Sa din morfi
sau Pastele fntr-o alta poezie, scrisd probabil cu prllejul acestei sdrbatori si intitulatd
Cristos a inviat, urarea crestineascd cu care a intimpinat invierea Domnului capitd valoare
si semnificatie simbolicd cu incircituri politica-patriotica: poetul romdn, insufletit de ideea
eliberdrii popoarelor asuprite, salutd, plin de entuziasm, miscarea revolutionara de indepen-
dentd nationala a poporului polonez, declansatd in ianuarie 1863. Poezia Altarnl Monastirei
Putna n-are continut religios propriu-zis, ci reproduce Tn versuri legenda consemnatd n
cronica lui Grigore Ureche despre intemeierea ctitoriei bucovinene a lui Stefan cel Mare §i
sfint, care avea s devini locasul de vesnica odihnd si pomenire al sdu si al familiei sale. O
altd poezie, Biserica ndruitd, este legenda unui locas de inchinare din muntii Ceahliu, dis-
trus de puterea si riiutatea lui Satan, infrint, in final, de puterile Tngeresti.

IV - Luceafirul poeziei roménesti, genialul MIHAI EMINESCU (1850-1889), persona-
litate complex3; de variati si superioard formatie intelectuald, expresia cea mai fnaltd a
cugetdirii poetice roménesti, ultimul mare romantic pe plan universal, a folosit si el un
bogat material de provenien{i religioasi-crestini, in opera -sa literard, in publicistica sa
politicd. Materialul religios crestin si 1-a scos din Biblie, din'cirti de doctrini si filosofie
crestind, din cirti de morald si de cult, din folclor si Tnfelepciunea populard, din cirii de
istorie si literaturd bisericeascd nationald si universald. Dar, cu toate ca a avut la dispozifie
un atdt de bogat gi variat material crestin, Mihai Eminescu a scris putind poezie religioasa
in acceptia proprie a cuvéntului. A folosit insi din plin valentele expresive si frumusetile
stilistice ale acestui material in creatia lui literara laica
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Poezia religioasd a lui Eminescu, pistratd in manuscrise pina trziu, in vremea noastra,
cind a vazut lumina tiparului, se caracterizeazi in general prin cugetare uneori cu accente
critice, prin sensibilitate puternica, prin stdri si trdiri afective penduldnd intre nadejde si
disperare, intre pesimism si incredere, Intre tdgadi si credinciosie autentica; stiri sufletesti
de contrast, fie ca expresie a nonconformismului nativ al structurii sale sufletesti, fie ca
rezultat al 1nadaptab111tatu sale - om de geniu - la conditiile vietii si.societétii in mijlocul
carela trdia

In manuscrisele cu con;mut religios se giseste, de pildd, un ntins poem intitulat
Dumnezeu §i Om, in care o imagine imprimata stangaci pe ultima fili a unei vechi tipArituri
bisericesti - Eminescu avea pasiune pentru cartea veche! - este infifisati nasterea Pruncului
lisus pe paie, eveniment care i trezeste marelui poet dureroase reflectii cu privire la putina-
tatea credintei §i evlaviei din vremea sa. Un alt manuscris con{ine o poezie cu titlul
Evanghelia copildriei, in care, furat de vraja colindelor din vremea copiliriei, poetul evoca
evenimentul sfant al nasterii Mantuitorului Hristos, cu cintarea pistorilor si Inchinarea
magilor. Pericopele evanghelice ale patimilor Domnului Hristos ii furnizeazi un bogat
material pentru poemul Christ (probabil o variantd a poemului .Dumnezeu si Om), unde
poetul mediteazd, in accente de profundi indignare si condamnare, asupra nelegiuitului act
al oamenilor de a trimite la moarte prin ristignire pe cruce pe Acela ciruia, cu citeva zile
mai fnainte, 1i cdntaserd osanale, ca unui Imparat. In poezia /nviere este preamdrit triumful
viefit asupra mortii, triumf repurtat de Fiul lui Dumnezeu prin fnvierea Sa din morti, dupi
ce fusese rﬁstignit pe crucea Golgotei. Poetul surprinde atmosfera de tristd evlavie, dar si
de nade_]de si bucurie a slujbei Tnvierii de la miezul nop[n intr- 0 bisericd ortodoxa
romaneasca: cred1n01o$11 participanti la slujbd, intr-un singur glas, "ingini cuvintele de
miere inchise n tartajul strivechii Evanghelii”; preotul, un mosneag cu barba de zipada,
tindnd Tn mina un "muc" de lumanare aprinsi, citeste norodului despre dramatica lupta din-
tre viajd si moarte in care se chinuie lisus réstignit. Aceastd cumplitd suferinfd capita si
mai mari proporfii prin cintérile celor de fatd, care, parcé si ei, cuprinsi de durere §i
intristare, tinguiesc sfisietor pieirea "izvorului de vieti". Dar atmosfera de coplesitoare
durere se risipeste in momentul urmitor al slujbei, céind se vesteste invierea: "Un clopot
lung de glasuri viu de bucurie.../ Colo-n altar se uitd si preot si popor / Cum din mormant
rasare Christos invingator". Invierea Domnului din morti este subliniati, n finalul poeziei,
prin céntirile de laudi specifice sarbitorii: "Christos a fnviat din morti cu cetele sfinte, / Cu
moartea pe moarte cilcind-o, / Lumina ducénd-o celor din morminte".

Invierea Domnului, ca evenimentul care a generat si statornicit cea mai mdreatd sarbi-
toare crestind, a ficut si obiectul mai multor foiletoane, din ziarul "Timpul", al cérui redac-
tor era poetul. Intr-un foileton din 16 aprilie 1878, intitulat Pastele, scria: "Invierea
Domnului trebuie sd aducd renasterea vietii spre a nu rdméane in fntunericul haotic in care
rimésese Faust al filosofului Goethe, care auzea solia, dar ciruia ii lipsea LredmLa intr-
insa... datina crestineasci a sfintei Invieri are chemarea de a se bucura cei buni in "Ziua
Tnvieru , cand ne lumindm prin sirbitoare si ne primim unul pre altul (...), strigind cu totii:
"Christos a fnviat! "

Pornind de la un text din Evanghelia dupa Ioan (I, 9), Eminescu scrie o scurtd medi-
tatie, Lumind din Lumind,

Sfintei Fecioare Maria, Maica Domnului, fi sunt inchinate doua poezii de profundi sen-
siblitate: Rugdciune si Rdsai asupra mea. In prima, poetul roagd pe "Maica Prea Curata si
Pururea Fecioard Maria", pe care o numeste si "Luceafdrul mérilor” - dandu-i astfel va-
loarea de simbol ciliuzitor pe marea viefii -, precum si “regind peste ingeri ", dar si,
"lumina dulce clard" - si-si "pogoare privirea-i adoratd” asupra suferinfelor oamentlor, al
cdrui ecou s-a facut poetul, si sa-i ridice, "din valul ce 11 bintuie". In cea de-a doua poezie,
Sfanta Maica si pururea Fecioari este invocati de poet - care trecea printr-o mare cumpana
sufleteasca si crizd de credintd - si-si coboare privirea-i "plind de mild caldd" peste
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"noaptea gandurilor sale", sd-i trezeascd si sd-i sporeascd "speranta” ce "sta sa moard", sii-i
redea credinta din tinerete: "Da-mi tineretea mea, reda-mi credinta / Si reapari in cercul tau
de stele, / Ca si te-ador de-acum pe veci, Marie!" Este n versurile celor doud poezii, trdita
la cea mai Tnalti tensiune emotionald si frimantare sufleteascd, expresia, poate, a celor mai
curate si mai pline de devotiune $i recunostin{d sentimente omenesti fatd de "Nascitoarea
de Dumnezeu si Maica Luminii”, din Intreaga lirici romaneasc3 de inspiratie crestina!

Marele poem Memento mori este stribitut de filosofia Eclesiastului: "desertdciunea
deserticiunilor, toate sunt desertdciuni” (I, 2). Un poem, Genaia, are motive din Biblie,
cartea Genezei. Tot la Genezd ne trimite si inceputul Scrisorii 1. Samson si Dalila din
Scrisbarea V sunt personaje cjin Vechiu! Testament. Multe alte idei, nume, sintagme,
antiteze, simboluri, comparatii, alegorii, metafore, epitete din Biblie, din doctrina, mqrala,
cultul si tradifia crestind se intilnesc Tn poemul filosofic Luceafdrul, in lirica erotica: Inger
de pazd, Inger si demon, Venere si Madond s.a., sau in prozid, in: Sdrmanul Dionis, Cesara,
Fdr Frumos din lacrimd. Aceasta, ca s3 ne referim numai la cileva din cele mai cunoscute
creatii laice ale beletristicii eminesciene.

Sunt demne de mentionat, de asemenea, opiniile si asertiunile lui Eminescu asupra
cirtilor sfinte crestine, asupra vechilor manuscrise bisericesti, asupra marilor carturari ai
Bisericii noastre, asupra importantei si frumusetii vechii limbi romine bisericesti.

Tatd. bundoard, pirerea poetului nostru despre importanta Evangheliei in viata omenirii:
"Sunt doud mii de ani aproape de ciind ea (Evanghelia, n.n.) a ridicat popoare din Intuneric,
le-a construit pe principiul iubirii aproapelui; de doud mii de ani biografia Fiului lui
Dumnezeu (Evanghelia, n.n.) e cartea dupd care se creste omenirea". Jatd acum citeva
cuvinte de apreciere la adresa marelui cirturar bisericesc din veacul XVII, Mltropolllul
Varlaam al Moldovei: "In persoana lui Varlaam mltropolltul Biserica a ficut ca, prin
Stantul Duh, sd vorbeascd (,..) Sfinta Scripturd si perceptele Blindului Nazarinean".
Aprecierea, credem, se referd deopotrivil si la calitatea de presedinte al sinodului de la Iasi
din 1642, si la candidatura la supreina demnitate si functie de patriarh ecumenic a lui
Varlaam. Despre Biserica stribuni, Eminescu spunea cu admiratie ci ea este "Maica spiri-
tuald a neamului roménesc, care a ndscut unitatea limbii i unitatea etnicd a poporului, ea

care domneste dincolo de granitele noastre $1 e azil de mintuire nationald a tirii si (acolo)
unde romdnul nu are $tat".

V- In lirica aristocratului poet $i marelui romancier DUILIU ZAMFIRESCU
(1858-1922) se gisesc doui poezii de referinid religioasd: poemul Ghetsimani, inspirat din
episodul biblic al rugaciunii lui Iisus Tn gridina Ghetsimani, Tnainte de patimile Sale, si
poezia Cdtre Domnul, un fel de elegie funebrd nchinati tatdlui poetului, tngropat “la tinti-
rimul din deal ”

Dureroasa rugiciune cdtre Tatal ceresc a Celui ce avea sd suporte chinurile mortii este
exprimaltil prin astfel de cuvinte: "Pirinte, Tu, ce toate cele / Le duci pe dreapta lor cirare; /
Ce carmuiesti prin haos stele, / Talazuri pe pustiu de mare; / Tu, Cel ce legi de lumi create /
Pe cele ce vor fi sd fie, / Prin arcuri de singurdtate / Si temelii de armonie; / Parinte, Tu,
ce-ai pus In mine / Senin din sfanta Ta fiintd, / Mireste-mi sufletul spre bine, / Puterile spre
suferind...”

Sub forma unor nostalgice aduceri-aminte din vremea copildriei, In citeva randuri fn
prozi, scriitorul evocd in Tipuri si portrete participarea sa la slujba deniilor, - momente pe
care le considerd "una din cele mai mari fericiri” ale sale.

VI - ALEXANDRU VLAHUTA (1858-1919) are in repertoriul sdu liric si citeva poezii
de inspiratie sau referintd religioasd. Pornind de la modelul eminescian, atitudinea lui ftatd
de divinitate este oscilantd, ajungind la concluzii cind de apostat si iconoclast, cind de
entuziast apologet si panegirist.

In poezia La icoand, de pildd. Vlahutd infitiseazi o mami coplesitd de durere, care-§i
vede pruncul stingdndu-se de boatii. Cu o ultimi nidejde ci odrasla-i va rimaéne in viatd, ea
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se duce la icoana facitoare de minuni a Maicii Domnului, cireia, intr-o fierbinte rugiciune,
i mirturiseste durerea care-i sfasie inima si dorinta supremi de a-i Tnsinitosi copilul.
Tocmai cind ea se ruga mai stdruitor, copilul moare in brate, in fata icoanei. Lovitura este
atdt de puternicd, incét, innebunitd de durere, mama profereazd cuvinte de blasfemie la
adresa divinitd{ii si distruge icoana. In citeva strofe din ciclul Profiluri, "staretul Daniel"
adreseazd lui Dumnezeu o rugiciune de pociintd, in ale cdrei versuri sunt exprimate idei
foarte inrudite cu cele din Psalmul 50 (Miluieste-md, Dumnezeule...)

Cea mai religioasd poezie, dacd putem spune asa, ni se pare a fi Hristos a inviat! Este o
adevlratd odd a bucuriei pascale, un imn adresat de poet Mintuitorului Hristos, Cel care a
biruit puterea morfii prin slavita Sa fnviere. Conceputi pe stdri si atitudini de contrast,
poezia infdfiseazd, pe de o parte, atotputernicia §i bunitatea fird margini a Fiului lui
Dumnezeu ficut Om, locuind si activind printre oameni, alinind necazuri si suferinge; - pe
de altd parte, ingratitudinea, riutatea si nerecunostinta multora dintre acestia. Sunt semni-
ficative in aceasta privin{d versurile: "E1 orbilor le di vedere / $i mutilor le di cuvént, / Pe
cei infirmi i intireste, / Pe morti ii scoali din mormént. / Si tuturor, deopotrivi, / Imparte
darul S3u ceresc; / Si celor care cred intransul / Si celor ce-L batjocoresc"; - versuri care
contrasteazd cu acestea. Cit bine, citd fericire / Si citd dragoste -ai adus, / Si oamenii,
drept réasplitire, / Pe cruce-ntre tilhari te-au pus”.Poezia se incheie ntr-o notd de optimism
biruitor; e un strigdt de bucurie si incredere un indemn cu valoare de simbol. Voi toti ce-ati
plans Tn ntuneric / $i nimeni nu v-a mingdiat / Din lunga voastri-negenunchiere; /
Sculati... Hristos a fnviat! *

VII - Scriind si poezie de inspirafie sau referinti religioasi, GEORGE COSBUC
(1866-1918) nu abordeazd dogma teologicd infeleasd ca adeviar fundamental de credinfa
stabilit oficial, ci el exprima mai mult latura vizutd, manifestd a credinfei religioase: acte
de cult, atitudini de comportament religios moral, manifestari festive ale unor obiceiuri §i
datini legate de anumite sarbitori religioase.

Poeziile in care factorul religios este folosit Tn acest fel sunt: La Pasti, Colinddtorii,
Pomul Crdaciunului, Crdciunul in tabdrd, Biserica ndruitd, In bisericd, Moartea lui Fulger
s.a. in poezia La Pasti, imtr-un decor primiviratic, cu soare mult, pomi inflorifi §i pasirele
cantind prin ramuri, poetul infifiseazi participarea plina de bucurie, de insufletire a credin-
ciosilor de toate varstele la slujba invierii, intr-o bisericé de la tard. Poeziile Colinddtorii si
Pomul Crdciunului exprima stdri si sentimente de pldcutd tensiune emotionald, legate de
datinile si obiceiurile de Criciun, tradifionala sirbitoare a Nasterii Domnului Hristos. In
Crdciunul in tabdrd sunt exprimate stdri sufletesti pline de nostalgie si dor, pe care -
departe de casele lor si de cei dragi - le trdiau ostasii romani pe cimpul de luptd de la
Smardan. "Biserica niruitd" este groaznicul efect al unei furtuni marine, care, cu valurile ei
dusmiinoase, a distrus totul in cale; vederea bisericii in ruind, imprimi coribierilor un sen-
timent de spaimi, pe care acestia cautid sd si-1 alunge inchinandu-se cind trec prin fata ei.
Oficierea cununiei a doi tineri, cu spovedania interioard a sotului care recunoaste meritele
tinerei sale sofii cd 1-a adus in fafa altarului, face obiectul poeziei /n bisericd. Din lungul
poem Moartea lui Fulger sunt de retinut, pentru ce ne intereaseazd, versurile in care este
nfatisat ritualul de inmormantare, cu obiceiurile si traditiile populare, cu durerea si jalea ce
cuprinde pe. cei ramasi dupd plecarea dintre ei a celui drag, cu péstrarea cumpitului i
resemnarea in fata mortii a unora, cu disperarea altora, dlsperare care, la un moment dat, ia
forma unei blasfemii la adresa lui Dumnezeu.

VIII - La poetul STEFAN OCTAVIAN IOSIF (1875-1913) poezia religioasd este foarte
personald: este o confestune a unor puternice stiri sufletesti, in care se reflectd drama vieii
sale familiale. In poezia O razd, de pildd, simtindu-se ca un "strdin pierdut”, ce poarta in
suflet "amarul deznidejdii multe”, poetu] este convins cd-si va gasi linistea dupd care
plinge numai ancordndu:si gandurile si simtirea in sferele fnalte, acolo unde troneaza
"A-toate-Stiutorul”, care, "EI singur numai poate sd-1 asculte”. Intr-o frumoasi Rugdciune,
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fulgerat de suferintd, cdzut in genunchi, Iosif invocd Tatdlui ceresc "cel din urma semn de
mild" si "Indurare”. Cea mai reprezentativd poezie religioasd ni se pare a fi lisus. Inspiratd
din icoana din perete a Maicii Domnului cu Pruncul la sdn, aceastd imagine 1i dd poetului
prilej sa facd, sub formd de intrebare la nedumeririle sale, unele reflectii intre bunitatea
Fiului Iui Dumnezeu si suferintele, chinurile si moartea pe cruce a Acestuia, ce efect al
rdutafii si nerecunostintel oamenilor: "Stiai, de-atunci, lisus, tu, c-odala, / Iubind prea mult
pe oameni, drept rasplatd, / Vei indura batjocora si-amarul / Si-ncununat cu spini, urcand
calvarul, / Pe umeri crucea singur {i-o vei duce / §i vei muri, strigind la cer, pe cruce?”

In numeroase alte poezii gisim exprimate momente §i stiri, atitudini, sintagme §i expre-
sii de confinut sau limbaj religios. A se vedea in aceasta privin{a poeziile: Furtuna, La gura
pesterii, Cdmpul Libertatii, De profundis, Sub schele, Zile mari, A fost odatd, Elegie s.a.

IX - Din lirica lui PANAIT CERNA (1881-1913) retinem pentru ce ne intereseaza poezi-
ile: Iisus, Plansul lui Adam, Lui Leo Tolstoi. Oda lisus, datd altddatd ca model de specie li-
terara a genului liric, in manuanele de liceu, este una dintre cele mai reusite creafii ale poe-
tului. Abatandu-se insd de la invidtdtura dogmaticd a Bisericii, acesta il infatiseaza pe lisus
nu ca pe Dumnezeu coborit intre oameni printr-o intrupare supranaturald, ci ca pe un om,
care, prin meritele Sale, prin dragostea si suferintele Sale pentru oameni, S-a invrednicit, in
final, de indumnezeire: un om facut Dumnezeu. Cu alte cuvinte, astfel conceput, poetul il
lipseste pe lisus de originea si existenta Sa dumnezeiascad de dincolo de timp, din vesnicie,
- Tnsusire cu care, dupd dogma Bisericii, s-a intrupat, trdind si activind intre oameni pe
pamint; 7i conferd, Insd, aceasta calitate drept rdsplatd pentru activitatea Sa desfasurata spre
binele omenirii: 1l face, adicd, Om-Dumnezeu. Vizut astfel, pentru Cerna, lisus este “cel
mai indriznef dintre visdtori”, este prototipul omului venit sd potoleascad suferinfele celor
multi. La scard mai redusi, aceeasi idee se desprinde $i din poemul Lui Leo Tolstoi. Ca i
[isus, si acesta este un "apostol" si un pdrinte al oropsitilor. Folosindu-se de datele referatu-
lui biblic, pe care le interpreteazd sui-generis, in poezia Pldnsul lui Adam, poetul absolvi
pe Cain de picatul uciderii fratelui siu Abel. Asa cum isi exprima ideile, poetul alunecd, in
final, pe panta acuzarii divinitafii.

X - Din bogatul reportoriu al liricii lui OCTAVIAN GOGA (1881-1938), care insumeaza
aproape trei sute de poezii originale publicate in volume, la care se adaugd numeroase tra-
duceri, mai bine de o sutd de poezii cuprind idei, sintagme, expresii si termeni din domeni-
ul religiosbisericesc. Aceste idel, expresii si termeni nu au avut numai simplul rol decora-
tiv-stilistic, ci ele sunt o dovada ci poetul opera cu ele manat de un impuls, de o necesitate
sufleteascd de credintd, fiind constient si convins de semnificatia si valoarea lor teologica-
bisericeascd proprie, de rolul lor pedagogic-educativ, pentru sine si pentru altii.

Poezia Rugdciune (cu care se deschide primul volum de versuri, publicat in 1905) este
un fel de crez literar al poetului, in care dorindu-se rapsodul care sd exprime "cantarea
patimirii noastre” cere lui Dumnezeu sa-i dea ajutorul si indrumarea Sa: "Eu in genunchi
spre Tine caut: / Périnte, ordnduie-mi cirarea”

In multe din versurile sale, Goga vorbeste despre preoti. Uneori, preotii sunt nomina-
lizati si sunt vidzuti in dubla lor misiune: de liturghisitori la altar, de propovaduitori ai
Tnvatdturii evanghelice si ca duhovnici ai credinciosilor lor; dar si in ipostaza de luptatori
pe tirdm social-civic, de mesageri ai suferintelor si necazurilor lor, de aici de pe pamant
citre Dumnezeu dln ceruri. In aceastd posturd, preotii apar ca niste prevestitori ai "unei
vremi ce va si vie" asemenea vechilor preofeti biblici.

Este cazul poeziilor Apostol, De demult, Dascdlul. Acestora li s-ar putea adﬁuga poezi-
ile in care se vorbeste despre "cantorii” de la strand: Reintors, Cantorul Cimpoi s.a. Cu sens
propnu concret sau ca metaford, biserica-locas de inchinare este si ea destul de des intal-
nitd in versurile poetului. in poemul Lécas strdbun, de pild4, ea este o 0azd sufleteasci, un

. liman de alinare a durerii, unde poetul, "ostenitul cilitor", de-atitea poticniri n cale §i ispi-
tiri de-nvitdturi desarte std de vorbi cu sine tnsusi, meditand la rosturile vietii, la nestator-
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nicia si nimicnicia ei. $i in poezia Rdsund toaca, biserica apare tot ca un loc de reculegere
si rugdciune, dar, de data aceasta, pentru mama poetului. In schimb, in poezia Bisericuta
din Albac este subliniat mai mult rolul patriotic al acestui sfant locas in istoria de altidati a
romdnilor din. Transilvania: aici s-a facut inceputul riscoalei lui Horia, in 1784; de aceea,
ea capitd valoarea de simbol: "Tu esti al vremurilor semn”. Cu sens figurat apare biserica
in poezia Carmen, in care natura este o imensi catedrald, unde se oficiazi: "Azi lunca-i
mandri bisericd larga, / lar plopii, strijeri la irugd, / Par preoti cdrunti in oddjdii de praznic
/ Cu brate-naltate spre rugd". O imagine aseminitoare intalnim si in una din strofele
poeziei Cdntdretilor de la oras.

Mos Criciun, indragitul personaj al colindelor si datinilor noastre, face obiectul a trei
poezii: doud cu acelasi title, Moy Crdciun, a treia cu titlul Colindd. Una din poeziile cu
acelas titlu e adresata copiilor; alta poartd pe poet, acum intemnitat, cu inima si gandul in
satul sdu din Ardeal, unde Mos Criciun e asteptat cu "colinde si cu cantec”, in timp ce in
casa périnteascd "biata mama-ngindurati azi e singurd la masi". In Colindd, Mos Criciun
devine martor st confident al siriciei si suferintei celor mulli st nevoiasi. Tot de datini este
vorba si in poeziile Puce si Boboteazd.

Poeziile cu pronuniat caracter autobiografic cuprind numerosi termeni, expresii si idei
din domeniul religios-bisericesc. In Casa noastrd, bunioard, mama Isi indeamni copilul ce
pleacd la invatdturd, “In oras la scoald", sa-st facd rugdciunea seara: "Zii Tatédl nostru,
seara, draga", - idee ntdlnitd si in poezia Prima lux. In alte poezii, Mesia din Biblie capatd
valoare simbolicd, devine cu Mesia al romanilor, un eliberator din dubla asuprire sociald si
nationald, idee si imagine intdlnitd in De la noi, Cldcaygii, E sarbdtoare, Profetul, Inviere.

Cateva poezii reflectd obiceiuri si practici populare de inmormantare: De-0 sd mor, A
murit..., Un om , La groapa lui Lae, In tintirim.. In poezia O fard stiu, inspirata din eveni-
mentele singeroase din primivara anului 1907, Cerul este implorat, In spiritul iubirii
crestine, sd "coboare pentru totdeauna / Fiorul sfint al dragostei de frate.” Un tablou reli-
gios al celebrului pictor Titian infdfisdnd crucificarea lui Iisus 1i inspird poetului frumoase-
le ganduri din poezia Mama. In Ruga mamei, Maica Domnului este imploratd de mama
poetului, convinsi de puterea rugiciunii, sa-i timaduiasc3 feciorul bolnav. Pericopa biblici
a umblarii pe apd a lui Iisus si a potolirii furtunii devine in poemul lisus® pe valuri un fun-
dal cu valoare de simbol. Intr-o poezie, Citind pe Baudelaire, apare imaginea lui Crist cu
pieptul zdrentuit de suliti. Ain putea gisi in versurile lui Goga incd alte multe aspecte,
imagini sau ipostaze in care factorul religios, ca idee si termen, este valorificat artistic.

XI - Cel mai mare scriitor roman de inspirajie si atitudine crestind pe linia invataturii si
moralei ortodoxe este, dupd opinia noastrd, GALA GALACTION (1879-1961). Teolog cu
preocupiri speciale pentru studiul si exegeza Sfintei Scripturi, profesor universitar, preot
slujitor de Tnaltd tinutd si vestit predicator, Gala Galaction - nume literar pentru Grigore
Pisculescu - a imbogitit patrimoniul literaturii si spiritualitd{ii rominesti cu numeroase
scrieri: povesti, schite, nuvele, romane, eseuri, insemnari de célatorie, meditatii s cuvantiri
bisericesti si - Tmpreunid cu un alt vestit teolog si filolog biblic, preotui-profesor Vasile
Radu - cu o traducere integrald in romineste a Sfintei Scripturi, lucrare apreciata drept una
dintre cele mai reusite edifii romanesti, ca limba literard, ale Bibliei.

Vasta si variata opera literard a lui Gala Galaction cuprinde atat scrieri care tin, in
primul rind, de cadrul, orizontul si preocupdrile proprii ale Bisericii, cit i scrieri care, desi
au lematicd, opticid §i rezolvare cresting, au fost revendicate de literatura laicd. Ne vom
referi pe scurt si la unele, si la altele.

Cartea crestinului ortodox sau meditatia la Rugdciunea domneascd si Piatra din capul
unghiului sunt doud lucruri ce se inscriu in preocupdrile directe ale Bisericii pe linie apolo-
geticd si pastorald. Cea dintdi este o interpretare a rugdciunii Tard!l nostru, cu aplicatii mor-
alizatoare la comportarea crestinului in spiritul doctrinei ortodoxe. Cea de-a doua are ca-
racter polemic-apologetic: combate o manifestare sectard a unui fost preot ortodox roman.
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Condamnand abaterile acestuia, Gala Galaction expune pe larg invatitura dogmatici i
practicile cultice ale Bisericii Ortodoxe, pe care le §i apara in acelasi limp

Scrierea Caltgraful Tertiu dezbate probleme de ordin rellglos §i au scop moralizator,
fiind un bogat izvor de zidire sufleteasci. In carte sunt cuprinse mai multe naratiuni,
exegeze biblice si efuziuni extatice. Caligraful Tertiu este o narafiune in care eroul este un
personaj din preajma Apostolului Pavel, care ii caligrafieazi acestuia Epistola citre
Romani. Povestirea Grddina lui losif-din Arimateea este o evocare metlitativd a gradinii
unde fusese Tngropat Domnul Hristos dupa rastignire. Povestirile Crdciunul sfantului copil
Feodor §i Mustafa Efendi ajunge Macarie monahul au confinut miraculos crestin §i au
drept scop sd demonstreze "puterea rugaciunii §i superioritatea credinfei in invajitura
Evangheliei lui Hristos". Alte bucifi: Oaspetii de sub fereastra mea, Mosneagul cu ochi
albagstri, Madona din port trezesc fiori de elevati stare spirituald.

O alti scriere, Scrisori cdtre Simforoza. in pamantul fag dum;ei este rezultatul unei
cilatorii facute de scriitor la Locurile Sfinte. Cuprinde, 1mpresu §i reflectii asupra oame-
nilor si locurilor vizute, pe care scriitorul le raporteazi si apreciazd prin prisma
cunostinfelor sale cérturiresti de specialitate.

In volumul Ziua Domnului sunt incluse predici dumlmcale, articole pe teme teologice si
morale, meditafii, publicate mai intdi in presa vremii.

in grupa a doua a scrierilor lui Gala Galaction intrd marile sale nuvele §i romane. Si in
nuvele si in romane, scriitorul pleacd de obicei de la o premis3 a eticii crestine, in jurul
céreia grefeazd o "fabulajie veridicd de vibratia intensd a vietii reale”. Atét in nuvele cit si
in romane, numitorul comun (...) se rezumd, de cele mai multe ori, la versetul «Si nu ne
duce pe noi in ispitd« din rugdciunea Tatil nostru, adicé la ferirea de pécat, ca rezultat al
ispitei, al tentatiei». Altfel spus, preocuparea dominati a scriitorului de a ilustra lupta din-
tre virtute si pcat dintre dogma credingei” $i instinct. De remarcat faptul ca in reflectarea
ciocnirii dintre puritatea morald si ispitd, Galaction n-a tras concluzii rigide dinainte con-
fectionate, "n-a oferit solutii dogmatice teoretice, artificiale, ci a lisat sd vorbeasci viafa
nsdsi, gandurile, sentimentele, pasiunile si faptele omenesti”. -

Un convingitor exemplu in contextul consideratiilor de mai sus ni-1 oferd nuvela De la
noi la Cladova, socotitd drept "expresia cea mai vie, cea mai impresionanti a luptei dintre
spiritualitate si senzualitate, dintre ratiune si sentiment. Conflictul nuvelei reproduce un
proces de congtiintd proiectat de o drami sufleteascad zguduitoare, provocatd de ispita
dragostei pentru Borivoje, o tindra sarboiacd, a unui preot roman, "popa Tonea", care are
de dus luptd intre virtute si pacat. Scriind aceastd nuveld, Gala Galaction a vrut s3 argu-
menteze ideea c3 infringerea ispitei se poate realiza prin credinga in invititura evangheliei
lui Hristos, prin respectarea poruncilor Bisericii". Asemenea sfintilor si marilor pustnici,
fmpletind rugéciunea cu autoflagelarea pornirilor instinctuale printr-un puternic §i repetat
efort de vointd rationald, "popa Tonea" nvinge ispita: nu cade in picat. Respingéand
pasionatele avansuri amoroase ale Borivojei, in finalul nuvelei, popa Tonea se duce "si
plangd pe cununa blI'Uln[.(:l sale”. .

Inruditi ca subiect $1 ca deznodimant conflictul cu De la noi la Cladova este nuvela In
drum spre pdcat. Si aici, eroul nuvelei, de data asta un magistrat necasitorit, indragostit de
sotia sefului s#u ierarhic, reuseste pani la urma si-si infrineze pornirile concupiscentiale si
s se intoarcd din "drumul spre pdcat". Nu acelasi lucru sunt in stare sd faca Gratie si
Palamon din povestirea cu acelasi nume, indrdgostifi amandoi de aceeasi femeie. Aici ispi-
ta fnvinge: pdcatul e savirsit. Nuvela Moara lui Cdlifar are ca tem# pocdinfa. Andrei
Hotul, personajul principal, un temut tilhar de codru, care are la activul sdu "aproape o sutd-
de crime", se pociieste in cele din urmi si ajunge cdlugdr vietuitor intr-o mandstire, unde
se nevoieste batind atdtea matanii la icoane, incit fiecare sfant - spune autorul are cite o
groapd in dreptu-i, iar Domnul si Preacurata-i Maicd, cdte un mormint sipate cu palmele si
cu fruntea lui Andrei". Alte nuvele i povestiri pe teme aseminitoare mai sunt: Maica
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Rakhila ,5i sora Veronica, Adamova, Calipso greaca fecioara.

Ca si In nuvele si povestirile de mai sus, si in principalele sale romane, Gala Galaction
a ciutat, potrivit convingerilor sale de crestin, teolog si preot ortodox, dar si de onest
cetdfean, sd armonizeze viziunea laicd realisti cu cea apologetic-crestini, imprimand
simultan romanelor sale si o finalitate sociali si o tendinfi moralizatoare crestind. Cresti-
nismul pe care il invocd Tn romanele sale este un crestinism pimantesc cu izvoare in tran-
scendent; "e ceva din crestinismul primar, din care romancierul extrage sensurile cu aspect
social §i uman inchinate durerilor populare”, dupi propria-i expresie. E un crestinism
umanitar care “preconizeazd iubirea de oameni, de cei aflati in nevoi si suferinti, echitatea
sociald, dreapta judecatd a celui cazut Tn greseald, toleranta si conviejuirea pasnicd dintre
oameni, mila si iertarea".

Cel dintai mare roman, Roxana, avind ca erou principal un tinir preot, Abel Pavel, la
inceputul activitdfii sale de pastor sufletesc intr-un cartier mirginas al Bucurestilor, e con- "~
struit pe un dublu conflict: unul de naturd sociala, altul de naturd sufleteasci, ce se
impletesc §i se condifioneazi reciproc. Primul conflict constd in bunele intentii pastorale
ale preotului Abel Pavel, intre idealismul sdu pastoral exprimat in sintagma "si slujim
aproapelui!" si alimentat din exemplele Sfintilor Ambrozie, Vasile cel Mare si Sinesie, si
realitatea crudd de care se izbeste cind Incearci s3 pun3 in practici planurile sale pastorale.
Al doilea conflict este de naturd morali si are, din nou, ca mobil ispita spre pacatul des-
frandrii, cdreia, insd, asemenea preotului Tonea din nuvela De la noi la Cladova, si preotul
Abel Pavel 1i rezistd, dupd ce si in fiinfa acestuia avusese loc un puternic proces de
congtiintd.

In romanul Papucii lui Mahmud este vorba tot de un proces de congtiint4, solutionat in
manierd §i cu mijloace crestine. Savu pantofarul ucide, la befie, pe un prizonier turc,
Mahmud. Dupi ce se trezeste din starea de ebrietate, ucigasul e cuprins de o dureroasi
remuscare, e chinuit de gandul cé a facut moarte de om nevinovat. Remuscarea il sfasie, il
dezechilibreazd, imaginea lui Mahmud il urmireste ca un spectru. Nemaiputand suporta
chinurile remuscirii, ucigasul isi mirturiseste nelegiuita-i faptd unui schivnic, de la care
primeste drept canon de ispasire sd lucreze cu miinile lui o mie de perechi de incalfdminte
si sd le dea de pomani celor saraci, In amintirea papucilor sparti din care ieseau degetele
inghetate de frig ale turcului ucis. Numai Tndeplinind acest canon, ucigasului Savu avea
si-i vind linistea §i izbdvirea de picat. Scopul romanului este profund moral: "iertarea
picatului uciderii $i reabilitarea morala prin implinirea epitimiei date". Romanul Papucii
lui Mahmud este ilustrativ pentru modul specific in care scriitorul-preot a imbinat con-
ceptia crestinismului activ cu convingerile sale umanitare. Din acfiunea romanului se mai
desprinde "calda pledoarie pentru sivérsirea binelui, pentru iubirea fati de cei sdraci si in
suferintd, pentru buna convietuire si intelegerea reciproca” dintre gameni de religii si etnii
diferite.

In romanul Doctorul Taifum, substratul religios-crestin moralizater constd in iertarea
picatului adulterului, iertare ficutd in numele invatdturii evanghelice desprinse de pericopa
cu femeia desfranati (Ioan VII, 7): "care din voi e fard picat sa arunce cel dintdi cu piatra
inea".

Multe pagini din Jurnalul scriitorului sunt, de asemenea, pline de idei, ganduri, senti-
mente §i actiuni crestine.

XII - Ardeleanul JON AGARBICEANU (1882-1963) este si el un mare scriitor - preot.
Ca si la Gala Galaction, numeroase pagini din vasta sa operi literard confin material crestin
si au un pronuntat caracter didactic-moralizator §i pastoral. "Discutarea problemelor morale
- observa G. Cilinescu - formeazi tinta nuvelei si romanului la Agarbiceanu", si "daca ceva
meritd aprobarea nesoviitoare este tactul desdvarsit cu care acest prelat stie si facd operd
educativi”... Din aproape nici o povestire Tn care acfiunea se petrece in mediul rural nu
lipseste preotul. Preotii lui Agérbiceanu sunt de reguld, "oameni simpli, drepfi”. Asa este
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“popa Tudor” din povestirea cu acclasi titlu, sau parintele Bartolomeu Bogdan din pove-
stirea In luptd. Ei sunt intelectualii, lumindtorii si conducitorii firesti ai sdténilor. In con-
cordantd cu Tnvititura si morala Bisericii trdieste §i actioneazi teologul Andrei Pascu din
romanul Legea mintii, care, renuniind la "pldcerile trecitoare si vinovate", urmeazi
"chemdirile spiritului” si obtine "linistea launtricd, temelie a fericirii”. La fel se comportd
tdnirul cleric i viitor paroh Vasile Muresan din romanul Arhanghelii, in opozifie cu scopul
sdu, directorul unei mine de aur, care se complace intr-o viafd de desfrau. Casatorit cu fiica
acestuia, tandrul cleric si sotia sa se multumesc si ducd un trai onesl, inchinat indeplinirilor
crestinesti. Opus clericului Vasile Muresan se comportd studentul teolog Ion Florea din
romanul Legea trupului. Desi logodit cu o fatd cinstitd, acesta, dand frau liber impulsurilor
trupului, pacituieste cu viitoarea sa soacrd. Din acecasi categorie cu studentul teolog face
parte "popa Man", eroul principal al nuvelei cu acelasi titlu. Acesla este o fire zvip#iata,
nestatornicd, un “purtitor al unui destin tragic”, un om de contraste izbitoare. Insusirilor
sale pozitive: bun liturghisitor, bun cantéret si bun predicator in bisericid, li se opun o serie
intreagd de vicii: ¢ betiv, e desfranat, e stipanit d¢ patima averii, - vicii pe care le practicd
fard nict un scrupul dincolo de zidurile bisericii. In povestirile Popa Vasile si O zi insem-
nard gdsim frumoase pagini de pastoratie preofeascd, iar in Luminita, o interesantd pove-
stire a cdrei eroind este o sarmanid femeie bdtrind pe patul de moarte, sunt infagisate
framantdrile sufletesti din clipa mortii si-gdsim o impresionantd viziune populari a iadului
si chinurile de acolo.

XII - NICHIFOR CRAINIC (1889-1972), strilucitul profesor universitar de teologie,
polivalentul om de culwurd (filosof, eseist. gazetar, literat), ideologul si conducitorul
"Gandirii", poate cea mai de seamd si cea mai activa revistd roméneasci din perioada inter-
belicd, este dupd opinia noastrd, cel mai mare poet romén de tnspirafie religioasd crestind
pe linia doctrinei si traditiel bisericesti ortodoxe. Poezia lui a fost apreciati ca "pledoaria
cea mai Tnfocatd pentru o poezie hrinitd de un puternic sentiment religios care sa se acorde
cu dogma credinfei risdritene”. Crainic scrie poezie de inspirajic religioasd incd de la
Inceputurile activitfii sale literare. Intr-un prim ciclu de poezii intitulate Cdntecele patriei,
inspirat din evenimente si fapte roménesti de luptd din primul rizboi mondial, intalnim
numeroase versuri strabatute de "fiorul religios crestin”, care imbracd haina unui "mesia-
nian national”. Pe drumuri, Agapd eroicd, Magii, Vecernie, sunt citeva din poeziile
reprezentative pentru acest gen. Dacd in Agapd eroicd, bundoard, ocupatia vremelnici a
tirii de cawe invadatorii germani face din aceasta o "Tebaidi biblicd”, in Vecernie, sfarsitul
victorios pentru romini al razboiului este sdrbitorit printr-un gest unanim de reculegere
duioasi: "Pisiti incet! E ceasul cind mistica nevoie / De-a ne pleca genunchii ne cheamd-n
dangit calm... / Vizduhu-1 o mireasmi de smirnd si aloe, / Iar vuietul padurii se suie ca un
psalm”, Si atitudine, $i atmosferd, si limbaj bisericesc! Alte cicluri de poezii, Sesuri natale,
Arhaice si Ploaie, datdnd cam din aceeasi vreme, cuprind versuri de dens confinut religios.
Dimineata, Cules de vii, Patriarhald, Misere Domine, Lumandrile sunt edificatorii. In
Misere Domine, de pildd, poetul invoci imaginea mantuitoare a lui Iisus Hristos, iar.cuvin-
tele "Cred Doamne, ajutd necredintei mele!"(Marcu IX, 24) stau la baza alegoriei
Lumdndrile, subliniind importanta credintei. -

Volumul de referinfd pentru poezia de continut religios crestin in cadrul liricii lui
Crainic este Tara de peste veac. Aici poetul "stilizeazd iconografia peisajului autohton™; "o
lunind blanda suprafireascd se revarsd asupra unei naturi familiare", facand-o teatrul unui
-nou "pdmant al figaduintei”, célcat de picioarele sfinte ale Mantuitorului. Céteva poezii din
acest volum retin i chip deosebll atentia. In lisus prin grau, imagine de origine evanghe-
lica. poetul 1l vede pe Méntuitorul strabatand lanurile plm(, de griu ale holdclor romanesti.
O "imagistica esenfialmente sofianicd” intilnim tn poezn Dunum(u fntr-o alta poezie,
Terline patriarhale, silciile se prosterneaza in gesturi pioase, scara Tmbracd, "rasd de
cilugdritd", fumul caset parintestj se urcd drept, "tdmaind" stelele, "San-Petru” si "Mos
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Dumnezeu", caldtori trudifi, deprinsi sd se opreasci la poarta unei case tiranesti, sunt ospa-
tati "cu miere i azimd bilana". Poezia Glas de cdamp este, n schimb, plina de reprezentiri
apocaliptice, iar In poeziile Progres. Ingerul slavei si Cdldtorul, este pusd in evidentd
indiferenta religioasd, lipsa de credintd a veacului. In Cdldtorul, "zivozii" mintii, adic
ateii, indiferentii religiosi. liber-cugetitorii, "mardie la usile inimii", nedindu-i voie lui
Dumnezeu si intre. In fata unei astfel de atitudini ostile l'am de Dumnezeu, poetul trdieste
un sentiment de regret si durere; el tanjeste dupd o lume "mintuitd”, "o lume revenitd la
perfectia si candoarea ei inifiald dinaintea picatului $i are necontenit impresia ca-i zdreste
icoana, pdstratd vag, dar obsedant, Tn memorie". Un "argat” la "marginea mosiilor divine"
se simte poetul In poezia Cuvdntul Tdu. O metaford-simbol este poezia Pasdrea albd: aici,
poetul e cuprins de o puternicd ‘nostalgie a paradisului”, urmdrindicu gindul aceasta
"pasire alba", simbolul puritdtii sufletesti. care zboard spre "fericitele gridini"de dincolo.
Similare stdri‘sufletesti Incearcd ¢l si in Porumbeii si Dezmdrginire.

"Nostalgia paradisului” pe care o triieste adesea poetul - teolog nu este nimic altceva
decit profundul “sentiment religios ce linde si apropie natura si lucrurile de prototipul lor
originar, nepémﬁntesc ceresc”, adicd de Dumnezeu, iar "Implinirca acestor nostalgii ale

al"ldlbLIIUl se face In liniste, Tntr-o agleptare fard Tndoieli si dileme morale". Volumul Tara
(le peste veac transpune in versuri idei, opinii, §i atitudini exprimate de Nichifor Crainic in
cseurile sale Nostalgia paradisului, Ortodoxie si etnocratie, Puncte cardinale in
haos, Teologie si esteticd, Sensul teologic al frumosului.

Am adiuga [a lirica lui Nichifor Crainic citeva "versuri inedite”, create in temnitele
Aiudului, adicd in perioada lungii sale detentii comuniste, poezii cuprinse in volumul Soim
peste prdpastie ( 1990). Ne gindim i primul rand la: Rugdciune din amurg, Rugdciune
pentru pace, Vecernie, Cantecul potirului, Rugdciune, Noaptea Invierii, toate pline de aut-
enticd substantd crestind. Dintre acestea, poemul Cdntecul potirului este, dupd aprecierea
pirintelui prof. Dumitru Staniloae, marele teolog si filosof ortodox. "poezia cu cele mai
profunde si mai bogate sensuri. Aici totul sc explicd prin Dumnezeu si totul capitd o va-
loare eternd n Dumnezeu. Este poezia care ar merita (...) cel mai mult si fie invétatd de
fiecare romin".

X1V - In Confesiunea unui scriitor si medic st Intr-o Rugdciune in versuri, medicul poet
si prozator VASILE VOICULESCU (1884-1963) afirma convingerea nestrimutatd in exis-
tenfa lui Dumnezeu, convingere ce nu l-a pardsit niciodatdi, din fragedi varstd pand la
bitrinele. De aici, profundul caracter religios al multora din paginile sale de versuri si
prozd. Ca si la Nichifor Crainic, si la Vasile Voiculescu gisim versurt de inspiratie. atitu-
dine si motivatic crestind Tned Tn volumele sale de inceput: Poezii. Din Tara Zimbrului si
Pargd. Versurile din Magii si Pe cruce, spre exemplu, din primul volum, interpreteaza
motive evanghelice; Popa din Dealul Sdrii, din cel de-al doilea volum, evocd comporta-
mentul eroic al unui preot roman care cade vitejeste pe cimpul de onoare unde luptase cot
la cot cu ostasii al cidror confesor era. "Valoare metaforicd, alegoricd si de simbol" au
poeziile Din cele trei daruri, In gradina Ghetsimani, din volumul al treilea; in aceste poezii
sunt interpretate liber doui momente dramatice din viata pimanteasci a Mantuitorului.

Cu volumul Poeme cu ingeri (1927), tematica religioasd trece pe primul plan. Ingerii
din acest volum sunt prezenti i participd la diferite actiuni si stridanii zilnice ale omulul.
Antropomorfizati de poet, ingerii Tnsotesc pe truditorii pamantului la muncile agricole,
ménd boii la pisune, culeg spicele cizute din snopi. Alteori, ingerii sunt reprezentdri ale-
gorice ale unor sentimente care duc spre credinti sau au calltatea de a o Intdri, iar alteori
devin simboluri morale, ca in poeziile: Grdu comun, De la pésune, In padurtle de gandurt
L-au ldsat de a trecut, Mdrgdritarul bolnav. Alte poezii din acest volum "cu Tngeri” au ca
subiect episoade si momente din activitatea pdmiénteascd a Domnului lisus Hristos, pre-
cum: umblarea pe suprafata apei si potolirea furtunii, cina euharisticd. lisus pe ape,
Pregdtiri de cind, Cina cea de raind. De un impresionant accent emotional ni se par
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ultimele doud strofe din poczia Pregdtiri de cind, in care mielul menit jertfirii este dat de
apostoli Méntuitorului: "Era un miel molatec cu latele plivite, / Mirositor de lapte - si-|
toropise somnul, / Cu fruntea cucuiatd de doud mici cornite, / Si-presimtind .sciparea / A
behdit spre Domnul. / Atunci, duios si pasnic, / Ca un pistor de munte, / lisus il lud in brate
cu-atéta sfasiere / I saruti cu sete pe bot, pe ochi, pe frunte, / Apoi intoarse capul si-1 dete
spre Junghxere Poezia lisus din copildrie (din vol. Destin) este o pliculd retriire a unor
vremuri de altiddatd, din vérsta fericirii fard minte a copilariei: slujba deniilor cu traditiile si
obiceiurile populare roménesti din saptdmana Patimilor.

Volumul postum Clepsidra cuprinde si ¢l numeroase poezii cu continut religios crestin:
Asa zice Domnul, De profundls Doamne. Nebunul, Prizonierul, Vas de albastru,
Spovedania, Ultima rugdciune s.a.. In Nebunul, de exemplu, poetul, printre altele,
mentioneazd unele atribute ale lui Dumnezeu: "Neatinsul”, "Necuprmsul" "Negraitul",
"Lumina". In De profundis, poetul cere lui Dumnezeu "sd-i dea inapoi dumnezeiasca sa
stare" si si-si redobandeasci locul "in cternitate”. in Vas de albastru sunt mirturisite puter-
nica iubire si credintd a poetului in Dumnezeu: "Te iubesc, Doamne, mai presus de toate!/
Pentru-asa iubire-i prea pu;in o viafd: / Tu o stii, de-aceea-n mila Ta mareafa: / Celui ce
Te-adord, di-i eternitate! "... In Ultima rugdciune poetul cere lui Dumnezeu ca in clipa
mortii si-i fie de fajd "La marea sirbatoare, curind, a mortii mele, / Pe langi albul inger cu
aripa de gheats, / Te leg addnc, o Doamne; in clipele acele, / Chezas al meu la ceruri pentru
eterna viafd / Cu sfantul Trup si Sdnge sa fii si tu de fatd!. Nu putem incheia bogatul reper-
toriu religios crestin al lui V. Voiculescu {ird a aminti piesa La pragrul minunii, al cirui
erou principal este un tindr evreu, care, dupi ce dusese ca ateu milant o Inversunata lupta
antireligioasd, se convertesle la credinja crestind si, in spiritul ei, propoviduieste contopirea
tuturor Bisericilor prin mutarea lui Hristos din ele ca institugii, in sufletele oamenilor. Nu
putem face abstractie nici de ideile si termenii religiosi din Ultimele sonete inchipuite ale
lui Shakespeare.

XV - Momente si episoade biblice nou-testamentare si de traditie crestind-ortodoxa
transpune in versuri §i JON PILLAT (1891-1945). Ele se referd la persoana Maicii
Domnului, la viata si activilatea pdmanteascd a Mantuitorului Hristos.Unul din ciclurile de
poezii din volumul Biserica de altddatd, purtand titlul Povestea Maicii Domnului, cuprinde
versuri referitoare la viata Maicii Domnului, de la nasterea si copildria ei pand la sfanta sa
adormire, precum si céteva poezii cu momente din viata Domnului Hristos: inchinarea
magilor, fuga Tn Egipt, intrarea triumfald in Ierusalim. Adoptind procedeul localizarii, Ion
Pillat wranspune aceste evocdri in climat, peisaj, gindire si simtire roméneasci; le auto-
htonizeazd. Astfel, Sfinta Fecioard Maria naste pe padméint rominesc, intr-un grigorescian
car tras de boi. Nazaretul biblic este localizat undeva langa Raul Doamnei, pe plaiuri
muscelene; Betlcemul se afld sub frumosul munte carpatin Piatra Craiului; "Jos, sub poarta
raului, / Pe sub Piatra Craiului, / Vezi albind ca un chilim / Targ pre munte, Vitleim"
(Nasterea). Ca sd nu-i deoache Pruncul cind o viziteazd magii, Sfanta Maicd se grabeste si
acopere obrazul Odraslei sale cu "nédframa" taraneasca (Inchinarea magilor). Irod, ucigd-
torul de prunci, este substituit prin turci, iar Egiptul, locul de refugiu al Sfintei Familii de
urgia lui Irod, este localizat prin Transilvania. Jalea Maicii Sfinte la moartea Fiului sdu pe
cruce ia forma unui bocet romanesc (Bocetul).

intr-un alt ciclu de versuri, intitulat Chipuri pentru o Evanghelie, sunt localizate pe
pimant roménesc o serie de parabole si alte pericope nou-testamentare: parabola navodu-
lui, a smochinului neroditor, a fiului risipitor, cu oaia cea pierdutd, a semanétorului, a
samarineanului milostiv, pescuirea minunati s.a. Jefuirea si maltratarea celui cazut intre
talhari din cunoscuta parabold consemnati in Evanghelia dupd Luca este Tnfatigata in
poezia Bunul samarinean, dar nelegiuitul act al tilharilor nu se mai petrece pe drumurile
pietroase din Iudeea, ci Tn vestitul codru al Vlisiet din Muntenia. Oaia cea pierduta din
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parabola evanghelica este cautatd si gasitd Intr-o vagiuni din Dobrogea. Smochinul nerodi-
tor nu mai este palestinian: el creste Intr-o vie a Balcicului dobrogean, care astfel capiti
semnificatie si valoare biblica (Balcicul biblic). Poeziile: Mdndstire, Arhondaricul, Toaca,
Spre schit, Cozia sunt mai mult imagini plastice, picturale ale frumosului peisaj roménesc
dar si popasuri de reculegere ortodoxi.

XVI - O situatie oarecum aparte in cadrul tematicii noastre are scriitorul TUDOR
ARGHEZI (1880-1967). Lirica sa de inspiratie filosofici-religioasa precum si scrierile sim-
ilare in prozd ni-1 infitiseazd pe Arghezi cind ca un "iconoclast" fati de formele insti-
tutionalizate ale religiei ortodoxe - Biserica si slujitorii ei -, cind ca un cregtin cuminte.
evlavios si temator de Dumnezeu. Uneori, Arghezi cenzureazi in manierd sarcastic-nega-
tivi dogma oficiald a Bisericii, exprimindu-se fie ca un eretic. fie chiar ca un apostat.
Problema fundamentald care 1-a preocupat intreaga viatd este existenta si cunoasterea lui
Dumnezeu, investigatie pe care el o efectueazi insd numai cu mijioacele sale omenesti-
rationale, facand abstractie de cele ale Bisericii - caracterul dumnezeiesc al acesteia, cre-
dinta in doctrina ei oficiald, in adevérurile ei revelate, - aceasta. cu atit mai de ncexplical.
dar si de condamnat, cu cit in tinerctea lui Arghezi tacuse parte, ca monah, din tagma sluji-
torilor ei la altar. Atitudinea sa vis-a-vis de existenta si cunoasterea lui Dumnezeu pend-
uleazi mai totdeauna ntre indoiald si certituding de moment sau de scurtd durald, intre
acceptare si tigada, Intre existen{d si neexistenta. in functie de una sau alta din aceste atitu-
dini, std si raportul sdu cu divinitatea. Frimantarea aceasta aproape permanenta, si lupta cu
sine Tnsusi, care capatdi uneori accente dramatice, pentru cunoasterea lui-Dumnezeu si, in
functie de aceasta, pentru precizarea raporlurilor poetului cu divinitatea, este reflectatd in
primul rind Tntr-un ciclu de Psalmi, dar si in numeroase alte poezii argheziene:
Duhovniceascd, Intre doud nopti, Heruvic, Inscriptie pe Biblie s.a.; din volumul Cuvinte
potrivite; Colind, Denie, din volumul Hore; Har, Transfigurare, Ora rece, Ora tdrzie,
Sfintul, din volumul Cdrticica de seard; Ziua albd, Ogor pustiu, Clopote, Rugdciune s.a.,
din volumul Una sutd de poeme.

Daci intr-o poezie ca Belsug, Dumnezeu insoteste ca un ocrotitor pe plugarul ce-si
munceste cu trudd ogorul, si, antropomorfizat, piseste pe langa boi; dacd intr-un Psalm
rdsund cuvinte de slavii ca acestea: "Doamne, izvorul meu si cintecele mele! / Nidejdeca
mea si truda mea! / Din ale cirui miezuri vii de stele / Cerc si-mi inghet o boaba de
mirgea"; daci dintr-un alt Psalm stribat accente de dor mistuitor pentru Dumnezeu: "Ard
citre tine-ncet ca un ticiune, / Te caut mut. te-nchipui, te gandesc” - in alti Psalmi, poetul
se manifestd impios, ca un razvritit, si-i reproseazd lui Dumnezeu cd-si neglijeaza inda-
toririle fatd de creatura Sa: "De cind s-a intocmit Sfinta Sulplum / Tu n-ai nai pus
picioru-n bétdturd. / Si anii mor si veacurile pier / Aici, sub tine, dedesubt, sub cer. Sau, si
mai riu!. se manifestd ca un apostat, cum aflam dintr-un Psalm, scris cu cafiva ani Tnainte
de moarte, unde - evocand mai ntii indelungatul drum al cdutdrii lui Dumnezeu "o viati-
ntreagd”, poetul ia "eroica” hotérare de a-1 indepdrta definitiv din mintea si sulletul sdu:
"Incerc de-o viata-ntreagd sd stdm un ceas la sfat, / $i te-ai ascuns de mine de cum m-am
ardtat, / Oricum, de-ti pipdi pragul, cu soapta tristei rugi, / Dau numai de bglciuge. cu lacite
si drugi / ...Inversunat de piedici, s& le sfardm imi vine, / Dar trebuie-mi dau seama.
sd-ncep Tntdi cu tine". Apostatul dintr-o astfel de poezic trateazd in schimb, un caz de con-
vertire misticd la viaja monahala, in romanul Ochii-Maicii Domnului, si infdjiscazi sosirea
vremii de apoi, cu Tnvierea morfilor si cu o serie de alte acle si situatii dramatice legate de
fnfricosatul eveniment eshatologic, in romanul Cimitirul Buna-Vestire. Tot viziune eshato-
logicd apocalipticad gisim si in poeziile Duhovniceascd. Intre doud nopti si Apocalips.

XVII - Aseminitor Intr-o oarecare masurd cu Tudor Arghezi in modul cum intelege si
foloseste factorul religios crestin ca sursd de inspiratie sau ca simpla referintd in opera sa
este LUCIAN BLAGA (1895-1961), filosof, poet, dramaturg, om de culturd. Desi In poezia,
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piesele de teatru si scrierile sale filosofice gisim multd materie religioas#, aceasta este de
multe ori fnteleasi si folositd ca mit, adicd golitd de continutul ei fideist, de incarcitura si
semnificatia ei teologic-dogmatica. Inteleasad prin prisma acestei "mitificéri", din poezia lui
Blaga - opineaza Nichifor Crainic - "se desface o spiritualitate de o calitate foarte subtire,
dar 1n afara de categoria crestind, intrucit e vorba numai de o aderenta la misterul transcen-
dent si fird nume al existentei. E o spiritualitate filosofici, imbracatd in forma liricd, pe
care am putea s-0 numim cel mult preLrestm"' Autodefinindu-se din punct de vedere reli-
gios, Blaga insusi - care avea in formatia si educatia lui intelectuald si pregitire teologica
mirturiseste fard nconjur: "Nu sunt nici catolic, nici ortodox, ci, pur st simplu, filosof. Din
doctrina crestind admit numai anumite elemente ca simple mituri (...) ale unei realititi
sufletesti (...). Cit priveste substratul dogmelor crestine, eu nu admit revelatia” (...) "Punem
problema numai din punctul de vedere al intelectului si al teoriei metafizice si vom face
abstractie de toate complicatiile religioase ale ei". Dacd metafizica, spune Blaga, rispunde
anumitor nizuinte umane majore, religia - chiar dacé el nu crede in adevirurile revelate -
reprezintd o "expresie a tendintei mereu vie citre «totalizare $i autodepdsire», - exigente
"permanente”, "care {in de fiinta omului”. Dumnezeu este pentru el Marele Anonim care
reprezintd "centrul vital absolut".

Dand adevarului si faptului religios crestin infeles de mit, adicd golindu-le de substanta
si insugsirile lor transcedental-relevate, deci, de supranaturalul lor, Lucian Blaga invocé in
poezia lui religioasd mai multe "mituri biblice": "mitul” genezei, "mitul" paradisului,
"mitul” lui Hristos, "mitul” Sfiantului Gheorghe s.a. Dintre toate, "mitul" paradisului pare a
fi mitul central al poeziei religioase a lui Blaga, pentru cad acest mit "rezumd principalele
resorturi ale lirismului sdu".

Paradisul, in viziunea poetului, este "spatiul simbolic in care om, animale, plante, toate
formele vietii cosmice trdiesc Tn nemijlocita apropiere a fondului absolut si generator al
lumii, spatiul in care divinul este prezentd continud”. Izgonirea din rai a primilor oameni
inseamnd pentru Blaga anularea armoniei, desfacerea unitdtii ontologice primordiale; de
aici "melancolia" si "tristetea et tafizicd" a sa. Poetul depliange izgonirea lui Adam, infe-
leasd ca simbol al singurdtatii cosmice a omului, ca fnceput al dramel lui existentiale.
"Mitul” hristic, cu cele doua momente fundamentale ale sale - nasterea §i moartea lui lisus
Hristos, este pentru filosoful-poet o "variantd" a "mitului" paradisului. El este "un mit al
refacerii stirii edenice". Izgonirea din paradis isi are corespondentul in episodul cruci-
ficarii, al mortii, fnvierti si Tnﬁl‘ﬁrii lui Hristos. "Invierea lui Hristos fnseamna reapropierea
cerului de paimént $1 o invazie de lumind amintind de genezd".

"Mitul" genezei face obiectul poezulor Lumina, Ziua a saptea, Intdia Duminicd,
Inceputuri; ce] al paradisului este intdlnit in poeziile: Eva, Lacrimile, Paradis in destrd-
mare, Umbra Evei, Fiu al faptei sunt; cel hristic e propriu poezulor. Pustnicul, Noi, cédn-
tdretii leprosi, Biblicd, Peisaj transcendent, Bundvestire, Tristete metafizicd, lisus si
Magdalena Ciocdrlia s.a. Alte "mituri": cel al invierit mortilor, de pildd, este prelucrat in
poeziile: Inviere de toate zilele, Taina initiatului; cel al Sfintului Gheorghe in Drumul
sfantului, Sfantul Gheorghe cel Bdtran s.a.

Idei si termeni religiosi crt,$lini episoade din istoria Bisericii crestine, figuri de stil:
metafore, alegoril, epitete etc. gdsim si in dramele sale: Tulburarea apelor, Cruciada copi- «
ilor s.a. In Tulburarea apelor, bunaoara lisus Hristos, in viziunea lui Blaga, nu s-a suit la
cer, ci s-a intrupat doar pe pidmant ca sd ne fie mereu aproape. in Crucnada copiilor,
"voievodul" care moare aratd drumul spre adeviratul lerusalim ceresc. Toatd materia aces-
tor piese este, de Tapt, un sincretism alcdtuit din "credinte ancestrale, practici magice popu-
lare, panteism crestin popular”.

XVIII - Pentru DAMIAN STANOIU (1893-1962), el insusi cilugar si slujitor al altarului
manistiresc, lumea si viata monahald au constituit sursa de inspiratie, materia pentru cea
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mai valoroasa parte a operei sale literare, care cuprinde povestiri, schite, nuvele i romane.
Pocdinta staretului, Necazurile pdrintelui Ghedeon, Alegere de staretd, Ucenicii sfantului
Antonie s.a. sunt citeva din titlurile care alcituiesc "monografia” literard a viefii monahale
vizutd si trditd de Damian Stdnoiu. Pornind de la exigentele severe ale vietuirii monahale
dupd pravila rinduitd de marii pustaici ai monahismului ortodox din vremea de demult,
Damian Stdnoiu infatiseazd, fmbracate in haina umorului si cenzurate critic cu ingaduinti,
unele abateri fard gravitate excesivi, ca simple sldbiciuni ale firii omenesti. Fajd de Tudor
Arghezi, care tund si fulgerd uneori impotriva célugirilor si preotilor, improscindu-i cu
venin §i necrutdnd nici chiar ierarhii, Damian Stdnoiu este mult mai omenos, mai cu inimd
de crestin: criticd aceste slabiciuni, fard a tinti distrugerea sufleteascid a faptuitorilor lor.
Daci Arghezi are uneori atitudine si manifestiri de iconoclast si apostat faja de Bisericd si
de invd\dtura ei, mergand pani la negarea lui Dumnezeu, asa ceva nu vom gisi la Damian
Stinoiu. Nu existd nici un rdnd in scrierile sale inspirate din viaja monahald in care si fie
atacate Tnvatdtura oficiald sau cultul Bisericii. $i aceasta ni se pare ci este esential!

XVIII - Daci in lirica sa de inceput (volumul Linisti de schituri, 1924, de pild3), poetul
RADU GYR (1905-1975) - ce va impértisi, din 1926, ideologia literard de dreapta a revis-
tei "Géndirea" condusd de Nichifor Crainic, foloseste factorul religios cu functie mai mult
"decorativd", - in lirica de mai tarziu, din perioada lungii sale detentii politice in care fu-
sese aruncat de regimul comunisto-ateist, intalnim multa substan(d religioasd; aceasta, ca
necesitate §i suport pentru supraviefuire psihici si fizicd. Din lirica de inceput a lui Radu
Gyr amintim poeziile: Cozia, Tismana, Seard de taind, Cortegiul funerar. In poezia Cozia,
bun#oard, "functia decorativi este pusd in eviden{d de versurile: "Sfintii si-au pus stiharul
si clliunii / Si calcd lin cu pasi de chiparoasi / in jet std Maica Domnului, sfioasd, §i
numiri mitiniile lumii . In Printre cimbru si susai, seara capiti culoare de “albastre
patriarhire” cu "miros de témﬁie"; este "ca seara cind Fecioara, in pridvor de la Arhanghel
a primit bunavestire".

Din lirica de temnitd (volumele: I Sdngele temnitei, Balade, 11 Stigmate, 111 Poezie
orald) mentiondm poeziile: Rugdciune din celuld, As'noapte, lisus..., Sdrac sunt, Doamne,
Rugdciune, Sunt, Doamne, copt pentru cules, Colind. Reproducem, pentru frumusetea si
densa lor incéircitura religioasd, versurile din Rugdciune cu care se deschide volumul III:
"Stdpine-nsingerat, Domn al luminii / §i vesnicie limpede, lisuse! Tu. care ai primit pe
frunte spinii / Si cuie-adanci Tn mainile-ti supuse, / Tu, Domn al Rastignirii si al Invierii, /
Care din cruce ne-ai facut lumind / Si Risarit din rdnile ticerii / Si cantec din osinda-ti fird
vind / Déd-ne-nclestarea Ta, di-ne puterea / Din ceasul pironirii-nsingerate, / S& ne primim
§1 cuiele si fierea / Ca Tine-n marea Ta singurdtate. / Pe fruntea Tam zambetul ti-1 pune /
Si neamul care-acum osidnda-si duce / Invata 1 Tu amara rugéciune / Din clipele suirilor pe
cruce"”. .

- XIX-XX - In continparea sirului scriitorilor preocupati de religia crestind ca sursd de
inspiratie literard, pe care i-am trecut Tn revistd pdnd acum, scriitori pe care istoria noastri
literard i-a incorporat in patrimoniul ei, - in finalul acestei lucrdri, tinem sd mai men{iondm
doi scriitori mai putin cunoscuti sau familiari, dar deosebit de talentati, foarte atasati si ci
religiei crestine si traditiei bisericesti, ca sursi si tematica literara.

Este vorba mai intdi de PETRE DULFU (1856-1953), autorul printre altele, a doud vo-
lume de versuri: Dumnezeu si oamenii, In care sunt versificate pérti din Vechiul Testament
s1 fisus Hristos Mdntuitorul, in care sunt versificale episoade si pericope cuprinzind viafa
sl activitatea pdmanteascid a Domnului nostru lisus Hristos.

Cel de-al doilea scriitor este VASILE MILITARU (1886-1959), care, in afard dec versuri
cu confinut religios, cuprinse In volumul sdu de referintd Stropi de roud, sau in Vorbe cu
tdle, a versifical cu deosebit talent ‘poetic intreaga Psaltire, lucrare premiatd de Academia
Romdni, in 1933, precum si pericope si episoade din Vechiul si Noul Testament, sub titlul
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Divina Zidire - Sintezd biblicd, publicatd in 1993. Aceasta recent aparitie este rodul unei
indelungate elabordri, desfasuratd de autor intre anii 1926-1955. Straduindu-se a se fine cit
mai aproape de textul scripturistic, autorul, in ciuda dificultitilor, a reusit s3 dea in ambele
scrieri, versificdri de mare miiestrie poeticd.

*

La capitul periplului nostru, aruncind o privire retrospectivd de ansamblu, am putea
face céteva sublinieri:

Factorul religios-bisericesc crestin a conslituit, fireste, sursa de inspira;ie si referinfd li-
terard si pentru mulfi alti scriitori romani, in afard de cei asupra cdrora ne-am oprit in
aceasta lucrare.

Dintre scriitorii pe care i-am trecut in revistd in lucrarea noastri (care poate fi §i o sursi
de plecare pentru imbunitifirea programei analitice la Limba romand, ca materie funda-
mentald de invdtimant in seminariile teologice), doi sunt clerici cu bogati activitate sacer-
dotal-pastorald si literar-publicisticd (Gala Galaction, fon Agarbiceanu); unul (Nichifor
Crainic) este mare teolog si filosof crestin; ceilalti sunt laici fara studii superioare teologice
(cu exceptia lui Lucian Blaga, absolvent de institut teologic). *

Cum era firesc, scriitorii clerici si teologi au respectat mai cu grija linia doctrinei ofi-
ciale ortodoxe a Bisericii, 1n ceea ce priveste modul cum au receptat, interpretat si valorifi-
cat factorul i fenomenul religios crestin, ca sursé de inspiratie literard.

Dintre scriitorii laici care au abordat probleme ce tin de dogma Bisericii Ortodoxe,
Vasile Voiculescu ni se pare a fi cel mai aproape, cel mai fidel fatd de doctrina dogmatici a
Biseiricii. Ceilalti si-au permis abateri si abdicéri, mai evidente sau mai putin evidente, de
la dogma oficiala.

Asa, de pildd, lon Heliade Rddulescu manifestd predilectie pentru sincretism religios,
amestecind idei si terment din doctrina ortodoxa cu idei si termeni din ereziile gnostice,
antitrinitare din primele veacuri crestine §i cu idei si termeni din panteismul modern. Tot el
se erijeazd Tn exegel si comentator biblic, de o manierd sui-generis.

Mihai Eminescu, uneori, $i Lucian Blaga, din principiu, lucrind cu notiuni si idei pro-
prii doctrinei Bisericii, golesc aceste notiuni si idei de substanta lor revelatd, de supranatu-
ral si le trateazd ca pe niste "mituri"; Tudor Arghezi, cdutand sé rezolve intrebirile reli-
gioase ce-l friméntd, numai pe cale rationald, omeneascd, adicd cu puterile sale proprii,
facand abstractie de credinta religioasd ca mijloc si instrument de cunoastere a adevirurilor
si realitdtilor transcendente, supranaturale, se chinuie in hamletiana dilema "a fi sau a nu
11", manifestindu-se cand ca om credincios, cind ca apostat sau iconoclast.

Cu privire la sursa de inspiratie ca predilectie, cei mai multi dintre scriitorii de care
ne-am ocupat apeleazi in primul.rind la Sfanta Scripturi, apoi la alte scrieri bisericesti:
patristice, cdr{i de cult si de evlavie crestina, la traditia bisericeasci si chiar la folclor.

Referitor la tematica religioasd, unii dintre scriitori, fie ci au sau nu pregitirea teologicd
necesard, au preferinte pentru probleme de dogmaticd si filosofie religioas3, ca: originea,
existenta si cunoasterea lui Dumnezeu (I.H. Rddulescu, M. Eminescu, Panait Cerna,
Lucian Blaga); lisus Hristos, mantuirea si harul divin (V. Voiculescu, Nichifor Crainic, M.
Eminescu); timpurile eshatologice (Tudor Arghezi, V. Voiculescu, Nichifor Crainic);
Fecioara Maria si Tngerii (I.H. Rddulescu, M. Eminescu, V. Voiculescu, Nichifor Crainic,
Gala Galaction).

Cigiva dintre scriitori abordeazd teme de naturd morald si pastorald (Gala Galaction,
lon Agdrbiceanu). Fireste, nu-i vorba de o departajare strictd a sectoarelor preferentiale,
cici de foarte multe ori aceste sectoare se interfereazi.

Pentru Damian Stdnoiu, viata monahali devine sursa principali de inspiratie.

Sub titlul Psaltirea in versuri, Vasile Militaru da, versificind stih cu stih, o nou# editie
a acestel scrieri vechi-testamentare, editie premiatd de Academia Roméni in 1933. Sub
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titlul Divina Zidire, el pune in versuri Intinse pﬁrti din Vechiul si Noul Testament. Cam
acelasl lucru face si Petre Dulfu in Dumnezeu si oamenii si lisus Hristos Mantuitorul.

in fine, mai trebuie sd facem mentiunea ci unii dintre scriitorii de care ne-am ocupat
autohtonizeazd materialul biblic folosit, transferdndu-1 pe p&mant roméinesc (lon Pillat,

Nichifor Crainic, Tudor Arghezi).
. Prof. Adrian N. Popescu
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PRIMELE CONTACTE ECUMENICE DINTRE
ORTODOCSI SI LUTERANI.
RASPUNSURILE PATRIARHULUI IEREMIA AL II-LEA
CATRE TEOLOGII LUTERANI DIN TUBINGEN (1573-1581)

PARTEA I

Primele contacte ecumenice si tratative teologice ortodoxo-luterane, care au premers
Riéspunsurilor Patriarhului Ieremia al II-lea citre teologii luterani din Tiibingen
(1573-1581), sunt de mare Insemnétate dogmaticd, simbolici si ecumenic.

Réspunsurile Patriarhului Jeremia al II-lea citre teologit luterani din Tiibingen sunt cele
mai vechi monumente ale dogmaticii si simbolicii Bisericii Ortodoxe, care se refer3 la
Biserica Evanghelicd Luterana si la Confessio Augustana, principala Mirturisire de cre-
dintd a acestei Biserici. Raspunsurile dogmatice ale Patriarhului leremia si corespondenfa
ecumenicd dintre Patriachul de Constantinopol si un grup de teologi de 1a Tiibingen dintre
anii 1573-1581 sunt documente ecumenice de mare insemnaitate dogmatici si simbolica.
Aceste documente reprezintd primul schimb sistematic de péreri teologice intre ortodocsi si
luterani, care a fost personal si informativ, dar cu toate acestea a fost foarte important din
punct de vedere dogmatic, simbolic si ecumenic.

Coresponden{a ecumenici dintre anii 1573-1581 a fost purtatd intre reprezentanii de
seamd ai teologiei ortodoxe si luterane. Patriarhul Ieremia a scris teologilor luterani "indi-
vidual nu sinodal ", dar el a avut colaborarea celor mai renumiti teologi ortodocsi ca
Teodosie Zygomalas si Ioan Zygomalas si probabil mitropolitul Gavriil Severus ( 1541-
1616), mitropolitul titular al Filadelfiei. De partea luterand au fost ilustrii profesori univer-
sitari de la Tiibingen §i Wittenberg ca Iacob Andreae, Luca Osiander, Johan Brenz, Iacob
Heerbrand si altii, dar mai ales Martin Crusius.

I. Mesoloras, exprimandu-si punctul de vedere a afirmat ci "intre Cirtile simbolice ale
Bisericii noastre putem numira fmpreuni, pe drept si Rispunsurile teologice ale lui feremia
al IIlea, care sunt prima scriere de nuanti pur simbolici, in sensul pe care teologii mai noi
il dau stiintei despre Marturisiri... Tntrucit ele cuprind invifitura ambelor Biserici, afirma-
tiv si negativ, irenic si combativ".

Raspunsurile lui Ieremia sunt importante prin faptul ci ele reprezinti primul contact al
Ortodoxiei cu Biserica Luterand si ele, sunt in acelasi timp o prezentare foarte bine
pregdtitd a invitaturilor ortodoxe. Ele sunt in special importante astdzi cand are loc o
Miscare ecumenici pentru o mai buni nfelegere intre Bisericile crestine.

Cele trei raspunsuri ale lui Ieremia al II-lea ( 1536-1595), Patriarhul Constantinopolului
( 1572- 1579;1580-1584;1586-1595), trimise teologilor din Tiibingen Intre ani1 1573-1581
ocupd un loc important Tn Simbolica Bisericii Ortodoxe. Desi aceste Raspunsuri nu sunt in
aceeasi categorie cu Simbolurile ecumenice, in special cu Simbolul niceo-constantinopoli-
tan si hitirdrile dogmatice date sau aprobate de cele sapte Sinoade ecumenice ale Bisericii
Ortodoxe, ele ocupi totusi un loc secundar intre Mirturisirile de credintd ale Bisericii
Ortodoxe. Mirturisirile de credintd date de Sinoade locale ori de ierarhi individuali ori
luate din procesele verbale si enciclice sinoadelor, contin credinta ortodoxi conform inter-
pretirii lor proprii.

Ele au definit adesea adevirurile Ortodoxiei fajd de Bisericile eterodoxe. Raspunsurile
scrise in formd de dialog ale lui Ieremia II sunt considerate de unii teologi ortodocsi in
acelasi timp si texte simbolice ortodoxe.

Raspunsurile Patriarhului Ieremia II, care sunt incluse in Cirtile simnbolice ale Bisericii
Ortodoxe, vor fi studiate aici cu referiri la principala Mirturisire de credintd a Bisericii
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Luterane si la replicile teologilor de la Tiibingen si Wittenberg la Raspunsurile lui Ieremia
in partea a doua a acestui studiu. Intr-un astfel de context, adevirurile Bisericii Ortodoxe si
pozitia teologilor luterani pot fi infelese. Biserica Luterani din acel timp a luptat Tn mod
deosebit s@ consolideze Marturisirile ei de credintd in timp ce a continuat totodati si se
opund abuzurilor pe care le-a observat in Biserica Romano-Catolica.

Cele trei Raspunsuri ale lui Ieremia II nu pot fi intelese fari raportarea lor la Confession
Augustana a Bisericii Luterane si n parte la cele trei Replici ale teologilor luterani.

Réspunsurile Patriarhului Ieremia II au o importanti deosebiti, prin aceea ci sunt prima
criticd ortodoxa fécutd oficial protestantismului. Dac3 pentru unele probleme controver-
sate, patriarhul gasea rdspuns in literatura teologica anterioari, pentru altele, cu totul noi, el
a trebuit si caute, impreund cu teologii sdi, rispuns nou. leremia a dat acest raspuns pe
baza Sfintilor Parinti, pe care-i citeazd ca mirturii ale dreptei credinte crestine vechi,
invitdnd pe protestanti sa-i urmeze, cu atit mai mult cu cit si ei afirmau ci tin invifitura
Sfintilor Pdrinti, ceea ce insd nu ficeau. Problemele mai importante discutate prin aceastd
corespondenta erau: Filioque, pacatul strimosesc, credinta si faptele bune, liberul arbitru,
Biserica, Sfintele Taine, judecata viitoare. Asupra lor, luteranii se silesc si se arate de
acord cu Biserica Ortodox4, Ieremia II Tnsd dovedeste contrariul.

Corespondenta ecumenicd dintre Patriarhul leremia II si teologii luterani din Tiibingen
a aritat pe de o parte problemele in care cele doua Biserici se géseau de acord, pe de alta pe
cele in care se deosebeau.

Autoritatea dogmatici si simbolicd a Raspunsurilor Patriarhului Ieremia II a fost expusa
in mod deosebit de teologii ortodocsi si luterani. De aceea, se considera oportund
prezentarea unor aprecieri judicioase ale teologilor ortodocsi si ale unor teologi protestanti
in partea a treia a acestui studiu.

Dintre teologii ortodocsi, Prof. George Florovsky reliefeaza faptul ci aceasta corespon-
dentd ecumenici intre teologii luterani din Tiibingen si Wittenberg si Patriarhul de
Constantinopol, Ieremia II, nu a avut consecinte practice. Corespondenta a fost o incercare
de a descoperi o anumitd bazd comuna si de a adopta o terminologie comuni. El considerd
cd versiunea greacd a Confesiunii Augustane a lui Philipp Melanchthon merita atentia
apropiati a teologilor ecumenici moderni. Efortul sdu de a interpreta mesajul Reformei in
contextul mai larg al unei Traditii, imbraisdnd Risaritul si Apusul ar trebui repetat. Toate
punctele de Invatituri controversate, care despart Résaritul de Apusul protestant, trebuie sd
fie analizate in perspectiva mai larga a Tradifiei patristice.

I. PRIMELE CONTACTE ECUMENICE INTRE
ORTODOCSI SI LUTERANI

Rispunsurile Patriarhului Ieremia II, ca documente ale Simbolieii Bisericii Ortodoxe
referitoare la luteranism, isi au originea lor in primele contacte teologice si ecumenice intre
ortodocsi si luterani. Primele contacte ecumenice si tratative teologice ortodoxo-luterane
sunt de mare importantd dogmaticd, simbolica si ecumenici, deoarece prezinti pozitia doc-
trinard a marilor reformatori Luther si Melanchthon fata de Biserica Ortodoxa.

Deci, scopul acestui studiu este de a prezenta: in prima parte contactele sau legiturile
ecumenice dintre ortodocsi si luterani; in partea a doua Rispunsurile Patriarhului Ieremia 11
si continutul acesior raspunsuri; Tn partea a treia, o scurtd expunere a Raspunsurilor in con-
-textul convorbirilor ecumenice, iar in partea a patra, insemnitatea ecumenicé a convorbi-
rilor si Raspunsurilor.

Pozifia reprezentantilor luteranismului si primele contacie intic ortodocsi si luterani au
servit ca model teologilor de la Facultatea de Teologie din Tiibingen si tind s fie luale ca
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exemplu pentru convorbirile teologice dintre ortodocsi si luterani In cadrul Miscérii ecu-
menice contemporane. Pozifia teologicd a lui Luther si Melanchthon faid de Biserica
Ortodoxi este astfel importanti pentru Miscarea ecumenici'. Avind in vedere aceasti
insemndtate ecumenicid a pozitiei teologice a reformatorilor germani fatd de Biserica
Ortodoxa, prima parte a acestui studiu se va limita la expunerea unor declaratii ale lui
Luther despre Biserica Ortodox3 si apoi la afirmatiile lui Philipp Melanchthon, care a intrat
cel dintéi Tn legdturi cu ortodocsii, adresindu-se Patriarhului de Constantinopol Ioasaf II,
fapt deosebit de important in relatiile dintre ortodocsi si luterani, realizdnd primul contact
ecumenic fntre ei. Pozitia teologicd a lui Luther si Melanchthon fatd de Biserica Ortodoxi a
fost expusa in mod deosebit de teoloou Ernst Benz? si loannis Karmiris?.

Primele legituri ecumenice intre ortodocsi si luterani sunt foarte interesante, desi au
fost partiale si din partea ortodocsilor rezervate. I. Karmiris afirmi ci Martin Luther
(1483-1546) a trdit intr-o epoci in care Biserica Ortodoxi a fost foarte putin cunoscuti®,
Johann Michael Heineccius a ardtat ca: “"grecii (ortodocsi) au fost atdt de necunoscuti
europenilor, Indeosebi germanilor, incat acestia se indoiau, atat inainte cat si dupi
Reformi, cii ar mai exista cumva comunitifi crestine in acele parfi"3. Conceptia lui M.
Luther despre Biserica Ortodoxd duce la constatarea ci aceastd Bisericd nu a fost cunos-

-cutd bine si de multe ori Tnvititura Bisericii Ortodoxe a fost confundatd cu Tnvititura
Bisericii romano- catohce De la aceasta fac exceptie numai inovatiile catolice, care au fost
respinse de ortodocsi. in disputa de la Leipzig cu Eck, de exemplu, in afari de primatul
papal, Luther s-a retinut de asemenea-de la alte Innoiri ca acelea din invititura despre
pocdin{a, despre faptele bune, despre purgatoriu si altele, pe care le-a combitut si con-
damnat si care au fost deja respinse Tnainte de ortodocsi, aducind argumente din scrierile
Pirin(ilor Bisericii primare.

In timpul lui Luther, Biserica Ortodoxa s-a aflat in imposibilitatea intretinerii de relatii
teologice profunde cu Bisericile Apusene, fapt care a agravat confuziile si lipsa de
cunoastere despre Ortodoxie. Totodatd, Luther si adeptii sédi nu s-au ocupat in mod profund
de nvititura Bisericii Ortodoxe ca o Bisericd independentd de cea catolica, ca Biserica
adcvirati soborniceasci §i apostolici®.

Luther a mentionat adesea Biserica Ortodoxa la inceputul Reformei in disputele teolog-
ice cu Biserica romano-catolicd si s-a ocupat de deosebirile doctrinare ale Bisericii
Ortodoxe fatd de Biserica romano-catolici. Prin referirea la Biserica Ortodoxd, Luther a
revenit adesea la Biserica primard, a cirei invatiturd a afirmat-o in acest context. De aceea,
ambele pirti n disputd, catolicii si luteranii, au pretins, ci au pistrat invatitura si Traditia
Bisericii primare, si in convorbirile teologice care s-au desfisurat, atdt catolicii cat si
luteranii s-au referit teoretic la Biserica Ortodoxa si au considerat-o mirturie doctrinard
autoritativi, pe de o parte pentru a justifica inviiturile lor proprii, iar pe de alt3 parte, pen-
tru a condamna ereziile. Este de o deosebitd importantd faptul cd Luther a fost primul
teolog din partea Bisericii sale, care a cdutat un suport teologic in Biserica Ortodoxd ca
reprezentanta adeviratd si autoritard a Bisericii primare si a considerat Biserica Ortodoxd
ca detinftoarea adevirului. Luther a remarcat in scrisorile sale cd Biserica romano-catolicd
a introdus inovatii dogmatice si bisericesti, care au indepirtat-o de Biserica primard. De
aceea, eforturile teologice ale marelui reformator i mai ales ale teologilor luterani de mai
tirziu, au fost de a descoperi invijiturile care deosebesc pe ortodocsi de catolici, precum si
invitdturile in care ortodocsii sunt de acord cu luteranii, pentru ca ei sd sustin declaratiile
lor proprii sau si combati pe acelea ale catolicilor®.

George Florovsky precizeazi ci ambele grupe religioase din Apus au fost interesate de
mirturia Bisericii Ortodoxe, care a fost privitid de toti ca reprezentantd credincioasi a
Bisericii primare. Unul din subiectele dezbaterilor dintre Roma si Reformatori a fost intre-
barea dacd romano-catolicii au pdstrat Traditia primara sau au ficut adaosuri §i inovatii
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nejustificate. Totodatd s-a pus intrebarea daci Reforma a fost o reintoarcere la Tnvitatura si
practlca Bisericii primare sau a fost o deviere de la aceasta. Luther ar fi avut ocazia sa
invoce marturia ortodoxa in cadrul devierilor romano-catolice de la Traditia credintei. In
sec. XVI si XVII, gisim mirturia Bisericii Ortodoxe adiugati constart de ambele pirti in
controversa romano- catollca-protestama Romano-catolicii au insistat pe acordul complet
dintre catolici si ortodocsi, precum si pe unitatea fnvititurii celor doud Biserici. Teologii si
in special luteranii germani, au fncercat si-dovedeascd faptul ci ortodocsii au fost funda-
mental ireconciliabili cu romano-catoliciil0.

Prof. . Karmiris a precizat ci Luther a prezentat, mai mult sau mai putin fericit, mar-
turia autoritativd a Bisericii Ortodoxe, in care a cdutat paralele intre Ortodoxie si
Protestantism pemru a confirma §i a demonstra exactitatea fnvititurii sale teologice si a
Reformei blSCl‘lCCStl

G. Florovky a analizat in mod deosebit sensul apropierii luteranilor de ortodocsi prin
intermediul prlmelor.contacte teologice si.a ardtat cd "primii reformatori nu au avul intentia
de reinnoire a invdfaturii”. Reformatorii au ciutat sa purifice Biserica de toate acele
fnnoiri, care n conceptia lor, au fost acumulate in decursul timpului in Apus. Marii refor-
matori au apelat astfel la Traditie, adica la mirturia Bisericii primare. Argumentul Traditiei
primare a fost in mod constant intrebuintat Tn controversa cu romano-catolicii de la
fnceput, de la disputele celebre ale Iui Luther la Leipzig in 1519. A fost un [apt evocator,
adevirul cd crestinismul a fost mai extins deciit Apusul romanizat. Luther a fost in mod
ocazional ireverent si critic fald de Sfintii Parinfi, dar el nu a dezaprobat mirturiile lor, si
argumentul Traditiei a avut un loc considerabil in scrierile sale. A fost natural ca intr-un
stadiu viitor s3 fie sugerat un "consensus quinquesaecularis” ca un criteriu i baza a stabi-
litatii doctrinare de Scripturi. Referintele la Traditie sunt numeroase si evidente in Formula
Concordiae in acest sens. Biserica Ortodox a fost in mod recunoscut Biserica Traditieil 2.

Prof. Ernst Benz consider3, de asemenea, cd Luther a viazut Tn Biserica Ortodoxd
reprezentanta Bisericii primare, care de asemenea pentru el ca Biserica Parintilor pastreazi
o nsemnitate autoritativd, dupa cum el s-a referit in scrierile sale teologice si Tnainte de
toate in Mirturisirile de credin{d cu predilectie la Parintii Bisericii Ortodoxe ca Sfintul
Vasile cel Mare si Sfantu] Ioan Hrisostom

Prof. I. Karmiris a aritat ci la fnceputul Reformei, Luther s-a intemeiat pe autoritatea
doetrinard a Bisericii Ortodoxe pentru sustinerea §i apirarea pozitici sale tcologice n dis-
putele cu teologul romano catolic, Johannes Eck de la Leipzig din 4-14 iulie 15 1914,

Conceptia lui Luther despre Biserica Ortodoxd si evaluarea invatiturii ortodoxe la
inceputul Reformei dobéndeste o deosebitd valoare prin argumentul pe care Luther il
deduce din prestigiul Bisericii Ortodoxe.

Primele contacte ecumenice ale teologiei luterane cu Biserica Ortodoxd isi au originea
lor in inceputul Reformei. in disputele de la Leipzig (1519), Luther a cautat sa combata prl-
matul papal referindu-se la autoritatea Bisericii Ortodoxe. Luther accentueazi deci, in
opozifie cu pretentia Bisericii Catolice, autonomia Bisericii Ortodoxe. In acest fel s-a intro-
dus de la inceput un al treilea partener de dialog in convorbirile ortodoxo- luterane®.

Disputa de la Leipzig priveste numai intr-o misuri Biserica Ortodoxd si punctul ei de
vedere precum si pozilia lui Luther fafd de aceastd Bisericd. Pozitia lui Luther fafi de
Biserica Ortodoxi adoptatid in disputa sa de la Leipzig a mﬂuenta( pe teologii protestanii de
mai tirziu si a gasit un ecou universal n protestantism'®, Cand in dlsputa de Ia Lupu0
Luther s-a referit la Biserica Ortodoxil pentru a demonslra existenta si dreptul unui cresti-
nism in afari de catolicism, aceastd Bisericd a fost un subiect important pentru punctul de,
vedere protestant. In unele puncte de invititurd ca, respingerca primatului papal, purgato-
riul, primirea Euharistici, teologii luterani au gasit atestarea pirerilor lor proprii la
ortodocsi!”
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Contactele dintre Luther si Biserica Ortodoxa nu au fost totusi contacte directe, Tntrucét
asemenea relatii erau imposibile in acel timp. Dupd moartea lui Luther ( 1546),
Melanchthon si teologii din Tiibingen au fost primii care au stabilit raporturi directe intre
luterani si ortodocsi, realizind aceste contacte directe cu Biserica Ortodoxi si Incercand si
intereseze aceastd Biseric3 de teologia reformatorilor germanil®.

Philipp Melanchthon ( 1497-1560), a fost unul dintre teologii luterani care a intrat in
contact direct cu Biserica Ortodoxi. Interesul lui Melanchthon pentru Parintii greci ca
Ieremia, Sf. Irineu, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Joan Hrisostom, era deosebit de mare, deoarece
ii considera pe acestia marturisitori ai adevirului si fi cita pentru a fixa pozitiile sale dog-
matice!®.,

Melanchthon nu a putut dobindi o cunoastere mai aprofundata a Bisericii Ortodoxe din
epoca sa decét dupd moartea lui Luther. In 1559 un diacon ortodox, Dimitrie Mysos a venit
la Wittenberg si a rimas la Melanchthon mai multe luni. Se pare ci Mysos a fost un dele-
gat semioficial al patriarhului Ioasaf 11 al Constantinopolului. Dimitrie Mysos a primit de
la Patriarhul Ioasaf II, misiunea de a se informa la Wittenberg despre noua miscare bi-
sericeascd apuseand despre care Patriarhul de Constantinopol avea informaii contradic-
torii. Dimitrie Mysos a fost foarte bine primit la Wittenberg de Melanchthon, n casa céruia
a locuit si a avut ocazia si cunoascd invitaturile, traditiile si organizarea Reformei. Mysos
a expus totodati mva;atura si viata Bisericii Ortodoxe. Relapa cu Mysos 1-a determinat pe
Melanchthon si scrie Patriarhului Ioasaf II si sd-i vorbeasca despre Reformi?0.

Melanchthon scrie asadar in 1559 o scrisoare Patriarhului Ioasaf IT al Constan-tinopolu-
lui, in care se expune o idee noud despre Biserici §i se afirma un "consensus quinquesaecu-
lzms""1

In contextul descris de aceasta scrisoare a fost prima fncercare de a lua contact cu
Patriarhul de Constantinopol facutd de Melanchthon in 1559. Melanchthon a fost profund
impresionat de suferinta crestinilor sub dominatia turcd. Pentru el a fost un semn eshato-
logic. Melanchthon ar fi sperat ca Hristos Tnsusi in zilele din urm3 va reuni Tntreaga
Biserica. E1 a scris tn acest sens Patriarhului Ioasaf II si a stiruit ca Pamarhul sa creadi ci
luteranii au fost loiali invataturii Scrlpturu si TraditieiZ?.

E. Benz aratd, Tn legaturd cu scrisoarea lui Melanchthon citre Patriarhul Ioasaf II, ci
Melanchthon dezvolta aici ideea unui "Consensus quinquesaecularis”, Biserica Ortodoxa si
Biserica Reformei au ca baza invititura Sfintei Scripturi a Vechiului si Noului Testament,
canoanele Sinoadelor Bisericii primare, traditiile comune ale Parintilor Bisericii primare §i
dusmanii comuni anatematizati de Biserica primara. Aceste idei stau, de asemenea, la baza
Merturisirilor de credinta. O privire asupra listei Parintilor Bisericii primare din "Catalogus
testimoniorum” din adaosul la Formula Concordiae aratd toate numele Périntilor care sunt
enumerali n scrisoarea ciitre patriarh si sunt prezentati ca autoritdti: Atanasie, Vasile cel
Mare, Ioan Hrisostom, Chiril al Alexandriei, Ioan Damaschin, Areopagitul, Epifanie,
Eusebiu de Cezareea, Grigorie cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nyssa, Irineu,
Justin Martirul, Teodoret, Teofilact, precum si canoanele Sinoadelor de la Calcedon, Efes
si Niceea?3,

Conceptia eshatologicd expusd de Melanchthon in scrisoarea cétre Patriarh, a fost dez-
voltatd anterior de marele reformator in dlscutla cu ortodoxul Antonios Eparchos, care s-a
adresat lui intr-o scrisoare din 154324, In scrisoarea citre Patriarhul Ioasaf II, Melanchthon
a expus perspectlva eshatologicd a Bisericii prezentatd in scrisorile mai vechi. Aceastd
perspectivﬁ va sparea la Melanchthon ca baza unei comuniuni mai stranse Tn viitor intre
Risirit i ApusZ®.

G. Florovsky precizeazi ci scrisoarea lui Melanchthon citre Patriarhul Ioasaf II nu a
fost confirmatd niciodatd sau s-a rdspuns la ea. Probabil a fost predatd cu mare Tntérziere,
deja dupd moartea lui Melanchthon. Este interesant in mod special faptul cd impreuna cu
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mesajul personal Melanchthon trimite Patriarhului un exemplar al Confesiunii Augustane
in grevi, evident ca o dovadi a ortodoxiei doctrinare a Bisericii luterane?®, Plecand de la
vizita Jui Mysos la Wittenberg si de la contactul, pe care i-a realizat aceasti vizitd, intre
Reforma luterand si Patriarhatul ecumenic, s-a manifestat prima tentativd a convorbirilor
teologice intre reformd si Biserica Ortodoxi. Convorbirile dintre Mysos si Melanchthon
s-au concretizat Tn traducerea greaci a CA, traducere destinati s3 serveasci dovezii acordu-
lui intre Reformd si mogtenirea dogmatici a Bisericii Ortodoxe. Mysos insusi trebuia s3
transmitd aceastd traducere Patriarhului de Constantinopol?’. .

Cu ocazia convorbirilor dintre teologii luterani din Tiibingen si Patriarhul Ieremia II,
care a vut loc cu 30 de ani mai tirziu, traducerea greaca a Confesiunii Augustane va avea
un rol decisiv si va fi transmiséd efectiv Patriarhului de citre teologul luteran Stefan
Gerlach, predicator al Ambasadei germane la Constantinopol?8.

Confesiunea Augustani in traducerea greac3 a constituit obiectul unei cercetdri teolo-
gice aprofundate®®. 1. Karmiris aratd ci Melanchthon in vara anului 1559 impreuni cu
Mysos a tradus Confesiunea Augustani in greaci si apoi-a trimis-o la Constantinopol.
Acesta a fost primul si cel mai mare rezultat al eforturilor lui Melanchthon3°. E. Benz
mentioneaza ca prima editie a Confesiunii Augustane in greaci tipariti la Basel in 1559,
confine numai textul grec cu o prefati in limba latini*. Un exemplar al editiei din 1559 a
fost dat de Melanchthon lui Mysos, la sfirsitul lui septembrie 1559, spre inminare
Patriarhului Ioasaf II. Mysos 1-a vizitat pe Melanchthon in primivara anulvi 1559. Citeva
exemplare ale aceleiasi editii din 1559 au fost trimise la Constantinopol in 15 septembrie
1574 de teologii luterani din Tiibingen Patriarhului Ieremia II prin teologul Stefan
Gerlach32. Traducerea greaci a Confesiunii Augustane este prin urmare prezentati de dous
ort, prima datd Patriarhului Ioasaf II, iar a doua oard, urmasului acestuia Ieremia II spre
apreciere. Prima dati a fost trimisd de Melanchthon, iar a doua oard de teologii luterani din
Tiibingen?3.

Confesiunea Augustand in limba greacd s-a trimis nu numai Patriarhului leremia II, ci
si altor teologi. In afard de Patriarh, au obtinut cite un exemplar din Confesiunea
Augustand, Mitropolitul Gabriel Severus al Philadelphiei, Mitropolitul Mitrofan al Berroei,
Ierodiaconul Simeon Gabasila, Protonotarul Theodosie Zygomala si D. Mihail
Cantacuzino™.

Prima editie a traducerii grecesti a Confesiunii Augustane a avut aparent o circulagie
limitatd sau au fost publicate numai citeva exemplare. Deja in 1574, M. Crusius avea difi-
cultiti in obtinerea unui exemplar al Confesiunii Augustane in greac#®®. Traducerea greaci
a Confesiunii Augustane nu a fost cititd in mare masurd in Europa Apuseana. Caracterul
specific al editiei lui P. Dolscius a traducerii grecesti a Confesiunii Augustane a scdpat
atentiei teologilor. E. Benz a fost primul teolog care a atras atentia asupra acestui document
important®®, G. Florovsky a precizat ci analiza aprofundati a lui E. Benz asupra traducerii
grecesti a Confesiunii Augustane nu a rezolvat totusi toate problemele. istorice pe care le
implicd documentul traducerii, desi putin poate fi adiugat la aceastd competenti analiza®.

Traducerea greacii a Confesiunii Augustane pe care Melanchthon a voit si o faci bazi a
tratativelor sale cu Constantinopolul si care a servit 15 ani mai tarziu convorbirilor orto-
doxo-luterane este Tn multe privinte un document interesant. Explicatia acestui document
poate fi ficutd numai datoritd unei interpretdri filologice si teologice precise si unei com-
pardri a textului latin si cel grec.

In primul rind, traducerea greacd a CA nu a apdrut sub numele lui Ph. Melanchthon, ci
sub numele tui Paul Dolscius din Plauen, un medic saxon, deci un laic®. G. Florovsky
sustine cd existd ratiuni puternice si credem ci inijiativa traducerii grecesti a CA a aparti-
nut lui Ph. Melanchthon insusi?® Martin Crusius a fost constient de acest fapt cind a afir-
mat c# traducerea greaci a CA a fost editatd de Paul Dolscius, dar a fost compusd de Ph.
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Melanchthon. in anul primei publiciri a versiunii grecesti a CA, in 1559, Ph. Melanchthon
a trimis cxemplarul sdu Patriarhului de Constantinopol, loasaf al IIdea, cu o scrisoare pro-
tectoare in care a propus ca miscarea luterand si se apropie de Ortodoxie. Scrisoarea in
mod aparent nu a fost niciodati predati*. G. Florovsky arati ci probabil scrisoarea a fost
predati cu mare intarziere deja dupi moartea lui Melanchthon#2. In lumina acestei
deschideri a lui Melanchthon fata de Biserica Ortodoxi, caracterul specnﬁc al versiunii
grecesti a Augustanei -a devenit infeles; Augustana greacd a fost destinatd in primul rind
grecnlor si nu circulatiei interne*3. Ph. Melanchthon a fost chiar supdrat de publicarea CA
n limba greacd, cum el a sustinut “sine meo consilio”#. Interesul lui Melanchthon fafi de
Biserica Ortodoxi este foarte cunoscut §i el dateazd, dupd cum s-a arétat, din primii ani ai
formdrii sale teologice. Melanchthon a avut contacte teologice directe cu vizitatorii greci’
din Germania, dintre care D. Myssos a stat la el in 1559 si probabil a pamc1pat la tradu-
cere, pe de o parte, cici rolul lui Paul Dolscius este foarte obscur, pe de alti parte?3

In al doilea rand, textul Confesiunii Augustane folosit la traducerea greacd nu a fost
textul oficial al Confesiunii Augustane din 1530, ci un text specific. Textul latin inclus in
"Acta et Scripta" este asemdnator cu varianta din 1531, dar diferd totusi de acesta. Ernst
Benz descrie acest text ca Variatassima lui Ph. Melanchthon. Riméane de situat in mod
exact raportul acestui text cu celelalte schife ale Augustanei lui Ph. Melanchthon. Este
interesant faptul ca editorii lucridrii "Acta et Scripta” nu menfioneazi cd textul latin din
edifia acestei monumentale lucriri a fost o versiune specifici a Confesiunii Augustane.

In al treilea rand, traducerea greacd din 1559 diferd in mare misurd de acest text latin.
Textul latin a fost mai mult o adaptare decit o traducere. O analizi aprofundaté a traducerii
grecestl a Confesiunii Augustane este dincolo de scopul acestei mcercan mt.rucat ar impune
0 examinare complcta a diferitilor termeni teologici In latini si greaci?®,

Traducerea greacd a Confesiunii Augustane lasa o impresie deoseblta, deoarece textul
grec al acestei Marturisiri nu este cum pretinde prefata o traducere simpla si fidela, discretd
si literard a textului german, ci o noud redactare cu un numar foarte mare de schimbiri si
addugiri. Traducerea se bazeazi pe o versiune latina considerabil amplificata si revizuita in
functie de o traducere destinati grecilor. Aceste amplificiri depasesc mult in intindere toate
amplificirile pe care Melanchthon insusi le-a introdus in ultimele edifii latine. Aceasta
dovedeste ci textul nu a fost destinat luteranilor germani crora ar fi voit si le ofere confi-
nutul ideologic al lucrdrii Tn cadrul unei traduceri grecesti, ci credinciosilor Bisericii
Ortodoxe pentru care punctele de vedere ale Confesiunii Augustane erau strdine §i pufin
familiale. Textul grec relevd un teolog luteran traducind liber continutul lucririi pentru a o
face mai 1nte11g1b11a ortodocsilor?’.

E. Benz a ardtat cd este vorba despre o versiune in care preocuparea majori a fost si se
interpreleze Confesiunea Augustand pentru grecii ortodocsl, motiv care a avut o influen{d
nu numai asupra unei modificiri a textului de bazi, ci a ficut sd-1 abandoneze pe acesta
cind nevoia s-a ficut simfitd*8.

Comentariile despre articolul dcspre Justificare al traducerii grecesti a Confesiunii
Augustane sunt cele mai interesante in ceea ce priveste terrmnologla latind si greaca intre-
bu1mata in Mirturisirea de credin{d luterani si in transpunerea acesteia in limba greaca, tra-
ducere care diferd substantial de textul original al Confesiunii Augustane®™. 49

in contextul traducerii grece$u a Confesiunii Augustane se poate estima insemndtatea
care a avut-o pentru Reformi si in mod deosebit pentru Ph. Melanchthon convorbirile si
tratativele cu Biserica Ortodox&>°

In 1574 cand CA a fost intr-adevir predati Patriarhului ecumenic de citre Gerlach si
convorbirile dintre Patriarhul Ieremia II si teologii luterani din Tiibingen au putut sd se
desfasoare, elementul juridic al CA a primat mai ales in Formula Concordiae §i tratativele
dintre acestia au esuat si nu au dus la rezultatele teologice pe care le impune dialogul orto-
doxo-luteran’'. '
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Daci finem seama de toate acestea, E. Benz este indreptifit s3 presupun3 c3 traduc3torii
in mod deliberat au atenuat sensul juridic al invataturii Confesiunii Augustane despre justi-
ficare. Intr-adevir, in multe puncte de mvététuri traducitorii nu au gisit usor in vocabu-
larul teologic grec echivalenti exacti ai termenilor latini..Deci inexactitatea interpretirii-a
fost aproape inevitabild. In acelasi timp, a fost o dorinti evidenti de a adapta expunerea
convingerilor tradifionale ale Bisericii Ortodoxe. Dupd cum a propus E. Benz intreaga
punere este transpus3 de la dimensiunea invititurii despre justificare la dimensiunea
mvﬁtétum despre riscumpdrare. In loc de conceptia despre justificare 1deea dominanti a
versiunii grecesti a Confesiunii Augustane este aceea despre riscumpirare’2,

G. Florovsky aratd cd problema pe care o pune traducerea greacid a Confesiunii
Augustane este Tn ce misurd aceastd interpretare greaci a CA a fost potrivitd cu scopul
original al Augustanei. Versiunea greaci din 1559 a fost numai textul CA care a fost pus la
dispoziia teologilor ortodocsi greci cand grupul de teologi din Tiibingen au abordat pe
Patriarhul de Constantinopol in 1574 cu rugimintea de a studia si aprecia pozitia lor doctri-
nari. Patriarhul nu a fost informat de situatia real3 a textului supus spre examinare>3

"Este foarte posibil cd M. Crusius si ceilalfi teologi din Tiibingen si fi trimis la
Constantinopol versiunea din 1559 in mod simplu pentru ci aceasta era singurul text grec
care exista. A doua edific a acestei versiuni a apirut in 1587 la Wittenberg si numai textul
grec. Ea a fost publicatd dupi autorizarea finald a textului principal din 1530 prin includ-
erea acestuia in Cartea Concordiaei. Se pare cd aceastd noul editie nu a fost destinati citi-
torilor greci. Raspunsul nefavorabil al Patriarhului a descurajat noile tratative dintre
luterani §i ortodocsi. Lucrul cel mai ciudat este, si aceasta nu a fost mengionat explicit de
E. Benz, cd specificul versiunii grecesti al CA a sciipat polemigtilor romano-catolici din
acel timp care ar fi exploatat acest fapt pentru scopurile lor proprii de a instriina pe
‘ortodocsi de luterani. Editia originali din 1559 a devenit foarte rar3 dar acelasi text retiparit
in lucrarea "Acta et Scripta”. Aceasta nu a exclus faptul ci teologii din Tiibingen au fost
pregatm sd se angajeze la aceasti interpretare pamculari a CA care a fost mcorporaté in
versiunea greaci®®. Versiunea greaci a CA a fost o actiune teologic# importanti. in contex-
tul acesteia se pune intrebarea in ce mésurd invaiturile pnncnpale ale CA pot fi exprimate
in mod adecvat in categoriile Tradlpen patristice grecesti. In contemporaneitate aceast3
problemi nu are acelasi sens ca in timpul lui Melanchthon si Crusius33.

Versiunea greacd a CA a fost intr-adevir o realizare ecumenici in contextul contactelor
ortodoxo-tuterane. Traducerea greacd a CA a fost o incercare de a prezenta invititura lute-
rand in terminologia Pirintilor greci. Melanchthon ar fi crezut cd CA ar putea si fie accep-
tatd de Patriarh. Rimane totusi problema dac# aceastd versiune a fost o prezentare adecvatd
si autentici a invafiturii luterane oficiale. In orice caz teologu luterani nu au ezitat si tri-
mitd acest document doctrinar Patriarhului Ieremia II $i M. Crusius a fost pregitit si-1
reediteze. Versiunea greacd a CA nu a fost niciodatii dezaprobatd de partea luterand desi
este posibil ca ea si fi fost uitatd. Trebuie s3 observim, pe de altd parte, cd o doctrind.
"luterand” acceptatd in general nu a existat la acea dat3 timpurie intrucit a fost o perioadd
de trecere si controversi. Formula Concordiae ( 1577) a apérut ca o formuld de reconciliere
de opmu diferite §i a aparfinut aceluiasi nmp cénd tratativele dintre ortodocsi si luterani au
fost In progres. Tendinfa principald a versiunii grecesti a CA a fost de a diminua accentul
apusean pus pe aspectul juridic al invititurii despre méntuire. Accentul a fost schimbat de
la justificare si iertare la viafa vesnici, regenerare si inviere. A fost o substituire a dialectu-
lui ioanin celui paulin. Dogma insisi a fost tratatd mai mult din punctul de vedere al comu-
niunii dect ca un articol al doctrinei®®

Rezumind se poate spune ci M. Luther si Ph. Melanchthon au deschis drumul spre
Biserica Ortodoxi. Luther a ficut Tnceputul contactelor, in timp ce Melanchthon le-a con-
tinuat fird ca ei si ajungd la scopul propus. Desi marii reformatori nu gi-au atins scopul
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propus n contactele i convorbirile cu ortodocsii, totusi Tn timpul lor au avut loc primecle
contacte teologice intre Ortodoxie si Protestantism. Primele contacte si convorbiri intre
ortodocsi si luterani nu au dus la un rezultat concret datoritd mai multor cauze, dintre care
s-au enumerat cdteva in aceastd introducere rezumativa. Reformatorii nu au cunoscut bine
Biserica Ortodoxi §i teologia acesteia sau au cunoscut-o foarte putin ca in cazul lui Luther.
Reformatorii nu au gasit teologi indicafi pentru tratativele teologice privind apropierea
celor doud Biserici, ca in cazul lui Melanchthon, dar ambii reformatori au fost insuflefiti de
marea idee ecumenica, ci toate Bisericile sunt surori si fracfiuni ale Bisericii una, respectiv
diviziuni ale unei "crestindti{i" dupd cum aratd Luther. De aceea punctele comune de
invafiturd ciutate si puse in discutie de reformatori au constituit legéturi de unire ntre
Biserica Ortodoxi si Biserica Protestanti’’.

Conform scrierii lui Melanchthon citre Patriarhul Ioasaf II baza de apropiere intre
Ortodoxie si protestantism ar fi fost Sf. Scriptura si Tradifia primari, acceptati ca un "con-
sensus quinquesaecularis"8, Melanchthon s-a referit la Sf. Scripturi, la canoanele dogma-
tice ale sinoadelor si la invatiturile Pdrintilor Atanasie, Vasile, Grigore, Epifanie, Teodoret,
Irineu®. Reformatorii au vazut in Biserica Ortodoxi aceasti Tradifie primari vie. Poziia
teologicd a ambilor reformatori germani fatd de Biserica Ortodoxa arati o cunoastere a
acesteia din partea protestantd, precum §i contactele dintre Biserica mai veche si mai noui.
Contactele teologice realizate de marii reformatori cu Biserica Ortodoxd servesc protes-
tantilor de mai tarziu si pani in contemporaneitate ca exemplu de urmat,

Pozifia teologica a lui Luther si Melanchthon fati de Biserica ortodoxi a fost intr-ade-
vir de mare insemndtate ecumenici. In mod deosebit, Melanchthon a constituit, prin po-
zitia lui teologicd, un exemplu de urmat pentru teologii luterani de mai tarziu ca David
Chytraeus, Martin Crusius, dar mai ales pentru teologii luterani din Tiibingen si pentru cei
care au avut convorbiri cu M. Kritopulos si Chiril Lukaris, pani la teologi ca J. M.
Heineecius, W. Gass, F. Kattenbusch si multi teologi contemporani ca E. Benz, F. Heiler
care studiaza teologia ortodoxi si Biserica Ortodox3, le respecti si colaboreazi in miscarea
ecumenica cu ortodocsii in mod armonios. Melanchthon insusi a remarcat in scrisoarea sa
citre Patriarhul Ioasaf 1I ¢ D. Mysos a explicat protestantilor invijitura Bisericii
Ortodoxe®!. Crusius scrie in prima scrisoare citre Patriarhul Ieremia II ci el nu a stiut la
inceput de existenta unei Biserici crestine sub turci®2. Crusius afirmi de asemenea in
"notele” sale ci el a aflat din scrisoarea lui Melanchthon cétre Patriarhul loasaf 1I ca existd
o Biserici Risiriteani63,

Dupi 14 ani de la contactele si convorbirile teologice dintre Melanchthon si Patriarhul
Ioasaf II si Diaconul D. Mysos, teologii luterani din Wittenberg si Tiibingen urmand po-
zitia lui Melanchthon fatd de Biserica Ortodoxa s-au straduit prin corespondenia lor teolo-
gicd cu Patriarhul Ieremia II sd ajungi la o intelegere cu teologii ortodocsi, ceea ce nu a
putut sa facd marele reformator. Prin traducerea greacd a CA ortodocsii au invdfat si
cunoasci Invatitura reformatoare din izvoare autentice. Pozitia lui Ieremia II in dialogul
teologic cu luteranii din Tiibingen a rimas de atunci aceeasi in miscarea ecumenici actuald
ca pozitie a ortodocsilor faj3 de luterani. Raporturile dintre ortodocsi si luterani au fost deja
discutate Tn timpul Reformei prin Luther si Melanchthon pe un plan mai mare si intr-un
mod ales stiintific.
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II. RASPUNSURILE PATRIARHULUI IEREMIA II CATRE
TEOLOGII LUTERANI DIN TUBINGEN.
CORESPONDENTA ECUMENICA DINTRE IEREMIA I
SI TEOLOGII LUTERANI

Réspunsurile Patriarhului Ieremia II citre teologii luterani din Tiibingen (1573-1581),
sunt cele mai vechi monumente ale Dogmaticii i Simbolicii Bisericii Ortodoxe$3, care se
referd la Biserica Evanghelici-Luterani si la Marturisirea de credin{d principald a acestei
Biserici, Confessio Augustana. Réspunsurile Patriarhului si corespondenta dintre Ieremia I
si un grup de teologi de la Tiibingen si Wittenberg dintre anii 1573 si 1581 sunt documente
ecumenice de mare insemnitate dogmatici si, simbolicd. Aceste documente reprezintd
primul schimb sistematic de pareri teologice intre ortodocsi si luterani, care a fost personal
si informativ, dar cu toate acestea a fost foarte important din punct de vedere dogmatic,
simbolic §i ecumenic.

Corespondenfa ecumenicd dintre anii 1573-1581 a fost purtati intre reprezentanti de
seami ai teologiei ortodoxe si luterane. Patriarhul Ieremia II a scris teologilor luterani
"individual nu sinodal”, dar el a avut colaborarea celor mai reputati teologi ortodocsi ca
Protonotarul Theodosie Zygomala si Ioan Zygomala si probabil Gabriel Severus, mitropo-
litl titular al Philadelphiei. Raspunsurile Patriarhului au fot pregitite in mod deosebit®.
I. Karmiris precizeazad in legiturd cu aceastd corespondentd ecumenicd. "Din partea
ortodocsilor au luat parte, la aceasta, aproape tofi teologii citi erau atunci in
Constantinopol, dintre care sunt cunoscuti: Ioan si Theodosie Zygomala, medicul
teologilor, Leonardos Mindonius din Chios, Damaschin Studitul de Naupactos si Arta,
Arsenie din Tirnova, Mitrofan de Bereea, leromonahul Matei, logotetul Ierax si probabil si
Gavriil Severos, sub conducerea vestitului patriarh al Constantinopolului Ieremia II, care
este autorul principal al Raspunsurilor... §i asupra cérora teologii greci amintiti si-au expri-
mat numai pirerea consultativi”®?,

Prof. Dr. N. Chitescu a precizat ci: "autorii acestor Rispunsuri date unor teologi protes-
tanti din Tiibingen, care se interesau de invitdtura Bisericii Ortodoxe, sunt: Patriarhul
Ieremia II al Constantinopolului, cdruia i se atribuie nu numai fiindca i le-a Tnsusit in cali-
tatea lui oficiald, ci si fiindcd a colaborat la ele cu secretarul sidu, protonotarul Patriarhiei,
Theodosie Zygomala. Unii dintre teologii protestanti contemporani cu ei le -atribuie, insi
exclusiv lui Theodosie Zygomala, secretarul sdu, pe motivul cd pe cind acesta avea re-
putatia de a fi "birbat prea intelept” cum il numeste marele filoelin M. Crusius, dimpotriva
Patriarhul leremia II nu ar fi avut pregatirea necesard unei asemenea lucrari. Dar Theodosie
Zygomala el Tnsusi mirturiseste o oarecare colaborare numai in ceea ce priveste Raspunsul
la Confesiunea Augustand, iar Gerlach spune categoric cd Zygomala a fost insarcinat in
fafa lui si-1 elaboreze"%8. Ph. Meyer®® afirmi cd autorii celor trei Riispunsuri sunt teologii
patriarhali, Ioan si Theodosie Zygomala, iar Patriarhul Ieremia II si-a exprimat numai pa-
rerea asupra Rispunsurilor, pe care apoi le-a aprobat si semnat.

I. Karmiris a ariitat ci: "e adeviirat, cum s-a zis, ci compunerea Raspunsurilor a constat
din colaborarea teologilor din jurul patriarhului si inainte de toate a celor doi Zygomala,
dar aceasta trebuie si fie socotitd ca avind mai mult un caracter consultativ, in care autorul
principal este Ieremia al II-lea, al cirui nume il poarta ele si pe care ni 1-a transmis traditia
bisericeasc3, in mod unanim. Lucrul acesta se poate vedea destul de clar din extrasul adus,
de obicei din epistola din 15 noiembrie 1575 a [ui Theodosie Zygomala citre Crusius: "Ca
sd cunosti Tn mod exact, referitor la aceea ce ne-a rugat, cd Prea Sfintitul Patriarh studia si
medita de atunci, cind avea rigaz (cici avea multe lucruri) cartea trimisi de voi ce
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cuprinde capitolele despre credinta, pe care ziceti ci le tineti. Si cind a voit m-a chemat pe
mine, pe tatidl meu si pe un oarecare infelept din Chios, ce locuia la noi si pe unii membri ai
sinodului, totodatd, i consultdndu-ne asupra celor hotérite de el s-a compus apoi de citre
mine un raspuns la fiecare capitol, despre cele ce sunt de acord si cele ce nu sunt de acord,
aritdndu-se fn mod clar, cum trebuie” (Crusius, Turcograecia, p. 432). Dimpotrivi, acre-
ditarea ideii cu privire la compunerea Rispunsurilor de citre cei doi Zygomala, noi o soco-
tim cd a fost inlesnitd de ei insisi, pentru reusita scopurilor personale (vezi mai ales W. Goz
und E. Conrad, Diarium Martini Crusii, 1598-1599, Tiibingen,1932, p. 221), de aceea si
C. Diovuniotis in cele din urma declari pe drept ci “cei doi Zygomala nu pot fi considerati
ca autorii Radspunsurilor citre teologii din Tiibingen (Teodosios Zygomalas, in
"Teologia" 1923, p.152). De altfel insusi Teodosie Zygomala, privitor la Réaspunsul al
I1l-lea, scrie citre Stefan Gerlach ca: "Prea Sfintitul patriarh Ieremia a compus "Rispunsul”
(Turcograecia, p.105)"7°.

Pr. Prof. Dr. 1. Ica a precizat-in legéturi cu cele trei Rispunsuri ale Patriarhului Ieremia
II ca "de la inceput trebuie si spunem ci cele trei Raspunsuri care s-au trimis teologilor din
Tiibingen de la Constantinopol nu sunt numai opera patriarhilui, dar nici numai a celor doi
Zygomala, cum socotesc indeosebi unii cercetitori protestanti, ca unii ce erau mina dreapti
a patriarhului, Ioan ca dascil si predicator al marii Bisericii si Theodosie ca protonotar, ci
rodul unei largi colaboriri, iar patriarhul care le-a semnat avind rolul hotérator, chiar daci
redactarea propriu zisd s-a facut de citre protonotarul siu "7!

In corespondenta ecumenicd purtatd cu Patriarhul de Constantinopol, teologii luterani
din Tiibingen au fost reprezentati de un grup ilustru de profesori universitari ca Iakob
Andreas, Luca Osiander, Johann Brenz, lakob Heerbrand si alti teologi, dar mai ales de
Martin Crusius, care se pare cd a fost inifiatorul corespondentei. Avem dreptul si pre-
supunem c# un cerc mai mare de teologi a luat parte la tratative’2. E. Benz a aritat ci la al
doilea Radspuns al Patriarhului, rdspunsul teologilor de la Tiibingen a fost semnat de
Eberhard Bidembach, Abt von Bebenhausen, Iakob Andreas, Johan Magir, Iakob
Heerbrand, Theodoricus Schnepff, Luca Osiander, Stefan Gerlach si Martin Crusius. La al
treilea Rédspuns al Patriarhului, teoiogii luterani din Tiibingen au dat rdspuns prin Iakob
Heerbrand, Eberhard Bidembach, Johan Magis, Iakob Andreas, Theodoricus Schnepff,
Luca Osiander, Johan Brenz, Stefan Gerlach, Gulielm Holderer, Johan Schoppf si Martin
Crusius’. _

E. Brenz dupi ce redi cuprinsul lucririi "Acta et Scripta’# conchide cd toate raspun-
surile dogmatice ale Patriarhului Ieremia II cit i scrisorile teologilor luterani din Tiibingen
au ca subiect traducerea greaci a Confesiunii Augustane si punctele de invataturd, precum
si formularea teologicd a acestei Mirturisiri de credintd. Convorbirile teologice dintre
ortodocsi si luterani se reflectd in forma argumentdrii i respectiv a contestarii tezei ci
invijdtura de credintd formulatd in Confesiunea Augustana este fnvdtdlura adevarata,
curati, autentici a Bisericii primare si are pretentia catolicitaii’>

Initiativa corespondentei a fost luatd de protestanti. Stetan Gerlach, un (anir teolog
luteran de la Tiibingen a mers la Constantinopol pentru o sedere prelungitd in calitate de
capelan al noului ambasador In Turcia, David Undnad von Sonnegk. E1 a adus doui
scrisori particulare pentru Patriarh de la Martin Crusius §i Iacob Andreas, decan al
Universitafii din Tublngen Se pare ci Crusius la inceput nu a avut mterese bisericesti, ci el
a fost interesat mai degrabi si obtini stiri despre starea Bisericii grecesti’®. Scopul scrisorii
Iui Crusius adresatd Patriarhului a fost de a adresa urdri ortodocsilor pentru credinta si
fnvatdtura lor si de a arita zelul sdu fatd de ortodocsi. Crusius impune ca pregitire pentru
convorbiri rugiciunea reciprocd spre preamdrirea comuna a lui Dumnezeu Treime. La
sfarsitul scrisorii el recomandi pe Gerlach bunivointei Patriarhului. Iacob Andreas scrie
Patriarhului la 8 aprilie 1573 si recomandi de asemenea pe Gerlach Patriarhului Ieremia 1L
in scrisoarea sa el indici botezul comun in Mintuitorul Hristos si marturiseste credinta

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



85

evanghelicd intrun singur Rascumpdritor al neamului omenesc $i mintuirea numai prin
crucea Sa. Andreas scrie ci "si noi si voi ne-am botezat intr-un singur Riscumpdritor al
neamului omenesc. Numai prin crucea Lui noi suntem mantuiti"?’.

Teologii luterani au menuonat chiar in primele scrisori cétre Patriarh unitatea si comu-
niunea de credinti cu ortodocsii’®.

Patriarhul Ieremia II refinut de datoria serviciului sdu in 1573, rdspunde teologilor
Andreas §i Crusius in 1574 si multumeste pentru ambele scrisori de la Tiibingen‘ din 1573
si pentru cele doud predici ale lui Andreas traduse in greaca si adiugate la scrisori, predica
despre Pistorul cel bun (Ioan 10,12) si despre fmpiritia cerurilor (Luca 10,9). Intr-o inter-
pretare proprie a predicilor de la Tiibingen, Ieremia pune alturi de Pastorul cel bun lisus,
pe "ucenicii §i urmasii adevirati ai lui Hristos" ca " péstori buni dupa har i comuniune”.
Ieremia se numeste mai ales "Patriarhul dreptcredincios (ortodox) si ierarhul care il
urmeazd pe Hristos". Termenul teologic "dupi har si comuniune” este o sintez3 a platonis-
mului §i teologiei ortodoxe si.deriva din traditia lui Grigori Palama. Patriarhul se referi si
la teologia lui Ghenadie Scholarul. Denumirea preotilor ca "péstori dupd har" corespunde
in cele ce urmeazd desemndrii omului ca "Dumnezeu dupa har". Urmasilor Pistorului cel
Bun aparfine pastrarea credincioasi a "cuvantului lui Hristos, Apostolilor, ucenicilor, celor
sapte sinoade ecumenice de la 325 l1a 787 si cele riimase de la Sf. Parinti-despre Dumnezeu,
toate acelea pe care comunitatea lui Hristos le primeste scrise si nescrise. Aici apare tema
principald care domini intreaga corespondenti intre ortodocsi si luterani, discufia “numai
Sf. Scripturda” sau "Sf. Scripturd si Tradifia scrisd i orald”. La a doua predicd a lui
Andreas, Ieremia II prezintd o diferenfiere a conceptului de imparétie a lui Dumnezeu
fntr-un sens cosmic si antropologic in legdturd cu invéfatura despre har a lui Grigorie
Palama si Ghenadie Scholarul. Patriarhul incheie ideile scrisorii cu rugiciunea citre
"Hristos pastorul il msusl ca teologii luterani sd rdmand ,,in Pistorul, Domnul nostru si in
comunitatea Sa sfanti"’ ' _

La numai citeva ]uni, la 16 septembrie 1574 1. Andreas si M. Crusius au (rimis
Patriarhului leremia II o noud scrisoare semnatd de amandoi, la care au adiugat un exem-
plar al Confesiunii Augustane in limba greaci®’. Aceasti scrisoare este scrisi Patriarhului
inainte de primirea scrisorii patriarhale din acelasi an, dar pe temeiul unei comuniciri de la
Constantinopol despre primirea binevoitoare a primelor scrisori ale lui Andreas si Crusius
din 1573, si serveste ca scrisoare insotitoare la traducerea greaci a CA. Marturisirea de
credintd luterand CA aratd Patriarhului "religia” teologilor pentru ca din apropierea sau
deosebirea-eventuald sd se poatd deduce invajitura comund. Aici este totodata o expunere
detailatd a corespondentei viitoarei constatiri: a) apropicrea, b) deosebirea invititurii
evanghelice de cea ortodoxi. Corespondenta urmitoare dintre ortodocsi si luterani a fost o
expunere proprie a ambelor confesiuni si a pus in discu;ie rezultatul dorit "ca noi credem in
Hristos la fel”. Cu toat3 accentuarea reciprocd a unui acord general ortodoxo-luteran®l.
teologii luterani I. Andreas si M. Crusius trimit o altd scrisoare Patriarhului la 20 martie
1575 semnatd de améndoi, care confirmi primirea scrisorii lui Ieremia II din 1574 i
mulfumesc pentru indemnurile deosebite date cu prilejul corespondentei. Reprosul .
“reformei” (inovafiei, transformdrii) asupra cireia Patriarhul a avertizat pe luterani s-ar fi
facut mai Intdi de papa cu referire la critica lui Luther adresatda dogmelor papale si traditiei,
care sunt in contrazicere cu Sf. Scripturd. Teologii luterani Andreas si Crusius aratd ca tin
mult la CA ca mirturisire de credintd luterana si sperd cd aceasla pistreazi n pértile princi-
pale credinta Apostolilor si Profetilor, precum si invitdtura Sf. Périnti $1 a celor sapte
sinoade ecumenice cu toate ci ea contine céteva traditii deosebitoare. Ei solicitd din nou
Patriarhului pdrerea sa despre CA 1 m | speranta unei apropicri intre ortodocsi si luterani prin
legdtura crcdlntel si a vietii crestine8”

In mai 1576 Patriarhul Teremia II wimite o scrisoare leologilor luterani I. Andreas si M.
Crusius ca scrisoare Tnsotitoare la primul rdspuns al Patriarhului la trimiterea CA n greaci.
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Scrisoarea ar fi fost solicitatd de profesorii din Tiibingen. Ieremia se referd din nou la
autoritatea invitaturii Bisericii Ortodoxe si cere teologilor luterani "comuniunea lui
Hristos" prin care unirea ambelor Biserici se va realiza spre mirirea lui Hristos"83.

Primul Raspuns dogmatic al Patriarhului citre teologii luterani a fost semnat la 15 mai
1576 si trimis imediat la Tiibingen. Raspunsul a fost Tm mod sigur o lucrare comuni si
Theodosie Zygomala a fost unul dintre colaboratorii principali. Partea finald a
Rispunsului a fost revizuitd complet de Patriarhul insusi®*. Patriarhul adopti de la inceput
dispozitia oferitd Tn scrisoarea de la Tiibingen din 16 septembrie 1574. El comenteazi
apropierea si deosebirea ortodoxa in comparatie cu articolele de credinta luterane. Ieremia
numeste apoi autoritatea pe care se intemeiazi toate expunerile sale mentionind cele sapte
sinoade ecumenice, care prin hotdridrea tuturor Bisericilor au fost recunoscute ca invata-
turd si interpretare a Scripturii. Patriarhul aratd in acest sens una din notiunile de bazi ale
Ortodoxiei, anume primirea adevarului universal pe care Biserica Ortodoxa 1-a confruntat
cu autoritatea doctrinard a Bisericii Catolice. De aceea cste valabild pentru Patriarh
apartenenta la Bisericd si adevir. Pe aceasta se sprijind convingerea cd Biserica Ortodoxd
merge 1n adevir. In timp ce teologii din Tiibingen mirturisesc pe Hristos ca piatrd de
temelie si adevdrul insusi, Réspunsurile Patriarhului numesc pe deasupra in mod expres
Biserica stdlp si temelie a adevdrului. Atdt Riaspunsurile Patriarhului cét si scrisorile
teologilor din Tiibingen au fost exprimate hristologic. Patriarhul recomanda rugaciunea ca
harul duinnezeiesc al intelegerii si duci la calea picii®®. Raspunsul Patriarhului Ieremia II
citre teologii luterani din Tiibingen trateaza in partea intdia expunerea proprie a protes-
tantilor din Articolul I pand la Articolul XXI ale CA cu afirmatii ale acordului sau devierii
de la fnvatitura ortodoxd si Tn partea a doua expunerea abuzurilor Bisericii romano-cato-
lice asa cum au fost schimbate in Art. XXII-XXVIII ale CA. Prima parte a Rispunsului
cuprinde 21 de capitole si trateazd din punct de vedere ortodox urmadtoarele probleme:1)
Despre Dumnezeu Unul intreit. 2) Despre articolele de credintd. 3) Despre pacatul stra-
mosesc. 4) Despre credinta justificatoare. 5) Despre slujba cuviantului. 6) Despre faptele
bune. 7) Despre Bisericd. 8) Ca in Bisericd sunt admisi si buni si rii. 9) Despre Botez.10)
Despre Cina Domnului.l1) Despre marturisire.12) Despre pocdin{d. 13) Despre uzul
Sfintelor Taine. 14) Despre hirotonie si rinduiala bisericeascd. 15) Despre legile si insti-
tutiile bi-sericesti. 16) Despre lucrurile civile. 17) Despre judecata ultimd. 18) Despre
liberul arbitru.19) Despre cauza pacatului. 20) Despre faptele burfe. 21) Despre cultul
sfintilor6

Primul Rispuns dogmatic al Patriarhului Ieremia II adresat teologilor din Tijbingen nu
a fost o compunere originald si nu pretinde vreo originalitate. Dimpotrivd orice noutate a
fost evitatd. Acest Rispuns a fost o compilare claboratd din izZvoare traditionale. Desi
Réspunsul a urmat impdrtirea tematicd a Confesiunii Augustane acesta nu a fost o analizd a
Augustanei Tnsisi si nici o expunere paraleld a invifaturii ortodoxe. Teologii au sugerat
pérerea cd valoarea principald a documentului patriarhal constd in neoriginalitatea sa.
Réspunsul Patriarhului a fost o expunere doctrinard ortodoxd in care nici o influentd a
tradifiei apusene nu poate fi descoperitﬁ nici chiar Tn terminologie. In acest sens Réaspunsul
a fost un epilog al teologiei bizantine®’

Izvoarele primului Raspuns al Palnarhulux au fost verificate de teologii moderni dar
mai ales de Ph. Meyer ale cérui observatii au fost acceptate®?

Autoritdtile doctrinare pe care Patriarhul Ieremia II s-a Tntemeiat la elaborarea
Raspunsului au fost: Nicolae Cabasila, Simeon al Tesalonicului, iar dintre Parintii
Bisericii, Tn mod special, Sf. Vasile cel Mare si Sf. Ioan Gurid de Aur. Accleasi autorititi de
credintd au constituit izvoare pentru Raspunsurile urmitoare date de Patriarh teologilor
luterani. Patriarhul a accentuat in mod deosebit pistrarea Sfintei Traditii. Aceasta a consti-
tuit probabil dificultatea cea mai mare pentru teologii luterani, care accentuau "sola
Scriptura”. Daci se tine seama de toate aceslea, Paul'iarhul a [ost foarte conciliator si
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misurat in comentariile sau criticile sale. In Raspunsul dat, Ieremia si-a exprimat speranta
cd "ambele Biserici” se vor uni. Aceasta unitate va fi stabilitd numai pe baza unei Tnfelegeri
doctrinare complete, adicd a unei acceptiri integrale a Sfintei Traditii®®.

Punctele principale de invatitura ale Primului Rispuns dogmatic al Patriarhului Ieremia
11, precum si punctele doctrinare pe care Patriarhul nu le-a accentuat in invititura luterani,
pot fi expuse in felul urmitor, oprindu-se numai la acelea care au legituri directi cu
lucrarea noastra. '

Patriarhu! s-a ardtat de acord cu invatdtura despre Dumnezeu expusi de lutcrani, dar a
accentuat purcederea Sfintului Duh numai de la Tatil si implicit a respins Filieque cu
referire la cele sapte sinoade ecumenice. Simbolul niceo-constantinopolitan estc indicat si
recunoscut ca text al adeviratei credinte. Capitolul "Despre Fiul lui Dumnezeu" confine o
expunere dubld a intregii Marturisiri de credinta in 12 pirfi. Acest capitol constituic o eva-
luare importantd a Mirturisirii de credinta din punct de vedere antropologic, etic si soterio-
logic si se incheie cu invititura ortodoxa despre indumnezeire®. In Cap. 4, "Despre justifi-
care" se aratd c@ "iertarea pacatelor se dd numai prin credinjd" dupa luterani. Patriarhul
fnvatd cd "Biserica crestind universald cere insi credinfa vie, care se aratd prin faptele
bune. Credinta fara fapte este moartd, dupd cum spune Apostolul Pavel. De asemenea,
Sfantul Vasile cel Mare spune: “harul nu se da de sus celui care nu lucreazi, ci amandoui
trebuie sd se sustind reciproc; efortul omului si harul de sus prin credinti spre Tmplinirea
virtutii"?'.In Capitolul 7, "Despre Biserica", inviitura Mirturisirii de credind luterane
despre Bisericd, vizutd ca o cornuniune a celor care cred in proclamarea adevirati a
Cuviantului si administrarea corectd a sacramentelor este pusd in paralel cu definitia orto-
dox3 a Bisericii una, sfanta, soborniceasci §i apostolicd. Patriarhul precizeaza: "Articolul 7
spune cd, de asemenea, si voi avefi o Bisericd sfintd universald; si cd voi indepliniti
Tainele Bisericii si lucririle sfinte. La aceasta noi spunem: una este Sfinta Biserici
Soborniceascd §i Apostolicd a crestinilor, care savarseste Tn chip drept si asa cum au tran-
smis dumnezeiestii Parinti, toate cele legiferate, definite si intdrite de ei, prin Sfantul Duh,
in canoane "92. :

In Capitolul despre Taine, Patriarhul prezintd invafdtura ortodoxa aritand cd sunt sapte
Taine si insistd asupra fiecdreia. Fara a intra intr-o critica detailati, el face o expunere clard
a invataturii ortodoxe. O “prefacere” a elementelor in Trupul si Singele adevidrat al lui
Hristos este efectuatd prin sfintire. El nu foloseste termenul "transubstantiei” care a fost-
adoptat de anumifi teologi ortodocsi mai tirziu. Euharistia nu este numai taina ci si jertfa.
El accentueaza importanta Tainei Pociintei atat din punct de vedere sacramental cit si din
punct de vedere moral. El dezaprobi orice abuz care s-a introdus in practica penitentiald
dar insistd asupra practicilor penitentiale ca un remediu pentru pacitosi. Patriarhul-ar fi fost
mulfumit cu declaratia Augustanei despre Preotie, adicd nimeni nu ar putea si administreze
Tainele si s predice cuvantul lui Dumnezeu in mod public, dac nu este chemat si hiro-
tonit pentru aceasti functie in mod adevirat. A fost o declaratie vagd si ambigud si ar fi
interpretatd diferit. Evident, interpretarea ortodoxi nu a fost aceeasi cu cea luterani. Foarte
putin este spus despre Biserici. Dar Patriarhul insistd indelung asupra unor puncte practice
controversate ca invocarea sfinfilor si voturile monahale®.

In Capitolul 14, "Despre hirotonie si randuiala bisericeascd”, accentuarea ca predi-
carea Evangheliei si administrarea sacramentelor apartine numai preotului hirotonit spre
aceastd slujbi, este confirmati si completati de Patriarh printr-o expunere a succesiunii
"sobornicesti" si "bisericesti” a hirotoniei episcopilor si preotilor, Intémeindu-se pe
hotdrarile sinoadelor si pe Sfintei Tradifie®*.

Primul Rédspuns dogmatic al Patriarhului Ieremia II a fost in mod evident un document
irenic. De fapt se considerd ci punctele deosebitoare cele mai importante au fost (ratate
putin: invititura despre Bisericd, méintuire si chiar invéfatura despre indreptare. Totusi,
Patriarhul a fost de altd pdrere. Scopul lui a fost de a nu critica si de a expune o Invitaturd
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solida. El inchide mesajul siu citre luterani cu o propunere concretd: daci ei pot in mod
sincer s3 adere la Invafitura tradifionald a Bisericii el vrea si-i primeascﬁ bucuros in
comuniune si asa cele "doud Biserici vor fi una". E1 nu a ficut in realitate nici o
concesie”®. G. Florovsky precizeazi in acest context ci’i nu ne putem astepta la vreo evalu-
are comprehenswa a doctrinei luterane din partea lui Ieremia IL. Patriarhul Ieremia II a fost
interesat numai de problema daci protestantii erau pregatiti s3 imbrajiseze invaitura ade-
viratd, pe care Biserica Ortodoxd a pdstrat-o in decursul timpurilor. Pe de altd parte,
luteranii au fost interesati sd afle parerea Rasidritului ortodox privind doctrina stabilitd in
Confessio Augustana®

Teologul Walther Engels aratd cd dacd se compara acest prim Raspuns al Patriarhului
in 88 de pagini In lucrarea "Acta et Scripta” (p. 54-143), care este un rispuns oficial, cu
prima scrisoare a Patriarhului citre teologii luterani din Tiibingen se poate constata ci
tonul adoptat de Patriarh nu mai este rezervat ca in prima scrisoare ci este un ton pirintesc
si mai deschis?’.

Aceasti pozitie conciliantd a Patriarhului, care reprezinti o intoarcere de la punctul de
vedere inifial, poate fi explicatd diferit. in primul rand, Patriarhul depiseste increderea sa
initiald. In al doilea rand, el infelege ci nu trebuie s pund pe acelasi plan pe teologii din
Tiibingen cu Biserica romano-catolici din Apus. In al treilea rand, Patriarhul a exprimat in
acest Rispuns la Confesiunea Augustand, Mirturisirea de credin{3 a Bisericii sale proprii
pentru ca protestanm germani, la citirea mirturiilor din Sfinfii Pirmu, pe care el i-a citat
pentru cd sunt in credinta Bisericii Ortodoxe, sa regdseascd in sfarsit cuvantul lui
Dumnezeu si si se supuni capului acestei Biserici®8

Problema principald a acestui Rﬁspuns al lui Ieremia II este deci dubli. Patriarhul a
repro$at teologilor de la Tubmgen innoirea” si a trebuit si dovedeascd pentru ce a facut
aceasta®®. Din aceastd convingere interioari s-a produs a doua problemi principali.
Patrla:hul a finut oficial la o expunere a teologilor din Tubmgen sub ascultarea sa sau a
Jpretins aceasta cel putin!®,

Primul Rispuns dogmauc al Patriarhului Jeremia II ca un comentariu la Confessio
Augustana a constituit o dezamigire pentru teologii luterani, care s-au straduit sd ofere
anumite explicatii, printr-un nou mesaj citre Patriarh semnat de teologii Martin Crusius §i
Luca Osiander. Teologii luterani Luca Osiander in locul lui Iacob Andreas §i Martin
Crusius rispund Patriarhului Ieremia II la 18 iunie 1577 la primul Raspuns al Patriarhului
din 15 mai 1576. Profesorul de teologie si predicatorul Luca Osiander in locul lui Iacob
Andreas plecat in Saxonia si Martin Crusius, au confirmat primirea scrisorii §i a primului
Rispuns al Patriarhului din 15 mai 1576 exact la un an dupi trimiterea lor. Aceastd
scrisoare de rdspuns a lui Osiander si Crusius se fundamenteazi pe siguranfa de la care
Biserica adevdratd nu s-a abdtut si in care ea prin Scriptura canonicd a Vechiului i Noului
Testament a vizut voinfa revelati a lui Dumnezeu. in incheiere, teologii luterani se roagéd
pentru primirea binevoitoare a scrisorii lor. Pentru mvatatura despre Sfinta Scriptura,
teologii din Tiibingen se sprijini pe Sf. Vasile cel Mare!®.,

Rispunsul teologilor din Tiibingen semnat de L. Osmnder, I. Andreas si M. Crusius
este adresat Patriarhului Ieremia II la 18 iunie 1577 ca raspuns la primul Rispuns al
Patriarhului din 15 mai 1576102,

Teologii luterani arati, in paraleld cu indicatia Patriarhului referitoare la autoritatea
invﬁtéturii ortodoxe, cd Sfanta Scripturd este numita izvor al expunerii evanghelice. De aici
reiese cd raspunsul teologilor din Tuibingen nu este "nou” ci credlma lor a fost formulatd
din invititura Scripturii dati de Dumnezeu prin lucrarea Sfantului Duhl®®

Réspunsul celor trei teologi luterani din Tiibingen, expune cateva puncte de Tnviayaturd
asemdndtoare sau convergente cu Radspunsul Patriarhului si descrie punctele de mva;ﬁturi
deosebitoare!%4,

Teologii luterani au conceput acest rdspuns citre Patriarh mai mult ca o apologie fiind
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ofensafi de sugestiile Patriarhului ci ei au urmat inovatiile umane. Ei au fost siguri ci se
afld pe un fundament adevirat de invigiturd si anume Cuvantul lui Dumnezeu. Aici se
poate constata de fapt un dezacord Intre cele doud principii doctrinare; principiul Traditiei
de partea ortodoxd si principiul Scripturii de partea protestant3. Luteranii au fost deplin
constienti de aceastd ultimd deosebire de principii. Totusi ei au avut impresia ci misura
infelegerii cu ortodocsii a fost chiar parisitd. Punctele de vedere deosebitoare au fost urmi-
toarele: autoritatea in materie de doctrini §i Filioque mai intai; apoi, intreaga invafituri
despre liberul arbitru i justificarea prin credinfi; numai dou3 sacramente; Euharistia nu a
fost consideratd jertfd. In final, invocarea sfintilor §i monahismul au fost inacceptabile!©5,

W. Engels precizeazd cd Augustana nu s-a confirmat ca bazi a convorbirilor cu
ortodocsii, de aceea Stefan Gerlach a gisit un alt mijloc de a apropia pe ortodocsi de cre-
dinta luterand. Un cunoscut al lui Gerlach, teologul Polykarp Leiser a trimis lui Gerlach la
Constantinopol compendiul teologic al lui Iacob Heerbrand din Tiibingen. Gerlach a citit la
Constantinopol aceastd carte $i a considerat-o folositoare pentru o apérare §i justificare a
credintei luterane fafX de teologii ortodocsil%.

La 26 octombrie 1577 M. Crusius a terminat traducerea greaci a Compendiului teolo-
gic al lui I. Heerbrand. In scrisoarea care a insofit manuscrisul trimis Patriarhului Ieremia
II, Crusius explicd scopul traducerii acestei lucriri dogmatice si roag3 pe Patriarh si
primeascd Compendiul teologic in mod binevoitor!07.

La 31 decembrie 1577 si in ziua urmitoare 1 ianuarie 1578 Joachim von Sintzendorff,
urmasul lui David Ungnad von Sonnegk la Constantinopol a luat cu €l pe teologul luteran
Salomon Schweigger, care a inlocuit citeva luni pe Gerlach. Activitatea lui Schweigger in
cadrul Bisericii Ortodoxe este de o insemnitate extraordinari deoarece dupi terminarea
misiunii sale a scris o lucrare despre legiturile ortodoxo-protestante din sec. XVIi08,

Prima luare de pozitie oficiald a Patriarhului fati de CA a constituit-o in mod clar
imposibilitatea unei uniri practice pentru teologii de la Tiibingen. Cu toate acestea trata-
tivele dintre ortodocsi si luterani au continuat citiva ani pe baze teologice dar nu
bisericesti. Problema care s-a pus in cadrul acestor tratative a fost aceea a mostenirii
invitaturii adevirate!0°,

Al doilea R3spuns-dogmatic al Patriarhului cétre teologii luterani din Tiibingen la
scrisoarea acestora de apdrare §i ca urmare a trimiterii Compendiului teologic al lui Iacob
Heerbrand dateazi din 7 mai 1579'10, Cand leremia s-a reintors la resedinta sa in 26 mai
1578 el a dispus ca o comisie de experti sd lucreze la redactarea raspunsului. Din aceasta
comisie au ficut parte, mitropolitul Mitrofan al Beroei, mitropolitul Methodius al
Melonikei, ieromonahul Mattheus, care a fost profesorul Patriarhului si In sfarsit protono-
tarul Theodosie Zygomala. Au trecut doi ani pani ce Ia 7 mai 1579 Raspunsul Patriarhului
a fost trimis la Tiibingen, timp in care Gerlach se afla demult in Germania!!l.

W. Engels analizeazd scopul Rispunsului al doilea al Patriarhului si a arati ci daci el
in primul Rispuns a avut speranfa unei apropieri a celor doud Biserici i a niddjduit intr-o
eventuali supunere a protestantilor fati de autoritatea Bisericii Ortodoxe, el nu mai prezin-
td interesul unei posibile uniri. Cuprinsul Raspunsului este pufin mai mare dect jumatatea
primului R3spuns deoarece lipsa de material doveditor este mai pufin insemnati.
Rispunsul Patriarhului respinge astfel apirarea lui "Filioque" si1 cuprinde apoi punctele de
invititurd deosebitoare dintre Risirit si Apusul protestant!!2, Al doilea Rispuns dogmatic
al Patriarhului cuprinde 6 capitole si trateazd urmitoarele puncte de invijaturd: Cap. I
Despre purcederea Sf. Duh; Cap. Il Despre liberul arbitru; Cap. 111 Despre credinta justi-
ficatoare; Cap. IV Despre Taine; Cap. V Despre invocarea sfintilor; Cap. VI Despre viata
monahald''3.

Ph. Meyer a analizat izvoarele doctrinare ale Raspunsurilor Patriarhului Jeremia I si a
indicat pe Sfintii Parin{i citafi de Patriarh la compunerea rdspunsurilor dogmatice. Meyer
aratd cd la Raspunsul al doilea al Patriarhului "expunerea a fost mai independenta.
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Ortodocsii au fost constringi sd se apere fajd de replicile luteranilor. Se gisesc totusi de
asemenea o seric de dezbateri, care constau din citate aranjate impreuna cu pirti mai roi
strdine”

Ph. Meyer mentioneazi izvoarele pe care Patriarhul Ieremia II le-a folosit la elaborarea
Raspunsului al doilea citre teologii luterani din Tijbingcn114 Aldturi de cei mai muli
Péninti citati deja in primul Raspuns teologic sunt indicati in al doilea Raspuns Sf. Vasile
cel Mare, Simeon Metrafrastul si Sf. Simeon al Tesalonicului! 13,

Pozitia Patriarhului leremia exprimatd in al doilea Rﬁspuns nu lasi nici o indoiala la
Tibingen in ceea ce priveste Biserica Ortodoxd. Inainte ca Patriarhul sd adopte o pozitie
{atd de teologii de la Tiibingen si totodatd inainte de trimiterea unui document de justificare
fatd de Patriarh, M. Crusius primeste o scrisoare de la Theodosie Zygomala in care s-ar fi
comunicat teologilor luterani cd "leremia a fost depus deoarece a pierdut increderea si pro-
tectia lui Mihail Cantacuzino.... si Tn locul sdu a fost pus Mitrofan", Aceastd depunere a lui
Ieremia II nu a impiedicat pe teologii din Tiibingen si trimitd Patriarhului raspunsul lor!'6,

Al doilea raspuns al teologilor din Tiibingen cidtre Ieremia II a fost trimis la
Constantinopol la 24 iunie 1580 si a fost semnat de Biedenbach, Andreas, Mager,
Heerbrand, Schneppf, Osiander, Gerlach si Crusius, ca o mirturie a insemniitétii oficiale a
legiturilor ortodoxo-luterane cu toatd esuarea acestora'l?. J. Schall a sesizat tendinta
r&spunsului al doilea al teologilor din Tijbingen cénd a spus: "Expunerea sa prezintd o jus-
tificare si apirare a credinfei propru"l . Acest rispuns trateazi in aceeasi ordine ca i pani
acum numai articolele asupra cdrora nu existd vreo convergentd pentru ca si se incheie cu
dobandirea ajutorului lui Dumnezeu!'®. Patriarhul Ieremia rispunde apoi la o scrisoare a
teologilor din Tiibingen din iunie 1580 in mai 1581. El explicd dificultatea sa personald.
Teologii din Tubmgen au ardtat, prm trimiterea scrisorilor teologllor Bisericii luterane ger-
mane, prietenia lor in modul cel mai frumos!29, Patriarhul comunici "apologia” sa, adici al
treilea Rdspuns citre teologii luterani'?!,

A1 treilea Réspuns teologic al Patriarhului Ieremia cétre teologii luterani din Tiibingen
dateazii din 6 iunie 1581 conform izvoarelor!?2, Rispunsul are 4 capitole si trateazi urma-
toarele puncie de invitaturd: Cap. [ Despre purcederea Sfantului Duh; Ca 1p IT Despre
liberul arbitru; Cap. I Despre Taine; Cap. IV Despre cinstirea sfintilor'?3. Patriarhul
Ieremia reproseazd teologilor luterani ezitarea lor in atitudinea fatd de mvi;atunlor
Bisericii si le arata ca ei nu trebuie "sd-i scrie mai mult despre dogme; dar dacd ei vor sé-i
scrie, atunci sd-i scrie din prietenie"!2*, Izvoarele doctrinare folosite de Patriarh la elabo-
rarea celui de-al treilea Réaspuns au fost examinate in mod deosebit de Ph. Meyer.

Pr. Conf. Dr. Stefan Sandu

NOTE "

1. 1. Karmiris, Luther und Melanchthon iiber die Orthodoxe Kirche, in "Kyrios”, V1, Berlin, 1966, p. 77.

2. Emst Benz, Die Ostkierche im Lichte der protestantischen Geschichtsschreibung von der Reformation bis
zur Gegenwarf, Munchen, 1952, p. 9-20; Idem, Luther et U'Eglise Orthodoxe, in “Irenikon”,1953, p. 406-416;
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und Auseinandersetzung der Reformation und der ostlichen Ortkodozen Kirche, Marburg, 1949; George
Florovky, An Early Ecumenical Correspondence. Patriarch Jeremiah 11 and the Lutheran Divines, in "World

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



91
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Belmont, 1974, p.157-160.
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Wittenbergae, 1584" (1. Karmins, op. cit., p.169; E. Benz, Die griechische Ubersetzung der Confessio Augustana
aus dem Jahre 1559, in "Kyrios" 1940/41, p. 26; G. Florovsky, op. cit., p.157.
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64. 1. Karmiris, op. cit., p. 172-173.

65. Pentru rispunsurile Patriarhului Icrcmla IT ¢iitre teologii luterani, se pot vedea unnitoarele izvoare: Aclt
et Seripta Theologorum Wirtembergensium et Patriarche Constantinopolitani D. Hieremiae: quae utrique ab
Anno MDLXXVI usque ad Anniim MDLXXXI de Augustana Confession inter se miserunt: Graece & Latine ab ijs-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



\ 93
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Protestantismus und Ostkirche im 16 Jahrhundert, in "Kyrios” (1940-1941), Berlin, 1941, p. 240-287;
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Wittenberg, (in greacd), Atena,1953; Prof. N. Chitescu, Teologia Dogmaticd si Simbolicd, Vol. 1, Bucuresti, 1958,
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nsusi (Grigorie XIII) printr-un mesaj special a felicitat pe Patriarh pentru replica sa nobili fat3 de schismatici.
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81. Dokumente der Orthodoxen Klrchen zur okumenischen Frage, Bd. II, Wort und Mysterium, p. 37; Acta et
Scripta, p.1.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



94

82. Worr und Mysterium, p. 38; Acta et Scripta, p. 2-4.

83. Wort und Mysterium, p. 44.

84. G. Florovsky, op. cit., p. 103.

85. Wort und Mysterium, p. 46,

86. Acta et Scripta, p. 56-143; Wort und Mysterium, p. 53-125.

87. G. Florovsky, op. cit., p.106.

88. Ph. Meyer, op. cit., p. 97-99.
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-90. Wort und Mysterium, p. 47; G. Florovsky, op. cit., p.106.
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93. G. Florovsky, op. cit., p.107-108. Patriarhul face o expunere a celor sapte Taine sau lucriri sfinte in care
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recunoastere ale credinciosilor ci mult mai mult ca semne’$i mirturii ale bunivoiniei i harului dumnezeiesc pen-
tru noi, ceea ce noi confirmidm $i avem aceeasi parere” (Acta ¢t Scripta, p. 95, Wort und Mysterium, p. 85).

94. Wort und Mysterium, p. 49; Cap. 14 se afld in Acra et Scripta, p. 104-109; Wort und Mysterium, p. 94-97.
Cap.15 "Despre legile si institugiile bisericesti” (Acta et Scripta, p. 109-111; Wort und Mysterium, p. 97-99) arati
i sfintilor se cuvine cinstire (Wort und Mysterium, p. 49). Cap. 16 "Despre lucrurile civile" (Acta et Scripia,
p. 112-113; Wort und Mysterium, p. 99-100) trateazi despre autoritatea lumeascd §i civild addugindu-se datoria
crestinului de a da ascultare autorititii civile ca $i lui Dumnezeu. Se cuvine de asemenea ascultare Apostolilor,
Pirintilor si Evanghelistilor ( Wort und Mysterium, p. 49). Urmeazi Cap.17 "Desprejudecata din urma" (Actu et
Scripta, p.113; Wort und Mysterium, p.100), Cap.18 "Despre liberul arbitru” (Acta et Scripta, p. 113-117; Wort
und Mysterium, p.100-104). Patriarhul accentueazi aici cd "nimic nu poate fi dat fara initiativa divind. Totusi,
harul lui Dumnezeu este primit in mod liber si nu este nici o constringere in lucrarea lui" (G. Florovsky, op. cit.,
p.107). Cap.19 "Despre cauza pacatului” (Acta et Scripra, p. 117-1 19; Wort und Mysterium, p. 104-105). In acest
capitol se arat3 un acord in afirmatia cd Dumnezeu nu este autor al raului ( Wort und Mysterium, p. 49). Cap. 20
"Despre faptele bune" (Actu ¢t Scripta, p.119-127, Wort und Mysterium, p.105-112), arati cd denumirea postului
si a altora ca "fapte nefolositoare” sunt respinse intrucét contrazic pe Sfiniii Pirin{i. Interpretarea viefii monahale
ca viatd in Dumnezeu “spre mintuirea sufletului/; este conforma Sf. Vasile cel Mare (Wort und Mysterium, p. 49).
Cap. 21 "Despre constituirea sfintilor" (Acta et Scripta, p. 127-143; Wort und Mysterium, p. 112-113), cuprinde
invafitura despre sfinfi ca fiind foarte folositoare (Wors und Mysterium, p. 49).

95. G. Florovsky, op. cit., p.108. Florovsky adaugi aici ci Patriarhul a avutl in minte faptul cj, la
Constantinopol, Reforma a fost cunoscuti foarte pugin. Asa cum noi putem judeca din "Diares" a lui Stefan
Gerlach si a succesorului s3u, Solomon Schweigger, orlodocsii au fost informati putin si multe din aceste infor-
mafii au venit din surse ocazionale si adesea tendenfioase, adici de la romano-catolici. Cunoasterea doctrinei
Reformei a fost foarte inadecvati la acea datd timpurie. Ieremia Il avea o anumit3 idee despre migcarea Reformei,
asa dupd cum putem judeca din problemele pe care le-a pus lui Gerlach, in convorbirile lor personale, dar nu
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cunoastem exact cit era de informat. Posibil, Patriarhul a fost interesat de un singur lucru: in ce mi3suri cra posibil
si se agtepte protestaniii din Apus la o unire cu Biserica Ortodoxi (G. Florovsky, op. cit., p.108).

96. Ibiden, p. 109.

97. W. Engels, op. cit., p. 263; Acta et Scripta, p. 54.

98. Ibidem, p. 263-264.

99. Jbidem, p. 264; Actu et Scripta, p.142, 56.

100. Ihidem, p. 264; Acta et Scripta, p.143, 56,

101. Wort und Mysterium, p.126.

102. Acta et Scriptu, p.144-146,147-199; Wort und Mysterium, p.126-175.

103. Wort und Mysterium, p.129.

104. Acta et Scripta, p. 147-199; Wort und Mysterium, p. 129-175; W. Engels, op. cit., p. 265- 267.

105. G. Florovsky, op. cit., p. 109.

106. W. Engels, op. cit., p. 267; M. Crusius, Turcograecia, p. 502.

107. W. Engels, op. cit., p. 269-270. ’

108. St. Gerlach, Tagebuch, p. 426; W. Engels, p. 269-270; S. Schweigger, Ein neue Reissbeschreibung aus
Deutschland nach Constantinopel und Jerusalem, Niimberg, 1608, p. 93.

109."W. Engels, op. cit., p. 270. :

110. Acta et Scripta, p. 200-264; Wort und Mysterium, p.176-190.

111. W. Engels, op. cit., p. 270; M. Crusius, op. cit., p. 509; G. Florovsky, op. cit., p. 110.

112. W. Engels, op. cit., p. 271. -

113. Acta et Scripta, p. 200-264.

114. Ph. Meyer, op. cit, p. 99-100. Dupd Ph. Meyer, expunerea (Acta et Scripta, p. 205-212) din Cap. I,
Despre purcederea Sfintului Dul} (Acta et Scripta, p. 200-224) este prelucratd in mod categoric dupad Pirintii
Apostolici.

115. Wort und Mysterium, p. 176-177.

116, Walther Engels, op. cit.,, p. 271.

117. Cf. Acta et Scripta, p. 268-346; Wort und Mysterium, p.191-208.

118. J. Schall, Tiihingen und Kostantinopel, p. 67.

119. Wort und Mysterium, p.191.

120. Acta et S'cripta, p. 267.

121. Wort und Mysterium, p. 209.

122. Actu et Scripta, p. 349-370.

123. Acta et Scripta, p. 370; G. Mastrantonis, op. cit., p. 306.

124. Ph. Meyer, op. cit., p. 100.
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VIATA BISERICEASCA

DIN AGENDA DE LUCRU A INTAISTATATORULUI
MITROPOLIEI MUNTENIEI SI DOBROGEI, PREA FERICITUL
PARINTE PATRIARH TEOCTIST,

IN PERIOADA 1 IANUARIE-30 APRILIE 1996

Luni,1 ianuarie a.c.

- a sdvarsit dumnezeiasca Liturghie a Sfantului Vasile cel Mare la
Catedrala Patriarhald, rostind cuvant la inceput de An Nou si hiro-
tonind in diacon pe tandrul teolog Ioana Vasile, pe seama cate-
dralei;

- Prezentarea preotilor pentru tradifionalele urdri; a rispuns la salu-
tul preotimei rostit de Pr. Vasile Runceanu de la biserica "Dintr-o
zi".

Miercuri,3 ianuarie a.c. )

- S-a intéalnit cu salariafii Centrului Eparhial pentru a analiza pro-
blemele ivite in anul 1995 si perspectivele imbundtétirii muncii in
anul 1996;

- a primit pe dl. arhitect Voicu Florea.

Joi,4 ianuarie a.c. :

- a primit pe dl. Iohn Biit6si, Presedintele Federatici Mondiale
Maghiare Reformate, insotit de Episcopul Kalman Osiho. A par-
ticipat Prea Sfintitul Episcop Teofan Sinaitul;

- a primit pe P.C. Pr. Andrei Cassinasco din Italia insotit de P. Cuv.
Pr. Ambrozie Meleaci de la Schitul Crasna;

- a Inregistrat pentru posturile nationale de Radio §i Televiziune
"Apelul pentru ajutorarea sinistrafilor afectati de inundaii;

- a asistat 1a un "Te-Deum" din Paraclisul Resedintei Patriarhale cu

_ prilejul zilei onomastice.
Vineri,5 ianuarie a.c.
- a primit pe dl. Ciucu Lucian de la Redactia "Viafa spirituald” a
-Televiziunii Romane.
Sambita 6 ianuarie a.c.
- a sdvarsit slujba Bobotezei.
Duminica,? ianuarie a.c.

- a sivarsit Sfanta Liturghie la Catedrala Patriarhald, fn Duminica
"Soborului Sf. Prooroc Ioan Botezitorul si Inaintemergatorul
Domnului", rostind cuvant de invititurd si adresand un nou apel
pentru ajutorarea sinistratilor de la inundatii.

Luni,8 ianuarie a.c.
- a primit pe dl. Olivier Ivanovachi, absolvent al Facultitii de
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Teologie din Bucuresti, cetifean din Macedonia;
- a primit pe dl. dr. Nicolau Anton, deputat de Ploiesti.

Marti,9 ianuarie a.c. '

- a primit pe dl. prof. Virgil Petrescu si pe dl. prof. Badea
Alexandru de la Muzeul Oragului Bucuresti insotiti de P.C.Pr.
Consilier Nicu Octavian;

- a primit pe drd. Croitoru Marian pentru binecuvantare inainte de
plecare la studii in Grecia ca bursier al Patriarhiei Roméne;

- a primit pe P.S. Episcop Gherasim al Ramnicului;

a primit pe dl. Director General Grigore Popescu de la Institutul de
Calculatoare din Bucuresti.

Joi, 11 ianuarie a.c.

- a primit pe dl. Emil Constantinescu Rectorul, Universititii in legi-
turd cu simpozionul de la Sinaia;

- a primit pe P. Cuv. Arhim. Melchisedec, Stareful Manistirii
Putna;

- a primit pe P.C. Pr. Gavriil Popa, protopop de Beius;

- a primit pe P. Cuv. Maici Benedicta Titulici Starefa Man3stirii

* Sucevita.

Vineri, 12 ianuarie a.c. )

- a primit pe P.C. Pr. Dinu Provian parohul bisericii "Sf. Anton" din

. Bucuresti;

- a primit pe P.C. Pr. Prof. dr. Dumitru Popescu, Decanul Facultiiii
de Teologie din Bucuresti insotit de P.C. Arhid. dr. Constantin
Voicu, Decanul Facultitii de Teologie din Alba Iulia pentru
pregitirea Congresului Facultitilor de Teologie;

- a primit pe domnii: col. Ioan Rus, col. Anghel Nicolae, col. Uscoi
Nicolae de la Colegiul National de Apdrare al Tdrii, si P.C. Pr.
Cons. Mihai Hau de la Arhiepiscopia Bucurestilor.

Luni, 15 ianuarie a.c.

* - a primit pe dl. Academician Virgil Candea in legiturd cu partici-
parea sa ca reprezentant al Bisericii noastre in Abisinia;

- a primit pe P.C.Pr. Pop Emil de la Miercurea Ciuc cu care a avut o
convorbire duhovniceasc3 privind unele aspecte pastorale.

Marti, 16 ianuarie a.c.

- a prezidat lucririle Adundrii Eparhiale a Sfintei Arhiepiscopii a
Bucurestilor.

Miercuri, 17 ianuarie a.c.
- a primit familia Mircea Rotaru, in legdturd cu lucrdrile de con-

structie §i restaurare de la Mandstirea Antim.

Joi, 18 ianuarie a.c.
- a primit pe dl. consilier Mircea Moldovan de la Camera

Deputatilor in legituri cu un post de radio la Beiug;
- a primit pe dl. prof. Preda Constantin din Ploiegti cu care a avut o
convorbire asupra invitimintului religios in scoald

Vineri, 19 ianuarie a.c. ,
- a primit pe P.C. Pr. Dumitrascu Ion de la parohia "Sf. Canstantin

si Elena" din Bucuresti;
- a primit pe dl. Popescu Gh. Nuti, presedintele L.T.0.R., in legi-
turd cu unele probleme de tineret.
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Luni, 22 ianuarie a.c. )

- a primit pe P.C. Pr. Vasile Gavrild de la biserica, "Sf. Nicolae" din
Bucuresti, in legaturd cu prezentarea pentru binecuvantarea a
noului comitet A.S.C.O.R.

- a primit pe Prea Sfintitul Teodosie Snagoveanul, Tnsofit de dI.
Petre Tandsescu de la Secretaniatul de Stat pentru Culte, cu care a
analizat situafia Tnvdtdmantului religios in cuprinsul
Arhiepiscopiei Bucurestilor;

- a primit pe dl. presedinte Ion Antonescu de la "Marshal Turism
Ltd".

Marti, 23 ianuarie a.c.

- a primit pe P. Cuv. Maicd Semfora Gafton, starefa Schitului "Sf.
Maria-Techirghiol";

- a primit noul Comitet de conducere al A.S.C.0.R.: Popescu Tudor,
presedinte; Cédlin Mut, vicepresedinte; Stefan Zaharescu,
vicepresedinte;

- a primit pe P. Cuv. Maicéd Pelaghia Tudor, starefa Manastirii
Ghighiu, pentru intregirea incintei mandstiregti.

Miercuri, 24 ianuarie a.c. :

- a primit pe P.C. Pr. Gherghel Alexandru de la parohia Hifegel,
jud. Hunedoara - pentru transfer;

"- a primit pe dl. prof. Nitu Victor, presedintele Universitatii Nicolae
Iorga" din Botosani pentru un ajutor in carti

- a avut o intrevedere cu printul Paul, presedintele fundatiei “Printul

Paul pentru Roménia".
Joi, 25 ianuarie a.c.

- de ziua Sfantului Grigore Teologul a participat la serbarea hramu-
lui Seminarului Teologic din Bucuresti, rostind cuvant cétre tinerii
seminaristi;

- a primit pe dl. arhitect Boitan Tiberiu, in legiturd cu unele
proiecte bisericesti de arhitecturd si constructii.

Vineri, 26 ianuarie a.c.

- a primit pe P. Cuv. Maici Filofteia Potcoavi, starefa Mandstirii
Bunesti-Bragov, pentru obfinerea unui ajutor;

- a primit pe P.C.consilier Dumitru Piunescu de la Craiova, mem-
bru al Consiliului Najional Bisericesc;

- a primit pe dl. Gelu-Voican Voiculescu, ambasadorul Romaniei in
Tunisia;

- - a condus lucrdrile permanentei Sfintei Arhiepiscopii a
Bucurestilor privind.distribuirea ajutoarelor colectate pentru
eparhiile afectate de inundatii.

Sambiti, 27 ianuarie a.c.

- a participat la sedinfa de deschidere a sesiunii anuale a Prezidiului
Conferinfei Bisericilor Europene organizat la Manastirea Antim.
A rostit cuvant ocazional;

- a participat la slujba ecumenicd de incheiere a "Sdptimanii de
rugiciune pentru unitatea crestind” de la Catedrala Patriarhald. A
rostit cuvant adresat participantilor din tari si striinitate.

Duminicé, 28 ianuarie a.c. _

- a sdvarsit Sfanta Liturghie la Catedrala Patriarhald impreund cu

IPS leremia, Mitropolit de Franta si Exar al Iberiei, 1P
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Chrysostom, Mitropolit de Peristerion (Biserica Greciei), PS
Episcop Feofan de Berlin si Germania (Patriarhia Moscovei), PS.
Teofan Sinaitul, vicar patriarhal, preoti §i diaconi. A rostit cuvént
de invititura,

Luni, 29 ianuarie a.c.

- a primit pe P. Cuv. Maici Maria Bilan de la Seminarul Teologic
Mandstirea Agapia

Marti 30 ianuarie a.c. ’

- a participat de Sfintii Trei Ierarhi la serbarea hramului Facultii de
Teologie din Bucuresti. A rostit cuvant citre studenti la biserica si
in aula Facultdi de Teologie.

Miercuri, 31 ianuarie a.c.

-a primit pe dl. director Cristian Popisteanu de la revista "Magazin
istoric”;

- a primjt pe dl. Aninoiu Dumitru, fost ambasador;

- a primit pe P.C. Pr, Gavril Popa, protopop de Beius si P.C. Pr.
Bura Nicolae de la Parohia Biisa" protoieria Beius, n legituri cu
infiintarea unui post de radio in aceast protoierie.

Joi, 1 februarie a.c.

- a primit pe dl. Pastor Jean Fischer, Secretar General al Conferintei
Bisericilor Europene insotit de P.C. Pr. Prof. Dr. Viorel Ioniti de
la acelasi organism european, cu care a avut o convorbire pe pro-
bleme ecumenice.

Sambita, 3 februarie a.c.

- a primit pe dl. Comandor Ilie Manole, dl. Comandor Aurel
Pentelescu si dl. Colonel Dumitru Stavarache de la "Revista de
Istorie Militard", in legdturi cu asistenta religioasd n armati.

Duminica, 4 februarie a.c. , )

- a sdvarsit Sfanta Liturghie la Catedrala Patriarhald si a rostit
cuvant la Duminica "Vamesului si Fariseului".

Luni, 5 februarie a.c.

- a primit pe P.C. Pr. Dragomir Mihai de la parohia Urlafi, Jud.

- Prahova;

- a primit pe P.C. Pr. Sicoe Vasile, de la parohia Mihiceni, pro-

. topopiatul Aiud, Episcopia Alba lulia.

Marti, 6 februarire a.c.

- a primit pe dl. Bobroteanu Iulian, de la Ministerul Finantelor,
membru in Consiliul Eparhial al Sfintei Arhiepiscopii a
Bucurestilor.

- a primit pe dl. Michael Ahorner din Germania, insofit de P.C. Pr.
Constantin Galeriu, in legdturd cu organizarea primirii de ajutoare
pentru credinciosii nevoiasi ;

Miercuri, 7 februarie a.c. .

- a asistat la Te-Deum-ul sdvirsit in Catedrala Patriarhald si a rostit
cuvint de multumire Bunului Dumnezeu si tuturor celor prezenti
care l-au felicitat la aniversarea zilei de nagtere a Prea Fericirii
Sale. '

- a primit pe dl. Adrian Nistase, Presedintele Camerei Deputatilor;

- a primit pe dl. Gen. Mugurel Florescu, insotit de dl. cons. Sebesan
Virgil si dl. Staicu Adrian;
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Joi, 8 februarie a.c.

- a primit pe dl. Remus Tunaru, Primarul Orasului Giurgiu si pe dl
Stan Stan, Director in cadrul Consiliului Local Giurgiu;

- a primit pe Prea Sfintitul Episcop Gherasim al Ramnicului.

Vmerl, 9 februarie a.c.

- a primit pe doamna prof. Ana Ionescu, directoarea Liceului "A.D.
Xenopol”, impreund cu dl. prof. Baldovin Mircea si dl. prof.
Constantin Gheorghe;

- a primit pe ostenitorii din cadrul departamentelor religioase
najionale de Televiziune si Radio cdrora le-a mulfumit pentru
lucrarea pe care o desfisoara. Prea Fericirea Sa le-a oferit lucrarea
"Autocefalie Patriarhie slujire sfantd" si medalia jubiliard emisi
cu ocazia aniversdrii a 110 ani de Autocefalie si 70 de ani de
Patriarhie a Bisericii Ortodoxe Romaine.

Luni, 12 februarie a.c.
- a prezidat lucririle Consiliului National Bisericesc.
Miercuri 14 februarie a.c.

- a prezidat lucririle Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine,

-desfasurate in Sala Sinodala a Resedinsei Patriarhale.
Joi, 15 februarie a.c.

- a prezidat lucrarile Adundrii Nationale Bisericesti, in care s-au
analizat §i s-au luat decizii importante pentru viata noastrid bi-
sericeasca.

- Dupé amiazi a prezidat $ed1nta Sf. Sinod.

Vineri, 16 februarie a.c.

-a primit pe Prea Sfintitul Episcop Gherasim al Ramnicului, Prea
Sfintitul Episcop Epifanie al Buziului si P.S. Episcop Casian al
Dundrii de Jos;

- a primit pe dl. prof. univ. dr. Victor Nitu, Rectorul Universitagi
"Nicolae Iorga" din Botosani.

Duminici, 18 februarie a.c.

- a sdvdrgit Sfanta Liturghie in catedrala Patriarhald Tmpreund cu
Inalt Prea Sfintitul Dr. Serafim Joantd, Arhiepiscop de Berlin si
Mitropolit al Germaniei si al Europei Centrale.

Marti, 20 februarie a.c. '

- a primit pe pastorul John Brown din cadrul Consiliului Mondial al
"Bisericilor. La intilnire a fost de fatd Prea Sfintitul Teofan
Sinaitul, Episcop-Vicar Patriarhal si P.C. Pr Mihai Tita, Consilier
Patriarhal.

Miercuri, 21 februarie a.c.

- a primit pe dl. Dinu Grigorescu, Secretarul Consiliului Loca! al
Municipiului Bucuresti, D1. Sorin Gabrea, Arhitect sef al

» Capitalei si pe dl. Stefan Firescu, in legdturd cu amplasamentul
Catedralei Mantuirii Neamului.

Duminica, 25 februarie a.c.

- a sdvargit Sfinta Liturghie in Catedrala Patriarhald in "Duminica
ldsatului sec de brdnzd, a Izgonirii lui Adam din rai" rostind
cuvint de Tnvﬁ;éturﬁ la inceputul Postului Mare.

Luni, 26 februarie a.c.

- a prezidat o intalnire cu Prea Cucernicii Pirinti Profesori de la

Facultatea de Teologie in care s-a discutat despre situatia actuali a
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invatdmantului teologic universitar si despre modalititi de
imbunitifire a acestuia.
Marti, 27 februarie a.c.

- a primit pe dl. Dionisios Skiadopoulos din Grecia, Patronul gene-
ral al fabricilor dé obiecte bisericesti de pe langi Biserica Greciei.
La discutii au fost prezenti Prea Sfintitul Teodosie Snagoveanul,
Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor si P. Cuv. Protos.
Refael Ghita, Eclesiarh al Catedralei Patriarhale.

Miercuri, 28 februarie a.c.
: - a primit pe D-na Teodora Piunescu-Tuci, cadru didactic si artist
: lirjc, care a oferit Prea Fericirii Sale un disc cuprinzind Psalmi si
pricesne;

- a primit pe membri comisiei de examinare a preotilor ce vor

deservi nevoile spirituale ale ostasilor Armatei Romine.
Vineri, 1 martie a.c.

- a primit pe DI. THOMAS FROUNDIJIAN, Dircctor general si pe
Dl Pascal Ilie Virgil, Redactor Sef, de la postul de televiziune
"AMEROM CANAL 38",

Duminici, 3 martie a.c.- '"Duminica Ortodoxiei'

- a sdvdrsit Sfanta Liturghie in Catedrala Patriarhali prezentind
credinciosilor, la timpul cuvenit, Pastorala StAntului Sinod, care a
fost cititd de Diac. Nicolae Vladu. A hirotonit preot pe P.C. Diac.
Nicolae Constantin si diacon pe dl. drd. Costel Stoica.

Luni, 4 martie a.c.

i - insotit de LP.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei si de
Prea Sfintitul Teofan Sinaitul a deschis la Academia de Inalte
Studii Militare cursurile primei serii de preoti ce vor asigura asis-
tenfa religioasd in Armata Romdniei. Cu acest prilej festiv s-a
adresat preotilor si profesorilor binecuvantindu-i;

- a primit pe D1. Radu Ciuceanu, Directorul Institutului Romién
pentru Studiul Totalitarismului;

Miercuri, 6 martie a.c.

- s-a fntalnit cu redactorii emisiunilor de spiritualitale crestini si
culturi de la studiourile de radio teritoriale ale Societdtii Nationale
de Radiodifuziune,.grup condus de dl. prof. Valerian Daescu,
Directorul Departamentului "Informatii. Publicistica si Sport”. Cu
acest prilej Prea Fericirea Sa a acordat un interviu pentru "Radio
Rominia Actualititi".

Vineri, 8§ martie a.c. '

- a primit pe dl. Toan Ovidiu Munteanu, noul Ministru al
Telecomunicatilor;

- a primit pe Excelenta Sa, Dr. Anton Rosbach, Ambasadorul
Republicii Federale Germania la Bucuresti, intr-o vizitd de ramas
bun la incheierca misiunii diplomatice n tara noastra.

Duminici, 10 martie a.c.

- a sdvarsit Sfanta Liturghie in Catedrala Patriarhala rostind cuvant

de invititurd la Duminica a II-a din Postul Mare;

Luni, 11 martie a.c.
- a primit pe P.C.Pr. Marc Antonie Costa de Beauregard din Franta;

Marti, 12 martie a.c. . ‘ S
- a primit pe reprezentantii Ligii Studentilor din cadrul Universitifii
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Bucuresti in legiturd cu dorinfa acestora de a ridica o bisericd in
cadrul complexului universitar de la Facultatea de Drept.

Miercuri, 13 martie a.c.

- a primit pe D1. Sorin Dumitrescu.

Vineri, 15 martie a.c. N

‘- a avut o intrevedere cu Inalt Prea Sfinfitul Ioan, Mitropolit de

Pergam si cu Inalt Prea Sfintitul Pantelimon, Mitropolit de Tiroloi
st Serention, de la Patriarhia Ecumenicd de Constantinopol. La
ntilnire au participat i Prea Sfintii Episcopi Vicari Patriarhali
Teofan Sinaitul si Vincentiu Ploiesteanu;

- a asistat la slujba de prohodire a Prea Sfintitului Valerian Zaharia,
fost Episcop al Oradei, savarsitd In biserica Podeanu din Capitala,
rostind un cuvant de cinstire.

Sambita, 16 martie a.c.

- a participat 1n paraclisul Sf. Nicolae al Universitdtii Bucuresti la
prezentarea cirfii "Marturisitori de dup3 gratii. Slujitori ai
Bisericii In temnifele comuniste”, prilej cu care a rostit un cuvint
de cinstire a memoriei jertfelor acestora.

Duminici, 17 martie a.c. .
- a s@vargit Sfanta Liturghie in Catedrala Patriarhala rostind cuvant
de Invi{aturd la Duminica a I1I-a din Postul Mare.
Luni, 18 martie a.c.
- a primit pe D1. Miguel Angel Padilla a Costa, insarcinatul cu
afaceri al Statelor Unite Mexicane la Bucuresti;
- a primit pe D1. Constantin Loulis, Guvernatorul Sfantului Munte
. Athos;
Marti, 19 martie a.c.

- a primit pe domnii Daniel Iancu si George Tireanu de la Asociatia

Roméni de lupti impotriva drogurilor (ARLID);
Miercuri, 20 martie a.c.
- a prezidat lucridrile Permanentei Consiliului eparhial al
Arhiepiscopiei Bucurestilor;
Joi, 21 martie a.c.
- a primit pe D1. Prof. Dumitru Prunariu;
Vineri, 22 martie a.c.

- a avut o intrevedere cu D1 Sorin Gabrea, Arhitectul Sef al
Capitalei, in legiturd cu studiile de amplasament al Catedralei
"Mantuirii Neamului” in parcul Carol. _

- S-a intrefinut cu domnii academicieni Virgil Candea §i Razvan
Teodorescu.

Duminica, 24 martie a.c.

- a sdvarsit Sfanta Liturghie in biserica Sfantul Elefterie din

Bucuresti rostind un bogat cuvant de Tnvatatura.
Luni, 25 martie a.c.

- a participat la biserica Schitul Maicilor la prdznuirea primului
hram de dupi redeschidere binecuvintindu-i pe credinciosii
adunati In numar mare;

- a asistat la Sfanta Liturglie si tarnosirea bisericii noi din comuna
Pipera, sdvirsite de Prea Sfintitul Episcop Teodosie Snagoveanul,
prilej cu care a rostit i cuvantul de Tnvatatura;

- a participat Tmpreund cu Prea Sfintitul Nifon. Episcopul Sloboziei
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si Cidldrasilor la receptia Ambasadei Republicii Elene din
Bucuresti, cu ocazia zilei nafionale a acestei {iri.

Miercuri, 27 martie .a.c

- a primit pe D1. Mircea Baldovin, inspector metodist in cadrul
Inspectoratului Scolar al Municipiului Bucuresti.

Joi, 28 martie a.c. : ‘

- a primit o delegatie religioasi din Republica Islamici Iran, con-
dusé de hogeatoleslam-ul Hodra Hosseiny. La intalnire au partici-
pat Excelenta Sa, D1. Seyed Mahmud Sadri, Ambasadorul
Iranului la Bucuresti §i Prea Sfinfitul Episcop Vicar Patriarhal
Teofan Sinaitul.

Vineri, 29 martie a.c. .

' - a primit pe DI. Ing. Mircea Mugescu, Presedintele firmei "Y & M
Impex SRL" din Bucuresti; i

- a primit pe D1. Acad. Dinu Moraru;

- a primit-o pe Alexandra Nechita,"copilul-minune" al picturii con-
temporane, insotitd de parintii sii; ]

- a vizitat noul corp de chilii al complexului manistiresc Antim si
paraclisul Pompilian unde a inceput pregitirea Sfantului si
Marelui Mir.

Duminici, 31 martie a.c.

- a sdvarsit slujba de resfingire a bisericii Schitului Darvari si Sfinta
Liturghie Tmpreuni cu Prea Sfintitii Episcopi Vicari Teofan
Sinaitul si Teodosie Snagoveanul redeschiderii acestei manistiri.
A rostit cuvdnt de invajiturd, instaland-ul pe P. Cuv. lerom.
Ambrozie Meleac ca staref. '

Luni, 1 aprilie a.c.

a primit pe excelenta Sa, D1. Iuliu Pancratiu Gheorghiu,
Ambasadorul Romaniei la Vatican;

- a primit un grup de elevi de la Scoala nr.20 din Tiraspol - scoala
cu predare in limba roména condusi de D1. Prof. Ion loncev,
Directorul scolii si de D1. Alexandru Dumaniuc, presedintéle
comitetului de périnti;

Marti, 2 aprilie a.c.

- a pfimit pe Excelenta Sa, D1. Giuseppe de Michelis Di
Slonghello, Ambasadorul Republicii Italiene la Bucuresti;

' - s-a intélnit la Academia de Inalte Studii Militare cu preotii militari
si cu comandantii unitédtilor unde acestia isi vor desfisura activi-
tatea misionard, cu care s-a Intrefinut parinteste;”

- a participat la sedinta Consiliului profesoral al Facultitii de teolo-
gie ortodoxd din cadrul Universitjfii Bucuresti instaldnd pe P.C.
Pr. prof univ. dr. Constantin Cornitescu, ca decan si pe P.C. Pr.

i prof. univ. dr. Nicolae Necula, ca prodecan ai Facultitii;

Miercuri,3 aprilie a.c.

' - a prezidat lucrdrile Consiliului eparhial al Arhiepiscopiei
Bucurestilor;

- s-a tntlnit cu un grup de studenti teologi si elevi seminaristi din
Republica Moldova si Ucraina, care studiazi in fara noastra, pe
care i-a binecuvéntat la plecarea lor in vacani(a,

- s-a-intdlnit cu preotii ce-si vor desfasura activitatea misionara in
structurile Armatei Romine,la incheierea cursurilor pregititoare,
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raspunziand la intrebirile acestora;
Joi,4 aprilie a.c.

- a primit pe Prea Sfintitul Stephanos Charalambidis, Episcop de
Nazianz §i Vicar al Mitropoliei ortodoxe din Franta, in legiturd cu
unele aspecte pastorale din Ortodoxia francezi.

Vineri, § apriliea.c.

- s-a intdlnit cu D1. Crisan'Popescu, Secretar de stat la Ministerul
Lucridrilor Publice §i Amenajirii Teritoriale si cu D1. Sorin
Gabrea, Arhitectul Sef al Capitalei, avind cu acestia discutii refe-
ritoare la amplasarea "Catedralei Mantuirii Neamului" in Parcul
Carol:

Duminica, 7 aprilie a.c.

- a sfivarsit Sfanta Liturghie in Catedrala Patriarhald rostind cuvént
de invifaturs;

- a acordat D-lui General (r) Victor Isiceanu - in virstd de 98 de
ani, veteran al celor doui rizboaie mondiale - distincfia "Crucea
Patriarhald pentru mireni", pentru slujirea adusi Bisericii noastre.

Luni, 8 aprilie a.c. ‘

- a primit pe P.C. Pr. Costicd Popa, Parohul comuniti{i roménesti
din Caracas, Venezuela;

- a primit pe eminenfa Sa Ioachim Vobe, Episcop al Bisericii Vechi
- Catolice din Germania si pe Pr. Alto Schweiger, insosit de D1.
Dr. Florian Voicu.

Marti, 9 aprilie a.c.

- a transmis un mesaj pascal prin intermediul Televiziunii Roméne
credinciosilor ortodocsi din fard;

- a acordat un interviu si a binecuvintat pe telespectatorii postului
"TV SOTI Constanta" cu ocazia Invierii Domnulu1

Miercuri, 10 aprilie a.c.
- a adresat un mesaj pascal credinciosilor ortodocsi romani din
N Republica Moldova prin intermediul "Radio Roméania Actualititi"
- studioul Chisiniu;

- a adresat prin intermediul aceluiasi post de radio un cuvant de
binecuvantare ostasilor romani aflati in Anglia;

- a transmis, de asemenea, mesaje pascale: tineretului Romaniei,
prin intermediul postului "Radio Romaénia Tineret" si romanilor
din Diaspora pnn "TV Romania Internafional”;

- a acordat un interviu i a binecuvantat pe cititorii cotidianului
“Jurnalul National";

- a participat la Academia de Inalte Studii Militare la ceremonia
absolvirii cursurilor pregﬁtltoare pentru preofii recomandati de
centrele eparhiale §i la inmanarea diplomelor de "preot militar”,
rostind cuvint de binecuvintare;

- a prezidat o consfétuire sinodali in care au avut loc discufii referi-
toare la definitivarea unor hotéréri sinodale privind predarea
religiei In coli de stat §i alte probleme actuale;

Joi, 11 aprilie a.c. ' . -
- impreuni cu Inalt Prea Sfin{ii Mitropoliti si Arhiepiscopi, cu Prea
Sfintii Episcopi, Episcopi-Vicari si Arhierei-Vicari, membri ai
Sfantului Sinod, a sdvirgit Sfanta Liturghie §i sfinfirea Marelui
Mir in paraclisul patriarhal Sfintul Spiridon rostind dupé otpust
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cuvant de mulfumire si binecuvantare credinciosilor prezenti
- a sdvirsit in Catedrala Patriarhald, impreuns cu IPS Bartolomeu,
Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului, IPS Pimen,
Arhiepiscopul Sucevei si Ridiutilor, PS Eftimie, Episcopul
Romanului si Husilor si PS Gherasim Putneanul, Episcop-Vicar al
Arhiepiscopiei Sucevei §i Ridautilor, Denia celor 12 Evanghelii,
rostind cuvént de inviitura.
Vineri, 12 aprilie a.c.
- a s#varsit Tn catedrala Patriarhali Denia Prohodului Domnului,
rostind cuvént de invifitur}
Duminica, 14 aprilie a.c. .
-a sdvirsit la miezul noptii slujba Invierii si Sfinta Liturghie in fata
iilor de credinciosi adunaji la Catedrala Patriarhal, rostind
cuvintul de Pagte; .
- impreund cu Prea Sfintitii Episcopi Vicari Teofan Sinaitul,
Vincentiu Ploiesteanul si Teodosie Snagoveanul a s3varsit in
Catedrala Patriarhali Slujba celei de a doua Invieri, rostind cuvént
de invititura.
Luni, 15 aprilie a.c.
- a asistat la Sfanta Liturghie sivirsitd in Catedrala Patriarhal} de
PS Teodosie Snagoveanul, EpiscopVicar al Arhiepiscopiei
Bucurestilor;
- a primit la resedinta Patriarhald pe Prea Cucernicii Pirinti
Consilieri, pe protoiereii §i preotii din Capitald, adresandu-le
cuvant pascal. Au fost de fati PS Calinic, Episcopul Argesului §i
Prea Sfintitii Episcopi Vicari Teofan Sinaitul, Vincentiu
Ploiesteanul si Teodosi¢ Snagoveanul,
Miercuri, 17 aprilie a.c.
- a primit un grup de tineri din Grecia si Bulgaria, membri ai
Asociafiei Tinerilor Ortodocsi din Balcani, insotifi de membri ai
ASCOR.
Joi, 18 aprilie a.c.
- a primit pe dl. ec. Marius Stoicescu, Directorul Bazei de
Aprovizionare Floresti a PETROM S.A., membru in Adunarea
Eparhiali a Arhiepiscopiei Bucurestilor;
- a s3varsit Sfinta Liturghie si sfintirea bisericii parohiale din loca-
litatea Rosu, com. Cheajna, protoieria S.A.I, impreuni cu P.S.
Episcop-Vicar Teodosie Snagoveanul, rostind cuvant de invi{a-
turd. A acordat P.C. Pr. Ion Ciuci rangul de iconom stavrofor;
- a primit pe dl. Gheorghe Birlogeanu de la Paris, membru al
.Adunirii Eparhiale a Mitropoliei Ortodoxe Romine pentru
Germania si Europa Centrald. <
Simbiitdi, 20 aprilie a.c.
' - a primit pe dl. prof. univ. Mihail Diaconescu;
- a primit pe dl. Sorin Marin in legiturd cu dorinfa acestuia de a
construi o biserica in localitatea Cozieni, S.A.L
Duminicd, 21 aprilie a.c.
‘ - a sivarsit Sfanta Liturghie in biserica Domnita Bilasa rostind
cuvint de invitatura.
Luni, 22 aprilie a.c. ‘
- a primit un grup de pelerini, membri.ai Bisericii Evanghelice. din
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Germania, condus de consilierul evanghelic Manfred Wagner si
prezentat de dl. Radu Preda;

- a primit pe P.C. Pr. Adrian Diaconu, parohul Parohiei ortodoxe
roméne "Sfantul Ioan Botezitorul" din Geneva, Elvetia;

- a primit pe pastorul, Arhidiacon de Auckland, din Marea Britanie,

Marti,23 aprilie a.c.

- a sdvarsit - in prezenta comandantului, ofiterilor, subofiterilor si
soldatilor Brigazii I Mecanizatd "Tudor Vladimirescu-Debretin" -
instalarea P.C. Pr. Stan Cérstea ca preot al Brigizii, rostind cuvant
de binecuvintare;

Joi, 25 aprilie a.c.
: - a primit pe dl. Ion Brosteanu din Elvetia;
- a primit pe P.C. Pr. prof. univ. dr. Viorel lonitd, secretar de studii
n cadrul Conferintei Bisericilor Europene;
- a vizitat impreund cu P.S. Episcop-Vicar Teodosie Snagoveanul
Mainistirea Caldarusani si Seminarul teologic monahal de aici.
Vineri,26 aprilie a.c.

- a primit pe dl. Petre Badea, Directorul general al "Aedificiei
Carpati” insofit de P.C.Pr.lector dr. Constantin Coman si de dl.
Tudor Popescu, Presedintele A.S.C.0.R., in legiturd cu inceperea
constructiei bisericii "Sfantul Grigore Palama" din incinta
Universitdtii Politehnice Bucuresti;

- a primit pe dl. Irakli Menagarisvili, Ministrul Afacerilor Externc
al Georgiei

Marti, 30 aprilie a.c.

- a primit pe L.P.S. Dr. Daniel Ciubotea, Mitropolitul Moldovei §i
Bucovinei;

- a primit pe Excelenta Sa, dl. Constantin Grigorie, Ambasadorul
Romdniei in Italia.

Diac. Nicolae Vladu

SEDINTA ANUALA A ADUNARII EPARHIALE A SFINTEI
. ARHIEPISCOPII A BUCURESTILOR

Marti, 16 ianuarie 1996, a avut loc sedinta Adunirii Eparhiale, avind ca scop analiza
activitdfii care s-a desfasurat in cuprinsul Arhiepiscopiei Bucurestilor in anul 1995.

Potrivit traditiei noastre bisericesti, lucririle sedinfei au debutat cu un Te - Deum, ofici-
at Tn Paraclisul Palatului Patriarhal in prezenta Prea Fericitului Parinte Patriarh TEOCTIST
si al membrilor alesi ai Adundrii Eparhiale, de cétre un sobor de preoti §i diaconi in frunte
cu P.S. Teodosie Snagoveanul, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor.

Dupi oficierea slujbei Te-Deum-ului, membrii Adunirii Eparhiale au trecut in sala de
sedinte din Palatul Patriarhal unde Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST fin calitate de
Presedinte, procedeazé la formarea Biroului de $edintd, dupa care, la invitarea Prea
Fericitului Parinte Patriarh, membrii din Secretariatul General ocupa locul la birou spre a
face apelul nominal al membrilor Adunirii Eparhiale. Numirul de constituire fiind intrunit
i constatdndu-se o prezentd de 98%, Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST declard
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Sedinfa Adundrii Eparhiale deschisa.

Potrivit prevederilor Art. 106 din Statutul pentru Organizarea si functionarea Bisericii
Ortodoxe Romine, pe langd membrii de drept ai Adunirii Eparhiale au fost prezenti si
P.C. Preoti Consilieri ai Centrului Eparhial, precum si cei 11 Protoierei din cuprinsul
Arhiepiscopiet Bucurestilor.

La sedin(d a asistat si P.S. Teofan Sinaitul, Vicar Patriarhal, ca invitat. Inainte de a se
intra Tn ordinea de zi, Prea Fericitul Parinte Patriarh a rostit cuvantarea inangurali a
lucrdrilor, subliniind c¢a in anul ce s-a scurs, cu ocrotirea lui Dumnezeu, activitatea bi-
sericeascd din cuprinsul Arhiepiscopiei Bucurestilor s-a derulat in condifii normale, ca
urma e a unei conlucrdri ai reprezentantilor credinciosilor cu clerul si cu colaboratorii de la
Centrul Eparhial, care sunt chemati sd osteneasci zi de zi pentru aducerea la indeplinire a
cerintelor religioase. _

In continuare, Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST a afirmat ci Arhiepiscopia
Bucurestilor aflandu-se cu sediul administrativ in Capitala {drii si aproape de Patriarhie cu
care are conducere comund, se confruntd cu mai multe probleme decit celelalte eparhii.
Referindu-se Ia rolul inalt pe care |-a avut Biserica din Transilvania pentru afirmarea
nationald, culturald si istoricd in decursul secolelor, cind singurd s-a zbitut in implinirea
dezideratelor neamului romanesc, chiar si in lipsa unei conduceri nafionale, credinciosii,
dar mai ales intelectualii Transilvaniei cu renume atit de insemnat in istoria si cultura
‘noastrd, impreund cu preotii si cu lerarhii au asigurat prezenfa Bisericii la Alba-Iulia la
infaptuirea unitdfii nationale, ea afirmandu-se ca o Biserica viguroas3, care a ficut apoi si
striluceascd si Biserica Autocefald din Vechiul Regat, Inéljarea ei acum 70 de ani la treapta
de Patriarhie. (

Personal si In numele Sfantului Sinod, Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST saluti
prezenta la lucrdrile Adundrii Eparhiale a domnilor profesori, academicieni, a celorlalti
credinciosi slujitori ai Bisericii in diferite moduri, care si dupa revolutie gi-au adus aportul
atat de prefios la bunul mers al Bisericii noastre Stramosesti.

Cu convingerea cd Bunul Dumnezeu Binecuvinteaza, si Mantuitorul lisus Hristos este
prezent totdeauna acolo unde sunt doi sau trei adunati in numele Lui, simtind c3 este cu noi
si cd ne ajutd n rezolvarea lucrdrilor Adundrii Eparhiale, Prea Fericitul Pirinte Patriarh
*‘TEOCTIST deschide sedinta, cu ascultarea mai intdi a dérilor de seamd, dupd care au
urmat ludrile de cuvant a membrilor deputati asupra activititii desfasurate.

Intrdndu-se in ordinea de zi, Prea Fericitul Pirinte Patriarh TEOCTIST invitd pe
parintii Consilieri de la Centrul Eparhial s depund la Biroul Adunarii Eparhiale Rapoartele
Generale de activitate pe sectoare. Dupi ce Prea Fericitul Parinte Patriarh a ascultat com-
ponenfa Comisiilor de lucru, a indicat fiecdruia sala unde sd se retragd spre examinarea
rapoartelor alcatuite de sectoare.

Dupd examinarea pe comisii de lucru, rapoartele speciale au fost prezentate apoi in
plenul Adunirii Eparhiale de citre respectivii raportori ai Adundarii Eparhiale. Dupa
audierea acestor rapoarte, constatind diversitatea problemelor ridicate in rapoartele audiate
si marea lor importan{d pe care o au in activitatea generald a Arhiepiscopiei Bucurestilor,
Prea Fericitul Parinte Patriarh invitd pe membrii deputati participanii sa ia cuvéntul pentru
a formula eventuale observatii sau propuneri constructive pentru anul viitor.

Au luat cuvantul, in ordine, urmitorii deputati: D-nul Prof. Acad. Virgil Cdndea, care a
ardtat ci dirile de seami au scos in eviden{d marile evenimente de anul trecut, §i anume:
aniversarea a 110 ani de la recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane si 70 de
ani de la ridicarea ei la rangul de Patriarhie, cind Biserica noastrd-a fost in centrul
Ortodoxiei.

In continuare vorbitorul s-a referit la sdrbdtoarea tot de anul trecut a Prea Fericitului
Pirinte Patriarh TEOCTIST cu prilejul implinirii a 80 de ani de viafd si 40 de ani de
Arhierie, amintind si de cele doui distinctii bine-meritate: Doctor Honoris Causa a
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Universitdfilor din Oradea st Bucuresti, subliniind cii ele 1-au fost acordate pentru merite
personale in activitatea de invagdmant si educatie si pentru contributiile aduse in cultura
religioasd; D-nul Prof. Octavian Ghibu, dupd cc a scos In evidenfd activitatea bogati
desfasuratd de Centrul Eparhial, s-a oprit asupra unor nefmpliniri cum ar fi: lipsa de pre-
ocupare a preofilor si protoiereilor in opera de binefacere, subliniind ca sumele adunate
sunt mici; D-nul Prof. Acad. Constantin Bdldceanu-Stolnici a scos In eviden{d renasterea
ortodoxiei noastre in planul invdfamantului, in cel al implicirii sociale §i in programul con-
structiilor de biserici, referindu-se apoi la participarea tot mai intensa a tineretului la viata
bisericeascd, continuand cu punclarea unor aspecte din vizita efectuatd de Prea Fericitul
Parinte Patriarh TEOCTIST in Serbia. v

A muliumit apoi Prea Fericitu]ui Parinte Patriarh TEOCTIST pentru reorganizarea
Asezamantului "Domnita Bélaga”. In final, a [Acut unele propuneri cum ar fi: o mai mare
implicare a Bisericii Tn viaja sociald, in special Tn problema spitalelor, necesitatea restran-
gerii In jurul {drii a romanilor din Diaspora, prin intermediul Bisericii. A ridicat problema
fngrijordtoare a prolilerdrii sectelor care submineaza spiritualitatea noastra romaneasci,
aritand pericolul confiscarii de citre catolici a bimileniului crestinismului, spunand ci este
bine si folosim si noi acest jubileu pentru a promova panortodoxismul; D-/ Dr. Paul
Blidaru a ardtat ca anul 1995 a fost un an deosebit pentru biserica noastrd deoarece la
jubileu a luat parte intreaga ortodoxic. A subliniat activitatea rodnica a tinerilor Episcopi
Vicari de la Centrul Patriarhal $i Arhiepiscopia Bucurestiului; P.C.Prof. Dr. Dumitru
Popescu a facut referire speciald la contributia pe care Prea Fericitul Pirinte Patriarh
TEOCTIST a avut-o dupd Revolutia din decembrie 1989, la reluarea locului pe care
Biserica noastrd Ortodoxd l-a avut, scotind in evidentd activitatea Bisericii Tn scoli, spitale,
armat si penitenciare. P.C. Sa s-a referit $i la primejdia sectelor de toate nuanele si toate
provenientele si la pericolul culturii secularizate care prin diferite moduri, strecoard idei
nocive, cum ar fi: violenta, drogurile, erotismul, ura si aversiunea. Cu toate acestea,
Biserica noastra rezistd ceea cc aratd ca ea isi trage puterea direct din sanul Sfintei Treimi,
din puterea Duhului Sfant, care s-a pogorit la cincizecime peste Sfinjii Apostoli; P.C Pr.
Prof. Dr. Dumitru Rudu, a cerut ca atdt Centrul Eparhial cét si intelectualii devotati
Bisericii, sd Tntreprindd mdsuri concrete pentru propagarca dreptei credinfe ortodoxe astfel
cd esle nevoie sd se Infiinfeze, pe langd cursurile pastorale, cursuri de metodologie, adica,
un seminar pedagogic pentru .to}i preotii care predau religia in scoli. Biserica trebuie si
vegheze ca recrutarea preofilor si se [acd dintre: licengiapii cei mai buni. Referindu-se la
asistenfa religioasd, ea trebuie fdcutd cu mai multd grija; P.C. Pr. Nicolae Bordasiu, a adus
in atentie problema pastoratiei copiilor §i a tinerilor, propunind pentru Intarirea
cunostinfelor ce se predau la ora de religie, sd se facd la bisericd de la ora 9 Sfinta
Liturghie de ciwre preotii profesori. In continuare s-a referit la Caledrala Neamului, ardtand
ca ea trebuie sd se facd cit mai curdnd, oprindu-se asupra problemei controversate a spi-
talului "Christiana" cerdud ca Biserica s# sprijine acest spital in forma in care a functionat
pind acum; P.C. Pr. Mihai Petrescu, s-a referit la amenajarea in cascle parohiale a maga-
zinelor de obiecte bisericesti care aduc venit parohiei precum si la lipsa lumandrilor ceea
ce-i obligd pe preofi si cumpere de la parliculari, propunind ca fabrica de luménari si
lucreze in doud schimburi; P.C. Pr. Constantin Galeriu a precizat ci Asociafia "'Christiana"
are drept statut ingrijirea nevoiasilor de cawre medici asistaji de preoti, dar, pentru ci
Asociatia nu avea fonduri, a aparut spitalul, astfel cd, printr-un acord incheiat cu
Ministerul Sanatdi personalul a fost platit de stat.

Prea Sfinfjitul Teodosie Snagoveanul, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, in
luarea Sa de cuvint a ardtat ci interveniiile antevorbitorilor au pus in evidentd atit rea-
lizdrile, cat mai ales lipsurile Centrului Eparhial, completand foarte bine dirile de seama.
Ceea ce trebuie facut in continuare avand constiinfa responsabiliti{ii noastre, este si con-
tribuim fiecare in parte la Tinbunétdfirea activitdfii pe tot cuprinsul Arhiepiscopiei
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Bucuregtilor.

fn incheiere Prea Sfintia Sa a incrediniat pe Prea Fericitul Périnte Patriarh TEOCTIST,
ci tofi cei de fafd isi vor asuma sarcina de a ajuta la indeplinirea celor stabilite de Adunarea
Eparhiala.

Luand cuvantul, Prea Fericitul Pirinte Patriarh TEOCTIST a confirmat ci dezbaterlle
Adundrii Eparhiale au fost bogate si interesante dupa cum au fost si problemele deosebit de
importante pentru viaja Bisericeascd din cuprinsul Arhleplscopel Bucurestilor.

Este firesc, a afirmat Prea Fericitul Périnte Patriarh, sd avem multe pireri si este folosi-
toare aceastd colaborare mai ales cea de aici, céci la oricare altid eparhie, Adunarea se
desfisoard in atmosfera locald, insi la Bucuresti, problemele se ridicd cumva la nivel de
Patriarhie, nu numai prin prezenia mea ci mai ales prin partmparea deputatilor membrii de
drept care cunosc nevoile credinciosilor, cerinjele cuiturale si cele speciale ale Bisericii
noastre i acordd un cadru mult mai larg §i interes cu o privire mai adanci asupra lor.

Réspunzand, Prea Fericitul Pirinte Patriarh tuturor intrebirilor ridicate n ludrile de
cuvant, dand explicafii largi, ldmuritoare aspectelor care intereseazi promovarea activitifii
in toate domeniile cu care se confrunta Arhiepiscopia Bucurestilor, Prea Fericirea Sa si-a
exprimat deosebita satisfactie pentru nota deosebit de bineficitoare pe care o manifesti
solidar membrii Adunirii Eparhiale ca in Biserica noastra strimoseasc3 s continue sprijin-
ul de jertfa in slujirea lui Dumnezeu si apédrarea dreptei credinte. -

Gheorghe Pop

SFINTIRI SI RESFINTIRI DE BISERICI iN CUPRINSUL
ARHIEPISCOPIEI BUCURESTILOR

i

1. Sfintirea capelie la Spitalul Dr. Stanca din Bucuresti, pe data de 23 februarie 1995,
de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

2. Sfintirea bisericii parohiei Dambu, Protoieria Campina, pe data de 28 mai 1995, de
citre Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST;

3. Sfintirea capelei si troitei de la biserica parohiei Sf. Gheorghe-Capra, Protoieria II
Capitala, pe data de 28 mai 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul; ‘

4. Sfintirea bisericii parohiei Dumitrana, Protoieria Sector Agricol llfov, pe data de 12
iunie 1995, de citre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul;

5. Sfintirea bisericii parohiei Popesti Manuc, Protoieria Giurgiu Nord, pe data de 18
iunie 1995, de cétre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

6. Sfintirea bisericii parohiei Sf. Nicolae-Balotesti, Protoieria Sector Agricol Ilfov, pe
data de 8 iunie 1995, de citre P.S. Episcop Teofan Sinaitul ;

7. Sfintirea bisericii parohiei Telega I, Protoieria Cimpina, pe data de 12 iunie 1995, de
citre Prea Fericitul Parinte Patriarch TEOCTIST;

8. Sfinjirea bisericii parohiei Stincesti, Protoieria Ploiesti, pe data de 2 iulie 1995, de
citre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul;

9. Sfintirea bisericii parohiei Prunaru, protoieria Videle, pe data de 18 iunie 1995, de
catre P.C. Pr. Protoiereu Dobrescu Petre;

10. Sfingirea locului si punerea pietrei fundamentale a noii biserici "Pogorarea Sf. Duh",
Protoieria Campina, pe data de 29 iunie 1995, de cdtre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul;

11. Resfinfirea bisericii parohiei Bira, Protoieria Ploiesti, pe data de 20 iunie 1995, de
catre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul;

12 Sfinirea troitei parohiei Sf. Gheorghe - Capra Protoieria II Capitald, pe data de 27
iulie 1995, de catre P.C.Pr. Protoiereu;

13. Sfinfirea picturii bisericii Birbitescu Nou-Cutitul de Argint, Protoeria III Capitald
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pe data de 6 august 1996 de citre Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST;

14.Sfintirea clopotnitei capelei ciminului de batrini Mislea Protoieria CAmpina, pe data
de 8 septembrie 1995, de citre P.C. Pr. Protoiereu Costicd Dumitru,

15. Sfinfirea locului si punerea pietrei de temelie pentru construirea noii biserici i
parohia Stefesti, Protoieria Vilenii de Munte, pe data de 7 septembrie 1995, de citre P.S,
Episcop Teodosie Snagoveanul;

16. Resfintirea bisericii filiei Darvari - parohia Coslegi, Protoieria Ploiesti, pe data de
15 octombrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul ;

17. Resfintirea bisericii parohiei Tudor Vladimirescu I, Protoieria I Capitala, pe data de
5 noiembrie 1995, de citre Prea Fericitului Parinte Patriarh TEOCTIST ,

18 Sfinirea bisericii parohiei Bara, Protoieria Ploiesti, pe data de 12 noiembrie 1995,
de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul

19. Sfintirea capelei din cimitirul bisericii parohiei Comarnic, Protoieria Campina, pe
data de 5 noiembrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

20. Sfintirea bisericii parchiei Atdrnati II, Protoieria Sector Agricol Ilfov, pe data de 6
decembrie 1995, de citre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul;

21. Sfintirea bisericii parohiei Popa Rusu, Protoieria II Capitald, pe data de 10 decem-
brie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul

22. Sfintirea capelei din cimitirul bisericii parohiei Sf. Nicolae-Baneasa, Protoieria Il
Capitald, pe data de 2 decembrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

23. Resfintarea bisericii parohiei Valea Urloi, Protoieria Urlati, pe data de 30 ianuarie
1996, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

24. Tarnosirea bisericii parohiei Pipera, Protoieria Sector Agricol llfov, pe data de 25
martie 1996, de citre Prea Fericitul Périnte Patriarh TEOCTIST finsotit de P.S. Episcop
Teodosie Snagoveanul.

25. Sfintirea bisericii parohiei Schitul Darvari, Protoieria II Capitald, pe data de 31 mar-
tie 1996 de citre Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST si P.S. Episcop Teodosie
Snagoveanul.

26. Tarnosirea bisericii parohiei Rosu, protoieria Sector Agricol Ilfov, pe data de 19
aprilie 1996, de citre Prea Fericitul Parinte Patriarh, TEOCTIST si P.S. Episcop Teodosie
Snagoveanul;

27. Tarnosirea bisericii filiale Co$erele parohia Gornet Cricov, Protoieria Vilenii de
Munte, pe data de 26 mai 1996 de citre P.S. Episcop Vinceniiu Ploiesteanul.

Ref. Camelusa Ichim

HIROTONII IN CUPRINSUL ARHIEPISCOPIEI
BUCURESTILOR

1. ARION IOAN - parohia Rotari, Protoieria Urlati.

- hirotonit diacon: 18 martie 1995

- hirotonit preot: 19 martie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
2. PREDA BOGDAN - parohia Sirna, Protoieria Campina.

- hirotonit diacon: 14 mai 1995

- hirotonit preot: 21 mai 1995, de citre Prea Fericitul Parmte Patriarh TEOCTIST.
3. SERBAN MIHAI - parohia Stoenesti, Protoieria Giurgiu Nord.

- hirotonit diacon: 13 mai 1995 _

- hirotonit preot: 17 mai 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
4. Prof. PESTROIU DANIEL - parohia bisericii Capela Seminarului Teologic.
- hirotonit diacon: 25 ianuarie 1995
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- hirotonit preot: 12 junie 1995, de citre P.S. Episcop Teofan Sinaitul.

5. GUGU DAVID - parohia Tintea, Protoieria Campina,

- hirotonit diacon: 19 martie 1995

- hirotonit preot: 25 martie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.

6. PARASCHIVESCU VIOREL - parohia Conduratu, Protoieria Ploiesti.

- hirotonit diacon: 14 mai 1995

- hirotonit preot: 19 mai 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.

7. PESCAR LAURENTIU-DORIN- preot onorific la Seminarul Teologic.

- hirotonit diacon: 27 august 1995

- hirotonit preot: 3 septembrie 1995, de citre Prea Fericitul Pirinte Patriarh TEOCTIST.
8. STANESCU VASILE - parohia Greaca, Protoieria Giurgiu Sud.

- hirotonit diacon: 9 decembrie 1994

- hirotonit preot: 16 decembrie 1994, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
9. RABUSAPCA DUMITRU-CATALIN - parohia Ologeni, Protoieria Ploiesti.

- hirotonit diacon: 13 august 1995 )

- hirotonit preot: 16 august 1995, de cétre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul.

10. GEORGESCU ALIN-MARIAN - parohia Greaca, Protonena Giurgiu Sud.

- hirotonit diacon: 20 august 1995

- hirotonit preot: 27 august 1995, de citre L.P.S. Episcop Serafim al Meteorei.

I'1. MOISE PETRE - parohia Ciolanesti Deal II, Protoieria Videle.

- hirotonit diacon: 15 august 1995

- hirotonit preot: 27 august 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
12. VICILA VASILE - parohia Valea Plopilor, Prot. Giurgiu Nord.

- hirotonit diacon: 13 august 1995

- hirotonit preot: 15 august 1995, de citre P. S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul.
13. PREDA C. IOAN - parohia Coada Izvorului, Protonerla Campina.

- hirotonit diacon: 15 august 1995

- hirotonit preot: 20 august 1995, de citre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul.
14. CERGAU PAUN - parohia Silciile, Protoieria Urlafi.

- hirotonit diacon:15 august 1995

- hirotomt preot. 28 august 1995, de cétre I.P.S. Daniel.

15. Arhid. VELEA MARIN - parohia Manea Brutaru, Protoieria III Capitald.

- hirotonit preot: 1 octombrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
16. MIHAI NICOLAE- parohia Bila, Protoieria Giurgiu Sud.

- hirotonit diacon: 24 septembrie 1995

- hirotonit preot: 1 octombrie 1995, de citre Prea Fericitul Périnte Patriarh TEOCTIST.
17. DINCA MIHAIL-EMANUEL - parohia Singureni, Prot. Giurgiu Sud.

- hirotonit diacon:14 septembrie 1995

- hirotonit preot: 19 septembrie 1995, de cétre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
18. TODERASCU NELUTU-DAN - parohia Malamuc, Prot. Ploiesti.

- hirotonit diacon: 1 octombrie 1995

- hirotonit preot: 3 octombrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
19. JUGANARU LAURENTIU - parohia Putu Greci, Prot. Giurgiu Sud.

- hirotonit diacon: 22 octombrie 1995

- hirotonit preot: 29 octombrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
20. TARAU MARCEL-BUJOR - parohia Podul Vileni, Prot. Ploiesti.

- hirotonit diacon: 22 octombrie 1995, de citre Prea Fericitului Périnte Patriarh TEOCTIST.
- hirotonit preot: 22 octombrie 1995, de citre P.S. Episcop Andrei.

21. DRAGUT MARIN - parohia Zlotesti, Protoieria Videle.

- hirotonit diacon: 26 octombrie 1995, de citre P.S. Episcop Andrei;

- hirotonit preot: 27 octombrie 1995, de citre P.S. Episcop Nathanael Pop.
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22. BALASEL AURELIAN-FLORIN - parohia Slivesti, Prot. Videle.

- hirotonit diacon: 29 octombrie 1995, de citre L.P.S. Episcop Serafim.

- hirotonit preot: 5 noiembrie 1995, de citre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul.
23. POPESCU MIHAI-FLORIN - parohia TAtiri3sti de Jos, protoieria Videle.

- hirotonit diacon: 29 octombrie 1995, de citre P.S. Episcop Natahnael Pop.

- hirotonit preot: 4 noiembrie 1995, de cétre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
24. POPESCU POMPILIU-MARIUS - parohia Gratia, Protoieria Videle.

- hirotonit diacon: 4 noiembrie 1995

- hirotonit preot: 8 noiembrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
25. CHILIANU FLORIN-GABRIEL - parohia Chinacu, Prot. Giurgiu Sud.

- hirotonit diacon: 21 noiembrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul ;
- hirotonit preot: 26 noiembrie 1995, de citre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul.
26. TANASOIU ADRIAN - parohia Pantelimon-Sat. Protoieria Sector Agricol Ilfov.
- hirotonit diacon: 3 decembric 1995

- hirotonit preot: 10 decembrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
27. CONSTANTIN CRISTIAN-MARIUS - Parohia Bilanu, Protoieria Giurgiu Sud.

- hirotonit diacon: 29 octombrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul ;
- hirotonit preot: 5 noiembrie 1995, de citre Prea Fericitul Pirinte Patriarh TEOCTIST.
28. BIRNEA BADITA - Catedrala Patriarhali din Bucuresti

- hirotonit diacon: 26 noiembrie 1995, de citre Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST.
29. POTOP V. STEFAN - parohia Ciresanu, Protoieria Urlati.

- hirotonit diacon; 3 decembrie 1995

- hirotonit preot: 10 decembrie 1995, de citre Prea Fericitul Pirinte Patriarh TEOCTIST.
30. ENACHE COSTEL - parohia Podisorul, protoieria Giurgiu Nord.

- hirotonit diacon: 10 decembrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

- hirotonit preot:15 decembrie 1995, de citre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul.

31. VASILE OCTAVIAN - parohia Téntava, Prot. Giurgiu Nord.

- hirotonit diacon: 30 ianuarie 1995, de ciitre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul;

- hirotonit preot: 26 februarie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.

32. FARMAZON COSTINEL-SILVIU - parohia Clejani, Prot. uiurgiu Nord.

- hirotonit diacon: 2 februarie 1995, de cétre LP.S. Mitropolit Serafim;

- hirotonit preot: 12 februarie 1995, de citre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul.

33. Diac. DOGARU GHEORGHE - Paraclisul Radu Voda.

- hirotonit diacon: 5 iunie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

- hirotonit preot: 14 octombrie 1995, de citre Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST.
34 MIHAI AUREL - onorific - Paraclisul Radu VodA.

- hirotonit diacon: 14 octombrie 1995, de citre Prea Fericitul Pirinte Patriarh TEOCTIST.
35. LUTESCU SORIN-MARIUS - parohia Dadilov, Prot. Giurgiu Sud.

- hirotonit diacon: 17 decembrie 1995

- hirotonit preot: 25 decembrie 1995, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.

36. LACATUSU MARIUS-VASILE - Spitalul Colentina Bucuresti.

- hirotonit diacon: 16 octombrie 1994, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

- hirotonit preot: 23 octombrie 1994, de citre P.S. Episcop Teofan Sinaitul.

37. MARACINEANU ION - parohia Bolintin Vale, Prot. Giurgiu Nord.

- hirotonit diacon: 4 februarie 1996; de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

- hirotonit preot: 11 februarie 1996, de citre P.S. Episcop Calinic Argeseanul.

38. DOBRE EMIL-MARIAN - parohia Rismiresti, Protoieria Videle.

- hirotonit diacon: 2 martie 1996;

- hirotonit preot: 9 martie 1996, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.

39. CUCU GH. ION - parohia Lapos, Protoieria Vilenii de Munte.

- hirotonit diacon: 3 martie 1996
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- hirotonit preot: 17 martie 1996, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
40. APOPEI CONSTANTIN - parohia Aricesto-Zeletin, Protoieria Vilenii de Munte.
- hirotonit diacon: 10 martie 1996
- hirotonit preot: 17 martie 1996, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
41. NEDELOIU FLORIN - parohia Targusorul Vechi, Prot. Ploiesti.
-~ hirotonit diacon: 7 aprilie 1996
- hirotonit preot: 19 aprilie 1996, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
42. ROTARU LUCIAN - parohia Mihai Vodi, prot. Giurgiu Nord.
- hirotonit diacon:16 aprilie 1996
- hirotonit preot: 21 aprilie 1996 de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
43. Diac. BOGDAN MIHAI - parohia Pipera II, protoieria Sector Agricol Ilfov. ‘
- hirotonit preot: 25 martie 1996, de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
Ref. Camelusa Ichim

ASPECTE ALE VIETII BISERICESTI DIN ARHIEPISCOPIA
TOMISULUI. DIN AGENDA DE LUCRU A INALT PREA SFINTITU-
LUI LUCIAN AL TOMISULUI

Sambdta, 27 ianuarie 1996, in Aula Centrului Eparhial Tomis din Constanta s-au
desfdsurat lucrdrile Adundrii Eparhiale ale Arhiepiscopiei Tomisului, unde s-au analizat
activitdtile administrativ-gospodaresti ale anului 1995, din cadrul Arhiepiscopiei si pro-
puneri pentru desfdsurarea activitifii viitoare. .

Sedinta Adunérii Eparhiale a nceput cu Te-Deum-ul de la ora 9 in catedrala Sf.
Apostoli Petru §i Pavel, slujbi oficiatd de un sobor de preofi, membrii ai Adunirii
Eparhiale. . :

Impreuni cu Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop Lucian, au fost prezenti membrii Adunirii
Eparhiale, membrii Consiliului Eparhial, profesori de teologie, numerosi credinciosi,

Dupi terminarea slujbei de binecuvintare a lucririlor, invitagii au trecut in Aula
Centrului Eparhial, unde Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop Lucian a rostit cuvintul de
deschidere a lucrdrilor sesiunii Adunirii Eparhiale, adresand cuvant de salut si bun venit
participantilor. s i

S-a trecut la citirea rapoartelor pe sectii, dupa cum urmeazi:

- sectia bisericeasci - raportor pr. Antoche Costicid

- sectia culturali - raportor pr. Copicencu Vasile

- sectia economic3 - raportor pr. Rusu Ioan.

Domnul economist Niculescu Teodor a susfinut Executia bugetard pe exercifiul finan-
ciar 1995, iar domnul Iorgulescu Grigore a prezentat Proiectul de buget pe 1996 cu ex
punere de motive.

P.C. Pr. Runcan Nechita, lector la Facultatea de Teologie Litere §i Teologie Istorie din
Constanta prezinti activitatea didactici a teologiei constintene Tn anul universitar
1994-1995, cu prevederi pentru 1996 pentru specialitatea Teologiei Litere gi Teologie
Istorie $i cu propuneri de infiintare a sectiei de Teologie Pastorald. Rostul acestor sectii de
teologie este in primul rind acela de a forma cadre didactice pentru predareg Religiei in
scoald, pentru formarea de cadre didactice pentru promovarea limbii si literaturii
romanesti, respectiv pentru predarea istoriei in scoald, si nu in ultimul rind pentru
imbrifisarea misiunii preofesti.

P.C. Pr. Mihalea Neculai, Directorul Seminarului Teologic Liceal "Sf Ap. Andrei §i Sf.
Ioan Casian teologul" - Tulcea, prezintd o ampli dare de seamd asupra modului de
desfisurare a cursurilor si activititii in cadrul Seminarului Teologic Liceal Tulcea.
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Epuizandu-se punctele inscrise pe ordinea de zi prin expunerea lucririlor ficute, nalt
Prea Sfintitul Arhiepiscop Lucian propune spre aprobare Rapoartele celor trei sectoare: bi-
sericesc, cultural i economic, Propunerile de ratificiri la cele trei sectoare, Executia buge-
tard pe 1995 precum si proiectul de buget pe 1996.

Membrii Adundrii Eparhiale le aproba in totalitate §i in unanimitate.

in cadrul ludrilor de cuvint, domnul Chilea George apreciazd imensitatea activitatii
desfdsuratd de Biserica dobrogeani din punct de vedere cultural, economic si administrativ
bisericesc, si mai ales eforturile depuse de preofimea dobrogeani in frunte cu Inalt Prea
Sfintitul Arhiepiscop Lucian.

Domnia sa a scos in eviden{a problema prozelitismului sectar, metodele de stopare a
fenomenului sectar prin revigorarea activitdtii misionar-pastorale.

In cuvéntul sdu, Domnul Prof. Dr. Adrian Radulescu constati cu satisfactie disciplina
plenului si atmosfera lucrdrilor Adundrii Eparhiale, pildi de urmat si de alte Institufii.
-‘Domnia sa propune lirgirea activitdfii publicistice §i numirea de noi cadre locale la
Facultégile de teologie din Constanta.

Domnul Prof. Dascilu Gheorghe, Directorul Liceului din Babadag a aritat ci situatia
predarii religiei in gcoald este bund, dar trebuie s privim unghiul elevului si unghiul profe-
sorului, astfel ca lectia de religie si creeze un om nou, om cu fricd de Dumnezeu.

Pe langd aceste probleme, domnii Niculescu Teodor si Ciocarlie Alexandru au scos in
eviden{d lupta Bisericii 1mpomva homosexualititii, sinitatea ce ne vine prin religie si o
viata morald educati ce trebuie si o aibi fiecare crestin in aceste zile de deplina libertate si
tréire crestineasca.

In cuvantul de incheiere, Inalt Prea Sfintitul Arhleplscop Lucian, mul;umcge tuturor
ostenitorilor pentru tot ce s-a facut in folosul Bisericii, in cele crestinesti si omenegti.

Inalt Prea Sfinfia Sa incheie lucrdrile Adundrii Eparhiale cu dorinfa ca impreund si
intdrim organizarea Bisericii, a celei mai vechi Eparhii din tar3, Arhiepiscopia Tomisului.

"Fard Dobrogea nu suntem Bisericd apostolicd, datoritd acestui pdimdint sfintit prin
vérsiri de sange de martir", afirmi Inalt Prea Sfinia Sa.

La 6 ianuarie 1996, la sarbatoarea Botezul Domnului nostru Iisus Hristos, s-a savarsit
Sfintirea Apei celei mari pe apele mdrii.

La acest important popas duhovnicesc din viata Bisericii tomitane, au participat
numerosi credinciosi, oficialitafi din conducerea administrativd a judetului si orasului
Constanta, ofiteri si militari din Garnizoana Constanta precum si alte personalitati ale
vietii culturale.

Slujba de sﬁnure s-a oficiat de Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop al Tomisului, insotit de
un mare numdr de preofi slujitori.

in zilele de 25 ianuarie 1996 si 20 aprllle 1996 s-au cinstit prin oficierea Sf. Liturghii
cu slujbele premergétoare Sf. Bretanion §i Sf. Teotim de la Tomis.

S-a scos in evidentd activitatea Sf. Ierarhi depusd pentru ortodoxia Scitiei de odinioard
ca mirturie a vechimii crestinismului sia continuitdtii neamului nostru roménesc.

Priznuirea Sfmtllor Ioan Casian si Gherman din Dobrogea, s-a ficut in ziua de 29 fe-
bruarie 1996, prin oficierea slujbelor premergitoare cinstirii acestor sfinfi. in ziva
praznicului, s-a oficiat Sf. Liturghie de Inalt Prea Sfinitul Arhiepiscop Lucian, inconjurat
de un mare numir de preoti slujitori, care au scos in evident3d importanta sfintilor Ioan
Casian $i Gherman pentru neamul nostru roméanesc bimilenar §i crestin ortodox.

Momente de referinti in viata bisericii si a scolii
Sambati 9 martie 1996, orele 11 , intr-o atmosfera sirbitoreascd, Inalt Prea Sfinfitul

Arhiepiscop Lucian insotit de colaboratori ai Centrului Eparhial Tomis, a participat la ser-
barea inchinatd Sfintilor 40 de Mucenici din Sevasta, sustinutd de elevii Scolii nr. 6 din
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Constanfa. Organizatd in mod deosebit de cadrele didactice, serbarea, prin glasurile copi-
ilor, a exprimat frumusetea si traditia romaneasci in cinstirea Sf. intdilor 40 de Mucenici,
in viafa poporului romdn, :

La sfarsitul serbérii, Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop Lucian a rostit in cuvinte de aleasi
triire duhovniceascd, "Importanta Sfintilor 40 de Mucenici in viata crestind". La despirtire,
Inalt Prea Sfintia Sa a oferit tuturor participantilor frumoase icoane i daruri elevilor.

Joi 25 aprilie 1996, orele 1100. Lumina sfantd a lui Hristos Domnul Cel Inviat si
pururea prezent Tn mijlocul nostru, s-a intrupat fn frumusetea elevilor si cadrelor didactice
de la Scoala 30 din Constanta, cind Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop Lucian insotit de
colaboratori ai centrului Eparhial au purces la cinstirea Sf. Mare Mucenic Gheorghe si in
acest asezdmant de cultura. ‘

Dupi oficierea Sfintirii apei, s-au sfinfit intr-un cadru festiv, elevii, cadrele didactice sl
silile de curs. Cu acest prilej s-a sfinfit placa inaugurald a Scolii - purtdnd numele vestitu-
Iui cirturar "Gheorghe Titeica" si ca patron spiritual a fost primit Marele Purtitor de
Biruin{d Mucenicul Gheorghe. .

Dupi serbarea susfinutd de elevii scolii, Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop in cuvintul de
suflet a vorbit tuturora despre legétura dintre stiinfa teologica si cultura n viata omului.

Bucuria duhovniceasca si stradaniile depuse de directiunea scolii pentru inifiativd §i
organizare au fost rasplitite de frumoasele daruri de icoane oferite de Inalt Prea Sfintia Sa
celor prezenti.

Hirotonii in cuprihsul Arhiepiscopiei 'i‘omisului
ianuarie-aprilie 1996

l. Postelnicescu Teodor-Cristian,parohia Dulcesti Prot. Constanta.

- hirotonit diacon: 25 decembrie 1995 A

- hirotonit preot: 1 ianuarie 1995, de citre Inalt Prea Sfinfitul Arhiepiscop Lucian.

2. Lepdddtescu Adrian-Arsenie - Manistirea Dervent, Prot. Medgidia.

- hirotonit ierodiacon: 17 martie 1996 de citre Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop Lucian.
3. Miu Eugen - Parohia Mircea Voda, Prot. Medgidia.

-hirotomt diacon: 7 aprilie 1996 )

- hirotonit preot: 14 aprilie 1996 de citre Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop Lucian.

Din agenda de lucru a Inalt Prea Sfintitului Arhiepiscop Lucian al
Tomisului in perioada 1 ianuarie-30 aprilie 1996

Luni, 1 ianuarie 1996

-a sdviarsit Sf. Liturghie la Catedrala Sf. Ap. Petru si Pavel din Constanta, rostind
cuvént la inagput de An Nou.

Sambita, 6 ianuarie 1996

-a sdvarsit Sf. Liturghie in catedrala din Constanfa si Aghiazma Mare cu sfinirea
Apelor Mirii in Portul Tomis. '

Duminica, 7 ianuarie 1996 i

-a oficiat Sf. Liturghie la Parohia Sf. Ioan Botezitorul din Constanta, rostind cuvént de
nvatiturd la sarbitorirea hramului.

Luni, 8 ianuarie 1996

-a oficiat sfintirea apei. In aceeasi zi a binecuvantat sediul firmei romano-germane
"Class" din Constanta. '

Marti, 9 ianuarie 1996 .

- a efectutat vizite protocolare la inceput de nou an, binecuvantand si sfintind sediile
Prefecturii si a Primiriei Constanta, a Consiliul Judetean si a Inspectoratului Scolar
judetean, redactia cotidianelor Telegraf si Cuget Liber si sediul Protopopiatului Constanta.
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Duminici, 14 ianuarie 1996

-a oficiat Sf. Liturghie la Academia militard Mircea cel Bitrin din Constanta, rostind
cuvént de invafdturd: "Preotul in armata".

Marti, 16 ianuarie 1996

-a binecuvintat si sfintit sediile unor mari intreprinderi industriale din mumc1p1ul
Medgidia i orasul Cernavodi: ROMCHIM, I.M.U.M., C.N.E.C, precum si sediul
Protopopiatului Medgidia.

Sambata, 20 ianuarie 1996

-a oficiat sfintirea apei si a participat la deschiderea oficiald a noii Scoli Generale
Constantin Givanea din municipiul Tulcea.

Duminica, 21 ianuarie 1996

-a asistat la Sf. Liturghie sdvarsita in parohia Poiana, Protopopiatul Constanta.

Marti, 3 ianuarie 1996

- a oficiat slujba Te-Deum-ului la Scoala Postliceala Ortodoxa Sanitard din Constanla
rostind cuvint de i mva;atura citre elevi.

Joi 25 ianuarie 1996

- a oficiat Sf. Liturghie la Catedrala din Constanta de sarbatoarea Sf. Ierarh Bretanion,
Episcopul Tomisului, rostind cuvant citre credinciosi.

Vineri, 26 ianuarie 1996

- la Palatul Arhleplscopal din Constanta a prezidat lucririle Consiliului Eparhial Tomis.

Sambata, 27 ianuarie 1996

- a prezidat lucrdrile Adunirii Eparhiale Tomis.

Duminici, 28 ianuarie 1996

- a asistat la Sf. Liturghie savarsitd in Catedrala Sf Apostoli din Constanta.

Marti, 30 ianuarie 1996

- a oficiat Sf. Liturghie la parohia Sf. Trei Ierarhi din Constanta de sdrbitoarea hramu-
lui, rostind cuvant cétre credinciosi.

Vineri, 2 februarie 1996

- a oficiat Sf. Liturghie la Catedrala arhiepiscopala din Constanta, rostind cuvint de
fnvagatura.

Marti, 6 februarie 1996

- a prezidat lucrérile Permanentei Consiliului Eparhial Tomis.

Duminica, 4 februarie 1996

- a oficiat Sf. Liturghie la Catedrala eparhiald, rostind cuvant de invatitura.

Duminica, 11 februarie 1996

- a oficiat Sf. Liturghie la Catedrala Sf. Apostoli Petru si Pavel din Constanta, rostind
cuvant de invatdtura.

Luni-Vineri, 12-16 februarie 1996

- a participat la lucrdrile Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne.

Sambatai, 17 februarie 1996

- a oficiat sfintirea apei si a participat la deschiderea oficiald a noului sedlu al
Parchetului municipal Mangalia.’

Duminici, 18 februsrie 1996

- a asistat la Sf. Liturghie sivarsita la parohia Adormirea I din municipiul Constanga

Duminica, 25 februarie 1996

- a oficiat Sf. Liturghie la Catedrala din Constanta, rostind cuvant de 1nva;atura credin-
ciosilor.

Joi, 29 februarie 1996

- a oficiat Sf. Liturghie la Catedrala din Constanta, de sdrbdtoarea Sf. Cuv. Casian
Romanul Gherman din Dobrogea. S-a elogiat personalitatea teologic si culturald a
Sfintilor praznuiti.
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Duminici, 3 martie 1996

- a oficiat Sf. thurghxe la parohia Sf. Ioan Botezitorul din Constanta, rostind cuvint de
fndnrumare misionara.

Sambiti, 9 martie 1996

- a asistat la o ord de religie - model la Scoala Generali nr.6 din Constanta si la specta-
colul religios avand. ca temd "Pridznuirea Sf.40 de Mucenici in viafa religioasi a
romdnilor”. A rostit cuvant de indrumare elevilor si credinciosilor participanti.

Duminici, 10 martie 1996

- a asistat la Sf. Liturghie oficiati la parohia Sf. Ingeri din Constana. A rostit cuvant de
indrumare misionara. '

Duminica, 17 martie 1996

- a oficiat Sf. Liturghie la Caledrala din Constanta, rostind cuvant de invifituri credin-
ciogilor.

Miercuri 20 martie 1996

- a prezidat lucririle Permanentei Consiliului Eparhial Tomis

Duminica, 24 martie 1996

- vizite canonice la Protopopiatul Constanta, la bisericile parohiilor Eforie Nord,
Dulcesti si Moseni.

Luni, 25 martie 1996

- a asistat la Sf. Liturghie sdvirsita in bisericile parohiilor Sf. Gheorghe si Sf. Mina din
municipiul Constanta, rostind cuvint de Invatitura.

Miercuri, 27 martie si Vineris29 martie 1996

- a participat la slujba Deniilor din siptdména a V-a a Postulu1 Mare, savirsite in cate-
drala eparhiala.

Sambiti, 30 martie 1996

- a participat in Garnizoana Constanta la programul de depunere a juraméantului militar
a unui nou contigent de tinert incorporati.

Duminica, 31 martie 1996 :

- a asistat la Sf. Liturghie sdvarsitd in Capela Penitenciarului Poarta Albé, adresand
cuvint de Tnvétitura adecvat penitentilor.

Marti, 2 aprilie 1996

- a efectuat o vizitd de lucru la Seminarul Teologic Liceal "Sf. Ap. Andrei §i Sf. Ioan
Casian" "Tulcea, in cadrul cireia, impreuné cu corpul prafesoral a analizat desfasurarea
programului de mva;amant dlsmplma si probleme administrative gospodaresti.

In aceeasi zi a vizitat canonic Protopopiatul Tulcea.

Duminici, 7 aprilie 1996

- In duminica Floriilor, Prea Sfintia Sa a oficiat Sf. Liturghie in Catedrala Sf. Apostoli
din Constanta, rostind cuvint citre cred1n01o$1 pentru a apara Credinta .noastrd Ortodoxa,
Altarul Striabun, Familia si Scoala noastrd roméneasca.

Luni, 8 aprilie 1996

- a primit o echipd a Televiziunii locale M.T.C.- Constana, penLru o inregistrare ce a
fost difuzatd pe postul local de Sf. Pasti.

Marti, 9 aprilie 1996

- a primit o echipi de la posturile centrale si locale de Radio pentru inregistrarea
Pastoralei chiriarhale date de Sf. Pasti - [996.

Joi, 11 aprilie 1996
- Joia cea Mare, Inalt Prea Sfintia Sa a slujit in Catedrala Sf. Spiridon Nou din

Bucuresti, 1a slujba de Sfinire a Sfantului si Marelui Mir si la SI. Liturghie oficiatd de Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist. In aceeasi zi a participat la Denia celor 12 Evanghelii
rostind cuvant de invatatura.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



118

Vineri, 12 aprilie 1996

-a participat la Denia Prohodului Domnului si a rostit cuvint de invatatura.

Sambita 13 aprilie 1996

- nalt Prea Sfintia Sa a primit Ia sediul Al‘hleplSCOplel vizita unui grup de militari
americani, insofit de preotul capelan, aflati Tn vizitd in municipiul Constanta.

Duminici, 14 aprilie 1996

- a oficiat slujba Sfintei Invieri a Domnului la Catedrala Arhiepiscopala, rostind amplu
cuvant pastoral citre credinciosi. A oficiat slujba Sfintei Vecernii (a doua Inviere) la
Catedrala Arhiepiscopal3, rostind cuvint pascal credinciosilor.

Luni, 15 aprllle 1996

A doua zi de Sf. Pasti, Inalt Prea Sfintia Sa a oficiat Slujbid Pascalid la Penitenciarul
Poarta Alba, rostind cuvant pascal tuturor celor prezenti.

Marti, 16 aprilie 1996

- vizite canonice la parohii din Protopopiatul Constanta.

Vineri, 19 aprilie 1996

- Izvorul Tamiduirii, inalt Prea Sfintia Sa a oficiat Sf, . Liturghie la Ministirea Dervent
de sirbitoarea hramului. Bogatul cuvant de invitituri al Inait Prea Sfinfitului Arhiepiscop
Lucian a intérit duhovniceste imensul numdr de credinciosi participanti la Sfanta Slujba.

Sambatai, 20 aprilie 1996

- a oficiat Sf. Liturghie in Catedrala din Constan{a de sdrbitoarea Sf. Teotim Episcopul
Tomisului. In cuvantul de invititurs, Inalt Prea Sfmpa Sa a accentuat vechimea crestinis-
mului §i a continuitafii neamului nostru roméanesc in Dobrogea.

Duminici, 21 aprilie-1996t

- a participat la Sf. Liturghie oficiata in Biserica S{. Nicolae - Catedrala Navigatorilor
din municipiul Constanta.

Marti, 23 aprilie 1996

- Inalt Prea Sfinfia Sa a instalat oficial pe noul preot militar Emil Munteanu la Corpul 9
Armati "Mirasesti”. In cuvantul tinut Inalt Prea Sfintia Sa a scos in evidentd importanta
reludrii serviciului clerului militar in Armata romana.

Joi, 25 aprilie 1996

- a oficiat sfintirea apei si a participat la inaugurarea oficiald a Scolii cu clasele I-VIII -
"Gheorghe Titeica", cu care prilej s-a primit ca sfint protector pe Marele Mucenic si
Purtitor de Biruintd ‘Gheorghe.. Inalt Prea Sfinsia Sa a tinut cuvént de Tnvajaturd, adecvat
momentului festiv.

- a oficiat slujba de sfintire a Reactorului nr.1 de la Centrala nuclearo-electrici
Cernavoda

Duminici, 28 aprilie 1996

- vizite canonice la parohiile Freciiei, Posta i Manistirea Celic -Dere, protopopiatul $1
judetul Tulcea.

Luni, 29 aprilie 1996

-a primit o echipa de la Postul national de Radio, pentru inregistrarea unui interviu

Pr. Cernica I. Gheorghe

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



' BISERICA SI SCOALA

CHIPUL SPIRITUAL SI MORAL AL DASCALULUI
(PROFESORULUI) CRESTIN DUPA SFANTUL GRIGORIE

TAUMATURGUL. DESPRE ORIGEN!

In prima jumitate a sec. I1I, cAnd acest viitor sfint vine pe lume in localitatea
Neocezareea din Piftile Pontului (spre Marea Neagri), credinta oficiald si conceptia ofi-
ciald si conceplia filosofico-morald a Imperiului Roman erau pigane. El, pe nume Teodor,
si fratele siu Atenodor, "au fost educati intr-o familie care triia in riticire"®. Abia la
14 ani, dupd moartea tatilui lor, el si fratele sdu sunt botezati, lui dandu-i-se numele de
Grigorie. Paralel cu studiile elementare ale vremii, Tncep si educatia crestind in conditiile
de atunci ale crestinismului. Apoi urmeaza insusirea cunostintelor superioare, indeosebi
retorica. Dornici de cat mai multd cultura laicd, dar si crestind, pleaca spre Beirut, unul din
cele mai romanizate orase, locul unde se studiau legile” (V, 20). Ajung aici, dar printr-un
concurs de Tmprejuriri, socotite de Grigorie ca lucrare a lui Dumnezeu, au mers mai
departe §i s-au oprit la Cezareea Palestinei (V, 21). Aici, cu doi ani in urm4, la 231, Origen
infiintase o scoald cateheticd dupd modelul celei din Alexandria, scoala acum infiinfatd
functionind pana la moartea lui, probabil survenitd la 254 sau 255. Atrasi de cuvintdrile
acestui genial si fierbinte dascil crestin, ca de niste "forfe nevizute" (V, 22), sau "lovi{i ca
de o sdgeatd de cuvintul sdu" (VI, 22). au ramas aici opt ani, pani la 238. Imbogdti}i cu
maximum de cunostinte si impodobiti cu profira si visonul virtutilor crestine a locului
acela,’dar dornici de plaiurile lor natale, se Intorc la Neocezareea unde peste un an amandoi
au fost alesi episcopi, Grigorie chiar in aceastd cetate. Sf. Vasile cel Mare spune despre
Sf. Grigorie cd, la venirea sa in scaunul episcopal, au venit 17 crestini. iar cdnd a murit
(275) a ldsat numai 17 pdgani’.

La plecarea din aceasti vestitd scoald, Grigorie (ca sef de promotie, se pare), a rostit in
fata studentilor si absolventilor "Cuvdntul de multumire cdtre Origen”, din care cunoastem
programul de studii si felul de functionare al acestei scoli, dar mai ales metoda si duhul de
credintd si de cvlavie cu care acest genial dascil crestin 1i forma pe discipolii séi. Este ade-
viirat cdi acest pisc al teologiei crestine pentru acea vreme, in variantele si profundele sale
studii asupra Sfintei Scripturi i Tn efortul sdu de a lua din filosofia elena si din stiintele
acelei vremi tot ce putea fi asimilat de Tnva{atura lui Hristos, a scépat, ori, chiar a preferat
si unele erori pe care "el insusi declara c¢d Biserica nu era obligatd sd si le insuseascd”,
intrucdt "erau simple exercitii ale talentului sdu personal’. Origen a dus o viatd ascetici,
foarte severd si in lipsuri de cele necesare, incit s-a imbolndvit de piept pentru toatd viafa
(Patrologia, 301). Privitor la operele sale si la trdirea lui, "Sfantul Teotim, mitropolitul
Tomisului, declara demn la anul 40!: "Eu nu vreau s dezonorez memoria unui om, care de
mult timp a murit in sfintenie, si nu-mi pot ingiddui indrazneala s condamn histe opere pe
care nu le-au oséndit Tnaintasii nostri">. Moartea in sfintenie se referea nu numai la asceza
severd a lui, ci mai ales la chinurile pe care le-a suferit de la prigonitorii crestinilor sub
impiratul Deciu, suferinte care i-au adus moartea®.
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Fidrd a intra in amidnunte, voi scoate in evidentd principii catehetice, pedagogice si
morale din cuvantul amintit al Sfantului Grigorie i, pe cat posibil, voi arita viabilitatea lor
in pedagogia romaneasc interbelicd i post decembristd (1989). Aceastd actualitate a prin-
cipiilor patristice din acea indepértatd vreme este cu atit mai necesard, Tntrucét cei 45 de
ani de ateism ideologic oficial In ycoala romaneascid si In presa de propagandd comunistd
au influentat pe mul{i dintre fiii neamului nostru, dascili direct sau indirect ai culturii si
educatiei intelectuale si morale, incit urmirile acestei condamnabile epoci ateo-marxist-
leniniste persistd §i astdzi in comportamentul unora, factori de rispundere in educarea si
culturalizarea neamului, desi oficial s-au declarat crestini ortodocsi.

Principii pedagogice patristice

Sf. Grigorie spune ci "Origen si-a obisnuit sufletul cu lumina clard a descoperirilor lui
Dumnezeu §i este in stare sd invege si pe alfii” (XV, 33). Aceasta pentru ci "Origen n-a fost
niciodatd pdgan, familia lui fiind crestind de citeva generafii” si el personal a fost educat in
sfintele scrieri de tatdl sdu (Patrologia, 294 si 298). El a aprofundat si cultura elenici,
imbricand haina de filosof §i apreciind cd insugirea culturii profane "avea scopul nobil de
a fi folositoare multora” (Idem, 294, 298-299).

De aceea, la scoala din Cezareea Palestinei, Origen preda ceea ce numim noi astizi
stiintele exacte in scopul suirii spre Dumnezeu. "Ne inviia fizica..., geometria..., §i astrono-
mia, spune Sf. Grigorie. Pe toate ni le vira in cap printr-un fel care ii era propriu. Cu
fiecare lectie ne urca, intocmai ca pe o scard, "ajungdnd pe calea ratiunii la iconomia
sfdntd a universului, la existenta celei mai presus de fire" (VIII, 26). Aceastd metodi o va
recomanda mai tirziu §i Sf. Vasile cel Mare (+379), anume de a studia firmamentul cu
astrele, ordinea din ele ca asa si ajungi cu cugetul "la frumusetea lnconjuratoare din jurul
lui Dumnezeu", si cugeu la Natura dumnezeiasci"’. Eminentul ucenic Grigorie ne
informeazi ci Ongen 'avea cuvinte de dispret la adresa ignorantei si a celor ignoranti”,
deoarece ignoran{a duce la orbire §i indobitocire, practicantii ei vizind "in bogitie, renume
§i prosperitatea trupului, bunurile cele mai de pref" si in acest scop folosind mijloace adec-
vate ca si le posede. Impotriva acestei animaliziri a omului, Origen recomanda si ne preda
filosofia cu aspectele ei specifice in cultura greacd, alegand ceea ce ducea, prin partile ei
bune, la filosofia crestind (VI, 22). "Filosofia cultivd ratiunea, facultatea cea mai tnaltd a
spiritului ", care raﬂune duce "la deosebirea binelui de rdu”; la "cunoagterea menirii omu-
lui ", invﬁ(andu 1 "ce trebuie si facl si de ce trebuie si se fereasci" fi inviita de asemenca
cd "fard ajutorul filosofiei, este imposibil a ardta Stipanului tuturor cuvenita adorare", sen-
timent propriu numai omului dintre toate viefuitoarele (ibidem). Vorbind despre filosofia
crestind, se are in vedere rolul ei de purificare §i desdvirsire a filosofiei elene. Frumusefea
acestei noi filosofii a imprimat-o Origen ucenicilor lui prin insdsl 'viata lui sfdntd"
(X, 28), " exemplu de om ingelept”, care nici micar nu era filosof, ci "dorea foarte mult
acest lucru si-si didea silinta s# devind" (XI, 28-29). Sf. Grigorie compari pe dascilul lor,
plin de roadi in el insusi §i in discipolii s#i, cu neroditorii filosofiei elini (X, 23). "0 stiintd
este zadarnicd §i nefolositoare, zice acelagi Grigorie, atunci cdnd cuvdntul separat de
faptd...; eu 1-am admirat adinc, atunci cind spunea ci virtutea face pe om asemeni cu
Dumnezeu. Ei (fi Iosof ii) vorbesc despre intelepciune, dar nimeni nu face faptele ei; despre
cumpdtare, dar nimeni n-o practicd” (IX, 27). Tocmai din aceasti pricind este defiimati
aproape de to;n oamenii, ba pand si numele de filosofie (X, 28) Sapte decenii mai tarziu
scriitorul crestm latin de limbd greacd, va afirma cu tirie cd "filosofii par a fi ndscocit
filosofia numai pentru a vorbi. Acela, care numai invayd pe altul dar nu si face cele ce
invard, ndruie singur temelia invdfdturii sale..., aritindu-se un mincinos..., ascunzindu-si
viciile EUb pretextul intelepciunii, dar practlcand acasd lucruri pe care le comandi la
scoald™®, .
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Prin Origen, ca sj prin primii dascili alexandrini, mai putin prin apologeti, filosofia
elend se preschimbd parte din ea in filosofia cresting al cdrui specific este universalitatea
i pragmatismul, iar scopul, indumnezeirea omului prin virtuti si har. Tocmai cuvéantul
unui astfel de filosof crestin "a sdgetat” pe Grigorie si pe fratele s3u, din prima zi, pentru ci
era un amestec de blandefe i seriozitate, de convingere si constrangere" (VI, 23). Prin
triirea intensd a fnv3fdturilor predate, marele dascil alexandrin, acum preot, adeverea ci
este posibil pentru tofi oamenii, indeosebi crestini de orice neam, de diferite ocupatii si
variate nivele cdrturdresti §i sociale s realizeze triirea in Hristos a celor invifate.

"El (Origen) invdfa ceea ce este necesar atdt grecilor, cat si barbarilor (popoarelor din
afara Imperiului Roman), celor intelepti 5i celor neintelepfi..., tuturor oamenilor, oricare
ar fi felul lor de viatd". Scopul cel mai important al filosofiei crestine era "de a sidi in noi,
continud Sf. Grigorie , dumnezeieste virtuti morale, care duc la starea de calm, de potolire a
instinctelor”; de a ne face “inaccesibili rdului, disciplinafi, echilibrafi i fericiti asemeni lui
Dumnezeu"” (IX, 26-27). Pentru atingerea acestui scop prin treptele suitoare ale virtutilor
este nevoie de cunoagterea propriului suflet, ceea ce constituie stiinfa psihologiei de mai
tirziu, care atunci ficea parte din filosofie. "Intr-adevir, zice Grigorie, ce este mai propriu
_sufletului... decit sd se ocupe de el insusi”, de a indeplini porunca celor de demult:
“cunoaste-te pe tine insufi “, care aratd cd "intelepciunea este aceeasi la oameni si la
Dumnezew, c& datoritd ei sufletul ajunge sd priveascd intocmai ca intr-o oglindd, in care
vede reflectdndu-se intelepciunea divinicd; ci, dacd intrd in comuniune cu aceasta,
urmeazd calea inefabild care duce la indumnezeire” (X1, 29).

Cuvantul, ca logos rostit, ca logos-ratiune (chip al lui Dumnezeu in om) si ca Logos,
Fiu al lui Dumnezeu, este puterea ziditoare in procesul cunoasterii, purificirii si inaintirii
spirituale. De aceea Sf. Grigorie, vrind s3 scoatd in eviden{ aceasti fort3 transformatoare
a cuvintului dascilului siu, spune: "Cuvintele sunt vehicolele simimintelor”, ele ficand
ca "oamenii versati in cuviant, asemeni unor pictori abili In amestecul culorilor si in
realizarea tablourilor, s3 execute tablouri minunate” (I, 14). Cuvintele (logoi) vin din
Logosul-Dumnezeu, dupi al clrui chip si aseminare suntem creati; chip "pistrat in inimi",
cum va spune mai tirziu Sf. Vasile cel Mare®, "unde troneazi Hristos ..." va ad3uga
Sf. Ioan Casian Striromanul'9, chip, care prin conlucrarea omului cu harul dumnezeiesc
tinde nefncetat spre asemanare pe misura fnmultirii, maturizarii si stabilitdfii virtutilor. La
acest ajutor al lui Dumnezeu se referd Sf. Grigorie, zicind: "la aceste virtufi nu se poate
ajunge, dacd Dumnezeu nu ne dd putere”. Si mentioneazd virtuti ca dreptatea, infelep-
ciunea, birb3jia si mai ales "cumpdtarea”, virtute de echilibru, care, in colaborare cu cele-
lalte virtuti mantuitoare, conduc la "nevoia lduntricd'de a adora pe Dumnezeu" §i care
face pe cregtin "asemenea lui Dumnezeu”, ea fiind mama, baza §i scopul tuturor virtufilor”.
Tar "virtutile 1l fac pe om demn si curat si-i insojesc la Dumnezeu..., ca un preot infelept”
(X1, 30).

fn lucrarea lui Dumnezeu, Logosul intrupat, asupra lui Grigorie si colegilor lui, prin
Sfantul Duh, rol important are si "ingerul pizitor", care, zice acela, "a fost sortit si-mi fie
ocrotitor..., m3 hrineste din tineretea mea...; care este fieciruia in parte pedagog de cind
eram copii” (IV,18). Acest inger a inspirat pe profesorul lor (al lui si al fratelui sdu) de
limba latini "s3-i indemne a studia dreptul roman" (V, 20). Cand se refer3 la personalitatea
lui Origen, Sf. Grigorie crede ci acesta a avut ca pedagog si ca "ocrotitor, poate chiar pe
Ingerul Sfatului celui mare" (IV,18)11 pe "Dascilul dreptei credinfe Cuvantul (Logosul)
Maintuitor, Care duce la desivargire pe cei care i se ataseazi" (VI, 23). Parc# ar vrea sd ne
spuni ci fn sfingitul s¥u dascil "triia Hristos" ( ), cd "avea mintea lui Hristos" ( ), adic3
logosul din el, adic rafiunea "ajunsese la misura varstei lui Hristos" () si putea "scoate
cele bune din visteria inimii sale” (Mat. 2, 35) si "s# fie pilda credinciosilor (elevilor lui) cu
cuvintul, cu purtarea, cu dragostea, cu duhul, cu credinta, cu curdtenia” (I Tim. 4,12).

Infrastructura succesului dascilului si preotului Origen constd in identificarea viefii lui
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cu principiile teologice si morale pe care le propoviduia in vederea desdvarsirii. Tandrul
sdu absolvent a sesizat corect acest adevir. "Vreau si va vorbesc, zice el, despre un om
care pare’ ob1$nu1t dar care a dcpaslt cu mult condifia umani in elanul citre desdvarsire"

(IL,15). In opinia acestui ucenic si a colegilor lui (si a tuturor celor care, fara prejudeciti, au
studiat aprofundat viata acestui geniu al primelor veacuri crestine n.n) "el este singurul din-
tre oamenii de astdzi... care si-a obisnuit sufletul cu lumina clard a descoperirilor lui
Dumnezeu §i este in stare sd invete si pe altii”. Cred cd stdpanul tuturor, Care S-a silasluit
in profeti, prieteni ai lui Dumnezeu, si le-a insuflat fiecare cuvant tainic si divin,l-a onorat
s1 pe el a fi prietenul lui Dumnezeu si interpretul acestor descoperiri” (XV, 33-34). De aici
"zelul sdu ca noi si ne insusim Tnvifitura si morala teologica" (XIII, 30), scopul imediat al
studiilor de la Scoala lui.

Inalta trdire a dascélului acestei Scoli se addpa direct din izvorul dragostei divine si din
el se impdrtasesc ucenicii fui. "Acest om a pus in sufletul nostru... dragostea de Cuvintul
Sfént, Care, prin frumusefea Sa de nedescris, atrage la Sine pe tofi oamenii §i-i face sa arate
dragoste fatd de el”, adici de Origen, prletenul si mterpretul S' " (VI, 25). Si ca si arate
ca sufletului i este proprie cunoasterea si virtutea, §i de aceea "nimic nu-1 impiedic3 s fie
acolo unde vrea..., acolo sau foarte aproape de locul unde se sdvarsesc lucririle care fi sunt
proprii naturii sale, Sf. Parinte Grigorie dovedeste aceasta cu Ionatan si David (I Regi
18,1), unde se aratd cd Ionatan, fiul lui Saul, s-a lipit de sufletul lui David pastor incd, dar
care ucisese pe Goliat; asemenea §i pe noi "acest David (Origen) ne fine acum strangi de
el... si sufletul nostru simte nevoia de a-i rimane atasafi” (VI, 23-24).

Personalitatea acestui mare dascil al Ortodoxiei acelor vremuri, ficea asimilabile Tn
ucenici principiile dumnezeiesti, dar si progresau in virtufi datoritd si deosebitului har al
lui, dar §i programului ,scolii juridice intocmit $i atmosferei duhovnicesti din ea. "Aic,
scrie €l, zi §i noapte se aud poruncile sfinte, imnele, psalmii 5i convorbirile tainice, iar o
lumind asemdndtoare celei a soarelui strdluceste continuu. In timpul zilei, noi trdim in
ambiania sfintelor taine, iar noaptea gindul nostru zboari la ceea ce sufletul vizuse §i
facuse in timpul zilei" (XVI, 36). Acest adevir il va spune si Sf. Vasile cel Mare a cérui
bunici, Macrina cea bitrand, a fost ucenica Sfantului Grigorie al Neocezareei:

"Daci sufletul se ocupd cu judecﬁ;ile lui Dumnezeu (in timpul zilei), si 1 visurile de
noapte le va avea pe acestea §i va fi cugetdnd continuu cele bune si bineplicute lui
Dumnezeu"!?, sufletul "cugetind ziua si noaptea la legea Domnului, va fi ca un pom
rasadit 1anga izvoarele apelor” (Ps. 1, 2-3).

Intaiul dintre studentii acestei Scoli, aminteste cum a procedat cu el si cu fratele séu
(desigur si cu alti studenti) dascilul Jor. "La Tnceput ne-a tratat Intocmai ca pe nigte animale
silbatice, ca pe niste pesti sau psiri prinse In curse sau in ndvoduri de care incercam si
scdpam si sa fugim... A fécut totul ca sd ne apropie lui; ne spunea tot felul de istorioare",
ldudand filosofia in ceea ce avea ea bun. "Prin amabilitatea si tonul cu care ne vorbea' ne-a
infipt boldul prieteniei, ascutit $i patrunzitor, greu de respins” (VI, 22). Ca un foarte bun
agricultor, a cercetat Tntdi ce fel este sufletul fieciruia, "fie un teren necultivat $i nerodi-
tor..., fie nu Intru totul steril, ba din contrd foarte bun, dar lasat in paragind..., si apoi "ne-a
scormonit cu sapa (cuvantului fondul intim" prin diferitele Tntrebdri). Vazand el ca acest
fond "este cu totul neroditor, a scormonit in continuare §i a facut totul pentru a-1 face apt
rodirii", curdfind "spinii si pdldmida, iarba si plantele silbatice de tot felul pe care sufletul
nostru agitat le produce in dezordine si din belsug”. A: procedat de asemenea "cum pro-
cedeazi gradinarul iscusit, care altoieste pe planta silbatecd, producitoare de fructe amare,
lastarul aducidtor de fructe bune", ingrijind-o zi de zi, adicid udand-o, curitind-o,
despresurdndu-o de ramuri prisositoare; o lucrare dificila, dar intru totul necesard, prin care
"se apropia de noi in felul socratic"; prin cuvintele sale insd, ne convingea si ne con-
stringea ca prin niste zdbale. La Tnceput ne-a venit greu si-i ascultam cuvantul, pentru ci
nu eram obisnuiti sd urmam sfatul rafiunii, desi ea este purificatoare" (VII, 24- 25).
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Dupid aceastd stiruitoare §i meticuloasd pregitire a sufletului, constatand el ci "ne-a
facut apti s primim cuvintele dreplétii, atunci a aruncat..., ca intr-un pimant bine lucrat si
sfant..., cu toatd grija si la momentul oportun”, semintele cuvantului spre a germina. Si ast-
fel prin "cuvintele sale simple, mdiestrit impletite *, a fdcut din sufletele noastre "o tramd
(tesdturd) imposibil de destrdmat” (ibidem, 25).

Cunoscénd el prea bine ca "sufletul omului este usor de sedus prin cuvant si este gata si
isi dea asentimentul nainte de a cerceta faptele. si de a-si forma judecati” (XIII, 31), el
(Origen) "ne-a invitat aprofundat afirmatiile si s& nu ne limitim la aparente..., ci (si
vedem) ce ecou au la cei din jurul nostru, s ludm aminte dacd nu cumva sunt falsuri", si la
altele de acest fel. Avea deosebitd grijd sd predea cdte putin si progresiv. Cu adevirat "ne
trezea din somnolentd, dar nu avansa prea mult, ca nu cumva, din cauza lungimii sau sub-
tilitdtii celor predate, s cddem in inactivitate” si, in consecintd, "si obisnuim a accepta firi
discerndmant tot ce ni se spunea sau si contrazicem pe acela care spunea adevirul" (ibi-
dem, p. op. cit.). Isi didea toati silinta si ne invete asa fel "ca sufletul nostru sd se contem-
ple ca intr-o oglindd, sa-si vadd atdt partea lui cea rea, irationald, inceputurile si
riddcinile relelor, locul unde se nasc si pornirile nesdbuite”, "toate josniciile", care,
crescand Tn noi, ne coplesesc si ne sufocd", precum "desfrul, plicerile, poftele, tristeea si
frica si puhoiul relelor ce le urmeazd"; (si-si vada totodat3) in addncul lui "partea lui cea
bund, rafionald, izvorul celor bune, care, dacd ar domina (in el), i-ar permite si rimani
calm si nevatimat .., sd le respingd pe cele rele chiar de la nasterea lor..., si le faci si dis-
pard si sd moard, iar pe cele bune si le cultive de la nastere si si le intretind pani la
desdvarsire”..., ca astfel sd ia nastere n suflet virtutile dumnezeiesti” (IX, 27), despre care
am amintit ceva mai Tnainte (XII, 30).

Desi este un neintrecut dascil al tainelor divine - privit desigur in timpul in care a trit -
Origen este §i un om practic in ce priveste dobdndirea virtutilor. "Uneori el considera ci
nici nu trebuie si spund ceva, daci cele spuse nu sunt prezentate cu sinceritate si puse fn
practicd” de cel care invatd. Deoarece acesta "trebuie si fie exemplu de om intelept” (XI,
28), asa cum a fost méreata personalitate a lui Origen, care "nu numai cu cuvéntul, ci si cu
fapta ne invata" (IX, 27). ’

Si concludea cuvantatorul discursului: "Acest om a primit de la Dumnezeu cel mai mare
dar. .., acela de a invdta (pe altii) lucrurile lui Dumnezeu, ca si cdnd Dumnezeu i-ar vorbi,
de a fi interpretul lor, de a le explica oamenilor, ca acestia sd le audd si sd le inteleagd".
Si Tncheie ilustrul sdu ucenic: "Pentru noi era un adevdrat paradis, replicd a marelui
Paradis al lui Dumnezeu..., adevdrat paradis al desfatarilor” duhovnicesti (XV, 34).

Ecoul principiilor in invatdmdntul romdnesc, religios in deosebi

Studierea filosofiei i a altor stiinte in Scoala de la Cezareea era obligatorie, intrucat
cultiva ratiunea - acest chip al lui Dumnezeu in om - care ratiune in filosofia de atunci
ducea la convingerea ci existd un Dumnezeu. Filosofia crestind, avand miezul in revelatia
supranaturald, in Evanghelia Logosului intrupat, si absorbind tot ce a fost bun din filosofia
elend, duce mult mai sigur la cunoasterea lui Dumnezeu si la ferma convingere de a vie{ui
conform poruncilor Lui. Filosofia crestina este insisi religia crestind, cu cultul ei, cu
invatdturile si triirea acestora. Or si pedagogia postdecembristd romaneascd invafd cd
"rolul religiei este de a ajunge la existenta ultimei realitd{i"!3, sfiindu-se parci si afirme ci
-aceastd realitate este insdsi Dumnezeul Vechiului si Noului Testament. De aceea “revelatia
divind trebuie sd gdseascd in ratiune un sprijin puternic..., deoarece religia poate si trebuie
si fie sustinutii de filosofie”, invafi pedagogia interbelicd!4. lar pentru elevii seminaristi
sau studenti teologi, "cultura filosoficd e necesard (ca viitori preoti) nu numai pentru a-si
putea forma propria convingere religioasd, ci si pentru a putea sd formeze si convingerea
altora” (Idem, 537), asa cum marele Origen forma pe ucenicii lui, care la randut lor au for-
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mat pe alfii.

La dascalii primelor secole crestine, invétaturile Evangheliei lui Hristos si ale celor din-
tai interpreti ai ei, Parintii Apostolici, Apologetii si Sfintii Parin{i sau Scriitorii Bisericesti,
erau aceleasi pentru orice crestin, cleric sau monah, roman sau barbar, elin sau dintre
pagani, indiferent de nivelul cultural si de categoria sociald, asa cum la $coala din
Ceczareea se adunase din diferite provincii. De aceea, la Tnvé|itorii Bisericesti din aceasti
perioadd nu gédsim temeiuri de a sustine educatia religioasd pe baza de etnii, de, stare, de
categorii de crestini, de traditii locale. Doctrina teologicd si morali ca si cultul erau ace-
leasi, tot la fel si conduita morald. De.aceea principiul recomandat de pedagogia
romdneascd de a se avea in vedere natiunea cu traditiile ei (Nicola, p. 35 si Antonescu,
p. 111) nu-si are temei teoretic. Practic insd Sfintii Pdrinti modelau doctrina printr-o
eviavie cu nuante, si locale. Sf. Vasile cel Mare cinsteste pe toti sfintii de oriunde, dar are
0 evilavie mai accentuatd fatd de Sf. Mucenic Gordie, concetdtean de-al lui, caci "a iesit din
sanurile pamantului nostrd, zice el..., a daruit pamantului care 1-a ndscut si 1-a crescut des-
fatarea roadelor credintei lui..., care sunt cu mult mai placute fiind fructe din fara noas-
trd... i apartinand paméntului nostru . Deci trebuie luatd in constderaue si educarea reli-
gioasd in spiritul specificului nostru crestin ortodox roman si traditiilor Bisericii strabune.

Stiind Origen cd ucenicii lui vor ajunge dascdli ai invataturii crestine fie Tn Taina
Preotiei de la anvon, fie ca laici sau preoti de la catedra, insista ca dascilul si-si insuseasci
temeinic invdtdtura teologicd si morala, si cere ca profesorii de la seminarii (si de la teolo-
gie), cel nepreotiti "sd fie buni crestini”, cu deosebire cei care predau filosofia si peda-
gogia "sd fie crestini convinsi", "cu principiile filosofice sincer crestinesti” (Antonescu,
537). Cu atat mai mult se cere aceastd convingere crestind celor care predau rellgla elevilor
si studentilor laici.

Am aritat ci filosofia crestina, respecuv mvatatura teologicd de la Scoala din Cezareea
"nu a despdrtit" cunoasterea teoreticd a dogmelor de principiile morale aplicate In viafd.
Tocmai aceasti intensd triire a teologiei de citre clericii si dascilii crestini au fécut din
doctrina crestina filosofiei crestine, adicd si cunoastere si trdire. Dascilul alexandrin de la
Cezareea triiz aevea ceea ce invi(a la "fierbinteald” recomandatd de Apocalipsa (3, 15) si
dc aceea patrundea cu usurinti in intreaga fiinid a invigiceilor sdi. Si pedagogia noastrd
sustine cd "exemplul direct al educatorulul (in cazul nostru al dascdlului crestin de religie)
actioneazd permanent asupra copiilor (elevilor)" si cd "in educatia morald, experienta
personald are un rol important in formarea constiingei si educatiei morale” (Nicola,163-
164 si 290) a ascultitorilor. Interesul Scolii din Cezareea era de a forma adevdrai traitori in
Hristos, mereu in urcus spre desavarsire, spre indumnezeire. Si pedagogia noastri interbe-
“licd, observand scaderile invaldmantului religios in scoli, Tnvata cd "Religia - ca si morala -
are un caracler normativ, nu pur teoretic. Principiile religioase intereseaza pe marea majori-
tate a oamenilor... prin calitatea lor de puteri determinante in viata si activitatea noastra. Si
interesul scolii (a invdtamantului religios in scoli) nu e de a forma teologi, cunoscdrori
addnci ai stiintelor religioase, ci buni crestini care sd se conformeze in viata sociald, séd le
considere deci principii diriguitoare” (Antonescu, 354).

Credinta puternicd in Dumnezeu si totalitatea adevarurilor Evangheliei in Scoala din
Cezareea (ca si in alte scoli si biserici) conducea la cunoagterea lui Dumnezeu si implicit la
adorarea Lui (prin actele de cult), iar dragostea de Hristos-Logosul intrupat se videa in
trdirea cu adevdrat crestind. Pedagogia Tnvatd cd "valorile ideale” cdtre care trebuie sd
tindd neincetat procesul pedagogic este "credinta”, numitd si "religiozitate ", si "iubirea”
inteleasd ca "moralitate”; acestea Completeaza deci "idealul integralist, cultura armonicd
a tuturor fortelor, dtrec_nonandu le prin moralitate si religiozitate” (Antonescu,101; cf.
Pestalozzi). -

La Scoala lui Origen scopul ultim era sadirea in firea elevilor a virtutilor dumnezeiesti,
cresterea si rodirea lor spre cat mai multd asemanare cu Dumnezeu, acest ideal moral si
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religios (in pedagogie numit ideal moral), cdruia "trebuie si-i fie subordonate toate ele-
mentele constitutive psihofizice ale fiinfei umane" (Antonescu, 86, 90, 91 si 105).
Metoda lui Origen se identifica aproape cu personalitatea lui, si tot asa la adeviratii
dascali ai Bisericii crestine de-a lungul veacurilor, ceea ce, a dat si di duratd Tnvititurii lui
/Hristog. In acest scop si pedagogia afirmd cd "metoda valoreazd numai atét cat valoreazd
personalitatea profesorului” (Antonescu, 323); altfel spus: se valideazi prin personalitatea
profesorului. Autorul elogiului lui Origen spune ci acesta ciuta mai intii si le cunoasci
sufletul cu géndurile, simtdmintele §i inzestrarea nativi, identificind si influenta educatiei
anterioare. La fel recomanda si psihologia interbelicd. "Sd cunoastem bine capitalul
sufletesc ce posedd discipolul ca sd stim ce modificdri sunt de adus si ce urmeazd sd
addugdm; de asemenea si cunoastem pe de o parte ideile si sentimentele morale" ale celui
de educat, iar pe de alta "dacd este capabil sd execute sau s treaci la act" (Antonescu,
437-438). Atat in cunoasterea fondului spiritual cét si la insugirea cunostintelor noi, Origen
folosea metoda socraticd, numiti in pedagogie "euristicd ", adici profesorul pune intrebiri
intr-o Tnlanfuire logicd, Tncét elevii, “"prin sfortiri proprii ale ratiunii lor", si creadi ci
“fiecare le cunoaste cu propria lui ratiune"; sé-si "puna astfel in actiune functfiunile intelec-
tuale..., sd caute sd giseascd el adeviarul” (idem, 329). Spre a nu-si impovira elevii si a-i
face indiferenti sau ostili fajd de materiile predate, dascdlul Scolii din Cezareea preda céte
putin, urmdrind cu deosebire calitatea cunogtintelor, nu cantitatea, $i ceea ce era necesar
vietii spirituale in activarea virtutilor. Dupd pedagogia secolului nostru, "informarea in-
telectuald trebuie sd fie in concordantd cu cerintele idealului educational”, pdstrand
“echilibrul intre diferitele categorii de cunostinte" si dand "calitate” pe primul plan si
"utilitate sau eficientd”, respectiv "finalitatea practicd” (Nicola,121-122 si 125).

Prin astfel de metode §i mai ales prin competenta §i convingerea launtrica, dascalii de
toate categoriile (laici si din cler - acestia din urma in calitate de invititori de la anvon) vor
fi exemple vii in care viazd din plin cunostintele predate, asa cum in Origen erau in plind
vigoare toate principiile pe care le expunea studentilor s3i, prelucrate in propriul sau labo-
rator sufletesc si practicate. Astfel de dascali vor starni “instinctul de imitatie foarte accen-
tuat la om", constati pedagogia romineasci. La elevii mai mari din cursul superior §i stu-
denti, se produce "imitatia idealistd", acestia ludndu-si ca ideal o anumitd persoand in
intregimea ei, "care i s-a impus prin personalitatea sa” (Antonescu, 472-477 si 478), asa
cum studentii din Cezareea 1-au avut ca ideal pe Origen, in final pe Hristos, Cel din acesta.

Precum am observat, acest mare geniu al teologiei din sec. III i urmitoarele fsi ducea
traiul in aceleasi condifii de via{d ca si studentii lui, formand cu to{ii o comuniune ca in
obstea primard din lerusalim, toti dupa programul de care am vorbit, adicd ziua in lectii,
studii, meditaii si rugiciuni, in vegheri, pravild si somnul necesar care era o prelungire in
vise a celor din timpul zilei. Si romaneasca pedagogie interbelici i gdsea o astfel de apli-
care in munca practic3, unde elevii activau cu profesorii respectivi. Aceastd muncd "are o
importanti moral sociald, intrucat, pe de o parte stabileste raporturi prietenesti intre elevi,
intre acestia si profesori... iar pe de altd parte cd inspird elevilor respect pentru muncd”

" (Antonescu, 442).

Concluzii mereu actuale *

De vreme ce istoria este "invifitoare pentru via{d" iar Apostolul porunceste "sa ne
aducemn aminte de Tnaintasii nostri... si si le urmam credinta" (Evrei 13,7), adicd acea cre-
dingi adeveritd in fapte, cici in ei "a luat chip Hristos" (), Care "ieri §i azi §i in veci este
Acelasi”" (Evr. 13,8), se impun cateva concluzii, atit pentru studierea religiei in scolile
laice, cat mai ales in scolile teologice - laice sau monahale - si facultdfi, care pregatesc
teologi, care trebuie sd “reologhiseascd, adicd "subiectul s3 adere la adevidrul dumnezeiesc
prin credin{i, si imbritiseze cu nidejde binele figiduit pand dincolo de veac si sd se
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inflicireze de dragoste pentru frumusetea-i nemarginitid”, deoarece intre a studia si a tréi
sau teologhisi este o distantd ca de la cer la pimant", stiut fiind ci "orice netrebnic poate si
studieze, dar sd reologhiseascd poate.numai un sfant"!®, adicd un osirdnic si bun crestin.
De aceea principiile didactice ale Scolii din Cezareea si a celor de dupd aceasta, din epoca
patristicd, sunt mereu valabile, cici in sfintii dascdli de atunci a sdlasluit cit mat deplin
Hristos si din acelasi Duh Sfant dat Apostolilor au gréit si acei dascali.

Asa cum Origen si alti Sfinti Parinti si Scriitori Bisericesti de dupd el au luat tot ce era
bun si folositor din filosofia elen si le-au asimilat Evangheliei lui Hristos, creand filosofia
crestind, accesibild tuturor celor ce au primit invifitura Logosului Intrupat, adeverind-o
prin viata lor, este necesar ca dascdlii teologhisitori cu deplind competentd filosofico-teo-
logicd, maturizati in cunoastere si trdire, sd elaboreze "un curs de enciclopedie filosoficd”
(Antonescu 536-537) cresting in doud variante: una pentru seminarii, alta pentru facultii
de teologie. Prin aceasta, viitorii teologi, atét cei ce vor sluji Cuvantului in una din cele trei
trepte ale Preotieti, cit si cei laici sau neclerici din monahism, si li se fundamenteze, prin
aceasta filosofie increstinatd, convingerile religioase, consolidate si roditoare in ei zilnic, si
sd devini astfel vrednici s Tnvefe si pe altii din minte $i din inimd, prin cuvant si fapta.

Dupa cum Périntii Apostolici, Apologetit, primii Scriitori Bisericesti n frunte cu
Origen, apoi descendentii acestora pand la Capadocieni, Augustin, Maxim Marturisitorul si
Sf. Ioan Damaschin si-au Tnsusit cit mai multd cunoastere teologici, strdduindu-se a o tra-
duce 1n tréirea lor, si devenind mari personalititi crestine si dascali de la anvon, uneori si
de la catedra, cu sporite puteri de convingere, si transformind teoria in filosofie si credinti
triitd, se cuvine de asemenea ca'si dascilii Tnvalaturii crestine ortodoxe, de la catedri la
anvon, din scaunul duhovniciei sau din acela de stareti de manistiri sau povdtuitori de
chilie, sd@ depund, Tnci din perioada de formare, toatd struinta de a progresa in virtute si a
se induhovnici, ca atit graiurile cat si comportarea lor s faci roditoare samanta Cuvantului
fn discipolii sau credinciosii lor care la rindul lor sa rodeascad virtufile crestine dupa masura
data fiecdruia. Numai asa vor vedea oamenii "faptele lor cele bune si vor sldvi pe Tatal din
ceruri” ( ), adicd vor cinsti pe Hristos si invitdtura Lui. Féard ca sa dea ocazie s spund
despre ei ca despre filosofii din antichitate, cd neconcordanta dintre cele predate si cele
triite de filosofi a dus la sldbirea si moartea filosofiei. ’

Cei din cinul monahal, din orice treapta ierarhicd sau didactic-administrativa s-ar afla,
se cuvine sd ducd viata in cea maj veritabild comuniune n Hristos, "inimile si sufletele lor
fiind una si avand toate-de obste" (Faptele Apost. 4, 32), supunindu-se toti deopotrivi
acelorasi randuieli (hotdrari) monahale la care de bunid voie s-au angajat. Numai astfel
comunitatea lor (mandstire, seminar, centru eparhial) sd se asemene cu acea Scoald din
Cezareea, cu obstile monahale patristice si cele din trecutul neamului nostru, cetiti asezate
pe culmile evlaviei si ficlii aprinse in policandrul Ortodoxiei romanesti, adevirate pilde
pentru trdirea crestind unde si se audi, ca, Tn acea Scoali mentionatd poruncile sfinte,
imnele, psalmii si convorbiri tainice, concomitent cu munca randuitd fiecdruia. In ceea ce
priveste programa analiticd a seminariilor si facultdtilor teologice, oricit ar trebui si ne
conformdm principiilor invatdmantului laic, nu wrebuie si se ignoreze nici o clipa ci materi-
ile din aceste scoli de profil sa fie adecvate scopului pe care 1l au ele, acela de a pregéti per-"
soane care sd slujeasci-doctrina crestin-ortodoxa a neamului nostru, a celor 87% din Intrea-
ga populatie a tarii; unii - Tn numir mai restrins - de la catedra de religie in scolile laice,
altii - cea mai mare parte - de la anvonul Bisericii si dip scaunul duhovniciei sau al
povituirii neharice ori in scolile teologice. De aceea, ca in' Scoala de la Cezareea si alte
scoli teologice din epoca patristica si din trecutul dinainte de comunism a fnvitamantului
nostru, materiile laice si fie studiate in masura 1n care ele ajutd la formarea culturala si
filosofico-stiintificd a scopului pentru care se pregitesc elevii sau studentii. Motivarea c
poate unii isi vor schimba vocatia, devenind altceva decit preoti sau profesori de religie,
nu-si are temei. Colegi de-ai nostri de seminar din perioada de pana in 1948, care au voit sa
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ajungﬁ altceva, au dat diferente, au urmat alte facultdfi si au ajuns - unii - foarte buni profe-

sionisti Tn sectorul lor de activitate. Aceasti subordonare a dnclplmelor de studii scopului
urmdrit, ar da posibilitatea ca elevii, respectiv si studentii, si asimileze bine materiile,

predandu-li-se aga fel ca sd se fixeze bine cunostinfele, chiar si cele adiacente caré sunt
necesare unui viitor slujitor al Bisericii. Orice Incircare a programei analitice, duce in mod
inevitabil la superficializarea Tnvitdmantului religios-teologic, la formalismul acestuia.
Elevii, dar si studentii, nu mai pot asimila suficient materiile, si totusi trebuie si sustini
examenele si sd le ia. Aceasta face ca o parte mai mare sau mai mic# din ei si recurgi la
mijloace necinstite. Astfel cd, Biserica va avea unii licentiafi sau absolven(i de seminar cu
o spoiald de cunostinte, §i implicit cu o subredd moralitate crestini. Este dataria factorilor
de rispundere ai Bisericii neamului nostru si vasleascd in asa fel pe marea involburati si
) plini de pirati ai tranzifiei incét cu iscusin{d si devotament, si evite stancile relelor credinte
§i ale conceptiilor secularizate si astfel si ajungd in apele Occidentului, scdpand insd neu-

cisi!” corabia neamului si credintei noastre. De aceea, Sfantul Sinod si alfi factori de
decizie ai Bisericii stribune si intervini la organele in drept ca si se remedieze unele defi-
ciente din invatdmantul teologic de dupd 1989 ca neamul nostru si dea preoti si dascili Tn
domeniul Credinfei ortodoxe, care sd aducé un suflu datitor de viafd in rindurile credin-
ciosilor de toate categoriile.

Arhim. Dr. Joasaf Popa

NOTE

1. Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti (PSB), nr.10, Editura Institutului Biblic si de Misiune a
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1984, p. 9-37.

2. Op. cit., p.19; voi cita In interiorul textului, prescurtand astfel: (V,19), cifra romana indicand
capitolul, iar cea arabi pagina. '

3. Pr. prof. dr. loan G. Coman, Putrologia, vol. 11, Editura Institutului Biblic §i de Misiune a
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1985, p. 393; voi cita in cuprinsul lucririi doar numirea operei
si pagina, astfel: (Patrologia, 393).

4. Patrologia, 303-304; cf. De Principiis, Prefaja si Pamfil: Apologia lui Origen, Prefala,
Patrologia Greacd (PG) vol.17, col. 542 si urm.

5. Socrate, Istoria Bisericeascd V1, 82, PG 67, col. 701, la Pr. prof. Teodor Bodogae, Origen,
scrieri alese, partea I, PSB p.10.

6. PSB 6, p. 20.

7. Omilia XV Despre Credintd, PG 31, co1.465 ABC.

8. Instit. Divine 111, 16, 3 - 5i 15,8, 1a Pr. prof. Ioan G. Coman Probleme de Filosofie Literaturd
Patristica, ed. I, Edit. Instit. Bibl. si de Misiune aBlsencu Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1995, p.
109.

9. Comentarii la Psalmi, 32, 8, PG 29, col. 344 B,

10. Instit. VI, 9 si Cofl., 7, 20/2 in Corpus Scriptorum chemamorum Latinorum vol. XVII,
p.120,r.17, 20 si X111, partea II, p.197, r. 22-23.

11. Isaiu 9, 6.

12. Regulele mici, 22, PG 31, col.1097.

13. Ioan Nicola, Pedugogia, Edit. Didactic3 si Pedagogici, Bucuresti, 1994, p. 138; voi cita in
text, prescurtand: (Nicola,138).

14. G. G. Antonescu, prof. univ., Pedagogia, ed. V-a, Scrisul Romanesc, Craiova,1946, p. 535;
voi prescurta in text: (Antonescu, 535).

15. PSB 17, Bucuresti, 1986, p. 526.

16. Nichifor Crainic, Sfinfenia-Implinirea Umanului, (curs de teologie misticd, finut in
1935-1936), Edit. Mm'opollel Moldovei si Bucovinei, lasi, 1993, p.110.

17. Cuvintul Occident vine de la verbul latin oc-cido, -ere, care insemneazi a cddea la pdmant, a
ucide, a cobort la orizont, a apune. Si intr-adevir, realitdfile vietii din evul mediu §i pana astdzi, ne
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demonstreazd o "apunere” a adeviratei doctrine crestine, o trdntire la pdmdnt, operati treptat de
Biserica Apuseand dup# despirtirea de cea Risiriteani si, mai ales, dupi ruperea de papalitate a
protestantismului $i aparitia Renasterii cu Iluminismul. Iar in zilele noastre, se deruleaz3 insisi
uciderea crestinismului tradiional prin aparitia "noii ere ",

EDUCATIA RELIGIOASA iIN CONCEPTIA LUI JAN AMOS
KOMENSKY-PARINTELE PEDAGOGIEI MODERNE

Recunosgut ca intemeietor al pedagogiei moderne, Jan Amos Komensky (28 martie
1592-15 noiembrie 1670) ocupi un loc bine definit in evolutia stiintei pedagogiei univer-
sale. Problemele tratate in cele peste 100 de lucrdri ale sale (intuitia, disciplina, educatia
morald, educafia religioasd, invitarea limbilor, lupta pentru pace) i5i mentin actualitatea in
orice epoci.

Pentru noi roménii, activitatea marelui pedagog ceh are o semnificati _deoarece.

. ea s-a desfiisurat - timp de patru ani - st in Transilvania influentand puternic gcolile arde-
. lene, miscarea culturald si publicistic3, ideile pedagogice ale timpului. Aici, in Ardeal au

fost publicate, pentru prima oar¥, edifiile Tucrarii Janua linguarum reserata i s-au rispén-
dit in numir mare celelalte lucriri adunate in volumul Opera didacticd omnia.

Fiu al morarului ceh Martin Koinensky (nume care, latinizat dupd moda umanistilor,
devine Comenius), Jan Amos ncepe studiile la scoala latind, urmeazi cursurile de filosofie
si teologie de la Universitatea din Hebron, iar mai tarziu, la Universitatea din Heidelberg.
Dupi o cilitorie de studii in Olanda se reintoarce in tar¥ si f5i incepe cariera pedagogic si
publicistica.

Invazia spaniold (1621) inseamna pentru Komensky, pierderea familiei, a bibliotecii si
a operei sale, precum si inceputul unei vieti de peregriniri.

Numele sdu incepuse si fie deja cunoscut. La Praga publicase Gramaticae facilioris
praecepta ( 1616); in Polonia publici Janua linguarum reserata ( o noud metodd de a
fnvita limba latin3, tradus# in 12 limbi europene si alte limbi asiatice); in 1632 termind
Didactica magna. Din Polonia este invitat in Suedia pentru reformarea scolilor, prilej cu
care va traduce in limba latind Didactica magna ( 1638) si va publica lucrarea Novisima
Linguarum methodus ( 1646). Revenit la Leszno dupd patru ani, acceptd invitafia
principelui Transilvaniei, Sigismund Racoczi, de a se stabili la Sarospatak, localitate aflatd
intr-unul din "cele sapte judete rupte de sub dominatia habsburgilor si anexate
Transilvaniei”!. Aici organizeazi o scoald model - dup3 un proiect propriu, Illustris
Patakinae scholae idea (Ideea clard a scolii din Patak) - in care fsi verificd in practic3 sis-
temul siu pedagogic. Rezultatele obtinute sunt deosebite dar, moartea prinfului Racoczi il
sileste pe Komensky s3 ia calea exilului, dupa patru ani-linistiti, indreptindu-se spre
Amsterdam. Addpostit de Laurentiu de geer, Komensky va locui aici pand la sfarsitul
vietii. Aici sunt publicate cele mai importante lucriri pedagogice sub titlul Opera didactica
omnia ( 1657). Urmdrit si persecutat toatd viata pentru credinta sa, Komensky a fost pre-
ocupat, in ultimii ani ai viejii sale, de problemele intolerantei religioase si a fanatismului,
de necesitatea unificarii forfelor tuturor popoarelor pentru pace si injelegere. Scrie, in acest
sens, lucrarea Angelus pacis (Ingerul picii) in care aratd care sunt ciile prin care se poate
ajunge la infritire si infelegere intre popoare. '

J. A. Komensky s-a stins din viaf la Naarden (lingd Amsterdam) la 15 noiembrie
1670.

*

fn conceptia marelui pedagog, scopul suprem al omului este fericirea eternd impreund
cu Dumnezeu.
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N Q;:eaLia lui ‘D_m_nnezeu,_ omul este Tnzestrat cu capacitifi de cunoastere ce-j permit
apropierea de divinitate, Orice actiune ce-1 impiedici pe om de la instructie si educatie este
un picat fajd de Dumnezeu care 1-a creat si i-a dat aceste capaciti(i, considerd Komensky.
"O mie de ani sd-i dai omului in care el si fnvefe mereu cite ceva prin infelegerea unui

fapt din altul; el va gdsi neincetat lucruri de invitat. Spiritul uman are o nemirginita capa-

citate de a invita, {ncét in cunoastere el reprezinti tocmai imaginea unei prépﬁstii fard {und.

Micul nostru corp este delermmat de llmxte foarte 1ngustc"~ La baza posibil]jt; -
sk itde

ageaza cele trei ca
sufletului omenesc: capacnalea de cunoaiere - ratlunea e oglmda mternoara a lucurilor, in

care s€ O "8 canau tatea

olmonala <vointa Insisi, llbertatca internd, care se indreapti sau se mdcpartcan de

I

ucrun , capacitatea creatoare asi forfa omului d aliza ceca ce el cunoaste $1
vrea olosirea acestor capacititi i i ului Jocul cuvenit fntr-o soci-
etate ell'beratﬁ de toate mizeriile cate o rod, in acest fel - susfinea marele fedagoo - edu-
caia tinerei generafii se impune ca reformator unic si general al omenirii"*. Cici in accst
omeniu, al educatiei - noii generatii nu mai poate domm arbitrariul s1 improvizatia.
Ordinea, activitatea conform unor legititi clare, trebuie si domneasci in :coala atelierul in
care se fauresc oamenr.
~Legitatea primordiald a acestei activitd{i este consideratd educatia conform naturii
inconjuritoare dar §i conform naturii interioare a omului. Komensky a pus astfel bazele
“celui mai rdspandit principiu din teoria pedagogicé pani la sfirsitul sec. XIX-lea - prin-
cipiul educatiei conform naturi.

Inovator in domeniul pedagogiei timpului siu, Komensky stabileste clar modalititile de -

mwwwmmg realizeazd, Ca prim pas, Cer-
cetarea scolilor contemporane Analiza critica a sitoafier din aceste scoli il conduce pe
Komensky la constatarea ci inte, intrucdt ele nu au pind
acum nici un fel de scopurj bine stabilite si determinate. Nu au_nici mijlOace penvra atin-
ri i nor tru mln;area acestor mijloace™.
; arele pedagog introduce acum ex;fresia de "masind didactica’ - "masind" ce ar trebui
congn'_uLté_p_e_mLu_b_ungl_qﬁ_aM Si, ca la orice construcpe mecanica, aceasta
“m g§ i didacticd" are nevoie de stabilirea unui scop, a unor mijloace de realware a scopu-
lui 5i a unor norme de utilizare a mijloacelor pentru atingerea Scoputnt.

Tatd de ce "scopul scolilor va fi unitar, simplu, just s1 Suficient pentru a preveni toate
titdcirile , anume de a Tnnobila In toate privinfele, si oricare lucruri chiar speciale am
fnvifa, cum sunt literelé, moravurile, pietatea - si invatdm un tot compact nu mutilat, frag-
mentat sau sfasiat. Céci natura noastrd preferd oricand si oriunde intregul din ceea ce este

bun, frumos si util”® pentru trup, intelect si suflet. $i, prin urmare, dacd toti oamenii sau cat

mar mulfi ar accepta s3-si Jormeze "o cunoastere, 0 onestltate o pietate pe baze solifle,

acest lucru ar fi un mare bine pentru familie, stat s1 Biserica TSApri c Tmtonce?

Komensky considera ca raspunsul la aceastd intrebare este 51mp u si natural_"prin intreita
carte a lui Dumnezeu", Natura, Scriptura si Congtiinta"'°.

Incercind si explice aceste mijloace, Jan Amos Komensky ajunge_la cele trei obiecre
universale_ pe care trebuie sd ni le pregitim pentru a contempla m;elepw
Jumeasi omul. Cici "numai Dumnezeu are insusirea de a spune fotul,..; s-a revelat in trei
feluri si anume:1. fpnrmzmmm operele puterii sale;
2. prin crearea omuluj, dupa chipul §i asemanarea sa, de unde reies dovezile nfmre ate—

,,lmie_@mu divine care curge prin spiritul omului, ca printr-o matcd Jatci a s5a, ST STarsit:
3. prin revelarea cuvantulul srdandu -se dovezile virtutii si bundtitii sale... "'

Prin intermediul celor trei carfi divine, “Cartea lumii sau a nafurii , Cartca spiritului
———— ,
_saua constiinfer” i "Cartea Iegii” sau a ' Scripturii’, pot 11 formale 1n N0l INeleCtuh-vekia
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si facultitile operative'?, utilizind, ca instrumente: Revelatia, ratiunea si simurile.

"Dintre obiectele stiinjei, primul este lumea deoarece a fost creati cea dinti, apoi omu,
care a fost introdus pe scena lumii cind ea era gata si la urmd Cuviantul lui Dumnezéu
adresat omuluil®

Privind aceste idei prin prisma pedagogiei contemporane se poate afirma ci, in con-
ceptia lui Jan Amos Komensky,_educatia gvea drept componentg-educatia morala, educatia
mhgmasa—si—eduea{-la_lmdcm_uajﬁ Grija pe care marele pedagog o arati faja de corpuT
uman, de care trebuie sd avem grija cu 1n;elcpcxune §i fard de care suﬂetul rational... nu e in
stare s3 audi, si vadi, si vorbeascd, si lucreze si chiar s cugete nimic” - demonstreaza cid
acelor trei laturi li se adauga educaua fizicd.

Trebuie mentionat de la Inceput c&, desi in lucririle de specialitate nici nu s-a amintit de
existenfa educatiei religioase la Komensky, marele pedagog nu a acceptat - in nici o lucrare-
- realizarea separati a celor patru componentc, mclusw educaua rehgloasa

Considerati ca un_fe pd cu
‘Cartea naturii” i ea asignrd dezvoltarea mtelectualu|UL Raponamentul prin care s€ demon-
streaz3 necesitatéa urmarii acestui drum este urmdtorul: "intelectul lumineazi calea vomtu
iar vointa determin actiunile. Pentru ca actiunile si nu devini aberaii, trebuie ca mai intii
vointa si fie informati In mod just despre foate de citre intelect, care poarta peste tot fbrfa
Tnaintea ei; Tnsd pentru ca intelectul si poati face acest lucru, trebuie - Tnainte de toate -
luminatd mintea"”. Vizind adeviratele deosebiri ale lucrurilor aceasta va putea judeca ce
este de admis i ce este de respms casi poati arata acest lucru vointei.

"Lumiparea” intel Si Tn acest scop J.A.
Komenky formuleazi mai multe legl didactice. L.oc in_r3 estora il ocupi
introducerea, in actul (nvajaturii, a "martorilor infailibili" - a simfurilor. "Cum nsa nimeni
nu este mai aproapTe un lucru decit lucrul insusi, cea mai valoroasd maérturie este aceea a
lucrurilor, apoi a acelora care au perceput lucrurile cu proprule simturi. Si sub aspectul
acesta e preferabll intelectul proprlu fiindu-i cel mai aproplat deoarece oricine are mai
multd incredere in sine msusx $1 in propru]e sale simturi decat in alfii “14_Cum ar trebui

desfisurat procesul { universald __dia’m_vj;a_pe-mu_r.oam\ " a fost scopul
ntregii activitati teoreti lui pedagog.

_Sinteza acestor idei o reprezintd "Didactica magna™, lucrare in care se expune o metodi

“prin care_ p _oiﬁsom_sﬁ-pFedea—marputm 4ar-elevil sa inveje mai mult; scolile sa aiba mai
putini gi whmmmal
thulta linigte, mai multa. p]ﬁcere-&inun—mai-maréﬁi mﬂ-&mdﬂcp:og:eLr comunitatea
“TFesting sd arate mai putind ignorantd, mai putind dezordine 5i dezbinare si din contrd,
mai multd lumind, mai multd ordine, pace si liniste"'?

Tar autorul simte wde—a—:mplem—aw&onﬂluﬂlumngzgwe&hzmestex dorm.pa

debsebite: "I. Dumnezeule, mllosuveste Te spre noi §i ne-binecuvinteaza! .3 si

straluceascd fafa Ta Spré noi §i ne miluieste! 2-Casd cunoagtem pe pimjnt calea Ta $unn=e ‘

toatc popqarele ajutorul Tau"16,

P

*

. Daci edugatia intelectuald este consideratid "ca un fel de introducere; lucrul principal,
fmmmmwm
celorlalte creaturi $i si ne apropiem de Dumnezeu insusi"!”.

Educatia intelectuald, considerd J. A. Komensky, ajutd pe om, ca ﬁmtﬁ moralﬁ

obi§Rutasca pe Sifie, sa caute mereu.raspunsurile la. intrebirile CE, C
trebuie (saunu) s Tac ¢ ceva

— T A Komensky stablle$te, ca v1rtut1 cardmale “intelepciunea, cumpitarea, curajul si
dreptatea precumsl cele’T6 reguli alé "arfei éducatiei morale"18.—

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



131

Daca in tratarea educatiei mtelectuale LA_Komensky_m pus problema pedepselor, la
olard" unde recomandi, ca
mustrarea . “rusinarea” aplicate .impotriva
'Lageloxa_QaL_&c_ahmel_rtiea lor morald” intelegand prin aceasta: "... un blestem Ia

A ————————

adresa lui Dumnezen sau nn desfru si, in sfarsit, pentru tot ce calci legea divina... o per-

’rﬁ'émﬁpajanare §i intenfionatd riutate... mandrie si fngdmfare sau chiar pentru iovi-

diesiindolentd"”.

- Notiunea de dlSClphnﬁ este limurita astfe].__dasmph.na_mehue.sa_camasa_de;mmg‘

tofi-veneragia faj3 de Dumnezeu in toate privintele, datoria de a servi pe aproapele, silinta
la invégdturd pentru necesitdtile viefii §i intirirea acestora prin aplicarea si exercitiu neintre-
rupt™2.

+ —1n conceptia marelui pedagog "omul este cea din urm4, cea mai desivarsitd §i cea mai
distinsd fapturd"2!. E1 are de la naturi "semm;ele smnyel ale morahtam si religiozitatii”
dar stiinfa, virtutea si religia se obfin "prin rugiciune, prin studiu si prm fapta.”2?

Logic, "deoarece fnainte de cdderea in picat omul avea nevoie si fie educat, cu atit mai
mult acum, dupd ce a picdtuit” - iatd argumentul cel mai puternic al marelui pedagog in
pledoaria sa pentru educarea mtelectualii moralé si religioasd a omulm

i = sd fie ince

epw -

a) Timpu‘l:défg@ este dat omului: fie pentru a afla In el harul divin, fie pentru a-1
pierde pentru totdeauna ..
b) Este Ky ins jlre a tuturor lucrunlor ex1

atdt timp cit sunt tinere, ele pot fi

cwmemmmbuuaﬁcﬂplﬂunmmmumdmm

Asadar, in mdsura in care are la inimd binele urmasilor sdi si in mdsura in care si con-
ducdtorii institutiilor umane, in stat si in bisericd, au la inimd binele omenesc, in aceeasi
mdsurd trebuie sd se grdbeascd a se ingriji ca tinerele plante ale cerului sd fie rdsadite,
tdiate si udate la timp si s fie instruite cu chibzuiald pe térdmul stiinel, al moraltram si
eviaviei” »23,

Scoala maternd are datorja de.:
NERE mnravun (mai ales in respectul $1 supunercﬁzﬂg_dudulp._ﬂemwue-
buie (si 1 3
'preceptorllor si preotilor (cici este aproape cu neputintd s mai indrepti un pom crescut
‘stramb §1 sa prefaci o padure silbaticd (si plind de spini) ntr-o livadd: ci et trebuie si stie
cum sd se poarte cu copiii lor, pentru ca prin indrumarea lor, acestia sd sporeascd cu varsta
in infelepciune i in har, inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor"24,

Wnune Komensky. sti evlavia cu cele trei pérti componente
al —
¥

a).cumna-neas&a—sa—naamsee—pfefu{-mdemp.LLDumnezeu si In toate creatiile sale

sd-L cau
b) ca, dupi ce a viizut pretutindeni urmele lui Dumnezeu, si-L adore cu fricd, cu
€ a a t At n21nezeul sdu §i sd se uneascd cu El, si tot in
M. L)

El, si-si giseasci pa
Cu aceastd educaue 1nca din primii $25s€ ani, copilul poate ajunge si m;eleaga faptul ca
"exiSt este pamant, pe care CTear; ca-E 1 este
prezent gretuwwwm -din tot
ce vedem fn jurul nostru; ca El ne-a ficut pe noi si toate cele ce sunt; ci El di celor buni
- dar si celor rii (hran3) cele trebuitoare trupului, dar ci pe cei smeriti si ascultétori i face sd
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prospere in bine; ci pe cei réi i neascultdtori El stie si-i pedepseaggi... De aceea se cuvine

sd ne temem de ~mulfumim-sé-L laudam, s3-L preamarim, sa- i _gcm.lmmdeaur;a
toate cele trebuitoare, sd-L iubim ca pe Tatdl cel ceresc, sa 1mphmm cu silintd tot ceea.ce

“secuprinde 1n porunCITESa.].eﬂ26
In concluzie, o actiune educationali, cu adevirat eficientd trebuie sd inceapi-in-familie,

mEﬁ'ae_Ia‘TﬁgtEre-sa—cmn iie In scoald _sl_s,umplete mslmmsl_exemnama_copllulm

m mtehgen;a in munca $i arte m vorbtre l)’l moralttate .Sl vzrtuu in pletatesun-pastiarea

anata;u trupe,m ,w suﬁete,yt't

-~

Jan Amos Komensky nu s-a oprit numai la demonstrarea necesitatii educatiei religioase
in familie si in gcoald; el a prezentat, pe larg, si metodele si procedeele de realizare,
mijloacele de aplicare "corespunzitoare, precisa si ordonatd" a acestora.

"Metoda este corespunzdtoare cand sensibilul se invata cu simfurile, inteligibilul cu
ratiunea, iar ceea ce este transmis sau relevat, cu credinta... In lucrurile divine credem
numai pe Dumnezeu, adicd ai grija sa fii sigur cd:1) sunt cuvintele lui Dumnezeu, care nici
nu obisnuieste, nici nu poate gresi; 2) cd sensul Tnteles este adeviratul sens al lui
Dumnezeu, nu acela al unui om care adaugi ceva din 1mag1nat1a sa.”?’

Cunoasterea, in conceptia luj i-pri le_trei
mYloace simt, raziune. credingd.-Educatorul le poate f01051 unite dar si scparate Utilizarea.
lor unitd - a simtului cu ratiunea - de exemplu, duce la verilicarea recipraci si_la eli-

minarea, pe cat posibil, a erorilor". $i, in sfarsit pentru ca existd multe lucruri carg sunt

—foarte-departe de rafiune cat s1 de simfuri (nefiind accesibile nici simfului, nici rationaren-
tului in misuri suficient de sigurd) trebuie si ne vie in ajutor credinfa noastri si anume cu
mirturia d1vma sau umand. Acestea trei unite, tmprzma spiritului o cunoastere maj stabild
si mai sigurd... .

Cele trei mljloace simtul, ratiunea si credinta, pot fi folosite separat cind ceea ce tre-
buie de Tnvifat sau cunoscut se verificd cu simful sau cu ratiunea sau cu autorltatea alto-
ra”29, In acest caz existd insi o ordine: ceea ce se in
care se examineazd din toate punctele de vedere posibile; wmﬂm_asupra
celor observate cu simgurile si, in final, credinfa cu autoritatéa§tajutorul ei
T Indiferent-deThijloacele utilizate, cunoa$terea trebuie s respecte - precizeazd marele

edagog necesitatea succesmnu gradate $1 nu trebuxe sa ne md01m cd Hrlslt()‘s_, prm

lucrurilor ce asiguri trecerea cunoasteru lucrurilor de la senzoridl, prin rational, citre reve-
latie, incepind cu ceea ce este mai usor cétre ceea ce este mai greu de inteles, de la simplu
la complex, de la general la particularul mai greu de pétruns.

"Cici daci cuprindem lucrurile direct cu simtul, dacd sondam cu ratiunea irf chiar
zicidmintele de aur ale spiritului, dacd primim cu credin{a revelatia divina..., nvdtdm totul
sigur, pldcut si repede... "

Iatd care sunt deci elementele componente ale cunoasterii lucrurilor, ale artei "de a
fnvita pe tofi toate", In conceptia parintelui pedagogiei moderne, Jan Amos Komensky. Si
argumentele in sustinerea acestei unitdti - simf, ratiune, credin{ -, sunt, cele mai multe,
luate din tnsdsi natura din care face parte si omul.

Oricine citeste opera lui Jan Amos Komensky si anallzeaza apoi invitimantul roma-
nesc de %stizi poate judeca dac, a lasa invitimantul religios la bunul plac al fiecirei thsti-
‘tutii de Tnvatdmant, nu este un rdu deliberat cu urmari grave asupra tinerei generafii.

Dar cine si facd astizi educatia religioasi in scoli? Cite dintre cadrele didactice stiu si
vor - cum menfiona marele pedagog - si-i invete (pe elevi) Tnainte de foate ceea ce este cel
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mai necesar evlavia, apoi v1rtutea comportarii fatd de oameni si in fine, podoabele exte-
‘rioare ale vietii omenesti, stiinfa 329 Cum si se formeze elevilor convmgerea cd nu poate
exista adeviratd educatie fird unitatea credintd-morala-stiintd, cand sunt incd scoli in care
nu a putut intra un preot §i ai ciror elevi nu sunt educaji religios, nu sunt "ajutafi si devini
constienti” cd li s-a Incredintat grija suprema a pepinierii statului si bisericii strimosesti,
adicd temelia fericirii umane in prezent si viitor?”>

Prof. Nela Stanculescu
NOTE

1. Bako Bela, "Chemarea lui J.A. Komensky in Transilvania si unele aspecte ale activitatii lui de
gici”, in vol. "J.A. Komensky-Comenius-Comunicdri prezentate la sesiunea stiintificd a Institutului
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OBIECTIVELE PREDARII RELIGIEI iN INVATAMANTUL
PREUNIVERSITAR

"Mergand, invitati toate neamurile..." (Mat. 28,19), este testamentul pe care 11 lasd
Mantuitorul lisus Hristos Tnaintea fnaltarii Sale la cer.

Dar ce semnifica;ie are no(iunea de mvatamant"

Pentru unii, Invd{dmant inseamnd actiunea In care se dau si se capdtd cunostinte. Pentru
altii inseamnd deprinderea unor cugetri morale si de bund purtare. Imbinand cele doui
acceptiuni, pedagogul St. Bérsinescu spunea: "Invitimantul este actul complex de a invifa
pe alfii, pentru a-i educa”. Rezultd cd, Tn procesul invdtdmantului distingem doui pre-
ocupdri: Instruirea §i educarea. Deci, oricum, rezultatele instruirii sunt perisabile (cite n-am
uitat, din cat am invitat!), efectele educatiei persistd transforméndu-se in deprinderi.

Etimologic, fnvdt se compune din in+vitium, vitium de la care provine si notiunea de
vitiu, Tnseamnd deprindere, adic3, prin invitare cistigim o deprindere, o Tnsusire, care
devine a doua natura.

In concluzie, invdfdmantul, inclusiv cel religios, presupune o munci sistematici, dusi
in scoald, pe de o parte de cétre elevi, care fnvatd, pe de altd parte de citre profesor, care
conduce, in care muncd sunt incluse diferite cunostinte, precum si deprinderile ce-si
insusesc elevii. Ne intrebdm: obiectul Religia corespunde acestor idei? Pentru a-rispunde
se impune sd analizdm continutul termenului de Religie, obiect ce se preda in scoala laici.

Conform invatéturii de credintd a Bisericit noastre, "Religia este raportul ‘liber si
constient al omului cu Dumnezeu, care se traduce in suflet prin sentimentul religios, iar in
afard, prin morald si cult”. Legitura libera si constientd a omului cu Dumnezeu imbraci
doud aspecte: cunoasterea si adorarea Iui Dumnezeu. Cunoasterea lui Dumnezeu, in cadrul
obiectului, reprezintd cartea teoretica a Religiei, care se realizeazd prin instructie, iar ado-
rarea este aspectul practic al obiectului si consta in morala si acte de cult. Succint, Religia
este: "modus cognoscendi et colendi Deum", sau altfel spus: doctrind, morald si cult. Si
acum, daci ne referim la continutul nottunii de invatamant, vedem cé obiectul Religia se
incadreaza perfect, in sensul, ca aspectul instructiv const in predarea doctrinei crestine, in
functie de nivelul de injelegere al clasei, consecintd fiind educarea elevilor, conform
moralei ce rezultd din doctrind, respectiv morala crestind, cu latura sa aplicativa, cultul
ortodox. Morala studiazi faptele omenesti, constiente si libere.

Ea apare ca o laturd dupi care omul trebuie si-si coordoneze viata si activitatea in sco-
pul asemanarii cu Dumnezeu. Morala crestind nu poate fi fundamentatd decat pe ade-
viarurile dogmelor crestine, care rezidd in ideea de Dumnezeu ce se reveleaza prin
Sf. Scripturd, Sf. Traditie si naturd. De aici deducem cd obiectivul fundamental al predarii
Religiei1 este ridicarea vietii pe culmile spiritualitdtii, prin folosirea mijloacelor harice
agezate Tn Bisericd de citre Mantuitorul Iisus Hristos.

Invdtdmantul religios inseamna actiune de inifiere Tn taina viefii crestine, de formare a
personalitatii religioase dupa chipul lui Iisus. Deoarece obiectivul prioritar al invafdmantu-
lui religios este formarea personalitatii crestine, imi permit sd-i subliniez trei caracteristici.

Prima trdsdturd a personalitdtii crestine trebuie sd fie libertatea. Personalitatea se
autocreazi in conditiile pe care i le oferim not §i in primul rind In conditii de libertate.
Libertatea este o trisdturd esential-spirituald. A doua trasaturd a libertitii este rationalitatea
sa. Adevirata libertate nu este niciodatd anarhica. Libertatea trebuie sd purceadd din rafi-
une, nu din simple pasiuni, deoarece libertatea personalitdtii trebuie sd fie un produs al
sufletului, nu al pasiunii, care Tnseamna si libertatea de a pacitui.

Al doilea element al personalititii la care contribuie Invatdmantul religios este clemen-
tul social. Ideea de social o gdsim chiar in conceptia noastra despre Dumnezeu. Dumnezeu
este intreit in persoane: Tatil, Fiul si Sfantul Duh. Egoismul niciodatd nu a putut fi tris3-
turd a personalitatii. Geniul nu poate fi geniu, daca este tot atdt de mult §i egoist, ci nu ge-
neros si iubitor. Personalitatea rezidd in omul.de geniu, nu in geniul omului. Personalitatea
se largeste, se imbogdjeste si se Tnnobileazd numai.in legdturile de Intelegere si de simpatie
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cu semenii. Si aceasta este dragostea. Deci, afard de libertate, personalitatea implici
dragostea. Dragostea este o trdsdturd a inimii, deci inima ne creeazi personalitatea.

Si la care obiect se pune mai mare bazi pe inimi, daci nu la Religie?

Al treilea element al personalitdtii este vointa, care se manifestd in chemdrile, exi-
gentele si crizele vietii. Personalitatea se creazi cu ocazia infruntdrii momentelor pline de
primejdii ale vietii. Personalitatea unui om se arati in capacitatea lui de a se ridica la
nalfimea vietii si mai ales a incercérilor ei. -

Personalitatea care este libertate §i compasiune este si birbitie si morald. Daci avem
pretentia sd contribuim la formarea personalitifii prin Religie, trebuie s3 formam fiinte Tn
stare sd infrunte incercirile viefii. O personalitate adeviratd stie in primul rind si fie tot-
deauna ea insdsi, sa fie n stare sa inteleagd si sd-gi ajute semenii.

Destul de multd vreme in Invatdmant s-a urmarit aproape exclusiv Tnzestrarea intelectu-
ald a elevului, capacitatea lui de a se ridica de pe scara olimpiadelor. Intelectualizarea a dus
la cerebralism. Dar aceasta nu inseamna decat unilaterizarea vietii. Tehnica moderni e
copilul instructiei. Prin inteligen{d omul isi cucereste progresiv regalitatea lui stdpanitoare
si absolutd. S-a constatat insa ci viaja omeneasci in latura ei spirituald e o colaborare de
puteri si nu numai simpla manifestare a inteligentei. Pot fi neglijate sentimentul, vointa si
constiinta? Crearea’ personalitfii, obiectivul numarul unu al Tnvitdméntului religios, tre-
buie s fie opera tuturor puterilor spiritualé, solidar active. Este aspectul educatiei integrale
pe care vine sd-1 completeze Religia in Tnvatdmantul preuniversitar. De orientarea educatiei
integrale atdrni atat puterea de creafie a personalitifii, cat si intuitia el etica.

Omul, fiintd spirituald, urmareste atingerea unui ideal spiritual. Stiinta, de pilda, poate
fi consideratd un ideal spiritual. Doar ea opereazi numai asupra unui factor al vietii spiri-
tuale, inteligenta. Actiunea, si ea poate fi un ideal spiritual, dacd vizéaza directive supe-
rioare.

Frumosul, deasemeni se poate constitui ideal spiritual, fard insa sd intereseze intreaga
spiritualitate a vie{ii noastre.

Pentru Religie, pentru noi profesorii de Religie, idealul spiritual integrai este mantuirea.
Mintuirea, trebuie si nobileze toate fetele spintuale in toate domeniile de manifestare ale
vietii. .
Dupi méntuire a suspinat lumea totdeauna. Aspiratiile citre mantuire sunt impregnate
in toate frimantirile istoriei universale. Iar de la Mantuitorul incoace, problema maéntuirii
si dezlegarea ei evanghelici caracterizeazi viata integii omeniri.

In decursul istoriei mantuirea a fost vizuta diferit: unii au vézut-o prin stiin{d, alfii in
artd, cite odatd chiar in actiunile destructive. Noi spunem ci, numai trdind Religia crestind
se poate atinge méntuirea reald i vesnic valabil3, fiindci numai méntuirea crestind arbore-
azd ca ideal al vietii omenesti spiritualitatea si creativitatea. )

Revenind la Tnvitimant acceptim necesitatea Tnvitimantului crestin, atdt ca instructie
religioasa, cit si ca educatie crestind.

Instructia religioasi duce la culturd religioasd, care nu este acelasi lucru cu cultura
crestini. Toati lumea invati si izbuteste s cunoascd mai mult sau mai putin o doctrind
oarecare. Toatii lumea deci, poate si-si facd culturi religioasa, prin asimilarea doctrinei,
ceea ce e cu totul altceva decat cultura crestini, care reinnoieste sufletul prin harul Duhului
Sfant. Am subliniat diferenta dintre cultura religioasd i cea crestind pentru ca s stim unde
si (intim prin orele noastre de Religie. Deci s nu rdmanem la instrucjie §i culturd reli-
gioasd numai, ci si urcim la cultura si educatia crestina, idei pe care, din picate actualele
manuale putin le vizeazi. Dacd vom reusi si sidim in sufletele elevilor taina cea mare a
credintei acestia nu-1 vor cauta pe Hristos in rafiune, ciin adancul sufletelor lor, rajiunea
folosind-o la intelegerea fenomenelor. -

Constatind criza moral3 din societate am putea aborda chiar ideea reincrestindrii. Una e
si fie crestin cu numele, alta practicant. Pe elevi cine sé-i invefe Religia? Familia, care nici
ea nu a invitat Religia? Si-i invefe mass-media? Ar fi un non sens. Sa invete de la
Biserici? Dar cafi elevi vin azi la biserici? A mai ramas scoala, desi Religia se invatd in
scoald, ea nu se invatd ca orice obiect. Religia se invati prin contagiune sufleteascd, de la
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suflet, la suflet, de la viatd la viajd. Crestinismul este experienta personald. Ca sd poti
determina pe altul s3 trdiascd viafa dupa Hristos, tu fnsuti trebuie sd experimentezi
Evanghelia §i s3-L triiesti pe Hristos 1n viafa ta.

Trebuie s3 urmim, pe cit posibil, armonizarea vietii fizice a copilului in acord cit mai
apropiat cu cea spirituald. Aceasta ifnseamni a ajuta pe copil si pund stdpanire asupra
simfurilor si pasiunilor lui.

Cénd am ajuns noi, educatorii, sd trdim cat de pufin aseménarea cu Hristos, putem
nidijdui si afirma ci suntem pe drumul realizirii in noi si in elevii no$tn a caracterului
moral crestin. Dar viata crestind sd nu fie un sistern de definifii $i memorizén teologice, ci
o viatd activi, o trdire internd, care s se exteriorizeze prin acfiuni crestine. Cu alte cuvinte,
Religia mai mult decét se invald, se tréieste deoarece ea este viafd. ‘

Secretul realizdrii unui Invafimant orientat spre un punct central, care este Hristos, este
respectarea acelor principii: principiul hristocentric i principiul eclesiacentric.

In continuare, o privire sumara asupra caracterului ecumenic al Invafdmantului religios
in scoald. lisus a dorit ca "toti sé fie una". Deci, Duhul unititii crestine in dragostea pentru
modelul Hristos trebuie si traseze drumul educatiei religioase pentru realizarea crestinis-
mului adevdrat. In acelasi spirit ecumenic trebuie sd actioneze orice cult, mai ales ci in
primele clase la Religie, nu apar diferente prea mari. Educatia religioasd este in misura si
atingd un asemenea obiectiv, capabil de progres moral, capabil de dezvoltare multilaterald
a personalitifii. Educatia crestind trebuie sd contribuie la fondarea unor acfiuni mereu
recreatoare. .

Omul cizut din starea de har are nostalgia viefii primordiale pe care si-o doreste reactu-
alizatd. Crearea omului a rezultat din dragostea divind, participarea de recreare din partea
omului trebuie si fie determinati tot de dragoste.

Dragostea si increderea in semeni trebuie si fie mobilele care alimenteazd trisdtura
ecumenici a educatiei. Spiritul ecumenic ce a caracterizat viata primilor crestini, adunati la
agape, trebuie readus prin educatia crestin in scoli §i nu numai.

Un lucru s ne fie clar, cd in educarea crestind a elevilor nu ne sprijyinim numat pe aju-
torul nostru, ci §i pe colaborarea activd a harului plinitor al Sfantului Duh, intr-o actiune
sinergicd. Si nu uitim iardsi, c3, educarea crestin religioasa trebuie facutd in duhul spri-
jinirii aproapelui, in spiritul promovdrii dreptifii, a progresului social, integrand elevii in
spiritul umanismului evanghelic, umanism care acordd muncii un Tnalt sens §i prin care
contribuie la responsabilitatea personali §i cea faji de societate.

Educatia crestini pe care elevul o primeste in invajdmantul preuniversitar, trebuie si fie
o componentd a educatiei permanente, pe care persoana §i-o completeazi, din punct de
vedere religios, tot restul vietii.

Pentru cd aceastd educaie trece prin noi, noi trebuie si ne constituim exemple vii, cu
convingeri religioase puternice, entuziasm si prospefime, senindtate, liniste si calm in
predare, infelegere, rdbdare si ingaduingd, tact pedagogic crestin si nu in ultiml rand, zel
apostolic, dacd se poate.

Suntem fntr-o riscruce a istoriei, intr-o perloadi de prefacerl si reforme. Indepartarea
nu ne-o pot aduce decit doud puteri: sufletul pus in stare s3 lucreze constient si liber si
harul divin, care potenfeazd si dinamizeaza.

invﬁ;amantul religios trebuie s3-1 duci pe elev la infelegerea deplini a relatiei dintre
religie si viafd dintre religie si muncd, dintre religie $i profesiune, dintre religie i familie,
dintre religie i bucurie, dintre religie si suferinjd, dintre religie i lume".

Toti suntem responsabili, unii fatd de altii, dar responsabilitatea noastrd in faja lui
Dumnezeu e mult mai mare. Suntem responsabili fajd de propria noastrd constiin{a al cirei
glas ne porunceste luminarea fiecdrui suflet. Suntem responsab111 fajd de neam ale cdrui
virtuti trebuie rendscute i mve$mc1te Si fim convinsi ci regenerarea fortelor morale ale
neamului nostru pe toti ne apasa §i fsi cer rezolvare.

Prof. Constantin Preda
Ploiesti
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N3) L5EX:

MERGAND, INVATATI TOATE NEAMURILE

CATEVA DREPTURI SI INDATORIRI ALE OMULUI DUPA
SCRISOAREA CATRE ROMANI

- Repere misionare permanente -

Am ales aceastd temd simpli in aparent4, dar complicat¥ in analizi, pentru dou3 motive
fundamentale: 1. Sfantul Apostol Pavel era §i cet3fean roman - deci avea dubli cetifenie;
era cunoscétor al Legii mozaice si legilor romane; 2. Atdt Legea mozaici cat si Legea
romana si obiceiurile romanilor erau modelate de Evanghelie si astfel au apirut comanda-
mente morale justificate de legi, drepturi si indatoriri.

Si de ce s nu spunem, Imperiul roman’ de atunci, in care Sfantul Apostol- Pavel isi
desfdsura misiunea, este Comunitatea Europeani de ast3zi cu ample influente (in lumea sa
modernd), de pe toate continentele.

Iatd, asadar, §i fricd si indrizneald pentru un asemenea subiect cu perenitate neintrerup-
ti. Scrisoarea citre Romani rimane nu un cod, ¢i 0 sumd de drepturi si susfinerea acestora
prin indatoriri, evident: crestine si sociale in acelasi timp!.

Asa cum am ardtat, Saul (cel dorit) din Tarsul Ciliciei era evreu fariseu (Romani 9, 3)
convertit pe Drumul Damascului (Fapte 9, 9-35), devenit apostol al neamurilor (9,15) dup3
"punerea mainilor apostolilor” (13, 3) si chemarea sa la apostolat (Romani 1, 5).

Scrisoarea cédtre Romani cuprinde o arie ecumenicd precisd bazatd pe experiena in
Hristos, pe cunoasterea realitdfii crestine; incercarea de a corecta abaterile de la dreapta
credinta si 1n acelasi mod de a angaja destinatarii in indatoriri sociale pentru a le fi recunos-
cute drepturile. S3 nu uitim ci in Roma, impératul Claudiu (54-68) emite decretul pentru
expulzarea "iudeilor" din Cetatea Eternad pentru "certurile lor in legiturd cu Chrestus”.

Destinatarii Epistolei sunt precis crestinii din Roma (...), organizati in comunitii incd
de la Cincizecime-Rusalii (34-35), si Scrisoarea este alcituitd in Corint (57-58), de unde
este expediatd probabil prin diaconita Fibi (16,1).

Lucrarea a fost Tnsd si contestatd, total sau partial. Astfel, in vechime, Marcion elimina
ultima parte, desi Ebion si gruparea lui o apreciau. Epistola apare in randul celor 14 Scrieri
pauline dintru inceput in Canonul Noului Testament.

Prereformatorii i reformatorii au considerat-o, pe buni dreptate, Legea pozitivd a
Noului Legdmaént. Insusi Luther pentru tematica generald §i speciald protestantd numea
Epistola: Summa Theologiae Pauli.

Totusi, libertatea necontrolatd, personald si particulard, dreptul de la sine al interpretdrii
bibliciste In epoca indoielilor si nesigurantei au pus in umbrd invétdturile dogmatice,
morale si sociale ale cugetirii pauline din Scrisoarea respectivd. Astfel, Scoala rationalist-
atee de la Tiibingen, in frunte cu Welhausen, a scos in rezervd actualitatea Epistolei citre
Romani, dupi ce englezul Evanson se indoia de autenticitate, iar germanii Bauer, Steck,
Volter, s.a. o neglijau.

Interesant, neotiibingenii reconsiderd ca "aleasd” accastd mostenire paulind. $i
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mostenirea se aratd prin fantastica descoperire in 1879-1980 a manuscriselor din lizile
Manadstirii Sinai. Se pare cd Scrisoarea cdtre Romani este cea autentica sau printre primele
copieri al Diatesaronului lui Tatian Sirianul. Asteptidm rezultatele si concluziile certe
asupra celor sasesprezece capitole ale lucrarii.

Iatd de ce avemn emotii adanci si respect pentru incercarea de a pune in tiparele soci-
etdfii de astdzi etggna valoare a experientei Sfantului Apostol Pavel, cel care a fost cunosci-
tor al Legii mozaice, cercetitor al mitologiei greco-romane si delicat observator al obi-
ceiurilor neamurilor care "din fire fac ale legii" (2, 14). Totusi, sd cutezdm a consemna
unele drepturi si indatoriri, in contextul vremii noastre?2.

1. Dreptul la viatd (a te naste, a trdi, a te valorifica) este un dar al lui Dumnezeu.
Ciderea in neascultare este cilcarea Legii divine, contract (zapis) cu diavolul si aducétor
de moarte: "printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat moartea” (5,12). De aceea,
necuridfenia sau distrugerea firii ce se practica in Roma este infieratd de Apostol si valabild
rdmane apostrofarea si astdzi 1n viata credinciosilor si in morala ortodoxa. Chiar intdiul
capitol condamnd pacatul impotriva firii, impotriva vietii, impotriva Duhului Sfant, anume
homosexualitatea (I, 23-27)°. Picatul sodomiei tagiduieste creatia unici si familiard: bir-
batul si femeia, cromozomii xy (bérbat) si xx (femeie). Dacéd acestia practicd nefirescul
adicd barbat cu barbat si femeie cu femeie, se produce pacatul impotriva firii (HIV), SIDA.
Familia: (birbatul, femeia, copiii) - este consideratd instituie sfanta. Ceea ce a unit
Dumnezeu, omul sd nu despartd (Facere 2, 24). De aceea va lisa tandrul si fata pe tatil si
pe mama lor si vor fi un singur trup... Taina aceasta mare este, iar eu zic, in Hristos si in
Bisericd (Efeseni 5, 23). Vedem aici porunca, dreptul si indatorirea-familiei. Notiunile de:
controlul nasterii, oprirea zamislirii, programarea copiilor, avortul si despartirea sofilor nu
pot fi acceptate de adeviratii crestini. Excepfii sunt: moartea morald sau fizicd a unui sof,
dementa, bolile incurabile. Si totusi, busola afectivitafii familiei i societatii in care 1si duce
existenfa familia, constd in abstinentd si post i cunoasterea reciprocd a sofilor in intimi-
tatea lor. “Trupurile voastre sé fie o jertfd sfantd, vie pldcutd lui Dumnezeu, aceasta este
slujirea voastra infeleapta” (12,1)*.

2. Drepturi sociale ale omului. Pe langa dreptul divin la viaf4, la familie, omul credin-
cios sau indiferent, bisericos sau aconfesional, are vocatie sfantd la Tnvatitura, educatie,
formare, dupd talentul si pregdtirea sa.

a) Invdtdtura si cunoagsterea sunt ciile binepldacute Domnului §i atunci nu mai poli
deveni judecitor al altuia, iar bunitatea lui Dumnezeu te duce la pocdingi. Dumnezeu ras-
plateste fiecdruia dupi faptele lui in raport cu aproapele, indiferent de nationalitate. Si
apostolul este neiertdtor in aceasts privinga:

"... neamurile care n-au lege din fire fac ale legii" (2,1-14). Scrisoarea este nepdrtini-
toare fatd de ignorant si fatd de cei lipsiti de fapte bune. Acestia nu cunoasc calea pacii (3,
..17). Se pot aduce jertfe si ofrande in cantititi coplesitoare, se pot dubla faptele legii, insa
numai cunoasterea rostului lor aduce intelepciunea si credinfa curatd, asa cum este ‘cazul,
citat si demonstrat de catre autor, al patriarhului Avraam §.a (cap. 4-5).

by Dreptul la muncd, la o profesie. Apostolul, el Tnsusi cunoscator al {esutului de cor-
turi (Fapte 18, 3) aratd ci "faptele Legii" - jertfe si ofrande neconvingatoare - (Romani 3,
28), dupé venirea lui Mesia, nu mai au rost. Sngele fapilor si berbecilor nu mai sunt spre
folos (Evrei 13,19). In achimb, faptele bune: grija pentru suflet, milostenia, postul §i. ruga-
ciunea, ajutorarea si facerea de bine pentru aproapele se transforma in credinfa lucritoare,
prin fapte (Galateni 5, 6). R

Sfantul Apostol Pavel este neiertitor cu lenesii. Acestia nu vor avea parte de Impérajia
cerurilor, iar pe pamént "cine nu vrea si munceascd, nici si nu manince" (Il Tesaloniceni
3,10).

c) Dreptul civil, cel mai important: familia®. In Scrisoarea respectivi, ca de fapt in toatd
teologia paulind, Apostolul alcituieste un adevirat cod al familiei (cap. 7). La baza celulei
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vii a societdii stau iubirea si Infelegerea. Birbatul este capul familiei si responsabil pentru
copii, crestere si educatie si fidelitate reciproci. Taina aceasta mare este, aviandu-se in
vedere nunta din Cana Galileii, iar eu zic in Hristos si in Biserici (Efeseni 5-23). Insusi
preotul are obligatia de a se cdsatori fnainte de hirotonie (I Timotei 3, 2). Familia este inde-
structibild §i nerepetabild. Totusi, Sfantul Apostol Pavel acordd fngiduin( pani la a treia
cisdtorie din motive cunoscute (moarte morald sau fizici, dementi, boli incurabile). Este
interesant faptul ci apostolul recomanda celor ce nu au vocatie pentru cisitorie, si nu se
insoare, iar altora, preocupafi de misiune, celibatul sau cilugiria. Bine este omului si se
cisdtoreascd, decit s3 ardd. Bine este si cugete adinc, dar si mai bine si fie ca mine
(I Corinteni 7, 25-30), desi as avea dreptul ca si Petru (9, 5).

In sférsit, apostolul recomanda grija deosebitd pentru vaduve, pentru cei singuri, pentru
bitrini si neputinciosi, pentru copii fira pdrinti (Efeseni 5).

d) Dreptul la iubire pentru aproupele. Fiind adresatd crestinilor din Roma - diferite
neamuri -Scrisoarea pleacd de la harul divin devenit si drept natural, cutumial, al crestinilor
pind astdzi: comunitatea se bazeazd pe dragostea in Hristos prin Botez: "Céti in Hristos
v-afi botezat in Hristos v-afi si imbracat... in moartea Lui, in Invierea si slava Sa" (Romani
6,4 s.u.).

" Cei care nu respectd asemenea drepturi nu infeleg nici Indatoririle crestinesti si atunci
devin, dupa cuvintele pauline, "opusi dreptifii lui Dumnezeu” (10,1-4)8.

3. Dreptul la obtiune religioasd. A fost si rimane surpriza pentru multi acest fapt, mai
ales in zilele noastre cind foarte multe state 7si revendicd prioritatea In ceea ce priveste
acest drept al omului modern. De ce acest lucru?

a) De la mezoism la crestinism. Se stie cd Saul se ndscuse evreu, tdiat imprejur, semin-
tia lui Veniamin (11,1), ficuse studii ceremoniale pentru a ajunge in ierarhia superioard a
religiei mozaice din partea partidei fariseilor (Fapte 23, 6). EI a persecutat Biserica lui
Hristos (Fapte 9,13-14) picat ce nu si l-a tertat niciodata (I Timotei 1,15). Saul, pentru zelul
sdu sincer, a fost chemat de Hristos (Fapte 9,15) dar a fost totdeauna urmdrit de reprezen-
tan(ii fanatismului religiei depisite, formale (9, 24). El propune credinta dragostei in locul
bigotismului si credulitdtii; realitatea dumnezeiascd in locul mitului §i imaginii fanteziste
care a schimbat slava lui Dumnezeu in diferite inchipuiri (Romani 1, 23).

b) De la destepticiunea idoleascd la altarele crestine. Apostolul nu amenin{d pe
nimeni cu ménia lui Dumnezeu, ci pedeapsa vine din nelegiuire, din refuzul de a accepta
adevirul: "Mie nu mi-e rusine de Evanghelia lui Hristos, fiindcd ea este puterea lui
Dumnezeu... descoperirea credinfei” ( 1,16-17). Asadar, pentru adevdrafii crestini conver-
tirea este de fapt aflarea adevdrului. Apostolii propovaduiesc, dar ascultdtorii cred in Cel
care este Calea, Adevirul si Viafa (Ioan 14, 6). lisus a venit sd plineascd Legea si profefii
(Matei 5,17), iar urmasii Sai au fost trimisi sd abatd pe inchindtorii la zei - pe care
Apostolul 1i caracterizeazi a fi: muti i surzi, fird ochi si iniméd (I Corinteni 12, 2) - la
dragoste si adevar. )

Este nevoie de muli ribdare, studii si experientd pentru a infelege misiunea si prozelit-.
ismul, ecumenismul si varianta de evanghelizare paulind: “Cum vor pricepe pe Acela in
care n-au crezut? Si cum vor crede dac n-au auzit? Si cum vor infelege fara propova-
duitor?... $i cum vor evangheliza daca nu au trimitere" (10,14-17)7. /

4. Atitudinea fatit de Cezar (stat). Intreaga literaturd paulind este explicitd si in ceea ce
priveste relatia comunititii crestine cu statul. In vremea de atunci ca i cea de astdzi existau
si existi comunitili ecleziale, denominatiuni crestine, culte neoprotestante, secte §i
dizidente crestine, care tigiduiesc puterea lumeasci diferite forme statale, monarhie,
presedintie, guvern, etc. Aceastd atitudine este justificatd etnic, juridic si mai ales, in ceea
ce ne priveste, religios-biblic. Si nu uitdm, apostolul propovaduieste in vremea s;ﬁpﬁnm!
romane, cind fmpdératul Nero (54-68) s-a impus prin decrete draconice, ucideri, distrugeri
de cetdli, exterminiri de neamuri. Preludnd hotdrdrea lui Claudiu (37-54) de a expulza po-
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pulatia mozaicad din Roma, Nero, socotind ca.multi alfii crestinismul doar o sectd iudaici
periculoasd, a ciutat exterminarea crestinilot din imperiu, care, atunci, majoritatea erau
iudaici sau prozeliti greci si romani, deci aveau cunostin{da de Vechiul Testament si de
plinirea acestuia in Hristos (Galateni 3, 24). a) Obstea cresting observd Legea naturald
modelatd de harul lui Hristos. Comunitdfii din Roma 1i porunceste Sf. Pavel: "Ba inci si
Legea a venit pentru ca si se inmulteascid greseala, dar unde s-a inmulfit pacatul, acolo
harul prisoseste (Roamni 5, 20). Cei care au pacituit fird Lege, vor pieri fira lege si toti cei
ce au pacituit avand lege, vor fi judecati dupa lege (2,12). $i apostolul rdméne clasic in
normele juridice: ... neamurile care nu au lege din fire fac ale legii” (vers 14).

b). Statul ca formd superioard de dezvoltare este recunoscut in Scrisoarea cdtre
Romani, in special capitolul al 13-lea din Epistola rimine un cod clasic $i modern. De fapt
tema nu-i noud. Statul riu, absurd, despot este o creatie antihristd si este condamnat de
Biblie (Psalm 27,1; Fapte 4,19). Insu$1 Domnul Hristos recomanda cinstirea Cezarului,
incredintat de Cel de Sus: "Al cui chip este? Dati Cezarului ceea ce este al sdu, si lui
Dumnezeu ceea ce este al lui Dumnezeu" (Matei 12, 15-21). Sfantul Apostol Pavel com-
partimenteazd aceastd poruncd: "supunefi-va stdpdnirilor cd toate sunt cu stirea lui
Dumnezeu... si dati fiecdruia dreptul sdu in conformitate cu cerintele obstii” (Romani
13, 7). Sd ne rugdm pentru tofi (I Timotei 2,1-2), iar supunerea trebuie facutd nu din fricd,
ci din convingere: Voiesti sd nu-fi fie teami de stapanire? Fi binele si vei avea lauda de la
acesta..." (vers 1-5). Ascultarea se concretizeazd, este o experientd si a altora, prin "a fi
agat spre orice lucru bun” (Tit. 3, 14; I Petru 2,13-18).

Asadar necesitatea existentei statului (indiferent de forma politicd) este o cerinfd bi-
blicd, mentine ordinea, stringe impozitele, intdreste neamul, susfine armata pentru apararea
granitelor, cultivd spiritualitatea i patriotismul specific natiunii, practicd jurdmantul si mai
ales apara si dezvoltd cultura si progresul.

Apostolul respecti fiecare semintie cu obiceiurile ei, cu legile si statul ei (Fapte 14, 16),
tecomandand ca om cu dubli cetifenie: "nu intoarceti nimanui,rdu pentru rau. Urmdriti ce
este bine Tnaintea tuturor oamenilor... Nu te lisa biruit de riu, ci biruieste riul prin bine"
(Romani 12,17-21)8. :

5. Drepturi si indatoriri in cadrul exodului (emigratiei). Nu-i surpnza, si nimic nou sub
soare (Ecleziast 1, 9), in Scrisoarea respectiva, sfatul paulin este clar si respectim traditiile
popoarelor si s ne incadram in mijlocul lor dupd@ modelul Hristos: numai indeletnicirile
rele stricd obiceiurile bune (I Corinteni 15, 33). Ceea ce nu-i firesc, nu este nici
duhovnicesc ( 15, 46). '

in contextul vremii noastre si raportat la poporul roman, trebuie cunoscuti istoria sa §i
n acelasi timp noii (sau noua) propoviduitori: nu exista altd Evanghelie in afara lui Hristos
si cea propoviduitd de Sfantul Apostol Pavel (Galateni 1, 8). latd de unde trebuie si plece
orice lege speciald (codurile, decretele) sau fundamentald (constitujia) de-recunoastere a
unui cult rellglos (crestin sau necrestin).

Asadar, a 1mpune prin amenintdri, unui popor sau unor civilizafii drepturi ale unor
exodisti este n afara spiritului Tmpécarii si aprop1eru neamurilor. "Cei ce fac asa ceva,
spune apostolul, nu cunosc calea pécii” (Romani 3, 17)°.

6. Dreprul omului (credincios sau liber cugetitor) la informare corectd. Atunci ca si
astdzi, lumea era confruntatd cu ideologii religioase, cu diferite ceremoniale, cu lupta pen-
tru suprematie a slujitorilor zeitailor. Crestlmsmul n-a aparut ca un mister, ci venirea 1u1
Hristos este baza inspiratiei profetice si viziunii mesianice: "Moise despre Mine a scris..
(TIoan 5, 46). Eu sunt plinirea Legil si profetilor (Matei 5,17). Iatd cum se deta$eazé
Evanghelia vie de mitologiile moarte, fanteziste. Totusi, unii slujitori, deserventi ai cul-
telor, interpreti de texte biblice (Vechiul Testament si Noul Testament) sau religioase
(coduri si legi, inclusiv cele consemnate de Homer) au imbriatisat crestinismul ca noua
forma a vechilor religii; o evolufie, de unde atitea consecinte si astdzi. Alfi adepti au adap-
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tat Evanghelia intereselor lor i mai multi, atunci ca si acum, au,comentat, au tradus ten-
dentios unele texte. Mai grav, au inlocuit textele scripturistice si chiar crti, cu viziuni per-
sonale, mai ales advent-apocaliptice. Si pe seama apostolului s-a pus o "evanghelie" si

chiar o "apocalipsa".

Sfantul Apostol Pavel, in Scrisoarea citre Romani, ldmureste nofiunea de credinji in
general, si credinta (pistis, fidei) ca Revelatie si dar al lui Dumnezeu prin taine, ca senti-
ment nobil, ca virtute teologicd ( 1,17), ca model §i urmare in Hristos i trimisii Sii, printre
care §i Pavel ( 15,18). Dacd nu se triieste credinta (2, 5-6), atunci se falsifici si imaginea
lui Dumnezeu fie prin abstractizare (ideologie), fie prin materializare (idol, totem, chip cio-
plit) si jertfe, - faptele Legii (3, 27, 20). In traducerile biblice confesionale apare notiunea
confuzd de "icoand" (1, 23, 25) (fesel st alafin, confundate). larisi chemarea lui Avraam,
pe langa descoperirea lui Dumnezeu, a avut la baza credinta concretizati prin jertfi si semn
(tdierea fmprejur). De asemenea, David, ca multi altii, si-a intarit credinfa prin pociinta (4,
3, 6,10-11). In Noul Testament madrturisirea credinfei se face concret prin dragoste = cre-
dintd lucritoare si singurd izbavitoare (Romani 10, 9,12,14-17; lacov 2,17). -

Abia stiinta de-astizi a sesizat "fantastica aventurd in codul genetic, cod alterat de
picat, prin fatalitatea acestuia, moartea "printr-un om a intrat pacatul in lume..." (5,12).
Moartea nsd 1si ia doar dreptul et, pacatul si nelegiuirea, pe cind harul lui Hristos ajuta
omul si se mantuiascd. Este adevirat, spune apostolul cd moartea a domnit de la Adam
pind la Moise ( 1,14), dar Dumnezeu nu L-a pardsit pe om pentru ci acesta era zidit dupa
chipul Sau (Facere 1, 27). Nu trebuie insd uitat "vrdjmasul diavol”, stipanitorul mortii.
Omul credincios invinge pe satana prin puterea lui Hristos, sdlasluita in credinfa-harica: nu
pot totdeauna si inféptuiesc binele, se exprimi apostolul, ci rdul pe care nu-I voiesc (7, 19).

Un om necredincios, deci chinuit de diavol, pe langa sufletul Tntunecat, - cautd si
pangdreascd (polueze) si natura inconjuritoare, spini §i palamida a produs padmantul dupa
pierderea de citre strdmosi a Edenului (Facere 3,18). Dupd Hristos, toate s-au Innoit
(Apocalipsa 21, 5), dar din cauza necredintei - poluarea psihicd - "toatd firea suspind si
suferd” (8, 22) - poluare cosmici. Iatd un principiu paulin devenit lege Tn ecologia vremii
noastre.

In timpul scrierii Epistolei, ca de fapt si in ultimul deceniu al mileniului al II-lea, ideea
absurdului, fatalismul, dominatia destinului, a zodiei, sau soartei, predestinatia sau temnifa
sufletului chinuiau atunci si inspaiméntd lumea dezorientatd de astdzi. Pronia dum-
nezeiascd sau prestiinfa ca atribut etern al lui Dumnezeu nu se confundi cu predestinafia.
Chingile "soartei” sunt rupte de dragostea Tat3lui prin trimiterea Fiului (Ioan 3,16) si con-
tinuarea riscumpiririi prin lucrarea Sfantului Duh in Bisericd (Fapte 2). Toti sunt chemati
la mantuire, dar putini alesi (Matei 20, 16) adic cei ce indeplinesc cuvantul lui Dumnezeu
(Romani 8, 29; 9,15) si folosesc mijloacele de desivarsire (tainele) si de purificare, postul
(Romani 14, 2-16).

Epistola citre Romani indeamnd omul sa cunoascid chiar fafa ascunsd a misterului
uman. Aceasta este posibil numai prin taina Invierii. Dacé Hristos n-ar fi Tnviat, zadarnicd
ar fi credinta noastri si fard rost propovaduirea ei (I Corinteni 15,16). Si dacd harul este
cheia tainei, usa de intrare in comunitatea lui Hristos este Botezul: cifi in Hristos v-afi
botezat in Hristos v-ati si imbricat (Galateni 3, 27), in moartea Lui, in invierea Lui si in
slava Lui (Romani 6, 8 s.a). Cel care a inviat va invia si trupurile voastre muritoare (8, 11).
De fapt aceastd temd eshatologicd este consemnati in toate epistolele pauline: dacd cele
dintai roade sunt sfinte si plimada este sfantd si radicinile sunt sfinte si ramurile sunt sfinte
(11,16-17 s.u.). In final, crestinul trebuie si se fereasca de falsa filozofie, "de chipul veacu-
lui" pentru a deosebi voia lui Dumnezeu" de amdgire ( 12, 2), iar in obstea crestind, omul
are datoria si dreptul "si se fereasci de cei ce fac dezbindri si tulburare impotriva invai-

turii adevirate pe care a lasat-o Apostolul. _ . o .
"Astfel de oameni nu slujesc lui Hristos, Domnul nostru, ci pantecelui lor si prin vorbiri
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dulci si amdgitoare, ei Inseald inimile celor lesne crezdtori” (16,17-18)10, Intirindu-se in
duhul rugiciunii, apostolul ne asigurd ci "ne pomeneste neincetat in rugiciunile sale” in
:slujirea adusa lui Dumnezeu ( 1, 9). Numai asa, Dumnezeul picii va zdrobi pe satana, iar
harul Domnului nostru lisus Hristos va fi cu noi ( 16, 20).

7. Actualitatea preceptelor pauline pentru organizatiile interconfesionale din Romdnia.
Desigur, noi cei de astizi infelegem 1n contextul culturit si relatiilor concrete ale {arii noas-
tre, - cele transmise de Apostol. Nu Tnseamnd cd facem alte traduceri sau prefacem textul
Scrisorii, ci urmirim modelul Hristos (Romani 5, 5-8) si pe trimisul sdu "apostolul nea-
murilor” ( 11,13).

a) Sfdanrul Pavel cunostea pe stramosii nostri. E1 citeazi pe barbari, pe scifi, pe robi si
pe slobozi, cd sunt egali in fata lui Dumnezeu (Coloseni 3,11) si ci Hristos a eliminat
peretele cel din mijloc, al vrajbei (Efeseni 2,14) si a redat egalitatea béarbatului cu femeia
(Galateni 3, 28). Apostolul neamurilor trimite misionari in aria de formare a poporului nos-
tru, ierneazd la Nicopol (Tit. 3, 12), propovaduieste in Iliria (Romani 15,19) - si face pla-
nuri pentru o eventuald céldtorie in Spania ( 15, 24-28). Nu gresim daci afirmim ci este
parintele duhovnicesc al neamurilor "romanizate"sau neolatine de astizi.

b). Unitatea de credintd si de neam pe temelia apostolilor. Este cert cd Sfantul Apostol
Pavel, pe langd propovédduirea Evangheliei, asa cum s-a vizut, a intdrit comunititile
crestine Infiintate, asa cum ne Incredinteazi: unii seamdni, alfii udi, altii secerd, dar
Dumnezeu face sa creasci (I Corinteni 3, 6). Asadar, cei doi frati: Petru, dar mai cu seami
Andrei, unul la Roma, celdlalt in Dacia si Tracia, au propovaduit Evanghelia in parile
noastre, dar Pavel si ucenicii sdi au intdrit tot lucrul cel bun: fie ca traim, fie cd murim pen-
tru Domnul o facem (Romani 14, 8). Dumnezeu ne-a chemat dintre neamuri ca vase alese
(9, 23-24). Pentru aceasta, pastrandu-ne lutul (etnicul), Olarul (Dumnezeu) ne-a modelat,
nidsciandu-se Patria (iasaipsa = obiceiuri, datini, traditii in credinta lui Hristos). Si mai tar-
ziu, sec. II - ITI, comunitifile crestine stabile s-au numit "romanii"!!

c). Toleranta prin ospitalitate, la poporul romdn. Luand aminte la iubire care este legea
fundamentala crestind si Testamentul lui Hristos, strdmosii nostri au creat un special ada-
post pentru strdini: ospitalitatea. Asa au devenit tofi frafi intru Domnul, tolerati sau fii
rdticiton cérora li se asteaptd revenirea.

d). Ecumenismul, o trdinicie, nu un artificiu. Datoritd ospitalitafii crestine, poporul
roman a cultivat ecumenismul, oferind strainului sau celui fard adapost hran la vreme fard
si-i forteze constiinta, ceea ce altii n-au ficut-o. De aici atitea necazuri prea cunoscute
pentru poporul nostru. Credinfa romanului, asa cum ne-a l3sat-o apostolul, a fost: pentru
fratele vostru sd nu fifi sminteald sau piatrd de poticnire si nici prilej de pacatuire ( 14,13).

Credinciosii nostri, de-a lungul veacurilor, s-au simtit bine §i Tmpécati cu Dumnezeu
atunci cind au purtat slabiciunile altora (15, 2); cu alte cuvinte, ale Apostolului: au plans
cu cei intristafi ca sd-i mangaie, s-au bucurat cu cei in veselie pentru Domnul ( 12,15).

e). In educatie, in scoald si in formare, copiii §i tinerii strdinilor au fost totdeauna
socotiti egali; indiferent de optiunea religioasd, dascilul si invijitorul i-au tratat ca pe fii
duhovmcestl Mai tarziu, colegiile i academiile, ca si universititile moderne, au cuprins si
cuprind studenii de toate confesiunile intr-o unicd mfraprel Insisi Academia pentru stu-
diul religiilor este o Tncununare a dorinfei apostolice si o dovadd de ecumenism, trdit in
mod autentic.

f) Nu putem trece cu vederea nici Banca Interconfesionald a Religiilor. Aceasla
dovedeste ci banul viiduvei din visteria sa ajutd pe cei nevoiasi. Ca pilda talantilor, in con-
textul vremii, isi are rostul cuvenit (Luca 19,11-28), iar colectele tuturor cultelor 1si gésesc
cetate stdtdtoare aici si intrajutorare pentru alfii. Sfintul Apostol Pavel lduda stridania pen-
tru colecte a fratilor crestini din Sudul Dundrii pentru comunitifile nevoiase din Asia si
Ierusalim (Romani 15, 29-27).
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In loc de concluzii:

1. Scrisoarea cdtre Romani este o dovadd de faptd bund apostolicd, de orientare
crestind, de stabilitate in lege si de misiune evanghelici. Bunavestire a fost adusi la
cunostinfa neamurilor ca si asculte de credini ( 16, 26).

2. Biserica Ortodoxd Romand, Biserica neamului nostru, a infeles si a ajutat, in misura
puterii ei, pe celelalte neamuri si confesiuni, creandu-se ecumenismul local specific, dar cu
mare influenté in organizatiile mondiale pentru unire ecleziali si unitate in Hristos'?, ca tofi
sd fie una (Ioan 17, 21) pentru a ajunge aci este inci nevoic de lucrarea binelui pentru
jubirea lui Dumnezeu (Romani 10, 28).

3. S4 fim cu adevdrat frati in cuvdnt §i faptd si atunci slava este a lui Hristos-
Dumnezeu, iar bucuria deplind este a noastri. Cénd cu noi este Dumnezeu (8, 34) n-avem
de cine sd ne temem §i de cine sd ne infricosim (Isaia 8,12-13; Fapte 13, 26).

Diac. Prof. Petru I. David
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NOTE

1. Vom relua Hotdrdrile Legii Nagiunilor Unite (din 1948) referitoare la "Drepturile religioase ale
omului" §i reinnoirea acestora pand in 1993. Desigur, unele din "hotdrari, declaratii si arfftole” nu pot
fi aplicate la noi, roménii, cu populatie 90% ortodoxd. De aceea trebuie tratate §i observate cu pru-
denta.
revista "Armonia”. Periodic social cultural editat de Centrul International Ecumenic. Anul II. nr.4 (9)
1994, p. 5.

Natiunile Unite §i Libertatea religioasd. o

Problema intelegerii, tolerantei si libertdtii religioase a constituit o preocupare pentru Organizatia
Natiunilor Unite, chiar de la crearea sa in 1954.

Articolele 1 si 55 din Cartea O.N.U se referd la promovarea respectului universal pentru drep-
turile omului, fir3 deosebire de rasd, sex, limbi sau religie. In 1962, Adunarea Generald 2a O.N.U. a
decis elaborarea unor proiecte de Declaratie si Conventie internationald privind eliminarea tuturor
formelor de intoleranti religioasd. Pactul International cu privire la drepturile civile §i politice, adop-
tat de O.N.U. in 1966, a inclus in Articolul 18 prevederea ci "libertdfile reljgioase sunt o componentd
majord a ansamblului drepturilor omului”.

Dupi aproape 20 de ani de dezbateri in cadrul O.N.U., Adunarea Generald, prin Rezolutia
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nr. 36/55 din 25 noiembrie 1981, a adoptat si proclamat "Declaratia cu privire la eliminarea tuturor
formelor de intolerantd si discriminare bazate pe religie si credini". Ultima rezolutie in materie a
Adunirii Generale O.N.U. "Eliminarea tuturor formelor de intolerant religioasi" (Rezolufia nr.
48/128-din 20 decembrie 1993), cere statelor membre si aduc# la indeplinire prevederile Declaratiei
O.N.U. din 1981, iar organizatiile neguvernamentale li se solicit3 si analizeze posibilititile pe care le
au in promovarca Declaratiei, inclusiv prin diseminarea ei in limbile nationale.

2. latd "Declarafia cu privire la eliminarea tuturor formelor de intoleranf3 si discriminare bazate
pe religie si credintd (Adoptatd de Adunarea Generald O.N.U. la 25 noiembrie 1981- Rezolutia
36/55). .

3. Toate pdcalele impottiva firii sunt infierate de Sf. Ap. Pavel ca practici satanice - atee

"schimband in minciuni adevirul lui Dumnezeu si au slujit §i s-au inchinat fépturii in locul
Ficatorului, care este binecuvintat in veci. Amin!" (vers 25) si pand la vers 32.

4. Jatd "Consideratiile" Adundrii Generale. Adunarea Generali:

Considerand ca unul din principiile de bazi ale cartei O.N.U. este cd demnitatea si egalitatea sunt
inerente tuturor fiintelor umane si cd Statele membre s-au angajat sa acfioneze, atdt in comun cat si
separat, in cooperarc cu Organizafia Natiunilor Unite pentru promovarea si incurajarea respectirii
universale si elective a drepturilor omului si libertdtilor fundamentale pentru tofi, fard deosebire de
rasd, sex, limbad sau religie;

Considerdnd cd Declaratia Universald a Drepturilor Omului si pactele Internajionale cu pnv1re la
drepturile omului proclami principiile nediscrimindrii si egalitafii in fafa legii $i dreptul la libertatea
de gindire. constiinta, religie sau credinti;

Considerdnd ¢d nerespectarea sau incilcarea drepturilor omului i libertdtilor fundamentale, in
special dreptul la libertatea de géndire, constiinga, religie sau la oricare credin{d, au provocat omenirii,
n mod direct sau indirect, rizboaie si mari suferinfe, in special cind ele servesc ca mijloc de amestec
strdin in afacerile interne ale altor State si contribuie la afatarea urii ntre popoare si natiuni;

Considerdnd cd este important sd se promoveze intelegerea, toleranta si respectul in problemele
cu privire la libertatea religioasd si-credin{d si s3 se actioneze astfel inct folosirea religiei sau cre-
dintei Tn scopuri contrare Cartei O.N.U., ale altor instrumente relevante ale Natiunilor Unite §i sco-
purilor i principiilor prezentei Declaratii sa fie admisa. '

Convinsd ¢d libertatea religioasd si de credinji si contribuie de asemenea la atingerea scopurilor
de pace mondiali, justitie sociald si prietenie Tntre popoare si la eliminarea ideologiilor si practicilor
colonialiste si de discriminare rasiala;

Notdnd cu satisfuctie adoptarea mai multor Conventii si intrarea fn vigoare a altora, sub egida
Natiunilor Unite si a agentiilor specializate, Tn scopul elimindrii diverselor forme de discriminare;

Ingrijorard de manifestirile de intoleranti si de existenta unor discrimindri fn problemele reli-
gioasc sau de credintd, care se semnaleazi inca in unele zone ale lumii.

Decisd s adopte toate mésurile necesare pentru eliminarea rapida a unor asemenea intolerante in
toate formele lor de manifestare si s previni si s3 combati discriminarea pe motive religioase sau de
credinfi.

Proclamd aceastd Declaratie cu privire la eliminarea tuturor formelor de intolerant3 si discri-
minare bazate pe religie sau credinfd".

Iatd cum prevede Articolul 5 drepturile §i Indatoririle:

I. Périntii sau, acolo unde este cazul, tutorii legali ai copilului au dreptul si organizeze viafa in
cadrul fumiliei in conformitate cu religia sau cu credinta lor, avind in vedere educatia morald in care
ei cred ¢i trebuie si fie crescut copilul.

2. Fiecare copil trebuie si se bucure de dreptul de a avea acces lu educatie religioasd sau cre-
dintd in conformitate cu doringele pdaringilor sii ori, in funcfie de circumstante, ale tutorilor legali §i
nu trebuie si fie obligat sd primeascd educatie religioasd sau de credintd impotriva dorintelor
pirintilor sdi sau ai tutorilor legali, principiul cilduzitor fiind apérarea celor mai bune interese ale
copilului.

3. Copilul trebuic”sd fle protejat de oricare formd de discriminare pe motive de religie sau cre-
dingd. El trebuie sa fie crescut in spiritul intelegerii, tolerantei, prieteniei intre popoare, pécii si fragiei
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universale, respectului fatd de libertatea religioasi si de credinfi a altor persoane, si in deplini
congtiintd c3 energia §i talentul siu trebuie s3 fie consacrate serviciului omenirii.

4.n cazul in care un copil nu se afld nici sub ingrijirea p3rintilor, nici a tutorilor legali, trebuie sd
se find seama de dorinfele exprimate sau de alte dovezi ale dorintelor lui in materie de religie sau
credingd, principiul ciliuzitor fiind apdrarea celor mai bune interese ale copilului.

3. Practicile unei religii sau credinte in care copilul a fost crescut nu trebuie sd prejudicieze
sdndtatea su fizicd sau mentald sau deplina dezvoltare, luind in considerare Articolul 1, paragraful 3
al prezentei Declaratii.

6. Biserica Mantuitorului Hristos §i prin galsul autoritar al Sf. Ap. Pavel aplici Poruncasiubirii:
fafd de Dumnezeu =Tatdl creator; fafi de vrijmasi = fii riticiti sau chinuifi de satana; fati de
aproapele= acesta poarta chipul lui Dumnezeu din zidire si, in sférsit, aplicarea Poruncii fafi de sine
= s3 nu te abati de la Legea moral3 naturali si Legea pozitivi. In acest context trebuie interpretati
Declaratia: Articolul I:

1. Fiecare persoand trebuie sd aibd dreptul la libertatea de gandire, constiing3 si religie. Acest
drept trebuie s3 includi libertatea de a avea o religie sau oricare creding4, la libera sa alegere si liber-
tatea, fie individuald, fie impreuni cu alfii, atat in mod public cét si particular, de a-si manifesta reli-
gia sau credinfa in cult, ceremonie, practici sau doctrinX.

2. Individul nu trebuie sd fie subiect de constrdngere care ar putea leza libertatea sa de a avea o
religie sau credini, la libera sa alegere.

3. Libertatea omului de a-si manifestat religia sau credinfa poate fi subiect numai la unele
ingrddiri previzute de lege 5i necesare pentru a proteja siguranta publicd, ordinea, sdndtatea say
morala sau drepturile si libertdfile fundamentale ale aitor persoane.

7. Subliniem de la inceput ci "Dreptul Ia optiune” (individual sau in grup) nu trebuie confundat
cu practica de condamnat: prozelitismul. Asa se infelege si spiritul Declaratiei: Articolul 1I;

1. Persoana nu trebuie sd fie subiéct al discrimindrii de cdtre vreun Stat, institutie, grup de per-
soane sau persoane sub pretextul religiei sau al altor credinte.

2. Pentru scopurile prezentei Declarafii, expresia "intolerangi si discriminare bazate pe religie sau
credingd" Inseamni orice distinctie, excludere, restrictie sau pnr:%erin;i bazat3 pe religie sau credin{a si
avind scop sau efect anularea sau impiedicarea recunoagterii exercitirii drepturilor omului §i ale li-
bert3filor fundamentale pe baze egale.

8. In acest sens poate avea aplicabilitatea yi Articolul IV:

1. Toate Stutele trebuie sd intreprindd mdsuri efective pentru prevenirea §i eliminarea discri-
mindrilor pe motive religioase i de credin{¥ in recunoasterea, exercitarea drepturilor omului §i li-
bertdtilor fundamentale in toate domeniile vietii civile, economice, politice, sociale §i culturale.

2. Toate Statele trebuie sd depund eforturile pentru a decreta si abroga legislatii, atunci cind’este
cazul, scopul interzicerii unor astfel de discriminiri, §i s3 intreprindi toate m#surile necesare pentru
combaterea intoleranfelor pe motive religioase sau de credintd, in aceast problema.

9, fdeea paulini ar trebui si primeze in toate “drepturile”, dar mai ales indatoririlor crestinilor,
dar si altor practicieni religiosi. Numai asa poate fi aplicatd Declaratia. Articolul VII: drepturile si
libertdtile cuprinse in prezenta Declaratie trebuie sé fie incorporate in legislatia nationald, intr-o
asemenea manierd inct fiecare persoand si aibi posibilitatea practicd de a beneficia de asemenea
drepturi §i libertii. }

10. Este adevirat, Apostolul nu-i ingduitor si tolerant cu cei ce se abat sau falsificd dreapta cre-
dints. n privinta propoviduirii, Sf. Pavel indeamni: "m-am ficut tuturor toate, ca micar pe unii s3-i
dobandesc..." Fir¥ tigadi, inifiatorii Decldrafiei n-au cunoscut $i nimeni nu le cere, situatia fiecirei
nafiuni. Asa se poate intelege Arsicolul 111:

1. Discriminarea intre fiinfele umane pe motiv de religie sau credinti constituie un afront al dem-
nitfii si o repudiere a principiilor Cartei Nafiunilor Unite i trebuie s3 fie condamnati ca o violare a
drepturilor omului i a libertdfii fundamentale proclamate in declaratia Universald a Drepturilor
Qmului, prezentatd in detaliu in Pactele-Internationale ale Drepturilor Omului, $i ca obstacol pentru
relafii prietenesti si pagnice intre nagiuni. ’ :

11. Pe larg a se vedea: Griju permanentd a Bisericii Ortodoxe Romdne pentru misiunea crestind
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§t apdrarea dreptei credinfe, in "Cilduza crestini” Arad,1987, p. XV-LVL

12. in acest context poate fi inteles §i Articolul VI: In conformitate cu Articolul 1 al prezentei
Declaralii §i sub rezerva prevederilor Articolului 1, paragraful 3, dreptul la libertatea de gindire,
constiintd, religie sau credinti trebuie s includ¥, urmitoarele libertdti: a) libertatea de a practica un
cult si de a tine aduniri legate de religie sau credinti si de a stabili i intrefine legituri in acest scop;.

b) libertatea de a infiinta si intrefine institutii de binefacere sau umanitare adecvate;

c) libertatea de a produce, obfine si folosi In cantitifi adecvate articolele si materialele necesare
pentru ritualurile si obiceiurile religiei sau credingei;

d) libertatea de a scrie, publica si difuza publicatii relevante in aceste domenii;

e) libertatea de a predica o religie sau o credintd in locuri corespunzitoare acestor scopuri;

f) libertatea de a solicita si primi ajutoare financiare benevole i alte contributii de la persoane i
institutii;

g) libertatea de a pregiti, numi, alege sau desemna prin succesiune conduciitori corespunzitori,
tindnd cont de ceringele si normele oricérei religii sau credinte;

h) libertatea de a respecta zilele de odihni §i de a celebra s#rb3torile si ceremoniile in conformi-
tate cu preeceptele religiei si credinfei fiec#ruia;

. 1) libertatea de a stabili i menfine legituri cu persoane sau comunititi in probleme de religie sau
credin{d la nivel national sau international.

13. Dupd cum s-a vizut insdsi Declarafia... cuprinde unele din actiunile ecumenice de astizi cu
bazi trainicd in {ara noastr3 ai ‘cirei cetifeni au aplicat demult majoritatea principiilor "Libertitii reli-
gioase". Articolul VIII: "Nici o parte din prezenta Declaratie nu poate fi interpretatd cu o restringere
sau o derogare de la oricare drept definit in Declaratia Universald a Drepturilor Omului §i in Pactele
Internationale privind Drepturile Omului".

MODALITATILE DE RACOLARE A NOILOR ADEPTI SPECIFICE
SECTELOR RELIGIOASE

Incercind o analizi atenti a mijloacelor de racolare de noi membri in cadrul sectelor
religioase, observdm trei etape succesive: -

a) Faza de seducere in primul rind a tinerilor (in special), cu un psihic labil §i care fsi
pun obisnuitele Intrebdri In legdturi cu sensul vietii lor, Intrebiri specifice varstei. Aceasti
metoda de recrutare este foarte largrispandita utilizind chiar principii moderne de marche-
ting. .
Mai intdi este reperatd "finta" (a se citi "victima"), dezorientati si vulnerabila dorinji a
singurdtitii somajului, deceptiilor sentimentale sau pur si simplu datoritd idealismului
izvordt din naivitatea lipsei de cunoastere si educatie. Apoi urmeazi racolarea acestei vic-
time, Tntr-un loc public, pe stradi, la scoald, la bar sau discotecd. Un tanir misionar, imbri-
cat elegant sau sport, dar si-ntr-un caz si-ntr-altul cu o imbriciminte curatd si Tngrijitd,
foarte bine instruit §i pregitit pentru a-gi vinde "marfa” (mulfi dintre liderii sectelor con-
temporane considerd nu numai ci religia se poate vinde ca oricare altd marfd, dar in mod
deosebit Dumnezeu poate fi comercializat foarte bine astizi pentru obtinerea.de avanteje
economice sau politice), interpeleazii persoana vizati si deschide discutia angajand un dia-
log nevinovat si total "dezinteresat”.

Subiectul abordat nu va divulga nici pe departe scopul religios-misionar (afard de cazul
"Adeptilor lui Krishma" care sunt trddati de finut¥ vestimentard specificd), ci va lua in dis-
cutie problemele fundamentale legate de sensul viefii; valoarea iubirii, a prieteniei, a exis-
tenfei unei puteri supranaturale identificatd cu Dumnezeu; pe scurt, se vor discuta toate
intrebirile pe care un tinir si le poate pune, ntrebiri la care considerd c3 familia, soci-
etatea sau Biserica nu-i pot oferi raspunsurile mulfumitoare.
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Simtindu-se ascultatd §i pusd in valoare, victima primeste cu atentie §i bucurie argu-
mentele interlocutorului s3u.

Odata stabilitd aceasta stare de rezonanti psihici, naivul este invitat, intr-un mod cu
totul natural, de a-si indulci singurdtatea si de a gisi bucuria si cildura uman3 acompaniin-
du-1 pe aparent "dezinteresantul bineficitor” intr-o vizitd la prietenii lui. Asadar nimic nu
s-a realizat impotriva voinfei persoanei racolate, din proprie inifiativd, fird a avea senti-
mentul vreunei frustriri de libertate sau constrangere, dar fard si stie cd de fapt va fi con-
dusd catre "centru” (Moon, Krishma, si multe alte secte practici aceasti conversiune
aproape indirectd, in timp ce scientologia si organizatiile religioase sincretiste de facturi
orientald preferd o infiltrare lentd prin "Yoga").

La "centru” sau "la prieteni", ia sférsit faza seductiei. Primit cilduros, invitatul va gisi
tot ce-i lipseste: prietenie, cdldura umand, foarte multa atentie din partea tuturor, o atmos-
ferd de rugdciune Tmbinatd cu parfumuri frumos mirositoare. Gisind firi sens viafa ante-
rioard, va accepta cu entuziasm un stagiu de un week-end intre prieteni, ceea ce-1 va deter-
mina si rupa relafia cu familia lui (care nu-i injelege aspiraiile varstei), cu societatea (care
nu-i oferd siguranti si sprijin), pentru a se consacra acestui grup care va deveni noul domi-
ciliu.

Acceptind o pozitie inferioard (ca ultim venit), "naivul" oferd tot ce are: timpul energia
sau profesia, iar noii sai prieteni i oferd in schimb siguranta mantuirii.

Aderarea la o sectd este resimtitd deci ca o eliberare, ca o aventurd personali.

Pentru argumentarea celor afirmate pani aici as dori si prezint modalitatea de recrutare
religioasd la MOON (AUCM - Association pour 1'Unification du Christianism Mondial)
conform Manualului de recrutare prezentat de Alain Woodrow:

In fiecare zi, echipe de misionari moonisti isi desfdsoara activitatea de recrutare in
orage, in campsuri universitare, la iesirea din biserici, dupi o tehnicd studiatd si eficientd.
In primul stadiu, cel de "contact", trebuie stiut sa alegi "tinta" (naivul n.n.). Se cere si fii
bun psiholog si sa Tnvefi s citesti pe chip, apoi cand deja este angajata discutia, trebuie sa
impresiondm oamenii prin calmul, siguran{a si concentrarea noastra, céci autosugestia este
foarte importanta.

Pentru a-i impresiona pe altii, trebuie mai intdi noi insine sa fim impresionati; s avem
o incredere absoluti in ceea ce spunem, §i si vorbim afisdnd sentimente foarte puternice.

Trebuie s infelegem cd suntem superiori altora, dar in acelasi timp trebuie si padstrdm o
atitudine de umilintd. Nimeni nu agreazi ideea de a pierde ceva (fie numai si timpul n.n.);
asadar se impune ca oamenii si aibd impresia cd vor céstiga ceva ascultindu-ne; sd plece
mulfumifi si cu dorinfa de a reveni si ne vadi. Nimeni nu trebuie si cunoasci intentiile
noastre. ' '

In Statele Unite ei organizeazi chiar concursuri intre diferite "echipe regionale" pentru
a evalua randamentul lor de atragere a noilor membri.

De exemplu, cu ocazia celei de a 30-a sesiune pentru formarea liderilor sectei,
desfisuratd tn 1973 in S.U.A., Moon a fixat ca test pentru candidati de a petrece timp de
15-30 zile vinzénd flori si ficind noi adepti: "daca nu raportafi cite 80 dolari si trei adepti
pe zi nu veti fi admisi".

Aceleasi metode de prozelitism si racolaj spiritual intalnim si la gruparea "Copiii lui
Dumnezeu" sau "Familia dragostei”, si-ntr-o oarecare misurd si la "Asociatia pentru
Constiinta lui Chrisma"dar acestia din urma nu-si pot ascunde identitatea datorita hainelor
albe pe care le poarti, si a tunsorilor specifice. Adepti ai acestei grupdri total strdine spiri-
tului crestin-ortodox al poporului romén, intlnim din ce in ce mai des prin parcurile
Bucurestiului, in special in Herdstriu si Cigmigiu. .

De obicei sunt céte doi, asezati cu picioarele sub sezut in forma de meditatie Yoga: cu
capetele rase dar cu o coadi simbolici fie pe centrul capului fie la spate, indiferenti la toti
care privesc aparitia lor stranie, si repetand delirant, acompaniafi de instrumente specifice,
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in special mici tamburine: "Hare Krishna, Hare Krishna, Hare, Hare, Hare Rama, Hare
Rama, Rama, Rama, Hare Hare (hare - bucuri-te sau bucuria lui Krishma).

Alte grupiri folosesc metode diferite de apropiere si prozelitism comparativ cu cele
descrise mai sus.

De exemplu, pentru Martorii lui Iehova, textele de bazi sunt furnizate de sediul lor cen-
tral din New York, iar revistele de referintd sunt: "Turnul de Veghere", "Treziti-vd". Cei
care isi dedica Tntreaga viafd pentru invitarea celorlalfi, dupa metode indelung si bine puse
la punct, au sectoare in subordine si-§i desfisoari opera de evanghelizare fie pe strada fie
prin vizite la domiciliu. Intdlnim adesea "martori at lui Iehova", de altfel cu un angajament
total si sincer faja de valorile predicate de sectd, care ne oferd cu generozitate revistele lor
amintite mai sus, sau carti cu o calitate graficd demni de invidiat.

De obicei, "martorii-evanghelizatori”, sunt formafi numai pentru a distribui materialele
de colportaj si de a angaja discutii limitate si stilizate. Ei se deplaseazi in grupuri mici, de
. cite doud persoane, dar unerori pot fi intdlnite si persoane singure. In general ei evitd un
dialog in profunzime si intilnirile se limiteaza deseori la o confruntare fati in fafi pe baza
punctelor de vedere contradictorii, iar martorii au ca scop de prim interes suscitarea curio-
zitdtil religioase a interlocutorului si de a-i oferi brosurile care contin mesajul esential al
sectei.. Se pare, deci, cd obiectivul urmérit nu, este de a crea relatii personale ca-n cazul
altor grupurl ci de a multiplica contactele pasagere...

Agsadar, in urma celor ardtate mai sus observam ci raporturile dominante sunt cele ver-
ticale la grupari religioase ca "Martorii lui Iehova", in timp ce la secte ca "Moon" sau
"Constiinga lui Chrisna" ori "Copiii lui Dumnezeu", structurile sunt mai mult Tn plan ori-
zontal, de prietenie §i solidaritate fntre membrii grupurilor locale.

Aceste grupuri locale adesea nu au nici o idee despre structurile najionale sau inter-
nationale ale organizatiei sd accentueze spontaneitatea relatiilor si nu structurile ierarhice.

Toate sectele trebuie si se refnnoiasci §i sd se readapteze in permanentd i sa-si facd noi
adep}i pentru a-si a51gura nu numai expansiunea ci mai ales, supravne;mrea

Clasele vizitate in actiunile de racolare sunt de toate categoriile, in special clasele de
mijloc, dar cu infiltrafii pana in aparatul superior de conducere. Sunt preferate de obicei
profesiile care se definesc prin contactele nemijlocite dintre oameni precum: zidari, instala-
tori, frizeri, medici, profesori.

Dupi aceastd fazd, a "atragerii” la sectd, Tncepe a doua fazd numitd fazd "destructiva”,
cénd, intelectul i structura fizicd si psihicd a noului venit, sunt "pregitite” pentru a primi
"Invidtitura cea adevarata".

b) Faza destructivd

Pentru a-i lmprlma (a-i educa) noului sosit fidelitatea. fajd de grup, acesta il sollc1ta mai
intdi s rupd orice relatie cu mediul sau inconjuritor anterior: familie (in primul rand), pri-
eteni, serviciu, prezentate ca elemente ale unei lumi ostile, incdrcate de negativism, peste
care domnesc fortele raului de care trebuie sa ne izolam si sé ne purificdm.

Asadar, in aceastd lume supusd distrugerii, cu ajutorul noilor metode de prietenie ale
grupului §i cu tandretea liderului pentru sufletul aflat pe calea pierzirii, se poate reface ca-
litatea de individualitate si formarea unei personalitifi marcante in acest imperiu al anon-
imului, evident cu conditia de a uita trecutul sdu, si de a se subordona noilor principii de
viata descoperite la "prieteni”, avand acces astfel la mantuire.

Pentru a realiza aceasta remodelare a personalititii, secta foloseste un limbaj nou, un
limbaj "de lemn" unde cuvintele sunt deturnate de sensul lor mmal cu scopul de a face sa-si
piarda orice ecou asupra realititii.

Aceastd metodd nu este caracteristicd doar sectelor ci ea este tipicd tuturor dictaturilor
totalitariste (in special cele comuniste), putind-o considera ca o ripire (kidnapping) spiritu-
ala.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



149

Viata 1n noua identitate este stereotipi; voce inflexibild, privire fixd, ras frecvent. in
teorie, "Copiii lui Dumnezeu", de exemplu, sunt liberi s plece cind doresc, dar dorinta-de
a pleca este considerati ca o tentatie a diavolului. Cre'aincio$ii sunt numifi "oite", si cind
au aderat la grupare au incetat, in mod sistematic, orice activitate exterioar3 inutili: munca,
studii, relatii familiale, pentru a se consacra unor scopuri mult "mai importante”,

Aceastd noud doctrind se rezumi la céteva puncte esentiale:

1) "Copiii lui Dumnezeu" preferd o viati rupti de restul lumii, o viafi infantild, cu un
limbaj propriu si simplist, fird nuante: "este cu adevirat bine", "este riu", "este gresit",
"este diabolic", "te iubesc"2. Este un limbaj care se adreseazi mai mult afectivului decét
raionalului. Supunerea fafa de organizaie distruge orice inifiativi personala.

2) singurul contact cu lumea inconjurdtoare este prozelitismul, atunci cind adepii merg
si distribuie "scrisorile lui Moise David" (conducdtorul grupirii), si invitagia ficutd altor
tineri de a se aldtura comunititii. ’

3) stiinfa si cunoasterea in general, sunt considerate ca inutile si nefaste, pentru ci ele
vin de la diavol. In acelasi timp insd, Moise, David foloseste argumente stiintifice pentru a
putea convinge noile "oite" ale sale. '

Cind §i aceastd a doua fazd a fost epuizatd, adici a fost realizatd distrugerea sociali si
mentald, cdnd adeptul a devenit "disponibil" noilor idei religioase, debuteaz3 a treia fazi,
cea a "reconstructiei” ideologice, care de fapt este o indoctrinare sustinuti cu ajutorul
mijloacelor psihice i fizice. Aceastd fazd poate fi numitd si faza "atentatelor fizice si psi-
hice".

c) Faza reconstructiei ideologice.

‘In aceastd faza, personalitatea si comportamentul recrutilor sunt modificate cu asenti-
mentul victimei. o ’

Atentatul asupra psihicului lor se face prin foarte multe mijloace; controlul permanent
al proceselor mentale, oboseala sustinutd pentru tinerii convertifi, privatiuni psihice si fi-
zice, obligativitatea invifdrii pe de rost a nenumirate versete biblice. Aceastd tehnici ‘se
adreseazid mai Tntdi curiozitdtii, apoi antreneazi vointa i intelectul. Procesul de indoc-
trinare este progresiv, victima fiind supusd unor sistematice si susfinute "tratamente" lite-
rare cu texte specifice ideologiei sectei (adesea fird un continut pretetios de repetare pana
la acceptarea involuntara si sustinute cu versete din Biblie de cele mai multe ori trunchiate
sau parafrazate Intr-un mod tendentios). N

Obiectivul urmirit este ca adeptul si se supuni total, atit pe plan intelectual cat si
volitional. Acest proces de indoctrinare este mult mai sever la unele grupén si doresc s
dau urmitorul exemplu specific grupirii "Copiii lui Dumnezeu"?. "

"Existd o prima faza care poate dura pana la cinci zile, cind noul venit este izolat de
orice influenydl din exterior, dupi care trebuie si semneze "foaia revolutionara" (aderarea la
secta respectivd), promitdnd si verse Tn contul sectei tot salariul sdu prezent in viitor, §i sa
accepte deschiderea corespondentei.

Pentru a impiedica victima s3 pariseascd secta se face apel la un santaj psihic spunan-
du-i-se ¢ dacd va pirdsi noii prieteni Dumnezeu o va pedepsi, pedeapsa care se va abate
apoi si asupra familiei sau a celor dragi ai ei. Trebuie mentionat cd in aceastd fazd se
instaleazd oboseala mentald si psihica ce este exploatatd de citre lideri pentru a forfa indoc-
trinarea. '

Una dintre principalele tehnici utilizate de “"profesori”, declara un ex-adept, este pri-
varea de somn. El declara ci era supus unor sesiuni care durau patru sau cinci ore in fiecare
dimineatd, pani cand se ajungea la epuizare fizici.

* Acest stres fizic este sustinut si de o alimentatie saraci in proteine, doi factori esentiali
pentru echilibrul mental si psihic al tinerilor, si care pot fi analizafi, din punct de vedere
medical astfel?:
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“Oboseala musculard: dupa un efort muscular intens, rimine in singe o0 mare cantitate
de acid lactic, mai ales daca subiectul nu are antrenament; el este incapabil de a furniza o
munca intelectuald si are in permanenti o stare de somnolenta.

Se observa chiar dificultdfi pentru fixarea atentiei, fie si numai pentru un timp scurt,
asupra unui obiect sau, a unui text. Este o scddere vizibild a tenacititii si a acuitdtii atenfiei,
si o Incetinire netd a reactiilor de orice fel. Subiectul astfel pregitit se prezinti cu o mare
disponibilitate in a urma indicatiile primite si in a se supune.

Privarea in somn: Somnul rispunde unei nevoi vitale de repaos periodic. Ritmul siu
este conditionat de un fel de orgoliu interior, si prin succesiunea zilelor si noptilor. El este
necesar tuturor.

Un animal privat de somn un timp indelungat si susfinut, moare. Un individ poate
rdmane in stare de veghe o noapte sau doud fnsd dupd aceastd perioadd el va manifesta
grave tulburdri psihice din ce in ce mai curioase (o alterare a memoriei, rafionamente ideo-
logice dar mai ales o pierdere totald a sensului critic). In aceastd faza subiectul este incapa-
bil sd facd distinctie intre informatia sdnitoasi si cea nocivd, neputand cenzura nimic din
ceea ce i se spune. Campul constientului se restringe treptat in favoarea inconstientuluj
care va asimila orice informatie fard a o mai selectiona prin cenzurd. Si astfel informatia
nociva a ideologiei trece direct in inconstient fird a mai fi cenzuratd de examenele
constientului care de fapt nu mai existd Tn acest moment insuficienta alimentard: Este
dovedit faptul cd sub-nutrifia, dupd un oarecare timp, declangeazi o diminuare a activitaii
cerebrale, iar singele care alimenteazd celulele nervoase si care elimind toxinele de tot
felul nu-si mai indeplineste func;ule la standardele normale.

Se va observa o eliminare urinard precard, acumuldndu-se fn corp multe deseurl orga-
nice, mai ales uree, in timp ce glanda hipofizi secretd o mare cantitate de substante antidi-
uretice.

Subiectul Tncepe si prezmte tulburdri psihice care pot duce pana la pierderea
constuntel pierzanduse orice spirit de combativitate, ajungindu-se pana la incapacitatea de
a se mai revolta chiar daci bunele intentii i dictéazd asemenea lucru.

Se stie cd un exces de glucoza in singe (cazurile diabeticilor), provoacad o diminuare a
atenjiei, creierul 1si incetineste functiile, iar memoria isi pierde eficacitatea.

De asemenea un exces de calciu prin dereglarea glandelor paratiroide, deprima in mod
egal sistemul nervos.

- vitamina B] - aneurina este vitamina creierului.

- lipsa acidului nicotinic (P.P.), ca rezultat al unui regim alimentar sdrac in carne, dar
fnlocuit cu mult milai, poate provoca pelagra. Aceastd afectiune se manifestd printr-un
dezechilibru psihic si confuzii mentale - absenta vitaminei C (acid ascorbic), D (anti-
rahitic), B2, B6, B12, provoacad de asemenea un important dezechilibru al sistemului ner-
VOS. ‘

Toate aceste aspecte medicale prezentate mai sus nu numai ci sunt cunoscute foarte
bine de liderii sectelor religioase dar sunt si folosite cu cea mai mare eficientd. Privarea de
somn, oboseala fizici si sub-alimentatia, provoaca n timp disparifia sensului critic §i auto-
critic, cenzura proprie devenind astfel inoperanta.

In acest context, dacd informatiile nocive sunt "injectate” de nenumdrate ori, se poate
obtine acea operatie draconicd numitd "spalarea creierului” ("le lavage de cerveau"). Prin
acest procedeu personalitatea cea mai puternica este in Intregime supusd voinfei unui indi-
vid (adesea acesta este "guru"), care va dirija dupd bunul plac noul "supus” al sdu.

Referitor insd la aceasta practicd de "spdlare a creierului” pérerile sectologilor.sunt
fmpartite deoarece nu tofi impértasesc punctul de vedere prezentat mai sus.

De exemplu sunt voci autorizate (cu un spirit crestin $i ecumenic deosebit) care sustin
cd, fard a merge pinid acolo de a vorbi despre manipuldri psihice, este posibil de a se
exercita susfinute presiuni psihologice si afective asupra unui potential adept, dar eventuala
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aderare la sectd este rezultatul unei conlucriri, a unei interactiuni, intre misionar §i
potentialul adept.

Aceastd conversiune nu se produce decét daci cel de-al doilea rispunde la apel; evident
ci existd tehnici de racolare discutabile insi, dar care nu au nimic misterios sau irezistibil,
afard de grupurile care practicd magia neagrd), pentru a "favoriza" convertirea, dar nu se
atenteazi la libertatea nimanui. Se poate admite asadar ca presiunea exercitati asupra unui
viitor membru sd joace un oarecare rol in racolarea noilor adepti, dar aceasta nu se va rea-
liza decét dac viitorul adept se va simfi in mod clar atras de mesajul prezentat’,

Este adevirat ci tentativa de racolare la o sectd devine i mai eficienti daci persoana
interpelata se giseste intr-o stare de tulburare psihic, iar studiile efectuate au demostrat ci
majoritatea conversiunilor s-au ficut pe un fundal al crizelor psihice in care se aflau
diferite persoane in momentul intélnirii lor cu “misionarii”®, :

Putem adiuga faptul cd mulfi adepti erau deja "in ciutare” in momentul intilnirii lor cu
misionarii, sau chiar fuseserd schimbate mai multe grupuri pentru a putea gisi formula de
méntuire cea mai potrivitd §i cea mai usoara pentru sine...

In concluzie, noi nu putem trasa o linie comund intre toate sectele in ceea ce priveste
mijloacele dé¢ racolare, dar nu trebuie uitat faptul si sectele nu au posibilitatea
supraviefuirii dacd nu au adepti, i pentru a-i avea trebuie in mod necesar a-i convinge si se
tnscrie Tn sectd sau sd rdmand, dar cu siguran{d nu intotdeauna mijloacele folosite in acest
sens sunt fntru totul "ortodoxe".

In studiul de fatd am utilizat informatii privind realitatea religios-sectard din Occident,
dar revenind la actualitatea religioasd a {irii noastre, putem spune c@ se primesc mai des
semnale din intraga far3, cd aceste secte amintite mai sus sau altele asemdnitoare (cum ar fi
A.UM. - Adevirul Suprem, condusi de Soko Asahara), si-ar fi deschis deja cateva centre
de prozelitism in tard, in special in acest mozaic social §i religios care este Bucurestiul, dar
si-n alte orase.

Asadar, acest material informativ se poate utiliza ca un mic ghid care si ajute si
recunoastem modalitdtile de racolare §i prozelitism folosite de sectele contemporane, care
profiti de lipsa de informare religioas3, bunul simt al roménului §i haosul creat dupa 1989,
pentru a cistgga noi piete de desfacere pentru deseurile lor religioase.

Note bibliografice: .

1. Alain Woodrow, Les nouvelles sectes, ed. du Seuil, Paris, 1977, p. 83-86.

2. Ibidem, p. 94. .

3. Idem, p. 95-98.

4. Idem, p. 99-101. ,

5. Jean Francois-Mayer, Sectes nouvelles - un regard neuf; ed. du Cerf, Paris, 1985, p. 90-91.
6. Steven J. Gelberg, Hare Krishna, Hare Krishna, New York, ed, Grove Press,1983, p. 64.

Drd. Laurentiu D. Ténase

PENTRU O MAI ACTIVA PREZENTA A BISERICII

Convorbire cu'Protosinghelul TIoachim Parvulescu, staretul Minastirii Lainici

-Cuvioase pdrinte, intdi de toate as vrea sd vi spun sd sunt coplesit de toatd
frumusesea si linistea ce domnesc in acest Sfant Ldcas: o frumusefe spirituald, o liniste
duhovniceascd. Aici - vreu sd spun, la tard - totul este altfel comparativ cu orasul.
Chipurile oamenilor trddeazd o stare sufleteascd pe care cei de la oras n-o pot gdsi. Aici,
la tard, unde mai existd incd traditii unde copii mqi au parte de acea educatie simpld i
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atdt de sdndtoasd, unde oamenii mai au rusine si bun-simy, aici il descaperi pe adevdratul
roman, care e ortodox, care se afld mereu intr-o legdturd cu Dumnezeu, care, la rdscruci,
aseazd troife, care tine postul, i isi incepe ziua cu un "Doamne-ajutd!”, care-si duce viata
linistit. Ceea ce vreu sd vd fintreb, pdrinte, este ce credefi despre pericolul pe care il
reprezintd modernizarea, mentalitatea epocii moderne Si, mai ales, desfiintarea satelor
sau urbanizarea lor. La oras, oamenii sunt rupfi de traditie, fiecare trdieste doar pentru e,
. Se rup unii de alfii 5i, astfel, se rup de Dumnezeu si de Bisericd. Cum credefi cd este afec-
tatd Biserica, viata monahald, de toate acestea si ce ar trebui facut?

fn primul rdnd, spunea $i Eminescu, ci "vesnicia e la {ar" si asa este. Adici, viafa triit}
concret, viafa autenticd - omeneste vorbind, nu doar crestineste - este trditi la fard; la tar3
se triieste omeneste. Dar, e paradoxal, pentru c3, la inceput, crestinismul a fost mai ntai la
"orag", a fost un crestinism citadin. Sfingii Apostoli au predicat in general in cetifi, in
orage. Sigur ci, in timp, totul s-a contrabalansat §i oamenii de la far# s-au intdrit mai mult
fn credint decit cei de la oras §i modernismul, din toate punctele de vedere afecteazi viafa
normald a omului $i viaga crestind, in ansamblu. De ce? Din méindrie, Omul, cu cét desco-
perd mai multe, cu atit devine mai méndru, iar mandria il distruge pe om. Din méandrie a
ciizut diavolul, tot diavolul i-a strecurat Evei in suflet simburele méandriei, iar aceasta,
indoindu-se in cuvintele Domnului, a crezut ci poate fi asemenea lui Dumnezeu. Aceasti
madndrie are mereu efect asupra umanitatii i ii distruge pe oameni. Referitor la dezvoltarea
stiingei §i tehnicii din acest secol XX - o ascensiune anormald, nefireasci - omul de stiingi
s-a indepirtat de Dumnezeu. Din picate, omul cu cit stie mai mult, cu cit cunoaste mai
multe nu ajunge la concluzia lui Socrate: "Stiu ci nu stiuv nimic", adicd la acea smerenie a
cunoasterii la care ajunsese Socrate, cu toate cd nu era crestin, dar avea o smerenie auten-
ticd, naturali a omului normal. "Stiu ¢3 nu stiu nimic" - acesta este omul care cunoaste
mult. Cunoasterea este infinitd §i, cu cit cunosti mai mult, cu atit te apropii mai mult de
Dumnezeu, de infinit si ffi dai seama ce nimic esti si ce mirginit. Asa constafi infinitatea
divini si niciodatd nu pofi si spui ci ai cunoscut totul sau ci a-i putea-o face. ins3, omul de
azi cu cét progreseazi mai mult tehnic, cu atét ii ignord mai mult pe oameni. Cu cit creste
mindria n el, cu atit ignor3 divinitatea si viaja morali. E foarte greu s gisesti in ziua de
azi un om care s posede foarte multe cunostinte si mijloace de trai moderne §i care si mai
fie si credincios; foarte greu. Si nu fiindcd nu se poate merge pe ambele planuri, se poate,
ins3 asta inseamnd c3 ai o viajd foarte virtuoasd, o viatd crestind autenticd, si %oti imbina
ambele cii, adic3 s te dezvolii si din punct de vedere material si spiritual. Insd, asta-i
foarte rar, fiindci omul € slab si din ce in ce slabeste in el credinta si se Inclind spre partea
materiald a lumii. Toate curentele filosofice i-au ficut riu omului, incepand cu Renasterea:
fnsdsi denumirea de Renastere. Ce inseamnd renastere, renastere la ce? La paganism.
Adicd,1500 de ani a triit omul cu Dumnezeu, in crestinism §i dupa 1500 de ani omul se
renaste? Adicd alungarea crestinismului §i renasterea la filosofia pigénd. De 500 de ani
vedem cum a lucrat diavolul in toate aceste curente filosofice: umanismul, iluminismul,
evolutionismul, marxismul, comunismul - toate urmirind distrugerea crestinismului i
sine, distrugerea credinjei in sine. Ziua de azi este rolul lucririi diavolesti de sute de ani:
omul cizut in necredingd, in ateism, in pseudo-credinte, in confuzii toatele, in secte, in
ocultism si in cite §i mai cite... De ce? Fiindcd n-a mai p3strat legitura cu Divinitatea §i
asta se vede dac# privesti lucrurile istoric si-fi dai seama de realitatea lor. Cum a evoluat
istoria? O evolutie involutivi. Aparenta evolutiei materiale, in spatele cireia se ascunde
involutia spirituald. Spiritual, umanitatea nu a evoluat §i nici nu poate evolua firi
Dumnezeu, Dar, eu sper ca lucrurile s3 se indrepte si spun asta gindindu-mai la Bisericd
Chiar aici, la Manistirea Lainici, vin foarte mulfi oameni din orase, in special intelectuali,
care manifestd mult interes pentru credinid si asta-i foarte bine. E adevirat ci la tari existd
o viatd morali autentici, ce se transmite din tat3 in fiu. O copildrie la orag nu se compari
cu o copildrie 1a {ar4, unde-ti amintesti de bitranii satului, de preotul din sat, de toate cam-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



153

purile natale. Cei de la oras s-au rupt si de natur, ori natura - asa cuin arati Sfintii Parinti -
este o transparen{d a Divinititii privind natura, il vezi pe Dumnezeu prin ea, realizezi
miretia lui Dumnezeu prin frumusefea naturii. Dar viaja aceasta modern se petrece’
departe de Dumnezeu, indepartindu-1 pe om de Creator.

- Asa este, pdrinte. Vedem cd ,omul de astdzi si-a uitat adevdratul sdu loc §i rol in
creatie: din pdstor §i preot al ei, a ajuns exploatator i autoritar. Azi ne confruntdm cu tot
mai multe crize: o crizd spirituald, alta culturald, alta ecologicd. Omul a ajuns - cum
spuneau Sfintii Pdrinfi - un rdtdcit in creatie; singurul rdtdcit.

- Sigur ci da, si toate informatiile care sunt azi, toatd mass-media este distructivi: filme
pornografice, care il dezumanizeazi pe om, filme de groazi si de fictiune care 1l rup pe om
de realitate. Omul iese din starea normali a lucrurilor, i cregte necredinta $1 ajunge s3 uite
de Dumnezeu si de cele vesnice.

- Asa este, pdrinte. Dacd intrebi astdzi 100 de oameni care este scopul viefii lor, cafi
dintre si ifi rdspund "mdntuirea”? Sunt prea legati de aceastd viatd si de cele de aici.

- Este un rdzboi psihologic al diavolului, o strategie psihologici a lui in oamenii de azi.
Toatd cultura contemporani este rupté de credint, este distructivi.

- 1i ddrdmd pe oameni sufleteste.

- Da, oamenii nu se mai gandesc la Dumnezeu.

- Cuvioase pdrinte, cu ce s-a schimbat viata monahald de azi comparativ cu cea de
acum 50 de ani, in special in raportul cu credinciosii care vin in Mdndstire?

- Viata monahal3, n sine, este aceeasi mereu: cea de acum cu cea din trecut. Viata triitd
in sine, viata autentic monahal3 este aceeasi i aceeasi trebuie si fie. Virtutea si patimile
sunt mereu aceleasi. Existd o evolutie spirituald a fieciruia in parte, dar nu putem spune cd
s-a imbunétitit viafa monahald. Dimpotriv, chiar s-a degradat, mai ales dup3 decretul din
1959, cind au fost dati afard 10 000 de cilugdri. Acest decret a afectat foarte mult viata
monahald. Astdzi vedem c3, in manastiri, virsta medie nu existd. Ca urmare se simte lipsa
de duhovnici, de personal competent.

- Pdrinte, md gdndeam in special la problemele laicatului care s-au schimbat si la
reactia pe care aceastd schimbare o aduce in mdndstiri. De exemplu, chiar aici in
Mandstirea Lainici - lucru imbucurdtor si de ldudat - in afard de exemplul monahilor, de
rugdciunile si de slujbele lor, afard de toate acestea, ii mai ajutafi pe credinciosi si cu
cdrti, am vazut aici peste 100 de titluri de carte religioasd de cea mai bund calitate. Asta
face foarte mult, mai ales cartea diversificatd. Pdrintele Pdrdian spunea cd, la noi,
oamenii s-au rupt de Bisericd si fiindcd nu sunt cdrfi pentru anumite vdrste, categorii
sociale si grade de intelegere.

- Noi ne-am axat foarte mult pe carte religioasd pentru cd, v-am spus, aici vine foarte
multd intelectualitate. Cartea cel mai mult lumineazi. In primul rand este cuvéntul viu, de’
la un om cu viaja curati. Cel mai mare efect, dupd exemplul s#u, il are cuvintul viu, destul
de rar astdzi. Cirfile pot migca sufletele oamenilor, ii pot aduce pe calea credintei.
Bineinteles c4 trebuie si fie cirti diverse, dar si aici este o problemi: diversitatea poate fi
beneficd pentru cei care au deja o temelie de cunostinte crestine sau malefici pentru cei
care se risipesc. Cirtile esentiale sunt, indiscutabil, textele Sfintilor Parinti. Avem §i noi
cirti ale unor personalitifi culturale, dar acestea nu pitrund pani la suflet, nu merg direct la
inim3. Spunea cineva ci "teologi sunt mulfi, dar pirin{i sunt pufini" si asa este. Trebuie s
ai o anumiti experientd, altfel vorbesti doar din punct de vedere rational si tot rational
merge si cuvantul pe care tu-l spui sau il scrii. Dar, cind vorbesti din triire, dintr-o expe-
rienf3 clard si personald, chiar daca-1 scrii, chiar dac3-1 vorbesti, intrd direct Tn sufletul
omului si altd putere de percepere are acest cuvant.

- Pdrinte, fiindcd vorbeam de problemele laicatului, poate cea mai mare dintre ele o
reprezintd sectele, care se infiltreazd pe zi ce trece atdt la oras - unde prind mai usor - cat
si la sate. De la diferite materiale publicitare, care sunt impdrtite gratuit - ceea ce aratd cd

’
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sunt finantate de undeva, din spate - pdnd la a-si impune diferite schimbdri prin influente
culturale §i chiar economice. De exemplu, chiar si aici, la Lainici si in zeci de locuri din
toatd tara, erau studenti din "Liga Ortodoxd" care strangeau semndturi impotriva legii
homosexualitdtii. Acesti studenti au adunat milioane de semndturi §i, cu toate acestea,
nimeni n-a tinut cont de ele. O asemenea lege este nu doar impotriva bunului-simt, ci
impotriva firii si a oricdrei legi morale ce ar trebui sd guverneze un stat, cu atdt mai mult
unul ortodox.

- Daca stai §i te gandesti, vezi ca toate aceste rele vin din Occidcnt §i cd sunt cea mai
mare loviturd fmpotriva Ortodoxiei §i a Rds#ritului, in general. Eu am scris o lucrare pe
aceste teme, intitulati "Tendentioasa stratagemi a prozelitismului sectar - titanicul pericol
impotriva Bisericii stribune, impotriva nafiunii roméne". Aceasta este cea mai mare lovi-
turd impotriva natiei noastre, fiindci ne dezbini, fiindca atita timp cét, in {ara noastr3, a
existat unitate spirituald am trecut pe sub turci, pe sub austro-ungari, pe sub rusi. Nici un
neam, nici musulmani, nici catolici, nici atei, nu ne-au putut face vreun riu fiindci a fost o
unitate spirituala foarte fnchegat In jurul Bisericii, in jurul preotilor.

Acum, libertatea aceasta, pseudo-libertatea, este cea mai puternicd armi a diavolului.
Dezbini si vei conduce!" Este clar cd, atunci cidnd existi dezbinare spirituald se creeazi
dezbinare din toate punctele de vedere. Acest lucru se vede cel mai bine la secte. Uziteazi
denumirea de Dumnezeu, dar nu propagi decit o separare ce duce la urd si la dusmanie,
Sectele sunt cea mai mare loviturd impotriva statului nostru §i impotriva unitétii spirituale a
roménilor. Ele sunt finantate ca sd ne distrugi credinfa, ne distrug pe - noi. Acesta-i scopul
lor: se face un prozelitism in masi.

- Si atunci, ce poate face Biserica, pdrinte, nu pentru a-si proteja doctrina, ci pentru a
Jferi oamenii de aceste idei strdine de adevdrata credm;a ?

-in primul rand, prezenta continui si tot mai activd a preotllor in randul credinciosilor
si, In al doilea rand, autoritatile statului, a céror politicd vis-a-vis de toate aceste. pericole
pentru poporul roman lasi foarte mult de dorit, si sprijine cdt mai mult Biserica si
invitdmantul. Chiar nu-si dau seama ce gult inseamni spiritualitatea tirii, credinta poporu-
lui? Asta ne-a mentinut sute de ani §i doar asta ne poate menfine ca popor, neam §i.ca stat.
Daci ei ignord credinta si Biserica §i nu ajutd, nu sustin Biserica din toate punctele de
vedere, atunci este, In primul rand, greseala lor. Nu sunt suficiente carfi; emisiuni radio §i
tv sunt foarte pufine, numeroase Biserici trebuiesc renovate, in alte locuri este necesard
constructia de noi biserici. Dar, cel mai puternic este, indiscutabil, rolul preotului si, de
aceea, foarte important este invitimantul teologic. Avem nevoie de tineri cu vocatie i cu
daruire fiindca acest razboi al diavolului este din ce in ce mai greu i ridicd din ce in ce mai
multe probleme.

- In incheiere, pdrinte loachim, un sfat pentru tinerii absolventi ai Facultdtii de
Teologie, pentru viitorii preoﬂ/

- Practic, tot ce-am spus pana aici, indirect: sd find legatura cét mai stransa cu credm-
ciosii!

A consemnat L.eon Magdan,
student al Facultiitii de Teologie,
sectia filologie clasici, anul I1
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Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Dictionarul teologilor romdni, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1996 .

Istoriografia teologica romancascd fnscrie o noud lucrare de excepfie a eruditului autor,
dupd un indelungat si staruitor efort, la care a lucrat, dupd cum afirmi in "Cuvantul autoru-
lui", peste zece ani. Ca urmare a acestei indelungate munci de investigare, de clasare si
ordonare a unui vast material biobibliografic, Teologia Ortodoxi Romani beneficiazi
astdzi de o lucrare indispensabild oricdrei discipline de culturd si ea va figura in orice bi-
bliotecd teologicd, ca si de culturd generali, cercetatd si de teologi si de oameni de culturi
din domeniul istoriei i al spiritualitifii romanesti. Dictionarul cuprinde un numir impre-
sionant de 720 de nume de teologi, incepand cu cei "daco-romani" din primele veacuri
crestine §i pand astdzi. Termenului teolog, autorul.i-a dat "un sens foarte larg: ierarhi
copisti de manuscrise si mesteri tipografi de renume, traducitori din literatura teologici
patristicd, postpatristica, slavond ori modernd, profesori de teologie din epoca moderni si
contemporand, preoti folcloristi, istorici, prozatori, ziaristi etc. Au fost inclusi si unii cirtu-
rari cu pregétire teologicd, mai ales din secolul nostru, care au activat mai putin in cadrul
Bisericii si mai mult in mediul laic, dar care au tratat, in lucririle lor, probleme bisericesti.
De remarcat cd au fost inclusi si un numir apreciabil de teologi uniti din Transilvania de
pina 1a 1948. Au fost inclusi si teologi roméni din Basarabia, din Bucovina, din "diaspora”
roméneascd din America si chiar citiva "aromani”, precum si unii teologi de alt neam, dar
care au trait §i au activat printre roméni. Au fost prezentali si unii ierarhi de la care n-au
rimas lucrdrile scrise, fiindci s-a considerat "ca un ierarh este un “dascdl” prin insdsi misi-
unea sa in mijlocul credinciosilor, iar unii s-au impus in viata bisericeascd prin realizéri de
alt gen". In Dictionar nu au fost prinsi, cum se mentioneazi, actualii episcopi si
arhierei-vicari, precum si lectorii de la Facultitile de Teologie, infiinfate dupa 1990.

O serie de teologi au avut soarta de a "fi uitati prea devreme si despre ei s-a scris prea
putin, tar despre alfii nu s-a scris nici mécar un necrolog, mai cu seama in perioada regimu-
lui comunist". Autorul recunoaste ci "ar fi fost necesari si prezenta putinelor personalitifi
feminine pe care le avem in teologia romaneasca”, dar nu se spune din ce motive nu au fost
refinute. Amintim, de exemplu, pe Anca Manolache, cu contributii in mai toate revistele
noastre bisericesti. Nu au fost mentionafi nici tofi teologiii cu contributii publicistice, care
ar fi meritat retinuti, dintre care amintim pe pr. Petre F. Alexandru, fost multi ani consilier
cultural al Arhiepiscopiei Bucurestilor, cu contributii in special in "Glasul Bisericii” §i cu
publicatii teologice. .

Referindu-ne la lucrarea autorului, desigur, ca orice lucrare de pionierat i lucrarea
respectivi rimane de perfectat, dar meritul autorului primului Dictionar al teologilor
romdni, ne impune recunostintd si rugimintea de a primi calde felicitari.

Pr. I. Ionescu

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



156

Gfigore Brancus, Cercetdri asupra fondului traco-dac al limbii romdne, Bucuresti,
1995, 118 p.

Autorul, urmas la catedra de limba romani al profesorului Al. Rosetti, specialist in
probleme de albanisticd, aduce contributii lingvistice asupra substratului traco-dac al limbij
romane, prin comparatia istoricd cu albaneza, ca o continuare a lucririi sale mai vechi,
Vocabularului autohton al limbii romédne, Bucuresti, 1983.

Raporturile dintre roména si albaneza fusesera relevate incd de la inceputul secolului
nostru de B.P. Hasdeu. Aceleasi constatiri asupra raporturilor dintre romana si albanezi
fuseserd facute din prima jumatate a secolului al XIX-lea de B. Kopitar, ca si de
Fr. Miklosich. Ceva mai tarziu, H. Schunchard arati ci elementele comune din romani si
albaneza sunt rezultatul influenfei substratului asupra latinei vulgare, si nu imprumuturi
tarzii facute direct din albanezd in romani (vocala d, consoane 5, grupul pr, provenit din ¢,
ca in frupr din fructus etc.).

La inceputul secolului nostru, w. Meyer-Liibke a staruit asupra deosebirilor mari care
existd Tntre romand si albaneza, observatie reluati si de Al Philippide si apoi de LI. Russu.
Autorul refine cd importante sunt asemandrile, coincideniele, care, prin natura lucrurilor,
sunt mai putine decdt diferentele. Elementele comune, prelatine, grupeazi laolalta cele
doua limbi si pun in lumina inrudirea lor prin substrat. Anumite tendinte ale latinei vulgare
tarzii devin legi in latina dunireani, pentru ci sunt sustinute de influenta substratului autoh-
ton. Se adauga aici si influenta limbii grecesti vechi. Elementele autohtone romanesti, cele
lexicale, au avut in evolutia lor acelasi tratament cu al elementelor de origine latind, ceea
ce exclude posibilitatea de a explica elementele prelatine din romana drept rezultat al influ-
enfei albaneze tarzii asupra romanei.

in rezumat, spune autorul, se poate spune ci existi trei moduri de a explica geneza ele-
mentelor pe care romana le are in comun cu albaneza:1. imprumut din albaneaza in romani
(mai rar invers), teorie susfinutd mai cu seamd de N. Jokl si de elevul siu. Eq. Cabe;;
2. evolutii independente in fiecare dintre cele doud limbi, inovatii spontane in fiecare dintre
ele; 3. mosteniri independente din substrat (traco-dac in romadna, ilir sau iliro-trac in
albaneazd). Ultimele doud teorii se pot reduce la una singura: roména si albaneza sunt inru-
dite prin substrat, sub inrurirea ciruia au apdrut inovatii comune.

Influenta substratului traco-dac asupra latinei carpato-dundrene s-a manifestat nu numai
in vocabular, ci si in celelalte sectoare ale limbii, cum este sintaxa, mai putin studiatd,
avand corespondenii 1n albaneza.

Primul capitol tratat al lucrdrii poarta titlul: Transferul in onomasticd al cuvintelor din
substrat (p. 18-47).

Vocabularul autohton al limbii roméine ocupd o pozitic aparte in ansamblul lexical
rominesc, care rezultd atit din examinarea etimologicd a cuvintelor respective, cat si din
comportamentul acestora in evolutia generald a limbii. Marea majoritate a elementelor
autohtone sunt folosite atit ca antroponime cét §i ca toponime. Vocabularul autohton al
romdnei se raporteazd, aproape in totalitate, la realitifi pastorale, la universul de viajd sim-
plé al crescitorilor de vite din Dacia. Aceastd constatare este valabild si in cazul numelor
proprii. Cele mai multe denumiri de locuri (sate, dealuri, vdi, munti, paduri, rduri) amintesc
pulsatia vietii pastorale de odinioard din {inuturile rominesti. Unele cuvinte, legate mai
intim de péstorit, si-au dezvoltat in onomastica familii foarte bogate, mult mai bogate decét
ale apelativelor, cum e cazul lui Beci, Boltd, Bdlc, Bard, 'Brad, Brénzd, Brusture, Bucur,
Bung, Buzd, Cioard, Cioc, Ciut, Copac, Mal, Mdgurd etc. In onomastici, cuvintele din
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fondul autohton s-au impus mai ales sub formi de derivate, acestea avand caracter intern,
adicd sunt formate pe teren romdnesc, cele mai multe cu sufixe strivechi, latine si
traco-dace. In general, ins3, numele proprii pe apelatlvcc autohtone intrd in sistemul domi-
nant de construire a toponimelor si antroponimelor romanesti. In cazul toponimelor, foarte
mult sunt compuse, cu substantive si adjective de felul: cap, deal, fatd, izvoare, munte,
pdrdu, vale, varf; mare, mic, vechi etc. Unele nume proprii ce contin fonetisme arhaice,
sunt mai conservatoare decét apelativele, ca de exemplu: Bradz si Braz, Bardz, Brindzd,
Buzdd, Grumadz, Madzdre, Vedzure, Copaci (sing.); Bxinas, pl. brdne. Apar, de asemenea,
formele 51mple Brust, Bung (comp. n. com. brusture, bunget) pierdute ca apelatlve pl.
groapele (si sing. Gropul), sing. nou Argel etc. Cu privire la numele proprii de familie,
anume aceea cd foarte multe dintre ele au fost mai intai (unele mai sunt si astizi) porecle si
supranume. Fondul lexical autohton se preteazi bine la transferul in antroponimie prin
intermediul celor doud modalitdfi de individualizare: porecle si supranume: Abur, Aburel,
Baciu, Balaure, Baligd, Barzd, Bdrzoi, Bradu, Brdnzd, Brustur, Bucur, Bungu, Buzd,
Buzatu, Cdciuld si foarte multe altele.

Din examinarea globald a materialului avut la dispozitie, rezulti cd aproape toate cuvin-
tele din repertoriul etimologic traco-dac, cu corespondente albaneze, au statut foarte i impor-
tant in ansamblul vocabularului roménesc, ceea ce a permis expansiunea lor in onomastici,
proces petrecut de timpuriu n toate zonele tarii.

Cuvintele din repertoriul etimologic traco-dac, cu corespondente albaneze, sunt citate
urmitoarele: Abur, Argea, Baci, Balaur, Baligd, Baltd, Barz(d), Buscd, Bdlc, Bar, Brad,
Brdnzd, Brdu, Brustur(e), Buc, care apare ca nume de familie sub formele: Bucu,
Buculeanu, Buculei, Buculescu, Buculasei, Buculete, Buculet. Este posibil, adaugi autorul,
ce 1n relatia derivata si fie implicat redicalul lui bucd (din lat. bucca), sau chiar al lui buc,
“fag", folosit rar in regiunile nordice ale (drii. Bucura, Bucur, care deveniseri nume propriu
‘incd inainte de perioada romanei comune. In concurenfi cu sinonimele musat si frumos, se
observd cd in antropdnomasticd Bucur e mai rezistent decit acestea. Bung(et). Desi bung,
"stejar” ca nume comun nu mai existd astdzi, in onomastica el apare frecvent. Numele de
familie Bungu, Bungescu, Bungeanu, Bungild, Bunget, Bunget, Bungetea, Bungetdeanu,
Bungoiu se intalnesc in mod obignuit. In topommla din Oltenia de nord-vest ne sunt cunos-
cute Bungu si Bunga, denumiri de paduri §i de dealuri. Dealul Bunget (in Vilcea). in
Albania se afla toponimul Bunga.

Buzd, Tmpreund cu derivatele sale patrunde adanc in onomastica. In albanezi, Buza
apare ca toponim in Dibra.

Cdciuld, ca nume de familie circuld frecvent in onomastica actuala.

Cllbeazd (si var. gilbeazd). Cdpusd s-a impus in antroponimie sub forma Cdpusd,
Cdpusea, Capusan, Cdpsund. In toponimie avem Cdpusul de Cdmpie, in Ludus, Cdpusul
Mare si Cdapusul Mic, in Huedin.

Catun e bine cunoscut 1n anlroponomastxca Cdtun(d), Cdtuneanu, Cdtunescu. in
albanezi Katun e frecvent in loponomle

Ceafd, cunoscut in toponimia minora, ceafa dealului. in albaneza gafe este cu semnifi-
cafia geografica de trecitoare, pas, prislop, sa pe un deal sau pe un munte de trecere.

Cioard, si derivatele Cjoran, Cioroiul, Cioroianul sunt cunoscute ca antroponime. Cioc
se grupeazi etimologic cu derivatele Cioacd, ciocan, ciocdrlie, ciocdrlan. Ciucd € cunos-
cut ca nume de familie: Ciucd, Ciuc, Ciucu, Ciucea, Ciuceanu.

Ciuf (cu var. ciuhi) se recunoaste in numele de persoane: Ciufu, Ciufescu,”Ciuflea, Ciof,
Ciofu, Ciofoiu, Cioflea. Cu varianta h, in Ciuhu, Ciuhul, Ciuhureanu. )

Ciump apare mai rar in onomastici: numele de familie Ciompec, Ciumpu, probabil si
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Pociump. Ciut(sut) apare ca nume de familie: Ciutd, Ciutea, Ciutas, Ciutica; Suta, Sutul,
Sutescu. Coacdzd,; Copac; Copil; Curpen,; Cursd in derivatele: Cursaru, Cursdrelu, nume
de familie; Druete st la baza n. pers. Druia, Druiu, Druicd. In toponime, etimonul lui
druete, drui se regiseste in toponimia antica: Drobeta, Droubetis.

Fdramd; Fluier;, Fluture; Gard 5i grddind; Ghimpe; Ghionoaie; Ghiuj, ca nume de
persoand sub variante Ghius, Grapd; Gresie; Groapd; Grumaz; Grunz in numele de sat
Grunju in Tara Romaneasca, atestat in 1579, Grunju, sat in jud. Buzdu; Gusd; Hames;,
Jumdtate; Leurdd; Mal, care este bine reprezentat in toponimia antici in Balcani; Malva,
capitala Daciei Maluensis; Mazdre; Mdgar;, Mdgurd; Mdrar; Mdnz; Mos spre deosebire de
sinonimul sdu ghiwj, apare des in antroponimie: Mosu, Mosut, Mosulet, Mosild, Mosoiu,
Mogsescu, Mosanu, Mosneagu, Mosoianu, Mosteanu, Mosandrei; Murg, Muscoi, Ndparcd,
Noian; Pédrdu, Pupdzd, Ratd, Ranzd, Serbdd, Scdpdra, SGmbure, Spanz, Strugure; Strungd,
wopdrld, Stird, dat ca nume de persoand la 1652.

In continuare se redi "un procedeu de compunere comun romanei §i albanezei” (p. 48-
50). In romana populari existd un tip de cuvinte compuse prin juxtapunere dintr-un sub-
stantiv i un adjectiv calificativ: buzd-groasd, cap-gros, coate goale, gurd-rea, mdlai-
mare, talpd-latd, tigvd-goald etc. Un procedeu identic de compunere se intilneste si in
albaneza populari, limba cu care roméana veche are foarte multe trisdturi comune, exemplu
barkgjere "burtd-largd", dorég jaré "mani-lungd" etc. Capitolul urmitor trateazi ele-
mentele lexicale autohtone in dialecticul aroman (p. 51). Aroména poseda astazi mai pufine
elemente autohtone comune cu albneza decat posedid dacoromina. Concordantele dintre
dialecticul tosc $i romind sunt mai numeroase decit cele dintre dialecticul gheg si romani,
desi tosca se vorbeste Tn partea de sud a Albaniei, pe un teritoriu mai depértat dect cel
romanesc decit teritoriul ghegh.

Cuvintele autohtone in aromana culese Tn ianuarie 1966, cu ocazia unei cdlatorii a
autorului in Albania, se enumeri: Baci, Balaur, baligd, bal:d, barzd, bascd, bdlc, brdu,
bucura, buget, cdciuld, cdlbeazd, gdlbeazd’, cdtun, ceafd cioard, cioc, ciucd, "varf de
munte mic", Tn alb. suké, "varf de munte", ciump, ciutu,-3, sut,-d, coacdzd, copil, carpen,
cursd, druete, faramd, fluer, gard, gata, ghzmpe ghlonoaze ghiuj, forma ghius, cu sensul
"bunic”, bitrin de aproape o sutd de ani, gagd, grapd, gresie, hames, probabil un cuvant
fmprumutat mai tarziu din albanezi in dacoromand, leurdd, mal, mazdre, mdgurd, mdrar,
mdnzat, mos, mugur, muschi "catr", ndpdrcd, pdrdu, pupdzd, rdnzd, scdpdra, scrum, stre-
pede, stird, tarc, urdd, viezure, zard.

. Vechea aroméni nu diferea aproape prin nimic de dacoromand, in ce priveste fondul
lexical autohton. Elementele lexicale romanesti atribuite in cea mai mare parte substratului
traco-dac au fost, la 0 epoci mai veche, caracteristice atit dacordmanei, cit si aromanei.

Despre vocala d (p. 67-74), autorul afirmd ca examinarea faptelor reale duce la con-
cluzia ci romi se datoreazi substratului (sau unor tendinfe atribuite substratului), care a
actionat asupra latinei dunirene. In acest sens, alb. &, existent deja in epoca latinei bal-
canice, este dovada cea mai clara.

Despre consoana h (p. 75-81) se admite indeobeste cd pdni la contactul cu slavii,
roménii nu posedau in graiul lor spiranta surdd h, cd aceastd consoand a fost imprumutata
din slava prin cuvinte ca: har (v.sl. har), hrand (‘v sl. hrana). ‘

Cuvinte cu ha provenite din tratul vechi de elemente slave se afld si in aromand: hrandg,
hrdniri (v.sl. hranifi), duh (v. sl. duhu), hulesc (v.sl. hulifi), hdrbu (v. sl. hruba). in nici o
limbd romanicd nu existd cazuri de pistrare a lui h latin, care disparuse de timpuriu.
Maniera slavi de a rosti cu h nu s-a extins asupra nici unui cuvint din fondul latin al limbii
romane. Disparut din latina vorbitd Tnc3 din epoca republicani (de pe la mijlocul sec. al ITl-
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lea, 1.), h provine in roménd din limba populatiei autohtone. Albaneza posed un h organic
(din i.c. 5, sk; alb. helm, "otravd"). Consoana h a c3pitat valoarea de fonem, inci din roma-
na comund. Dintre cuvintele aparfinand fondului lexical autohton avem hames.

Consoana este atribuitd substratului traco-dac si nu a existat in sistemul consonantic in
greacd si latind. Dovada o avem cu numele de ape de pe teritoriul nord-dunérean, transcrise
oscilant cu s, ss, si, unde rezultd "cd pronuntia acestor hidronime era cu s ", ex. Mdis
(Herodot), Mdisos (Strabo), Marisia (Iordanes), Crisia (Iordanes), rom. rom. Crt,r, Timis,
Somes, Mures, Arges. in albanezi sh. (=s) s-a dezvoltat spontan din i.e. s.

Geneza lui sk in albaneza si explicatia prin criterii albaneze a toponimelor cu sh din
nord-vestul Peninsulei Balcanice sunt o dovadi ci § din structura fonetici a hidronimelor
din nordul Dundrii trebuie pus pe seama substratului traco-dac (p. 83). Pe seama substratu-
lui trebuie pus, cu probabilitate, brdndugd si t@rus, din a ciror structuri lexicali nu este
exclus suf.-us(d) (p. 84).

Rotacismul lui -n- intervocalic din fondul latin, atestat inci din secolul al XV-lea este

pani astdzi un fenomen dialectal, specific ariei nordice a dacoromanei. Banatul,
Transilvania de sud-est si Tara Roméneasci nu au cunoscut rotacismul. in dacoromana de
astdzi, pronunfarea cu rotacism se mai intdlneste in sate din Mun{ii Apuseni. Ex. purim
=bi'ix’1\eq\1), tdciure (ticiune). Rotacismul lui -n: simplu intervocalic este caracteristica
fonetici cea mai de seami a dialecticului istroroman, unde apare in aceleasi conditii ca in
dacoroména de nord si de nord-vest si numai #n cuvinte de origine latini. Rotacismul este o
particularitate importantd a dialecticului tosc, unde s-a produs in aceleasi conditii ca in
romand, adicd s-a schimbat n -7- numai -n. Rotacismul a fost determinat de acfiunea sub-
stratului atit in romand, cét si in albanezi. Fenomenul rotacismului caracterizeazi idiomul
acelor traco-daci situati la nord i la vest de provincia Dacia (p. 93).

-Se aduc precizdri cu privire la "originea structurii numeralului roménesc” (p. 94-97).
Procedeul de formare prin aditiune a numeralului romanesc de la 11 la 19 dupi structura
unus super decem a fost atribuit de citre cei mai mulfi cercetitori mﬂuen;el slave (tipul
v.sl. jedimu na desete, duva na desete etc), care ar fi calchiat in romana: unsprezece, doi-
sprezece etc.

Numeralul de tipul unsprezece a fost mostenit din latina balcanica: unus super decem
unde a luat nastere ca un calc al unei cons{ructii similare din substratul autohton. Structura
identicd a acestui numeral se afl3 si in albanezi. Substantivele numerale sutd si mie (alb.
gint, mij&) sunt folosite in ambele limbi cu un adjectiv cantitativ proclitic, o sutd, o mie. Cu
albaneza, romina are in comun structura simpld §i uniforma a acestor categorii de
numerale, ceea ce ne duce la substratul traco-dac.

Lucrarea se incheie cu "Note in legituri cu postpunerea articolului definit" (p. 98-110).
Postpunerea articolului definit din romana, ca si din albanezd, are o explicajie comund, fon-
dul autohton comun.

Autorul aduce o contribujie de seami lingvisticii roméanegti pentru curioasterea limbii

romane, pe care am finut s-0 subliniem i pentru cititorii revistei noastre.
: Pr. 1. Ionescu
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