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I. EDITORIAL

INTELEPCIUNE SI BLANDETE

Tubiti credinciosi 5i credincioase,

. Dumnezeiasca Evanghelie pe care am ascultat-o acum, scrisd de Sfdntul
Apostol si Evanghelist loan, ne infatiseazd gindirea profunda a Mantuitorului
Tisus Hristos si cuvdntul Sau plin de invatdturd si de indrumare a Sfintilor
Apostoli. Mdangdindu-i neincetat si avdnd grija ca ei sa nu slabeasca in misiunea
pe care avea sd le-o incredinteze in curdnd, aceea de a predica Evanghelia in toatd
lumea si de a raspdndi insemndtatea virtutii iubirii si bundvoirea intre toti
oamenii, Mdntuitorul le spune: , Poruncd noud vd dau: Sd vd iubiti unii pe altii!
Asa cum v-am iubit Eu pe voi, asa si voi sd vd iubiti unii pe altii”(loan 13, 34).
Trebuie sa retinem de aici tnsemndtatea fubirii. Mdntuitorul ii indemnd pe
Apostoli sa se iubeascd unii pe altii si adauga: , In fume necaz veti avea” (loan
16, 34). Daca lipseste iubirea de Hristos, iubirea de Dumnezeu, lipseste si cura-
jul, si statornicia in credintd, si iubirea semenilor. Sunt legate aceste doua
invataturi ale Mdntuitorului, pe de o parte, iubirea, care le biruie pe toate, pe de
altd parte, necazurile pe care Apostolii aveau sd le intdmpine, cum le intdmpindm
si noi astdzi. Ce invdtdturd luminoasd, fratii mei, plind de bogatie sufleteasca,
aceastd poruncd noud a Mdntuitorului, porunca iubirii care le topeste pe toate,
topeste si necazurile si ura si pe cei care produc tulburdri in viata noastrd.

* Cuvantarca Prea Fericitului Parinte Patriarh TEOCTIST la Praznicul Sfantului Dimitrie cel
Nou. ocrotitorul Bucurestiului, 26 octombric 2005.
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6 GLASUL BISERICIT

Sarbatoarea de astdzi, a Sfantului Mare Mucenic Dimitrie, Izvordtorul de
Mir, aduce in fata noastrd un tdndr nespus de invdtat, pregdtit pentru viata, dar
pregatit si sufleteste pentru a-L iubi pe Dumnezeu si pentru a-si iubi semenii.
Asa cum cunoasteti, acest tdndr invdtat, crescut in familia guvernatorului cetatii
Tesalonic, urma sd preia conducerea acestei vestite cetdti cdnd tatdl sdu s-a stins
din viatd. Pentru aceasta trebuia sd intdmpine incercdri, sd infrunte necazuri,
despre care vorbeste Mdntuitorul lisus Hristos, in Sfanta Evanghelie de astdzi,
Apostolilor Sai, cdnd le dd aceastd invdatdtura minunatd, aceastd poruncd noud,
cum o numeste El, aceea de a se iubi unii pe altii. Dar acest adevar, de a ne iubi
unii pe altii, nu se poate implini fard a-L iubi si pe Dumnezeu. Nu se poate sd-L
iubesti pe Dumnezeu, pe de o parte, si sd urdsti pe fratele tau, oriunde s-ar gdsi’
si in orice rang s-ar afla, pe de altd parte. Iubirea cuprinde acesti doi poli, care,
in aparentd, se exclud, dar Mdntuitorul Iisus Hristos, in cuvdntul Sdu, ii uneste.
Aceasta virtute [-a stapdnit pe Sfantul Mare Mucenic Dimitrie si pe toti sfintii,
carora le-a prisosit, sa spunem asa, iubirea de Dumnezeu si iubirea de semeni.
Pentru cd indemnul Mantuitorului Iisus Hristos: , Asa cum v-am iubit Eu pe voi,
asa si voi sd vd iubiti unii pe altii; inseamnd iubirea lui Dumnezeu si, in acelasi
timp, iubirea semenilor.

Acest Sfdnt Mare Mucenic Dimitrie este chip si pildd de vietuire pentru noi,
pentru tineri, indeosebi,chemati sd invete, sd se pregdteascd pentru viatd, care
trebuie sa stic cd atunci cdnd lipseste credinta, cdnd [ipseste iubirea de
Dumnezeu, lipseste si iubirea de oameni. Aceastd bogdtie de invatdturd ne-o aduc
sfintii cu fiecare zi. In fiecare zi avem asemenea pilde, dupa statura, posibilitatea
si intelegerea noastrd. Cu asa intelepciune a rdnduit Biserica noastrd ca viata
crestind sd se desfdsoare intre sfinti, intre iubitorii [ui Dumnezeu, facatorii iubirii
de Dumnezeu, si iubitorii de oameni, spre deosebire de cei care, urdndu-se intre ei,
urdsc si pe Dumnezeu. Mdntuitorul Iisus Hristos, cum ati auzit, ii inzestreazad
sufleteste pe Apostoli cu o seamd de daruri personale, cu rdbdare, tdrie,
intelegere, nadejde, cdci — le spune El —, in (ume necazuri veti avea, dar sd nu
ramdneti coplesiti, pentru cd, dacd aveti iubire intre voi, sunteti un tot, un suflet,

si atunci biruiti toate necazurile. Dacd in familie existd iubirea [ui Dumnezeu,
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EDITORIAL 7

existd si iubirea familiei, care devine statornicd, roditoare de prunci, roditoare de
fapte bune, de credintd in Dumnezeu.

Aceste lectii ni le oferd cu fiecare zi, cum am spus, Sfdnta Bisericd, pilde de
vietuire, ca Sfdntul Mare Mucenic Dimitrie, Izvordtorul de Mir. Credinta si
virtutile iubirii crestine, invdtate de [a tatdl sdu si de [a mama sa, atdt de mult
au rodit in sufletul sau si [-au intdrit incdt, atunci cdnd trebuia sa fie inaltat la
rangul de guvernator si asezat in fruntea cetatii Tesalonic, a refuzat inchinarea
la idoli, n-a marturisit cultul imparatului, cum i se cerea, spundnd cd numai
Dumnezeului Celui adevdrat se cuvine sd ne inchindm, pe El trebuie sd-L iubim
si sa-L slavim, nu idolii si pe cei necredinciosi, in ordinea impdrdteascd. Si ast-
fel, infruntdndu-i pe acestia, a fost inchis, torturat si in chinuri ingrozitoare si-a
dat viata in mdinile Mdntuitorului Iisus Hristos. Sunt pilde, iubiti frati si surori,
pe care ni le dau stramosii nostri, inaintasii nostri, iar de curdnd, in zilele re-
volutiei, tinerii care au mdrturisit pe strazile Bucurestiului: Vom muri si vom fi
liberi si Adevdarul ne va face vii, ca noi sa alegem cum sd ne ducem viata, fie
vdrstnici, fie mai putin vdrstnici.

Cum vedem, omul pe pamdnt, de [a nastere, de cdnd incepe scoala, invd-
tdtura, me,ste;ugu[ sau pregdtirea universitard, si pdnd la moarte [uptd pentru
existentd. Dar este gresit a intelege existenta omului doar in sens material, adica
frintd, injumatdtitd, cdci omul are nu numai cerinte trupesti, ci si sufletesti.
Omul are nevoie de hrana cea de toate zilele pentru sine si pentru familia si copii
sdi, dar are si nevoi sufletesti. Iar sufletul omului, ca si trupul, isi cere drepturile
[ui, cere iubire, cere [umind, cere bundtate, cere iertare, indelunga rabdare. Asa
trebuie privitd lupta omului pentru existentd, nu doar pentru existenta unei
pdrti, ¢i a intregului, pentru cd fiinta omeneascd este un tot, ea este intreagd
numai din trup si suflet. Si sufletul omului se exprimd tocmai prin aceste virtuti
recomandate de Mdntuitorul lisus Hristos, si in primul rdnd prin iubire. Biserica
Ortodoxd este Biserica iubirii. Crestinul, fiul si fiica Bisericii, trebuie sa fie fiul si
fiica iubirii celorlalti, caci atunci I iubesti pe Dumnezeu cind iubesti si pe fratii
st surorile tale, cdnd iti iubesti semenii cu care iti imparti existenta. Nimeni nu

are dreptul [a o existentd egoistd, bazatd pe ldcomie, pe dorinta de a [ua, cdteo-
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8 GLASUL BISERICI!

data, si din dreptul celorlalti, de a nu ardta ingaduinta semenilor, fie mici, fie
mari.

Pilda tuturor de cum trebuie sd fie existenta omului in plindtatea ei ne-o da
‘Biserica prin viata sfintilor pe care noi ii sarbatorim in fiecare zi. Sdrbatorile lor
inseamnd si implicarea noastrd, iubiti frati si surori in Domnul, pe drumul aces-
ta al slujirii semenilor, al iubirii aproapelui, al rabddrii si iertdrii. Cea mai mare
poruncd, poruncd noud, care ne-a [dsat-o Mantuitorul lisus Hristos, este iubirea
si a vrajmasilor, a celor care ne fac necazuri si nedreptati: , Iubiti pe vrdjmasii
vostri, binecuvdntati pe cei ce vd blesteamd, faceti bine tuturor celor ce vd urdsc
si rugati-vd pentru cei ce vd vatamd si vd prigonesc” (Matei 5, 44) Pe acestia,
Sfantul Apostol Pavel ne indeamnad: ,Binecuvdntati pe cei ce vd prigonesc”
(Rom., 12, 14). Iar in Evanghelia de astdzi, cum ati auzit, Mantuitorul lisus
Hristos le recomanda Apostolilor: , Iubiti-vd unii pe altii” Dar recomandarea
iubirii nu se limiteazda doar la ceata celor 12 Apostoli, cdti erau atunci, ci la
intreaga Bisericd. Iubirea topeste ura, topeste nedreptatea, topeste ldcomia,
topeste setea dupd avutie. Atdt de mult si-au insusit strdmosii si pdrintii nostri
virtutea iubirii crestine cd au fost asa de buni, de bldnzi si iertdtori incdt ii vedem
alaturi de sfinti.

Noi nu ne rugdam sﬁnti[or cum ne rugam lui Dumnezeu. Lui Dumnezeu ne
inchinam si cerem darurile Sale de viatd ddtdtoare, cerem iertare si iubire.
Stintilor ne rugam sa mijloceasca pentru noi la Dumnezeu. Ei sunt fiii [ui
Dumnezeu si sunt pdrintii si fratii nostri mai mari si pildd pentru noi, pilda de
cum Dumnezeu face din pescari apostoli si din pdcdtosi face martiri, din tdlhari
face mostenitori ai fmpdrdtiei lui Dumnezeu. Este taina credintei noastre, frati
si surori in Domnul. De aceea, este atdt de pretioasd sdrbdtoarea crestind, lumi-
na aceasta care se revarsd peste noi cu invdtdtura Mantuitorului Iisus Hristos si
cu pilda sfintilor, cu sdngele lor, cu care ei si-au pecetluit marturia iubirii fata de
Hristos. Noi ii sdrbatorim pe sfinti ca sd ne ajute, sd ne dea putere sd-i urmam in
fapte bune, in iubire, mai ales, si in colaborare intre noi. Ce tristd este familia
crestind cdnd lipseste iubirea, cdt de mult ne instraindm intre noi pentru cd nu ne
iubim unii pe altii. Vrdjmasul nu inceteazd a ne amdgi in felurite chipuri ca sd ne
abatd din calea noastra de (a credintd si de [a urmarea pildei de viatd a sfintilor,
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EDITORIAL 9

a tdriei cu care ei au iubit pe Dumnezeu si au iubit pe semenii. Lucrul acesta este
tot mai evident in lumea de astdzi, cdnd globalizarea, indeosebi stradaniile pen-
tru adunarea bunurilor materiale si impdrtirea lor atdt cdt se poate si cdt se
cuvine, aduce dupd sine si secularizarea, instrdinarea de Dumnezeu si de semeni.

Este foarte importantd si foarte necesard mdrturia noastrd cu prilejul aces-
tor sarbatori, exprimata si prin acest peleringj, unic in felul lui, ce adund, an de
an, mii de credinciosi pe aceastd colind care a inscris in istoria ei fapte minunate
de tot felul. Este un peleringj la cei doi Sfinti Dimitrie, un ostas, Sfdntul
Mucenic Dimitrie, pe care-[ sarbdtorim astdzi, incdrcat cu fel de fel de demnitati
ce-i deschideau calea de a ajunge in fruntea cetdtii Tesalonic, si un pustnic sme-
rit, Sfantul Dimitrie cel Nou, praznuit mdine, chip de nevinovdtie, de inimd
curatd, care vede pe Dumnezeu, podoaba Catedralei si a colinei acesteia, nddejdea
si coroana Capitalei noastre. Avem, asadar, pilde de nadejde si de iubire cresting,
fratii mei, si trebuie sa le urmam, sa-l rugam cu caldura pe Sfdntul Mare Mucenic
Dimitrie, Izvordtorul de Mir, ca zelul (ui, credinta [ui sd se reverse si in sufletele
noastre, ale fiilor si fiicelor ‘Bisericii si poporului romdn, ca sd putem sd
intdmpindam necazurile in viatd. Prin iubire putem intdmpina necazurile in viatd,
asa cum spune Mdntuitorul Hristos apostolilor Sai in Sfdnta Evanghelie de
astdzi.

Cu aceastd nadejde, noi intdmpindm aceastd sdrbdtoare, care este o traditie
sfdnta a Capitalei noastre, o sarbdtoare a credinciosilor nostri de aici si a celor
care vin din alte parti. In fata (ui Dumnezeu toti suntem egali. Dumnezeu nu se
uitd nici la uniformd, nici la rang, nici (a invatatura si nici la bogatie, mai ales,
ci ia aminte la valoarea sufletului, la omul care iL iubeste pe Dumnezeu si isi
iubeste fratii sai, familia, neamul, tara si lumea intreagd. Crestinul este dator sd
odrdsleascd si sd transfere numai iubire, mai ales noi, slujitorii altarului, trebuie
sa dam aceastd pilda de iubire, de ingdduintd si de iertare in viata noastrd, ca
Sfdnta Bisericd sd-si continue drumul ei, cum vedeti, drum anevoios, greu cdteo-
datd. Dar vin in fata noastrd, de dincolo de zarea aceasta pamdnteascd, sfintii
care ne ajutd, cu tragere de inimd, de suflete, ne atrag atentia cu frumusetea vietii
lor, a credintei lor. Este de ajuns sd mergi o datd (a Sfdnta Liturghie, [a o slujba
intr-o sdrbdtoare, si esti prins in mreaja pe care o minuiau Sfintii Apostoli pe
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10 GLASUL BISERICIT

malul lacului Galileea [a porunca Mdntuitorului Iisus Hristos, cdnd le-a zis:
, Veniti dupa Mine si vd voi face pescari de oameni”(Matei, 4, 19). Fiecare din-
tre noi putem fi cei care sd aratdm (umina, adevarul, iubirea, dreptatea cea dum-
nezeiascd, nu omeneascd

Asadar, sd ne rugdm astdzi Sfantului Mare Mucenic Dimitrie sa mijloceasca
pentru noi in fata Preasfintei Treimi, ca sd lumineze inimile tinerilor, mintea lor,
sd le intdreasca credinta, sd cimenteze familia noastrd romdneascd, sd reverse
pace si intelegere in (ume, prin iubirea si prin respectul pe care il datordm unii
altora. Cu aceasta nddejde ne ludm osteneala sa ascultam slujba si sa ne bucuram
de roadele ei in viata noastrd de crestini si fii buni ai Sfintei noastre Biserici.

De pe aceastd colind sfdntd a Patriarhiei noastre, tuturor vd impdrtdsim si
astdzi pretuirea si Jragostea noastrd, si rugdm pe Bunul Dumnezeu sd vd
lumineze viata, sa va incdlzeascd sufletele si sa vd sporeascd virtutile crestinesti
si stramosesti, spre a face fatd cerintelor lumii contemporane. Amin!’.

t TEOCTIST

ARHIEPISCOP AL BUCURESTILOR,
MITROPOLIT AL MUNTENIEI $ST DOBROGEI
LOCTIITOR AL CEZAREEI CAPADOCIEL!

St .
PATRIARH AL BISERICII ORTODOXE ROMANE
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II. PASTORALE CHIRIARHALE
LA NASTEREA DOMNULUI - 2005

# TEOCTIST
DIN MILOSTIVIREA LUI DUMNEZEU
ARHIEPISCOP AL BUCURESTILOR,

MITROPOLIT AL MUNTENIEI SI DOBROGE]I,
LOCTIITOR AL CEZAREEI CAPADOCIEI
S1 .
PATRIARH AL BISERICII ORTODOXE ROMANE

JUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL
SI DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, HAR SI PACE
DE LA DUMNEZEU-TATAL, IAR DE L4 NOI,
PARINTEASCA BINECUVANTARE

"Doamne, Dumnezeul puterilor, intoarce-ne
st arata-Ti fafa si ne vom mantui”. (Ps. 79, 7)

Tubiti parinti slujitori ai sfintelor altare,
Dreptmaritori crestini,

In accasta staruitoarc rugiciunc a Psalmistului se aduna intrcg suspinul
s1 dorul unci lumi picrdute in pustia instrainarii $i nccunoasterii dc Dum-
nezeu, al unci omeniri carc, in instrdinarea sufletcasca 1 mahnirea unei
victuiri cec nu s¢ mai impartagca dc Viata si binecuvantareca dumnezeiasca,
striga prin alesii ci: "Dumnezeule, milostivegte-Te spre noi §i ne binecuvin-
teaza, lumineaza-Ti futa peste noi §i ne miluieste” (Ps. 66, 1).

Un ascmenca strigat inaljat spre Tronul slavei s1 milostivirii divine 1z-
bucnea, desigur, dintr-o deznadajduitoare expericn{a: anume ca, odata ce s-a
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12 GLASUL BISERICIT

indepartat de la faja lui Dumnezeu, pentru a se afunda in intuncricul pa-
catului, omul nu-gi mai poate gasi singur calca de intoarcere catre Creatorul
vietii. lar viata omeneascd, atunci cand omul nu-L mai poate vedea cu ochii
sufletului pe Cel al carui chip il poarta st a Carui asemanare trebuic sd
devina, prin ascultare si stradanie ajutatd dc har, o ascmenca viata sc afla
departc de mircasma vesniciet.

Acca strigare a Psalmistului catrc Dumnczeu: "intoarce-ne §i arata-Ji
fata" (Ps. 79, 7), ne incredingeaza, asadar, ca nu de la sine, nu prin hotararca
si vointa sa mai putea reveni omul, lipsit prin cilcarea poruncii de li-
bertatea harului, in comuniunea cu Sfinta Treime, ziditoarca si
binefacatoarea lui.

[ata, iubifii mei, ca doar trezirca constiingei totalei neputinte omenesti in
a afla i1zbavirea si apoi cunoasterea iubirii dumnezeiesti pot duce o astfel de
rugdciune catre ceruri: "arata-Ji fata si ne vom mantui” (Ps. 79, 7). lata cét
de arzitoare era setea de mantuire a lumii, care inca pastra cuvantul spus de
Dumnezeu lui Moise: "Nu va putea omul sa-Mi vada fata si sa traiasca”
(Iesirea 33, 20). Dar, Acela care spusese aceste cuvinte, in adancul cel necu-
prins al bunatatii Sale a raspuns prin negraita iconomie rugiciunii care implo-
ra aratarca Sa citre oameni.

Cum s-a putut implini un asemenea fapt, ne raspundc una din cantarile
bisericesti alc Nasterii Domnului: "Cu sfat de negrait Se naste cu trup Cel
fara dc trup; Sc margineste acum in trup Cel nemarginit $1 pazcste ncamces-
tccat amandoua firile; Cel din fire fara de inceput 1a inceput 1 Cel singur
vesnic s1 preaslavit, Prunc Se arata; Cel ce poarta toate, in brafc cste purtat.
Pentru ca pe cci cinstifi cu inrudirca Sa ii cinsteste, ca un Dumnezeu, cu a Sa
nastcrc"!. Asadar, pentru a ni Sc descoperi fata catre faga S-a intrupat Fiul
lui Dumnezeu. dar totodata si pentru a ne arata cat iubeste st cinsteste
Dumnczcu pe cel facut dupa chipul Sau. Caci prin Nasterca Sa cca mai pre-
sus de firc 1 de cuget, din Prcacurata Fccioara Marna, prin pogorirca
Duhulur Sfant, Fiul cel vesnic al Tatalui Cerese Sc inrudeste, de acum, cu
ficcare dintrc oameni, inrudindu-nc astfcl pc noi tofi cu Dumnczeu cel in
Treime inchinat.

Astfel, tcologul luminii dumnczeicsti necreate, cum este cunoscut In
istoric Sfantul Grigoric Palama, scrie despre intruparca Mantuitorului Hristos:
"S-a facut om ca sa dezlege legatura pacatului; sa curaeasca intindciunca cca
dupa trup; sa vadeasca dragostea lui Dumnezcu pentru noi; sa arate pana la
ce addncime nc-am infundat in prapastia rclelor, incét a fost nevoic de intru-
parca lui Dumnezeu; ...sa Se faca incepator si chezas al invieri 1 al vietil

1. Minci pe luna decembrie, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1991, p. 431.
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celei vesnice, risipind deznadejdea noastra...; sa arate cum fireca omencas-
ca, osebit de toate fapturile zidite, a fost creatd dupa chipul lui Dumnezeu.
Prin aceasta, inrudirea ei cu Dumnezeu a ajuns atat de mare, incit ea a putut
sa s¢ uncasca cu El intr-un 1postas unic, pentru ca El sa dea cinstirc trupului
si insesi firii muritoare, astfel incat trupurile ceresti sa nu se creada mai de
cinste decat omul, si sa nu se socoteasca dumnezeiesti din pricina lipset lor
dc trup si a parclnicei lor nemuriri"2.

Auzind bogatia de binefaceri revarsate asupra omenirii, asupra fiecarui
om in parte, purtator al chipului lui Hristos, prin taina inomenirii Celei de-a
doua Persoane a Sfintei Treimi, intelegem bucuria si entuziasmul dintotdeau-
na ale credinciosilor, bucurie exprimata in chip neasemuit in imnul "Taina
dreptei credinte"”, dupa cuvintele Sfantului Apostol Pavel: "Cu adevarat, mare
este taina Crestinatatii: Dumnezeu S-a aratat in trup, S-a indreptat in Duhul,
S-a vestit de ingeri, S-a propovaduit intre neamuri, S-a crezut in lume, S-a
inaltat intru slava" (I Timotei 3, 16). Taina mantuirii lumii a inceput, asadar,
in smerita pestera din Betleem, undc s-a raspuns strigatului proorocilor si
unde il vedem pe Pruncul lisus: "Cel ce ne-a scos de sub stapdnirea
intunericului... s1 este chipul nevazutului Dumnezeu" (Coloseni 1, 13-15).

Tubiti fii duhovnicesti,

In Sfinta Scriptura, asemanarea mantuirii noastre sc face mai ales cu
chipul biruinfci luminii ceresti a viegii asupra intunericului spiritual z! paca-
tului $1 mortii, stapanitor in lume si in om. Astfel, Cel care ne-a cercetat po-
gorandu-Se El insusi la not este "Rasaritul cel-de-Sus" (Luca 1, 78), este
"Soarele dreptafii” (Malcahi 4, 2), cste Ccl care spune despre Sinc: "Eu,
Lumina am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine sa nu ramana in intu-
neric” (loan 12, 46). In atara partasici, prin credinfa cca dreapta, cu Fiul lui
Dumnezeu inomenit, nu este decat intuncric, i inca intunericul cel de ne-
patruns. Estc acca noaptc continud a tristctii fara leac, a racelii spirituale
lesne omoratoarc si a fricii lumii vinovate de calcarca poruncilor dum-
nezeicsti, beznd adanca pe care au strapuns-o in noaptea Nagterit Domnului
sclipirea stelei ce 1-a calauzit pe infeleptin Rasaritului la Betleem i stralu-
circa slavei Domnului (Luca 2, 9), prin ingerul ccl binevcestitor pastorilor si
mulfimea de oaste cercasca ce lauda nccuprinsa milostivire a lui Dumnezeu.
Portile cerurilor s-au ridicat in acea noapte, spre pamant revarsandu-sc lumi-
na bucurici imprcunata cu mirarca lumii ingercsti ca izbavirca omului cste
savarsita de Cel prin Carc "toate s-au facut" (loan 1, 3), de Cel Caruia

2. Omilii. Despre iconomia cea dupa trup a Domnului §i Mantuitorului nostru lisus Hristos, trad.
de C. Daniel, ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 237.
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nimic nu-I putea sta impotriva in plinirea planului de a-l rascumpara pc om,
prin Jertfa Sa de pe Cruce, din pedeapsa s patimirca mortii vesnice.

{mpropriindu-si cuvintele Psalmistului, ficcare dintre noi, de altfel
fiecare crestin, poate marturisi desprc Dumnczeu: “"Din locagul Sau cel sfant
auzit-a glasul meu... El cerurile le-a aplecat §i S-a pogorit” (Ps. 17, 6, 9).
In Hristos Mantuitorul, in chiar taina nasterii Dumnezeicscului Prunc lisus,
omul priveste cu adcvarat fata lui Dumnczeu, caci spunc Domnul: "Cel ce
M-a vazut pe Mine, L-a vazut pe Tatal" (loan 14, 9). lar a-L cunoagte pe Dumnezeu
Tatal prin Dumnezeu Fiul intrupat cste insasi viata vesnica (Ioan 17, 3).

Dar ce anume descoperda omul contemplind chipul Pruncului lisus
asezat cu sfiala in ieslea necuvantatoarelor dintr-o pestera a Betleemului?
Ceea ce nimeni nu i-a putut $i nu-i va mai putea arata vrcodata: marefia si
puterea dumnezeiasca luand infafisarea unei nesfarsite blandeti, smerenii,
puritati, sensibilitafi si jertfelnicii. lar toate aceste nepamantesti insusiri —
descoperite noua in Dumnezeiescul Prunc al Preasfintci Nascatoare de Dum-
nezeu — s¢ regasesc la tofi cei care, iubindu-L, s-au nevoit sa-1 semene
Domnului; si mai ales la sfintii Bisericii, fiindca "prin fegcle tuturor sfingilor
transpare Fata lui Hristos, Fata de model a tuturor fiinjelor umane"3. Si daca
fata noastra, a fiecarui om, are ca model Fata lui Hristos, se cuvine sa o cin-
stim apropiind-o, pe cit ne sta in putere, cu ajutorul harului, de modelul ei
cel desavarsit. Dar acest lucru nu poate izbandi daca nu vom cinsti la fel s
chipul fiecarui semen al nostru, prin urmarca virtugilor sfintilor, ca pilde vii.
Dupa aceleasi pilde vom ingelege ca aceste virtufi sunt, in fapt, puterca spi-
rituala carc ne aseamana Domnului nostru lisus Hristos. Cine ar putca
susfine ca omul i1 lumea in carc traim nu sunt tot mai lipsite de acest fel de
virtuti, de accasta putcrc?

Dc accea, vrice prilej de intdrire a evlavict 3i a ravoei spre desaviryire
duhovniccasca ale dreptmaritorilor nogtri crestini estc un preaprejios dar
facut de Dumnezcu Bisericii acestui ncam. Un asemenca dar 1-a reprezentat,
in cursul anului acestuia, si trecerea in randul Sfingilor de catre Sfantul Sinod
al Bisericii Ortodoxe Romanc — dupa staruitoarc cercetari §i rugaciuni $i prin
pazirca cu scumpatate a tuturor randuiclilor canonicc — a incad patru dintre
cunoscutii purtatori-de-Dumnezeu Parinfi ai nostri:

Mitropolitul Dosoftei (t 13 dec. 1693), primul versificator al Psaltirii in
tot Rasaritul ortodox si primul nostru poet national;

Mitropolitul Grigorie al IV-lea, Dascalul (t 28 iulic 1834), marc t slog
si isihast, stralucind prin viata sa de rugaciunc $i adinca nevointa,

3. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. I, E1BM. OR,
Bucuresti, 2003, p. 282.
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Stareful Gheorghe (T 3 dec. 1800), intcleptul ucenic al Sfantului Cuvios
Paisie de la Neamt, vestit incepator de obste, indrumator al monahismului
din Tara Romdneascd, reorganizatorul viefii calugaresti din Sfintele
Manastiri Cernica $1 Cdldarusani si autor de scrieri filocalice;

Cuviosul Onufrie de la Sihastria Voronei (T 29 martie 1789).

Tubiti credinciosi, frati si surori in Domnul,

Anul pe care il incheiem a fost $i pentru noi, romanii, $1 pentru lumea
intreaga un an de mari incercari. Un an in care am putut insa vedea atit de
limpede cat de strians ne cste legata existenta de milostivirea lui Dumnezeu.
Si din bucurii, dar si din necazuri 1 suferinte se cuvine, asadar, sa invd{dm a
deslusi st implini Voia lui Dumnezeu in viata noastra. Caci incercarile ce vin
asupra omului nu au alt scop decat de a-l rechema si reintoarce pe acesta,
prin cdinta, la bucuria partasiei de pacc si iubire cu Dumnezeu. Totodata,
indatorirea ajutorarii neintdrziate a semenilor lovifi de stihiile dezlanfuite —
prccum frafii nostri carc s-au aflat in calea inundatiilor — renaste virtutea
impreuna-patimirii, ne reincalzestc simgirea crestina, nc reaminteste princi-
piul dumnezeiesc al vietii noastre, descoperit noua de Insusi Domnul Iisus
Hristos: "Sa va iubifi unul pe altul” (loan 15, 17). Prin slujitorii si fiii ei de
pe vatra stramoseasca, dar si de peste granife, Biserica noastra s-a aflat langa
tofi cei intristati si incercafi, incredintand pe toti ca Fiul lui Dumnezeu, intru-
pat din iubire fata de noi si fata de intreaga omenire, cste El Insusi impreuna-
patimitor cu noi in necazurile noastre, facand insa ca din suferinta sa odras-
leasca toata fapta buna si iubirca, care "niciodata nu se trece” (1 Corinteni
13, 8).

Dar, tot in acest an, Biscrica noastra a implinit 120 de ani dc la dobandi-
rea autocefaliei bisericesti si 80 de ani de cand a fost ridicatd la rangul de
Patriarhie. lata impliniri duhovnicesti i istorice in acelasi timp, care au fost
prilcjuri de multumire lui Dumnczeu si pomenire a marilor Patriarhi ai
Bisericii Ortodoxe Romane, Fericitii dc sfanta pomenirc: Miron Cristca
(1925-1939), Nicodim Munteanu (1939-1948), Justinian Marina (1948-
1977) si Justin Moisescu (1977-1986). Fiecare, la randul sau, s-a straduit
pentru mentinerea $i cresterea Bisericii noastrc in fata cclorlalte Biserici
surort, a lumii crestine $i a intregii omeniri. Avandu-L neincetat cu noi $i in
noil pe Mantuitorul Hristos, Care, prin Duhul Sfant, lucreaza in Biserica la
mantuirea noastra, ajungem sa urcam prin credin{a si fapte bune, asemenea
Maicit Domnului, Prea Sfanta Nascatoare de Dumnezeu, si Sfintilor spre
implinirea poruncii Domnului: "Fifi voi desavarsiti, precum Tatal vostru Cel
ceresc desavarsit este!" (Matei 5, 48).
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[ata, iubiti parini §i fragi crestini, cum a prisosit st prisosestc neincetat in
istorie rugdciunea celor din Vechiul Testament: "Dumnezeule, intoarce-ne,
arata-Ti fata si ne vom mantui” (Ps. 79, 3). Prin Intrupare ni s-a dat méntui-
torul har al vederii Fetei lui Dumnezeu — Care este Domnul lisus Hristos —,
dar acest har izbavitor ne indatoreaza pe fiecare spre o viefuirc vrednica de
darul de viata vesnica ce ni s-a facut din 1ubirea Preasfintci Treimi pentru
noi.

Aceste sfinte ganduri si indemnuri pundndu-vi-le la inima, cu parinteasca
dragoste va intampin, spunindu-va: "Hristos Se naste, slavifi-L!" si dorin-
du-va sa praznuifi plini de har Sfintcle Sarbatori ale Nagterii Domnului. "lar
Dumnezeul nadejdii sa va umple pe voi de toata bucuria §i pacea in credin{a,
ca prin puterea Duhului sa prisosifi intru nadejde"” (Romani 15, 13).

Al vostru parinte duhovnicesc, pururea catre
Preasfanta Treime rugator,

t TEOCTIST

ARHIEPISCOP AL BUCURESTILOR,
MITROPOLIT AL MUNTENIEI $1 DOBROGEI
LOCTHTOR AL CEZAREEI CAPADOCIEI

I )
PATRIARH AL BISERICII ORTODOXE ROMANE
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+ TEODOSIE

DIN MILOSTIVIREA LUI DUMNEZEU
ARHIEPISCOP AL TOMISULUI

IUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL
SI DREPTMARITORILOR CRESTINI,
HAR SI PACE DE LA DUMNEZEU-TATAL,
IAR DE LA NOI. ARHIEREASCA BINECUVANTARE

""Hristos se nagste, mdriti-L
Hristos din ceruri, intdmpinati-L
Hristos pe pamdant, bucurati-va!"

Tubiti pdrinti, slujitori ai Sfintelor Altare,

Dreptmadritori cregtini,

Astizi intreaga faptura se innoieste pentru cd, Cel din cer pe pamant a
coborat, rasarind ca Soare al Dreptdtii. Hristos Domnul S-a intrupat din
Fecioara Maria, iar cerul si pimantul se veselesc intru lumind dumnezeiasca,
zidind punte intre cele doud lumi, cea a ingerilor si cea a oamenilor care
cantd impreuna bucuria cea mare.

Acest praznic descopera iubirea fara margini a Parintelui Ceresc, cdci
atdt de mult a iubit Dumnezeu lumea, Incdt pe Fiul Siu, Cel Unul Ndscut L-a
dat, ca oricine crede In EI si nu piard, ci sa aibd viatd vegnicd. (Ioan 3,16)

Fiul lui Dumnezeu S-a pogorat din indltimea cerului intru neasemanata
smerenie, salasluindu-Se in ieslea pesterii din Betleem, un loc tainic §i sim-
plu. Dar Nasterea Pruncului nu a raimas necunoscutad pamantenilor, ci a fost
vestitd in chip minunat prin ingeri, pastorilor din Betleem. Pruncul a fost
intdmpinat si de Craii de la Résarit care, urmarind semnele cerului, au vazut
steaua luminoas ce vestea pogordrea Imparatului Ceresc, Soarele Dreptdtii,
Cel ce pogordndu-Se pe pamant a luminat lumea cuprinsa de intunericul
pacatului.
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Tubiti fii duhovnicesti,

Cine este partas la bucuria acestei sarbatori? Cerul care se uncsle cu
pamantul, ingerii care laudd marirea i bunatatea Domnului, cdci Pruncul
Nascut a umplut pamantul cu stralucire dumnezeiasca. Stelele salta si cle,
pentru cd sunt facute de Dumnezeu si dau marturie despre Cel ce a coborit
din cer pe pamant. Luna striluceste cu mai multa lumind, pentru ca, rotindu-se
in jurul pamantului vede omenirea eliberata din robia pacatului §i a mortii.
Astfel, faptura dantuieste si toate se bucura intru Nasterea lui Hristos.

Oamenii, trebuie sd se bucure cel mai mult pentru venirea Fiului lui
Dumnezeu. Aceasta este cu adevarat o insemnata praznuire deoarece Pruncul
nascut in ieslea din Betleem a luat trupul omului celui zidit la inceput dupa
chipul si asemdnarea Sa. Momentul Nasterii Domnului a fost la miezul
noptii, atunci cand Intunericul era cel mai adénc.

Daca ispita asupra Evei s-a produs la miezul zilei, si pacatul a facut din
lumina intuneric, acum Fiul lui Dumnezeu care se naste in miezul noptii face
sa rasara din intuneric lumina. In locul intunericului si racelii din pestera
Betleemului, Fiul lui Dumnezeu facut om, aduce lumina cunostintei si cél-
dura dragostei parintesti

lubiti credinciosi,

Pastorii sunt cei dintdi instiintati de Nastereca Domnului, preinchipuindu-i
pe viitorii pastori ai Bisericii. Ei stateau de straja langa turmele lor si era
firesc sa afle el primii vestea cea mare i minunatd, fiind vrednici de asa
bucurie, iar ingerul s-a oprit ldnga ei si mdrirea Domnului i-a invaluit in
lumina. Se cuvenea ca pastorii si fie cei dintii care si auda cuvintele: Slavd
intru cei de sus lui Dumnezeu §i pe pamdnt pace, intre oameni bund voire,
deoarece ei 11 pregiteau pe pastorii duhovnicesti care aveau sa vesteascd
pacea pentru intreaga lume. Ei vor spunc tuturor ca Betleemul, casa Pdinii,
ii va indestula pe toti oamenii care primesc prin Bisericd, in mod tainic,
neincetat, Pdinea care se coboara din cer si da lumii viata.

Astizi, vin la Betleem din téri indepartate magii ce aduc Pruncului daruri
de aur, smirna si timaie. Magii s-au abatut mai intdi la Irod $i apoi au ajuns
la Hristos. Calea spre Irod le-a fost primejdioasd caci aceasta cale ducea la
picat si la moarte. Calea spre Hristos insa, le-a fost in pace, fiind luminata
de stea caci este calea inimii curate, a dragostei si a sfinteniei. Drumul spre
[rod este al spaimei, al tipatului mamelor indurerate, al zbuciumului. Drumul
spre Hristos este al nadejdii, al bucuriei, al apararii vietii si al pacii.
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Dreptmadritori cregstini,

Irod a poruncit sa fie ucisi copiii, Hristos insa a zis: Ldsati copiii sd vind
la Mine, caci a unora ca acestora este impdrd,tia cerurilor. Asadar, ingerii,
pastorii $i magii au adus vestea Nasterii Domnului si Celui nascut i-au ofe-
rit daruri.

Ce fel de daruri oferim si noi Pruncului - Dumnezeu?

Cel dintai dar este sa-L zamislim si sa-L nastem si noi pe Hristos in ini-
mile si in viata noastra. Prin curétirea gandurilor, prin jertfa faptelor si cu
ancora nadejdii, oamenii sporesc in dragoste dumnezeiasca si de aceea Fiul
ndscut din Fecioara Maria implineste dragostea Parintelui Ceresc aducand
roadele iertdrii si ale infierii, adica Viata cea adevirati si vesnica, izvorata
din Hristos. Astfel, toate mamele sunt chemate sa se bucure cand aduc pe
lume viata, pentru ca se afla prin aceasta in unire cu Dumnezeu, prin Fiul
Sau.

Viata cu Hristos sdlasluieste pacea §1 bundvoirea intre oameni, iar pacea
noastra cu Dumnezeu se desavarseste in dragostea ce biruieste toata rautatea.

Darurile Betleemului sunt infatisate sublim prin cuvintele Sfantului
Grigorie de Nyssa, care spune: Dumnezeu s-a dezbrdcat pe Sine ca sa
imbrace umanitatea sfasiatd de patimd. Fiul lui Dumnezeu S-a golit pe Sine,
a luat chipul robului, ca noi, oamenii, sa-L vedem pe Dumnezeu. S-a ardtat
ca om, El care, prin natura Lui, este Dumnezeu.

Un alt Sfant Parinte spune: Cel ce este fdra de inceput se incepe, Cel
nezidit se zidegste, Cel neincdput de cerurile cerurilor se intrupeazd in sanul
unei Fecioare, Cel ce este bogat se face sarac."

Tubiti fii duhovnicesti,

Stramosii nostri, au primit aceasta sarbatoare cu o credinta vie, altoind
Taina Betleemului in spiritualitatea romaneasca. Astfel, poporul si-a mani-
festat credinta legand-o cu brazda, cu aerul, cu soarele, cu stelele si cu luna
cerului romanesc. A marturisit dintru inceput adevirul credintei triit in viata
fiecaruia dintre noi, pe care I-a simtit ca pe un odor sfant in adancurile
fiintei lui.

Sfantul Apostol Andrei, care a adus acest adevar pe pamantul nostru
dobrogean, ne-a lasat si o pesterd, care primindu-si lumina de la Betleem, ne
aratd obdrsia credintei noastre. Astfel dar, putem sd vorbim de vatra stra-
mogeasca si sd ne gandim la acest loc ales, leaganul cel sfant al nasterii noas-
tre, Betleemul romanesc, ce ne naste atat ca popor, dar si ca viata in Hristos.
Fiecare casa, fiecare vatra a inaintasilor nostri este acum un sdlas unde
Domnul se naste si aceasta nastere trebuie sa fie intimpinatd cu margaritarele
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traditiilor noastre din stralucirea carora ne-a ramas sufletul scaldat in lumina
credintel.

Inimile si sufletele noastre sa se deschida si si primecasca pe dumneze-
iescul Prunc cu bucuria pastorilor din noaptea sfinta, cu cinstirea $i cantarea
de preamadrire si de pace a ingerilor, cu inchinarea si daruirea magilor. Bi-
sericile noastre devin pesteri ale Betleemului, iar aceeasi infatisare trebuie
s-0 aiba si casele noastre. Fiecare dintre noi sd se invredniceasci sa-L
primeasca pe Pruncul lisus, cu mintea, cu simtirile si cu faptele crestinesti ale
dragostei.

Sfantul Isaac Sirul, ne indeamna cum s3 cinstim aceastd sarbatoare
zicand:

Haideti sa purtdm cu noi pacea dumnezeiascd ce coboard din cer pe
pamdnt o datd cu Fiul lui Dumnezeu, care se naste ca Fiu al omului.

Aceastd noapte a Crdciunului a revarsat pace peste intreaga lume,
nimeni sd nu mai fie amenintat.

Este noaptea Celui Bun nimeni sd nu mai fie rdu,

Este noaptea Celui smerit sa nu mai fie nimeni mdndru,

Este ziua bucuriei acum sd nu caute cineva rdazbunare,

Este acum ziua bunavointei nimeni sd nu fie indardtnic,

Este ziua pdcii sa nu ne mai ldsam coplegiti de mdnie,

Astazi, Cel bogat in daruri revarsa dragoste asupra noastrd i noi sa ne
ardtdm darnici si sa chemdm sdracii la masa noastrd,

Astazi, primim in dar milostivirea sa ddaruim i noi mild celor ce au
nevoie.

In aceasta zi portile cerurilor se deschid ca sd intre rugdciunile noastre;
sd deschidem §i noi usa sufletului pentru cei care ne cer iertare.

Lubiti parinti, slujitori ai Sfintelor Altare §i

dreptmaritorilor cregstini,

Praznicul Nasterii Pruncului lisus, Anul Nou ce va sa vina si Sfantul
Botez al Domnului, s& Va aduca sanatate, pace, bucurie sfanta si dragoste
deplina, ca toti intr-un gand si o inima sa-L ldudam pe Fiul Mantuitor, Impre-
und cu Tatdl Ceresc Ce L-a trimis pe pamant si cu Duhul cel Sfant care
plineste si sfinteste viata noastra acum si pururea §i in vecilor. Amin!

Al vostru parinte duhovnicesc, pururea rugdtor, catre Hristos, Cel nascut
in ieslea Betleemului si fierbinte rugator spre milostivirea Maicii Sale,

+ TEODOSIE
ARHIEPISCOPUL TOMISULUI
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# NIFON

PRIN HARUL LUI DUMNEZEU,
ARHIEPISCOP AL TARGOVISTEI

JUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL
SI BINECREDINCIOSILOR CRESTINI
DIN EPARHIA NOASTRA, HAR, PACE, SANATATE
SI MANTUIRE DE LA DUMNEZEU-CUVANTUL CEL INTRUPAT,
IAR DE LA NOI. ARHIEREASCA BINECUVANTARE

"Cu adevdrat, mare este taina crestinatatii:
Dumnezeu S-a ardtat in trup, S-a indreptat in
Duhul, a fost vazut de ingeri, S-a propovaduit
intre neamuri, a fost crezut in lume, S-a indltat
intru slava” (1 Timotei 3, 16).

Tubiti fii duhovnicesti,
credinciosi §i slujitori ai sfintelor noastre altare,

Nasterea Domnului nostru lisus Hristos este sarbatoarea vietii, bucuriei
si pacii si de aceea este mereu asteptatd si dorita de toti crestinii de pretutin-
deni, dornici sa se impartaseascd din belsugul de daruri duhovnicesti pe care
il aduce an de an. Ascultind céntarile de Craciun, s ne plecdm cu totii
fruntile in fata icoanei Nasterii Domnului, multumind lui Dumnezeu pentru
aceste daruri mantuitoare pe care le-a revarsat peste noi odata cu pogorarea
Fiului Sau in lume. Prin rugiciune si meditatie duhovniceasca suntem si noi
astdzi cu gandul si cu inima, luminate de credinta, langa ieslea pesterii din
Betleem, unde S-a ndscut Domnul nostru lisus Hristos, intrdnd In istoria
umanitatii, aducandu-i acesteia harul si adevarul.

Auzim parcé glasurile pastorilor, preamarind §i laudadnd pe Dumnezeu;
impreuna cu ingerii din ceruri cdntdm si noi acum colindele stramosesti si
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cantarea maririi lui Dumnezeu, intru cele inalte, a revarsarii pacii si bucuriei,
luminii cunostintei si bundvoirii dumnezeiesti 1n sufletele noastre.

Dreptmadritori crestini,

"Cu adevarat, mare este taina crestindtdatii... Dumnezeu S-a ardtat in
trup... " zice Sfantul Apostol Pavel, consemnind marturisirea de credinta a
primilor crestini (I Timotei 3, 16). Fiul lui Dumnezeu. la nastere, S-a facut
"asemenea cu oamenii” (Filipeni 2, 7) fiindca pe oameni avea sd-1 mantu-
iasca. Printre oameni a trdit in adevar ca om, dar viata Lui pAmanteasca purta
pecetea vietii Sale ceresti. Intr-adevar, Fiul lui Dumnezeu S-a pogorat din
cer, devenind om. Dar, coborandu-Se la noi, El nu a parasit cerul, raimanand
in acelagi ttimp Dumnezeu. "El s-a fdcut ceea ce nu era, adicd om, i a ramas
ceea ce era, adica Dumnezeu", spun unii dintre Sfintii Parinti.

Mantuitorul Hristos a venit in umanitate in stare de smerenie pentru a
constitui un exemplu de urmat pentru omul al cérui chip l-a luat. El S-a supus
randuielilor omenesti, neavand péacat, dar in acelasi timp El era i Dumnezeu.
Sfantul lIoan L-a botezat, iar dupa ce a iesit din apa lordanului, cerurile s-au
deschis si Duhul lui Dumnezeu S-a coborat din indltimi rdméanand peste El,
si glasul Tatélui a zis: "Acesta este Fiul Meu cel iubit intru care am binevoit"
(Matei 3, 17; Luca 3, 22; loan 1, 32-34). Aceiasi marturie a dat-o Dumnezeu
despre Fiul Sau si la Schimbarea la Fatda a Mantuitorului pe Muntele
Taborului.

Despre dumnezeirea Sa, Mantuitorul Insusi a marturisit prin invatatura
si faptele Sale care sunt dumnezeiesti i deci nemuritoare. lar in fata oame-
nilor de pretutindeni si de totdeauna, sta chipul luminos inviat din morti. De
aceea, invierea este dovada absoluta a dumnezeirii Salc.

laina intruparii Fiului lui Dumnezeu are consccinte benetice $i mantu-
itoare pentru noi $i anume infierea noastra de catre Dumnezeu, adica noi
putem deveni fii ai lui Dumnezeu dupa har. Dupa cum Fiul lui Dumnezeu,
intrupandu-Se S-a facut "asemenea cu oamenii” tot astfel si noi, vietuind in
Hristos, in credinta si iubirea Lui, ne va arata "asemenca cu El" (1 loan 3, 7),
cand va veni la noi in slava.

In aceasta taina dumnezeiasca a mantuirii, prin Nasterea Domnului, se
cuprinde nu numai unirea omului cu Dumnezeu, prin infierea din har, ci si
adunarea laolalta in Hristos $i impéacarea tuturor celor vdzute si nevdzute cu
Dumnezeu, prin Fiul Sdu. De aceea, la slujba marelui praznic al Craciunului,
rasuna de veacuri cuvinte ca acestea: "Cerul §i pamdntul s-au unit astdzi,
ndscandu-Se Hristos. Astazi, Dumnezeu pe pdmdnt a venit si omul la cer s-a
suit ". Din aceasta impacare §i unire a tuturor cu Dumnezeu trebuie sd izvo-
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rascd si pacea intre noi impreuna cu dragostea frateascd. Ciaci, Nasterea
Domnului genereaza totdeauna frumusetea gandurilor si nobletea senti-
mentelor, realizind o comuniune sfanta intre oameni cu harul st iubirea lui
Dumnezeu.

Purtandu-L in suflete pe Pruncul cel Sfant, si ne indltdm cu duhul de pe
pamant la cer, cantand "cele de sus, unde Hristos se afld sezand de-a dreap-
ta lui Dumnezeu”, cum ne indeamna Sfantul Apostol Pavel. "Sd ne
imbratisam, asadar, cu indelungd rabdare, ingdduindu-ne unii pe altii §i
iertand unul altuia... lar peste toate acestea sd ne imbrdcdm cu dragoste,
care este legdtura desavargirii. Si pacea lui Hristos sa stapdneascd in ini-
mile noastre” (Coloseni 3,12-15).

Tubiti credincioyi,

"Mare este taina crestindtatii” pe care o praznuim, "Dumnezeu s-a ard-
tat in trup”. Dumnezeu S-a facut om si noi am aflat cu uimire ce insemna-
tate are omul. In lumina Intruparii Fiului lui Dumnezeu vedem taina valorii
nepretuite, taina adancimilor nemasurate ale fiintei umane, taina valorii
nemarginite a flecarui prunc care se naste, taina insemnatétii fiecarei nasteri.
Prin Nasterea Domnului, fata omului a devenit fata lui Dumnezeu, ochii au
devenit ochii prin care ne priveste Dumnezeu, "cuvintele omului s-au largit
ca sa poatd cuprinde gandurile nesfdrsite ale lui Dumnezeu”, cum spune un
ganditor crestin contemporan. Remarcam cu uimire meditand la Nasterea cea
Sfantd, ca sentimentele omulul fatd de semeni s-au incalzit de caldura
dragostei lui Dumnezeu, trupul pe care oamenii il tavilesc prin noroaiele
morale sau il dispretuiesc pentru neputintele lui, dar si prin care noi putem
realiza toate lucrurile marete, a devenit trupul preacinstit al lui Dumnezeu.
Dumnezeu s-a facut om ca pe acesta sa-I inalte la treapta lui Dumnezeu.

Fiul lui Dumnezeu ne-a aratat prin intruparea Sa valoarea omului nu
numai pentru a ne da motiv de incantare, ci pentru a ne pune in fatd o mare
datorie. Céci a fi oameni depinde §i de noi. Cu cdt e mai mare cinstea de a fi
oameni, cu atit e mai mare §i datoria de a ne osteni pentru ea. De aceea, este
un mare picat a nu vedea valoarea de om a semenului nostru si apoi a nu fi
noi insine oameni. Pentru a ne ridica din aceste doua rele, strins unite, S-a
facut Fiul lui Dumnezeu om. El a venit si ne faca sa devenim cu adevdrat
oameni si s3 vedem valoarea de oameni a semenilor nostri, sau invers, sa ne
faca sa vedem valoarea de oameni a semenilor nostri §i prin aceasta sa
devenim noi insine oament autentici. Ce trist este sd constatam atta violenta
fizica si morala in societatea noastrd de astdzi, sa vedem atitea incalcéri ale
demnitatii omului prin inseldciune, lipsa de caracter si bundvointa, utilizarea
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minciunii in relatiile dintre oameni, cu alte cuvinte dispretul fata de semeni.
De aceea, mesajul Nasterii Domnului de sfintele sarbatori este de a atentiona
oamenii sa traiascd in Duhul iubirii, iertdrii si adevarului adus in lume de
Dumnezeu-Omul, Méantuitorul nostru al tuturor.

Tubitii mei fii sufletegti,

Lumina cunostintei adevarului lui Hristos este sensul ultim al existentei
lumui si al omului. Troparul Craciunului ne invatd deci sa cantam lui Hristos
zicand: "cei ce slujeau stelelor de la stea au invatat sa se inchine Tie,
Soarelui dreptdtii §i sa te cunoasca pe Tine, Rasdritul cel de sus", Soarele
dreptatii si Rasaritul de sus sunt Dumnezeu - Creatorul. Prin Nasterea Fiului
lui Dumnezeu ca Om, adicd prin unirea dumnezeirii cu umanitatea pentru
vesnicie in [isus Hristos, ni se aratad in primul rdnd ca omul este chemat sa
participe la viata vesnica a lui Dumnezeu, asa cum spun Sfintii Parinti, Fiul
lui Dumnezeu S-a facut Om pentru ca omul sa se indumnezeiasca dupa har.
"Si celor cati L-au primit pe Hristos care cred in numele Lui, le-a dat putere
sd se facd fii ai lui Dumnezeu... " (Ioan 1,12).

Pentru toate aceste motive, trebuie sa avem convingerea ca nu intune-
ricul, ci lumina vesnicd, nu moartea si nici intristarea, ci viata si bucuria
vesnica, nu cobordrea in mormant, ci inaltarea in Imparatia lui Dumnezeu, in
care domnesc" bucuria si pacea” (Romani 14, 17), sunt tinta ultima a vietii
in Hristos.

Nasterea Domnului aratd ca universul intreg are o sperantd, ca lumea a
fost creata cu intelepciunea si iubirea lui Dumnezeu. Toate au fost create i
prin Fiul pentru ca viata si iubirea Fiului Cel care S-a intrupat in universul
creat, sa fie viata interioara si sensul sau finalitatea cea mai adanca a intregii
lumi create, inclusiv a omului. Faptul ca lumea vazuta si nevazuta a fost cre-
atad prin Fiul inseamna nu numai ca Fiul este Creator al lumii impreuna cu
Tatal si cu Duhul Sfant, ci mai ales ca Fiul este Mijlocitorul intre Dumnezeu
Tatél si lumea creata, adicd prin El lumea isi implineste rostul ei de a fi
lumina creaté si podoaba de frumusete din iubirea §i lumina cea necreata a
lui Dumnezeu. Nasterea Domnului Hristos este un dar al lui Dumnezeu pen-
tru lume pentru ca aceasta sd se mantuiasca, sd renasca si sa se innoiasca.

Cu adevarat mare este taina crestinatatii, a Nasterii Domnului Hristos
care este izvorul luminii §i al bucuriei. Bucuria adusa in lume prin darul
venirii Fiului lui Dumnezeu printre noi este consecinta iubirii lui Dumnezeu
pentru noi, pentru fiecare in parte si pentru toti impreund. Lumina iubirii
smerite a lui Dumnezeu Care S-a facut Om, ne indeamna sa vedem in fiecare
om oricat de simplu si sarac ar fi el, un mod de intdlnire cu Hristos, care
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asteapta sa raspundem la iubirea Lui cu iubirea noastrd. De aceea, sdrbato-
rile Craciunului ne creeaza ambianta manifestarii iubirii fata de semeni, pen-
tru a fi mai buni, mai darnici, mai iertatori. S& oferim daruri materiale sau
spirituale, un obiect sau cuvant frumos, copiilor si varstnicilor, bolnavilor si
celor mai saraci decat noi. Cu alte cuvinte sd devenim instrumentele bine-
facatoare ale iubirii lui Hristos fata de semenii din jurul nostru. Numai ast-
fel, vom simti in inimile noastre lumina cunostintei din marea taind a
Nasterii Domnului si ne vom infrumuseta si lumina viata noastrd prin
dobandirea bucuriei si pacii lui Hristos, Domnul nostru.

Cu aceste ganduri, pe care vi le impartasesc cu toata dragostea de
arhipastor al vostru, Va imbritisez in aceste zile de Craciun, iubiti preoti si
credinciosi, dorindu-va sa petreceti sarbatorile Nasterii Domnului, Anului
Nou si Bobotezei, cu sanitate si bucurii binecuvantate.

Al vostru ciatre Domnul Hristos,
rugdtor pentru tot binele trupesc §i sufletesc,

+ NIFON
ARHIEPISCOPUL TARGOVISTEI
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# EPIFANIE,

CU BINECUVANTAREA LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL EPARHIEI BUZAULUI SI VRANCEI

IUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL
SI DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, HAR $1 PACE
DE LA DUMNEZEU,

IAR DE LA NOI ARHIERESTI BINECUVANTARI

Tubiti fii sufletegti,

A sosit sarbatoarea Craciunului, cand noi toti, de la mic la mare, trdim
deosebita bucurie a Nasterii Domnului, cantidnd colindul stramogesc:
"Astdazi, S-a ndscut Hristos, Mesia chip luminos, ldudati §i cdntati §i va
bucurati”.

Asa cum a spus marele prooroc Isaia, prin dumnezeiasca Intrupare a
Mantuitorului, astazi lumina zilei ia locul intunericului noptii, cerurile
inchise in urma caderii lui Adam ni se redeschid ca o dovada a iubirii lui
D imnezeu fata de lume si ca o posibilitate unica de a ne ridica, din nou,
la.ga tronul Ziditorului a toate: "Poporul care locuia in infuneric va vedea
{rmind mare §i voi cei ce locuiti in latura umbrei mortii lumind va strdaluci
peste voi (...). Cdci Prunc S-a ndscut noud, un Fiu S-a dat noua, a Carui
stapdnire e pe umdrul Lui §i se cheamd numele Lui: Inger de mare sfal,
Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn al pdcii, Parinte al veacu-
lui ce va sd fie. Si mare va fi stdpdnirea Lui §i pacea Lui nu va avea hotar"!

De aceea, in aceste zile de mare praznic crestinesc, bucuria Nagterii
Domnului ne stidpaneste pe toti, stiind ca Dumnezeu a trimis in lume pe Fiul
Sau, dupa cum glasuieste un frumos colind, "sa se nasca si sd creascad, sa ne
mdntuiasca”, si pentru ca "oricine crede in El sa nu piard ci sa aibd viata
vesnicd" (Ioan 3, 16).

1. Isaia 9, 1 si 5-6.
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Tubiti fii duhovnicesti,

Cuvantul lui Dumnezeu, Fiul Cel Unul-Nascut Care, asa cum spune
Sfantul Vasile cel Mare, "este chipul fiintei Tatalui si chipul bundtdtii Lui".2
Cel necuprins cu mintea, Se naste intr-o iesle sdracdcioasa ca si ne dea
exemplu de addnca smerenie §i sa ne imbogdteasca sufleteste. Dumnezeu Se
arata, prin Fiul Sau, in Trup, pentru a nimici moartea care pusese stipanire
pe oameni din cauza picatului strimosesc.

Dupa chipul Fiulut Care S-a nascut din Sfanta Fecioard Maria, si omul,
fiind chipul lui Dumnezeu, este chemat sa ajunga la aseménarea cu Acesta,
asa cum ne invatd Sfantul Atanasie cel Mare: "era cu totul necuvenit ca
mdiestria ardtatd de Dumnezeu in fiinta oamenilor sd dispard, fie prin negri-
ja lor, fie prin ingeldciunea demonilor (...). Dar, odatd ce l-a facut §i l-a creat
pe om ca sd existe, era cu totul fard inteles sa se piardd lucrul Sau §i mai
ales sub ochii Sai. De aceea, f;i ia trup care nu e strdin de al nostru, ci din
Fecioara neprihanita si neintinatd si nestiutoare de bdrbat, un trup curat pe
care l-a predat mortii pentru tofi, pentru cd toti erau supugi stricaciunii
mortii, aducdndu-l (jertfd) Tatdlui

Astfel, de cand Dumnezeu a luat fire omeneasca, de la Nasterea
Domnului nostru lisus Hristos, in fiecare om putem vedea revirsarea
dragostei, a bunititii si a intelepciunii lui Dumnezeu, iar in stradaniile $i in
nazuintele crestinului spre mai bine vedem necontenita purtare de grija a
Tatalui ceresc Care ne cilauzeste pe toti pe calea adevarului spre desavarsire
si spre viata vesnicd: "Eu sunt Calea, Adevarul si Viata" (Ioan 14, 6) ne
spune Mantuitorul.

Dreptmadritori crestini,

Evenimentul Nasterii Domnului este atat de sublim, atat de maret tocmai
prin simplitatea si ineditul lui; pictori celebri, scriitori de seama, sculptori cu
deosebit talent artistic, oricat s-au straduit, n-au putut sa redea decét in parte
frumusetea cea fara de seaman a praznicului de astazi.

[coana Nagterii lui Hristos, pe care sfmtitii slujitori o poartd in Ajunul
Craciunului pe la casele fratiilor voastre spre inchinare si sarutare, ne
descoperd tuturor - stiutori si nestiutori de teologie - intreaga lucrare a
Intruparii Fiului lui Dumnezeu, a venirii Sale in lume: pestera cu ieslea

2. Scrieri, Epistola 38, in colectia "Parint{i §i scriitori bisericesti”. vol. 12, Editura [.B.M. al
B.O.R.. Bucuresti. 1988. p. 185.

3. Scrieri. partea I. in colectia "Parinti si scriitori bisericesti”, vol. 15, Editura [.LB.M. al B.O.R..
Bucuregti. 1987. pp. 96-98.
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sdrdcacioasa - simbolizand trupul omenesc in care sufletul sade, de multe ori,
sdracit, gol de fapte bune; pastorii coplesiti de emotie si de bucurie - simbol
al crestinului doritor de maéntuire, care munceste, indura, nadajduieste, se
roaga si asteaptd; Dreptul losif, tacut si retras in intelepciunca-i pe care i-o
dadea varsta - coplesit de minunea Nasterii; Sfanta Fecioara Maria - cu pri-
virea calda de Maica a Domnului ce-si exteriorizeaza bucuria sufleteasca
prin smerenie $i prin purtare de grija fatd de Pruncul lisus; ingerii cu inega-
labila cantare a pacii; cerul - cu steaua calduzioare; magii - cu darurile si...
Pruncul. Pruncul [isus infasat In scutece saracacioase, dar raspandind in juru-I
si-n lumea intreaga dragostea cea fara de margini a lui Dumnezeu fata de noi
tot1.

Binecredinciosi crestini,

Anul acesta, poporul romén a fost greu incercat de revarsarea apelor si
de alunecirile de teren ce au avut loc In unele zone ale Térii. Din primavara
si pand-n toamna, lacrimile durerii au curs siroaie pe obrazul semenilor
nostri. Oare, sa fi fost acestea o incercare a credintei, o pedeapsa pentru
picatele cele multe? Dumnezeu stie! Dar fericiti au fost cei care, aflati la
vreme de necaz, n-au rostit cuvinte de hula impotriva Cerului, ci, asemenea
indelung-rabdatorului lov, au suferit incercdrile si au zis: "Domnul a dat,
Domnul a luat; fie numele Domnului binecuvantat” (Iov 1, 21).

Din cauza calamititilor pricinuite de ploile neincetate, multi au avut de
suferit, dar solidaritatea umana si crestineasca au fost - si de aceasta data -
exemplare, o parte a celor din nevoi primind modestul ajutor moral 1 mate-
rial atat de necesar.

Astfel, in Eparhia Buzaului si Vrancel, preotii, cdlugarii, calugdritele si
binecredinciosii crestini, la apelurile pe care le-am facut nu o datd, au dat
dovada de drageste frateasca, iar unii, dintre cei mai siraci, chiar de jertfel-
nicie, asemenea vaduvei din Evanghelie4, prin contributia lor la colectele
organizate fiind ajutati cei care au ramas fara agoniseala de o viata, fara
hrana si fara adapost.

Patriarhia Roména, sub indrumarea Prea Fericitului Parinte Patriarh
TEOCTIST, in parteneriat cu Televiziunea Romana, a trimis bani pentru con-
struirea a 16 case pentru sinistrati in localitatile Unirea-Odobesti si Botarlau
din judetul Vrancea, pe terenurile puse la dispozitie de primariile respective,

4. Cf. Marcu 12, 42-44.
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ca urmare a interventiilor noastre. Cele mai multe dintre aceste locuinte au
fost date deja in folosinta celor care aveau atata nevoie de ele.

Si pe aceasta cale, multumim calduros Prea Fericirii Sale care, intre mul-
tele griji, a avut in atentie si pe sinistratii din Episcopia noastra!

Multumim, de asemenea, ierarhilor care, in Eparhiile pe care le pas-
toresc, au organizat colecte pentru ajutorarea credinciosilor buzoieni si
vranceni atit de greu incercati in primavara si in vara anului ce se apropie de
sfargit! X

In mod deosebit, multumim Inalt Prea Sfintitului Arhiepiscop PIMEN al
Sucevei si Radautilor care, in afara de importanta suma de bani donata pen-
tru ajutorarea sinistratilor, ne-a sprijinit cu materialul lemnos necesar con-
struiril a incd 8 case pe care Eparhia Buzaului si Vrancei le ridica in satul
Nanesti (3 la numar) si in localitatea Unirea-Odobesti (celelalte 5) din
judetul Vrancea!

Nu in ultimul rdnd, multumim preotilor si bunilor credinciosi ai Eparhiei
noastre care, asa cum am amintit mai inainte, din putinul lor, au adus atata
mangaiere celor sinistrati!

lata, asadar, sunt momente in viata noastrd cand trebuie si dam dovada
de mai multa credinta si de iubire friteasca. De altfel, Domnul nostru lisus
Hristos, Care S-a nascut in ieslea din Betleem, a zis: "Intru aceasta vor
cunoaste toti ¢d sunteti ucenicii Mei, daca veti avea dragoste unii fata de
altii” (Ioan 13, 35) iar dragostea se vadeste prin fapta cea buna.

Ranile suferintelor pricinuite de revarsarea apelor nu s-au vindecat
indeajuns. Mai este incd multa nevoie de "medicamentul” milosteniei noas-
tre. De aceea, dupa cuvantul Sfantului loan Gura de Aur, "sa nu ne lenevim...
ci sa aducem milostenie cu indestulare, ca sa ne invrednicim de iubirea de
oameni cea de la DumnezeuS. Comuniunea de care avem atita nevoie se
realizeaza prin rugiciune, dar si prin lucrarea dragostei, al cédrei rod este,
inainte de toate, milostenia.

Sa fim solidari cu fratii nostri de aceeasi credinta si - niciodata in viata
aceasta - sd nu uitam ca, asa cum ne invata Sfantul Apostol Pavel, "avem un
Domn, o credinta §i un botez" (Efeseni 4. 5).

Sa raimanem statornici in dragostea catre Mantuitorul si fatd de aproa-
pele, sd nu pardsim credinta mosilor si strdmosilor nostri, mai ales in aceste
vremuri de libertate rau inteleasa, cand bantuie peste tot ciuma falsilor pre-
dicatori si a invataturilor sectare care de care mai inseldtoare si pierzitoare
de suflet! Mantuitorul Hristos ni-i prezinta pe acestia ca fiind “prooroci min-
cinogi care vin in haine de oi, iar pe dinduntru sunt lupi rdpitori” (Matei
7, 15).

5. Putul §i impartirea de grau (predici). Editura Buna Vestire. Bacdu. 1995, p. 389.
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lubiti credinciosi,

Astazi si-n toate zilele vietii noastre, si multumim Domnutui Hristos Care -
"chip de rob ludnd, fdcdandu-Se asemenea oamenilor si la infdtisare afldndu-Se
ca un om. S-a smerit pe Sine, ascultdtor fdcdandu-Se pdnd la moarte, si incd
moarte pe Cruce"” (Filipeni 2, 7-8) - ne-a dat pilda de ascultare si de adanca
smerenie!

Séa ne straduim ca, in orice facem, Mantuitorul sa fie "pacea noastra!"
(Efeseni 2, 14).

Sa ne curétim simtirile i sufletul robit de pacate sa-1 primenim, facan-
du-1 luminos ldcas al Pruncului lisus!

Sa lucrdam necontenit pentru ca vestea cea bund a cuvantului dumneze-
lesc s ajunga la toti semenii, pe unii eliberandu-i de patimi, pe altii hranin-
du-i cu adevarul Evangheliei, pe cei bolnavi vindecandu-i sufleteste si
trupeste, pe toti sfintindu-i $i mantuindu-i!

Sa-L iubim, asadar, pe Dumnezeu, deoarece El singur este Purtatorul
nostru de grija, dupa cum glasuieste o preafrumoasad céntare bisericeasca:
"Nddejdea mea este Tatdl, scaparea mea este Fiul, acoperdmdntul meu este
Duhul Sfant"

Sa riméanem in Biserica intemeiatd de Mantuitorul Hristos, pastrand cu
sfintenie adevarurile de credinta si unitatea in dragoste frateasca. Cu puterea
acestet iubiri care imbratiseaza cerul si pAmantul, vesnicia si vremelnicia, s ne
strdduim ca viata noastra sa fie tot mai roditoare in fapte bune pentru semeni!

Cu aceste parintesti povatuiri de suflet ziditoare, la praznicul Nagterii
Domnului si la inceputul Noului An - 2006, ne adresam fiecaruia dintre frati-
ile voastre, slujitori bisericesti sau credinciosi. prin cuvintele pline de conti-
nut crestinesc i de indemn la bunatate pentru toti:

"Si acum te las. fii sandtos

Si vesel de Craciun

Dar. nu uita, cand esti voios,

Crestine, sd fii bun!"

Sirbitori fericite! Noul An - 2006 si aduci tuturor impliniri i bucurii!

Cu dragoste parinteascd intru Hristos Domnul
pentru toti fiii duhovnicesti ai Eparhiei noastre

T EPIFANIE
EPISCOPUL EPARHIEI BUZAULUI $I VR. NCEI
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PRIN DARUL LUI DUMNEZEU
EPISCOPUL ARGESULUI SI MUSCELULUI

MIJLOCESTE IN RUGACIUNI CATRE
DOMNUL DUMNEZEU,
CA SA DARUIASCA PACE, BUCURIE SI SPOR BINECUVANTAT IN TOT
LUCRUL BUN, ALESULUI CLER, CINULUI MONAHAL SI
DREPTMARITORILOR CRESTINI SI CRESTINE

Dreptmaritori Crestini,

Cuvine-se cu adevarat, sa multumim din addncul inimii, de-a pururi,
Domnului Dumnezeu, Celui Intreit in persoane: Tatil, Fiul si Duhul Sfant,
pentru bucuria data noud, in fiecare an, de sdrbatoarea Nasterii Domnului
lisus Hristos in casa noastra, vatra calda a familiei crestine iubitoare de taine
dumnezeiesti.

Mare mangaiere cuprinde inima noastra ca lisus, Stapanul Ceresc al
sufletelor noastre, paseste pe cat de maiestuos pe atat de smerit, coborand pe
farama de tarana numita Pamant.

Din adanc de veacuri auzim ca: "... nu s-a ruginat de noi Stapdnul
intregii firi vazute §i nevdzute, ci umilindu-Se pe Sine §i ludnd asupra Sa pe
omul cazut sub patimile de ocard si sub osdnda dumnezeiascd, s-a fdcut
intru toate asemenea noud, afara de pdcat” (Evrei 4, 15), adica afara de
patimile de ocard. El a luat toate pedepsele trimise asupra omului pentru
pacatul neascultarii: moartea, osteneala, foamea, setea si cele asemenea aces-
tora, ficAndu-se ceea ce suntem noi ca noi sd ne facem ceea ce este El:
Cuvdntul trup s-a facut (I loan 1, 14), ca trupul si se faca Cuvant; fiind
bogat, s-a facut sarac pentru noi, ca not sa ne imbogatim cu saracia Lui (II
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Corinteni 8, 9); "S-a fdcut asemenea noud din multa iubire de oameni, ca noi
sd ne facem asemenea Lui prin toatd virtutea"!.

Cu sfanta emotie, la fiecare dumnezeiasca Liturghie, marturisim in
Simbolul Credintei, ca lisus Hristos: "S-a intrupat de la Duhul Sféant si din
Fecioara Maria si S-a fdacut om!" lar la intrebarea: Cum trebuie inteleasa
aceasta marturisire biblica din Simbolul Credintei, Sfantul Maxim Marturi-
sitorul ne spune: "Zic unii dintre sfinti ca din Duhul Sfant si-a luat sufletul
ca din samadnta barbateascd, iar trupul si l-a format din sangele feciorel-
nic'.

Veacuri de-a randul, si cei care n-au crezut dar si unii din cei care au
crezut si cred, s-au minunat de aceastd impdrateasca taina de necuprins i de
neinteles pentru mintea omeneasca. Parca auzim i acum glasul Sfantului
Simeon Noul Teolog zicand: "Care este scopul iconomiei intrupadrii lui
Dumnezeu-Cuvantul, vestit in toatd dumnezeiasca Scripturd §i cititd de noi,
dar nepadtruns? Nu este decdt acela ca, impdrtasindu-se dintru ale noastre,
sa ne facd pe noi pdrtasi de ale Sale. Caci Fiul lui Dumnezeu de aceea s-a
fdcut Fiu al omului, ca sd ne facd pe noi, oamenii, fii ai lui Dumnezeu,
ridicdnd dupd har neamul nostru la ceea ce este El dupa fire, ndscéndu-Se
de sus in Duhul Sféant si introducdndu-ne indatd in Impardtia cerurilor, mai
bine zis, daruindu-Se, sd o avem pe aceasta inlauntrul nostru” (Luca 17, 21),
ca sa nu avem numai nadejdea de a intra in ea, ci avandu-o incd de acum, sa
strigim: "Viata noastrd este ascunsd cu Hristos in Dumnezeu'3 (Coloseni

3, 3).

Dreptmadritori Cregtini, iubitori ai

Nasterii lui lisus,

$1 daca cineva inca ar ti nelamurit in aceasta taina de necuprins, §i mai
deslusit, acelagi Sfant Parinte Simeon Noul Teolog, ne aduce lumina dum-
nezeiascd pentru a ne stralimpezi, oarecum, gandurile noastre, zicidnd:
"...precum din coasta aceluia (a lui Adam) a fdacut ... femeia, asa din fiica
Lui, din pururea Fecioara §i Ndscdtoarea de Dumnezeu, Maria, ludnd trup
fara samantd, s-a ndscut in chip asemdanator primului om creat, ca precum
acela prin neascultare s-a facut inceputul nasterii intru stricdciune §i spre
moarte, asa Hristos si Dumnezeu, prin implinirea a toatd dreptatea” (Matei
3, 15) sa se facd pdrgad rezidirii si nemuririi noastre intru nestricdaciune”.

1. Marcu Ascetul, Filocalia, vol. 1, p. 323
2. Filocalia, vol. 11, p. 212

3. Vezi Filocalia, vol. VI, p. 84

4. Filocalia, vol. V1, p. 119
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Daca pana la venirea lui lisus. aici pe pamént, omenirea ciuta cu
infometare vederea lui Dumnezeu, prin purtarea Sa de grija si din iubire de
oameni a scurtat distanta dintre cer $1 pamant $i mai ales dintre om si
Dumnezeu. Asa ne-a facut noua, prea mare bucurie, nemaiauzita in batranele
veacuri, El, Dumnezeu Atotputernicul sa Se arate noud, asemenea ca noi in
afara de pacat. De aceea, Sfantul Talasie Libianul, meditind la aceasta taina
a tainelor, ne-a scris ca lisus: "Ni s-a ardtat prin suflet, trup si dumnezeire,
ca si ne izbaveasca din moarte si sufletul si trupul ca un Dumnezeu!”’>

Nimeni si niciodatd, acestei omeniri, nu i-a facut un dar mai mare si
mantuitor! Ingerii din cer au rdmas uimiti, iar sfintii pe pamant au ridicat imn
de marire. Acelasi Sfant Parinte Talasie, rapit de bucurie, a strigat: "Minune
strdind se intdmpld in cer §i pe pamdnt, ca Dumnezeu este pe pamant, §i
omul in ceruri, cdci Dumnezeu §i Cuvantul intrupdndu-Se neschimbat S-a
unit cu toatd zidirea prin trup!”6

Dreptmaritori Crestini,

Pentru totdeauna, de la intruparea lui Iisus Hristos Domnul, trebuie sa
stim, fard nici o indoiald, ca profetia lui Isaia s-a implinit intocmai, "la
plinirea vremii” (Galateni 4, 4), precum scrie Sfantul Apostol Pavel.

Sub inspiratia Duhului Sfant, Isaia proorocul scria cu 700 de ani inainte
de intruparea lui lisus Hristos: "Domnul Insusi vi va da un semn: latd
Fecioara va lua in pantece §i va naste Fiu si-L vor chema cu numele de
Emanuel!” (Isaia 7, 14). Stim ca Emanuel inseamnad, in traducere: Dumnezeu
este cu noi! Si tocmai aceasta am dorit mereu §i1 asa ne-a binecuvintat
Parintele Ceresc. De atunci nu mai suntem singuri pe acest pamant in care
pluteste dragostea lui Dumnezeu.

Cu noi este Dumnezeu si de-a pururi va ramane pentru a ocroti, de toata
primejdia de zi si de noapte, Tara noastra si intreaga lume!

Cu noi este Dumnezeu, pentru a ne ocroti Familia, cea cu prunci putini
sau multi, in vatra noastra romaneasca si in vatra lumii zbuciumata de atatea
lipsuri zilnice!

Cu noi este Dumnezeu, pentru a ne ocroti Biserica si neamul crestin
romanesc in lucrarea treaza, de a se mantui de toate striciciunile dinlauntrul
si dinafara, care desfigureaza chipul lui Dumnezeu zidit In aceasta frumusete
a lumii vazute!

5. Filocalia, vol. 1V, p. 37
6. Filocalia, vol. 1V, p. 19
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Cu noi este Dumnezeu, pentru a ne tamadui de toate bolile si suferintele
si spaimele care zbuciuma sufletul nostru atat de plapand!

Cu noi este Dumnezeu, pentru a ne rodi intru fapte bune si a ne sfinti
gandurile si faptele, "cugetdnd lu cele de Sus!" (Coloseni 3, 3).

Cu noi este Dumnezeu, pentru a ne ajuta s8 punem inceput bun vietii
noastre §i "sd ne impdcdm cu Bunul Dumnezeu" (11 Corinteni 5, 20), ca sd ne
putem odihni de ostenelile noastre!

Cu noi este Dumnezeu, pentru a ne ajuta in rugdciunile noastre pentru a
birui ca sa nu ne risipim péand la marginile pamantului!

Cu noi este Dumnezeu, mai ales atunci cdnd ramanem singuri pe lume,
in bataia instraindrilor de tot felul! Doar El ne raméane Salvatorul!

Cu noi este Dumnezeu, pururea, ori de stim ori de nu stim, ori de vrem
ori de nu vrem! El vegheazd neadormit §i asteaptd vapaia noastrd de
dragoste! Iar de mii si mii de ani asteaptd si ne nastem, sa ne bucuram si sa
ne mantuim!

Cu noi este Dumnezeu si va raméine de-a pururi: Credinta noastra,
Nadejdea noastra si lubirea noastra!

Craciunul inseamna: Cu noi este Dumnezeu!

De aceea bucuria Craciunului inunda ca lumina calda a soarelui de mai:
peste leaganul pruncutului, peste mama veghetoare, peste tatél plin de griji,
peste pastorul neadormit, peste lucrdtorul de dimineatd, peste cel ce staruie
in fruntea treburilor obstesti, peste invatatorul rabdator si cuminte, peste
toata suflarea izvorata din Dumnezeul 1ubirii!

Sa-I multumim Dumnezeului Iubirii, Care mai ales de Craciun, de ziua
Nasterii Sale, ne imbratiseaza ca pe iubitii Lui copii!

Este Tatal care vine sa-si imbratiseze fiii rataciti prin lumea nestiintei si
a pacatelor de tot felul.

Iti mulfumim, Doamne lisuse, pentru sfinta Ta iubire gi imbritigare dum-
nezeiasca!

Sa cantim dimpreuna cu ingerii, cu inima plina de bucurie:

Hristos se naste, mariti-L

Hristos din Ceruri, Intdmpinati-L

Hristos pe pdmant, inaltati-Va

Céntati Domnului tot pamantul!

Va dorim tuturor pace si bucurie, la multi 5i buni ani!

+ CALINIC
EPISCOP AL ARGESULUI SI MUSCELULUI
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DIN DARUL LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL DUNARII DE JOS,

PREA CUCERNICILOR SI PREA CUVIOSILOR SLUJITORI
Al SFINTELOR ALTARE, CINULUI MONAHAL
SI LA TOTI DREPTMARITORII CRESTINI DIN EPARHIA NOASTRA:
HAR, PACE SI BUCURIE, CU SANATATE SI TOT BINELE MANTUITOR,
DE SFINTELE SARBATORI ALE NASTERII DOMNULUI, BOBOTEZEI
SI ANULUI NOU, IAR DE LA SMERENIA NOASTRA
ARHIEREASCA BINECUVANTARE

Tubiti frati §i surori in Domnul,

Betleemul, locul Nagterii dupa trup a Domnulut nostru lisus Hristos, din
Prea Curata Fecioara Maria "de la Duhul Sfdnt" (Crezul), "la plinirea
vremii” (Galateni 4, 4), este mai aproape ca oricand de sufletele noastre. Prin
credintd, urmind nemuritoarei invataturi a Sfintei noastre Biserici, cila-
torim, in timp, deodata cu magii, inteleptii Orientului i cu smeritii pastori la
locul Pesterii Betleemului. atat de neinsemnata atunci. dar atit de cereasca si
de mareata spiritual acum pentru intreaga omenire. Acolo a gasit Maica Prea
Curata sdlas primitor pentru a-L arata lumii pe Domnul §i Stapanul ei in chip
de Prunc. Acolo s-a aflat loc pentru Cel ce a facut "cerul si pdmantul, marea
§i toate ce sunt intr-insele”. Acolo, prin venirea Fiului lui Dumnezeu, prin
Nasterea miraculoasd, pestera a devenit cer, Fecioara s-a facut "Scaun de
heruvimi ", iar" ieslea saldgluire intru care a incaput Cel neincaput ".

Sunt multe semnificatiile silasului in care S-a agezat Domnul, dar cea
mai aproape, astizi, de intelegerea noastra ni se pare a fi aceea de casa, de
locas al vietuirii noastre crestinesti.

S& ne amintim de céalatoria patriarhului [acov spre Mesopotamia (Facere
28). Obosit, o datd cu caderea noptii, asezdndu-si capul pe o piatra, a vazut
o lumini care era asemenea unei scari, pe care ingerii lui Dumnezeu urcau si
coborau (Facere 28, 12). Dimineata, ca semn al multumirii, a uns piatra cu
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untdelemn aratind si marturisind ca locul acela unde s-a ardtat slava lui
Dumnezeu se va numi" Casd a lui Dumnezeu" (Facere 28, 17). in aceasta
"Casa a lui Dumnezeu" au intrat si din ea au iesit ingeril de la Périntele
ceresc spre oameni. Locul Nasterii Domnului, Betleemul, care se tilcuieste
tot casa, insd duhovniceste este "Casd a pdinii". Casa a painii care S-a
coborat din cer spre a ni se oferi ca hrand dumnezeiasca!

Prea iubiti crestini,

Din interpretarea locului Nasterii Domnului drept "Casa a pdinii” de-
curge si sensul duhovnicesc al prezentei Mantuitorului si in "Casa” primi-
toare cea Insufletitd, care este chiar Maica Sa. Maica Domnului, precum
stim, mai este numita in multe cantari si in rugéciunile Bisericii: "Casa lui
Dumnezeu" si "Palat al Sfantului Duh "

In rugaciunea premergatoare Canonulm Sfintei impartasanii invatim
acest mare adevir duhovnicesc si mai lamurit: "/n pdntecele tau, Ndscdtoare
de Dumnezeu, s-a copt Pdinea vietii!" (Hristos, s.n). lata, asadar, cum salas-
luieste in pestera din Betleem, numita "Casd a pdinii", Maica Domnului, ea
insasi fiind" Casa"” dumnezeiasca in care a gazduit ca intr-un "Palat ceresc"
pe Fiul lui Dumnezeu, pana la Nastere. Asadar, atat locul Nagterii Domnului,
cat si Purtatoarea Sa, Nascdtoarea de Dumnezeu, au pentru noi semnificatia
Casei ceresti de pe pamant.

Nu este intamplatoare, in acest inteles duhovnicesc, identificarea
Mantuitorului cu "Pdinea cea vie care s-a pogorat din cer". Asa ne-a aratat
in Evanghelia Sa: "Eu sunt pdinea cea vie, care s-a pogorat din cer. Cine
mandncd din pdinea aceasta viu va fi in veci. lar pdinea pe care Eu o voi da
pentru viaja lumii este trupul Meu" (loan 6, 51), Painca cea cereascd cste
aceea pe care o primim prin Stinta Impartagsanie gi astfel, noi insine
devenim, tot duhovniceste”, Cusd a lui Hristos" (Canonul Sfantului Inger
Pazitor).

V-am prezentat foarte pe scurt aceste marturii, tocmai pentru a intelege
sl mai concret legédtura profunda dintre locul Nasterii Mantuitorului, drept
casd, dintre Maica Domnului, prima "casa" locuita dc El pe pamant, si Per-
soana Domnului, Cel ce nu a gasit loc in nici o casd omeneasca atunci, cand
Tatal L-a trimis: “Sd Se nasca si sa creascd | sd ne mantuiasca" (colind).

lubitilor,

Primii crestini au inteles sa prelungeasca sensul duhovnicesc al locului
Nasterii Domnului tot in chip tainic st in locasul trupurilor, dar si in cel in
care vietuim ca oameni $i, mai ales, precum crestini.
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Casa, locuinta noastra vremelnica, nu este in acest sens doar un acoperis
deasupra capului pentru a ne apara de intemperii §1 a ne incdlzi, ci este
locasul nagsterii, al cresterii, al educatiei i al celor mai sfinte momente legate
de existenta noastrd pe acest pamant. Casa este reperul nostru cultural,
traditional si spiritual.

Poate tocmai datoritd absentei unei case omenesti la momentul Nasterii
Domnului in planul vesnic de mantuire, a voit Dumnezeu s ne ofere o alta
dimensiune a sdlasului nasterii noastre, a casei noastre.

Nu de putine ori aflam in Sfanta Evanghelie despre prezenta Mantui-
torului in diferite case, transformate astfel in locasuri ale manifestérilor spi-
rituale. Sa ne amintim de casa Martei, Mariei si a lui Lazar (Luca 10, 39-42),
ca si de cea a lui Zaheu (Luca 19, 5-10), a fariseului Simon (Luca 7, 36-50),
dar si de casa invierii fiicei lui lair (Matei 9, 23-25; Marcu 5, 35-39; Luca 8,
49-52). Casa Martei si Mariei ne descoperi si locasul de rugéciune, si pe cel
al lucrarii. Casa lui Zaheu ne arata locul dreptatii s1 al iertarii pacatelor. Toate
aceste aspecte le identificam insa doar prin prezenta Mantuitorului care
sfinteste, vindeca si mantuieste pe toti o data cu intrarea Sa si cu hotéararea
de a-L asculta, de a-L urma si de a-1 implini poruncile Sale.

In crestinism, din acest motiv, nu s¢ concepe temelie de casa, fara soli-
citarea binecuvantarii lui Dumnezeu, iar inainte de a fi locuita, crestinii il
invita pe Hristos Domnul (prin post) s o sfinteasca: "Precum casei lui Zaheu
s-a fdcut mantuire, Hristoase, cu intrarca Ta, asa §i acum cu intrarea
sfintilor Tai slujitori i, cu acestia, a sfintilor Tai Ingeri, di pacea Ta casei
acesteia yi cu milostivire o binecuvanteazda, mantuind i lumindnd pe toti cei
ce vor locui in ea” (tropar din slujba binecuvantarii casei not).

Aceasta prezentd harica concretizata apoi prin agezarea la loc de cinste a
icoanelor Mantuitorului, ale Maicii Sale si ale Sfintilor Sadi aduce in casa
duhul Betleemului atit de concret, incat Sarbatoarea Craciunului este o
tainica bucurie a familiei. Casa, orice casa crestineasca, este un nou Betleem.

Multe din colindele noastre sesizeaza acest adevir si ne dezvaluie taina
prezentei dumnezeiesti, mai ales, prin generozitatea, ospitalitatea si miloste-
nia crestineasca. "Casa sd ne-o mdturam, /| Hai leru-i ler / Masa sa ne-o
incarcam, | Hai leru-i ler" (colind). Iata de ce, mai inainte de a merge la bi-
sericd, de Craciun, pentru a ne bucura de Nasterea Domnului, in comuniune,
asteptam preotul cu sfanta icoanad, in casele noastre. Putem spune ca la noi,
crestinii roméani, mogtenitorii stravechii traditii apostolice, Nasterea
Domnului incepe in casa crestinului. Chiar daca uneori la orase acest accent
sacru al legaturii dintre locuinta noastra si locasul Nasterii Domnului a mai
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pierdut din semnificatie, sensul profund al sacralitatii locuintei nu trebuie sa
se piarda.

Frati crestini,

Am amintit doar cdteva repere sacre despre legatura dintre Casa Dom-
nului si casa noastra. Am ales o astfel de abordare tocmai pentru a ne aminti
toti de semnificatia casei, mai ales atunci cand din diferite motive aceasta
dispare.

Anul acesta, lumea toatd a gustat aceastd experientd amara cu cei ce
si-au pierdut locuintele in cataclisme sau la revarsari de ape.

Cei mai multi au putut atunci s se identifice cu Singurul fard de casa,
pe pimant, la Nasterea Sa. Cu Cel ce ne-a aratat pe Maica Sa drept "Casd"
si "Pestera" drept unic adapest. Asa s-a petrecut si in eparhia noastra, ca §i in
atatea locuri din tara.

Ne amintim, cu emotie, despre primele intélniri in atare dramatice situ-
atii: la Vames, la Piscu, la Prival, la Namoloasa, la Ivesti, dar, mai ales, la
Torcesti si la Cosmesti, in judetul Galati. Cei fara de case au inteles, mai bine
decit noi toti, care este semnificatia addpostului atunci cand acesta nu mai
existd. Ne-am adunat, fireste, pentru inceput, in singurele case ale lui
Dumnezeu, bisericile. Acolo s-a pus temelie solidd sperantei in refacerea
vietii si a caselor.

Bisericile, locasurile lui Dumnezeu, au devenit, precum se stie, in toate
localitatile inundate "case" ale Betleemului s1 "case ale pdinii ".

Prin apelul Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist toate sfintcle bise-
rici au devenit "case” in care a incaput dragostea lui Dumnezeu pentru cei
fara de case, iar casele credinciosilor au devenit centre de solidaritate. de
milostenie si de fratietate reala. Nicicand nu s-au transformat casele si bi-
sericile 1n centre filantropice ca in acest greu si incercat an.

Binele si fapta crestineasca savarsite din iubire fatd de cei incercati, la
indemnul parintilor duhovnicesti, ierarhii nostri din tard si din striinatate
secundati de vrednicii preoti s-au concretizat in "punti” peste ape. in "po-
duri” concrete de solidaritate, iar bisericile si casele crestini lor au devenit
centre autentice de vindecare a ranilor sufletesti si materiale. Nesterse vor
raméne aceste madrturii in evlavia si in recunostinta noastra la Dunédrea de
Jos. Nu vom inceta a pretui pe inimosii nostri slujitori de la parohii, de la
protopopiate si de la manastiri, ca si de la Centrul Eparhial, pentru jertfelni-
ca si pilduitoarea misiune filantropica cu toti credinciosii. Faptele si actele
de milostenie sunt demne de maretia Casei Betleemului. Demne de Casa
painii! Demne de mila Maicii Domnului, "bucuria tuturor celor necdjiti"!
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Domnul sa-i miluiasca si sa-i raspldteasca pe toti, cu mila si cu indurarile
Sale!

Dar, mai presus de toate actele de intrajutorare, sa nu uitdm nicicand pro-
gramul "fnvinge apele" initiat de Prea Fericitul Patriarh Teoctist impreuna cu
Televiziunea Romand si cu Romtelecom, la care s-au adaugat multe eparhii.
lerarhii, preotii si credinciosii din toata tara sunt ctitori de case ale Betlee-
mului autentic la Dunarea de Jos §i pentru aceasta, astazi le transmitem cu
totii recunostinta, pretuirea §i cinstirea noastra.

in mod concret, in eparhia noastra cu banutul vaduvei al generozitatii
dumneavoastra, s-au construit 30 de case. Ele au valoare de "biserici" ale
Betleemului. Ele sunt temeliile sperantei transformate in iubire, cu acoperis,
ca si cupola Pantocratorului deasupra bisericii. Ele sunt o marturie vie a con-
cretetii Pesterii de la Betleem. Chemarea Mantuitorului de a-L descoperi
inlauntrul nostru si, implicit, intre noi, inlduntrul familiei si al casei noastre,
aratd marea taina a Nagterii Sale, ca fapt real pentru renasterea adevaratei
vieti duhovnicesti. Viata noastrd este autenticd doar atunci cidnd ne
impartasim din bogatia vietii Domnului Care, coborand in modestia Pesterii,
ne-a imbogatit pe toti din iubirea Lui care nu are margini.

In ajunul Sfantului Andrei ne-am aflat, ierarhi si slujitori, pe unda
Siretului, acum linistit, si: "Acolo pe grindei | (unde-i) Casa lui Andrei ", pre-
cum ne arata colindul, am aflat" magi" si "pdstori"” care au adus cu antici-
patie sinistratilor "aurul, smirna §i tdmaia" faptei, in care este prezent dum-
nezeiescul Prunc de la Betleem.

Acestui fapt ii datoram si noi, slujitorii si credinciosii, ofranda de a ne
darui "pe noi ingine si unii pe altii” s1 toata viata noastra lui Hristos. El ne-o
redd prin semenii nostri ajutati innoita si plind de generozitate si de iubire
fata de toata lumea.

Astazi, de Craciun, indreptim smerita multumire binefacatorilor nogtri,
iubiti frati si surori din eparhie si din tara. Ii invitam pe calea colindei
strdbune si a inimii sa fie prezenti cu cei ce se bucurd in "pesterile” primi-
toare ale Betleemului, casele din satele greu afectate de inundatii, Cosmesti
si Torcesti. Ii rog pe primitorii darului sa se roage neincetat pentru binefaca-
tori si sa-L primeasca pe Domnul Daruitorul si in sufletele lor.

Tubitilor,

Realizam insi cat de multe case stau inca in asteptarea ajutorului nostru,
cate suflete stau inca in suferinta datorita slabirii puterilor si a bratelor noas-
tre de a-i cuprinde pe toti in ajutor.
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Pentru ce-i ce n-au fost incd vindecati macar partial de urmarile dezas-
trului ne rugam sa fie si ei, prin credintd §i speranta, patrunsi de "raza lumi-
noasd" a Betleemului. Fiecare dintre cei ce nu am fost atingi de suferinta
aceasta mai avem, macar de sarbatori, loc si in case si in suflete pentru cei
lipsiti si singuri. Incap toti in solidaritatea noastra crestineasca si romé-
neascd. Astazi este, prin duhul sarbatorii, spatiu mai mult in toate casele
noastre, caci "Pestera din Betleem" a marit spatiul iubirii. De la Sfantul Altar,
pana la propriile noastre mese este loc si dragoste! Sa-i invitam, asadar, pe
toti cei ce n-au inca propriile case, sa intre aici, in caldura Craciunului de la
care nimeni nu-i exclus si s le oferim darul uman al fratietatii si afectiunea
crestineascd a solidarititii, prin care se vindecd cu Domnul Prunc orice ranj,
fie si cea de pe urma cataclismelor si a inundatiilor. Sa ne lasam toti "inun-
dati" de valul iubirii celei fard de margini a Casei Betleemului. A Casei
painii.

"Si acum, te las! Fii sandtos

Si vesel de Crdciun,

Dar nu uita cdand esti voios,

Romdne, sa fii bun!"

Va doresc din inima, tuturor, sarbatori fericite si calde multumiri pentru
a-L fi adus pe Hristos in "Betleemul" caselor personale si de acolo in toate
sufletele.

La multi ani!

Al vostru de tot binele doritor si catre Domnul rugdtor,

+ CASIAN
EPISCOPUL DUNARII DE JOS
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DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SLOBOZIEI ST CALARASILOR

CINSTITULUI CLER, CINULUI MONAHAL
SI BINECREDINCIOSILOR CRESTINI DIN EPISCOPIA SLOBOZIEI
SI CALARASILOR: HAR, MILA, PACE, BUCURIE SI AJUTOR DE LA
DUMNEZEU, IAR DE LA NOI ARHIERESTI BINECUVANTARI

"Dumnezeu fiind al pdcii, Tata al
indurdrilor, ai trimis noud pe Ingerul sfatului
Tau cel mare, daruindu-ne pace,; deci povatuifi

fiind la lumina cunostintei de Dumnezeu, de
noapte mdnecdnd, Te slavim pe Tine,
lubitorule de oameni”

(Irmosul Cantérii a 5-a, Canonul intéi,
Utrenia Nasterii Domnului)

lubiti fii duhovnicesti,

Zilele anului au trecut una dupa alta i iati-ne din nou in plin anotimp al
iernii, cand firea naturii insasi obignuieste sa ia chipul alb si infrigurat al lip-
sei vietil, despre care noi, crestinii, $tim - si natura insisi ne invata - ca este
o moarte in care se lucreazi invierea. In acest anotimp care inchipuie in-
cetarea vietii, noi toti, tineri st batrani, praznuim astazi, cu bucurie mare, o
nastere - cea mai minunata nastere a unui Om pe care a cunoscut-o istoria.
Caci "Cel ce mai inainte de luceafar din Tatdl, fdrd mamd, S-a ndscut, astdzi
pe pamdnt fard tata a luat trup din Fecioara Maria" (Condacul Soborului
Maicii Domnului).

Bucuria noastra nu este o bucurie fireasca, a firii trupesti inclinata spre
pacat, ci este o bucurie duhovniceasca, caci duhul nostru se bucura si se mi-
nuneazi in fata tainei care, astazi, se implineste. Bucuria zilei de astdzi ne
uneste in duh cu bucuria ingerilor, magilor si pastorilor i a tuturor generati-
ilor de credinciosi care au dat glas de slavire in cantare prea plinului inimti lor:
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"Fecioara astdzi,

Pre Cel mai presus de fiintd naste

Si pamdntul pestera

Celui neapropiat aduce.

Ingerii cu pdstorii doxologesc

Si magii cu steaua cdaldtoresc.

Ca pentru noi S-a ndscut Prunc tdndr

Dumnezeu cel mai inainte de veci”

(Condacul Nasterii Domnului)

Cu adevarat Fiul lui Dumnezeu S-a pogorat din cer si S-a facut om, intru
totul asemenea noud, afard de pacat! Mintea noastrd nu poate si ascze in
tiparele ei acest adevar al Intruparii Domnului nostru lisus Hristos. De aceca
acest adevar ne-a fost noua revelat si se primeste de catre duhul nostru prin
credinta.

Care este 1nsa rostul sdvarsirii acestei taine, inceput al sdvarsirii celel
mai neinchipuite taine, "taina cea din veac ascunsd §i de ingeri nestivia”
(Romani 16, 25)? Sa ludm aminte la marturisirea facuta de Insusi Fiul lui
Dumnezeu. precum si a Proorocilor si Sfintilor Apostoli. Vestirea nasterii
minunate este proorocitd dinainte poporului ales: "Cdci Prunc S-u ndscut
noud, un Fiu S-a dat noud, a Cdrui stapanire e pe umdrul Lui §i Se cheama
numele Lui: Inger de mare sfat, Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor
Domn al pdcii, Parinte ale veacului ce va sd fie” (Isaia 9, 5).

Vestirea rostului nasterii minunate este facutd simplu de catre ingerul
Domnului unor oameni simpli - pastorii: "ca vi s-a ndscul azi Mantuitor:
Care este Hristos Domnul, in cetatea lui David” (Lluca 2, 10).

Iar Sfantul Apostol Pavel le scrie crestinilor din Efes: "Binecuvaniat fie
Dumnezeu yi Taral Domnulur nostru fisus fHristos, Cel ce, miru frisios,
1.e-a binecuvdntat pe noi, in ceruri, cu toatd binecuvantarea duhovniceascd,
Jrecum intru El ne-a si ales, inainte de intemeierea lumii, ca sa fim sfinfi §i
fara de prihand inaintea Lui, mai inainte randuindu-ne in a Sa iubire, spre
infierea intru El, prin lisus Hristos, dupa buna socotintda a voii Sale... fdcdn-
du-ne cunoscutd taina voii Sale... ca toate sd fie iardsi unite in Hristos, cele
din ceruri §i cele de pe pamant toate intru El" (Efeseni 1, 3-5).

Tubitii mei fii sufletesti,

Roadele infierii noastre de catre Dumnezeu se vadesc in multe chipuri;
unul dintre acestea este pacea, pacea duhovniceasca dobandita in noi insine,
pacea in comuniunea cu ceilalti oameni, pacea omenirii §i a intregii firi
zidite, vazuta si nevazuta, cu Ziditorul ei. In invitatura crestina pacea nu este
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0 lucrare omeneascd, sau exclusiv omeneasca, ci are un sens profund
duhovnicesc si eshatologic.

Prin intruparea si jertfa Sa rascumparatoare, Mantuitorul impaca neamul
omenesc cu Dumnezeu, iar in aceastd realitate noua face sa se reverse in
suflete pacea launtrica, roditoare de pace intre oameni. Pentru aceea ingerii
au cantat la nasterea Domnului "Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe
pdamant pace, intre oameni bundvoire” (Luca 2, 14).

Izvorul unic al pacii este Dumnezeu, Mesia fiind "Domn al pdcii’
proorocit de Isaia (9, 5) si "rege al pacii” numit de Sfantul Apostol Pavel
(Evrei 7, 2). In Noul Testament pacea, viata si bucuria sunt aproape sino-
nime. "Pace pe pdmdnt" este o infaptuire a lui Hristos, in Sine Insusi: "Cdci
in El a binevoit sa saldsluiascd toatd plinirea, §i printr-Insul toate cu Sine sa
le impace, fie cele de pe pamant, fie cele din ceruri, fdcdnd pace prin El, prin
sdangele crucii Sale” (Coloseni 1, 19-20).

Impacarea fiecaruia dintre noi cu Hristos, prin care este anticipata
venirea Imparatiei lui Dumnezeu inlauntrul nostru, este darul milostivirii
Sale catre noi, pe masura dorintei noastre de a primi acest dar, a staruintei in
cererea lui cu buna cuviinta si a implintrii poruncilor evanghelice. "Si pacea
lui Hristos, intru Care ati fost chemati, ca sd fiti un singur trup, sa
stdpdneascd in inimile voastre” (Coloseni 3, 15). impacarea fiecaruia dintre
noi cu Hristos nu este un act juridic, ci un act ontologic sfintitor: "Si pacea
lui Dumnezeu, care covdrseste orice minte, sd pdzeascd inimile voastre §i
cugetele voastre, intru Hristos lisus" (Filipeni 4, 7), sau "fnsusi Dumnezeul
pdcii sa va sfinteasca pe voi desavarsit" (1 Tesaloniceni 5, 23).

Primitori ai pacii fiind, noi, crestinii, suntem chemati si participdm la
viata Sfintei Treimi, cici Mantuitorul Insusi S-a rugat pentru toti cei ce cred
in El "ca toti sd fie una precum suntem si Noi"” (loan 17, 11). Pacea persoanei
umane se implineste in pacea comuniunii cu Hristos, in pacea Sfintei
Impirtasanii. Comuniunea euharistica este siménta pacii in persoana umana
si, prin ea, simanta pacii in lume. Comuniunea euharistica se prelungeste in
afara Bisericii, prin nsasi binecuvantarea liturgica: "Cu pace sd iesim" $i,
iesind, prin lucrarea indemnurilor evanghelice: "Drept aceea sa urmdrim
cele ale pacii si cele ale zidirii unuia cdtre altul” (Romani 14, 19), si
"Cdutati pacea cu toti §i sfintenia, fdard de care nimeni nu va vedea pe
Domnul” (Evrei 12, 14), pentru ca "roada dreptdtii se seamand intru pace de
cei ce lucreazd pacea' (lacov 3, 18).

Lucrarea pécii este o impreuna-lucrare a omului cu Dumnezeu si ea este
numitd, explicit, una din starile de "fericire", ca lucrare proprie dobandirii
calitatii de fii ai lui Dumnezeu: "Fericiti fdacdtorii de pace, cda aceia fiii lui

1
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Dumnezeu se vor chema" (Matei 5, 9). Aceasta "fericire" este, asadar, o ur-
mare a lucrérii, a faptuirii pacii, de unde rezulta si datoria noastra de a fi lu-
cratori, i nu pasivi, nepasatori, fata de cele invrdjbite in noi §i in jurul nostru.

Tubiti credinciogi,

Avand neincetat in minte si in inima incredintarea ca lisus Hristos "este
pacea noastra” (Efeseni 2, 14), s@ urmam cu tdrie indemnurile Sale:
"Indrdzniti! Eu am biruit lumea" si sa nu fim nepasitori fata de harul Sau in
noi insine, pe care l-am primit prin Sfantul Botez si il primim prin celelalte
Sfinte Taine ale Bisericii. Evanghelia lui Hristos este "Evanghelia pdcii”
(Efeseni 6,15), iar noi, crestinti, suntem in fata lumii, prin faptele noastre.
madrturia vie a adevarului ei, inclusiv a realizarii pacii cu Dumnezeu, cu not
insine si cu lumea inconjuratoare.

La sférgitul acestei scrisori pastorale doresc sa-mi exprim satisfactia i sd
multumesc tuturor credinciogilor din Eparhia noastrd, care au dat curs
indemnului si s-au aldturat celorlalti credinctosi ai Bisericii Ortodoxe Ro-
mane pentru alinarea celor care au avut de suferit datorita revarsarii repetate
a apelor in tara noastra, precum si, la inceputul anului, a celor din Asia.

Rog pe milostivul Dumnezeu si ne ajute sa petrecem impreuna sfintele
sarbatori ale Nasterii Domnului, Anului Nou si Bobotezei cu sédnatate, pace,
alese bucurii sufletesti si sd participam in continuare la alinarea suferintelor
celor in nevoi.

La multi ani!
Al vostru citre Domnul rugdtor,

+ DAMASCHIN
EPISCOPUL SLOBOZIEI SI CALARASILOR
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DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, CINULUI MONAHAL,
PREA CUCERNICILOR SI PREA CUVIOSILOR PARINTI, DIN ACEASTA
DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE, HAR, PACE, SANATATE SI
ALESE BUCURII DUHOVNICESTI DE LA DUMNEZEU, IAR DE LA NOI
PARINTEASCA IMBRATISARE SI ARHIEREASCA BINECUVANTARE

"Noi... marturisim cd Tatdal a trimis pe Fiul,
Mantuitor al lumii.

Cine mdrturiseste cd lisus este Fiul lui
Dumnezeu, Dumnezeu ramane intru el si el in
Dumnezeu i acestea noi vi le scriem ca bucuria
noastrad sd fie depling”. (I loan, 4, 14-15 511, 4)

Tubitii mei fii duhovnicesti,

An de an, smulsi din impietrirea cotidianului, intAmpinam cu sufletul i
cu mintea noastra, dar de fiecare data altfel, in noaptea Sfanta a Craciunului,
cel mai mare inceput, petrecut pe paimant din pronia lui Dumnezeu: Nagsterea
Domnului nostru lisus Hristos, adica Intruparea Cuvantului, cuprinsi de
nadejdea de a intelege din Iduntru nu numai darul de deasupra darului rostul
si felul nasterii din nou al fiecaruia dintre noi, - dar mai ales si covarsitor,
vestea biruita de adevarul planului lui Dumnezeu, ca ni S-a nascut Mantuitor
Hristos Domnul.

Fata de aceasta taina din veac ascunsa (Romani, 16, 25), plinirea vremii
(Galateni 4, 4) aduce descoperirea bucuriei Nasterii Domnului, iar trairea
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sensului acestei unice bucurii din vigoarea dragostei lucrdtoare cuprinsd de
adevarul cunostintei desluseste In mod lamurit plinatatea dimensiunii divine
a minunii care cuprinde cerul si pimantul deopotriva, intr-un freamat de sar-
batoare dumnezeiasca.

Pruncul Iisus, Dumnezeu mare, Domnul pacii, Mantuitorul nostru ne
trezeste din amorteald, facand loc in privirea si sufletul copiilor, in mintea si
inima noastrd, nu numai bucuriei unice §i de nedescris ci cu mult mai mult
ne deschide Calea, Adevdrul §i Viata.

Cerul §i pamadntul, ingeri §i oameni capatd pecetea sensului dragostei
divine, in care cuvintele nu mai sunt suficiente nici pentru ingeri, nici pentru
oameni, spre a vesti bucuria $i minunea; minunea §i bucuria, incat orice
impietrire se migca, orice clipire viazd, fiecare silaba se face soapta din can-
tecul nesfarsit al sufletelor pline de bucuria Nagsterii lui lisus.

Cerurile vestesc adevaruri méantuitoare §i prin gura copiilor, iar din inima
adultilor smerenia ingenuncheaza orice intunecare, cand slava lui Dumnezeu
innoieste si pacea $i bundvoirea, dar cu sigurantd intelegerea lor ca izvorate
din Nagsterea lui lisus, pentru reinnoirea sufletelor noastre si la ceas de
praznic si la ceas de rugiciune si la ceas de activitate zilnica in aceeasi
masura §i necesitate.

Nimic nu este intdmplator! Nici zbuciumul, nici Nasterea, nici simpli-
tatea, nici prezenta ingerilor gi a pastorilor, nici nedumerirea, nici cautarea,
ci toate sunt biruite de vointa randuielii exacte a lui Dumnezeu ca noi sa
putem intelege; sd intelegem dragostea, sd intelegem pasii smeriti spre man-
tuire. bucuria si teama de a sti sd patrundem intelesul folositor al iubirii lui
Dumnezeu, ca masurd pamanteand pentru iubirea fratelui nostru. A4rdr de
mult a iubit Dumnezeu lumea!. Aceastd iubire a lui Dumnezeu ne cheama sa
constientizim nevoia de innoire, facand sufletul nostru silas al dragostei si
iesle a bucuriei, curdtindu-ne vesmantul credintei din lumina adevarurilor
mantuitoare ale Nasterii Sale.

Tubiti credinciosi,

Fiecare dintre noi, tineri sau mai in varstd am trait sarbatoarea Nas 2rii
Domnului mai mult sau mai putin decisiv pentru innoirea sufletelor no stre.
Unii afirma chiar ca se spun aceleasi lucruri. De ce este nevoie sa "raim
praznicul intru innoirea duhului? Mai poate deveni o inima impietrita | ‘im-
itoare a lui Hristos?
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Jatd ce ne invata intelepciunea Parintilor cu viata imbunatatita: "spunea
Avva loan... ne-am dus odata din Siria la Avva Pimen si voiam sa-I intrebdm
pentru impietrirea inimii. lar batrdnul nu stia elineste si talmaci nu am gasit.
Si vazandu-ne pe noi supdrati, bdatranul a inceput a grdi in limba elineascd,
zicdand: firea apei este moale iar a pietrei vartoasa, iar ulciorul fiind atdrnat
deasupra pietrei. picdnd cdte putind apd. gdureste piatra. Asa si cuvantul lui
Dumnezeu, este moale, iar inima noastrd vartoasd: dar auzind omul de mai
multe ori cuvdantul lui Dumnezeu. se deschide inima lui”.

Taina cobordrii lui Dumnezeu la noi inseamna si taina Nagterii
Cuvantului in inimile noastre. Aceasta impreuna lucrare este posibild, ne-au
dovedit-o sfintii si spre aceasta suntem indemnati stiruitor de Sfanta Biserica
stalpul si temelia adevarului (1 Timotei. 3. 15). latd cum ne invata Sfantul
Simeon Noul Teolog (949-1022): "dupa cum Dumnezeu Cuvdantul Tatalui, a
intrat in pantecele Fecioarei, tot asa cuvantul pe care il primim prin invatda-
‘ura evlaviei se gaseste in noi ca o samantd... Prin urmare, dacd credem din
tot sufletul nostru i daca ne caim cu ravad, noi il zamislim... pe Cuvdntul
lui Dumnezeu in inimile noastre, dupd pilda Fecioarel, adicd, daca purtam
in not sufletul nostru neintinat si curat. Si asa cum focul dumnezeirii nu a
ars-o pe cea Prea Curatd, tot asa dacd ne pdstram inima curatd si neintinatd
nu ne va arde nici pe noi, dimpotrivd. El se sdaldgsluieste in noi ca roua ceru-
lui, ca un izvor de apd izvorand viata vegnicad... Una este nagsterea negrditd
cu trupul a lui Dumnezeu Cuvantul, datorita Maicii Sale, alta este cea care
se savdarseste in noi in chip spiritual. Cdci prin cea dintdi ndascandu-se Fiul
si Cuvantul lui Dumnezeu Intrupat, s-a ndscut pe pamdnt taina innoirii nea-
mului nostru yi mdantuirea lumii intregi ...pe cdnd prin cea de a doua, prin
faptul cd se nagste in Duhul Dumnezeiesc Cuvdntul cunoasterii lui
Dumnezeu. se implineste neincetat in inimile noastre taina reinnoirii
sufletelor omenesti, comuniunea si unirea cu Dumnezeu Cuvdntul ".

Sfantul Simeon ne incredinteaza, de asemenea, ca Nagterea Domnului
este dovada deplina a iubirii lui Dumnezeu fata de om si a dorintei de a- face
partas dumnezeirii Sale: "Dumnezeu vrea sd ne facd dumnezei din oameni ce
suntem, dar cu consimtamdntul nostru, si nu impotriva vointei noastre...
Caci Dumnezeu doreste aceasta atdt de mult, incat S-a pogordt §i a venit pe
pdamant pentru aceasta. Deci, dacd noi vrem sd dobdndim aceasta, nicicand
nimic nu ne va impiedica s-o cdstigam: doar sd ne luam zborul cdtre El
printr-o cdintd fierbinte, i El, apropiindu-Se de noi §i bucurdandu-Se sa ne
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atingd ugor inima cu degetul Sau, ne va aprinde candela sufletului §i nu o va
mai ldsa sa se stingd pand la sfargitul lumii”.

Ca si Avva Pimen, Sfantul Simeon ne indeamna la lucrare stiruitoare
pentru primirea in suflete a lui Hristos. lata ce spune el: "cdnd omul se va
gandi cu adevdrat la Cuvdntul lui Dumnezeu... care S-a pogorat, S-a intru
pat si S-a facut om... pentru a-l slobozi din moarte §i din stricdciune §i pen-
tru a-l face fiu al lui Dumnezeu §i dumnezeu asemenea Lui, chiar de ar fi el
mai tare decdt piatra §i mai rece decat gheata, sufletul sdu se va inmuia §i
inima lui se va incdlzi din nou pentru a-L iubi pe Dumnezeu. In ceea ce ma
priveste eu socot cd... dacd un om crede toate acestea din adancul inimii, §i
din strdafundul sufletului, el va avea indatd in inimd iubirea fatd de Dumnezeu".

Drept maritori crestini,

Slavd intru cei de sus, pace §i bundvoire pe pamdnt! Asa cantau ingerii,
ve stind Nasterea Mantuitorului. Aceeasi cintare revarsd innoirii noastre
lumina cunostintei caci soarele dreptatii, Hristos Dumnezeu, Fiul lui
Dumnezeu, S-a facut Fiu al Fecioarei, declinand bucuria cea mare intre cer
si paméant; Nasterea Mantuitorului Hristos restabileste necesitatea comuniu-
nii umane in vestea cea buna, ca cea mai mare bucurie; bucurie mare (Luca,
2, 10) a nasterii, a sederii $i a ramanerii noastre in Hristos ca un inceput si
liman in acelasi timp dezlipit din Sfmtele Evanghelii, dar lipit existentei efi-
ciente si virtuoase fara de care nu putem circumscrie vietii nici sens, nici
folos, dar nici bucurie.

Ce ne-am face not fara bucuria cea mare, adica fara bucuria adevdrata,
1zvorata din Hristos, cea carc asemenca numeclui primit la botez, e se va Jeva
de la noi. Este modalitatea prin care putem atinge nadejdea vesniciei;
pecetluiti de Duhul Sfant, si iubitori constanti si dezinteresati ai aproapelui.
Conditia pacii pe pamant sta in intelegerea sarbdtorii, in descifrarea bucuriei,
in innoirea dragosteli, in stiinta, ca si capacitate dobénditd, de a darui aseme-
nea modelului Hristos acestea toate, ca un raspuns firesc al multumirii adus
de fiecare crestin pentru slava lui Dumnezeu.

Daca cel ce doreste sa-L urmeze pe Hristos, trebuie sa se lepede de sine
si sd-si 1a crucea, intr-o purtare firesc de umana, cel ce doreste sa serbeze cu
toatd fiinta si sd se bucure de indltare duhovniceasca innoindu-se din darul
Nasterii Mantuitorului, nu are cum sa se instrdineze nici macar din nestiinta
de sederea langa Hristos si in comuniune intdmpinind cu aceeasi con-
secventd ziditoare de virtuti roada luminii (Efeseni. 5. 8). Aceasta este

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PASTORALE CHIRIARHALE LA NASTEREA DOMNULUI - 2005 49

modalitatea impéacarii, a pacii cu sufletul nostru, a impacarii cu cel pe care l-am
vazut in fiecare zi, a impécarii cu Dumnezeu, pentru sporirea sarbatorii, pen-
tru bogatia sdrbatoririi, pentru imbogatirea noastrd in Dumnezeu. Fara
Hristos Nascut, mantuirii noastre, am f1 fost mai sdraci bucuriei, mai saraci
invierii bucuriei, mult mai batrani cu sufletul si cu mult mai putin copii cu
varsta. Cum am putea sa nu umblam in cardrile Domnului, daca dorim cu
toata suflarea sa aflam Steaua, Soarele dreptdtii, cand simtim ca numai ca fii
ai luminii putem pregiti ieslea nasterii sfinteniei noastre iesind din somnul
trist si nefolositor al poverii neiubirii.

Nasterea Mantuitorului in lumina Betleemului ne poate face sa avem
ochi pentru a vedea, urechi pentru a auzi si cidt de minunat este, mai cu
seamnd, sa putem vedea prin credintd Cuvantul intrupat, in sufletul nostru, in
cantarile Sfintei Liturghii sau in colindele ingeresti cantate - inca din vremea
Sfantului Andrei - de fiecare dintre noi si de frumosii nostri copii. Bucuria,
lumina, pacea, bunavoirea, slava, stirnesc miraculos adancimea sufletului
omenesc, ortodox, roman. Minunea bucuriei, greu de explicat, nu vine din
vreme a aceea din timpul acela, ci din Cel care este nascut si este deasupra
vremurilor bucuriei noastre.

Nu avem cum, intr-un asemenea curcubeu al luminit, sd nu ne simtim
ingenuncheati dar indreptati cu sufletul, in fata tainei acesteia pe care
Dumnezeu ne-o descopera noud, pentru noi §i pentru a noastrd mdntuire,
cand si ogorul sufletului nostru aduce aurul, smima si timaia dragostei duhu-
lui fiecdruia dintre noi, Nasterii Sale, ca un prinos firesc al recunostintei ca
suntem fi1 ai Sai.

Tubitii mei,

Am auzit cu totii spunandu-se: vremea este a face Domnului; vine vre-
mea §i a §i venit $i nu avem voie, $i nici congtiinta nu ne ingdduie si nu
facem toate spre slava lui Dumnezeu. Lupta impotriva a ceea ce nu ne este
folositor implica raimanerea noastra ca fii ai luminii, presupune sederea noas-
trd in curtile virtutilor, pastrarea si cultivarea darului de a aprecia, de a oferi
din iubire, spre aceeasi slavd a lui Dumnezeu. Aceste atitudini sunt florile
dalbe ale nasterii si ale renagsterii fiecarui crestin. Va indemn cu toata stiru-
inta sd le ocrotiti cu dragoste si si le oferiti nimic ndddjduind si la vremea
Craciunului, si In timpul inmuguririlor palide ale tristetii, §i pretutindeni, $i
oricui, si colindind, si alindnd pe cei din preajma noastra.
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Traim vremuri fata de care nu trebuie sa mai adaugam din rautatea noas-
tra! Traim vremuri care ne cer dragoste sporita intru aceasta vd va cunoaste
pe voi lumea; sunt vremuri care ne cer intelepciune si credinta, sunt vremuri
in care este nevoie de sarbatoarea iubirii intre noi, care aduce bucuna intru
Duhul Sfant. Toate sunt pentru noi §i ale noastre.

In acest duh al pacii si bucuriei, al dreptei intelegeri. al dragostei si buna-
tatii, si al facerii de bine, rog pe Bunul Dumnezeu sa va pastreze in inimi
darurile de liniste si plindtate sufleteasca, pogorate din Craciunul Nagsterii
Sale si vé urez sa petreceti cu intelepciune, cu spor si binecuvantare zilele
Anului Nou, 2006, toate pline de sanatate si bucurii duhovnicesti izvorite
din Nasterea Mantuitorului lisus Hristos si din Sfanta Sa Arétare.

Hristos Se naste, slaviti-L! Hristos din ceruri, intdmpinati-L! Hristos pe
pamant, 1naltati-va! Cantati Domnului tot pamantul, si cu veselie laudati-L
popoare, cd S-a preaslavit.

Al vostru pururi rugdator catre Domnul si de tot binele voitor,

t GALACTION
EPISCOPUL ALEXANDRIEI S1 TELEORMANULUI
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III. OMILETICE SI PASTORALE

PREDICA LA DUMINICA A 28-A DUPA RUSALII
Pilda celor poftiti la cina (Luca 14, 16-24)

Evanghelia de astiazi ne vorbeste despre Cina cea mare, pe care a
pregatit-o Stapanul, chemandu-1 mai intdi pe cei alesi. Acestia, ridicand
diferite pretexte, si refuzand sa participe la cind, sau nuntd, cum i se mai
spune, in cele din urma au fost invitati toti.

Ei bine, simpla si usor de inteles, Evanghelia aceasta trebuie interpretata,
pe de o parte, istoric, pe de alta parte, alegoric.

Istoric: Dumnezeu a pregatit poporul ales, prin profetii Sai, pentru par-
ticiparea, in final, la Cina de taing, sau la nunta Fiului Sau, la nunta mantu-
itoare a lui Mesia lisus Hristos. Sub un pretext sau altul, poporul ales insi, a
respins chemarea alegerii [ui la nunta impreuna cu Hristos, la Cina mantuirii,
ba inca a rastignit si a omorat pe Fiul Imparatului care ficea nunta. Pentru
aceasta, Dumnezeu a adresat chemarea Sa, de asta data, nu doar celor alesi,
ci tuturor: iata vocatia universala a Crestinismului: ,,Mergeli, zice, la dru-
muri §i la garduri si siliti-i pe toti sd intre..."(Luca 14, 23). Chemati-i, adica,
pe toti sa se mantuiasca! Poftiti-i pe toti sa se faca fii ai Imparatului care face
nuntd Fiului Sau! ,.Doamne, s-a facut precum ai poruncit si tot mai este loc!”
Si a trimis a doua oara ca sa plineasca toate locurile.

A intrat insd, citim in textul paralel de la Matei 22, 1-14, si unul care nu
era pregitit cu vesmant de nunta. Si l-a vazut Stapanul si l-a intrebat:
Prietene, cum ai intrat aici fard haind de nunta?” Si acela a tacut, simtin-
du-se vinovat. Pentru aceasta a poruncit slujitorilor Sai sa-1 lege de maini si
de picioare si sa-1 arunce in intunericul cel mai dinafara.
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Este, dragii mei, interpretarea istoricd, potrivit careia poporul ales l.-a
respins pe Dumnezeu, iar noi ceilalti, Israelul cel nou, suntem chemati
indiferent de unde, de la raspantii, de la garduri, de pe ulite, popoare pagane,
popoare care mai inainte ne inchinam zeilor si idolilor, am fost chemati la
Imparatia lui Dumnezeu. Insi nu oricum! Pentru a nu intelege cineva ci in
Imparitie sunt luati toti cu de-a valma, indiferent de ,,vesmantul faptelor
lor”, de aceea ne-a adus de fatd prezenta unuia care nu avea ce cauta acolo.
pentru cd nu s-a pregétit nicidecum pentru aceasta. Ca sa nu creada cineva ca
in Imparatia lui Dumnezeu este loc pentru toati lumea, indiferent cum s-ar
infatisa, de aceea Stapanul a fost atét de aspru cu cel care nu s-a pregatit pen-
tru nunta Sa.

Alegoric: Se adreseaza noud, credinciosilor de astazi, pentru ca nicio-
data Hristos n-a inteles si faca, in Evanghelia Sa, doar istorie. Biblia nu este
un manual de Istorie. Daca ar fi fost un simplu manual de Istorie, l-am fi
intilnit in biblioteci alaturi de manualul de Geografie, de Chimie sau de
Fizica. Biblia este un ,,Manual al vietii” — al vietii acesteia intregi si al vietii
celeilalte, al vietii vesnice. Hristos, deci, nefacdnd simpla istorie, se
adreseaza si noud, tuturor, in Evanghelia de astazi, cu urmaétoarea invatatura:

Cu totii suntem chemati la viata in Hristos. Toti suntem chemati la ,,Nun-
ta”, sau ,,Cina de taina” pregititi de Dumnezeu. Numai cé, adeseori, si noi,
ca si cei din Evanghelia aceasta, ridicam diferite pretexte. Unul, zice, si-a
luat tarind, altul si-a luat cinci perechi de boi, iar cel de-al treilea si-a luat
femeie. Toate pretexte pentru a nu ,,.cina” impreund cu Dumnezeu. Ce in-
seamnd tarina? Tarana, materialitatea adica. Unii dintre noi incepem sa
iubim atat de mult cele materiale, ne legam atat de mult de bunurile materia-
fe: de case, de magini, de bani, chiar i de vamenii din jurul nostru, i de ale
celelalte incat acestea nu ne mai lasa timp pentru a ne ocupa si de suflet, si
de a participa duminical i in sdrbdtori la cina lui Dumnezeu, la Cina de taind
care este intalnirea cu Dumnezeu, mai cu seama in Sfanta impértésanie, care
se mai numeste si Cina Domnului. Ajungem sa fim atat de obsedati de lu-
crurile materiale, incat pana si in timpul rugéciunii, ori cdnd vrem sa uitim
cu totul de cele materiale, pand si atunci ne trezim cd ne gandim tot la ele,
lasand tot mai putin loc lui Dumnezeu in sufletul nostru.

Cinci perechi de boi, spune alt invitat ca si-a luat. De ce cinci? Pentru ca
cinci sunt simturile trupesti carora le slujim atit de mult, si prea putin ne
folosim simtirea spirituald care ar trebui sa le biruiasca pe toate celelalte. De
ce boi? Adica animalitatea; irationalitatea specificd animalelor; purtarea. de
multe ori, asemenea lor. Irationalitatea care  n-are nimic comun cu slujirea
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lui Dumnezeu. Acesta este pretextul pe care l-a ridicat cel de-al doilea
chemat la nunta.

In sfarsit, un al treilea a invocat patimile si placerile cele trupesti. Asa se
talcuieste ,.femeia”. Patimile care nu ne lasd sa ne ridicim cu mintea, cu
simtirea §1 cu fiinta noastra intreagd la Dumnezeu, tintuindu-ne si ingreuin-
du-ne ,.spre rdvna celor de jos”.

Tata, dragii meli, trei pretexte cat se poate de ,.firesti”, dar pretexte:

- Materialitatea gindirii, simtirii §i trdirii noastre, care abia dacd ne mai
permite sa-L intelegem pe Dumnezeu Cel Spiritual. Abia dacd ne mai inga-
duie sa credem ca El exista, daramite sa [i urmam, sau si ne comportam spi-
ritual.

- Irationalitatea, insemnand mandria, méania, lacomia, ura, razbunarea
sl toate celelalte sldbiciuni care ne fac sd ne comportdm de multe ori nu ca
oameni rationali, ci asemenea celor cinci perechi de fiinte irationale din
Evanghelia de astazi.

- Impatimirea, ca o mare slabiciune care ne paste pe toti, poftele cele
trupesti si patimile care ne trag in jos impiedicAndu-ne de a trai spiritual.

Iata ce ne invata Evanghelia de astazi pe noi cei care, de multe ori, sub
un pretext sau altul, nu ne facem timp destul pentru Dumnezeu! Duminica si
in sarbatori in general, invocdm fel de fel de pretexte, plecand de la bunurile
noastre materiale de care nu ne mai sdturdm; de la putina noastra intelegere
- irationalitatea noastrd de a intelege cd Dumnezeu este Stapanul lumii si
pana la urma tot la mana Sa suntem. Oricdte bunuri ne-am stradui sa tot
adundm si sa ne punem deoparte, care mai de care mai ,,vesnice”, tot cu El
vom rimane In veac. Evanghelia de astdzi ne arata. agadar. c¢a nimic nu tre-
buie si pretuim si s iubim mai mult decat pe Dumnezeu: nici bunurile cele
materiale, nici poftele noastre de orice fel ar fi, nici simturilor noastre si nu
ne lasam prada, ci s ne deprindem mai mult a simti cu sufletul din noi —
organul simtirii lui Dumnezeu - cici acesta este vesnic! Viata aceasta se con-
suma, oricdte bunuri, averi, bucurii ori placeri ne-am agonisi! Pana la urma,
vine vremea cand toate acestea se vor arata desarte. Stapanul insa, ne asteap-
ta la nunta pe fiecare dintre noi: cei de la garduri, de la raspantii, de pe ulite,
indiferent de neam, de culoare, indiferent de pregatirea noastra intelectuala,
pe toti deopotriva ne asteaptd. Trimite slugile Sale dupa noi, pe ingerul pa-
zitor, pentru a ne atrage atentia sd ne facem datoria de buni crestini. Trimite
pe sfintii Sai, trimite pe preotii Sai, sa ne arate calea cea buna care duce la
El! Tuturor, deopotriva!
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Atentie, insa, nu oricum! Cel care a indraznit si se infatiseze inaintea
Stapanului oricum a fost scos afara, in pofida apelativului de ,,prietene”. Asa,
nu avem ce ciuta acolo! In Imparitia lui Dumnezeu nu se intra cu pretextele
pe care le-au ridicat cei nerecunoscitori, dar nici in ,,vesmantul” celui
respins.

Chemarea Evangheliei de astazi este, agadar, sa venim la Dumnezeu. Sa
lasam pretextele! Sa lasam toate celelalte scuze care ne tot amana de la
indreptare, de la pociintd, de la intalnirea cu El, de la spovedanie, de la
impértﬁsanie — mai cu seama — care este Cina Domnului, si de la toate cele-
lalte fapte bune care ne fac vrednici sd imbrdcdm vesmant ales de nunta.
Altfel, Evanghelia de astazi, pe cat este de generoasa, chemandu-i pe toti, pe
atat se arata de aspra fata de cei ce imbraca ,,vesmant strain de Dumnezeu”.

Sa imbracam, dect, ,,vesmant placut Domnului”, pe care l-a si pretins
Stapanul din Evanghelie, si in acest vesmant sd ne infatisdm inaintea lui
Dumnezeu in duminici, in sirbatori, in clipele noastre de rugdciune si in
orice clipa de fapt, slujind lui Dumnezeu cu tot sufletul nostru si nelasandu-ne
corupti de materialitate, de irationalitate, ori de intunericul poftelor si al
placerilor care ne corup si ne indeparteaza de la comuniunea cu Dumnezeu.

Sa ne cucerim acest vesmant al faptelor bune, al dragostei fatd de
Dumnezeu, al dragostei fata de cei din jurul nostru, ca in felul acesta sa nu
fim alungati de la nunta, ci sa fim primiti §1 randuiti in Imparatia lui
Dumnezeu la loc de cinste, in comuniune cu El, Amin.

1 Sebastian Ilfoveanul
Episcop Vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor
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PREDICA
LA PRAZNUIREA "SFANTULUI NICOLAE"

In fiecare an la 6 decembrie, Biserica noastra crestini ortodoxi serbeazi
pe Sfantul Ierarh Nicolae. lerarh - adica episcop, fiindca Sf. Nicolae a fost
episcop in orasul Mira din provincia Likia, Asia Mica, astdzi Turcia.

Cine a fost Sfantul Nicolae? Cand a trdit si pentru ce a fost trecut in ran-
dul sfintilor?

in cele ce urmeazi voi raspunde la aceste intrebari, intemeindu-mi pe
cele ce le-am gasit in cartea "Vietile Sfintilor" privitor la viata Sfantului
Nicolae.

Sfantul Nicolae s-a nascut in ordselul Patara din Asia Mica. Pe atunci
Asia Mica nu era ca astazi sub stapanirea turcilor. Parintii Sfantului Nicolae
se numeau Teofan si Nona. Erau oameni cu buna stare si drept credinciosi.
Ei si-au crescut copilul in frica lui Dumnezeu, dandu-i la scoala la timpul
cuvenit. De mic s-a aratat Sfantul Nicolae plin de dragoste pentru invéatarea
Sfintei Scripturi, In timpul unei epidemii de holera, i-au murit amandoi
parintii si Sfantul Nicolae a ramas orfan. El avea un unchi, frate cu mama sa,
episcop in orasul Mira, apropiat de orasul Patara, in care s-a nascut Sfantul
Nicolae. Acest unchi se numea tot Nicolae. Dupa moartea parintilor sfantu-
lui Nicolae, unchiul episcop l-a luat pe nepot la el si a continuat educatia lui,
adancindu-1 in cunoasterea sfintelor scripturi. Pentru cumintenia, credinta si
intelepciunea lui, Nicolae a fost hirotonit, adica preotit de unchiul sau, epis-
copul Nicolae si rinduit mai marele unei manastiri infiintata de acest epis-
cop, manastire ce se numea "Sionul" si careia voia sd-i dea o buna randuiala
calugareasca. Devenind staretul manastirii Sionul, Sfantul Nicolae a oranduit
viata de obste in aceasta manastire. Dupa oarecare vreme, Sfantul Nicolae a
facut o calatorie la locurile sfinte, la lerusalim, spre a se inchina la morman-
tul Domnului lisus Hristos. Acolo a zabovit mai multd vreme.
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Dupa plecarea Sfantului Nicolae la locurile sfinte, unchiul sau, episco-
pul, a trecut din aceasta lume la cele vesnice. In locul lui a fost hirotonit epis-
cop un ucenic al lui, anume loan. Acesta insd n-a apucat sa pastoreasca
eparhia Mirei Likiei decat citeva luni si s-a savarsit si el in Domnul.

Credinciosii au hotarat sa cheme pe Sfantul Nicolae de la locurile sfinte,
unde se mai afla inca in acel timp si 1-au propus spre a fi hirotonit episcop in
Mira, in scaunul ramas vacant dupd incetarea din viatd a unchiului siu
Nicolae si a urmasului acestuia, pentru scurta vreme, loan.

Dupa ce a fost hirotonit episcop si a inceput activitatea, Sfantul Nicolae
a inteles ca cea mai temeinica Invatatura ce o poate da credinciosilor este
insasi pilda vietii lui. De aceea si-a inmultit ostenelile duhovnicesti, nevoin-
du-se si mai mult pentru binele credinciosilor sai. Umbla Tmbracat ca un
calugdr sirac, desi era episcop. Manca legume si manciri de post, se lipsea
de cele mai trebuincioase lucruri, numai sa nu plece de la dansul nimeni nea-
jutat sau nemangaiat.

Cand s-a abatut asupra crestini lor prigoana tiranului imparat Diocletian,
Sfantul Nicolae a marturisit vitejeste credinta sa in Hristos. Pagénii l-au ares-
tat, l-au batut si l-au pus la chinuri, silindu-I sa se lepede de credinta crestina
si sd aducd jertfe idolilor. Dar Sfantul a stat neclintit in credinta sa.
Prigonitorii vdzand neclintirea sa in credinta, l-au aruncat in inchisoare.

O datd cu venirea lui Constantin cel Mare la conducerea Imperiului
Roman, au fost eliberati toti crestinii din inchisori §i atunci a revenit si
Sfantul Nicolae in mijlocul credinciosilor. Prin osardia sa s-au inaltat 1aragi
bisericile daramate de pagani.

La anul 325 a avut loc Sinodul de la Niceea, la care au luat parte 318
cpiscopi din toatd lumca crestind. A luat parte la acest Sinod i Sfantul
Nicolae. Acolo a cuvantat cu hotarare impotriva ratacirii ereticului Arie de la
credinta adevarata.

Venind de la Sinod, iarasi in mijlocul credinciosilor, Sfantul a continuat
s se osteneasca pentru linistirea credinciosilor tulburati de invataturile
eretice ale arienilor, si pentru mantuirea sufletelor lor. Dar multele sale sufe-
rinte, indurate in timpul prigoanei, apoi posturile indelungate si privegherile
in rugiciuni i-au sldbit puterile incetul cu incetul. Simtindu-si sfarsitul
aproape, Sfantul s-a retras in manastirea Sionului, unde dupa o scurta sufe-
rintd s-a savarsit din viata, in jurul anului 350. Sfintele sale moaste au fost
aduse de la manastirea Sionului din Asia Micai, in orasul Bari din Italia, de
catre cruciati in anul 1087. Dupa unele informatii, acum aceste oseminte, sau
numai o parte din ele, se afla in localitatea Halki.
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lata infatisatd pe scurt viata Sfantului Nicolae. Care au fost meritele
Sfantului Nicolae pentru care Biserica l-a trecut in rdndul sfintilor si s-a
bucurat de atéta cinstire?

Din cele spuse despre viata sfantului, aceste merite au fost urmatoarele:

In primul rand, viata trdita in sfintenie, curata, nepatata, blandetea, buna-
tatea, darnicia.

El a fost cinstit ca sfant inca din timpul vieti1, de cei din jurul lui si de
toti credinciosii. S-a ndscut din parinti bogati dar cu averea mostenita de la
parinti si cu ce primea In calitate de episcop ajuta pe toti cei ce se aflau in
nevoie, nepdstrand nimic pentru sine.

Am spus cd Sfantul Nicolae a trait in vremea impéaratului Diocletian si a
urmasului acestuia, Maximian, care au persecutat pe crestini. Sfantul
Nicolae, fiind aruncat in inchisoare i supus la chinuri, ca sa se lepede de
credinta sa in Domnul lisus, a indurat toate chinurile §i a marturisit credinta
in Domnul lisus Hristos, chiar 1n fata mortii.

Cand a ajuns imparat Constantin cel Mare, dand libertate tuturor crestini
lor si organizdnd primul Sinod Ecumenic la Niceea, in anul 325, Sfantul
Nicolae s-a prezentat la Sinod cu urmele réanilor din timpul persecutiilor i a
aparat credinta adevarata, ortodoxd, impotriva ereticului Arie. Este deci un
aparator al dreptei credinte i un stalp al Ortodoxiei.

in sfarsit, pentru viata lui traita in sfintenie si suferintele rabdate aparand
credinta adevarata, Dumnezeu l-a invrednicit de "darul facerii de minuni".

Multe sunt minunile pe care le-a savarsit Sfantul Nicolae fiind inca in
viata si despre care citim in cartile bisericesti. La ziua Sfantului si in vreme
de necaz se Indreapta necontenit rugaciuni catre Sfantul Nicolae pentru aju-
tor: marinarti caldtori pe mare, cei aflati in stramtorari si necazuri, bolnavii.

Bunaitatea si darnicia Sfantului Nicolae au fost folosite de parintii copi-
ilor pand in vremea noastra, spunindu-le ca, dacd vor fi cuminti, Sfantul
Nicolae le va aduce daruri, cadouri. Si astfel cand copiii se scoala dimineata,
gdsesc in incaltaminte sau la capul patului, darurile aduse in timpul noptii,
de Sfantul Nicolae, cel cu barba alba, sau "Mos Nicolae".

In contrast cu bunitatea si blandetea Sfantului Nicolae, despre care can-
tarile noastre bisericesti 1i spun "chip blandetelor”, exista si o alta traditie pe
care o gasim si la scriitorul Ion Creanga, in cartea "Amintiri din copilarie".
Potrivit cu aceasta traditie, parintii amenintd pe copii cu nuiaua sau batul
Stantului Nicolae, pe care il au atirnat in cui. Deci Sfﬁntul.Nicolae ar fi
folosit nuiaua impotriva copiilor neascultatori. Dacd aceastd povestire ar fi
adevarata, ar insemna ca Sfantul nu ar fi fost chip blandetelor, cum auzim
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cantandu-se in troparul Sfantului. latd insd, in cele ce urmeaza, adevarul
despre batul sau nuiaua Sfantului Nicolae cu care parintii ameninti pe copii.

In mijlocul orasului Mira Likiei, unde Sfantul Nicolae era episcop, se
afla o poiand mare si in mijlocul ei un stejar. Acolo, in poiana, la umbra ste-
jarului, se adunau copiii si se jucau. Dar nu mult dupa ce incepeau joaca,
ajungeau la certuri, batai, cuvinte urate si altele de felul acesta. Ce s-au gan-
dit parintii copiilor? Au rugat pe Sfantul Nicolae, sa vina in acea poiana, la
copii, unde se jucau sa faca o slujba pentru imblanzirea copiilor si sa le dea
sfaturi pentru buna purtare. Sfantul Nicolae a venit la copii, in poiana din
jurul stejarului, si cand a privit in sus, spre stejar, a vazut o multime de
diavoli, ascunsi printre frunzele stejarului. Atunci Sfantul a luat o préjina si
a lovit crengile stejarului, rostind rugaciuni si cuvinte de alungare a diavo-
lilor, rugaciuni numite exorcisme. Dupa interventia Sfantului Nicolae, prin
rugiciunile de alungare a duhurilor rele, copiii au devenit cuminti, ca prin
minune §i se jucau tot timpul frumos.

Deci nuiaua, batul la care se refera parintii zicand: "iau pe Sfantul
Nicolae din cui" sau "vezi ca pun mana pe Sfintul Nicolae", priveste batul,
prdjina cu care Sfantul Nicolae a alungat in mod minunat diavolii cuibdriti in
stejar. Bunatatea si blandetea Sfantului Nicolae se reflecta si in scrierile si
poeziile scriitorilor straini si romani. Poetul Octavian Goga spune intr-o
poezie, privitor la colindatorii de Créciun:

"Dar auzi! Catelul latra; Licarind o raz-atinge
S-aud sopote-n ograda Geamul usii de la tinda
Si s-aude sub opinca De trei glasuri leganata
Scartaitul de zapada. Se-nfiripa o colinda.

De sub tol ridica fruntea
Doua fete bucilaie,

Bland zambeste din icoana
Cuviosul Nicolae."

Deci... bland zambeste din icoana cuviosul.

Cu speranta ca veti avea rabdare sa ma ascultati si ca va va fi de folos.
vol mai spune o altd povestire. care se gaseste in cértile noastre, privitor la
Stantul Nicolae, si care povestire arata sufletul bun al Stantului Nicolae. gata
sd ajute pe toti cei ce au nevoie de ajutor.

Se spune ca Sfantul lerarh Nicolae, dimpreuna cu Sfantul loan Cassian,
se indreptau degraba invesmantati in haine nou-noute. spre locul unde aveau
laolalta intdlnire cu Dumnezeu. Pe drum intdlnesc caruta unui taran adanc
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intepenitd in ndmol. Sfantul Nicolae parca ar dori sd se opreasca si s dea
celui necajit o mana de ajutor. Il cearta insa Cassian: "Se poate si intirziem
la intalnire si sd ne infatisdm inaintea Domnului cu haine manjite de noroi
sau, mai stii, chiar sfasiate!?" "Asa o fi, asa este", Incuviinteaza Sfantul
Nicolae, "dar nici pe napastuitul asta nu-l putem ldsa in voia intdmplarii §i sa
trecem pe langa el, ca preotul si levitul din parabola samariteanului.”

Sfantul Cassian auzind cele zise de Sfantul Nicolae, da nedumerit din
umeri §i pleaca grabit la intdlnire. Sfantul Nicolae, nici una, nici doua, isi
sumeteca poalele imbracamintei preotesti, isi suflecd manecile antereului si
coboara aladturi de taran, pundnd voiniceste umadrul sub loitra carutei. Se
zbate, se opinteste, asuda, se umple de namol, rasufla greu; iar incearca. I se
umplu vestmintele de noroi. Dar pana la urma, caruta e scoasa din ndmol, la
drum drept si omul vesel si bucuros, blagoslovindu-si binefacatorul, isi poate
urma calea.

In acest timp Sfantul Cassian ajunsese la Cel Atotputernic, la Dumnezeu,
si asteptau impreuna si soseasca gi Sfantul Nicolae.

Sfantul Nicolae apare si el mai tarziu, gafaind, abia tragandu-si sufletul
si intr-un hal de murdarie si neordnduiald, de neinchipuit.

Sfantul Cassian e uimit §i nitel scandalizat. Atotputernicul, atunci, ce
face? Pe Sfantul Cassian il primeste cu politete si raceald; pe Sfantul Nicolae
cu mare prietenie. Si le graieste astfel: "Numele tau, Cassiane, nepatatule de
niamol si neintarziatule la intilnire, respectuosule si mult protocolarule, va fi
purtat doar de unul din zece mii de oameni! Si vei ft praznuit numai odata la
patru ani, cand luna februarie va avea 29 de zile. Deci la 29 februarie. lar
numele tiau. Nicolae. o mult ménjitule de ndmol. nepunctualule, neparolis-
tule, dar vrednicule iubitor de aproapele tau si adevarat ucenic al mult com-
patimitorului Meu Fiu, va fi printre cele mai populare din toatd lumea.
Icoana ta va fi in toate bisericile si casele crestinilor.”

Talcul istorisirii este ca Sfantul Nicolae nu a intarziat. Mai mult decat
atat. A sosit inaintea lui Cassian, cdci in clipa cind si-a suflecat méanecile i
a scos haina cea lunga, el a stat in fata lui Dumnezeu. Asa ne apropiem de
Dumnezeu, facand binele. Atunci aude rugaciunile noastre. N-a fost nevoie
de prezenta fizica a ierarhului Nicolae, pentru ca prin fapta sa a luat-o inain-
tea lui Cassian si a strabatut distantele cu iuteala gandului.

Pe acest pamant, cel mai sigur mijloc de a intra in comunicare - in comu-
niune - cu Atotputernicul, mijlocul fara gres, este sdvarsirea binelui, aju-
torarea aproapelui aflat in necaz.
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Tubiti Credinciosi,

Biserica noastrd, Crestind Ortodoxa, arata credinciosilor ei pe Sfantul
Nicolae si viata lui, ca model de sfintenie, bunitate, blandete, darnicie, tarie
in credinta si il roaga sa-i ajute pentru a invinge greutétile vietii, pericolele,
ispitele, necazurile, suferintele de tot felul, care sunt legate de viata si firea
omeneasca, spre a iesi biruitori §i a dobandi viata cea vesnica, asa precum a
biruit Sfantul Nicolae.

De ziua Sfantului Nicolae, urez tuturor credinciosilor si mai ales celor ce
il poartd numele sau il au ca praznic al familiei, multa sanatate, fericire i la
multi ani! Amin.

Pr. Nicolae Popescu
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IV. POPAS ANIVERSAR

PREA FERITICUL PARINTE PATRIARH TEOCTIST
A FOST SARBATORIT LA 19 ANI DE PATRIARHAT

In ziua de miercuri, 16 noiembrie 2005, potrivit unei frumoase traditii,
ierarhi ai Sfantului Sinod, clerici §i credinciosi, uniti in duhul comuniunii, s-au
adunat la Resedinta Patriarhald pentru a omagia, cu dragoste si pretuire, pe
Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist la implinirea a 19 ani de slujire ca
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne.

Aceasta sirbatoare este un fericit prilejy de a ne aduce aminte ca Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a urcat . treptele slujirii crestine”. ca arhie-
reu, acum 55 de ani, slujind lui Dumnezeu st oamenilor cu credintd, rdvna
si bogatie de roade, iar la 9 noiembrie 1986, prin votul Marelui Colegiu
Electoral Bisericesc, a fost ales Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane.
Intronizarea oficiala a avut loc o saptiméana mai tarziu, la 16 noiembrie 1986.

La acest popas aniversar, care a avut loc la Resedinta Patriarhala, au par-
ticipat, dintre membrii Sfantului Sinod: IPS Mitropolit Laurentiu al
Ardealului, IPS Mitropolit Teofan al Olteniei, IPS Arhiepiscop Teodosie al
Tomisului, IPS Arhiepiscop Nifon al Targovistei, PS Episcop Calinic al
Argesului si Muscelului, PS Episcop Casian al Dunérii de Jos, Prea Sfintitii
Episcopi Vincentiu Ploiesteanul, Ambrozie Sinaitul si Ciprian Campineanul,
Vicari Patriarhali, Prea Sfintitii Episcopi Sebastian Ilfoveanul si Varsanufie
Prahoveanul, Vicari ai Arhiepiscopiei Bucurestilor, si PS Arhiereu loachim
Bacaoanul, Vicar al Episcopiei Romanului. Au fost prezenti profesori de la
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Facultatea de Teologie si Seminarul Teologic din Bucuresti, consilieri de la
Administratia Patriarhala si Arhiepiscopia Bucurestilor, protopopi, preoti,
stareti si starete de manastiri, reprezentanti ai unor institutii culturale, stu-
denti teologi si elevi seminaristi, credinciogi, precum $i ziaristi si reporteri de
radio si televiziune.

Festivitatea s-a deschis cu slujba Te Deum-ului, oficiatd de Prea Sfintitul
Episcop Casian al Dunarii de Jos, inconjurat de preoti si diaconi de la Ca-
tedrala Patriarhala, prin care s-a adus slava i multumire lui Dumnezeu pen-
tru binefacerile revirsate asupra Bisericii noastre §i asupra persoanei Prea
Fericirii Sale in cei 19 ani de slujire patriarhala.

Dupa slujba Te Deum-ului, in numele ierarhilor Sfantului Sinod si al
tuturor celor prezenti, IPS Mitropolit Laurentiu al Ardealului a omagiat
personalitatea Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist si lucrarea ziditoare
a Prea Fericirii Sale in cei 19 ani de Patriarhat, spunind: ,,Cupringi de dra-
gostea filiala fata de Intastatirorul nostru, am venit din diferite parti ale Pa-
triarhiei pentru a participa la acest eveniment din viata Prea Fericirii Voastre,
dar 1n egald masura din viata Bisericii intregi. Cu smerenie incercam sa
transmitem ceea ce nu se poate transmite prin cuvinte, dragostea noastrd, a
membrilor Sfantului Sinod, in primul rand, pentru intelepciunea cu care ati
condus si conduceti corabia Bisericii noastre, mai ales, ca presedinte al Sfan-
tului Sinod. Dragostea pirinteasca a Prea Fericirii Voastre ne-a coplesit pe
toti si este o fortd puternica care ne mentine in unitatea credintei, in slujirea
Bisericii, pundnd mai presus de orice slujirea lui Dumnezeu si slujirea oame-
nilor”.

In continuare, IPS Mitropolit Laurentiu a pus in lumind modul extraor-
dinar in care Prea Fericitul Parinte Patriarh mentine echilibrul intre acrivie si
iconomie, adica intre ceea ce Biserica pastreaza ca tezaur neschimbat si
dragostea parinteasca fata de cel care, aflat in neputinta, are nevoie de aju-
tor, ardtand c3 st ierarhii, de foarte multe ori, au primit de la Prea Fericirea
Sa aceastd imbritisare parinteasca plind de dragoste, dar si de har. In acest
context, IPS Laurentiu a subliniat: ,,Aniversarea aceasta incercam sa o facem
in cele trei laturi ale slyjirii arhieresti. Slujirea invatatoreasca o indepliniti cu
multa intelepciune. Cele 15 facultati si 35 seminarii teologice infiintate in
ultima vreme au fost binecuvantate, patronate si cu multa grija observate de
Prea Fericirea Voastra. Predicati cu intelepciune cuvantul dumnezeiesc,
transmis noua §i tuturor credinciosilor din tara, care va iubesc. Mai presus de
toate, sunteti un liturghisitor, un slyjitor al altarului. Am observat, de fiecare
data cand am coliturghisit impreuna si ati pontificat Sfanta Liturghie, aceea
atmosfera de calm, acea liniste dumnezeiasca si acel sentiment de apropiere
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si de comuniune intre slujitori, fara teama, deschisi cu totii spre o slujire pro-
funda. lar in a treia latura a slujirii, ca pastor, sunt atétea lucruri de spus. In
slujirea aceasta, in primul rand, se inscrie grija fatd de cei in neputinta, pe
care ati observat-o cu multa strictete. V-am vazut de multe ori la caminele de
batrani, la asezamintele de binefacere, gestionand cu foarte multa dragoste si
cu foarte multa grija toate evenimentele grele, si mai ales anul acesta au fost
atat de multe evenimente grele”.

IPS Laurentiu a mai spus, in incheiere: ,,Multe inca sunt de infatisat si e
foarte greu sd facem un portret complet. Sa ne iertati neputinta de a exprima
in cuvinte ceea ce Dumnezeu v-a daruit ca dar si lucrarea ce impliniti, care
este in egala masura a Prea Fericirii Voastre si a intregii Biserici. Ne bucurdm
din tot sufletul. Va dorim sidnatate si multi ani sa va tind Dumnezeu la cirma
Bisericii noastre”.

Multumind IPS Mitropolit Laurentiu pentru urérile adresate, precum si
ierarhilor Sfantului Sinod si tuturor colaboratorilor pentru prezenta la acest
ceas aniversar, Prea Fericitul Pirinte Patriarh a spus:

Inalt Prea Sfintite Pirinte Mitropolit Laurentiu al Ardealului,
Inalt Prea Sfintiti si Prea Sfintiti Pdarinti,
Prea Cucernici si Prea Cuviogi Parinti,

. Se cunoaste ca este prima participare oficiald a Inalt Prea Sfintiei
Voastre ca Mitropolit al Ardealului §i Arhiepiscop al Sibiului de dupd intro-
nizarea din duminica trecutd, intrucdt ati rostit un cuvant atdt de bogat §i de
inspirat. Va multumesc in numele tuturor, ay putea spune, pentru cd l-ati
gandit atdt de inspirat. Ati zugravit un portret nu ugor de fdcut §i nu oricine
[-ar izbuti, decdt cel ce a trdit cu adevdrat valorile Ortodoxiei noastre §i a
indeplinit diferite slujiri bisericesti.

Suntem chemati cu totii sa indeplinim cea mai frumoasa slujire de pe
pamant, nu numai noi, preotii, diaconii si arhiereii, ci §i credinciosii care
impreund cu noi se roagd si pun umdrul la lucrarea cea vie §i binefdcdtoare
a Bisericii noastre. Este prima data cand Mitropolitul Ardealului ia cuvan-
tul aici, la o asemenea imprejurare. De o bucatd de vreme, protocolul aces-
lor intalniri a fdcut ca cineva dintre cei prezenti sd ia cuvantul, de obicei cel
cu rangul cel mai inalt, insa fard o programare dinainte. Si s-a pdstrat
aceastd traditie de-a lungul anilor. De aceea, la aceste intdlniri nu s-au mai
auzit glasurile celor de la Arhiepiscopie sau de la Administratia Patriarhala,
deoarece dintre cei prezenti, intotdeauna a rostit un cuvdnt, cum am spus,
lerarhul cu responsabilitatea cea mai inalta pe planul sinodalitdtii, cum este
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§i firesc sa se intample, sau Pdrintele Decan al Facultatii de Teologie din
Bucuregti, Pr. Nicolae Necula.

Asa cum cunoasgteti, Sfantul Sinod a ajuns in acesti ani sd elaboreze
lucrdri importante atdt in domeniul propriu-zis al organizarii bisericegsti, cat
si in domeniul invatamantului teologic, al activitdatii pastorale §i misionare,
incat multe zile i energii au fost inchinate organizarii Bisericii noastre.

Am ascultat astdzi cu totii, cum spuneam, un cuvant din care se cunoagte
cd Inalt Prea Sfintitul Laurentiu a trdit si a lucrat in Bisericd §i ca preot, dar
§i ca profesor, i amdndoud slujirile, impreunate in aceeagi persoand, dau
roade minunate in viata Bisericii noastre. Este si prima iegire a Inalt Prea
Sfintiei Sale din cetatea Sibiului, dupd intronizare, §i incd aici, pe acest
Tabor al Ortodoxiei romdnesti, pe care se afla Catedrala Patriarhiei cu sfin-
tele moaste ale Cuviosului Pdrinte Dimitrie cel Nou din Basarabi, totdeau-
na inconjurat de credinciogi. La aceasta se adaugd si faptul ca o parte din
membrii Sfantului Sinod, datoritd randuielii stabilite din rdvna si bundtatea
Prea Fericitului Justinian Marina, de pioasd amintire, au apartamentele
aici, unde vin ca acasd. Impreund cu Prea Sfintitul Episcop Calinic §i cu cei
ai casei, I-am condus pe Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Laurentiu la aparta-
mentul sau, adicd al Mitropoliei Ardealului. Tot astfel, in numele Sfantului
Sinod, duminica trecutd, dupd slujba si instalarea din sfanta catedrald, I-am
condus in resedinta sa mitropolitand din Sibiu.

Inalt Prea Sfintite Pdrinte Laurentiu, acesta este drumul pe care ni-L
aratd Mantuitorul lisus Hristos, acestea sunt raporturile noastre §i intre noi
lerarhii, si intre noi §i clerul Bisericii noastre, §i intre noi §i slujitorii cate-
drei universitare sau seminariale. Vremurile pe care le strabatem ne cheamd
mereu la reinnoirea vietii duhovnicegti, dupa cuvdntul Sf. Ap. Pavel. De
flecare data, in fiecare perioada a anului, viata crestind se reinnoieste,
datoritd credinciogilor, datoritd preotilor, datorita pdstorilor duhovnicegti ai
poporului nostru.

Revenind la momentul de astizi, desigur. par multi 19 ani de slujire §i
simt 0 oarecare putindtate sufleteascd deoarece lucrarea mea nu a fost dupd
numdrul anilor. De aceea, §i ceea ce s-a desfasurat in acest timp din partea
celor chemati de Duhul Sfant: lerarhi, preoti si credinciosi, nu a agonisit
mai mult tezaur de infdptuiri in Biserica noastrd. Trebuie sd recunoastem ca,
deseori, crucea pe care o purtdm toti este usuratd de cdtre preotii, monahii,
credinciogii care ne inconjoard. In acesti 19 ani, am trdit aceste adevaruri.
Dar in depdnarea vietii si a timpului, intorcandu-ne privirile inapoi, vedem
cd realizdrile sunt uneori modeste fatd de numarul anilor parcurgi. Timpul
nu ne crutd, el trece, fie ca facem, fie cd nu facem ceva. Si cdnd §tim ca tre-
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buia facut mai mult i mai bine in acest rastimp, avand constiinta responsa-
bilitatii, ne cuprinde mustrarea de cuget cd n-am putut face cdt trebuia. lar
atunci cand ne-a furat ispita §i am lucrat ceva negativ, ca slujitori ai altaru-
lui, fie ca suntem arhierei, fie cd suntem preoti, este foarte grav, foarte
apasator. Dacd noi, intre noi, ca oameni, ne putem justifica, Dumnezeu
adund in intelepciunea Sa si vredniciile si nevredniciile noastre.

Este o traditie frumoasd pastratd in Biserica noastrd, ca in fiecare an,
cu prilejul acesta, sa se intdlneasca lerarhul cu colaboratorii sdi. Desigur,
cei care vd aflati aici, incepdnd cu Inalt Prea Sfintitii si Prea Sfintitii Parinti,
dumneavoastrd ceilalti, sunteti toti colaboratorii mei. Pe fiecare va asez cu
vredniciile acolo unde meritati. In fata lui Dumnezeu nimic nu se pierde din
gandurile si din lucrdrile noastre. De aceea, cuvantul meu, acum, la 19 ani
de slujire patriarhald, la care se adauga ceilalti ani de care a amintit Inalt
Prea Sfintitul Mitropolit Laurentiu al Ardealului, inchinati sfantului altar pe
alte plaiuri ale tarii noastre, aratd cdat de mult trebuie sa ne straduim noi ca
sd facem ceea ce se cuvine pentru Bisericd, cu nddejdea cd Dumnezeu ne
este in ajutor in orice clipd, oricdt de grele ne-ar fi problemele care ne stau
in fata. Nici acum problemele nu sunt usoare, dar rezolvarea lor depinde de
noi, de cei care am fost chemati de Duhul Sfdant la cea mai frumoasa si mai
inaltd slujire de pe pamdnt, cum a scris Sf- loan Gurd de Aur. Cea mai fru-
moasd misiune din lume este preotia, fie arhiereu, fie preot. Depinde de noi
cum o implinim i, mai ales, cum pdstrdm unitatea §i comuniunea in Sfantul
Sinod. Suntem astazi aici un numdr insemnat de membri ai Sfdantului Sinod,
cum am fost §i duminica trecutd la Sibiu, spre bucuria mea, unde au venit
multi lerarhi, atdt de dincoace, cat si de dincolo de munti. A fost o instalare
de Mitropolit cum rar se poate vedea. Duhul vine de unde nu stii 5i pleaca
unde nu banuiesti. Asa se intdmpld si in Bisericd, in fata cdreia navdlesc §i
se cer a fi rezolvate atdtea probleme! Uneori acestea sunt spornice §i fru-
moase, iar alteori sunt atdt de subrede, incdt toate se cer a fi analizate cu
rdabdare si cu responsabilitate. Avdnd constiinta cd Mdntuitorul Hristos, care
prin Duhul Sfant ne cheama la slujirea aceasta, este intotdeauna impreund
cu noi, trebuie sd ducem pdnd la capdt lucrarea noastrd.

Acum, Inalt Prea Sfintia Voastrd, Parinte Mitropolit Laurentiu al Ardea-
lului, aveti pe umeri o responsabilitate mai mare decdt ati avut-o pand acum
si apropierea de Patriarhie este atdt de binefdcdtoare §i atdt de necesard in
lucrarea Bisericii noastre. Noi trebuie sd dezlegam cele pe care cel viclean
le incurca cateodatd. Nu suntem scutiti de acestea. Noi trebuie sa venim cu
lumina Sfintei Evanghelii acolo unde ceata neincrederii sau egoismului sau
a altor porniri pune stdpdnire pe sufletul nostru. Intotdeauna trebuie sd fim
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congtienti ca suntem slujitorii Dumnezeului-Celui-Viu si slujitorii Duhului
Sfdint. Nadajduiesc si sunt incredintat cd veti aduce in Sfantul Sinod aceastd
inaripare a gandirii de care ati vorbit i acum foarte frumos, aceasta intot-
deauna revenire a noastrd la chemarea cea fireascd, cea importantd, cea
vrednica de laudd in Bisericd, pentru cd suntem frati gi impreund chivernisi-
tori, dar §i impreund responsabili de Sfanta Biserica.

Cu aceasta nddejde am indraznit sa raspund, acum mai bine de 55 de
ani, de cand am fost chemat la arhierie, §i aceasta ndadejde am pdstrat-o
mereu in sufletul meu pdand in ziua de astazi. Sd fie Domnul Dumnezeul nos-
tru binecuvantat §i sd binecuvdnteze toata suflarea noastra romdneascd! Sa
ne ajute sd aducem rod mai mult §i mai bogat Bisericii §i fiilor ei. Sa ne stra-
duim in dobandirea duhului intelegerii, duhului luminii, duhului iubirii
fratesti, duhului impreunei lucrdri pentru Bisericd, de care lumea de astazi
are atdta nevoie pretutindeni, ca noi sa fim lumina lumii §i sarea pamadntu-
lui (Matei 5, 13-14).

Tuturor va multumesc frdteste §i parinteste pentru gandurile pe care mi
le-ati adresat”.

La sfarsitul ceremoniei, intr-o atmosfera de dragoste frateascad, Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a fost felicitat de cei prezenti, care i-au
adresat calduroase urari sdnatate, pace si spor in slujirea patriarhald. Prea
Fericirea Sa a multumit tuturor cu ganduri senine si pline de nadejde in aju-
torul lui Dumnezeu pentru inflorirea Bisericii noastre ortodoxe si pentru
binele tarii i poporului roman.

Impreuna cu toti fiii duhovnicesti, adresim Prea Fericirii Sale, la
implinirea celor 19 ani de slujire patriarhala, traditionala urare crestineasca
si romaneasca: Intru multi ani cu sdndtate, cu pace si cu bogate impliniri,
LDrea Fericite Darinee Datriardt Zeoceest!

Gheorghe Vasilescu
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V. ARTICOLE SI STUDII

ANTITEZE PAGANE LA PERSONALITATEA,
MINUNILE SI LUCRAREA MANTUITOARE
A DOMNULUI NOSTRU IISUS HRISTOS

Dintre marile idei crestine, indeosebi doud nu au putut fi acceptate de
lumea antica. Este vorba despre intruparea lui Dumnezeu in lumea materiei
si de rascumpararea omului prin jertfa Lui, pornité din iubire. Situatia aceas-
ta de contrast doctrinar a determinat pe pagani, cu timpul, si idealizeze din
religia lor oameni, fapte deosebite si zeitdti politeiste. Amintitele pozitii
antagoniste fata de lisus Hristos si invatatura Lui pot fi impartite aproxima-
tiv in doua mari grupe: categoria vechilor mituri a zeilor inviati (Atis, Osiris,
Adonis) si aceea a eroilor divinizati dupa moarte.

Din zorile credintelor religioase, un mare exemplu pentru categoria din
urmai o constituie cazul lui Zalmoxe. Ceea ce se stie mai de seama despre
acest reprezentant al spiritualitatii geto-dace vine de la Herodot. El se intere-
sase la grecii din Pont si din Helespont!, care faceau din amintitul erou un
vechi sclav al lui Pitagora. Cu bogitia, cu experienta si cu libertatea doban-
dite in Elada, viitorul zeu a venit in tinuturile concetatenilor cérora le-ar fi
predicat civilizatia, dar i speranta in nemurire. El insusi a coboréat intr-o
locuinta subpimanteana de unde a aparut dupa patru ani.

Alt gen de explicatii ale mitului lui Zalmoxe le da Strabon (Geografia
VIl 3, 5). Marele preot, cum il socoteste el, locuieste acum pe varful unui
munte, zeul dobandind cu timpul un caracter uranian.

1. Pr. prof. dr. loan G. Coman. Nemurirea la traco-geto-daci si atingeri cu crestinismul, in vol.
Scriitori bisericesti din epoca strairoména, Bucuresti, 1979, p. 23. Toate izvoarele literare din antichi-
tate despre Zalmoxe si in general despre religia stramogilor nostri sunt colectionate gi comentate la Ion
Horatiu Crisan. Spiritualitatea geto-dacilor, Bucuresti, 1986, p.344 si urm.
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Cu randuiala trimiterii unui mesager ceresc o data la patru ani, aparitia
lui Zalmoxe printre credinciosii sdi, tot la acest interval de timp, anumite
forme de monahism, ideea nemuririi sufletului s. a. au atras atentia unor
Sfinti Parinti, ba chiar au furnizat comparatii cu lisus Hristos. Din contro-
versa filosofului Celsus cu teologul Origen reiese ca Zalmoxe era cap de listd
intre personalititile religioase de pe la sfarsitul veacului al I1l-lea. Referitor
la aceasta pozitie, autorul crestin se intreaba: ,,Ce s-ar putea gasi la el com-
parabil cu lucrarea mantuitoare a lui lisus si cu minunile Lui, despre care am
vorbit pe larg?’2. Comparatia eroilor, de felul lui Zalmoxe la geti, a lui
Mopsos in Cilicia, a lui Amfilox in Acarnania, cu lisus este nepotrivita.
Cinstirea acelora este restransa, legata de un loc. In schimb, rugaciunile cres-
tinilor au caracter universal. Ele aduc binefacerile Tatélui prin Cel care este
Mijlocitor intre natura Celui nendscut si intre lumea tuturor celor create “.

Pe de alta parte, multe ,,povesti incantatoare si mituri s-au folosit pen-
tru convingerea fidelilor. ,,Se spune cd asa a fost cazul cu Zalmoxe din Scitia,
sclavul lui Pitagora, apoi a lui Pitagora insusi in Italia, i, in fine, al lui
Rampsiniti in Egipt, care, dupa legenda, a jucat zaruri cu zeita Ceres in
infern si a fost daruit de ea cu o batistd dantelatd de aur. Tot asa si Orfeu la
odrizi, Protesilas in Tesalia, Heracle la Tenara si Tezeu™3. Disparand dintre
credinciosi in chip misterios si reaparind dupa ani de zile, adeptii lui
Zalmoxe pot propovadui despre el, ca a inviat din morti, fard sa fi murit.
,,Dar lisus a fost rastignit in fata intregului popor iudeu, trupul Lui a fost luat
de pe cruce in vazul multimilor. Cum sa se poatd spune ca El «a scornit o
inchipuire asemanatoare cu aceea a eroilor legendari coborati in infern si
reveniti apoi iardsi la lumind»?*4. De aceea propovaduirea apostolilor a fost
neabdtutd, intemeiata pe adevarul evident al invierii Domnului. Acelasi ade-
var de nezdruncinat poate mijloci educarea tinerilor si timaduirea ,.sufletelor
celor nestiutori”, cum face si Pitagora, cand vorbeste de Zalmoxe ori Zenon
despre Perseu si mai recent cei care au indrumat pe Epictet spre filosofie’™.

Referitor la nimbul cu care au fost impodobiti unii eroi mitici din
Antichitate, mi se pare potrivit un cuvant al Sfantului loan Gurd de Aur: ,,Nu
se intdmpla oare aceasta pentru ca ceea ce se povestea despre ei era fictiune,
desi se spune ca ei §i aceia care le-au inventat legendele au fost oameni?“,

2. Origen, Contra lui Celsus. 111, 34, in Scrieri alese, vol. IV. Trad. de Pr. prof. dr. T. Bodogac
si col., Bucuresti, 1984, p. 193.

3. Ibidem, 11, 55, p. 145.

4. Ibidem, LVI, p. 147.

5. Ibidem, 111, 54, p. 208.

6. Cf. Pr. prof. dr. loan G. Coman. ibid., p. 51 (subl. in text).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE $1 STUDII 69

In anii nostri, unii istorici romani au reluat vechea comparatie a lui
Zalmoxe cu Mantuitorul. In acest sens, unii dintre ei afirma ca, Divinitatea
suprema, Dumnezeul autohtonilor (...) a trimis sé se intrupeze pe pimant, pe
fiul Sau, Cel nascut din Dumnezeu - Tatal «mai inainte de toti vecii», lisus.

Oamenii locului, din spatiul mentionat mai sus, isi avuseserad insi, si
pana atunci, o dreaptd credintd, intr-o Divinitate supremd cu zeii / sfintii lor
sl cu un zeu suprem, Batran si totusi mereu tandr prin perpetuare in cadrul
institutiei zalmoxiene...“.

Mi se pare cd nu se poate persevera in directia afirmarii superioritatii lui
Zalmoxe fata de Domnul nostru lisus Hristos. Stramosii nostri nu au preluat
credinta adevidrata din ,,intelepciunea tracicd”, ci din doctrina revelata a
Evangheliei. Descoperirea dumnezeiasca, perpetuatd prin textul Bibliei si
prin propovaduirea viului grai a Dumnezeiestii Traditii, s-a fixat mai tarziu
in dogmele adevarului prin grija Bisericii. Agsadar, credinta ortodoxa are o
doctrina precisa si infailibila sub asistenta Sfantului Duh. Acestea nu sunt
numai ,ritualuri care ne-au ramas de afunci, consemnate in ceramica si in
«pietrele care vorbescy, daci te straduiesti sa le intelegi graiul”8.

De-a lungul Antichitatii, caracterul lut Zalmoxe insusi s-a modificat. A
intervenit identificarea zeu/ui Zalmoxe cu marele preot, care a fost divinizat
cu timpul®. Un specialist contemporan mai conchide: ,, Teoria care s-a impus
in istoriografia romaneasca actuald este aceea a politeismului geto-dacic,
desi acordul intre cercetdtori cu privire la numarul, numele, caracterul,
atributele divinitatilor geto-dacice este departe de a se fi stabilizat, din cauza
aceleiasi saricii a izvoarelor™10.

Legenda situeaza viata lui Orfeu, intelept, initiat, ghicitor, reformator si
poet prin excelenta. ..cu o generatie inaintea lui Homer”. Pentru prima oara,
el este mentionat de un poet in veacul al VI-lea. Era fiul muzei Caliope si al
regelui trac lagros!!. Dupi legenda, tatal siu real a fost chiar zeul Apolon!2.

Traditia vorbea uneori de mai multi Orfeu!3. De aceea se conchide ca
.,de fapt, nu se stie nimic sigur despre Orfeu si despre inceputurile orfismu-

7. Conf. univ. dr. G. D. Iscru. Zalmoxis si lisus Hristos, in ,Radacini”, Il (aprilie 2003). nr. 4, p.
I(subl. in text).

8. Ibidem, p. 1.

9. Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. 1I. Trad. de Cezar Baltag,
Bucuresti, 1986. p. 176.

10. Diac. prof. dr. Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, Bucuresti. 1982, p. 320.

11. Pr. dr. loan Stancu. Dictionar de istorie a religiilor, A-Z, Pitesti, 2002, p.282.

12. Mircea Eliade, ibid., p. 180.

13. Jean Coman. Essai sur les rapports de ldorphisme et du christianisme d’aprés Vittorio
Macchiaro. Méthode et critique, Bucarcst. 1934, p. 29.
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lui”14. I se atribuie o operd important, din care fac parte legende sacre, imne
si tratate de astrologie!S. De fapt, principalul autor al acestor lucrari ar fi
poetul Onomacrit!6. Din ele poate fi extrasa o intreaga teologie, cu elemente
de teogonie si de antropologie, cu idei de transmigratie si nemurire a sufle-
tului!?. In feluritele variante ale mitului lui Dionisos-Zagreu se intalneste
ideea mortii i a invierii sale. Sufletul este inchis 1n trup ca intr-un mormant.
De ciclul renasterilor, de metempsihoza, orficul se salveaza prin respectul
oricarei vieti, prin vegetarianism si prin restrictii de spalare rituala, ca i prin
felurite incantatii. ,,Nu cunoastem esentialul initierii socotita a fi fost «inte-
meiati» de Orfeu”!8, a cirui figura std sub semnul dublu al lui Apolon si a
lui Dionisos.

Sensibilitatea umana a fost intotdeauna miscata de figura lui Orfeu (vin-
decator, flautist cu puteri magice, coborator in infern, omorat in mod tragic
de menade). Cantaretul-poet a prezentat si importante episoade ale suferintei
si mortii lui Dionisos-Zagreu ucis de titani. ,,Ea a continuat sa fie reinterpre-
tata, independent de «orfism», de catre hermetistii si filosofii Renasterii, de
poeti de la Poliziano pana la Pope si de la Novalis pana la Rilke si Pierre
Emmanuel. Orfeu este una din rarele figuri mitice grecesti pe care Europa,
fie ea crestind, iluministd, romantici sau modernd, nu a vrut sa le uite “19.

Primii crestini au adoptat cu simpatie aceasta figurd, dand nagtere ima-
ginii ,,Bunului Pastor 20 din catacombe.

Cat priveste moartea eroului civilizator, legenda prezinta cel putin trei
cauze. Prima ar fi invidia lui Dionisos, pentru ca el se inchina soarelui —
identificat cu Apolo 21. Alteori, vina o constituic vointa lui de a patrunde de
viu in hades 22. In sfarsit, o legenda mentioneaza furia bacantelor (preotese
ale lui Dionisos, Bachus la romani) pe cel care a reformat cultul dionisiac23.

Am reprodus datele de mad sus ca sd putent aminti ca in secolul trecut
s-au facut apropieri neintemeiate intre Orfeu si Mantuitorul lisus Hristos.
Dupa acesti cercetatori, orfismul ar fi un fel de preistorie a crestinismului.
Asemadndrile dintre o conceptie si cealaltd nu reprezinta neapdrat imprumu-

14. Diac. prof. dr. Emilian Vasilescu, ibid., p. 273.

15. Vezi pr. dr. loan Stancu, ibid.. p. 282.

16. Diac. prol. dr. Eimilian Vasilescu, ibid., p. 273.

17. Vezi Mircea Eliade. ibid., p. 177 si urm.

18. Ibidem, p. 180.

19. Ibidem. p. 193.

20. Jacques Brosse. Maegtrii spirituali. Trad. de Liana Repeteanu, Bucurcsti, 1992, p. 147; Jean
Coman. Orphée. civilisateur de I’humanité. Paris, 1939, p. 147.

21. Mircea Eliade. ibid., p. 178.

22. Ibidem, nota 3 (unde este citat Platon).

23. Diac. prof. dr. Emilian Vasilescu, ibid,, p. 272.
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turi. In comparatie cu religia revelatd, misterului orfic ,,ii lipseste forta su-
portului istoric care i-ar fi dat certitudinea absolutd a actiunii $i a destinului
sau“24. In felul acesta, el rimane in sfera fictiunii literare si in limitele
fortelor naturale. Zagreu, zeitate care moare si inviaza, nu poate fi comparat
cu lisus Hristos, Logosul care participa la actul creatiei lumii si apoi la ras-
cumpdrarea ei din pacat. Ca si alti zei pagani, el vine din pamant, nu-si are
obarsia in cer si nu transcende lumea, caci are aceeasi origine ca i oamenil.
Tot asa Domnul inviaza cu puterea Sa dumnezeiasca. Spre a realiza man-
tuirea, El slobozeste pe om din greseala lui Adam prin moarte $i transfor-
mare dumnezeiasca. lisus-Radscumpdratorul omoara pacatul in trupul omului
rendscut?>,

Un alt fiu al lui Apolon, de data aceasta cu muritoarea Coronis, fiica
regelui tesalian Flegias, a fost Asclepiu. In lipsa mamei omorate de seduca-
torul ei ceresc, copilul a fost crescut de centaurul Khiron. El a invitat de la
acesta medicina care i-a adus o mare faima in epoca sa si in posteritate. A
avut si trei fiice: Hygieia (,,Sanatatea”), Panaceia (,,care vindeca tot”) si
Aegla (,,Minunata”)26.

Ajuns celebru pentru arta sa (vindecari minunate de orbi, de muti, de
ofticosi, alteori Invieri din morti), el este lovit cu traznetul de cétre Zeus.
Hadesul nu mai putea suferi ca tot mai multi pimanteni sa fie sustrasi infer-
nului, datoritd leacurilor prin care Asclepiu aducea sdnatatea si tineretea
vesnicd. | s-a ingaduit odihna pe bolta cereasca sub forma unei constelatii.
»Asclepiu face parte din categoria zeilor aparuti mult mai tarziu si care exis-
tau doar in virtutea atributiilor lor. Viata lor linistita i cam abstracta n-a dat
nastere la legende “27.

A ajuns zeu al medicinii, caci 1n viatd s-a facut celebru si prin asa-
numitele asclepioane, aflate in mai multe orase: Atena, Cos, Pergam si in alte
multe locuri28. Sanctuarele acestea aveau alaturi infirmerii. In ele se alinau
suferintele oamenilor cu ajutorul chirurgiei, uneori prin plante medicinale si
prin terapia visului. Practica a dus cu timpul la infiintarea de scoli de medi-
cina stiintifica. Numeroase inscriptii si ofrande descoperite la templul din
Atena intiresc ipoteza despre amploarea fenomenului29.

24. Jean Coman, lissai, p. 31

25. Ibidem, p. 46.

26. Lazar Saincanu. Mitologie clasicd. Credintele religioase §i legendele eroice ale grecilor §i
ale romanilor, Craiova, 1901, p. 70.

27. Pierre Devambez si col.. Enciclopedia civilizatiei grecesti. In roménegte de loana si Sorin
Stari, Bucuresti, 1970. p. 82.

28. Al Mitru. Legendele Olimpului, vol. 11. Eroii, Bucuresti, 1983, p. 131.

29. Ch. Guigncbert, Jésus, Paris, 1933 p. 226.
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Centrul cultului sdu l-a constituit templul din Epidaur. Cu prilejul unei
epidemii de ciuma, renumele a ajuns si la Roma in anul 291 inainte de era
noastra. ,,Veneratia lui Asclepiu-Esculap dura pana in timpurile din urma ale
paganismului si ultimii apdaratori ai religiei moarte opuneau figurii lui
Hristos pe acest zeu binefacétor i mantuitor al oamenilor (Sofer) cu tama-
duirile-i minunate, cu aparitiile si oracolele sale 39.

Dupa cum se poate observa, vindecérile acestea priveau trupul, fard o
preocupare de imbunatatire a sufletului. Comparatia zeului cu Domnul nos-
tru lisus Hristos nu se poate propune nici altfel. Cand a fost mugcat de sarpe,
Asclepiu ,,afld de la un sarpe buruiana vietii cu care invia mortii ™31

In ciuda epitetului de mdntuitor cu care i se adresau grecii ca unei
divinitati principale, dupa aparitia crestinismului3?, notiunea raméane goald
de continut si inutila.

,,Cel mai proeminent erou mitic grec”33, Heracle (Hercule, ultimul
nume il purta si un vechi zeu agricol roman34 are o biografie extrem de
bogata si fabuloasa. Este socotit fiul lui Zeus si al Alcmenet, sotia regelui
teban Amphitrion, 1dudatd de nemuritori i de pamanteni pentru frumusetea
ei. Inca din leagan, el di dovada de forta fizicd si de violenta. Sugruma sin-
gur pe cei doi serpi, trimigi de zeita Hera ca sa-1 omoare. Mai tarziu a fost
educat de invatati faimosi, apoi a deprins manuirea armelor. Printre acestia,
viitorul erou ucise cu lira pe Linos, maestrul de muzica, intr-un moment de
furie. Urmarit de dusmania aceleiasi stapane ceresti, Hercule isi va omori si
pe proprii copii, dobanditi de la Megara, fiica regelui Thespios. Mitul a mai
refinut pe seama lui uciderea centaurului Nessos.

Au ramas celebre apoi cele douasprezece munci impuse pe care a trebuit
sa le execute in scopul ispasirii pacatelor. Ele dovedesc eroismul vietii lui
Heracle.

La moarte a fost rapit in Olimp, printre nemuritorii fericirii ceresti, ca
rasplatd pentru trudnica §i faimoasa lui viatd pamanteasca.

Spre deosebire de Ulise, statutul general al lui Heracle a suferit o pre-
facere de istorizare ,,in cadrul unui proces de resuscitare si reformulare a

30. Lazar Siineanu, ibid., p. 71.

31. Ibidem, p. 70.

32. Prof. univ. dr. Justin Moisescu, Activitatea Sf. Apostol Pavel in Atena, in .,Candela”™, LVII
(1946), p. 89.

33. Pr. dr. loan Stancu, op. cit., p. 161.

34. Lazar Saineanu, ibid,, p. 132.
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miturilor stravechi sub influenta contextualitatii istorice si a noilor mituri
politice create de ea 35,

Prima etapa a istoriei lui Heracle o constituie imaginea lui eroica, aceea
care salveaza lumea de monstrii distrugerii. Este o misiune titanica in folo-
sul omenirii. In acest sens, Heracle este eliberatorul lui Prometeu. Alt aspect
priveste eroul grec drept cuceritorul unor tinuturi exotice. Prin Egipt, Libia
st Numidia, expeditia lui ajunge la Gibraltar. De aici, peste Alpi, drumul lui
Hercule va trece prin [talia. ,,De fapt, pentru lumea romana care 1-a asimilat
mult mai repede decat pe Alexandru, Heracle este cuceritor al Orientului si
al Occidentului, ideal precursor al Romei stapana peste orbis terrarum 39,
Din amintitul aspect deriva imaginea lui Hercule intemeietorul de cetati. Cele
trel nivele sunt completate de ipostaza lui Hercules, bazileu cosmocrator.

Se observa cd prezentarea eroului admirat de toti grecii (ionieni §i
dorieni) trece prin doud mari faze. La inceput el personifica un ideal viril de
viata, aratand forta, curaj, tenacitate. Dupa perioada istorica arhaica, Heracle
parci incepe sa gandeasca si el. Acum zeii il socotesc demn sa se sélasluias-
ca printre ei. Luptele pe care le-a dus pe paméant sunt socotite nu atat rezul-
tatul incordarilor fizice cat mai ales al ndzuintei si al perseverentei sale cétre
perfectiune. Mantuirea omenirii a avut de castigat din aceste victorii fizice.

Semnificativa pentru evolutia schitata este referinta pe care o da Simah,
aristocratul i omul de cultura din Roma sfarsitului veacului al IV-lea. Pentru
el, emblema lui Heracle trebuie sa fie data ca un intreit model: inteleptilor,
printilor si pamantenilor. Cinicii i stoicii il cinstesc pentru faptul ca el a
optat pentru virtute. In scrierile lui Seneca, eroul grec este pomenit cu
pretuire. Epictet il cinsteste de asemenea pentru pietatea si Impotrivirea sa
fata de nedreptate. ,,Hercule a dobandit, asadar, la filosofi gloria de victor si
de pacator, a carui nemurire este dreapta rasplata™37.

Si din partea printilor, eroul mitic a avut o pretuire deosebita. August,
Caligula, Neron, Domitian evidentiau violenta lui Hercule. Dion Hrisostom
il socoteste un luptitor impotriva tiraniei. Armata l-a avut ca un zeu protec-
tor. In randul tetrarhiei imperiale, Diocletian se credea Jupiter, iar Maximian,
Hercule.

Pentru pagani, eroul acesta este un rival al lui Hristos. Iulian Apostatul
il socoteste un binefacator al omenirii, egalul Lui prin virtute si justitie38. A

35. Alexandru Nicolae Cizek, Eroi politici ai antichitdtii. Modele ideologice si literare,
Bucuresti, 1976, p. 26.

36. Ibidem, p. 35.

37. Ph. Bruggisser, Symmaque ou le rituel épistolaire de I'amitié littéraire. Recherches sur le
premier livre de la correspondance, Fribourg, 1993, p. 62.

38. Ibidem, p. 65.
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fost necesar denuntul lui Tertulian §i indeosebi sarcasmele lui Lactantiu ca
astfel de comparatii si fie spulberate.

Cele doudsprezece munci impuse lui Heracle privesc insa elemente ale
realitdtii naturale: leul din Valea Nemeii din Peloponez, mistretul din
Eriman, grajdurile lui Augias, iepele lui Diomede, vacile lui Gerion. Ele pot
fi considerate ispravi ale unei voinicii deosebite, dar nu sufera compartie cu
minunile suprafiresti pe care Domnul le-a sdvarsit asupra oamenilor, asupra
naturii si asupra Sa. In rastimpul dintre Rastignire si Inviere, lisus a coborat
si In fundul iadului de unde a eliberat pe dreptii Vechiului Testament.
Heracle nu a reusit decat sa descatuseze si sd aducd pe pamant cainele
Cerber. Mobilul sufletesc al eroului l-a constituit interesul de a scdpa din
robia lui Euristeu. Altadati, el dorea sa fie rasplatit prin obtinerea cailor
nemuritori ai regelui Laomedon.

Paganii se dovedeau foarte preocupati de minunea petrecerii de trei zile
in pantecele unui chit a proorocului Iona si o ironizau de obicei. De la un
timp 1i opuneau insd legenda eliberdrii Hesionei. Aceasta descria cum
Hercule a patruns in pantecele monstrului marin si i-a tdiat maruntaiele,
scapand pe printesa si pe locuitorii Troiei de groaza acestei fiare.

Totusi caracterul moral al eroului grec vine de acolo cd el prezintd un
exemplu de invingere a greutdtilor vietii prin putere si stdruintd. Catre
incheierea etapei copildriei, relateazd filosoful Prodicos, Heracle a avut
prilejul sa-si precizeze un ideal virtuos de viata. Fata de imbierile placerilor,
ale bogatiilor nemuncite, ale vietii usuratice pe care le oferea Desfranarea,
tanarul s-a indreptat pe calea faptelor marete, ale Binelui, ale trudei cinstite
si ale lucrarilor mintii strajuite de Virtute. Inceputul caii din urma e greu si
aspru, necesitdnd sudoare multd, dar cand ajunge sus wtul devine uyor i pla-
cut3?.

Triumful Binelui asupra Raului a facut din Hercule un binefacator al
omenirii, un salvator al pamantenilor in imprejurari dificile. De o lucrare
soteriologicd nu poate fi vorba aici. Usor se poate vedea, mai ales din exem-
plul civic si politic al imparatilor romani divinizati inca din viata, ca epitetul
,,binefacator” se refera la existenta republicii sau la primejdia unor razboaie.

Pe de alta parte, asteptarea mesianica in lumea veche si mijlocirea unui
Madntuitor pentru revenirea varstei de aur pe paméant imbréca si trasaturile lui
Hercule. Acesta suferise o metamorfoza, in sensul ci era socotit un trimis al
cerului ca sa asigure triumful Binelui pe pamant. Nu numai Seneca, la care

39. Vezi Lazér Saineanu, ibid., p. 122 i urm.
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ne-am referit mai sus, ci si Vergiliu exprima aceleasi nizuinte in celebra lui
Egloga a IV-a*0.

Din trasaturile amintite nu se poate sustine nicidecum o comparatie cu
Intemeietorul crestinismului, Care nu a fost invins de pacat. in primul rand,
chiar ca fiu al Stapanului cerului cu o muritoare de neam ales, viteazul grec
este totusi nascut din desfranare. El insusi a rdmas prezentat in mitologie ca
robit de o astfel de patimd. Adaugand la aceste blestematii, calcarea senti-
mentului ospetiei, Heracle doarme in cincizeci de nopti pe rand cu cele cinci-
zeci de fiice ale regelui Thespios, gazda sa%!.

Paginile biografiei sale impresioneaza si azi prin luptele cu fiarele si cu
fiintele fantastice, prin infruntarea unor zeititi de pe alte tarAmuri pentru
motive meschine, prin ucideri la tot pasul.

Nici Filoctet, cel care a aprins focul rugului apoteozei lui Heracle, nu
avea simtdmantul ca prietenul sau a fost un zeu.

,,Lactantiu nu vede nimic meritoriu in acest erou al lumii antice, si ii
opune noul ideal crestin al «omului curajos» (vir fortis). Ce poate fi divin, isi
intreaba Lactantiu, cu mirare, colegii pagani, intr-un om care a devenit
sclavul celor mai rusinoase patimi, care n-au crutat nici sexul, nici titlul,
stdrnind pretutindeni «focul impur al dragostei trupesti» (...) Faptele lui
Hercule par oamenilor eroice, deoarece ei le apreciaza in conformitate cu
propriile lor slabiciuni si neputinte. Dar curajul real, trebuie si iasa in evi-
dentd prin raportarea la dumnezeire, la ideal ™42,

Noul tip de erou, cel crestin, nu mai exalta idealul pagén al luptatorului
cu arme. El urmareste izbavirea de patimi, lumea interioara a cunoasterii §i
a madrturisirii divinitatii Mantuitorului lisus Hristos, chiar cu pretul mortii.
Temnita ocroteste sufletul martirului crestin, fiind un loc propice pentru
rugdciune si pentru otelire a ,luptatorului intru Hristos™. In scrierile
Stantului Ciprian al Cartaginei se pastreaza un adevirat imn dedicat tem-
nitei: ,,0! fericita temnitd, iluminatd de prezenta voastra (n.a. — a marturisi-
torilor). O! fericita, temnita care trimite oamenii lui Dumnezeu in cer. O! céat
de luminoasa intunecime, mai luminoasa decéat insusi soarele si lumina zilei,
acolo unde sunt ferecate acum locasurile Domnului §i sunt luminati de mar-
turia dumnezeiasca cei care-i apartin (Ep. VI, 1). La fel de inimaginabile,
pentru gandirea anticd, ramane imnul picioarelor ferecate in lanturi ale
crestinilor deportati In mine (Ep. LXXVI, 2), sau lauda batei de care nu se

40. D. M. Pipidi. Studii de istorie a religiilor antice. Texte si interpretdri, Bucuresti, 1969, p. 193.

41. Pr. dr. loan Stancu. ibid., p. 161.

42. V. V. Bicikov. Estetica antichitdtii tarzii, sec. [I-Ill. Trad. de Lucian Dragomirescu,
Bucuresti. 1984. p. 188.
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teme trupul crestinului, sperantele si aspiratiile lui fiind legate de lemn (in
ligno) (Ilemnul de ispasire al crucii lui Hristos) (ibid,) »43.

Misteriosul sau mai degraba legendarul Apoloniu din Tiana 44 a trait in
secolul I dupa Hristos. A ramas cunoscut ca filosof, preot al cultului
apollinic si taumaturg pitagorician. Din indemnul Iuliei Domna, sotia lui
Septimiu Sever, Filostrat cel Batran i-a alcatuit in veacul al II-lea o Viata.
Ea infrumuseteaza povestile lui Damis, care l-a Insotit in cilatoriile sale din
Asia Mica, din India, din Africa si din Europa. Cercetarea istorica din toate
timpurile a stiut sa traga folos din notatiile si descrierile ramase de la el, une-
ori in buna metoda comparatistd. E vorba de insemnate contacte cu religiile
Indiei si de intilnirea cu animalele si cu fauna Africii. ,,Personalitatea sa a
fost atdt de puternica, incat imparatul Caracala a construit un mausoleu in
memoria lui, iar Alexandru Sever a instalat in templul sau particular o statu-
ie a filosofului. Secolele au trecut, astfel incit in momentul de fatd doar
Muzeul Capitoliului din Roma 1i mai pastreaza bustul 743,

I se atribuie fenomene minunate, precum intelegerea ciripitului pasarilor,
levitatia, disparitiile misterioase din spatii inchise, incetarea ciumei.

Admiratorii lui Apoloniu din Tiana au venerat in el pe un om invitat,
reprezentant al neopitagoreismului. Avea caracter cinstit si drept, dovedit si
prin critica virulenta a sclavagismului si a abuzurilor savarsite de imparatii
contemporani4®. Alti istorici, insd, precum Vopiscus, Lucian, Eusebiu al
Cezareii si urmasii, il socotesc ,,mag”, ,,vrajitor”, ,,sarlatan™47.

Cu credinta in teurgie, adept al lui Asclepiu, cu faptele lui minunate,
amintitul predicator religios pagéan nu putea sa se sustragd de la compararea
cu reprezentantii crestinismului. ,.Dar viata lui nu-1 decit un roman pe care
Filostrat l-a scris la 100 de ani dupa moarte, pentru a opune viata acestuia
celei a lui Hristos. Nasterea fut Apoloniu a tost vestitd de un demon. cea a
lui Mesia de un inger; amandoi s-au nascut din Fecioara. [.ebede au cantat la
nasterea lui Apoloniu. ingeri la aceea a Dumnezeului-Om. Existd aproxima-
tiv aceleasi alte minuni. cu diferenta ca cele facute de Apoloniu nu meritau
putinul succes pe care l-au avut. Trasnetul care cade din cer este altceva
decat steaua care apare la Betleem; scrisorile de felicitare pe care cativa regi

43. Ibidem, p. 191.

44. P. Devambez si col., op. cit., p. 61.

45. Cristian Craila. Marile mistere ale piramidei oculte, Craiova. I. an. p. 213.

46. Ibidem, p. 214.

47. Adelina Piatkovski. Prezentare §i note, la vol. lui Filostrat, Viata lui Apollonios din Tiana,
lasi, 1997, p. 11 si 220. F. V. Farrar. Primele zilc ale crestinismului. Trad. de Patriarhul Nicodim.
Manastirca Neamtu, 1938, p. 309: ,.Filostrat nu a scris o satird ca Lucian, ci cu loata scriozitatea a voit
sa opuna lui Hristos al crestinilor un Hristos al paganilor ”.
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le-au scris mamei lui Apoloniu corespund adoratiei magilor; discursurile pe
care le-a tinut foarte de tanar in templul lui Esculap corespund disputei lui
lisus cu cirturarii; fantoma care i-a aparut traversand Caucazul, tentatiei
diavolului in desert (...) Se cunosc putine lucruri despre moartea lui Apo-
loniu. Suntem asigurati ca la varsta de 100 de ani a fost luat de diavol care,
cum s-a vizut, ii era tati, cu toate ci s-a sustinut ca s-ar fi ridicat la cer 748,

Romanul biografic pe care l-a alcatuit Filostrat pe la 210-215 a benefi-
ciat nu numai de locurile comune ale biografiei intemeietorilor de religii, de
aparitii misterioase, de descrieri exotice si de elemente ale cultelor de mis-
terii ci si de influenta biografiilor pitagoreice. Acestea din urma inzestrau pe
oameni cu puteri divine si, in contextul legendelor populare, fabuloase,
impodobeau viata eroului cu numeroase minuni, care incepeau inca din
copilarie. Imprumuturile puteau veni si din afara traditiilor mistice si morale
ale paganismului. ,,Astazi, este bine stabilit cd istorisirile evanghelice au
servit lui Filostrat, daca nu ca izvoare, cel putin ca termeni de comparatie i
stimulent in alcatuirea biografiei lui Apoloniu din Tiana (...) Nu este deloc
exclus ca si istorisirea activitatii Sfantului Pavel in Atena sa fi fost folosita
de Filostrat in descrierea cilatoriei lui Apoloniu la Atena ”49. Autorul nu s-
a gandit sa dea operei sale o tendintd anticrestina. Totusi acest caracter l-a
dobandit pe la sfarsitul veacului al III-lea, cand paganismul a fost preocupat
sd prezinte o opera asemandtoare Evangheliilor. Atunci Apoloniu a fost opus
Mantuitorului Hristos. Si in cercul literar din preajma lui Nicomah ["lavian
si Quintus Aureliu Simah, fost prefect al Romei intre 384-385, cu un atasament
puternic fata de traditiile pagane stramosesti, se continuau aceleasi tendinte.

Mentionam ci linia aceasta dura a fost cultivata indeosebi de filosoful
neoplatonic Hierocle, guvernatorul Bitiniei si apoi al Egiptului. El a scris o
lucrare intitulatd Cuvinte iubitoare de adevir catre crestini prin anii 303. In
baza defaimarilor formulate de Cels, de Filostrat si de Porfiriu, el calomni-
aza pe apostoli si pe insusi Mantuitorul Hristos. Pe Cel din urma, il socotegte
inferior lui Apoloniu din Tiana.

[-a raspuns cu o argumentatie impresionanta, logica, istorica si biblica.
marele invatat bisericesc, Eusebiu al Cezareii.

Unii invéatati moderni sunt de parere ca Filostrat nu a avut intentii anti-
crestine. De aceea ei socotesc simple coincidente alaturarea fizica a celor doi
propovaduitori, pagan si crestin, a doctrinei morale propuse, a faptelor pe
care le-au savarsit in viata>?. Disparitia lui Apoloniu dintr-o inchisoare poate

48. J. Collin de Plancy. Dictionar diabolic, vol. 1. Trad. de Rodica Rotaru, Bucuresti, 1992, p. 36.
49. Prof. univ. dr. Justin Moisescu. op. c¢it., p. 2533, noti.
50. Adclina Piatkovski. ibid., p. 13.
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sd se explice prin aranjamente anterioare. Cat priveste minunile si celelalte
elemente ale celebrititii sale, un teolog apusean din veacul trecut comen-
teaza: ,,Degajata de parodiile iudeo-crestine pe care Filostrat le-a adaugat la
ea, subzistd in viata lui Apoloniu proba antichitatii fenomenelor mediumice
si a universalitatii psihologiei transcendentale. Pe nedrept, numerosi apolo-
geti crestini l-au acuzat de magie pe acest taumaturg: el insusi se apard cu
putere de aceasta, relatand scene, in mod evident satanice, al caror martor a
fost in India i in Egipt. El a vazut brahmani, ca fachirii de astazi, inaltandu-
se in aer fara sprijin, statui de bronz care fac inconjurul unei mese, trepiede
care se migca la fel ca In experientele de levitatii. Dar Apoloniu insusi se
mentine intr-un supranatural superior acestui spiritism, $i ne oferd toate
cazurile de fenomene supranormale care constituie minunea de primul grad:
impulsuri directe, premonitii, exteriorizari psihice (...)

Un Apoloniu este 1n raport cu Moise ceea ce religiile derivate sunt in
raport cu Adevarul integral. Filosoful taumaturg amesteca intr-o doctrina
inaltad inevitabile erori. El a vorbit in mod demn de Divinitate, de curatia
necesara omului care se apropie de ea. Dar el a crezut in metempsihozi, acest
neant deghizat, in timp ce sufletul in mod natural crestin, aspira la stabilitate
in fericire. Este ciudat ca aceastd aspiratie n-a fost niciodata, fara Revelatie,
formulata intr-o dogma precisa. Un indiciu al revelatiei primordiale asupra
acestui subiect este ca in cele mai vechi poeme ale Indiei se gaseste
nemurirea sufletului, i nu incd metempsihoza.

Cine vrea si se convinga de inspiratia cosmogonica a lui Moise poate sa
consulte delirantul dialog al lui Apoloniu cu un intelept hindus asupra
pamantului si a elementelor lui 31,

Din extinsul citat pe care l1-am reprodus aici se poate vedea inca o data
cd, dinculyv Jde aparitia unui persongj chemal prin vraja unor invocalii, de dis-
paritia sa fizica §i de alte ,,minuni”, ele au constituit procedee de inzestrare
a eroului cu puteri supranaturale. De aceea apare indreptatit protestul
Sfintilor Parinti impotriva metodei lui Filostrat. Pentru realizarea romanului,
el a luat elemente din dreapta si din stinga. in scopul maririi importantei
eroului sdu, autorul a retinut trasaturile cele mai potrivite chiar si din Evan-
ghelie. Urmarea proiectului literar realizat a fost cd s-a putut opune figurii
Mantuitorului un taumaturg, un sfant al paganismului. Acesta avea o viatd
frumoasa, purd, evlavioasa, devotata, plind de minuni si de binefaceri, cum
si de placute discursuri pentru desfatarea retorilor. Tot in legaturad cu perso-
najul creat, un scriitor catolic mediteaza: ,,Din acest plan a iesit un lucru

51. André Godard, Le positivisme chrétien, Paris. 1910, p. 306.
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foarte ciudat i cum nu se poate mai curios; dar atata a fost tot. Ce doctrina
a lasat Apoloniu din Tiana? Unde sunt scrierile pe care le-a alcatuit, operele
sale sociale, ce urma au ldsat pe pamant? Cu moartea lui a murit totul. In
locul cétorva fapte echivoce in viata sa, dacd ar fi miscat muntii, aceasta
n-ar fi decit o curiozitate literara, o intimplare, un om, nimic mai mult “32,

Singularitatea Mantuitorului fatd de orice emul pagéan reiese cu priso-
sinta inca o data.

Urmand pe Lucian, majoritatea Parintilor si a scriitorilor bisericesti au
sfarsit prin a vedea in Apoloniu un vrdjitor a cérui artd magica insela multi-
mile. Asa s-a ajuns ca el sa fie aldturat proorocului mincinos (fiara a doua)
din Apocalipsa (13, 15). ,,Vechii comentatori amintesc de Apoloniu de Tiana
si de altii care, prin nalucirile si vrdjitoriile lor diavolesti, fac ca nu numai
mortii si vorbeasci sau si-i invie, ci §i pomii i apele vrajite sa graiascd ”53.

Totusi a existat si 0 minoritate crestina de pretuire a inteleptului grec pe
care il urmarim. Amintim aici pe Fericitul leronim (+420) si pe istoricul
Sozomen (sec. V). Pentru Sidonius Apollinaris, episcop de Clermont, in
Galia, mort in 480, el devenea un model de calitdti morale neinvins de ispite.
Se crede ca ierarhul gal a si tradus Viata lui Apoloniu din Tiana, lucrare pier-
duta astazi>4.

O alta figura emblematica care a fost opusa lui lisus vine din campul
filosofiei stoice. Nascut in Frigia pe la anul 50 al erei crestine, Epictet
ajunge sclav la Roma. Ca libert, el a audiat acolo pe Musonius Rufus. A fost
exilat din capitala de catre Domitian, impreuna cu alti filosofi, el stabilindu-se
in orasul Nicopolis din Epir.

Asemenea lui Plotin, nu a ldsat nici o scriere. A avut norocul insa de
pretuirea pe care i-a purtat-o un discipol al sdu, generalul Flaviu Arian.
Acesta i-a notat convorbirile si invataturile pe care le-a propovaduit. O data
cu ele a ajuns pana la noi si un Manual, un celebru indreptar de morala.
Intreaga activitate a lui Epictet nu mizeaza stabilirea de principii noi, ci
recunoasterea eficacititii principiilor morale in actiunile si afectele noas-
tre”3,

Acest filosof se straduieste sd arate omului drumul spre libertatea laun-
trica. Dupa el, linistea sufleteasca se poate realiza, daca stim si ne ferim de
ceea ce depinde de altii, adicd folosind judicios reprezentdrile noastre.

52. Pr. Teofan Herbeiu, Cine este lisus Hristos ? Traducere din Lacardaire, Arad, 1940, p. 33.

53. Pr. dr. loan Mircea, Apocalipsa. Introducere, note gi comentariu, Bucuresti, 1995, p. 229.

54. Remus Rus, Dictionar enciclopedic de literatura cresting din primul mileniu, Bucuresti,
2003, p. 773.

55. Maria Marinescu-Himu g1 Adelina Piatkovski. Istoria literaturii eline, Bucuresti, 1972, p. 575.
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Urmarind atingerea ataraxiei, stoicul ajunge la ,,doctrina unui antidestin
orgolios, intransigent, individualist 756, | Dar un exces de incredere in idealul
urmarit il priveaza pe Epictet de o intelegere mai conforma cu realitatea posi-
bilitatilor umane. El refuzd omului afectiunea familiei, caldura unei prietenii,
placerea care iti este harazita in urma studiului”s7.

In ciuda autocultivarii constiintei solitare, stoicismul sadu, ca si la Seneca,
e predominat insd de religios. Dumnezeu este périntele tuturor, Care acorda
viata in dar. Conceptia aceasta a determinat banuiala ca el ar fi fost crestin.
,.in realitate diferenta fundamentali intre moralismul religios al lui Epictet si
Seneca si crestinism sta in faptul ci pentru cel dintdi omul poate ajunge la
virtute numai prin lucrarea ratiunii §i cautarea pur autonoma in timp ce pen-
tru crestinism calea Binelui e ardtata omului de Dumnezeu insugi 58, Dar
filosoful de la Nicopolis a crescut in ochii contemporanilor tocmai datorita
acestei perfectionari etice a omului pe care a propovaduit-o.

,,Mai mult, cum a aratat-o W.A. Oldfather, Epictet a devenit o antiteza
pdgéna a lui Hristos 39,

Socotit de cétre biografi ,,0 fiinta ciudata” 60), Apuleius (125-dupa 170)
se initiazi in misterele greco-orientale §i isi pune intrebari asupra enigmelor
lumii in care a triit. I se atribuie mai multe minuni, intre care o revenire la
viatd a unui om mort, precum $i invizibilitatea persoanei sale. A rdmas cele-
bru pentru descrierea viziunii mistice a zeitei Isis. S-a ocupat indelung de
magie. Acest aspect al biografiei sale i-a facut pe neoplatonici sa-1 contra-
puni faimei lui Hristos®!. Paganii se glorificau astfel, aratand ca si ei au tau-
maturgi si prooroci adevarati.

X X
X

Notatiile noastre de mai sus dovedesc ca lisus S-a situat deasupra lumii
prin divinitatea Sa. Prin nasterea Sa din fecioard, prin finetea cugetarii, prin
sublimitatea caracterului si a invataturii, prin rastignirea acceptatd din iubire
si prin inviere, Domnul devine prototipul moral al umanitatii. In aceeasi

56. Eugen Cizek, Prefaya, la vol. lui Epictet, Manualul. Marcus Aurelius, Catre sine. Trad. de M.
Peucescu si D. Burtea, Bucuresti, 1977, p. XIII.

57. Maria Marinescu-Himu §i Adelina Piatkovski, ibid., p. 575.

58. Nicola Abbgnano, Storia della filosofia, vol. 1, Torino, 1999, p. 247.

59. Il. Hadot, Le probléme du néoplatonisme alexandrin. Hiérocles et Simplicius, Paris. 1978, p. 164.

60. Jean Bayet, Literatura latind. In romdnegte de Gabriela Cretia, Bucuresti, 1972, p. 673.

61. Charles CorbiPre, Le christianisme et la fin de la philosophie antique. Essai sur la polémique
du néoplatonisme avec le christianisme, Paris, 1921, p. 120.
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directie, un Sfant Parinte conchide: ,,Céci vad toti minunea ca inteleptii eli-
nilor scriind atétea, n-au putut si convinga pe nimeni din locurile apropiate
lor despre nemurire si despre viata in virtute; dar Hristos, prin cuvinte sim-
ple si prin oameni neinvatati in ale vorbirii, a convins in toata lumea foarte
multe grupuri de oameni sd dispretuiasca moartea, sa cugete la cele nemuri-
toare, sa paraseasca cele trecatoare, si priveasca la cele vesnice si sd nu puna
nici un pret pe slava de pe pémént ci sd caute numai nemurirea 762,

Consideratiile de pand aici dau posibilitate afirmarii fara de tagada a
concluziei cé toate comparatule intre Intemeietorul crestinismului si mo-
delele religioase pagéne s-au dovedit imposibil de sustinut.

La acest adevar evident trebuie sd mediteze indeosebi propovaduitorii
evangheliei despre o Noua Era religioasa in istoria lumii, actiune inceputa in
Occident dupa anul 1975. ,,Difuzarea esotericii in toati lumea era in mod
vadit, o paraleld mimetica luciferiand la crestinism "63. Unind vechi curente
condamnate, precum gnosticismul i magia, cu ocultismul modern: spiritismul,
teosofia, fenomenele paranormale, astrologia, ,,science fiction”, imaginea
lumii viitorului se profileaza sub exigentele unificarii. Aceasta viziune holista
preconizeaza o transformare radicald a oamenilor, o evitare a riazboaielor si a
luptelor politice prin intelepciunea umand, o mantuire colectiva, o prosperitate
materiald deosebita, o disparitie miraculoasi a bolilor incurabile64.

In ciuda preocupirilor de unificare a tuturor rellgulor Dumnezeu va fi
depersonalizat, propovaduindu-se automantuirea prin diferite tehnici §i ri-
tualuri. Unii adepti se gandesc chiar la desfiintarea vechii religii monoteiste.
Alti credinciogi New Age vad in cuvéntul Hristos nu numele unei Persoane,
ci ,,denumirea unei functii din cadrul ierarhiei spirituale a Maestrilor 65,

. Religia Noii Ere va avea un lider mondial, pe care adeptii il numesc
Maitreya. Conform credintei acestora, el este acelasi cu Christos la crestini,
Mesia la evrei, Buddha, Krishna la hindusi si Imamul Mahdi la musulmani,
iar toate religiile lumii agteapta venirea acestui unic om 66,

Fata de el, Mantuitorul apare un simplu ucenic - ,,invéitatorul Isus”.

Dar ca orice moda si spiritualitatea New Age va trece. Biserica lui
Hristos a mai fost confruntata in istorie cu alte incercin de repagénizare. S-a
dovedit atunci cd ,,nici portile iadului nu o vor birui” (Matei 16,18), cici
Intemeietorul ei este Fiul lui Dumnezeu intrupat.

Pr. prof. univ. dr. Gheorghe 1. Drigulin

62. Sf. Atanasie cel Mare, Scrieri, vol. 1. Trad. de Pr. prof. Dumitru Stiniloae, Bucuresti, 1987, p. 144.

63. Cristian Craita, op.cit., p. 185.

64. Damian Thompson. Sfdrgitul lumii. Temeri si sperante la schimbarea Mileniului, Bucuresti,
1999, p. 246.

65. Cristian Craita, ibid., p. 187.

66. Ibidem, p. 188.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



82 GLASUL BISERICII

PREOTIE SI ASCEZA

Repere introductive

in tratarea temei despre Preotie i ascezd se are ca scop si se arate felul
in care aceste doud realitati sunt in legitura cu una §i aceeasi persoand, in
cazul nostru cu cea a preotului. Daca s-ar face o schimbare a acestor doi ter-
meni §i s-ar pune ascezd ca primul termen, iar in locul celui de al doilea pe
cel de preotie, atunci greutatea tratirii ar cidea pe asceza, care, fireste, nu
conduce in mod necesar la Preotie. Mai ales cd existd cazuri in care ascetu-
lui nu 1 se recomanda preluarea obligatiilor duhovnicesti care decurg din
harisma Preotiei!. Insa, asa cum s-a expus tema, prin faptul ci precede mai
intdi termenul preotie si apoi urmeaza cel de ascezd, se arata cé referatul nos-
tru trebuie sa demonstreze cum slujirea harismei preotesti contine elementul
ascezei. Totusi, as spune dintru inceput ceva inca si mai intens: Preotia pre-
supune asceza, ca o pregdtire spirituald continud, dar §i asceza insofeste
prin viad pe cel care exercitd prea sfanta harismd a Preotiei.

Formuland géndurile expresive de mai sus, nu as dori sd mi se confere
intenfia vreunui joc de cuvinte sau, in cele din urma, o pozitic scolasticizata.
Din contra, este evident ca doresc sa subliniez chiar de la inceput ca aceste

1. Exemple caracteristice reprezinta ezitarile atat de multe i mari ale Sfantului loan Gura de Aur
(vezi Despre Preotie. 6, 12, PG, 48, 688-689), precum si fuga in Pont a Sfantului Grigorie de Nazianz
imediat dupa hirotonirea lui ca preot. ca sa se consoleze alaturi de prietenul lui Sfantul Vasile cel Mare.
Pentru cazul Sfantului loan Gura de Aur vezi si H. Krikronis, Preofia dupd Sfantul loan Gurd de Aur,
in Hotdrdrile Congresului Preofesc al Sfintei Mitropolii Drama, Drama, 1999, p. 59-60 (in 1b. greacd).
De asemenea, vezi si Dumitru Fecioru, Despre Preotie, Bucuresti, 1999, p. 11 (volum special consa-
cral Tainei Preotiei, continand principalele opere ale Sfinjilor loan Gura de Aur, Grigorie Teologul si
Efrem Sirul. cu introducere, traducere si note facute de scriitorul mentionat mai sus). Pentru cazul
Sfantului Grigoric Teologul vezi §i Pr. Teodor Zisis, Preotia dupd Sfantul Grigorie Teologul, in
Hotardrile Congresului Preotesc al Sfintei Mitropolii Drama, Drama. 1999, p. 36-43 (in Ib. greaca).
in capitolul intitulat De ce a fugit Grigorie?, in care se argumenteaza pirerea, cu citate din opera
Sfantului Grigorie, precum si prin respingerea altor pdreri §i expunerea aprecierilor personale, ca
Sfantul Grigorie a fugit de doua ori, adica atunci cand a fost hirotonit preot si cand era deja patriarh
de Constantinopol. din motive curat duhovnicesti si de constiinta.
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doua sfinte realitdti se vor prezenta coalizate, indestructibil legate intre ele,
cum de altfel o cere si adevdrata traire a Traditiei noastre ortodoxe.

Insa, pentru scopuri categoric metodologice, vom vedea mai intai preo-
tul, inainte si dupd hirotonia lui, ca persoana care face asceza, iar in conti-
nuare vom prezenta asceza, ca o caracteristica importanta in slujirea i ma-
nifestarea harismei preotesti, in general.

Concluziile prezentului studiu vor veni la sfarsit, ca sd rezume cele au
fost expuse si1 sd arate in modul cel mai elocvent ca astdzi, mai mult decét in
oricare altd epoca, trebuie sa fie vie in viata preotului jonctiunea dintre haris-
ma preoteasca si slujirea lui cu asceza spirituald si trupeasca. Prin urmare, nu
este ingaduit ca in numele imperativului asa zisei actualizdri, preotul sa
tradeze elementele structurii interne a existentei lui, cum este asceza tru-
peasca si spirituald, care are multe ramificatii. De altfel, ultimele evenimente
bisericesti? au confirmat, din nefericire, cele de mai sus si au demonstrat ca
singura cale sigura pentru ridicarea imaginii persoanelor bisericesti, in socie-
tatea greaca contemporand, este intoarcerea grabnica si cu entuziasm la cir-
cumstantele si manierele adeviratei asceze, care dintotdeauna fundamen-
teaza o trdire duhovniceasca solida si garanteaza o viata adevarata si plina de
virtuti.

A. Preotul ca persoana ascetica

1. Asceza ca o conditie necesard a vietuirii crestine

In Sfanta Scripturd vom gisi rar termenii a face ascezd?, ascezd, ascet
(aoxketv, adoxnoig, aoxnrng). Sfantul Apostol Pavel, aparandu-se in fata
procuratorului Felix, a spus pentru sine insusi: Si intru acestea ma straduiesc
(dox®@) §i eu ca sa am totdeauna inaintea lui Dumnezeu §i a oamenilor un
cuget neintinat*. In Vechiul Testament se gaseste verbul doxeiv, fara un uz
semasiologic, atita vreme cat s-ar putea ca in locul lui sa se foloseasca ver-
bul émiteieiv (a sdvdrsi, a lucra, a efectua, etc.)’. Totusi, in cazul martirului
celor sapte tineri, acestea sunt numiti ascefi ai pietdtii (cknrai eaefeiag)S.
incercare lor de a mentine credinta si Legea lui Dumnezeu, in general, este
denumita ascezd (doxnoig)’.

2. Scandalurile aratate de mass-media socieldlii grecesti, in prima partea a anului 2005, din cauza
imoralitiii unor clerici (episcopi, preoti. arhimandrili, etc.).

3. Acest verb are §i sensuri derivale ca a exersa, a face exercitii, a se stradui, a depune eforturi, etc.

4. Fapte 24: 16.

5. Il Mac., 15: 4: Domnul cel viu, Acela este puternicul Cel din cer, Care a poruncit sa nu se
lucreze in ziua a saptea.

6. IV Mac., 12: 11.

7. IV Mac., 13: 22
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Asadar, desi termenul ascezd este intalnit mai rar in Sfanta Scriptura,
totusi, cét priveste sensul lui propriu, am spune cd de la inceput si pana la
ultima paginad Sfanta Scripturd il indeamna pe om la asumarea luptei lui
duhovnicesti, descrie partile ascunse ale acestei lupte si trimite la Dumnezeu,
cel Care randuieste aceste lupte si va rasplati pe luptatorii onesti. Ar fi un
lucru in zadar ingiruirea si analiza pasajelor respective, de vreme ce este
vorba despre ceva atit de elocvent. lar acest lucru este atat de clar, deoarece
trimite la datele ontologice ale existentei umane. Cu alte cuvinte, el conduce
in mod inevitabil la istoria omului, la caderea protoparintilor, iar prin aceas-
ta la boala firii umane3. De atunci, lupta spirituald, mai bine spus asceza ca
forta motrica a acestei lupte si ca element caracteristic al demersului spiritu-
al al omului, se identificd cu incercarea de intoarcere la Dumnezeu si de
supunere fata de voia Lui cea sfanta. De vreme ce cdderea si subjugarea fata
de patimi il indepirteazd pe om de Dumnezeu, atunci curdtirea, lupta
duhovniceasca sistematicd §i exersarea - asceza smereniei §i a virtutilor
evanghelice recomanda calea de intoarcere citre Dumnezeu.

Cadrul fundamental al luptei spirituale curdtire — iluminare — indum-
nezeire (kaBapoic — pwtiouos —Géwaig), care reprezintd si programul tera-
peutic de neinlocuit conform traditiei spiritualitatin ortodoxe, ramane singu-
ra cale sigura de refacere a legaturii omului cu Dumnezeu si, in acelasi timp,
singurul mod sigur de refacere a integritatii persoanei umane ca chip al lui
Dumnezeu. Aceasta integritate a fost sparta in bucati infinite din cauza mul-
tiplelor actiuni rele a patimilor omului de dupa cadere. In felul acesta, omul
a ajuns sa prezinte atdtea fete, cite reprezintd imensele actiuni ale patimilor
asupra lui. Numai incercarea ascetica serioasa poate sd puna o anumita ran-
duiala in haosul care exista in interiorul omului de dupa cadere?. In cuvinte
simple, omul trebuie sa constientizeze starea lui de decadere si sa inceapa sa
lucreze pentru vindecarea ranilor pe care i le provoaca pacatul si diavolul,
prin conlucrarea, fireste, i a propriet lul impatimiri.

8. Vezi Sfantul Chiril de Alexandria, Explicare la Epistola cdtre Romani, PG, 74, 789 A-B
(asadar, s-a imbolnavit firea pentru pacatul prin neascultarea unuia, adica a lui Adam; prin urmare,
pdcatogi au fost facufi cei multi, nu ca impreund calcatori in Adam, caci, nu erau pe atunci, ci ca fiind
din firea lui cea cazuta sub legea pacatului).

9. Vezi cursurile de mistica tcologica ale prolesorului de vrednica amintire Nichifor Crainic,
tinute in anul academic 1935-1936, care au fost apoi editate cu titlul Sfinfenia - implinirea umanului
(Iasi, 1993). Nichifor Crainic considera lipsa cunoagterii de sine ca cea mai mare piedica in drumul
desavarsirii spirituale. afirmand caracleristic ca trdind in conditiile mediocre ale intelepciunii lumegti,
omul nu cunoagte adevdrat nici dimensiunile puterilor cu care e inzestrat de naturd, nici bogatia
harurilor dumnezeiesti ce-l agteaptd sd i se adauge in fiecare clipa (idem. Sfinfenia - implinirea uma-
nului, lagi. 1993. p. 77).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE $I STUDII 85

Asadar, nu reprezintd o inovatie sau vreo oarecare persistenta a Parin-
telui profesor de vrednica amintire loan Romanidis sublinierea acestui aspect
al vietil spirituale, ca singura intelegere serioasa, sigura si in profunzime a
caderil umane §i a revenirii prin asceza spirituald si trupeasca la frumusetea
cea dintai. La fel, nu este inventia Inalt Prea Sfintitului Ierotei de Navpaktos
termenul psihoterapia ortodoxd, pe care-1 foloseste in opera lui pentru a se
sublinia procedura de infrangere a patimilor prin lupta duhovniceasca si
asceza aducatoare de Har dumnezeiesc, care aprinde scanteia pentru ince-
putul luptei spirituale, apoi intareste si ilumineaza pentru bunul ei sfarsit.

Toate lucrdrile teologice contemporane, dar si cele patristice, care cu-
prind in mod sistematic principiile vietii spirituale, au aproximativ aceeasi
structural. In Scara Sfantului Ioan Sinaitul observam ca numai de la Cu-
vantul al XXVI-lea inainte lucrarea se dezleagd de analiza patimilor, pentru
ca apoi sa se ajunga la Cuvantul al XX1X-lea, in care se vorbeste despre cerul
pamdntesc al despdatimirii celei asemandtoare de Dumnezeu §i al desdavdr-
sirii. Abia 1n penultimul cuvant (XXX) Sfantul Ioan se refera la triada vir-
tutilor credintd, nadejde si dragoste.

In mod asemanator, spre sfarsitul cuvantarilor lui se refera si Sfantul
Isaac Sirul la contemplatia duhovniceascd a lui Dumnezeu, la intelegerea
pacatelor, la subtile deosebiri privind denaturarile spirituale, etc.

Sfantul Simeon Noul Teolog se refera si el, spre sfarsitul cuvantarilor lui,
la despatimire, la stralucirea dumnezeiasca a energiilor divine in timpul con-
templatiei duhovnicesti, etc.

Sfantul Grigorie Palama in epistola lui cdtre prea cuvioasa intre maici
Xenia, urmand clasica cale patristica a analizei patimilor si a procesului de
curitire prin exersarea (asceza) smereniei §i a rugdciunii, la sfarsitul epistolei
- tratat se refera la harismele Sfantului Duh, precum cea a clarviziunii
(d16paoic) si a prevederii (zpodpaoic). El termind aceasti epistola revenind

10. Nichifor Crainic. dupa ce la inceput se refera aluziv la aproximativ intreaga literatura patris-
ticd in legaturad cu tema lucrdrii citate in nota anterioara. analizeaza cu grija felul in care se prezintd
aceasta procedura ascelici in scrierile areopagitice (ibidem. p. 46-84). In continuarea cartii i pana la
sfarsitul ei se face de catre autor o analizi sistematica si o prezentare in mod separat a celor trei stadii
ale vietii spirituale si ale ascezei (ibidem, p. 85-117). De asemenea. Périntele de fericitd pomenire
Dumitru Staniloae are o lucrare aseméanatoare, al cdrei titlu este: Ascetica §i mistica ortodoxd. Este
vorba de cursurile de mistica ale anului academic 1946-1947. care au cunoscut mai multe editii, noi
avand pe cea in doua volume de la Alba Iulia, din 1993 (Editura Deisis). in primul volum., se vorbeste
la inceput (p. 5-65) despre caracteristicile specifice ale spiritualitafii ortodoxe, in general, iar in con-
tinuare, pana la sfarsitul acestui prim volum (p. 67-194). cuvéntul se intoarce la tema curdtire. in cel
de al doilea volum (p. 5-206). tratarea se extinde la iluminare $i la indumnezeire. Lucrarea este
cuprinzatoare si plina de vitalitate, cu baza si analiza patristica. avand un nivel care poate sa fie abor-
dat cu respect indeosebi de intelectuali. Adica. cei din urma pot s& dobandeasca un gust al seriozitatii
si al profunzimii cu care Traditia si spiritualitatea ortodoxa intdmpina viata duhovniceasca.
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la rugdciunea neintrerupta si la doliul duhovnicesc, pentru ca sa fie asigurate
bunurile duhovnicesti ingdduite de Dumnezeu prin demersul duhovnicesc
anterior. In incheiere, prin cuvintele sd venim gi noi in sdrdcie fericitd sd ne
inchinam i sa plangem inaintea Domnului Dumnezeului nostru; §i sa ster-
gem pdcatele cele de mai inainte §i sd ne facem neclintiti fata de rautate §i
sd castigam pe Mdngdietorul!!, observam ca doliul dupd Dumnezeu nu nu-
mai cd reprezintd o premiza pentru progresul duhovnicesc, ci, asa cum am
spus, asigura bunurile duhovnicesti dobandite si, mai ales, Harul Sfantului
Duh.

Sfantul Nicodim Aghioritul, in Manualul indrumator, dupa cele referi-
toare la pazirea simturilor, pentru fiecare in parte, dar si pentru toate luate
impreund, la sfarsitul operei lui se referd la placerile duhovnicegti i casnice
ale mintii, aratindu-ne in modul cel mai clar ca fard sa premeargd demersul
ascetic si cultivarea duhovniceascd a omului, nu este posibil sd se vorbeasca
despre roade duhovnicesti si despre stiri de har si de fericire dupa
Dumnezeu.

in cartea Parintelui Sofronie despre Sfantul Siluan Athonitul, in timp ce
in prima parte vedem impetuozitatea luptei spirituale si a ascezei Sfantului
Siluan - care ne sperie, dupa cum in parte si prezentarea apologetica cétre
omul apusean a adadncimii si bogdtiei Traditiei spirituale ortodoxe, pre-
zentare facutd de Parintele Sofronie si care poate cd pe noi ne oboseste in
anumite puncte, ca participanti activi la Traditia spirituala rasdriteana — cand
se incepe partea a doua, cu scrierile Sfantului Siluan, atunci un subtil fior
cuprinde sufletul fiecarui cititor. Deja aici vorbeste Sfantul Siluan ca unul
curdtit si iluminat si aflat in stare de indumnezeire, iar cuvintele lui au fiorul
Sfantului Duh, de aceea cititorul le si primeste fara discufie pe toate, ele
patrunzand addnc in fiinta lui, fara alte ganduri i rationamente.

In cunoscuta carte a Parintelui losif, Mdrturie din experienta mona-
hald!?, in partea a doua, in scrisoarea cu numarul 65 cdfre un eremit isihast,
care este impartita in 12 capitole mici si sunt analizate aspectele fundamen-
tale ale vietii ascetice, abia in ultimul capitol se vorbeste despre iubire. In
fond, asemenea Sfantului Apostol Pavel, Sfantului Ioan Teologul si altor
Sfinti Parinti nementionati, se face un imn al iubirii, fie de la Dumnezeu spre
noi, fie cu ajutorul Lui de la noi spre Dumnezeu. Pirintele losif considera
iubirea de frati reciprocd, care reprezinta pentru noi un lucru foarte de dorit,
ca o implinire pur si simplu a poruncii iubirii. Cu adevarat, iubirea reprezin-

11. Sfintul Grigorie Palama, Catre prea cuvioasa intre Maici Xenia, ... introducere $i traducere
de monahul Teoclit Dionisiatul, Tesalonic, 1974, p. 10-12 (in Ib. greaca).
12. Dupa informalia noastra. aceasta carte a fost tradusa si in limba romana.
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ta actiunea lubirii dumnezeiestil3. Ultimele lucruri scrise despre iubire la
sfarsitul cértii vin sd ne aminteasca din nou ca daca nu premerg etapele si
eforturile ascetice, atunci cuvintele despre iubire sunt fara obiect, goale de
continut, palavre chiar ale unei fantasii pioase.

De asemenea, intr-o carte aparutd in editura manastirii Sfantului loan
Botezitorul de la Essex (Anglia), intitulatd Ascezad si contemplatie, in care
sunt inserate citeva texte ale Parintelui de fericita pomenire Sofronie
(Saharof), exista si un text cu titlul Despre bazele ascezei ortodoxe, care are
la inceput urmatorul paragraf caracteristic: prezenta temd se prezintd in plus
ca una actuald nu numai pentru cei care se cheamd asceti in intelesul, ast-
fel spus, propriu al cuvdantului, adica pentru cdlugdri, anahoreti §i eremiti,
dar i pentru orice cregtin, in general. In afard de acest aspect, actualitatea
§i ,,contemporaneitatea” acestei teme ramdne in toate veacurile, in orice
epocd, acest lucru din punct de vedere al esentei, adica cel referitor la cali-
tatea vietii spiritului uman, pe care o avem acum in vedere!4.

In fine, asceza cregtind nu se face pentru ca sd se descopere puterea sau
pregdtirea noastrd. Ea nu inseamnd sa ne punem anumite teluri record.
Acest lucru ar fi un antrenament, care are §i el valoarea lui. Ea nu inseam-
nd nici s avem ca scop torturarea noastrd. Aceasta constituie bigotism i
lipsa de omenie. Asceza esentiald a crestinului este pregatirea neintreruptd
pentru primirea iubirii, adica a fiorului Sfantului Duh'3,

2. Asceza ca pregitire si temelie spirituald a preotului

Dupai toate cate au fost spuse in capitolul anterior intelegem deja foarte
bine cd asceza, de vreme ce pentru fiecare crestin ea nu poate sa fie ignorata
si reprezinta o conditie necesara a vietit lui, este valabilad pentru candidatul
la preotie sau cu atit mai mult pentru cel deja imbrdcat in harul preotieil®.
Preotul este chemat prin misiunea lui sa adopte intregul program ascetic,
care se referd la formarea lui spirituala, dar si pentru ca mai tarziu sd poata
sd-] predea turmei lui. Este de neinteles ca preotul sd considere ca are mai
putine obligatii duhovnicesti decét crestinii lui. Din contra, el nu va trebui in

13. Parintele losif. Marturie din experienta monahala, ed. Sfinta Manastire Filotheou, Muntele
Athos, 1981, p. 386-392 (in Ib. greacad).

14. Arhim. Sofronie (Sohanof), Ascezd 5i contemplatie, Essex, 1996, p. 15 (in |b. greaca).

15. Cuvinte introductive ale episcopului Alexandru Scmenof — Tyan — Sansky, dupé obisnuinta
biografilor Sfantului loan de Kronstand, pentru ca sa se descric. intr-un capitol cu acelasi nume, o =i
a Parintelui loan. Si aceasta pentru ca fiecare zi a lui reprezenta o bucata de asceza din intreaga sa
viala asceticd (vezi t Episcop Alexandru Semenof — Tyan — Sansky. Sfdntul loan de Krongtand, trad.
de arhim. Timotei. Oropos Attikis, 1991, 264 —in Ib. greaca).

16. Rugaciunea din timpul cantarii Heruvicului: Nimeni din cei legati...
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mod constient si se odihneasca, atunci cand vede in turma lui crestini cu un
zel duhovnicesc mai mare decédt al lui. De pe pozitia si harisma pe care o are,
el detine locul de intdietate si de cdlduzi in comunitatea crestind. Pentru
acest fapt, el trebuie si reprezinte in mod sigur §i o garantie spirituald. Cu
alte cuvinte, preotul trebuie sa fie primul si in triirea asceticd, adicd in
luptele duhovnicesti. Altfel, daca el insusi este nepasator din punct de vedere
spiritual si indolent, nu numai céd va avea o orbire spirituald, ci va vatama si
pe cei care se vor increde in el duhovniceste. Astfel spus, vom avea confir-
marea completd a cuvintelor Mantuitorului: Poate orb pe orb sa se cd-
lduzeasca? Nu vor cddea amdndoi in groapa?!? in plus, faptul ca sa-i im-
povireze pe crestini cu multe obligatii duhovnicesti, iar el insusi s aiba o
viatd neglijentd, reprezinti si o forma de ipocrizie profunda, pe care a con-
damnat-o de asemenea gura nemincinoasd a Mantuitorului: Vai §i voud in-
vatatorilor de lege! Cd impovdrati pe oameni cu sarcini anevoie de purta,
iar voi nu atingeti sarcinile nici cel putin cu un deget!8.

Fiecare preot onest in orice lucru preotesc pe care-l savarseste, dar inca
si in fiecare clipd a vietii lui, ag adduga, vine fata in fata cu o dubla intrebare
existentiala si profunda: cine sunt? in fata cui sunt prezent? Aceasta intreba-
re este straveche, inca de la Moise vizitorul de Dumnezeu!?, de la Isaia pro-
fetul2? si alte sfinte persoane, care au primit vreo misiune de la Dumnezeu
de dragul poporului Lui, este actuald pana astdzi, intdlnindu-se sau trebuind
sa se intdlneascd in constiinta preotului contemporan. Cine sunt eu? Care
este starea mea jalnica? Cum imi incredinteazd Dumnezeu o atdt de mare
misiune?Cine este EI, Care imi incredinfeazd aceastd misiune? El imi con-
sacrd o operd dumnezeiascd, cum este indrumarea §i ajutorarea oamenilor
pe drumul mdrneuiric? E7 i dedfcd o lucrare, o slufire, pe care re a incre-
dintat-o nici celor mai fideli slujitori ai Lui, adicd Sfintilor Ingeri??!
Raspunsurile la intrebérile de mai sus delimiteaza nivelul spiritual al con-

17. Lc. 6: 39.

18. Lc. 11: 46.

19. Mai intdi, la locul aratirii lui Dumnezeu, la rugul aprins, cind i-a vorbit Dumnezeu ca
Logosul neintrupat, iar la indemnul lui Dumnezeu, el si-a scos incilamintea. in continuare, textul
sfant ne spune: Si si-a acoperit Moise fata sa, ca se temea sa priveascd pe Dumnezeu (les. 3: 6). Apoi.
cand Dumnezeu i-a dat poruncile si sfaturile pentru indeplinirea voii Lui, Moise expune reactia lui
evlavioasa si smerita: Cine sunt eu, ca sa md duc la Faraon, regele Egiptului, 5i sa scot pe fiii lui Israel
din Tara Egiptului (les. 3: 11).

20. Vezi Isaia, capitolul al VI-lea, indeosebi versetul 5: Vai mie, ca sunt pierdut! Sunt om cu buze spur-
cate §i locutesc in mijlocul unui popor cu buze necurate. Si pe Domnul Savaot L-am vizut cu ochii mei!

21. Compara cu Slava stihirilor de la vecernia slujbei Praznicului Bunei-vestiri (25 martie), unde
pentru Cuvintul intrupat se mentioneaza: ... pe Care puterile inaripate §i cu multe nume nu pot sa-L
vada.
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stiintei preotesti de sine a fiecdrui preot. Ceea ce se cautd in studiul nostru nu
este raspunsul la aceste intrebdri, de vreme ce la acestea se raspunde con-
stient la nivelul personal sau in timpul spovedaniei preotului respectiv in fata
parintelui sau duhovnicesc sau se vor da raspunsuri in fata lui Dumnezeu
insusi, in ziua judecatii si a rasplatii?2. Ceea ce se cauta aici este descrierea
elementara a formarii spirituale a preotului.

Conform Sfantului Simeon Noul Teolog, oricine nu se va naste de sus,
nu poate sa vadd pe Dumnezeu, nici sa cunoascd pe acela care a ajuns la
aceasta prin Sfdntul Duh?3. In analiza acestei pozitii, care este ultimul para-
graf din Cuvdntul al LXXX-lea, dupa ce mentioneaza §i interpreteaza cuvin-
tele Mantuitorului catre Nicodim, De nu se va naste cineva de sus, nu va
putea sa vadda impdrdtia lui Dumnezeu??, precum si cuvintele Ce este din
trup, trup este; si ce este ndsut din Duh, duh este?5, Sfantul Simeon consi-
derd renasterea spirituald de acest fel nu numai ca o cale de cunoastere sig-
urd a lui Dumnezeu, ci si ca criteriul sigur pentru recunoagterea parintelui
duhovnicesc, care va avea aceleasi indici ale nasterii celei de sus, prin
Sfantul Duh26. Desigur, in acest punct pot sa fie ridicate anumite contestatii,
cum ar fi: de ce se cere o astfel si atit de mare maturitate pentru gasirea unui
calauzitor fara de greseald? Chiar daca am accepta o anumita indreptatire a
acestei contestari, va fi neindreptatit insa vreun candidat la preotie sau cel
ajuns deja preot, daca nu face dintr-o tema atit de serioasa o cerinta de ruga-
ciune.

Dimpotrivd, ceea ce Sfantul Simeon vorbeste fara ocolisuri este ca cei
care invata si conduc pe altii spiritual, trebuie si aiba ei insusi experienta
Harului dumnezeiesc. El completeaza ca nu trebuie careva sa conduca sau si
invete pe altii spiritual, fard ca acel cineva sa se fi nascut mai intai el
duhovniceste si sa fi fost indrumat de un périnte duhovnicesc. Asupra aces-
tui punct Sfantul Simeon insista indeosebi printr-o invatatura ampla, in cel
de al LXXXVII-lea Cuvdnt al sau?’. Cu siguranta ca si in alte parti ale cuvan-
tarilor lui, el insistd in analizarea demersului conform céruia omul, prin
Harul lui Dumnezeu, se renaste duhovniceste in bratele parintelui sau du-
hovnicesc, iar in felul acesta din cel indrumat el devine, prin experienta, cel

22. Vezi Zah. 11: 4-15 si 13: 7-9; Pldng. 4: 13-16; lez. 13: 1-23; Mt. 21: 40-41; Mc. 12, 9; Lc.
20, 15-16.

23. Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele aflate, Cuvantul LXXIX, ed. Dionisie Zagoreos, Tesalonic,
1969. p. 443-445 (in Ib. greaca).

24.In. 3: 3.

25.1In. 3: 6.

26. Sfantul Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 444.

27. lbidem, Cuvdntul LXXXVII, p. 493-501.
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experimentat, care poate si-i indrume pe ceilalti oameni28. Importanta temei
privind paternitatea duhovniceascd este mare, iar ea a constituit i obiectul
de studiu al unei teze de doctorat29.

Insistenta Sfantului Simeon 1n renasterea spirituala si maturizarea fiului
duhovnicesc, pentru ca si preia griji pastorale, o intelegem mai bine din
inceputul urmatorului cuvant al sdu (LXXXVIII), in care dupa ce aminteste de
pasajul evanghelic cind Mantuitorul a fericit pe cel ce va face §i va invdta30,
el insistd, si are cu siguranta dreptate, ca Sfintii Parinti ai Bisericii noastre
scriau st invatau din experientd, cici ei mai intdi puneau in practica toate cele
cate invitau3!. El se grabeste sd motiveze si din punct de vedere al celor ce
fac ascultare, adica al ucenicilor, care mult mai usor si cu un mai mare zel
vor pune in practica cele invatate, atunci cand invatétorul lor le este un
exemplu viu. Sfantul Simeon spune in mod caracteristic: ... pentru cd cei
care ascultd astfel de invatatori, devin mai doritori in a-i imita in cele bune,
cdci nu se folosesc atdt de cuvintele lor, cat se folosesc de lucrdrile lor §i
sunt stimulati sd facd aceleasi si aceia32.

Desigur, toate cele de mai sus pot sa para frumoase in formulare si sd nu
ingdduie exprimarea unor reactii serioase, insa sunt foarte grele de pus in
practica. Chiar si din experienta insdsi, fie pentru cei ce sunt indrumati, fie
pentru cei care indruma pe altii, cunoastem ca este un lucru foarte greu
ascultarea si conformarea la sfaturile duhovnicesti. Spre implinirea acestor
lucruri este nevoie de o mare smerenie i mai ales de fermitate. Oricine are
nevoie, in functie si de starea lui spirituala, si ia in serios cat mai cu putinta
viata spirituala si lupta pentru mantuirea lui. De aceea si Sfantul Apostol
Pavel insista nu pur si simplu in pedagogie, ci in renasterea in Hristos prin
Evanghelie33. Indubitabil. fiecare nastere reprezinta o intreaga procedura si
contine multe etape, cum sunt conceptia, dezvoltarea embrionului si insasi
nasterea. Insi, demersul de maturizare spirituald, datoritd instabilitatii omu-
lui si a invidiei diavolului, este amenintat in mod constant. Prin urmare, st
lupta este neincetatd34. Ce inseamna toate acestea pentru persoana care a

28. Vezi Pr. K. Karaisaridis. Experiente de viata liturgicd, ed. Akritas. Atena. 1999, p. 60 (in Ib.
greacd).

29. Vezi Venizelos Hristoloridis, Paternitatea duhovniceascid dupd Simeon Noul Teolog,
Tesalonic. 1977 (in Ib. greaca).

30. Me 5:19.

31. Sfantul Simeon Noul Teolog, dp. cit., Cuvdntul LXXXVIII, p. 502.

32. Ibidem.

33.1Cor 4: 15.

34. Nichifor Crainic mentioneaza in mod caracteristic: Tot ce se cureste nu se mentine decdt prin
stradanii necontenite. Priviti o pasare agezatd pe varful celei mai inalte ramuri de copac, in bdtaia
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primit Taina Preotiei? Asceza in diverse feluri, multilaterala, neincetata pdnd
ce Hristos va lua chip3> in el.

Pentru ca sa punem in conexiune toate cate s-au mentionat in legatura cu
asceza din viata fiecdrui crestin, dar mai ales din viata preotului, precum si
pentru a se vedea particularitatea in cazul celui de al doilea, vom cita un frag-
ment caracteristic al Sfantului loan Gura de Aur: asadar, inca sa nu fii de
acord cu noi cd ne-am ingelat bine, cdnd tu ai sda cunogti bine toate cele exis-
tente ale lui Dumnezeu si pe acestea indeplinindu-le, pe care 5i Petru fdcan-
du-le [Hristos]a spus ca el va putea sa-i depdseascd pe ceilalti dintre apos-
toli. Deoarece Petre, spune El, Mda iubesti tu mai mult decdt acestia? Pagte
oile mele. Si intr-adevar a treia oard era posibil sa spund catre el, daca Ma
iubegti, nevoieste-te cu postul, culcarea pe jos, indelungi privegheri, sd fii in
fruntea celor nedreptdtiti, sa fii celor orfani ca un tatd si in loc de barbat
mamei lor; acum lasand toate acestea, ce spune El: Paste oile mele. Caci
toate cele ce am spus mai inainte multi dintre cei ce sunt incepdtori pot sd le
indeplineascd cu ugurintd, nu numai barbati, dar §i femei; cdnd va trebui sd
se stea in fruntea Bisericii §i sa se incredinteze purtarea de grijd a atdtor
suflete, atunci orice fire femeiascd sa se retragd in fata marimii lucrului,
precum §i cea mai mare parte dintre bdrbati; sa se aducd in mijloc nu in
mare mdsurd cei ce pretind mai multe decdt ceilalti §i atdta numai cei care
sunt mai inalti decat altii in virtutea sufletului, pe cdat Saul era mai inalt
decat oricare neam dintre evrei la marimea trupului, mai mult chiar §i cu
mult mai mult3®.

In fine, vrednic de mentionat este faptul ca Sfantul Ioan Gurd de Aur
intreprinde o comparatie a ascetilor, prin excelentd, dar si a monahilor i a
preotilor, sustinand ca preotul mai mult decat monahul practicd in mod efec-
tiv rabdarea, deoarece el conduce spre virtute pe crestini, in timp ce monahul
traiegte singur, ba mai mult, monahul isi indeplineste mai usor lupta lui pen-
tru dobandirea virtutii decat cel care are grija fata de multimea de crestini3”.

B. Asceza in slujirea harismei preotesti

1. Asceza si savarsirea slujbelor cultului divin

Punctul central al slujirii harismei preotesti il constituie savarsirea sluj-
belor cultului divin. Sfintele Taine, sfintele slujbe, rugaciunile ocazionale,

vantului. Pentru a se mentine in locul acela, ea are nevoie de o continua incordare a aripilor, care ii
echilibreazd porsitia in raport cu miscarea ramurei. Altfel, ar cidea mototol la pamént. In mistica,
indaltimile spirituale, cucerite prin truda eroica §i har, nu se mentin decdt prin stradanii continue de a
nu te pravali in prapastia de unde te-ai ridicat (idem, op. cit., p. 84).

35. Gal. 4: 19.

36. Sfantul loan Gura de¢ Aur. Despre Preotie, PG, 48, p. 633.

37. Ibidem, p. 682-684.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



92 GLASUL BISERICII

toate cate formeaza cadrul cultului Bisericii reprezintad domeniul principal de
actiune al preotului. El detine in cadrul cultului rolul de protagonist si
parghie principala in sdvarsirea lui. De vreme ce cultul are ca dublu scop
slivirea lui Dumnezeu si sfintirea omului3®, preotul reprezinta gura poporu-
lui lui Dumnezeu, care transmite lui Dumnezeu rugéciunile si imploriarile
acestuia, dar si mana lui Dumnezeu care transmite poporului binecuvantarea
si Harul Lui.

Savarsirea Sfintelor Taine §i a sfintelor slujbe, in general nu pretinde
numai din partea preotului evlavie §i atentie, sirguinta si ordine, ci si din
partea credinciosilor. In ceea ce priveste preotul, savarsirea sfintelor slujbe
reprezintd o sansa duhovniceasca si pentru el insusi. Atunci cand el slujeste,
nu-§i exercitd pur §i simplu sarcina preoteasca peste comunitatea eclesias-
ticd. Mai intai de toate, el slujeste si pentru el insusi, adica se aduce, se ofera
ca jertfa si el insusi. Preot, credinciosi, Sfintele Daruri Euharistice nu se se-
para intre ele intr-un mod ermetic. Cu alte cuvinte, nu vorbim numai despre
citeva rugiciuni ale Dumnezeiestii Liturghii, care se referd doar la preot
insusi. La fel se petrece §i cu savarsirea Sfintei Taine a Botezului sau a Mi-
rungerii, care reprezintd un eveniment existential care priveste viata si man-
tuirea unui crestin ortodox. Insd, acestea reprezinti in acelasi timp si un
eveniment eclesiologic si eclesiastic, pentru ca Biserica creste cu fiecare
membru primit, iar Dumnezeu incredinteaza preotului inca un fiu sau o fiica.
Sa ne gandim cat de vizibil este acest lucru in cazul Botezului celor varstnici.
La savarsirea Sfintei Taine a Maslului, chiar daca prilejul este dat de boala
unui madular al Bisericii, intreaga slujba, pe langa caracterul individual, se
refera la suferinta intregii firi umane, la vindecarea ei in Hristos, la refacerea
sanatatii psiho-somatice, lucru care include cu siguranti si pe preot insusi. in
Sfanta Taina a Cununiei. preotul este chemat prin savarsirea Tainei sd puna
prin Harul lui Hristos perechea umana in legatura cu un cadru de sfintenie,
dar si de lupta spirituala al celor incununati, astfel incat el sa-i ajute prin slu-
jirea lui pastorala in progresul lor spiritual. In Sfinta Taind a Pociintei si a
Spovedaniei, ca un alt Moise, el va incerca si conducd pe fiii lui Dumnezeu
din tara sclaviei Egiptului, care este subjugarea fatd de patimi, in paméantul
liber al fagaduintei, care este viata Harului si a libertdtii in Hristos.

Toate cite am mentionat pana aici reprezinta insa teme duhovnicesti,
trairi care contin un demers la care preotul nu este doar un spectator, nici un
participant evlavios, ci situatii sfinte la care si el participa activ. Ele repre-
zinta un domeniu de asceza si pentru el insusi. Acest lucru 1l vom intelege,
daca vom reveni la Dumnezeiasca Liturghie. Ea reprezintd o anumitd cale de

38. Vezi Pr. Ene Braniste, Liturgica Generala, Bucuresti. 19932, p. 45.
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la simboluri la realitate39. Piinea binecuvéntata, adicd Mielul de jertfa al
sfintei Proscomidii, prin sdvarsirea si slujirea preotului va deveni Trupul lui
Hristos. De aceea si preotul are posibilitatea sa vada cu proprii sdi ochi Per-
soana sfintei anafora®0. Pentru a se evita o slujire mecanica si tipizata din
partea preotului, se cere ca el sa aiba o adanca traire ascetica. El nu trebuie
sd-si faca presiuni sau si se consterneze ca sd arate ceva, dupa cum nici sa
rationalizeze Sfintele Taine ale Harului lui Dumnezeu. Insa, este dator si-si
tina gandirea lui la cele ce se savarsesc, sd-si asculte glasul si si zica cererile
si, in general, cuvintele Dumnezeiestii Liturghii ca si pentru el insusi. Intrea-
ga lui gandire, mintea, inima, starea lui trupeasca trebuie sa participe la cele
ce se sdvarsesc. Aceasta inseamna totusi o laborioasa si insistentd asceza. Si
acest demers ascetic incepe pentru preot inainte de inceperea slujirii slujbei,
printr-o pregitire speciald*!, continua in timpul slujirii sfinte, dar si dupa
aceasta. Preotul, ca fiinta umana, reprezintd el insusi un sfant jertfelnic, o
icoana sfanta, superioara celor care se afla pe catapeteasma si in iconostase.
De aceea, preotul slujitor, de indata ce a tdmaiat Sfanta Masa si celelalte,
inainte de a iesi afara ca sa taimaieze sfintele icoane si pe credinciosi, tima-
iaza pe conliturghisitorii sau pe preotii impreuna rugatori din Sfantul Altar.
Este nevoie de o buna gospodarire si un spirit practic, astfel incat slujitorul
sd ramana nestingherit in timpul sluyjirii sfinte. Nu este ingaduit ca in timpul
acestei slujiri, el sa aiba mintea lui la strand, la pangar si la epitropi, la ajuta-
torii din Sfantul Altar. El este dator ca pe acestea sa le randuiasca r.ai de-
vreme, astfel incat sa nu-l distraga nimic si nimeni din slujirea lui sfanta, pe
care trebuie sa o triiasca ca pe un intreg si nu pe fragmente. In timpul slujirii
sfinte, toate clipele sunt sfinte, pentru ca toate au de a face fie cu Dumnezeu
cel Sfant. fie cu sfintenia persoanei umane.

Un preot, daca se adanceste numai in cuvintele sfintei slujbe, se intelep-
teste, afld in ele intreaga invatatura a Bisericii pentru toate temele, fireste
concentrata si legata cu modul inductiv de percepere, exprimatd prin puter-
nice cuvinte, poetice de cele mai multe ori, care se Intiparesc ca mesaje

39. Vezi Pr. K. Karaisaridis, Dumnezeiasca Liturghie de la simboluri la realitate, in Theologia,
75/2 (2004). p. 469-486 (in 1b. greacd).

40. Rugdciune de la Taina Sfantului Maslu, dupa IEvanghelia a 111-a.

41. In vechile editii ale Liturghierelor exista intotdeauna cateva sfaturi generale catre liturghisi-
tor, iar printre ele. desigur, unele pentru pregatirca lui inainte de Dumnezeiasca Liturghie. Aceste sfa-
turi — indrumdiri. care sunt atribuite patriarhului de Constantinopol Calinic al II-lea, sunt inserate ca
anexe la operele complete ale Sfantului Simeon al Tesalonicului. in traditia liturgica roméaneasca, acest
corpus de sfaturi se intdlneste fard intrerupere in forma mai larga a editiilor Liturghierelor Bisericii
Ortodoxe (vezi Liturghier, Bucuresti, 1974, p. 355-384). Traduccrea acestui text roméanesc in limba
greacd se afld in lucrarea noastra: Analecte liturgice, Katerini. 1996, p. 117-166 (in Ib. greaca).
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duhovnicesti si functioneazi ca trompete desteptdtoare mai intdi pentru slu-
jitorul insusi. Insa, aceasta se petrece numai cand el isi tine prin efort si truda
mintea §i atentia la cele ce se slujesc, la cele ce se canti si, in general, la
intreaga sfantd slujba. Desigur, toate acestea inseamnd o ascezd continua
pentru preot. De aceea, existd si diferite trepte de experientd, de la indife-
rentd si slujire in pacat si in condamnare pana la conliturghisirea cu ingerii42.

Daca preotul are o triire de asceza, el afla folos duhovnicesc chiar si din
cele care nu au nici o legaturd cu el, dupa cum, ca exemplu, in rugdciunea
lduzei. In cea de a doua rugiciune citim cuvintele de inceput: Stapdne
Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce Te-ai nascut din Preacurata Stdpdna
noastrd de Dumnezeu Ndscdtoare §i Pururea Fecioara Maria, §i ca un infa-
sdtel in iesle ai stat, §i ca un prunc Te-ai aratat... In cea de a treia rugiciune
intalnim iardsi ceva aseminator, dar cu adiugarea scopului intruparii dum-
nezeiesti: Doamne Dumnezeul nostru, Cel ce de bund voie ai cobordt din
ceruri §i Te-ai ndscut din Sfanta Ndscdtoare de Dumnezeu s§i Pururea
Fecioard Maria pentru mdntuirea noastrd...*3. Cu alte cuvinte, in aceste
doud rugaciuni, farad nici o legatura in esentd cu situatia preotului, se face
mentiunea Nagsterii dumnezeiesti a Mantuitorului din Sfanta Fecioara Maria
pentru mantuirea oamenilor. Cel care a scris aceste rugaciuni, a folosit cu-
vinte pentru a trece de la Nasterea dumnezeiascd la nasterea respectivului
copil, care insa s-a realizat prin bunavointa Domnului aratat in Trup si Caruia
i se adreseaza aceasta rugiciune. Preotul, prin triirea lui ascetico-spirituala,
pe langa recunostinta fatd de Dumnezeu pentru nasterea acestui copil, care
va fi si copilul lui spiritual, poate si inalte si o recunogtintd personala pentru
Nasterea dumnezeiasca, fapt care constituie motiv §i pentru mantuirea lui
personala.

Am scris cu o altd ocazie, avind ca scop sa subliniez jonctiunea lumii
spirituale si materiale cu rugiciunile si slujbele ocazionale, adica felul in
care patrunde binecuvantarea si sfintenia lui Dumnezeu in viata noastra de zi
cu zi, cd intr-o slujba ca cea a binecuvdntdrii masinii noi preotul poate si in-
vete foarte multe. Mai exact, diaconul termina cu fraza: prin rabdare sa
alergam cursa cea asezatd noud, privind la lisus conducdtorul credintei §i
desdavadrgitorul*. Evanghelia care se citeste se incheie cu fraza: mergeti cdr

42. Vezi troparul Sfantului Spiridon: ... §i in a cdnta sfintele tale rugdciuni, ingeri ai avut conli-
turghisitori cu tine Prea Sfinte, precum $i cazul [ericttului Parintc lacov Talikis in cartea: Stelian
Papadopouolos, Fericitul lacov Talikis, Atcna, 1995, p. 93 ((in Ib. greaca).

43. Rugdciuni la femeia lauzd, in Molitfeinic, Editura Apostoliki Diakonia a Biscricii Greciei.
Alena, 1988, p. 46 (in lb. greaca).

44. Slujba la binecuvdntarea maginii noi, in ibidem, p. 376 (in 1b. greaca).
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ave(i lumingS. In ultima rugiciune citim cuvintele: §i dd slugii tale (numele)
sd pdseascd pe calea lui bucurdndu-se si sa termine drumul lui §i slujirea pe
care a luat-o de la Tine. Cdci pentru a savdrsi drumul, nu este al celui ce
doreste, nici al celui de aleargd, ci al lui Dumnezeu Care se milostiveste,
drept care §i Te rugam, da-ne noud inger de lumind, ca sa pdseascd in fata
noastrd, ferindu-ne pe noi de orice rau, fie in timp de noapte, fie in timp de
zi, §i pentru ca in Duhul lui Dumnezeu conducandu-ne sd alergdm bine §i sa
nu ne strduim in zadar*®. Cu alte cuvinte, toate acestea se referi la evolutia
spirituald a omului. Poate ca pretextul sd fie binecuvantarea masinii, etc.,
insd este vizat progresul spiritual. De altfel, aceste se confirmad si prin
sfarsitul rugdciunii de mai sus: cdci Tu esti calea si adevdrul si viata..., con-
tinudnd cu invocarea Sfintei Treimi4’. Toate aceste mesaje, in cel mai bun
caz, trec sub tacere pentru preot si ramane rugiciunea pentru buna conducere
si protectia omului de accidente, de vreme ce aproximativ aceasta asteapta
majoritatea crestinilor nostri. Preotul se nedreptateste si ar fi pacat, dacd nu
se asociaza la aceste mesaje pentru propriul sdu folos. Aceasta se va petrece
cu siguranta pentru preot, numai daci el are o continua tréire ascetica 1n slu-
jirea lui sfanta. Daca el slujeste cu sfintenie in mod continuu, pe langa obiec-
tul sau cuvantul rugiciunii, el insusi se aseaza in fata lui Dumnezeu si a
Mantuitorului nostru.

2. Asceza si slujirea pastorald

Toate cele cate au fost mentionate pind acum si care reprezintd pre-
mizele necesare ale triirii preotesti, imbibate de triirea ascetico-preoteasca,
puteau sd fie caracterizate, fard referinta expresa la slujirea pastorala a preo-
tului, ca bogdtia spirituald sau formarca spirituala a preotului. Insa, preotul
este pastor, el existd datorita turmet lui. Dupa cum Dumnezeu Atotmilostivul
nu a tinut pentru Sine bogatia slavei Lui dumnezeiesti, asa si preotul, prin
imitarea lui Dumnezeu si dupa porunca Domnului nostru lisus Hristos cétre
Sfantul Apostol Petru si catre toti pastorii de-a lungul fiecarui secol, este
chemat sd transmitd bogdtia Harului dumnezeiesc, adica darurile lui
Dumnezeu citre oile cuvéntatoare ale Bisericii48. In parabola Pdstorul cel

45. Ibidem, p. 377.

46. Ibidem, p. 379.

47. Ibidem.

48. Desigur, intreita poruncd a Domnului cdtre Sfantul Apostol Petru: paste oile mele, pdstoreste
oile mele, paste oile mele reprezinta repunerea fui in trcapta de apostol dupa intreita lui negare. insa,
acest fapt nu Inceteaza sa fie si o emfaza la importanta lui misiune de pastor al oilor lui Hristos (vezi
In. 21:15-17).
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bun si oile Sale4?, Domnul se numeste Bunul Pastor §i nu numai ca se ingri-
jeste de siguranta si hrana oilor, dar se si jertfeste de dragul lor. Asadar si
preotului, pastor dupa imitarea lui Hristos si a Sfintilor Apostoli, i se cere sa
aiba grija continua si constantd pentru turma lui%0. In caz contrar, el se va
comporta lipsit de responsabilitate, cu rezultatul ca turma lui sa ajunga prada
lupilor si si fie astfel impragtiatas!.

Desigur, lucrurile sunt destul de simple pentru oile necuvantitoare. Cu
un toiag, o stand bund, prin truda si cunoscutele griji ale pastorului, oile nu
sunt in pericol. Icoana pastorului i a turmei lui poate sa ne inspire de multe
ori §i la predica. Sa nu o folosim, insi, atat de usor. Pastorirea oilor cuvanta-
toare nu este deloc ugoara. Oamenii nu reprezintd o turma. Ei sunt persona-
litati concrete, avand fiecare o particularitate §1 o patogenie separatd. De
aceea, este nevoie de individualizarea slujirii pastorale, de adaptabilitatea la
conditiile specifice fiecdrei persoane si fiecarei epoci §i, mai ales, nici o
relaxare. Nu trebuie si uitdim niciodata versatilitatea oamenilor, dar si invidia
diavolului urétor de bine pentru orice rezultat duhovnicesc. intre multele
cuvinte realiste ale Sfintei Scripturi existd si cel cdruia i se pare cd std
neclintit, sd ia seama sd nu cadd>?. Adica, in timp ce credem ca stam pe
picioarele noastre, in aceeasi clipa sa avem credinta cad suntem in pericol sa
cddem. Aceasti instabilitate in cele umane face si mai dificilad lucrarea pas-
torald a preotilor.

Pe de alta parte, crestinii nostri sunt neputinciosi in a separa situatia
noastrd duhovniceasca ca preoti de slujirea sfantd si, in general, ofranda
noastrd. De multe ori, intr-un mod acrobatic, cativa incearcd si convinga

poporul lui Dumnezeu ci altceva este starea duhovniceasca a preotului si ca
altceva este eficienta Harului dumnezeiesc. Sigur, existenta sau inexistenta

virtutii la preot nu delimiteaza eficienta Harului lui Dumnezeu. Aceasta s-a
rezolvat in istoria Bisericii prin Sfintele Taine ex opera operandis>3.

49. In. 10: 1-17.

50. Vezi V. Fanourgaki, Literatura bisericeasca despre Preotie, in Lucrdrile Sinedriului Preotesc
al Sfintei Mitropolii Drama, Drama, 1999, p. 99-100 (in Ib. greacd), unde sunt ingiratec in ordine
pasajele capitolului al X-lea dupd Evanghelia lui Matei, care cuprind cuvintele i indemnurile
Mantuitorului catre bunul pistor.

51. In. 10: 12-13.

52.1Cor 10: 12.

53. Vezi Atanasic Papanikolau, Invdtditura despre Preotie la Sfantul Simeon al Tesalonicului,
Tesalonic, 1985, p. 97-100 (in lb. greacd), in care intr-un capitol numit Clericii nevrednici se face o
analiza argumentati a pozitiei patristice fundamentale cd Dumnezeu si Harul dumnezeiesc actioneaza
si prin clericii nevrednici, cu trimiteri bogate la orcrele Sfantului Simeon al Tesalonicului i ale altor
Sfintii Parinii ai Bisericii anteriori lui.
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Insa, nu trebuie sa uvitdm niciodata sau intr-un mod ipocrit sa trecem cu
vederea si sd credem ca pastorim ingeri. Turma noastra este formatd din
oameni bolnavi duhovniceste si mai ales in timpul nostru este nevoie de un
sprijin al lor continuu. in Pateric am gasit un caz in care a mers careva si a
cerut sd fie ucenicul unui parinte nepasator, care avea cu el o persoand cu
care desfrana. In ciuda recomandarilor parintelui ca el si plece si si gaseasca
un alt loc pentru a se folosi duhovniceste, totusi a ramas acolo si se straduia.
Atunci parintele si-a revenit gindind ca el se condamna pentru iad, pe cand
ucenicul lui se va sfinti. in felul acesta, el s-a decisa sa alunge persoana cu
care pacatuia si l-a chemat pe ucenicul lui si depund impreuna eforturi, in
armonie §i In unanimitate, pentru mantuirea lor. Ne intrebadm: om a fost acest
ucenic sau inger antropomorfizat? Se vede ci el avea un asemenea si atat de
mare progres, incit nu se impiedica de nepasarea péarintelui sau duhovnicesc.
Aceasta era §i este 0 exceptie. Acest ucenic a actionat ca ingerul Domnului
pentru méntuirea parintelui respectiv. De obicel, toti cautd un indrumator vir-
tuos si garant si bine fac. Prin urmare, lupta spirituala a pastorului este con-
tinud si dubla. Mai intéi, el se ingrijeste de progresul lui spiritual si pe
aceastd baza el se ingrijeste apoi de evolutia spirituald a fiilor lui du-
hovnicesti.

Sfantul Ioan Scararul, in ultimul sdu cuvant, da sfaturi cétre pastorul de
suflete. Desigur, putem s considerdm ca toate cate au precedat, reprezinta
premize necesare pentru asceza preotului §i exercitarea slujirii pastorale.
Selectam din acest cuvant al Sfantului loan cateva apoftegme:

In sensul propriu al cuvdntului, pdstor este cel care pe oile cuvdntdtoare
cele pierdute poate sd le caute prin lipsa de rautate, zel familiar §i ruga-
ciune, §i sd le vindece.

Cdrmaci este cel ce a primit putere mentald de la Dumnezeu gi prin strd-
duintele lui, putdnd ru numai din furtuna pe mare, dar §i din adancul insugi
sd scoatd corabia la uscat.

Medic este cel care a dobdndit trup si suflet nebolndvicios, neavdnd
nevoie de nici un medicament pentru sdndtatea lui.

Invatdtor este cu adevdrat cel care a luat de la Dumnezeu cartea cu-
nostintei [scrisd] cu degetul lui Dumnezeu, adicd prin actiunea stralucirii
[dumnezeiegti], neavdnd nevoie de restul cdrtilor. Nu se potriveste invdtdto-
rilor sd predea din copii iar pictorilor sd schiteze pentru ei ingisi din vechile
tablouri.

Tu cel care inveti pe cei de jos, sd le predai din cele de sus...
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In fine, mare rugine este pentru cel ce std in fatd, adica pentru preot, care
se roagd sd se dea ceva ucenicului, adica un dar duhovnicesc, pe care aces-
ta nu l-a dobdndit inca...>*

Toate aceste premize de exercitare a lucrarii pastorale care au fost selec-
tate dintre multele si valoroasele sfaturi ale Sfantului loan Scararul, ne arata
ca pastorul prin asceza si prin lupta lui spirituald, in general, trebuie sa se
gaseasca intr-un inalt nivel spiritual. Neindoielnic, ultima apostrofa spune
categoric ca este o rugine ca pastorul sa se roage, sa invoce pe Domnul ca sa
dea un dar spiritual fiilor lui, fara ca el insusi sa-1 detind de mai inainte. Daca
am parafraza intr-un fel cuvintele Sfantului loan, am spune ca este o rusine
pentru un pastor sufletesc ca fiii spirituali sa se afle intr-o stare spirituala
superioara lui. Indiscutabil, este valabil aici indemnul Mantuitorului cétre
ucenicii Lui referitor la comportamentul fariseilor: ... toate cdte va vor zice
voud, facefi-le si paziti-le, dar dupd faptele lor nu faceti, cd ei zic, dar nu
fac33. Pe atunci, alta era situatia: pe de o parte, Mantuitorul si ucenicii Lui,
iar pe de alta, exemplul ipocrit al fariseilor. Mantuitorul a intarit El insusi pe
ucenicii Lui in demersul lor spiritual, in timp ce stim ca El a combétut fari-
seismul prin cuvinte usturitoare3®.

In cazul nostru, ne aflam in fata turmei pe care ne-a incredintat-o
Domnul si Biserica Lui. Nu putem sa invocam nici o circumstanta atenuan-
ta ca sa amnistiem neglijenta si lipsa de veghere cat priveste continua noas-
tra pregatire personala si progresul turmei noastre. Suntem lucrétorii din via
Domnului®?. Aceasta inseamni ci atit vreme cit suntem in vie, adici in slu-
jirea noastra, va trebui si lucram fara ragaz.

Faptul de a ne simti preoti si pastori numai in timpul slujirii sfinte sau in
timpul contactului pastoral cu crestinii nu este inteligibil. Noi trebuie sa 1im
permanent un jertfelnic viu de rugéciune, cu o grija continud fata de fiii
nostri spirituali, chiar si atunci cand ei nu se afla trupeste prezenti in fata
noastrd. Poate ca atunci inca si mai mult trebuie sa se intoarca grija noastra
pastorala si dispozitia noastra de rugiciune spre turma noastra. Pastorii tutu-
ror treptelor Preotiei au responsabilitate pentru evolutia spirituala a fiilor lor
spirituali, inca si pentru pacatele lor, daca nu au actionat preventiv si in mod
terapeutic fata de ei’8.

54. Sfantul loan Sinaitul, Scara. Cuvdnt cdtre pastor, ed. Sfanta Manastire a Sfantului Duh,
Oropos Attikis, 19863, p. 381-408.

55. Mt 23: 3.

56. Mt. 23: 1-33.

57. Mt1. 21: 33 s.u.

58. Vezi Atanasie Papanikolau, op. cit., p. 144.
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Nu este posibil ca sd ne simtim in anumite clipe sau momente preoti, tar
altceva in altele, oricare ar fi ele. De aceea, in Traditia Bisericii noastre se
doreste ca preotul sd aiba o imbracaminte speciald (reverenda), dincolo de
vestmintele din timpul slujirii sfinte. Aceasta constituie o intrajutorare, o
amintire permanenta a misiunii noastre preotesti, iar in acelasi timp si un
continuu mesaj-predicd catre credinciosii nostri cd Dumnezeu este printre
noi, de vreme ce lucreaza prin diaconul si preotul Lui.

As dori sa nu ma intind la sarcinile preotesti de orice naturd si pro-
gramele pastorale, pe care preotii constiinciosi le cunosc si le aplica. Insa,
vom fi cu totii de acord ca savirsirea cu seriozitate si responsabilitate a
lucrarii noastre pastorale reprezintd o asceza continud. Ea este o ofranda si o
jertfa continua. S$i asa cum pdrintii naturali sunt consacrati, adica sunt con-
siderati persoane sfinte in constiinta copiilor lor prin jertfa si ofranda lor, la
fel si inca si mai mult parintii $i pastorii duhovnicesti sunt consacrati in
constiinta fiilor spirituali prin jertfa i ofranda lor. Sfantul Simeon al
Tesalonicului aratand pe preot ca slugé autentica si imitator al lui Hristos, 1l
prezinti ca avand pe capul lui coroana de spini®? si pasind calea martiriului
pana si pe cea a Rastignirii®0.

Ca un contrast intre Apus si Risarit se afirma ca apusenii au considerat
ca slujitor ideal al Bisericii nu pe cel care trdieste in Duhul Sfdant, pe cel
purtator de Duh, ci pe cel intelept dupa lume, pe cel ce are o pregadtire
filosofica si enciclopedicd. Dupd o strdalucire temporard, acest ideal a esuat
intr-un mod rdsundtor. Acest fapt I-a marturisit oficial Conciliul al Il-lea
Vatican. Rdsaritul ortodox niciodatd nu a incetat sda slaveascd pe Domnul,
Care a ardtat pe ,, preainteleptii pescari” prin iluminarea Sfdntului Duh §i
sa considere pe , filosofi neintelepti” si pe , cei iscusiti fara de judecata”
(Imnul Acatist). Pe oile lui Hristos le pdstoresc corect nu profesorii, ci
slugile Lui cele sdrace in duhul, insd bogate in Duhul Sfant6!.

Aceste ultime cuvinte formulate in scris de catre Inalt Prea Sfintitul
Meletie, actualul mitropolit de Nicopole si Preveza, pe atunci arhimandrit, au
neindoielnic o actualitate permanenta §i aratd cum Traditia noastrd ortodoxa
a perceput intotdeauna persoana si rolul preotului, punind intr-o legéatura
indestructibila asceza cu Preotia.

59. Sfantul Simeon al Tesalonicului, fnferpretare despre locasul dumnezeiesc §i preotii din el §i
despre diaconi, arhierei §i vestmintele sfinte cu care fiecare din ei se imbraca..., PG, 155,717 A, 873 C.

60. Idem, Dialog in Hristos impotriva tuturor ereziilor §i despre singura credinta a Domnului §i
Dumnezeului gi Mantuitorului nostru lisus Hristos, precum si despre slujbe §i Taine..., PG, 155, 389
B, 396 B-C.

61. Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, introducere si traducere de arhim. Meletie
Kalamaras (actualul mitropolit de Nikopole §i Preveza), Tesalonic, 1973, p. 19 (in Ib. greac}).
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In loc de epilog

Tratarea de pdna acum arata ca Preotia §i asceza reprezinta doua realitati
care se raporteaza indisolubil si in mod necesar la persoana preotului. Vom
incheia studiul nostru cu un exemplu din istoria spirituald a neamului nostru
ortodox, in care se demonstreaza cé asceza este singurul insotitor in viata
celor care devin preoti ca o recunoastere caracteristicd inseparabila a pre-
otilor in Traditia noastrad ortodoxa.

La cunoscutul Sinod de la Ferrara — Florenta, dupa terminarea dialogu-
lui si pentru intérirea pseudo-unirii, intr-un anume mod, papa Eugen al IV-lea,
adresindu-se cédtre membrii Sinodului, le-a zis: mdine vom sluji §i vom sd-
varsi unirea. Am aflat, asadar, cum cd unii dintre voi doresc sd se impartda-
seascd cu Preacuratele Taine. De aceea, spunem de pe acum ca cei care
doresc sd se impdrtdseascd cu Acestea sd se infraneze si sd se purifice §i sd
se pregdteascd pentru acest lucru. Adica, s-a cerut parintilor rasariteni, con-
form traditiilor Apusului, sa faca o pregétire speciala cu totul pentru partici-
parea lor, in urmatoarea zi, la Dumnezeiasca Liturghie (infrdnare, purificare
— curdtire, pregdtire). Acest fapt a provocat mirarea parintilor nostri (si noi
toti am fost cupringi de mirare). La cuvintele de mai sus ale papei, mitropo-
litul Visarion de Niceea, avand cu sigurantd drept scop sa atenueze impresi-
ile urate care fusesera create, a raspuns: ai nostri se abtin intotdeauna §i cu
evlavie petrec toatd perioada vietii lor...62

Cu alte cuvinte, dacd vom parafraza aceste cuvinte conform scopului
temei pe care am tratat-o, am spune: preotii Traditie ortodoxe intotdeauna gi
constant fac ascezd (se infrdneazd) §i au evlavie (trdire corectd fald de
Dumnezeu) intreaga lor viata.

Pr. prof. dr. Konstantinos Karaisaridis

62. Vezi Les Mémoires du Grand Ecclésiarque de ['Eglise de Constantinople Svivestre
Syropoulos sur le Concile de Florence (1438-1438), V. Laurent, Consilium Florentium Series B, ed.
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma, 1971, p. 496.
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MISIUNEA BISERIQEASCA — ,LITURGHIA“
DE DUPA SFANTA LITURGHIE!

1. Preliminarii

Pentru a vorbi despre ,,liturghia“ de dupa Sfanta Liturghie este necesara
o intelegere corecta a fiintei Sfintei Liturghii. Poate va pare de prisos o ast-
fel de abordare, deoarece toatd lumea stie sau se pare ca stie ce este Sfanta
Liturghie. Unii teologi o definesc ca fiind cea mai importanta slujba a cultu-
lui divin ortodox, altii ca 0 rememorare a vietii Méantuitorului lisus Hristos,
lar altii ca acea Sfinta Taind in cadrul cdreia painea §i vinul pregitite la
Sfinta Proscomidie se transforma in Trupul si Sdngele Mantuitorului lisus
Hristos. Toate aceste scurte definitii sunt adevdrate, dar ele sunt incomplete
dacd nu se vede in Sfanta Liturghie o icoand a Eshatonului, prezenta
imparatiei lui Dumnezeu aici §i acum, “nun et hinc”. O astfel de intclegere
are consecinte fundamentale pentru intreaga misiune a Bisericlii.

George Florovsky a vorbit la Congresul Facultatilor de Teologie Orto-
doxid de la Atena din 1936 despre “pseudomorfozele” teologiei ortodoxe,
adica despre faptul cd noi ortodocsii, influentati de teologia scolastica
apuseand ne-am indepartat de Sfintii Parinti ai Bisericii si de traditia liturgica
duhovniceasca a Bisericii Rasaritului, practicind o teologie care nu ne este
proprie. Acest lucru s-a intdmplat din nefericire si cu privire la intelegerea
Sfintei Liturghii, care nu mat este vazuta ca o coborare a cerului pe pamant
si o inaltare a Bisericii la cer, adica o icoani a eshatonului, ci ca o simpla
rememorare plina de simboluri a vietii Mantuitorului lisus Hristos.

Mitropolitul de Pergam, loannis Zizioulas, remarca in acest sens: "Li-
turghia ortodoxa este atdt de patrunsa de eshatologie cd ne intrebdm cum
anume a fost cu putinta ca teologi care traiesc in Biserica Ortodoxa sd poata
scrie carti de dogmatica fara sa trimita mereu si fard sd mentioneze vreodata
valoarea si locul eshatologiei. Liturghia ortodoxa incepe si se sfirgeste cu

1. Referat sustinut la Conferin{a teologica internationala - Biserica §i societatea contemporand,
Ruse. 26 — 29 mai 2005.
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anuntarea Imparatiei, si in structura sa de ansamblu nu este nimic altceva
decét o icoand a Eshatonului"2.

2. Eshatologia prezenteistd a Sfintei Liturghii

in decursul secolelor interpretarea Sfintei Liturghii a cunoscut accente
diferite. Daca acest caracter eshatologic era foarte prezent in comentariile
bizantine timpurii ale Sfintei Liturghii, el a fost reprimat in cele térzii. Pro-
fesorul german Karl Christian Felmy, unul din cei mai avizati cercetétori ai
istoriei interpretarii Sfintei Liturghii Ortodoxe, a demonstrat intr-un studiu
de mare finete, compardnd comentariile Sfantului Dionisie Pseudo-Areo-
pagitul si cel al Sfantului Maxim Marturisitorul cu cel al lui Nicolae Caba-
sila, cum in ultimul caracter eshatologic al Sfintei Liturghii a fost reprimat.
Pentru Sfantul Dionisie Sfanta Liturghie este o "icoand a celei savarsite de
cetele ingeresti”, iar pentru Sfantul Maxim o pregustare a bunurilor veacului
viitor. Aceste aspecte lipsesc in tdlcuirea lui Nicolae Cabasila, in centrul
cireia std prezentarea in simboluri a evenimentelor istorice ale vietii lui
Hristos3.

Receptarea acestui comentariu in spatiul rasaritean in dauna celor bizan-
tine timpurii a dus la reprimarea intelegerii eshatologice a Sfintei Liturghii $i
transformarea ei intr-o slujba plina de simboluri, care rememoreaza imitativ
viata lui Hristos intdmplati in urma cu doua mii de ani. in Rusia, spre exem-
plu, datoritd unei largi raspandiri a comentariului Sfantului Maxim intele-
gerea eshatologica a Liturghiei ca pregustare a veacului viitor s-a mentinut
pana la jumatatea veacului al XVII-lea. Icoana Mantuitorului intre puterile

ingeresti, o icoand profund eshatologica care domina iconostasul este inlatu-
rati in secolele al XVIll-lea si al XIX-lea, devenind o expresic a reprimirii
caracterului eshatologic al Sfintei Liturghii®.

In urma participarii la un simpozion dedicat Liturghiei bizantine la
Washington, marele liturgist ortodox, Parintele Alexandru Schmemann, nota
in jurnalul sdu in data de 11 mai 1979: "Discutii despre simboluri: nu cunosc
nimic mai lipsit de sens. In profunzime, ele sunt un substitut al "vietii in

2. loannis Zizioulas, Die Eucharistie in der neuzeitlichen orthodoxen Theologie, p. 175 apud
Karl Christian Felmy, Dogmatica experintei ecleziale. fnnoirea teologiei ortodoxe contemporane, trad.
de pr. prof. dr. loan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 258.

3. Cf. Karl Christian Felmy, Die Verdringung der eschatologischen Dimension der byzantinis-
chen Gottlichen Liturgie und ihre Folgen, in idem, Diskos. Glaube. Frfahrung und Kirche in der
neueren orthodoxen Theologie. Gesammelte Aufsitze, hrsg. von Heinz Ohme und Johann Schneider.
(OIKONMIA, 41), Erlangen, 2003, p. 180.

4. Ibidem, p. 182-183.
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abundentd">. Cu alte cuvinte, daca vrem sa nu gustam direct din plinitatea
vietii divine, sa vedem in toate obiectele sau miscarile liturgice simboluri, iar
nu gesturi pline de viata divina.

Pe langa proclamarea "Imparatiei Tatalui si a Fiului si a Duhului Sfant"
de la inceputul Liturghiei catehumenilor, deosebit de importante pentru
intelegerea dimensiunii eshatologice sunt acele locuri din Sfanta Liturghie
unde ingerii si credinciosii aduc impreund cantare de slavd Dumnezeului
Celui negrait si necuprins de minte, deci unde granita dintre cer §i pimant
este anulati®.

in sedinta sa din 10 februarie 2004 Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane a hotarat ca la prima din cele noud miride ale sfintilor sa fie rein-
trodusa pomenirea Sfintilor Ingeri, astfel: "Intru cinstea si pomenirea marilor
voievozi Mihail si Gavriil si a tuturor cerestilor netrupesti puteri"’. Astfel a
fost indreptatd o eroare patrunsd in editiile romanesti ale Liturghierului
incepand cu editia 1956. Prin aceasta pe discul euharistic este adunata bise-
rica intreaga, cea pamanteasca si cea cereasca, in jurul Mantuitorului Hristos.

Astfel 1n rugiciunea rostitd de preot in timpul vohodului mic, acesta se
roagd ca "impreuna cu intrarea noastra sa fie si intrarea sfintilor ingeri, care
slujesc impreund cu noi si impreuna slavesc bunatatea Ta". In rugiciunea
rostita in taina in timpul Trisaghionului sau in Imnul-Heruvic concelebrarea
oamenilor si a ingerilor sunt foarte evidente, la fel ca si la sfarsitul rugaciu-
nii ce precede Sanctus-ul, unde preotul se roaga:

"Multumim Tie §i pentru Liturghia aceasta, pe care ai binevoit a o primi
din mdinile noastre, degi stau inaintea Ta mii de arhangheli si zeci de mii de
ingeri, heruvimii cei cu ochi multi §i serafimii cei cu cdte gase aripi, care se
inalta zburand, cdntarea de biruinta cdantand, strigand, glas indltdnd si
grdind:

Sfant, Sfdnt, Sfant. ...

Cu aceste fericite Puteri §i noi, lubitorule de oameni, Stapdane, strigdm
si grdim: Sfant esti si Preasfdant..."8.

5. Biografia unui destin misionar. Jurnalul Parintelui Alexander Schmemann (1973-1983), trad.
de Felicia Furdui, Editura Reintregirea, Alba lulia, 2004, p. 351.

6. Revelator in acest sens este troparul ce urmeaza dupa Stihoavna Utreniei din prima luni a
Postului Mare, unde credinciosii canta: "In Biserica slavei tale stand, in cer ni se pare a sta Nascitoare
de Dumnezeu...".

7. Cf. Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula, Pomenirea Sfinfilor ingeri la Proscomidie, in "Anuarul
Facultitii de Teologie Ortodoxa Universitatea Bucuregti”, IV (2004), p. 577-589.

8. A se vedea orice editie a Liturghiei Sfantului loan Gura de Aur.
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In special la inceputul rugiciunii anaforalei ce urmeaza dupd Sanctus
impreuna-céntarea §i concelebrarea umano-angelica devin sensibil evidenti-
ate atat de Sfintul lIoan Gura de Aur, cat si de Sfantul Vasile cel Mare?.

Cel mai important pasaj eshatologic al Sfintei Liturghii, neremarcat de
majoritatea comentatorilor moderni, este de departe anamneza anaforalei
care urmeaza cuvintelor de instituire §i precede epicleza:

"Aducdndu-ne aminte, agadar, de aceastd poruncd madntuitoare §i de
loate cele ce s-au fdcut pentru noi: de cruce, de groapd, de invierea cea de
a treia zi, de indltarea la ceruri, de sederea cea de-a dreapta, si de cea de a
doua si slavitd iardgsi venire".

Aici Biserica isi aduce aminte de viitor ca de un eveniment din trecut.
Arhimandritul Ciprian Kern spunea: "In anamneza euharistica se sterg gra-
nitele dintre trecut, prezent st viitor...". Mitropolitul Ioannis Zizioulas co-
menteazad insd mai departe: "Amintirea viitorului dinamiteaza problematica
scolastica clasica privitoare la semnificatia de memorial a Euharistiei. Ea nu
este comemorarea euharistici a unui eveniment din trecut. Euharistia ca
anamneza nu se inradacineaza in trecut - in crucea lui Hristos - ci in viitor,
in Inviere si in Imparatia ce va veni"10. Introducand realitatile eshatonului in
istorie, Duhul Sfant care transcende istoria liniara transforma continuitatea
istorica intr-o prezentd!l. Este prezenta Domnului care vine in mijlocul celor
care s-au adunat in bisericd in numele Lui, conform poruncii Sale. Existd un
cuvant greu de interpretat in Evanghelia lui loan: "Adevdrat, adevarat zic
voud: Cel ce ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce m-a trimis are viata
vesnicd §i la judecata nu va veni, ci s-a mutat din moarte la viatd@" (In. V,
24). Textul este asemanator celui liturgic, deoarece postuleaza intrarea in im-
paratia lui Hristos fara a trece prin judecati. Amintirea viitorului din anam-
neza euharistica este posibild in virtutea acestui cuvant al lui Hristos, care
face posibila eshatologia prezenteista.

Aducerea-aminte sau pomenirea celei de-a doua veniri ca eveniment al
trecutului aratd ci aceasta a avut deja loc sau cel putin se petrece in acele
momente, tocmai datoritd anularii granitei dintre cer si pdmant. Ne aflam in
timpul lui Dumnezeu care le cuprinde pe toate, in acel "astazi" al Bisericii,
unde toate evenimentele iconomiei lui Dumnezeu se petrec in vesnicia dum-

9. Una din cele mai vechi anaforale unde este menfionata impreuna-liturghisirea cu Sfintii ingeri
este cea din Evhologhionul episcopului Serapion de Thmuis. Cf. Nicolae I. Popoviciu, Epicleza
euharisticd, Editura Nemira, Bucuresti, 2003, p. 148.

10. loannis Zizioulas, Die Eucharistie in der neuzeitlichen orthodoxen Theologie, p. 176 apud
Karl Christian Felmy, op. cit., p. 259.

11. O prezentare delaliata a dimensiunii pnevmatologice a ecleziologiei in Idem, Die pneuma-
tologische Dimension der Kirche, in "International- katholische Zeitschrift”, 2 (1973), p. 111-127.
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nezeiasci!2. Istoria se deschide spre vesnicie, timpul istoriei este cuprins in
timpul istoriei mantuirii, care patrunde in istorie, dar nu se transforma in is-
torie. Timpul atinge in cursul Euharistiei sfarsitul care este Hristos cel inviat!3,

O analogie poate fi oferita de limbajul icoanelor in care nu este reprezen-
tat simplu trecutul, ci trecutul In perspectiva a ceea ce are s vind. Icoana
ortodoxa prezintd o lume transfigurata, ea are un caracter eshatologic,
asemanator celui al Sfintei Liturghii.

Biserica intreaga participa astfel in mod foarte real la viata vesnica a lui
Dumnezeu, asa cum este ea oferitd lumii la masa euharisticd. Sfanta Li-
turghie este "cea mai dramaticd marturie a unei intalniri dintre eshaton si
istorie, a desdvarsitului cu relativul in existenta umani aici si acum"!4.
Aceasta intalnire si gustare din viata lui Dumnezeu nu poate riméne fara
consecinte, deoarece am vizut cum veacul de acum se metamorfozeaza in
zidire noua in Hristos. Aceasta veste o avem de transmis lumii.

3. Liturghia ca Paste al Bisericii

Intr-o duminici din vara lui 2001 m2 aflam intr-una din bisericile din
Ploiesti, pregatindu-ma alaturi de preotul paroh sa incepem Sfanta Liturghie,
cand pe usa din dreapta a altarului a intrat un preot batran cu barba alba
lunga, iradiind lumina descoperitd de Domnul ucenicilor pe Tabor, care ne-a
sdrutat spunandu-ne: "Hristos a inviat!".

12. Exista un timp sacru in care orice [el de timp profan este depasit, este timpul iconomiei
divine. Istoria mantuirii sc desf3soara in timpul vesniciei divine, dar ea intersecteaza si istoria profana
si Ti da sens. Moartea $i Invierea lui Hristos sunt implinirea ..tvpos*-urilor din Vechiul Testament. Un
.typos™ creeaza o relatie intre doud evenimente sau persoane, in care unul din cei doi nu este doar el
insugi ci este si celalalt, iar celalalt il include si primul. Améndoi polii sunt despariiii temporal, dar ei
sc afla inlduntrul istoriei, ca figuri reale. Amandoua persoancle sau evenimentele sunt din punctul de
vedere al timpului sacru contemporane. Timpul in care ele exista este timpul liturgic al lui ,,astazi”. (A
se vedea toate troparcle marilor praznice crestine. conform cérora orice eveniment al iconomiei man-
tuirii are loc ,,astazi”, adica in timpul iconomiei divine, in care Biserica intra prin praznuirea ei si face
ca praznicul si nu fic doar aducere aminte.)

Pentru a scoate in evidenta carcaterul eshatologic al ..typos“-ului Origen si Sfantul Grigorie de
Nazianz au dezvoltat o tipologie in trei trepte. Evenimentul din Vechiul Testament care este ..typos*™ al
lui Hristos, deci se implineste in Hristos. Implinirea in Hristos devine la randul ei ..typos™ pentru
implinirea umana in Biserica i Eshatologie. Cu privire la teologia tipologiei in Biserica veche vezi:
Wolfgang Huber, Passa und Ostern. Untersuchungen -ur Osterfeier der alten Kirche, Verlag Alfred
Topelmann, Berlin, 1969, p. 89 5. u.

13. Cf. Ghislain Lafont, O istorie teologicd a Bisericii. Itinerarul, formele si modele teologiei,
traducere Maria-Comelia Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 460.

14. loannis Zizioulas, Creatia ca Euharistie, trad. de Caliopie Papacioc, Editura Bizantini,
Bucuresti, 1999, p. 23.
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Atunci am inteles in mod profund ci Sfanta Liturghie este un Pagte, o
mare trecere din spatiul §i timpul lumii in timpul cel vesnic al lui Dumnezeu,
desi pana atunci la fiecare Sfantd Liturghie in timpul punerii agnetului si al
celorlalte particele in Sfantul Potir rosteam "Invierea lui Hristos vazand...",
"Lumineaza-te, lumineaza-te Noule Ierusalime..." si celelalte.

Arhimandritul Vasilios, monah al manistirii Stavronikita din Sfantul
Munte Athos, comentand cuvintele "Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem
de toate §i pentru toate" spune:

"Aceastd ofrandd liturgica totald adusa Domnului cel junghiat pururea
- un act de multumire i libertate - constituie centrul tainei, izvorul sfintirii
omului §i a cinstitelor daruri. Aceastd ofrandd ne dezbraca de toate, pier-
dem totul (Matei 16, 25). Incetdm sd mai existdm. Murim. In acelasi timp, e
momentul cand ne nastem la viatd, ne impdrtdsim de viata dumnezeiascd
[...] Viata in Dumnezeiasca Liturghie e o stingere congtientd si totald, de
aceea e §i o imbrdtisare a unei taine ce ne depdgseste. E osteneald si odihnd,
e moarte §i viata"”.

Dacd viata in Sfanta Liturghie este moarte si viatd, atunci Liturghia
insdsi este un Paste, o trecere "de la moarte la viatd si de pe pamant la cer",
asa cum canta Biserica in [rmosul primei cdntéri a Utreniei Pastilor.

Pentru a intelege cum a conceput Biserica Pastile trebuie s ne indrep-
tam privirea citre Sinaxarul citit la Utrenia Invierii din Sfinta si Marea
Duminicé a Pastilor:

"Numim sdrbdtoarea de azi Pagti, dupd cuvantul care in vechiul grai
evreiesc insemneazd trecere, flindca aceasta este ziua in care Dumnezeu a
adus, la inceput lumea dintru neflintd intru fiintd. In aceastd zi smulgdand
Dumnezeu pe poporul israelitean din mdna faraonului, l-a trecut prin Marea
Rogie §t, 101 n aceasta zi, S-a pogordt din ceruri §t.5-a saldglull in pdntecele
Fecioarei. lar acum, smulgand tot neamul omenesc din adancul iadului, [-a
suit la cer §i l-a adus iardsi la vechea vrednicie a nemuririi"0.

Conform teologiei acestui sinaxar intemeietor al tuturor praznicelor si
sarbatorilor anului bisericesc Dumnezeu a savargit patru Pasti: 1. Primul
Paste este aducerea lumii dintru nefiinta la fiinta (creatia); 2. Al doilea Paste
savarsit de Dumnezeu este eliberarea poporului israel din robia Egiptului "cu
mana tare si brat inalt"; 3. Al treilea Paste este Intruparea Fiului lui
Dumnezeu in istorie; 4. lar ultimul este reprezentat de pogorarea la iad si In-
vierea lui Hristos. In toate cazurile amintite este vorba despre o trecere dintr-o

15. Arhimandritul Vasilios, /ntrarea in impardtie. Elemente de trdire liturgicd a tainei unitdtii in
Biserica Ortodoxa, traducere de pr. prof. dr. loan Ic3, Editura Deisis, Sibiu, 1996, p. 60-61.
16. Penticostar, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 19.
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stare in alta, din nefiinta la fiinta, din Egipt in libertate, din cer pe pamant si
de pe pamant la cer. Toate faptele amintite sunt fapte existentiale ce tin de
lucrarea lui Dumnezeu in istorie i dau o dimensiune pascala istoriei lumii si
existentei umane. Lumea este creata si treaca, iar omul este creat sd urce de
pe pamant la cer, sa-si valorifice in mod pascal existenta.

Ceea ce este insi la fel de fundamental pentru interpretarea acestui text
cheie al teologiei crestine este faptul ca se mentioneazad o cotemporalitate a
celor patru Pasti savarsiti de citre Dumnezeu. Toate aceste "treceri” (diaba-
sis) se petrec "In aceasta zi", adica intr-o aceeasi zi, in ziua infiniti a istoriei
mantuirii, "zi" pe care o actualizim in Sfanta Liturghie. Din aceasta pers-
pectiva poate si aibe loc $i memoria viitorului in cadrul anamnezei liturgice,
deoarece Biserica iese intr-o maniera pascala din timpul si spatiul istoriei,
pentru a intra si a intdlni timpul lui Dumnezeu. Daca intelegem timpul asa
cum ne-a invatat Parintele Stdniloae ca "distanta dintre chemarea lui
Dumnezeu si rdspunsul omului in credintd", atunci timpul poate fi valorifi-
cat i nu rdimane la dimensiunea de "chronos" numai in sinaxa liturgica.

Pentru a vedea insa cum se actualizeazd taina invierii lui Hristos in
Biserica de-a lungul anului liturgic va propun sa ne indreptam privirile catre
prima Duminica ce urmeaza Pagtilor, Duminica Tomii. Aceasta Duminica
este numitd in sinaxarele grecesti i romanesti, "Duminica Antipasha"7,
adica cea care tine loc de Paste. Daca acest lucru e adevirat inseamna ca noi
traim in timpul acestei sarbatori o actualizare a Pastilor. Dar sd vedem ce ne
spune sinaxarul acestei sarbatori:

"Deci, deoarece Invierea Domnului intrece in maretie toate celelalte
lucruri din viata si este mai presus de toatd cugetarea, o innoim §i o
prdznuim nu numai in fiecare an, ci §i pururea, in fiecare a opta zi. Astfel,
Duminica de azi este intdia innoire a Invierii. care cu dreptate se poate numi
siaopta, §icea dintdi"8,

Daca Duminica Tomii este prima innoire a Invierii Domnului, celelalte
Duminici sunt toate innoirii ale Invierii. Astfel, fiecare Sfanta Liturghie
Duminicald este un Paste care urcd Biserica neincetat de pe pamant la cer.
Fiind zi a opta este o icoand a imparatiei vesnice a lui Hristos, purtand in ea
chipul veacului ce va si fie.

Cele mai vechi omilii pascale cunoscute folosesc pentru paste etimolo-
gia Pascha = diabasis / transitus, adica trecere, depasire a unei stari si intrare
intr-o noud stare!®. Gaudentius de Brescia preia aceastd etimologie si for-

17. Prepozitia "anti", iradusa din limba greaca nu inseamna cu s-ar parea la prima vedere §i cum
stim din limba vorbita "impotriva", ci "in loc de".
18. Penticostar, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 62.

19. Referitor la aceasta etimologie cf. Wolfgang Huber, op. cit., p. 120-129.

"
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muleaza o tipologie foarte interesanta: Pastile este Euharistia, este "trecerea”
lui Hristos in painea si vinul euharistic. Sfinta Liturghie, Euharistia este
Pastele cel adevarat, Pastele Domnului. In predica pe care Sfantul loan
Hrisostom a tinut-o la 31 ianuarie 387 in Antiohia compara pastele iudaic cu
cel crestin, afirmind ca daca pastele iudeilor este legat de o zi anume,
crestinii sarbatoresc Pastele nu o singurd data pe an, ci de trei sau patru ori
pe sdptamana, sau de cite ori vor, adica la fiecare Sfanta Liturghie29.

Toate aceste marturii ale traditiei celei vii a Bisericii intemeiaza intrea-
ga existentd si viatd crestind pe teologia pascald. Viata liturgica este a
Bisericii este o viatd pascala, dar si viata fiecarui crestin este o viata pascala.
Toate Sfintele Taine ale Bisericii sunt de naturd pascala, deoarece toate pre-
supun treceri in stari duhovnicesti, spirituale deosebite de cele initiale.
Botezul este astfel un paste, cununia este un paste, hirotonie este un paste,
toate hranindu-se din Pastele nostru Hristos a carui moarte si inviere o actua-
lizdm de fiecare datd cand implinim porunca data ucenicilor la Cina cea de
Taina: "Aceasta sa faceti intru pomenirea Mea!".

4. "Liturghia" de dupa Sfanta Liturghie - Biserica in misiune

Abia intelegerea Sfintei Liturghii ca icoand a Eshatonului si ca Paste al
Bisericii face posibild o intelegere profunda a Liturghiei de dupa Liturghie.
Deoarece numai gustand din viata dumnezeiascad in Liturghie prindem pu-
terea de a mijloci aceastd viatd societdtii contemporane. Am insistat asupra
intelegerii eshatologice si pascale a Sfintei Liturghii in paginile de mai sus,
deoarece aceste dimensiuni nu mai sunt prezente decat intr-o mica masura in
congtiinta noastra ecleziala si liturgica.

impértésirea din viata dumnezeiasca, care € o iubire nemarginita, ne
transforma si ne pregdteste pentru a savarsi un nou Paste - trecerea din
Biserica in lume, vestirea imparitiei lui Dumnezeu citre toate neamurile. In
vechime, Sfanta Liturghie se termina odata cu rugaciunea Amvonului, cand
preotul ii invita pe credinciosi "Cu pace sa iesim", iar poporul rdaspundea
"Intru numele Domnului". Nu este vorba in acest dialog de iesirea preotului
din altar, asa cum vedem si intelegem azi, ci de iesirea intregii Biserici, a
tuturor celor care "au vazut Jumina cea adevarata", in numele lui Dumnezeu
si in pacea daruita de Domnul cel Inviat spre a spune intregii lumi cat bine
le-a facut lor Dumnezeu. De aceea, misiunea bisericeasca in conceptia orto-
doxa is1 are izvorul in Sfanta Liturghie care este icoana imparatiei lui
Hristos. Iubirea Sfintei Treimi si iubirea jertfelnica a lui Hristos trebuie

20. CI. ibidem, p. 134-135.
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transmise lumii. Nu este vorba de un umanism antropocentric sau 0 misiune
sociald a bisericii la nivel pur uman, ci de o misiune inradacinati adanc in
imparatia lui Hristos, avand ca bazi jubirea pentru fiecare persoani umana,
care are o valoare unici dati de prezenta chipului lui Dumnezeu in orice om?21.

La comuniunea cu Dumnezeu in cadrul Sfintei Euharistii este invitata
intreaga umanitate, sa se impartaseasca de darurile dumnezeiesti. Cei care au
venit trebuie sa se poarte apoi in lume ca posesori ai acestor daruri, ca mar-
turisitori ai iubirii, ai pacii, ai iertarii, ai jertfelniciei, spre “a-i molipsi” pe
tot1 cei din jurul lor. Pacea mea o dau voud, spunea Mantuitorul ucenicilor.
Aceastd "pace cereascd" o primeste Biserica de la Hristos in cadrul
Euharistiei, o impartaseste tuturor credinciosilor, care sunt chemati sa o duca
in lume. Aceasta inseamna in casele noastre, in familiile noastre, la locul de
munca, la vecinii nostri, pe strada noastra, in orasul nostru intr-o maniera
foarte concreta.

Referitor la modul in care se petrece iesirea Bisericii in lume spre a
savarsi o noua lucrare publica marturisitoare Mitropolitul loannis Zizioulas
spunea: "Aceastd cobordre a cerului pe pdmant care face posibild ridicarea
pamantului la cer, umple pamantul de lumina, har si bucurie si face Liturghia
o0 sarbatoare, o celebrare din care crestinii se intorc in lume bucurosi §i purta-
tori de har"22. Dupa ce "aici (in Sfinta Liturghie n.n.) invatam sa traim. Aici
rasare viata cu adevarat libera ce va sa vind, si care ni s-a dat. Vedem cum
oferirea e sporire, degertarea plindtate, smerenia slava. Invatam si multu-
mim"23 suntem trimisi de Dumnezeu in lume spre a face cunoscutd tuturor
oamenilor aceasta viata.

Viata autentic crestina se invata in cadrul Sfintei Liturghii, unde tuturor
celor prezenti le este impartitd aceeasi paine euharistica, impartasindu-se cu
totil dintr-un singur potir. Aici incepe misiunea bisericii. deoarece abia In
Sfanta Liturghie invatam sd impartim tot ceea ce avem. Asa cum in cadrul
liturgic am Tmpartit aceeasi pdine, tot la fel trebuie sd ne impartim hrana i
existenta cu vecinii nostri §i cu toti cei aflati in suferinta24.

Pornind de la centralitatea Sfintei Liturghii in teologia ortodoxa, de la
faptul cd lumea insasi savarseste neincetat o Liturghie, o "Liturghie cos-

21. Teoctist. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. Raspunderea sociala a Bisericii in Europa —
operd misionard §i ecumenica comund. in Gandirca sociala a Bisericii. Fundamente-documente-ana-
lize-perspective. volum realizat de loan I. Ica jr si Germano Marani. Editura Deisis, Sibiu. 2002. p. 6.

22. loannis Zizioulas. Creatia ca Euharistie. trad. de Caliopie Papacioc. Editura Bizantind,
Bucuregti. 1999, p. 23.

23. Arhimandritul Vasilios. /ntrarea in impdrﬁ;ie. Elemente de traire liturgica a tainei unitdtii in
Biserica Ortodoxa. traducere de pr. prof. dr. [oan lca. Editura Deisis, Sibiu, 1996. p. 64.

24. CI. lon Bria. The Liturgy after the Liturgyv. Mission and Witness from an Orthodoxe
Perspective. WCC, Geneva. 1996. p. 25.
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micd", dupa cum spunea celebrul teolog catolic Hans Urs von Balthasar ana-
lizdnd teologia Sfantului Maxim Marturisitorul, viata crestind insasi este
chemati si devini o viata euharistica, doxologicd?3 - in cadrul céreia comu-
niunea de iubire a Sfintei Treimi sa fie dusa in lume de cei care au gustat din
ea. Astfel incepe pentru slujitorii sfintelor altare st pentru toti crestinii
"liturghia" de dupa Sfanta Liturghie, lucrarea publica in lume ca trimisi ai lui
Dumnezeu spre a o sfinti.

Liturghia euharisticd nu este o "escapada pioasd" in lumea rugiciunii §i
o intoarcere de la realitdtile sociale ale lumii in care trdim prin inchiderea
intr-un spatiu ghetou din care nu mai iesim, ci ea cheama pe fiecare credin-
cios sa celebreze "taina fratelui" in afara Bisericii2, in pietele publice si in
mabhalale, acolo unde se aud strigatele saracilor, ale bolnavilor si ale margi-
nalizatilor. Nicolae Steinhardt, un evreu din Romania convertit la crestinism
in temnitele comuniste, comentand textul de la Matei 25 referitor la criteri-
ile Judecatii de Apoi, subliniaza intr-o celebra predica faptul ca in acest text
nu ne aflam in vreun spatiu sacru, vreo academie platoniciana, ci la nivelul
celor umiliti si obiditi, care pot gusta din plin savoarea unei fapte bune.
Criteriul ultim al judecatii este astfel expus de monahul de la Rohia: "Cum
ne-am purtat in lume cu fratii, cu vecinii, semenii $i vrajmasii nogtri"27.

Arhiepiscopul Tiranei, Anastasios Yannoulatos, fost profesor de istoria
religiilor la Universitatea din Atena, considera necesard pentru integritatea
participarii liturgice a oricérui credincios extinderea "Liturghiei” la intreaga
viata:

"Fiecare dintre credinciogi este chemat sa continue o >>liturghie<<
personald pe altarul tainic al propriei inimi, sa realizeze o propovaduire vie
a vegtii celei noi "de dragul intregii lumi". Fard aceastd continuare liturghia
ramadne incompleta [...| Jertfa Euharistiei trebuie extinsa in sacrificii per-
sonale pentru cei aflati in nevoi, fratii pentru care Hristos a murit [...]

25. Teologia poate fi conceputa si definita ca doxologie, fiind cantarc de slavd adusa cu toata
fiinta lui Dumnezeu. ,.Ce poate {i mai adeviarat decit un cantec curat, o sfantd laudi?”, se intreba iero-
schimonahul Daniil Tudor. Conform unei astfel de viziuni, psalmistul David face teologie atunci cand
canti: Toata suflarea si laude pe Domnul! (Ps. 150, 6): pestii cei mari §i toate adancurile; focul si grin-
dina, zipada si bruma, vantul si furtuna, care implinesc poruncile Lui; muntii §i toate dealurile, pomii
cei roditori si toti cedrii; {iarele si toate dobitoacele, tardtoarele si pasarile zburatoare; stipanitorii
pamantului §i toate noroadele; toate s laude Numele Domnului (Cf. Ps. 148). Astfel cantd inima
utrenica a ..dreptei slaviri”, a Ortodoxiei. leroschimonahul Daniil Tudor, Scrieri, I, Editura Christiana.
Bucuresti, 1999, p. 18.

26. Cf. lon Bria, The Liturgy after the Liturgy. Mission and Witness from an Orthodoxe
Perspective, WCC, Geneva, 1996, p. 20.

27. Nicolae Steinhardt, Ddruind vei dobdndi, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane a
Maramuresului si Satmarului, Baia Mare, 1992, p. 39.
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Continuarea Liturghiei in viatd inseamna eliberare continua de puterile rau-
lui care lucreaza inldauntrul nostru, o reorientare continud §i deschidere [...]
pentru eliberarea persoanelor umane de orice structurd demonicd de
nedreptate, exploatare, agonie, singurdtate §i pentru a crea o comuniune
reald a persoanelor in iubire"?8,

Atitudinea personala a crestinului este descrisa ca "liturgica" deoarece
isi primeste energia si forta din participarea la jertfa euharistica a Bisericii,
constituie cea mai buna pregitire pentru o participare mat congstiincioasa la
Euharistie si este o expresie vie a transformarii reale a omului in Hristos?9.

Prin aceasta Sfanta Liturghie nu mai poate raimdne numai locul exclusiv
al unei sfintiri individuale, ci transforma membrii Bisericii Tn martori $i mar-
turisitori ai imparatiei lui Hristos §i impreuna-lucratori la méntuirea lumii.

Stuctura de baza a Sfintei Liturghii se bazeaza pe doua migcari: prima
este adunarea poporului pentru a auzi cuvantul lui Dumnezeu si pentru a
manca Pdinea Vietii (Lc 4, 16), iar a doua este trimiterea crestinilor in lume
pentru a invita toate neamurile si a da marturie despre viata in Iisus Hristos30.
Toti crestinii devin astfel misionari §i sunt chemati sd dea marturie despre
noua viata in Hristos. Fara aceastd intemeiere teologica a slujirii sociale a
bisericii, misiunea bisericeasca s-ar transforma intr-o misiune a oamenilor,
orientatd antropocentric, aga cum se intdmpla in unele confesiuni crestine.

Crestinii din alte traditii decét cea ortodoxa, considerad in mod eronat ca
Biserica Ortodoxa este o bisericd ‘“nemisionard”, inchisi in frontiere
nationale si indiferentd la convertirea lumii la Hristos, implicarea sociala
nefiind de asemenea foarte elocventa. Ortodocsii insa au ales un mod foarte
propriu de a intelege si a face misiune. Centrul intregii misiuni este in traditia
Sfintilor Parinti Sfanta Liturghie, in timpul cireia Biserica “pregateste, hra-
neste si trimite misionari in lume”3!. Astfel “liturghia” de dupa Sfénta Litur-
ghie, care este izvorul intregii misiuni, este cel mai propriu mod al Bisericii
Ortodoxe de a-st implini misiunea si slujirea sociala.

5. Slujirea Bisericii la doua altare

Insotind o delegatie a Bisericii Evanghelice din Germania intr-o vizitd
efectuata intr-o eparhie a bisericii noastre, episcopul locului prezenta insti-

28. lon Bria (editor), Martyria-Mission: The Witness of the Orthodox Churches Today, WCC,
Geneva, 1994, p. 67.

29. Cf. lon Bria, The Liturgy after the Liturgy, p. 20.

30. Cf. lon Bria, The Liturgy after the Liturgy. Mission and Witness from an Orthodoxe
Perspective, WCC, Geneva, 1996, p. 24.

31. Ibidem, p. 24.
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tutiile sociale ale eparhiei respective, orfelinate, case de batrani, cantine
sociale etc. cu urmatoarele cuvinte: “un alt altar la care slujim”. Atunci am
realizat intr-un mod foarte concret cd Biserica slujeste la doua altare, iar
aceasta traditie a pastrat-o cu credinciosie incd din primele veacuri. Unul
vechi regulament bisericesc, Didascalia siriacd, redactatd la jumatatea se-
colului al III-lea, undeva in Siria, numeste saracii, orfanii si bolnavii altarul
lui Dumnezeu:

"Dacd un om a primit ajutor la tinerete fiind orfan, sau ajutor pentru
slabiciunea varstei inaintate, sau ajutor pentru infirmitatea pe care o aduce
boala, sau ajutor pentru cresterea copiilor, acesta trebuie marturisit drept
altarul lui Dumnezeu"32. Avand in vedere importanta slujirii la acest al doi-
lea altar slujitorii altarului sunt indemnati: "Drept urmare, fiind tu episcop
sau diacon, perseverand in slujirea cétre altarul lui Hristos - adica (slujirea
citre) vaduve si orfani - striduieste-te..."33. Sfintul loan Gurd de Aur vor-
beste despre Liturghia care are loc in afara Bisericii, unde la altarul saracilor
sunt chemati sa slujeasca toti crestinii aldturi de clerul bisericii. Este vorba
de slyjirea lumii, a orfanilor, vaduvelor si saracilor, in numele iubirii lui
Dumnezeu.

in dinamica Pastelui de care am amintit omul este chemat la sivarsirea
unui nou Paste personal, iesirea din el insusi si trecerea in celdlalt, daruirea
pentru aproapele. Aceastd schimbare innoitoare insa se hraneste din invierea
lui Hristos celebrata in jertfa euharistica. Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul
loan Gura de Aur, teologii liturgici prin excelenta ai Bisericilor Ortodoxe
sunt in acelasi timp, sigur nu intdmplator, unii din cei mai mari reformatori
sociali ai vremii in care au trdit, asumandu-si initiative creatoare practice
inlauntrul societatii. Sfantul loan Hrisostom asigura intretinerea a peste 3000
de vaduve si a sute de straini, bolnavi $i prizonieri fnca fn vremea cand cra
preot in Antiohia, numarul saractilor aflati in ingrijirea sa pe vremea arhiepis-
copatului la Constantinopol ridicindu-se la 7000. Sfantul Vasile cel Mare a
organizat un "oras" cu spitale, orfelinate, case de oaspeti, scoli, ateliere, mo-
bilizand sute de oameni pe baza unui plan social sistematic, a carui realizare
a urmirit-o el insusi pas cu pas, imitind slujirea lui Hristos34.

Aceasta atitudine defineste in mod deplin spiritualitatea ortodoxa, carac-
terizatd de un ritm pascal al vietii, care iese din aceasta lume spre a gusta din
lumea lui Dumnezeu in Sfanta Euharistie, dar se reintoarce in aceasta lume

32. The Didascalia Apostolorum in Syriac, 11. Chapters XI-XXVI. translated by Arthur Vodbus.
(CSCO. 408), Louvain, 1979, p. 161.

33. Ibidem, p. 163.

34. Cf. Anastasios Yannoulatos. Ortodoxia 5i problemele lumii contemporane, L ditura Bizantina.
Bucuresti. 2003, p. 199. Cu privire la institutiile de asistenta sociald in Biscrica veche. agsezdminte de
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pentru a transpune in cotidian lumina Invierii lui Hristos, care nu va straluci
numai in veacul ce va si fie, ci deja "aici §i acum". Sensul intregii creatii, al
intregii lumi este “cerul nou si piméantul nou” (Apoc. 21, 1), descoperit de
Dumnezeu Insusi Sfantului Ioan Evanghelistul. P4n3 cénd acestea vor veni,
noi crestinii suntem chemati sd ddm marturie despre acest cer nou st pamant
nou incd aflandu-ne in timpul si trupul acestei lumi.

Excurs: Diaconia de azi a Bisericii Ortodoxe Romdne
in cdteva date

Dacé pana la instaurarea comunismului in Romania la jumaétatea secolu-
lui al XX-lea majoritatea institutiilor de asistentd sociald apartineau Bisericii,
in timpul regimului totalitar a fost interzisa orice activitate institutionalizata
a Bisericii in domeniul activititii caritativ-sociale, asezamintele ei fiind pre-
luate de stat. Cu toate acestea preotii nostri gi-au exercitat misiunea carita-
tiva in parohiile pe care le-au pastorit.

Dupa 1990 Biserica Ortodoxd Romana a reactivat o seama de institutii
de asistentd sociala, a infiintat 11 sectii de Teologie-Asistentd Sociald in
cadrul Universitatilor din Romania, iar Sfantul Sinod si Consiliul National
Bisericesc au aprobat in primavara anului 1997 infiintarea in cadrul Admi-
nistratiei Patriarhale a Sectorului “Biserica §i Societatea”, care are in com-
ponenta sa Biroul de Asistenta Sociala al Patriarhiei Romaéne. Printr-o alta
hotatare sinodala din iunie 1998 s-a decis implicarea Bisericii Ortodoxe
Romane in programul national de protectie a copilului aflat in dificultate, iar
in anii urmatori sfera de implicare a bisericii a fost extinsa la aproape toate
nevoile societdtii romanesti.

Astazi pe langa Biroul de Asistenta Sociala din cadrul Sectorului “Bise-
rica §i Societatea” al Administratiei Patriarhale mai activeaza 16 Birouri de
asistenta sociala la nivel de centru eparhial, 14 la nivelul protopopiatelor si
8 la nivel de parohie. La sfarsitul anului 2003 in cuprinsul Patriarhiei Ro-
mane functionau 118 aseziminte sociale, din care 39 pentru copii, 12 pentru
batrani, 40 de cantine sociale, 19 cabinete si farmacii sociale, 2 centre de
diagnostic §i tratament §i 6 centre pentru asistenta familiilor in dificultate. De
programele oferite de aceste centre sociale beneficiaza peste 100.000 de

ocrotire $i carilate pentru vaduve, orfani si fecioare vezi pr. prol. Liviu Stan, Institufiile de asistentd
sociald in Biserica veche, in "Ortodoxia", IX (1957), ar. 1. p. 95-118.
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nevoiasi. Pentru activititile social-filantropice au fost cheltuiti in anul 2003
116.717.266.479 lei, echivalentul a peste 3.000.000 EURO33,

6. Mairturia sociala a parohiei

Diaconia si implicarea sociala a episcopului intr-o eparhie sau a preotu-
lui intr-o parohie e determinata tematic de Molitfelnic, care arata cd misiunea
sau diaconia noastrd cuprinde toate problemele legate de viata politica, de
invatamant, de societate, de viata de zi cu zi, neraménand nimic in afara gri-
jii sfintitoare si pastorale a Bisericii36. Preotul nu poate sa schimbe lumea,
dar cu harul primit de la Dumnezeu poate sa schimbe o mica parte a lumii i
sa-L ofere societdtii pe Acela Care poate sé transfigureze totul, din moment
ce “a biruit lumea” (Ioan 16, 23).

Nu este locul si cazul sa detaliem in acest referat toate aspectele ce tin
de misiunea Bisericii in lumea moderna. As dori totusi sa evidentiez trei
aspecte care ne par fundamentale:

In prefata volumului “Biserica in misiune”, editat de Patriarhia Romana
in primavara acestui an cu ocazia implinirii a 120 de ani de la obtinerea auto-
cefaliei §i 90 de ani de la ridicarea la rangul de Patriarhie, Inalt Prea Sfintitul
Mitropolit Daniel al Moldovei si Bucovinei spunea ca “intr-o lume a pietei
si a profitului, Biserica trebuie sa apere persoana umana, de orice forma, de
cumpdrare-vanzare a ei ca obiect™7. Valoarea oricarei persoane umane ca
purtatoare a chipului lui Dumnezeu sta deasupra tuturor intereselor politice,
economice sau sociale.

In al doilea rand, trebuie remarcat ci intreaga filantropie sau diaconie
crestind se face in numele lui lisus Hristos, singurul Adevar universal si inte-
gral din accastd lume. Mai mult decdt atdt prin iubire de vameni creytini sunt
chemati sa-I conduca pe ceilalti oameni catre Hristos. Cautand in spatiul
societatii dreptate §i pace, omul modern cauta inconstient pe Acela care este
Dreptatea si Pacea intrupatd. Chiar daca filantropia bisericeasca nu poate
crea o lume dreapta, asigurdnd tuturor conditii de viatd decente, totusi

35. Informatiile au fost luate din studiul pr. prof. dr. Dumitru Colotclo. Lucrarea caritativa a
Bisericii Ortodoxe Romdne astdzi, in Biscrica in misiune. Patriarhia Romana la ccas aniversar. 120 de
ani de autocefalie (1885-2005); 80 de ani de Patriarhat (1925-2005). volum tipdrit cu aprobarca
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne. Editura IBMBOR, Bucuresti. 2005, p. 455-480.

36. Cf. Gheorghios D. Metallinos. Parohia — Hristos in mijlocul nostru, trad. de pr. prof. dr. loan
I. Ica, Editura Deisis, Sibiu, 2004, p. 93.

37. 1 Daniel. Mitropolitul Moldovei §i Bucovinei. Cuvdnt inainte la Biscrica in misiunc.
Patriarhia Romana la ceas aniversar. 120 de ani de autocefalie (1885-2005); 80 de ani de Patriarhat
(1925-2005). volum tiparit cu aprobarea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane, Editura
IBMBOR, Bucuresti. 2005, p. 7.
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mijlocindu-L pe lisus Hristos 1i ajuta pe toti nedreptatitii, oropsitii §i saracii
sa strabata drumul acestei vieti §i sd-si poarte crucea cu o mentalitate noua,
izvorata din credinta in Domnul cel Inviat.

Existd in societdtile moderne o seama de ideologii si de persoane care
sunt refractare mesajului crestin. Misiunea noastrd nu trebuie sa se trans-
forme intr-o polemica omeneasca cu ideologiile omenesti, multe din ele
refractare mesajului crestin, pentru cd astfel ar deveni ea insasi o ideologie
omeneascd paraleld cu celelalte. Biserica trebuie sa dea o marturie despre
iubirea lui Dumnezeu fata de lume in lisus Hristos. De multe ori diaconia si
misiunea bisericii nu au altd posibilitate decat rugdciunea. Drept urmare,
ceea ce nu putem face noi sa-I incredintam lui Dumnezeu38.

Prea Fericitul Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne,
afirma cad Biserica poate contribui la insandtosirea vietii sociale prin for-
marea de oameni cu fricd de Dumnezeu in toate straturile societatii, oameni
credinciosi, care sd aibd “Duhul lui Dumnezeu” (1 Corinteni 7, 14), eliberati
de robia patimilor si patrunsi de duhul jertfelniciei si al iubirii de semeni.
Prin acestia Biserica poate transmite intregului organism social duhul
evanghelic39. Astfel de oameni nu pot fi formati decat prin participarea la
Sfanta Liturghie si impartasirea din Trupul si Sangele lui Hristos.

Prea Fericirea Sa considera ca “Biserica trebuie sd-si manifeste vocatia
sa profetica printr-o cercetare riguroasa — dupa pilda Parintilor Bisericii si in
special a Parintilor Capadocieni — a spiritului culturii si civilizatiei actuale,
asimiland ceea ce este ziditor pentru om si lume si inlaturdnd acele aspecte
care indeparteazid pe om de Dumnezeul Cel adevarat §i de calea implinirii
sale plenare™40.

Pr. lect. dr. Daniel Benga

38. Cf. Gheorghios D. Metallinos, op.cit., p. 97.

39. T Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Raspunderea sociald a Bisericii in Europa
— operd misionard §i ecumenicd comund. in Gandirea sociald a Bisericii. Fundamente-documente-
analize-perspective, volum realizat de loan 1. Ica jr si Germano Marani, Editura Deisis, Sibiu, 2002,
p. 5-6.

40. Ibidem. p. 6-7.
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MODELE DE RUGACIUNE IN VECHIUL TESTAMENT -
EXPRESIE A TRAIRII RELIGIOASE

Despre existenta rugdciunii nu putem vorbi decat acolo unde exista cre-
dintd intr-un Dumnezeu personal §i Creator. Una dintre caracteristicile re-
ligiei lui Israel era tocmai credinta intr-un Dumnezeu creator al lumii, trans-
cendent, atotputernic, personal, atotbun, vesnic si indurator. Aceasta con-
ceptie inaltd asigura rugaciunii practicate de evrei o incontestabild superio-
ritate. Credinciosul evreu putea intra in legaturd cu Dumnezeu prin rugi-
ciune, care tasneste din sine, cu totul spontani si interior necesara. In fata
acestui Dumnezeu personal si atotdrept, credinciosul se dezvaluie cu toata
increderea, marturisindu-i intreaga frimaéntare interioarda a sufletului,
spaimele si temerile sale, chiar indoielile si ezitarile sale. Din aceastd pers-
pectiva psalmul 50 se incadreaza in mod absolut in acest gen de rugéciune.

Ceea ce surprinde la rugiciunea regelui David este originalitatea sa ca o
expresie, o exteriorizare a stdrii sufletesti aflatd in zbuciumul péacatului
savarsit §1 nu o repetare a unel rugaciuni gata facute. Prin propriile puteri,
congtient de gravitatea pacatului savarsit, regele David incearca prin propri-
ile puteri si cuvinte sa se roage Domnului. Nici o altd rugaciune, alcatuiti de
vreun Inaintas al sdu, nu i s-a parut ca ar corespunde starii sale sutletesti, nici
una care ar putea sa ii redea linistea dorita. Cuvintele 1zvorasc asadar din acel
suflet pacdtos care a gustat din belsug placerea si amaraciunea pacatului si
doreste acum din toata fiinta lui lepadarea de el si indreptarea. Asa dupa cum
pacatul il facuse sa se coboare pani in cele mai de jos adancuri. tot asa ruga-
ciunea trebuia sa-l ridice spre indreptare, spre virtute, sia-1 indeparteze cat
mai mult de locul odios al pacatului si sa-1 apropie de Dumnezeu.

Psalmul 50 reprezinta, prin frumusetea si profunzimea problemelor pe
care le pune una dintre cele mai frumoase rugaciuni pentru lumea Vechiului
Testament. Frumusetea sa este datorata pregatirii regelui David in
cunoasterea Legii Mozaice dar si faptului cd acesta era profet al Domnului,
vas ales. Atunci cand a compus psalmul, regele David era deja iertat de
Dumnezeu, deci harul Domnului era peste el $1 mai ales, lucra in el.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE $I STUDI 117

In marturisirea pe care o face in psalm, regele David se prezinti ca un
om viciat de pacat, dar convins ca din aceasta stare de degradare nu poate fi
eliberat decat de catre Dumnezeu. Spre El isi indreapta speranta si numai Lui
{i inalta rugaciuni, cerdndu-I indurare dupa multimea milelor sale. Aceasta
nadejde a mantuirii ce va sd vina genereaza in David o rugaciune curati, prin
care psalmistul cere o schimbare, o innoire totald a interiorului sdu alterat de
pacat. lertarea nu o poate intelege decat prin prisma iubirii lui Dumnezeu
fata de oameni. Si tocmai pentru ca David gresise mult, avea nevoie de multa
iubire din partea lui Dumnezeu si face apel la indurarea dumnezeiasca:
“Miluieste-ma, Dumnezeule dupd marea mila Ta i dupd multimea indu-
rarilor Tale sterge faridelegea mea. Mai vartos ma spald de faradelegea mea
si de pacatul meu ma curateste” rezumand in aceste doud versete intregul
obiect al rugdciunii sale.

Psalmistul cere ca Dumnezeu si-1 méntuiasca prin iubirea Sa cea mare
fata de oameni; aceasta iubire si se reverse din belsug peste greseala facuta,
pentru ca in felul acesta rana deschisa de pacat s fie vindecatd. David se
impartasise din plin de iubirea lui Dumnezeu si cunostea faptul ca acesta
doreste ca in inima omului sia domneasca adevarul si virtutea. Pentru ca sa
inlature o noua cadere, David se roaga: “si in ascuns intelepciune ma invata”
(versetul 8), adica Domnul sa ii arate felul cum sa-si alcatuiasca noua viata
si daca se intdmpla totusi sa mai greseascd, atunci sa-l invete ca prin cdinta
sincerd sa-gi marturiseasca pacatul.

Rugaciunea psalmistului se continud printr-o noud cerere de iertare, in
care autorul recunoaste ca iertarea pacatelor lui nu poate veni decét direct de
la Domnul, intrucat pentru pacatul savarsit de el nu exista nici un sacrificiu
sau ritual prescris de Lege. Totusi el a fost iertat de Dumnezeu si nestiind
felul in care a fost indreptat, el pleaca in rugiciunea sa de la modul cum sc
curdtau evreil de pacate prin prescriptiile Legii, pe care le cunostea si el.
Plecand de la aceasta premisa, psalmistul ridica in acest verset, la o idee mult
superioara conceptiei vremii si cere prin formulele tipice ale Legit iertare
direct de la Dumnezeu, Singurul care i-o putea oferi, zicdnd: “Stropi-ma-vei
cu isop $i ma voi curati, spala-ma-vei si mai vartos decat zipada ma voi albi.
Isopul reprezenta de fapt puterea de curitie, iar in lumea veche era folosita
si drept medicament. Tindnd seama de aceastd proprietate terapeutica, sim-
boliza purificarea morala a omului!.

In partea a doua a versetului, autorul isi exprima dorinta ca Dumnezeu
sd-1 spele de pacatul savérsit. Bucuria §1 veselia pierdutad prin sdvarsirea

1. Dr. Mircea Chialda. Sacrificiile Vechiului Testament, Caransebes. 1941, p. 46.
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pacatului este mult ravnitd de David. Pentru linistea si fericirea aceasta se
roagd cu multi insistenta, cici intreaga lui fiintd este zdrobita de greutatea
pacatului. Aceastd greutate devine insuportabild pentru el, cu atdt mai mult
in urma marturisirii §i a recunoasterii greselii isi dd seama de gravitatea
pacatului.

In memoria autorului revine mereu amintirea pacatului savérsit. Con-
stiinta lui e nelinistitd de aceastd prezentd continud a greselii i de aceea
cererile pentru iertare sunt des intilnite in psalmi. Puternica credintd ca
Dumnezeu va putea sa-1 curete de toate faradelegile, redandu-i in felul aces-
ta libertatea din lumea péacatului, il determind pe David si roage pe
Dumnezeu sa-si intoarca fata de la pacatele sale, si-l ierte. A avea mereu
pdacatul in fata ta i a te ruga pentru iertarea lui este o garantie cd Dumnezeu
fsi va intoarce fata de la el si vei primi iertarea mult dorita.

In rugiaciunea sa, regele David trece de la aspectul negativ al iertarii la
cel pozitiv, prezentdndu-l ca o transformare, o innoire interioard: “Inima
curatd zideste-mi Dumnezeule i duh puternic innoieste inlduntrul meu”
(versetul 12). Pacdtosul cere asadar o viatd noud, o innoire a tot ceea ce este
corupt in el, cere o viata de sfintenie, in care sa traiasca conform idealului lui
Dumnezeu, ideal dupa care tanjeste de fapt si sufletul omenesc. Doreste si
cere de la Dumnezeu o innoire in urma céreia va duce o viata nepatata, fara
de viclesug, o viata dupa care in momentul marturisirii aspird sufletul sau.

Viata curata dupa care tanjeste David inseamnaé lipsa de rautate, a trai in
afara raului gi a urmarilor sale nefaste, in dominarea tendintelor egocentriste,
instinctuale, dezordonate ale firii, in spiritualizarea lor in asa fel incét ele sa
nu impiedice. ci sa slujeasca telurile mai inalte ale omului. Prin zidire unei
inimi curate psalmistul cere iertarea pacatelor savarsite, o curdtire totala a
raului ce i-a cuprins inima, cere aducerea lui la o stare asemanatoare celei
dinainte de caderea in pacatul binecunoscut, o inima noud in locul celei vata-
mate de pacate, care si poatd merge din nou pe calea Domnului.

Prin “inima curata” nu se intelege crearea unei inimi, ca si cdnd ea nu ar
fi existat inainte si nici nu este vorba despre fiinta sufletului, ci despre
crearea unei trdiri virtuoase, despre o prefacere, o regenerare, o innoire a
ceea ce este vechi, astfel incit ea sa fie adusa la frumusetea cea dintai, inde-
partandu-se toata necuratia dobandita prin pacat.

Pentru a intretine aceasta noua viata si ca o garantie a sa David cere aju-
torul lui Dumnezeu: “si duh puternic innoieste inlduntrul meu”. Duhul cel
puternic il va pazi de n0i ispite §i mai ales de tentatiile carnii, il va ajuta la

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE $I STUDII 119

discernerea raului de bine, ii va reda taria si statornicia vointei in cele bune
pe care le-a pierdut prin sdvarsirea pacatului, il va ajuta sa persevereze in
noua viata pe care doreste sa o inceapa. Deci prin “inima curata” si “duh pu-
ternic” David doreste o descatusare din realitatile pacatului care il impiedica
sd vada binele iubit de Dumnezeu, doreste o viata in care lumina cunostintei
lui Dumnezeu sa-i umple sufletul insetat dupa ea.

Rugaciunea lui David continud prin cererea: “Duhul Tau cel sfant nu-l
lua de la mine”, care se gaseste in stransa legdtura cu iertarea si innoirea inte-
rioara. Este vorba, deci, despre acea harisma speciala de care se impartaseau
profetii, arhiereii i regii Legii Vechi. In urma pacatului psalmistul nu mai
era vrednic de acest har si, desi el nu i-a fost luat, totusi David isi da seama
ca el ar putea fi indepartat de la persoana lui, tot asa cum a fost indepartat gi
de la Saul (I Samuel 16, 14), si din aceastd cauza se roaga ca Dumnezeu sa
nu-l priveze de prezenta Sa, adica de duhul Sau, pentru ca fara acest duh el
este constient cd nu poate avea loc comuniunea dintre om §i Dumnezeu.

Psalmistul se roaga ca ceea ce n-a pierdut sd nu-i fie luat, iar ceea ce a
pierdut sa-i fie redat. Sa-i fie redata linistea congtiintei, pierdutd in urma
pacatului, veselia petrecerii in Dumnezeu, de care se bucura din plin inainte
si de care sufletul sau acum este golit si insetat. El se roaga ca ajutorul lui
Dumnezeu sa se faca simtit in el printr-un duh liber de orice patima, stipan
pe sine, care sa poata lucra cu multimea ispitelor. lertarea va linigti constiinta
celui ce se roaga, ii va umple sufletul de bucurie, adicd de un duh liber spre
fapte bune.

Odata ce a primit iertarea de la Dumnezeu, David promite ca intreaga lui
viata va servi drept pilda de comportament pentru semenii sdi. Sufletul sdu
care s-a umplut prin aceastd iertare de lumina st dragoste dumnezeiasca, va
revarsa in imprejurimi roadele acestor daruri. El a fost iertat prin iubirea lui
Dumnezeu i din aceastd iubire dumnezeiascd de care s-a bucurat va
impdrtasi pe cet pacdtosi, indemnandu-i deopotrivd prin propia viata, la
pocdinta, singura cale prin care se putea obtine iertarea.

“Invata-voi pe cei faradelege caile Tale si pacatosii catre Tine se vor
intoarce™ spune proorocul David si intr-adevar nimeni nu putea face lucrul
acesta mai bine decét el, caci un astfel de exemplu de pietate religioasa ar fi
fost edificator pentru supusii sai si chiar si strainilor le-ar fi dat de gandit o
astfel de comportare. Fara sa vrea, omul constituie o fortd de atractie prin
comportarea lui, trezind interesul celor din jur, indemnandu-i prin exemplu
personal la imitare. Omul stapanit de ambitii egoiste, straine binelui comu-
nitatii, se simte tulburat in prezenta celui curat, dar dincolo de nimicnicia lui
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se simte si atras de cel cu inima curatd?. Prin aceasta el rascoleste sufletele
celor pacitosi, determinandu-i la o autoexaminare, trezind puteri de mult
adormite, intr-o stare latentd, indemnandu-le in acest fel sd paseasca pe calea
unei vieti normale omenesti.

Putem insa observa ca legea talionului il ameninta pe David, sangele lui
Urie si a celor cazuti impreuna cu el si poate si alte varsari de sange, cereau
razbunare, si pentru a fi scutit de moarte, pedeapsa pe care o merita, el se
roagd zicand: “Izbaveste-ma de sangiuiri, Dumnezeule, Dumnezeul méan-
tuirii mele, bucura-se-va limba mea de dreptatea Ta” (versetul 16). in acest
verset autorul revine la ideea de la inceput a psalmului, idee care domina de
fapt intregul psalm. Dreptatea de care vorbeste David tocmai aceastda milad
prin care Dumnezeul milostivirii l-a ridicat din pacatul in care cazuse.
Ridicat din pacat §i deci iertat de El, psalmistul va vesti tuturor mila lui
Dumnezeu si marea Lui iubire de oameni pe care a facut-o sa rodeasca pen-
tru el.

Inainte de a primi iertarea, David nu putea aduce jertfi de lauda
Domnului, pentru ca pacatul, dupa conceptia Vechiului Testament, rupe lega-
tura omului cu Dumnezeu, facandu-1 pe acesta nevrednic de a aduce lauda
Creatorului. Dar nu numai atét, caci pacatul inchide gura pacétosului, punéan-
du-l in imposibilitatea de a binecuvanta pe Domnul.

Din aceasta cauza cel ce a pacatuit trebuie sd-si marturiseascd mai intai
greseala, sd se cdiascd sincer de comiterea ei, ca apoi primind iertarea sa
poata aduce lauda si multumire Celui ce i-a redat linistea. Primind iertarea,
David devine vrednic si capabil s laude pe Domnul si pentru aceasta el zice:
“Doamne, buzele mele vei deschide si gura mea va vesti lauda Ta” (versetul
17). pentru ca doar prin iertare, buzele sale au primit dezlegare din robia
pacatului3.

Un alt eveniment important care ne da o idee asupra rugdciunii in Ve-
chiul Testament este momentul rugdciunii de la templul lui Solomon atunci
cand a fost sfintit, asa cum este infétisat de citre Sfanta Scriptura.

Astfel, aflam c& dupa urcarea pe tron a regelui Solomon, acesta a pus in
aplicare planurile pe care le avea tatal siu, regele David, cu privire la con-
struirea unui templu. Constructia acestui templu s-a facut avand in vedere ca
au fost dublate proportiile Cortului Marturiei. Dupa ce templul a fost termi-
nat si toate obiectele sfinte aranjate la locul lor, regele Solomon dorea sa dea
o amploare deosebitd sfintirii Templului a chemat tot poporul la aceasta

2. Pr. prof. D.1. Belu, /nimd curatd, in ST, an 11 (1952), nr.5-6, p.357.
3. Magistr. Mircea Basarab, Psalmul LI (L). Ideea de rugdciune §i jertfd, in ST, an XIII (1961).
nr. 7-8, p. 424.
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solemnitate religioasa si nationala: “Atunci a adunat Solomon la el in
lerusalim pe batranii lui Israel, pe cdpeteniile semintiilor §i pe toti capii de
familii ai fiilor lui Israel, ca s aduca chivotul cu Legea Domnului din cetatea
lui David, adica din Sion. $i s-au adunat la regele Solomon toti israelitii in
zilele sarbatorilor din luna Etanim, care este a saptea luna” (I Regi 8, 1-2).
La aceasta sarbatoare Solomon a avut cu adevdrat rolul principal. El a indru-
mat, a condus si a supravegheat totul, a binecuvantat poporul si a rostit ruga-
ciunea de sfintire. Marele preot nici nu este macar amintit pentru ca in
aceasla perioada a teocratiel iudaice regele era reprezentantul lui lahve, mai
mult decét preotia?.

Aceasta manifestare divind a dat ocazia regelui Solomon sa se bucure
pentru ci si el a contribuit in mare parte la construirea locasului sfant, dupa
porunca lui lahve (II Samuel 7. 5;II Cronici 28, 2). El multumeste lui
Dumnezeu pentru ajutorul primit: “Slavit sa fie Domnul Dumnezeul lui
Israel, care a adus la indeplinire si in faptd ceea ce a fagdduit prin gura Sa
parintele meu David” (I Regi 8, 15). Dupa ce a facut o scurta istorisire
Solomon a ingenunchiat si si-a intins mdinile spre cer rostind rugiciunea
pentru sfintirea Templului, in care el “cerea bunavointa §i indurarea lui
Dumnezeu in soarta viitoare a lui Israel si a celorlalte popoare, fiind o ruga-
ciune minunatd ce pune in vedere radvna i umilinta.

Aceasta rugaciunc de sfintire (I Regi 8, 22-53) este precedata de o scurta
introducere (vers. 22) si un preludiu (vers. 23-30), urmate de o rugdciune
propriu-zisa (vers. 31-50), care se compunc din sapte cereri diferite, marcate
printr-un refren: “Ascultd din cerun” (vers. 32, 34, 36, 39, 43, 45, 49).
Versetele 51-53 serversc drept concluzie.

in preludiul rugaciunii Solomon arati bunitatea lui Dumnezeu manifes-
tata in implinirea tuturor fagaduintelor din trecut, ca $i garantie a implinirii
promisiunilor pentru viitor. El incepe cu un elogiu: “Doane, Dumnezeul lui
Irael, nu este Dumnezeu ca tine nici sus in cer, nici jos pe pdmant. Tu pazesti
legamantul si ardti indurarea Ta citre servii tdi care umbla inaintea Ta din
toata inima” (versetul 23). De la aspectul fidelitatii divine, Solomon trece la
un aspect special, privind numai pe David: “Tu ai avut grija de servul Tau
David, parintele meu si ceea ce i-ai fagaduit lui st prin gura lui ai grait, ai
implinit cu mana Ta in vremea de acum” (versetul 24). Dupa ce aratd ca
Dumnezeu a fost credincios promisiunilor sale, atit din trecutul mai inde-
partat cat si cel mai apropiat, Solomon rosteste, in rugaciune, inaintea lui
lahve cererea cu privire la hotdrarea divina impartasita lui David de cétre

4. Drd. Teodor Burcus, Rugaciunea lui Solomon la sfintirea Templului 5i caracterul ei univer-
salist, in ST, an XIX(1967), nr. 3-4.p. 176.
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profetul Natan (II Samuel 7, 12), staruind ca Dumnezeu sa implineasca faga-
duinta facutd tatalui sdu (versetul 26). Apoi, Solomon roaga stdruitor pe
Dumnezeu ca sd ia aminte la rugiciunea ce o va rosti. El este plin de admi-
ratie fatd de Dumnezeu si intelege ca lahve si-a ales locuintd pe pamant con-
sacratd numelui Sau si a primit sa locuiasca intre oameni, numai printr-o
bunitate nemasurata fata de acestia.

Afirmand ca “cerurile cerurilor nu sunt in stare sd-1 cuprinda pe
Dumnezeu”, regele Solomon marturiseste puternica sa credintd in
nemarginirea §i omniprezenta lui Dumnezeu. Dupa aceastd marturisire de
credinta, el cere lui “, Cel mult indurator, sa asculte ruga sa fierbinte, sa
primeasca cererea poporului lui Israel oricand se va ruga, sa-1 asculte si sa-1
ierte (versetul 29-30).

Prima cerere a rugaciunii o gasim in cuvintele din versetele 31-32. In ea
Solomon cere lui Dumnezeu sa faca dreptate tuturor acelora care il vor
chema ca martor al pricinilor cand se vor jura inaintea jertfelnicului, ras-
platind pe cel drept si pedepsind pe cel nedrept. Aceastd prima cerere are un
pronuntat aspect social, privind relatiile dintre indivizi, dreptatea sociala.
Daca cineva era acuzat pe nedrept, putea s@ se dezvinoviteascd mergand la
altar, unde inaintea lui Dumnezeu si a preotilor, declara sub stare de
juramant, cd este nevinovat. Dorinta fierbinte a lui Solomon era ca intre
oameni sd se statorniceasca cele mai bune raporturi sociale, iar in ce priveste
credinta in Dumnezeu, aceasta sa fie sincerd, oglindindu-se in buna con-
vietuire dintre oameni. El cere oamenilor si péazeasca Legea, sd creada in
Dumnezeu si sd implineasca poruncile Lui.

Cea de-a doua cerere a rugaciunii (vers. 33-34) are un aspect mai larg si
se refera la raportul dintre Dumnezeu si poporul ales Israel. Potrivit lega-
mantului inchinat, Dumnezeu a tost totdeauna alaturi de poporul Sau, cu con-
ditia ca el s3 pazeasca i si Implineasca toatd Legea pe care a incredintat-o
lui Moise: “Fii dar tare si foarte curajos, ca sd pazesti si sd implinesti toata
legea pe care ti-a incredintat-o Moise, robul Meu; sa nu te abati de la ea nict
in dreapta nici in stanga, ca sa pricepi toate cate ai de facut” (Iosua 1, 7). Ori
de cate ori poporul s-a abatut de la aceasta lege a lui Dumnezeu, a fost pedep-
sit prin infrangerea de catre vrajmasi, ca pedeapsa a pacatelor savarsite. Deci
infrangerea nu era altceva decét o pedeapsa si un mijloc de indreptare, de
revenire la calea cea dreaptd a Legii dupa cum ni se arata si la Levitic 26, 17:
“Imi voi intoarce fata impotriva voastri si veti ciadea fnaintea vrajmasilor
vostri; vor domni peste voi dusmanii vostri si veti fugi cdnd nimeni nu va va
alunga”. Daci ei vor pacatui si vor fi asupriti de catre popoare straine, iar in
starea lor de asuprire isi vor aduce aminte de Dumnezeu si Legea Lui, se vor
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pocai inaltdnd rugéciuni in acest templu, Solomon roaga pe Iahve sa asculte
rugidciunea, iertind pacatele poporului $i daca a fost deportat sa-l intoarca in
tara lui dupa legdmantul incheiat cu stramosii lui. Asadar evreilor pacétosi li
se cere cdintd si indreptare, marturisite in rugéciuni rostite la templu, iar
celor captivi sd invoce pe Dumnezeu din locul exilului lor, intorsi cu fata la
templu?.

Cererile urmatoare au un aspect comun §i se referd tot la pacatele
poporului si la consecintelor acestor pacate, diferite nenorociri, ca pedepse
divine. Regele Solomon cere lui Dumnezeu ca la toate acestea sa pund un
sfarsit la ruga fierbinte a oricarui evreu care se va ruga, fie in templu sau mai
departe de el, invocand indurarea divina. Cel ce se roaga Domnului trebuie
sd aiba nu numai o tinutd exterioard cuviincioasd, ci mai ales una interioara.
Cauza tuturor pedepselor este numai célcarea poruncilor divine.

Solomon revine in rugiciunea sa la poporul lui Israel si cere lui
Dumnezeu ca ori de céte ori acesta va iesi la luptd de apdrare impotriva vréj-
masgilor se va ruga Domnului cu fata indreptata cétre templu si sfanta cetate,
Dumnezeu sa le faci dreptate. In general regele Solomon cere lui Dumnezeu
sa ierte poporul Sdu cand acesta pacdtuieste si sd-1 reducd pedepsele
deoarece omul este slab din fire si fara indurarea si bunitatea divina nu poate
sa traiasca: “caci nu este om care si nu pacatuiasca” (versetul 46). Solomon
cere a doua oara lui Iahve, ca atunci cand evreii se vor cdi de pacatele lor i
vor adresa ruga lor fierbinte din tara robiei, cu fata cadtre paméantul faga-
duintei si templul pe care el I-a zidit in cinstea numelui divin, Dumnezeu sa
asculte ruga lor si cererea lor din inima facandu-le dreptate.

Solomon cere lui Dumnezeu sa ierte poporul sdu cdnd se va ruga,
deoarece este poporul lui Dumnezeu pe care 1-a scos din Egipt “din cuptorul
cel de tier”. In continuare Solomon roaga pe Dumnezeu sa ia aminte la ruga-
ciunea sa personala si la rugdciunile poporului oricind I se vor adresa,
deoarece poporul lui Israel are o situatie cu totul speciala fala de toate cele-
lalte popoare. El este chemat sd pazeasca poruncile divine cu cea mai mare
strictete, fiind “imparatie preoteasca si neam sfant” (Iesire 19. 6).

Se poate spune asadar ca rugaciunea lui Solomon la sfintirea templului
este o rugdciune de cerere prin excelentd, avand un profund caracter religios.
Beneficiarii acestei rugiciuni sunt in primul rand evreii, dar nici paganii nu
sunt exclusi de la binefacerile divine, deoarece si ei pot sa vina la acest tem-
plu si sa se adreseze rugaciuni Domnului. Dupa ce Solomon a terminat ruga-
ciunea sa catre Domnul, s-a ridicat in picioare si din nou a binecuvéantat

5. Drd. Teodor Burcus, Rugdciunea lui Solomon la sfintirea Templului §i caracterul ei univer-
salist, in ST. an XI1X(1967). nr. 3-4.p. 180.
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poporul cu glas mare. Formula de binecuvintare se afla in versetele 56-61.
Mai intdi Dumnezeul lui Israel este binecuvantat pentru binefacerile sale,
apoi este binecuvantat pentru ca si-a implinit toate fagaduintele facute i ast-
fel continud sa locuiasca in mijlocul poporului Sau pentru a-1 duce la sfinte-
nie prin pazirea poruncilor si la fericire prin ocrotirea Sa. ca astfel toate
popoarele pamantului sd recunoascd pe lahve ca singurul si adeviratul
Dumnezeu. Poporul lui Israel are datoria sfantd de a umbla in cdile Dom-
nului si a pazi poruncile Lui.

In rugaciunea sa Solomon si-a adus aminte si de striini si in cererea a
cincea a cerut lui Dumnezeu ca si lor sd le fie ingaduit sd intre in templu si
sa adreseze rugaciuni lui Iahve, care sa le fie ascultate si implinite. Solomon
isi exprima dorinta ca la serviciile divine de la Templu sa participe nu numai
israelitii si striinii care locuiau in Palestina, ci chiar si strdinii care locuiau
in afara Palestinei sd poate veni aici §i sd aducd jertfe Domnului si sa-I
adreseze rugaciuni. Asadar lahve este Dumnezeul tuturor neamurilor si de
aceea toti oamenii au dreptul la templul Sau daci vin sa recunoascd suvera-
nitatea Sa. in raspunsul Sau citre Solomon, Dumnezeu l-a asigurat ca I-a
ascultat rugaciunea si a sfintit templul, iar ochii si inima Sa vor priveghia
asupra salasuirii numelui Sau: “Si I-a zis Domnul: Am auzit rugdciunea ta si
cererea ta cu care le-ai rugat catre Mine si ti-am indeplinit toate dupa cererea
ta; am sfintit templul pe care l-ai zidit, ca si petreacd numele Meu acolo in
veci st vor f1 ochii si inima Mea acolo in toate zilele™ (111 Regi 9, 3).

Deci lahve este Dumnezeul lui Israel in mod cu totul exceptional, dar in
acelasi timp El este si Dumnezeul lumii intregi. Acestor straini, atunci cand
se vor in templul din lerusalim, Dumnezeu avea sa le implineasca ruga ca el

sa fie incredintati ca acolo salasluieste numele Sdu si astfel s devina primii
misionari ai rcligiei celei adevarate intrc neamuri.

Prin aceastd cererc Solomon evidentiaza caracterul universalist al
religiei mozaice, arata ci raporturile intre Dumnezcu, poporul ales si ccle-
lalte neamuri sunt cele mai bune, Dumnezeu fiind Tatal si Ocrotitorul atat al
evreului cit si al strainului: “Pe strain sa nu-l strdmtorezi, nici si-l apesi, caci
si voi ati fost straini in pamantul Egiptului” (lesire 22, 21); la fel ne spune si
psalmistul David: “Dumnezeu pazeste pe cei strdini; pe orfani si pe vaduva
va sprijini §i calea pacitosilor o va pierde” (Psalmi 145, 9). Este asadar
prima oara in istoria poporului ales, cind este scos in evidenta caracterul uni-
versalist al religiei mozaice si a cultului. Ideea primirii rugaciunilor celor
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care vor veni la templul din lerusalim este reluatd si dezvoltata mai tarziu de
profeti®.

Cu o mie de ani Tnainte de venirea lui Mesia, Solomon a vestit cia nu
numai rugdciunile celor circumecisi vor {1 bineprimite de Dumnezeu, ci si ale
strainilor necircumcisi. In timpul celor sapte zile cat a durat sirbatoarea
sfintirii Templului s-au adus numeroase jertfe, atdt de Solomon cét si de
intreg poporul. Sfintirea solemna a locasurilor sfinte nu era prevazuta de
Legea lui Moise, dar ideca generala a religiei si respectul pentru divinitate
cuprinde obligatia de a distinge lucrurile $i templele sfinte de lucrurile
comune $i profane, prin ceremonii si sfintiri solemne.

Dupa terminarea ceremoniei pentru sfintirea templului, in aceeasi noapte
Domnul s-a ardtat lut Solomon pentru a doua oara. Cartea a doua a Cro-
nicilor (7, 12) precizeaza ca aceasta ardtare a avut loc noaptea: “Atunci S-a
ardtat Domnul lui Solomon, noaptea si [-a zis: Am auzit ruga ta si Mi-am
ales locul acesta sa fie templu pentru aducerea de jertfe”. Rezumand acest
raspuns al lui [ahve la rugdciunea lui Solomon, putem spune ca dupa un
inceput consolant. Dumnezeu confirma cd El a plinit rugiciunea lui
Solomon, apoi i repetd si acestuia promisiunea speciala pentru urmasii sai,
daca vor fi credinciosi lui Dumnezeu. dar in acelasi timp avertizeaza in cazul
in care poporul se va intoarce de la Dumnezeu, in special prin idolatrie, cel
mai mare pacat pe care il putea savarsi poporul.

Atat in aceasta rugdciune a regelui Solomon de la sfintirea Templului cat
si in unele scrieri ale profetilor este marcat caracterul universalist al religiei
si cultului mozaic, in strinsa legaturd cu templul de la Ierusalim?.

Ca structurd, rugaciunea iudaica are o prima parte introductiva, ce con-
std din atragerea atentiei celor de fatd asupra credintei intr-un singur
Dumnezeu, lahve st indcamna la glorificarea imparatici Lui: “Sema Isracel,
lahve Elohenu, Iahve echad! Baruk Sem kebod malkuto leolam vaed™!
(“Asculta Iraele, lahve estc Dumnezeul nostru, lahve este Unul singur!
Binecuvéntat fie numele slavei impdritiei Sale in vecii vecilor!”)8. Mai intai
observam asadar ca rugdciunea ebraica se deschide ca un imperativ pro-
nuntat ca o chemare si este adresat unui popor anume, poporul ales. Apoi
urmeaza o marturisire de credintd, anume cd Dumnezeul caruia se adreseaza
rugaciunea este Dumnezeul poporului ales si cd El este Unul si numai Unul,

6. Pr. 1.V. Georgescu. Legamdntul Meu este legamadnt de viata gi de pace. Legdmdntul vegnic al
preotiei in BOR. an LXXXII (1964). nr.5-6.p. 480.

7. Drd. Teodor Burcus. Rugdciunea lui Solomon la sfintirea Templului si caracterul ei univer-
salist, in ST, an XIX(1967). nr. 3-4.p. 187.

8. Pr. asist. dr. A.Stan. Rugdciunea in crestinism st in alte mari religii, in ORT, an XXXV(1983).
nr. 4. p. 518.
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excluzandu-se astfel orice alunecare cétre politeism. Dupa aceasta urmeaza
o binecuvantare la adresa imparatiei lui Dumnezeu.

Continutul propriu-zis al rugdciunii ebraice, in forma care ni s-a pastrat
pana azi, dar fiind de fapt in cea mai mare parte cea pastratd peste timp,
depinde de serviciul divin ca atare si de momentul sau sarbatoarea in care se
face. Caci intr-adevir, rugiciunea ebraicd inseamna o prezentare in fata lui
Dumnezeu, pentru rugiciunile dar si pentru judecata.

Aceste caracteristici interne ale rugédciunii s-ar putea desprinde si din
una din binecuvantérile ce se rostesc la sarbatoarea corturilor: “Binecuvéantat
fii Doamne, Dumnezeul nostru, impérate al lumii, stdncad a intregii lumi,
drept in toate generatiile, Dumnezeul cel adevarat, care vorbeste si face, care
vorbeste si hotaragte, ale cirui cuvinte sunt adevar si dreptate... Indura-te de
Sion, ca el e casa vietii noastre... Binecuvantat fii Tu, Doamne, care veselesti
Sionul intru fiii lui. Veseleste-ne Doamne, Dumnezeul nostru, cu Ilie
proorocul, robul Tau si cu Imparatia casei lui David, Unsul Tau. fn curand
sd vina §i sd se bucure pentru casa noastra. Pe tronul Lui nu va sedea strain
si altii incd nu vor stdpani slava Lui. Caci cu Numele cel sfant al Tau Te-ai
jurat Lui cd nu se va stinge lumina lui in vecii vecilor. Binecuvantat si {ii
Doamne, scutul lui David, pentru Lege si pentru osteneald si pentru prooro-
ci si pentru Ziua aceasta a corturilor pe care ne-ai dat-o Doamne, Dumnezeul
nostru spre bucurie si spre veselie... Pentru tot iti multumim si Te binecu-
vantam, fii binecuvantat Tu, Numele Tau, pe buze, toata viata, totdeauna, din
veac §i pand-n veac. Binecuvantat sa fit Tu Doamne, Care sfintesti pe Israel
si vremurile”?.

Binecuvantarea predomina in rugaciunea de acest gen, dar ne introduce
in acclagi timp in sistemul Jde cerere al credincioyilor ca Dumnezeu pe Cate
ei {1 binecuvinteaza, sa reverse asupra poporului acele bunatati viitoare, pen-
tru care Dumnezeu S-a angajat, prin jurdmant, si le dea supusilor Sai. Mai
intdi se aduc laude lui Dumnezeu pentru statornicia Sa in fapta si in cuvant
pentru ci este nadejdea neclintitd a umanitatii. Apoi se cere lui Dumnezeu sa
se indure de casa Lui Cea sfanta, de Sion, casd care este totodata “casa vietii
noastre”, adica a credinciosilor, dar si a sufletului nédpastuit, pe care sa se
grabeascd a-1 mantui chiar in zilele noastre. O astfel de cerere permanen-
tizeaza legatura dintre credinciosi $1 Dumnezeu. Ea se continud de fapt, de
generatii i generatii, neintrerupt, pe temeiul legdmantului incheiat de
Dumnezeu cu Avraam, [saac si [acob pentru ei s1 pentru urmasii lor.

9. Ibidem, p. 519.
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Legamantul este dumnezeiesc in esenta lui si se reflectd in cuprinsul
rugédciunilor ebraice ca un fir rosu in jurul caruia se impletesc toate faptele
umane. El da directie si sens vietii inchinatorilor, i1 cdlduzeste sau 1i orien-
teaza necurmat catre Dumnezeu. [ahve este Dumnezeu poporului partas la
actul Legamantului. De aceea Dumnezeu, lahve si poporul ales - nu doar un
singur individ - se intdlnesc laolalta in textele rugaciunilor, ca si in istoria
sfanta.

Desi rugaciunea publicad are o preponderentd deosebitd, rugaciunea zil-
nica individuala nu lipseste. Omul Legii Vechiului Testament este dator sa se
roage lui Dumnezeu in fiecare zi, de trei ori. Cea dintdi rugiciune a zilei este
cea de dimineata, inainte de orice lucrare si inainte de a minca. Aceastd
rugdciune este i cea mai solemna, cind cel ce se roaga trebuie sa poarte tal-
lithul, adica panza speciala pentru rugaciune si filacteriile refilin.

Rugaciunea propriu-zisa, Amidah, este precedata de Sema Israel, intro-
dusa de doua binecuvantdri: una laudand pe Dumnezeu, ca a creat lumina (la
rugiciunea de dimineatd) si alta laudand dragostea lui Dumnezeu pentru
[srael, marturisita de Sfanta Scriptura. Initial Amidah continea 18 binecu-
vantari. ajungidnd mati tarziu la 19. Primele trei laudd maiestatea lui
Dumnezeu, atotputernicia si sfintenia Lui, iar ultimele trei aduc multumire
lui Dumnezeu pentru darnicia Sa continud §i se incheie cu o rugiciune pen-
tru pace.

Din rugiciunea ebraicd se desprinde clar ca Dumnezeu, lahve, este
Dumnezeul vietii si al pacii. El da viata fiecarui credincios al Sau in mijlocul
si nu in afara comunitatii poporului Legdmantului, dar nu indepérteaza si pe
ceilalti, asupra cérora isi indreapta zilnic si in tot momentul purtarea Sa de
grijd. Pacea poporului ales este o pace care decurge din rugaciune, din
necontenita convorbire intimd cu Dumnezeu. Credinciosul, singur dar mai
ales cu altii, incunostiinteaza pe Dumnezeu prin rugiciune despre greutétile
vietii sale si ale poporului, reafirméd nadejdea lui in venirea lui Mesia ca
izbavitor si restaurator al tronului imparatesc al lui David precum si elibera-
tor al obstii de orice asuprire din afara. Premisa refacerii este insa iertarea,
pe care inchinatorul o cere de la Dumnezeu in a sasea cerere din semone
esre: “larta-ne Parinte, cdci am gresit fatd de Tine; sterge nelegiuirile noas-
tre; indeparteaza-le de la fata Ta, cdci indurarea Ta este nesfarsita”!0.

Credinciosul evreu isi pune toatd nddejdea in Dumnezeu inainte de a
merge la culcare. El stie ca somnul este deosebit de starea de trezvie, in care
omul poate purta grija de sine, acum insa cand dupa credinta lui sufletul se

10. Diac. prof. dr. Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, IBM. Bucuresti. 1982, p.1, 453.
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indepdrteaza de trup, singura nddejde pentru retrezirea la viata este
Dumnezeu: “Fa s ne culcdm, Doamne Dumnezeul nostru, in pace, si scoa-
la-ne, imparatul nostru, spre viata. Intinde peste noi cortul pacii Tale, inde-
parteazd-ne printr-un sfat bun din parte-ti, si ajutd-ne pentru Numele Tau.
Ocroteste-ne si inlatura de la not: vrajmas, ciuma, sabie, foamete i mahnire;
inlatura ispititorul din urma noastra, si in umbra aripilor Tale addposteste-ne.
Cici Tu, Atotputernicule, esti pazitorul si mantuitorul nostru, caci atotputer-
nic imparat, milostiv si indurat esti Tu. Pazeste dar, iegirea si intrarea noas-
trd, ca sa fie spre viata si pace de acum si pana in veci. Laudat fii, Doamne,
care pazesti poporul Tau Israel intotdeauna”. Acelasi simtdmant de depen-
denta fata de Dumnezeu, datatorul pacii sufletesti si trupesti se desprinde din
toate celelalte rugaciuni.

Pr. prof. drd. Emil Nedelea Ciaramizaru
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VI. BISERICA SI PROBLEMELE VREMII

EREZII HRISTOLOGICE IN ACTUALITATE

Persoana Mantuitorului Hristos Si-a gasit intotdeauna un loc prioritar in
preocuparile celor care au voit si faca “teologie” in afara Revelatiei si a
Bisericii, invocand urmatoarele motive: revelatia autenticd nu este cea
prezentata ca atare, ci alta, rdmasd necunoscutd sau cunoscutd foarte putin,
din cauza interventiei Bisericii care nu a voit ca aceasta si ajungd la
congtiintele oamenilor, motivata de interese meschine de grup, care vizau in
special dorinta de dominare, prin mijloace religioase. De aici, nevoia impe-
rioasd ca revelatia “autentica” sa fie cunoscutd; acest deziderat are doua con-
secinte fundamentale: oamenii ajung - in sfarsit! - si cunoascad adevarul,
ascuns printr-o “conspiratie” a Bisericii, 1ar dominarea spirituald a acesteia
este eliminata. Pe aceste "coordonate logice” se inscrie si cartea lui Dan
Brown intitulatd "Codul lui Da Vinci", tradusa in romaneste si tiparita de
R.A. "Monitorul Oficial", in anul 2004.

Conform cartii lui Brown, este total gresita, deci nu corespunde ade-
varului, prezentarea de cétre Biserica a lui Hristos ca Dumnezeu si om. De
fapt, Hristos a fost un om ca toti oamenii, e drept, inzestrat cu niste calitati
deosebite. El se indragosteste - ca toti oamenii - de Maria Magdalena, se
casdtoreste cu aceasta si face copii. Pentru sustinerea acestui adevar "funda-
mental”, este invocat si Leonardo Da Vinci, care, pentru a transmite acest
mesaj, se foloseste de mijloacele pe care le avea la indemana. In tabloul reli-
gios "Cina cea de Taind", langa Mantuitorul Hristos, este pictatd Maria
Magdalena, evident in forme voalate, pentru a evita "agresiunea " Bisericii.

Toate "documentele " referitoare la acest "caz" au fost distruse de Bise-
ricd, cavalerilor templieri revenindu-le meritul de a recupera o parte din ele,
pentru a fi ficute cunoscute la un moment dat. in sfarsit, Biserica a initiat o
adevdratd cruciada impotriva urmasilor lui Hristos, cu scopul de a-1 elimina
fizic, pentru a se sterge astfel orice urma "compromitatoare".
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Dincolo de aspectul literar inevitabil, cartea lui Dan Brown reia si
sustine o adevdratd obsesie nascutd din neacceptarea caracterului teandric
spec1ﬁc persoanei Mantuitorului Hristos. in urma acestei neacceptan
Hristos este vazut fie numai ca Dumnezeu, fie numai ca om, in nici un caz
asa cum este prezentat de Revelatie sau cum se prezintd El insusi: in egala
masurd $i Dumnezeu si om.

Din cauza faptului ca aceste idei s-au manifestat chiar de la inceputurile
Bisericii, amenintand integritatea Revelatiei si lucrarea lui Hristos in lume,
transformandu-o intr-o speculatie periculoasa, cu efecte negative, din punct
de vedere spiritual si cultural, Parintii au luptat cu hotarare impotriva lor,
impunénd invatatura de credinta autentica, cu efecte pozitive atat la nivelul
persoanei, cat si la nivelul societatii. Aceasta abordare prin raportarea struc-
turala la Revelatie nu ignora relatia omului cu cosmosul, ci, dimpotriva ii
evidentiaza structurile logice si finalitatea autenticd. Atacul asupra inte-
gritatii persoanei Mantuitorului Hristos si a lucrarii Lui in lume a fost facut
posibil de gnosticism, caracterizat prin apelul frecvent la reprezentérile mito-
logice, printr-o interpretare imaginativa a Scripturii, prin_simbolistica nu-
merelor si prin atractia fatd de elementele apocaliptice. In egald masura,
gnosticismul presupune "un esoterism fundamental care se traduce prin eli-
tism, datorita faptului ca gnosticul beneficiaza de revelarea unui secret re-
zervat doar initiatilor; o atitudine anticosmica §i antitrupeasca: lumea este
rea, pentru ca este produsul unei caderi; din cauza acestui fapt, omul este pri-
zonierul unui trup incapabil de maéntuire, fapt care angajeaza o interpretare
docheta a hristologiei: umanitatea lui Hristos nu este decat o aparenta si El
n-a putut suferi pe cruce; o atitudine antiistorica: omul este prizonierul trupu-
lui si trebuie sa fie eliberat; o atitudine antinomica sau dualista: lumea este
un amestec intre douad naturi contrare si inconciliabile (lumina si tenebre);
gnosticul trebuie sd scape de lumea inferioara si sa elibereze inrudirea sa
spirituala cu lumea spirituald; in sfarsit o metafizica bazata pe intermediari,
cu ajutorul cirora gnosticul trebuie sd urce spre originea si scopul sau"!.

Un exemplu concludent in acest sens il constituie "doctrina” lui Basilide,
Carpocrat si Cerint. Primul, "pentru a fi mai elevat si persuasiv" invata ca
prin emanatii succesive din Tatdl nenascut, intermediarii au creat primul si al
doilea cer, pentru ca in final sa se ajunga la 365 de ceruri. Ingerii care ocupa
cerul cel mai de jos, cel pe care il vedem si noi, au facut totul ca sa izoleze
lumea si sa imparta intre ei pimantul §i natiunile care 1l locuiesc. Seful lor a
fost Dumnezeul evreilor si a vrut sa supuna celelalte natiuni acestora. Dar
arhontii s-au ridicat impotriva lui §i l-au combatut. Tatal nenascut i nenumit,
vazand perversitatea arhanghelilor, 1-a trimis pe Fiul siu, intelectul numit

1. Histoire des dogmes, sous la direction de Bemard Sesboué, vol. I, Desclée, 1994, p. 35
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Hristos, sa elibereze din dominarea arhontilor pe cei ce credeau in el. Acesta
s-a aratat natiunilor dominate de arhonti in chip de om, fara a suferi el insusi
patima, ci Simon Cireneanul, pentru ca lisus, rdzind de cei ce au vrut si-1
rastigneasca, s-a indltat la cer. "Acei care stiu aceste lucruri au fost eliberati
de tirania arhontilor, §i nu cred in cel care a fost crucificat, ci in cel care a
venit sub forma umana, a parut crucificat, a fost numit Iisus si a fost trimis
de Tatil sa distruga, prin aceastd iconomie, faptele autorilor lumii. Daca
cineva crede in cel crucificat- zice Basilide - este incé sclavul celor care au
facut trupurile, iar cei care il neaga sunt eliberati si cunosc iconomia Tatalui
nendscut"2.

Si la Carpocrat gasim aceeasi distinctie intre Tatdl nendscut si ingerii
creatori ai lumii. lisus, desi om, era superior in ceea ce priveste sufletul sau,
care a pastrat amintirea celor vazute in sfera Tatalui nendscut. De altfel, pen-
tru acest motiv, a si fost trimis in lume. Desi a fost educat in conformitate cu
datinile evreiesti , le-a dispretuit, din acest motiv primind puteri cu ajutorul
carora a distrus patimile care tulburau oamenii, ca pedeapsa. Sufletul care,
dupa modelul sufletului lui lisus, este capabil sa dispretuiascd pe arhontii
creatori ai lumii, primeste o fortd care i permite si sdvarseasca toate cite a
facut Hristos. Din aceastd cauza, unii se considerau egali cu Hristos sau
superiori acestuia, in cel mai nefericit caz,-superiori apostolilor. Binele si
raul nu arata decit simple pareri omenesti, fiecare adept putidnd comite fara
fricd de pedeapsa tot ceea ce indeobste este numit impietate sau sacrilegiu.
Reincarnarile succesive sunt un prilej de experimentare a tuturor moda-
litatilor de a trdi 51 de a actiona §i cu cét toate posibilitatile sunt experimen-
tate mai repede, cu atat se limiteaza ciclul reincarnarilor. Atunci cand toate
posibilitatile au fost epuizate, sufletul, devenit liber, se va inilta spre
Dumnezeu, depisind fara nici o dificultate "granita" impusa de ingerii cre-
atori ai lumi3.

In fine, dupa Cerint, lisus s-a nascut ca toti ceilalti oameni, dar i-a
depasit pe toti prin dreptate, prudenta si intelepciune. Dupa botez, Hristos,
venind din sfera puterii supreme, a coborat asupra lui lisus, sub forma unui
porumbel, si l-a vestit pe Tatdl necunoscut, facand si minuni, pentru ca la
sfirsit sa-1 paraseascd pe lisus. lisus a murit si a inviat, dar Hristos a rdmas
imposibil datorita faptului cd era "pnevmatic"4.

Cu toate ca gnosticismul ca erezie s-a conturat in secolul Il si a atins
"maturitatea” in secolul 111, inca din primul secol crestin, idei gnostice incer-
cau un proces de infiltrare In comunitatile crestine in formare. Ne ofera mar-

2. Iréné de Lyon, Contre les hérésies, livre 1- er, tome 2. L.es Editions du Cef, Paris, 1979, p. 329
3. Ibidem, p. 339 - 343
4. Ibidem p. 345 - 347
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turii in acest sens epistolele Sf. Ap. Pavel, in special cele pastorale, ca si epis-
tolele Apostolilor Petru si luda, epistolele si Apocalipsa Sfantului loan.

"Luati aminte si nu va fure cineva mintile cu filozofia §i cu desarta
intelepciune din predania omeneasca, dupa intelesurile cele slabe ale lumi si
nu dupa Hristos" (Colos. I, 8), atragea atentia Apostolul Pavel. Si pentru ca
observase tendinta de a suprapune "ingerii" (eonii) Mantuitorului Hristos,
acelasi apostol indeamna: "Nimeni sd nu vd smulgd biruinta printr-o prefa-
cutd smerenie §i printr-o fatarnica inchinare la ingeri, incercand sa patrunda
in cele ce n-a vazut si ingdmfandu-se zadamic cu inchipuirea lor trupeasca"
(v.18). Mantuitorul este chipul lui Dumnezeu celui nevazut mai intii nascut
decit toata faptura. Pentru ca “in El au fost facute toate, cele din ceruri i cele
de pe pamant, cele vazute si cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepa-
torii, fie stapaniri. Toate prin El s-au facut si pentru El. El este mai inainte
decit toate si toate prin El sunt agezate " (Col.I, 15 -17).

In I Timotei I, 20 sunt amintiti agitatorii Imeneu si Alexandru, pe care
Apostolul 1i da Satanei, "ca si invete sd nu huleascd". Aceastd masura
deosebit de aspra isi are justificarea ei: "Cuvantul lor va roade ca o cangrena.
Dintre ei sunt Imeneu si Filet ..." (Il Tim II, 17). Datorita acestor falsi invata-
tori, unii dintre proaspetii crestini vor fi ispititi sa-si intoarca "auzul de la
adevar si se vor abate catre basme" (I Timotei 1V, 4).

Toti acestia nu sunt altceva decit razvratiti §i graitort in desert. Din
aceasta cauza trebuie sa li se inchida gura, pentru ci razvratesc "case intregi”,
invatand neadevarul, "pentru castig urat" (Tit [, 10 -11).

In ceea ce priveste doctrina acestora, ea se limiteazi la "basme" si "ne-
sfarsite ingirari de neamuri” (II Tim. [,14 ), toate avand caracter blasfemia-
tor. pentru ca sunt invitaturi ale demonilor (I Tim. 1.20: IV.1). Au pretentia
cd il cumosc pe Dumnezeu, dar prin faptele lor il tigaduiesc " (Iuda ,4).
"Pentru ca noi v-am adus la cunostinta puterea Domnului nostru lisus Hristos
st venirea Lui, nu ludndu-ne dupa basme mestesugite, si fiindcd am vazut
slava Lui cu ochii nostri" (Il Petru I, 16). Pentru ca améagesc sufletele slabe
si nestatornice, "sunt fii blestemului”, comportandu-se "ca niste dobitoace
fara de minte" (II Petru I1,10 -14).

Apostolul Ioan aminteste si el faptul aparitiei "antihristilor”, adica a
celor care neagd divinitatea Mantuitorului. Conform "invétaturii" acestora,
Mantuitorul n-ar fi decat un "spirit" superior, nu fiul lui Dumnezeu, iar trupul
Sau n-a fost decit aparent. Dupa altii, lisus nu este decat un simplu om.
"Cine este mincinosul, daca nu cel ce tagdduieste cad lisus este Hristosul?
Acesta este antihristul, cel care fagiduieste pe Tatal si pe Fiul. Oricine tiga-
duieste pe Fiul, nu are nict pe Tatil; cine marturiseste pe Fiul, are si pe Tatal.
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Deci, ceea ce ati auzit de la inceput, in voi sa ramana; de va ramane in voi
ceea ce ati auzit de la inceput, veti raimane si voi in Fiul gi Tatil. Si aceasta
este fagaduinta pe care El ne-a fagaduit-o: viata vesnica " (I loan I, 22 - 25).

Parintii apostolici aprofundeazi datele nou-testamentare, o mare parte
din gandirea lor fiind orientata spre rascumpdrare §i spre persoana divino -
umana a Mantuitorului. Este afirmata in mod clar atat divinitatea si consub-
stantialitatea cu Tatil si cu Duhul Sfant, dar si deplina Sa umanitate, nasterea
supranaturala din Fecioara Maria, realitatea firii $i a trupului Sdu omenesc,
ca si lucrarea Sa mantuitoare, savarsita prin viata, patimile si moartea Sa pe
cruce, invierea §i inaltarea cu trupul Sau uman la cer in intimitatea Sfintei
Treimi. Avem in gandirea acestor parinti aproape intreaga teologie crestina
"in nuce", elaboratd pe baza Sfintei Scripturi, atat pentru zidirea contempo-
ranilor lor, cét si pentru a rdspunde cu competenta atacurilor eretice.

Pentru crestinii adevarati, credinta in Sfanta Treime, creatoarea si pro-
videntiatoarea universului, este indispensabila. Creatia intreaga este vazuta
ca un "un templu al Tatdlui", iar crestinii ca pietre "pregétite” pentru zidirea
acesteia. Ridicarea la inaltimea templului se face cu "unealta lui Hristos, care
este crucea, folosindu-va de Duhul Sfant, ca de o funie"3.

Este evidenta - deci- stransa legiturd intre Dumnezeu, om si creatie,
ideea enuntata aici de Sfantul Ignatie Teoforul strabétand ca un fir rosu teolo-
gia crestina autentica, dezvoltata ulterior in spiritul revelatiei divine.

In Epistola atribuitd lui Barnaba, Mantuitorul nu este numit numai
"Domnul” sau "Fiul lui Dumnezeu", ci si "Creatorul” tuturor lucrurilor, de
vreme ce i s-a zis la intemeierea lumii: "Sa facem om dupa chipul si ase-
manarea noastrd". in dezvoltarea sa ulterioara, teologia ortodoxa va afirma
ci omul a fost creat dupa chipul Fiului, pentru a aduna in Sine ratiunile exis-
tentei, prin care "chipul" ca dar originar se va dezvolta, tinzdnd spre "ase-
manare". Acest proces, in intreaga sa complexitate a fost "vestit", de profetii
Vechiului Testament. Fiind "Creatorul", era firesc ca Fiul sa fie in egala
masura si "Rascumparatorul”, in sensul ca a suferit El, ca sa ne curatim, spre
iertarea pacatelor. Pentru acest motiv, "suntem datori s@ multumim Dom-
nului, ca ne-a facut cunoscute cele trecute, ci ne intelepteste in cele prezente
si ca nu suntem nepriceputi in cele viitoare". Prin moartea Lui a biruit moar-
tea s1 "a aratat" invierea din morti, spre a implini fagdduinta data périntilor,
pentru ca ne-a iubit, dar ne va si judeca, prin aceasta descoperindu-se in ca-
litate de "Fiu al lui Dumnezeu"®.

ml Ignatic Teoforul, Epistola catre Efeseni. in Scrierile pdrintilor Apostolici" (PSB 1), trad.,

note §i indici de Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si d¢c Misiune al BOR, Bucuresti. 1979, p. 160
6. in op.cit, c.V,p. 119
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Este evident, in gandirea parintilor apostolici existd o foarte strnsa
interconditionare intre actul creator al lui Dumnezeu, lucrarea Sa mantu-
itoare i eshatologie. Invierea Mantuitorului Hristos se afla la mijloc; ea jus-
tifica actul creator, dar in acelasi timp cere viata vesnica, ca o implinire nece-
sara a creatiei. Mai mult, omul a fost facut pentru inviere, iar invierea fara
viata vesnica nu are sens. Din acest motiv, in gandirea parintilor apostolici,
invierea Mantuitorului este numita ea insasi "ziua a opta", ca o anticipare a
eternitdtii, traitd in ambianta implicitd a Dumnezeirii, numita in sens propiu
"ziua a opta si ultima"”.

Sfantul Atanasie cel Mare socoteste indreptitita o posibild observatie a
cititorului: daca scrie despre intruparea Cuvantului, ce rost are sd vorbeasca
despre creatie in general, despre crearea omului, in special? Explicatia este
simpla: creatia in general si omul in special au fost motivul intrupdrii; deci
intre creatie si intrupare existd o foarte stransa legaturd. Dumnezeu nu l-a
facut pe om ca aceasta s moard; murind totusi, din cauza pacatului neas-
cultirii, el nu a rAmas in starea in care l-a facut Dumnezeu. "Caci calcarea
poruncii i-a intors pe ei de la starea cea dupa fire, ca, aga cum, neexistand au
fost adusi la existentd, sa suporte precum se cuvine §i stricaciunea spre nefi-
intd in cursul timpului (din cauza intreruperii comuniunii personale cu
Dumnezeu - izvorul vietii). Caci, dacd avand odata drept fire nefiinta, prin
prezenta si iubirea de oameni a Cuvantului au fost chemati la existenta (prin
intrarea in dialog cu El), in chip firesc, golindu-se de gandul la Dumnezeu si
intorcandu-se spre cele ce nu sunt - cici cele rele sunt cele ce nu sunt, iar cele
bune sunt cele ce sunt (raportat la om, raul este nefiinta grefata pe fiinta,
pentru ca omul, chiar in stare de pacat, exista totusi) - odata ce s-au despartit
de Dumnezeu, Care este, s-au golit si de existenfd De aceea, desfacandu-se.
rdman 1n moarte i 1n stricaciune. Caci omul este dupa fire nemuritor, ca unul
ce a fost facut din cele ce nu sunt. Dar pentru asemanarea lui cu Cel ce este,
pe care ar fi putut-o pastra prin gandire la El, ar fi slabit stricaciunea dupa
fire si ar fi ajuns nestricicios"8.

latd motivul pentru care Cuvantul se intrupeaza, "vine in latura noastra
nefiind departe nici 1nainte" si ia trup care nu este striin de trupul nostru,
fiind real, nu imaginar sau fantomatic.

Faptul intrupani presupune ideea ca legatura dintre Dumnezeu si om
exprimata in conceptul biblic de "chip §i asemanare" este indestructibila.
Restaurarea creatiei este sinonima cu "noua creatie”, dar ea nu instaureaza o

7. idem, c. 1X, p. 133

8. Despre intruparea Cuvdntului, in Scrieri, partea | (PSB. 15) trad. introd. §i note de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti. 1987. p. 94
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noua structurd, in ceea ce-l priveste pe om, ci il reasaza in marirea sa initiala
intre fapturi si raspunderea lui initiald pentru lume. Intruparea reafirma ideea
cad omul este cu adevdrat om numai atunci cidnd participa la viata lui
Dumnezeu: ea afirma faptul cd omul nu este autonom, fie in relatia cu
Dumnezeu, fie in relatia cu lumea i ca adevarata viata umana nu poate fi
niciodata "profana". In Iisus Hristos, Dumnezeu si omul sunt una; in El, prin
urmare, Dumnezeu devine accesibil nu prin coplesirea sau eliminarea a ceea
ce este omenesc, ci prin realizarea i manifestarea umanititii in forma ei cea
mai autentica si mai pura?.

Fiul lut Dumnezeu, "fiind intreg fiinta deplina", in calitate de Dumnezeu
si "Intreg ipostas nestirbit" in calitate de Fiu, coborandu-Se si golindu-Se, S-a
facut "samanta" a propriului trup, prin intrupare "compunandu-Se", adica
facandu-Se ipostas al trupului pe care 1-a luat. Astfel, aldturi de Taina Sfintei
Treimi, apare acum o "Taina noua", taina unirii celor doua firi 1n ipostasul
Fiului, "primind fara nici o lipsa toate ratiunile naturale al céror ipostas era".
Aceasta "Taina noud" ne aratd cd Dumnezeu Se face om deplin, pentru ca in
aceasta calitate sa lucreze El insusi mantuirea noastrd "printr-un trup activ
prin fire, insufletit de minte si de ratiune. Céci e stabilit cd S-a facut cu ade-
vdrat om in toate privintele" afara de pacat (care nu are nici o ratiune care si
fi fost semanata in fire), dar nu afard de lucrarea naturala a carei ratiune
defineste firea, caracterizind in chip natural pe toti cei care o au dupa
fiinta"10.

Sfantul Atanasie cel Mare insista asupra faptului ca Hristos nu S-a numit
"Intaiul Nascut" al creatiei, ca Unul ce ar fi El Insusi creat sau datorita fap-
tului ca ar avea o inrudire oarecare, prin fiintd, cu toatid creatia, ci datorita
faptului ca in calitate de Creator zidind fapturile, S-a coborat la cele facute.
pentru ca acestea sa poati "deveni", prin intrupare. Pentru ca cele create n-ar
fi putut suporta "firea Lui, care este stralucirea nestapanita §i parinteasca"”,
daca nu s-ar fi coborat la ele si in calitate de om, "prinzindu-le si sustinin-
du-le si astfel tindndu-le sa le duci la fiinta". Mai mult, prin acesta coborére,
intreaga creatie este "infiata" prin El, ca Sa se faca Intaiul - Niscut al ei intre
toate, atat prin crearea ei, cit si prin rascumparare. "Astfel, el este Fiul Unul
Nascut al Tatilui, pentru ci numai El este din Tatal; dar este Intaiul-Nascut
al creatiei pentru faptul infierii tuturor. lar ca intaiul nascut intre frati, a i in-
viat ca parga celor adormiti. Dar pentru ca in acest scop trebuia sa fie intiiul

9. John Meyendorft, Teologia bizanting. trad. de Pr. Conl. Dr. Alexandru I. Stan, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1986, p. 204

10. Sf. Maxim Marturisitorul, (PSB 80), trad. introd. si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed
Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Buc, 1983, p. 47 - 49
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in toate, de aceea Se si creeaza ca inceput al cdilor ca sa intre §i sa paseasca
toate pe aceste cai prin EL.."11.

Prin truparea Sa, Cuvintul dumnezeiesc a conceput opera de adunare a
omenirii in imparatia dragostei. Facdnd ca un centru ipostatic al ei sd coin-
cida cu un centru ipostatic al dumnezeirii, lucrarea naturii omenesti e repusa
in cadrul persoanei Sale pe linia de manifestare a celei mai depline intimitati
cu Dumnezeu si intentionalitatii dupd comunicarea cu semenii. [postasul
divino - omenesc nu dirijeaza lucrarea naturii omenesti dect asa cum ar tre-
bui si si-o dirijeze orice ipostas in comuniune desédvarsitd cu Dumnezeu si
cu semenii. Ca ipostas divino - uman, Hristos experiaza la tot pasul si liber-
tatea Sa ca om. Dar aceasta libertate se orienteaza cu totul prin voia Sa ca
Dumnezeu, aceasta fiind conditia deplinei libertdti omenesti. Mantuitorul
Hristos este "veriga" prin care intreaga omenire este pusa intr-o legatura vir-
tuald cu Dumnezeu, ramanand pe seama fiecdrui ins datoria de a contribui la
activarea acestei legaturi, pentru a stabili ipostasul propiu in rostul firesc al
intentionalitatii depline dupa comuniunea cu Dumnezeu si prin Dumnezeu
cu semeniil2.

Dimensiunea cosmica a intrupdrii Fiului lui Dumnezeu este magistral
expusa de Sfantul Maxim Marturisitorul: "Caci se cadea Facatorului a toate,
ca facandu-Se prin fire, potrivit iconomiei, ceea ce nu era, sa Se pastreze pe
Sine neschimbat, atat ca ceea ce era dupa fire, cét si ca ceea ce a devenit prin
fire... Fiindca nu se poate cugeta la Dumnezeu vreo schimbare, precum nu se
poate cugeta peste tot vreo miscare, care singura face cu putinta schimbarea
la cele ce se migca. Aceasta este taina cea mare §i ascunsd. Aceasta este finta
fericitd pentru care s-au intemeiat toate. Aceasta este scopul Dumnezeiesc

gandit mai inainte de inceputul lucrurilor, pe care definindu-l spunem ci este
tinta finald mai inainte gandita, pentru care sunt toate, iar ea pentru nici una.

Spre acesta tinta finala privind, Dumnezeu a adus la existentd fiintele lu-
crurilor. Acesta este cu adevarat sfarsitul providentei si al celor providenti-
ate, cdnd se vor readuna in Dumnezeu cele facute de El. Aceasta este taina
care circumscrie toate veacurile §i descoperd sfatul suprainfinit al lui
Dumnezeu... Iar vestitor al ei S-a facut insusi Cuvantul fiintial al lui
Dumnezeu, devenit om. Caci Acesta a dezvaluit ... insusi adancul cel mai
dinlauntru al bundtatii parintesti $i a ardtat in Sine sfarsitul pentru care au
primit fapturile inceputul existentei. Fiindca pentru Hristos sau pentru taina
lui Hristos au primit toate veacurile si cele aflitoare inlauntrul veacurilor

11. Trei cuvinte impotriva arienilor, in op.cit. p. 303
12. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, ed. a 11- a, Ed. Omniscop.
Craiova, 1993, p. 124 -125

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



BISERICA S5 PROBLEMELE VREMII 137

inceputul existentei si sfargitul in Hristos. Caci inca inainte de veacuri a fost
cugetata si randuita unirea hotarului (definitului) si a nehotarmniciei (indefini-
tului), a masurii §i a lipsei de méasura, a marginii $1 a nemarginirii, a Crea-
torului si a creaturii, a stabilitdtii si a migcarii. lar aceasta taina s-a infaptuit
in Hristos ..., aducand prin ea implinirea hotararii de mai inainte a lui
Dumnezeu. Aceasta, pentru ca cele ce se migca dupa fire sa gaseasca odihna
in jurul Aceluia care este dupa fiintd cu totul nemiscat, iesind din migcarea
lor fata de ele insele si una fata de alta; de asemenea, ca si primeasca prin
experienta cunostinta trditd a Aceluia in care s-au invrednicit sa se odih-
neasca, cunostinti care le ofera posesiunea fericitd, neschimbata si constan-
ti a Celui cunoscut de ele"13.

Invatatura despre Dumnezeu, bazata pe Revelatie, nu poate fi separata de
creatie sau de lucrarea lui Dumnezeu in lume. Deci, teologia nu poate fi se-
parata de iconomie. Atunci cind invatatura despre Dumnezeu a fost afectata
de erezie, consecintele in plan creat nu s-au lasat prea mult asteptate. Din
acest motiv, Sfintii Parinti au legat invatatura despre Dumnezeu de cea asu-
pra creatiei, insistind asupra pastrarii in integralitate a mesajului revelat. O
percepere defectuoasa a Dumnezeirii atrage dupa sine consecinte nebanuite
in concret, atdt la nivelul persoanei umane, cit la nivelul general al uma-
nitdtii si al creatiei. Atat in cazul in care Dumnezeu este situat in afara lumii
si in contradictie cu ea, cat si in situatia in care Dumnezeu este redus la o
dimensiune umana exclusivd, consecinta este instaurarea laxismului moral
sau chiar absenta moralitdtii, de vreme ce nu mai existd o norma obiectivi la
care omul sa se poatd raporta. In ceea ce priveste creatia, aceasta este sesiza-
ta ca o prada, din care fiecare se straduieste sa rupa o bucata cit mai mare,
asa cum spune Parintele Staniloae.

Impotriva acestor erezii, Biserica a afirmat §i a sustinut enipostazierea
firii omenesti a Mantuitorului Hristos in persoana Sa divina. "Si tocmai da-
toritd acestei profunde legaturi spirituale dintre cele doua fin ale lui Hristos,
firea Sa umana a fost transfiguratd si indumnezeita de firea lui divina, prin
Duhul Sfant dupa voia Tatalui Ceresc. Lucrarea de indumnezeire a firii
umane a lui Hristos s-a realizat pe tot parcursul activititii Sale pamantesti,
incepand de la intrupare si pani la Iniltarea Sa la ceruri, astfel ca din trup
vézut s-a prefacut in trup nevazut, indumnezeit la maximum, capabil sa trea-
ca prin usile incuiate, scoate in evidentd legétura internd dintre omenitatea §i
divinitatea Mantuitorului. Separarea dintre cele doua firi In Hristos este

13. 1n Filocalia, vol.lll, p. 326 - 327
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rezultatul unei gandiri primitive, profund rationaliste §i reprezintid cea mai
evidentd desconsiderare a Sfintei Scripturi"!4.

Atunci cand El este sesizat mai mult ca om decat ca Dumnezeu, nu se
mai poate vorbi de dimensiunea cosmicd a mantuirii, ci, in cel mai fericit
caz, de o dimensiune personald fragild. Eliminandu-se dimensiunea cosmica
a mantuirii, este impus implicit dispretul fatd de materie si fata de trupul
uman. "Cu toate ca se hranesc cu roadele pamantului, sectele nu se sfiesc sa
infdtiseze lumea materiald ca profund alteratd si pervertita de pacat. Pe de
altd parte, tendinta sectelor de a vedea in lisus pe Mantuitorul fiecarui cre-
dincios arata ca, in conceptia lor, mantuirea are un caracter individualist.
Fiecare secta il vede pe lisus altfel decat il vad celelate secte, in virtutea unor
conceptii si ideologii care transforma crestinismul intr-un autentic super-
market religios, in care fiecare isi alege produsul preferat. Dar fie ca este
vorba de absenta dimensiunii cosmice a mantuirii, fie ca este vorba de man-
tuire conceputd in terment idividualisgti, in ambele cazuri se incalca princi-
piul comuniunii omului cu Dumnezeu, cu semenii §i cu intreaga creatie, de
care ne vorbeste Sfanta Scriptura de la inceput si pana la sfarsit"15.

Pentru a ilustra aceastd comuniune, Biserica a formulat invétitura despre
unirea ipostatica, conform céareia Mantuitorul Hristos este Dumnezeu ade-
vdrat si om adevarat, cu doua firi, dumnezeiasca i omeneasca, intr-o singura
persoana sau ipostas, Persoana lui Dumnezeu Cuvéntul. Firea umani a
Mantuitorului nu are o existentd independentd si nu rdmane exterioara Ipos-
tasului, ci se Incadreaza in Acesta, devenind mediul Lui de manifestare vi-
zibila. "Rationalitatea firii create face posibila legdtura interioara dintre firea
omeneasci si cea dumnezeiasca a Mantuitorului, in unitatea Ipostasului Sau
divin de Cuvéant al lui Dumnezeu”16. Prin unirea ipostatici, Dumnezeu si
omul se unesc in persoana Mantuitorului Hristos, din aceastd unire decur-
génd atdt implinirea firii umane, cat si a persoanelor, "prin faptul ci Logosul
devine ipostasul direct al firii umane si ipostasul ultim al persoanelor ome-
nesti. Ambele acestea isi au corolarul in faptul ca cele doua firi sunt unite si
El in mod neimpartit, nedespartit, neschimbat si neamestecat. Dintre adver-
bele acestea, adverbul <neimpartit> se refera direct la persoana lui Hristos,
dar in Ea vede firile. Adverbul vrea sa spuni ca Ipostasul cel unul al lui
Hristos, Acelasi nascut din Tatal din veci si din Fecioara Maria in timp, nu

14. Pr.Prof. Dr. Dumitru Popescu, Principii care stau la baza formatiunilor sectare. in Glasul
Bisericii LIII (1997). nr. 9 -12, p. 135

15. ibidem, p. 136

16. idem, lisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului Biblic i de Misiune al BOR.. Bucuresti.
2005, p. 207
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se imparte din cauza ca are doua firi, ci rimane nedmpartit, cu toate ca firile
ramase intacte nu se confunda si nu se schimba in definitia lor, deci nici una
nu inceteaza a ramane in El ceea ce este. Celelalte trei adverbe se refera in
mod direct la firi, dar ele sunt valabile din cauza unitatii Persoanei. Firile
sunt nedespartite nu in sensul unei simple legéturi exterioare, ci in sensul
unei interpenetrdri pentru eternitate, datoritd unitdtii Ipostasului. Dar in
acelasi timp, interpenetrarea si imprimarea uneia in alta nu le schimba
esenta, nu le confunda"!7.

Cu toate ca hristologia si-a gasit formularea oficiala si definitivd prin
sinoadele ecumenice, teologia Evului Mediu muté centrul de greutate de pe
autoritatea acestora pe ratiune, transformand-o intr-o chestiune speculativa
sau teoretica. Astfel, incepand de la Sinodul din Frankfurt (794) si pana la
Toma de Aquino, problema unirii ipostatice a fost intens discutata si dispu-
tata, avand urmatorul suport logic: de ce umanitatea asumata de Hristos nu
este o persoana, si, daca nu este, care este constitutivul formal al persoanei?
Care este gradul sau miasura existentiala a acestei umanitati?

Toma de Aquino explica astfel de ce umanitatea lui Hristos nu este nici
subiect (suppositum), nici persoana: "Pentru ca o substanta particulara sa fie
ipostas sau persoand, trebuie ca aceasta sa fie desavarsita prin sine, sd sub-
ziste prin ea insasi §i separat de alta. Astfel, mana nu este un ipostas, pentru
ca nu exista prin sine §i separat, ci intr-un intreg superior ei. Acelasi lucru se
produce si cu umanitatea lui Hristos, care devine interioara ipostasului
Cuvantului ..."18,

Urmand aceeasi "reflectie metafizica", se poate pune §i o altd problema:
umanitatea lui Hristos poseda sau nu existenta distinctd de cea a Cuvantului?
Unitatea de subzistenta a celor doua naturi presupune in mod necesar uni-
tatea lor de existenta?!®.

Parintele Staniloae precizeaza ca Hristos este Ipostasul ambelor firi si ca
in acest Ipostas subzista §i sunt activate insusirile si puterile ambelor firi.
"Datorita ipostasului comun se mentine asadar atit nemodificarea esentiald
a celor doua firi, cat i comunicarea lor reald, prin care se evita separarea lor.
Daca nu s-ar face aceasta comunicare, Ipostasul S-ar manifesta cdnd ca pur
dumnezeiesc, ciand ca pur omenesc...De aceea, acestei Persoane ii putem
atribui, cdnd O privim ca Dumnezeu, lucrarile omenesti, cici nu sunt ale lui
Dumnezeu separat de umanitate si nu e numai subiectul actelor dumne-
zeiesti; si tot acestei Persoane, cdnd o privim ca Om si O numim Om, {i pu-

17. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, Vol.Il, Buc. 1978, p. 50
18. cf. Histoire des dogmes..., p. 472
19. ibidem
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tem atribui lucrarile dumnezeiesti, caci nu sunt numai ale unui om separat, si
nu e numai subiectul actelor omenesti. La fel trebuie sd procedim si cu
insusirile"20,

Reforma induce i ea separarea intre divinitatea i umanitatea Man-
tuitorului Hristos. Astfel, dupa unii cercetatori, Luther accentueaza in mod
unilateral fie divinitatea, fie umanitatea Mantuitorului Hristos. Dimpotriva,
Calvin accentueaza in mod exclusiv umanitatea Lui, unitatea firilor fiind
dinamica si nu functionald, motiv pentru care el respinge indumnezeirea firii
omenesti a Mantuitorului, socotitd drept "hristolatrie"21.

Preluand traseul deja creat de scolastica, incepand cu sec. XVIII, "hris-
tologia filozofica" a Occidentului supune unei critici severe "imaginea dog-
maticd" a lui Hristos, asa cum era aceasta prezentatd de Bisericd, voind sa
impuni o interpretare bazata exclusiv pe ratiune. "lisus" este redus la dimen-
siuni exclusiv umane: El este un intelept, un maestru al virtutii sau filosoful
prin excelenta. "Grandoarea nu consté in divinitatea Sa, ci in <nobletea sen-
timentelor Sale, in sublimul intentiilor Sale binevoitoare, in atitudinea Sa
ferma, in intelepciunea si in virtutea pe care nici un muritor n-ar putea s-o
egaleze vreodatd>. Acest <om> nu mai apare ca al doilea Adam, Rascum-
paratorul care 1l impaca pe om cu Dumnezeu; El nu mai este Mijlocitorul si
Marele Preot vesnic, ci <inteleptul din Nazaret>, <savantul poporului Sau>,
<maestrul speciei umane>, a carui <prietenie, bundvointa si amabilitate>,
sunt in egald masura laudate, ca i <grandoarea spiritului>, <seninitatea
sufletului>, <sentimentele umane de prietenie, inima sensibila si zelul arza-
tor pentru binele oamenilor si iluminunarea lor>. El este maestrul unei <filo-
zofii practice veritabile>, ca i profetii si filozofii pagani; moare <mai nobil>
decat Socrate, <cu privirea linistita si inteleapta>, pentru El neexistdnd taine
si niei frica in fafa <abhisului>

Suferinta Sa si moartea sunt prezentate ca <sursa de perfectionare pen-
tru lume>, ca <un exemplu de virtute si un model de moralitate> . A murit ca
<martir al adevarului si al virtutii> adica, in fapt, ca Luminétor si promotor
moral al umanitatii"22,

In general, astazi, "hristologia filozofica" este centrata pe Idea Christi,
adica pe manifestarea Absolutului in contingenta istoriei. Hristos lamureste
notiunile cardinale ale filozofiei: subiectivitatea si intersubiectivitatea, tran-
scedentalul, temporalitatea, corporalitatea, constiinta si moartea, pe care §i
le-a insusit intrupandu-Se23.

20. cl.op.cit., p. 58

21. Jean-Yves Lacoste, Dictionnaire critique de théologie, PUF, Qundrige. 2002, p. 225
22. Histoire des dogmes...p. 477

23. Jean Yves Lacoste, op cit., p. 255
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Incepand cu acelasi secol al luminilor, hristologia devine obiect de cer-
cetare si pentru istorici. Acestia au inceput sd-si manifeste indoiala in ceea ce
priveste identitatea lui Hristos, asa cum este ea prezentati in Noul Testament.

inceputul il face H.S. Reimarus (1778), care a afirmat ca invatitura lui
lisus a fost falsificatd de catre ucenicii dezamagiti de esecul Acestuia in
indeplinirea mesianitatii Sale politice. Pentru acest motiv este necesarad
rescrierea biografiei lui lisus, facand abstractie de datele evanghelice si
impotriva acestora. I se recunoaste originea evreiasca, dar i se neaga calitatea
de "fondator al unei migcari noi". Aceste idei au fost preluate de urmasii lui
Reimarus, fiind caracterizate de Bisericd, pe buni dreptate, subversive si
blasfematorii.

Astfel, cercetarea rationalistd face efortul si elimine din Evanghelii
supranaturalul si este reprezentatdi de H.E.G. Paulus (1828) si F.D.
Schleiermacher (1832). Curentul mitologic, reprezentat de D.F.Strauss (1835
- 1836), L. Couchod (1924) si F.C. Baur, vede realitatea istorica a vietii lui
lisus drept un produs mitologic, ndscut din imaginarul religios al primilor
crestini.

Cercetarea liberala, incepand cu jumaitatea sec. XIX reafirmad umanitatea
lui Hristos, conceput ca o personalitate religioasa fascinantd, cireia ii este
necesara reconstituirea evolutiei psihologice. Acum apar celebrele "Vieti ale
lui lisus", elaborate de E. Renan (1863), A. Sabatier (1880), B. Weis 1882)
si A. Reville (1897)24.

Incepand tot cu sec. XVIII se vorbeste si de o "hristologie politica".
lisus va fi, “rand pe rand un legislator, un revolutionar, un garant al ordinii
sociale, in virtutea supunerii Sale, un patriot, un sans-culotte, prietenul
poporului si un iacobin, un monarhist, pentru a deveni in 1848 un republi-
cian si chiar un socialist"25.

Abordarea hristologiei nu numai din punct de vedere rational, ci §i din
punct de vedere istoric, prin ignorarea datelor Evangheliei, face inceputul
opozitiei intre "lisusu-l istoriei" si "Hristosul credintei”, care va domina
prima jumatate a secolului XX.

Pentru a elimina ambiguitatea indusd de aceastd disociere arbitrard
(lisus-ul istoriei este altul decat Hristosul credintei), "migcarea hristologica

contemporana", initiatd in anul 1951, cu ocazia sdrbatoririi a 1500 de ani de

24. ibidem. p. 600
25. Histoire de dogmes...p. 478
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la sinodul de la Calcedon si reprezentatd de R. Bultman si K. Rahner, pro-
pune o noud abordare a problematicii hristologice. Astfel, R. Bultman afir-
ma ca nu se poate sti aproape nimic despre lisus, cu exeptia faptului ca a exi-
stat, ca a murit pe cruce si ca se afld la originea crestinismului. Ceea ce con-
teazi nu este Hristosul dupa trup (2 Cor. 5,16), ci lisus Hristos Domnul care
ne cheama, Cel propovaduit de Biserica. La rdndul siau, K. Rahner propune
un program de innoire a hristogiei, cu urmatoarele teme: raportul teologiei
clasice cu marturisirea biblicd; necesitatea de a completa histologia ontolo-
gicd printr-o hristologie existentiala; o reanalizare a definitiei de la Calce-
don, care trebuie consideratd ca un inceput si nu ca un sférsit; necesitatea
unei hristologii transcedentale sau a nevoii de Hristos inscrisd in constitutia
spirituald a omuluiZ26.

“Miscarea hristologica contemporana” are urmatoarele caracteristici: 1.
nevoia de verificare: marturisirea de credinta si definitiile sinodale trebuie
fondate pe istoria si destinul lui lisus (W. Pannenberg, W. Kasper), adica
problemele de teologie fundamentala trebuie integrate in expozeul teologiei
dogmatice; 2. fluctuatia sau variatia hristologiei: in timp ce hristologia cla-
sica are punctul de plecare in intrupare, teologia contemporana acorda prio-
ritate "hristologiei de jos" sau ascendente, adica considerarea omului lisus
marturisit ca Domn, Hristos §i fiu al lui Dumnezeu (W.Pannenberg si H.
Kiing), "hristologia de sus" sau descendentd ocupand locul doi; 3. rein-
toarcerea la Scriptura (E. Schillebeeckx), respectand distanta dintre hristolo-
gia implicita si cea explicitd. Trebuie evitatd cantonarea in analiza dosarelor
sinodale si teologice. Hristologia isi deplaseaza astfel centrul de greutate de
pe intrupare, pe inviere (misterul pascal). Este luatd in considerare istoria lui
lisus si articulat raportul dintre istorie si credinta in lumina corespondentei
intre Iisus - ul terestru si Hristosul glorificat (W. Thiising, W. Kasper)27.

Parintele Staniloae nu introduce nici o disociere intre "chipul evanghe-
lic" si "istoricitatea lui lisus Hristos ca Dumnezeu si om", pornind de la fap-
tul fundamental al invierii. "Experienta invierii lui Hristos, intemeiata pe
comuniunea cu El dupa Inviere, e baza <istorica> ce a dat ucenicilor posi-
bilitatea sa recunoasca <istoricitatea> Lui ca Dumnezeu-Om si o descrie ca
atare. O teorie teologica despre lisus care face abstractie de acesta experienta
<istorica> a Invierii lui Hristos va nega Dumnezeirea Persoanei Lui, chiar in

26. idem, p. 483
27. Jean Yves Lacoste, o ». cit., p. 228
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cazul ¢ va admite istoricitatea Lui. Desigur insa ca aceasti istoricitate va fi
nedeplind, pentru ci va lipsi din ea Invierea Lui, ca unul din evenimentele
fundamentale ale <istoriei> Lui. Ea va elimina din viata lui Hristos tot ce

depiseste posibilitatile unui om obignuit"28.

Pentru acest motiv, toti cei care au voit sa elimine tot ceea ce depaseste
omenescul in Hristos n-au reusit sa contureze chipul Sau istoric, nu numai
pentru faptul cd nu au avut la indemana alte izvoare decat Noul Testament,
ci si pentru ci aceastd "performanta" n-a fost posibila si pentru ucenici.

Apostolii "au avut lipsd de cheia invierii chiar §i numai ca sa poata com-
pleta, intelege deplin si formula clar acest caracter dumnezeiesc al Invata-
torului lor care le apirea incd inainte de inviere ca depésind tot ceea ce inca-
pea in masurile strict omenesti... Chipul lui lisus este un chip istoric; istoric,
prin faptul cd conciliazd in autenticitatea lui profunda cu umanitatea ade-
varata, dar istoric si prin faptul ca n-ar fi putut fi construit de vreo fantezie
in aceastd adevarata desavarsire a Lui"29.

Pentru acest motiv, marturia Apostolilor privind chipul evanghelic si
istoricitatea lui lisus Hristos ca Dumnezeu si om, exclude orice artificiu sau
entuziasm gratuit, expriminand in acelasi timp o convingere ferma, bazata pe
o cunoastere reald, reinnoita in timp si certificata de Inviere: "Ceea ce era de
la inceput, ceea ce noi am auzit, ceea ce cu ochii am vazut,... ce am privit §i
mainile noastre au pipait despre Cuvantul vietii, aceea va vestim. Si viata s-a
ardtat si am vdzut-o $i marturisim si va vestim viata de veci care era Tatal si
s-a ardtat noud. Ceea ce am vazut $i am auzit, acum va vestim §i vouy, ca si
voi sa aveti impartasire cu noi. lar impartasirea noastra este cu Tatél si Fiul
Séau lisus Hristos" (I loan 1,1-3).

In contrapartida, este interesant faptul ca presiunile exercitate de "hris-
tologiile filosofice”, ca gi de "cercetarea istoricilor”, fie rationalista, liberala,
apocaliptica sau existentiald au produs o schimbare de atitudine in teologie
catolica: hotardrile sinoadelor ecumenice si locale sunt produsul unor con-
texte polemice si culturale de care nu trebuie separate, conditionarea lor
istorica evidentiind limitele lor si deschizdnd o perspectiva critica. "Textele
sinodale pierd astfel rolul de texte fondatoare si de premise majore de jude-
catd, care le-a fost in mod gresit atribuit de teologia clasica, de vreme ce
acestd functie nu revine - pe buna dreptate - decat textelor Scripturii. Dar ele
isi regasesc rolul de texte regulatoare, adica de interpretari eclesiale ale
Scripturii, rol recunoscut intotdeauna de traditie"39.

28. Teologia Dogmatica Ortodoxd. vol. 11, p. 23
29. idem. p. 24, 29
30. Histoire des dogmes..., p. 485
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* *

"Codul lui Da Vinci" nu face altceva decét sa reitereze ereziile hristolo-
gice, care au tulburat Biserica chiar de la inceputurile ei. Privarea Man-
tuitorului Hristos fie de dumnezeirea Sa, fie de umanitatea Sa, este sinonima
cu eliminarea fundamentului crestinismului si transformarea acestuia intr-o
ideologie filosofica sau politica, de vreme ce Persoana Sa nu se mai regaseste
in sistem. Pentru acest motiv, Biserica si-a stabilit invatatura de credinta si a
apdrat-o de rastilmicin prin hotararile sinoadelor ecumenice. Nu definitiile
dogmatice sunt produsul "unor contexte polemice si culturale”, ci ereziile, prin
efortul de adaptare a revelatiei la acestea. Or, se stie, Biserica a evitat cu fer-
mitate adaptarea Revelatiei la nevoile "culturale si spirituale” ale diverselor
perioade istorice. Precizand invatédtura de credinta, Biserica nu a ignorat si nici
nu a eludat Scriptura, ci dimpotriva, S-a raportat cu hotarare si in mod constant
la norma, la regula sau la dreptarul credintei care este Revelatia.

Prin dogma hristologica, invatitura crestina revelata este optimistd prin
chiar structura ei. Pentru a-l ridica pe om la demnitatea chipului dupé care a
fost creat si a face posibild asemanarea prin har, "Unul din Treime" se intru-
peazi, patimegte, moare §i inviaza. Obstacolul ridicat intre Dumnezeu si om
prin pécat este astfel anulat, in acelasi timp oferindu-i-se omului §i mijloa-
cele necesare sfintirii proprii. Mantuirea nu se refera doar la om, ci si la
creatia intreagd. Din aceasta cauza, invititura ortodoxa nu vorbeste de dis-
trugerea lumii, ci de schimbarea sau prefacerea ei. Aceasta prefacere se
datoreaza maximei apropieri a lui Dumnezeu de lume, fira a se confunda cu
aceasta. El este cauza ultima a consumarii lumii vechi si a aparitiei celei noi.
Lumea creatd a fost cuprinsd potential in Persoana dumnezeiascd neintru-
pata, pe eand lumea transformata e cuprinsa in Persoana Cuvantului intrupat
si inviat. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca dacd Mantuitorul Hristos ca
om este parga firii noastre ridicatd la Dumnezeu sau "aluatul intregii friman-
taturi", ca intelegere a umanitatii care in persoana Cuvantului n-a iesit nicio-
data din stabilitatea in Tatil, s nu ne indoim ca vom fi si noi, potrivit cu cer-
erea Lui catre Tatil, acolo unde este El insusi3!. Or, aceasta performanta
devine o imposibilitate logicd, atunci cand persoana lui Hristos este recon-
ceputd dupa tipare care exclud Revelatia, blasfemiatoare prin structura lor
logica si prin mesajul lor.

Obsesia "plasmuitorilor de basme", bazata pe fascinatia pentru teoria
conspiratiei, este reactivati, de data aceasta prin “Codul lui Da Vinci”, in
incercarea deloc noui de negare a crestinismului.

Pr. Conf. Univ. Dr. Sterea Tache

31. Ambigua..., p. 243
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ACORDUL TEOLOGIC DINTRE BISERICILE
ORTODOXE SI BISERICILE VECHI-ORIENTALE
SI IMPORTANTA ACESTUIA
PENTRU DIALOGUL ECUMENIC

1. Actualul acord teologic in contextul dialogului ccumenic

In anul 1964 a fost reluat dialogul dintre Bisericile Ortodoxe si Bisericile
Vechi Orientale. In aceeasi perioada Conciliul I1 Vatican promulga in anul 1964
Constitutia Dogmatica "Dei Verbum", care atenua o altd separarc majora, cea
din Apus din anul 1530, prin aparitia Bisericilor Reformei. Aceste rani in trupul
Bisericii Apostolice se datoresc si faptului. cd Evanghelia a fost propovaduita in
contexte diferite: in Rasarit filosofia antica. iar in Apus dreptul roman. in con-
secintd, in urma hotirarii Reformei de a folosi Scriptura pentru a corecta
Biserica, trebuia sa se arate, ¢d adevarul mantuirii se afla inlauntrul literei, in
spatele ei, odata cu sublinierca unitatii Sfintei Scripturi; iar in Résarit, faptul ca
unirea firilor in Hristos ca adevir al Intruparii constituie rezultatul unei "nasteri
din temeie" (Gal. 4,4), 1ar nu consecinta unor scheme, oricat de sofisticate si
necesare ar fi fost acestea. Aceste rezultate incurajatoare constituie aspecte, care
pot apropia si Bisericile de Apus de cele din Résirit, céci problematica apusea-
na care dusese la separare in Apus era nu doar terminologica, ci una de fond.

Dar pentru apropierea dintre Bisericile Ortodoxe si cele Vechi Orientale,
un mare rol il are teologia Sféntului Chiril al Alexandriei si mariologia aces-
tuia, hotaritoare pentru taina Intrupirii. Se mai pot evalua pentru dialog si
concluztile discutiilor hristologice din Apus demarate dupd aniversarea a
1500 de ani de la Sinodul de la Calcedon. Discutiile hristologice din Apus
sunt importante si pentru dialogul cu BisericileVechi-Orientale, deoarece
renuntarea prin astfel de dezbateri la un diofizism extremist cu nuante nesto-
riene ar aduce si apropierea de hristologia Sfantului Chiril in Biserica
Romano-catolica si ar clarifica pentru Vechi-Orientali si locul Sfantului
Chiril in Biserica Ortodoxa.
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Inrudite cu Ortodoxia prin aceeasi traditie rasariteana a trairii in Hristos,
Bisericile Vechi-Orientale s-au separat la Calcedon pe motivul sensului
nestorian al Epistolei papei Leon, fird a mai astepta sensul chirilian in care
Sinodul avea sd o imbrace pe aceasta pentru comuniunea dintre Rasarit si
Apus. Daca aceasta era rezerva Bisericilor Vechi-Orientale fata de Sinod, se
poate spune ca este pentru prima data, cand dupa dialogul din sec. al Vl-lea,
actualul dialog dintre Ortodoxie si Bisericile Vechi-Orientale are loc in
conditiile separani dintre Résarit si Apus, intervenitd formal in anal 1054,
dar in mod real si treptat inca de la inceputul epocii Sinoadelor Ecumenice.

Baza reala a dialogului cu Bisericile Vechi-Orientale, pe care pe nedrept
si 1-a refuzat Roma in secolul al VI-lea, a fost distantarea totala a acestora de
conceptia lui Eutihie, care, prin negarea deofiintimii firii umane a lui Hristos
cu oamenii, ripea Logosului posibilitatea manifestarii prin firea Sa umana.
Este cunoscut faptul, ca separarea dintre cele doua Biserici de Résdrit in anul
451 a avut cauze aproape numai formal-terminologice, céci dialogul actual a
aratat ca Bisericile Vechi-Orientale afirma realitatea firii umane in Hristos,
avand rezerve doar in ceea ce priveste enumerarea celor doua firi, deoarece
au incd teama ca aceastd enumerare ar insemna o separare a firt lor in Hristos
in sensul unui paralelism nestorian, de care nu s-a ferit suficient papa Leon
in Epistola sa dogmatica. insa prin hristologia Sf. Chiril al Alexandriei s-a
ajuns la un acord doctrinal atat de important in cadrul dialogului actual.

Discutiile din a doua jumatate a sec. XX din Apus privitoare la hristolo-
gia de la Calcedon marcheazi o influenta protestantd in teologia catolica
traditionala. Prin insasi natura ei, Reforma protestanta din secolul al XVI-
lea, proclamind principiul "sola scriptura" pentru corectarea Bisericii, nu
putea accepta hotararile Sinoadelor Ecumenice decat conditionat. Prin
Rerorma a avut loc prima critica masiva in Apus la adresa dogmei hristolog-
ice de la Calcedon si a hotararilor celorlalte Sinoade Ecumenice care au
urmat!. Ciaci in conceptia Reformei, Biserica trebuia si fie misuratd cu
Scriptura intr-o orientare radicala, care nu mai lua ca punct de plecare Jertfa
Domnului ca temelie a Sfintei Scripturi din Biserica Apostolica. Era criticata
de fapt forma apuseana a Bisericii, in special a Bisericii medievale, dupa 16
veacuri de la Biserica Apostolicd, deoarece nu era cunoscutd structura
Bisericii de Résdrit. Dar, in aprecierea ei, Reforma nu facea o deosebire intre
Risarit i Apus. Fara a fi adoptat principiul "sola scriptura” pentru corectarea
Bisericii ca si Reforma, unele curente teologice din secolul nostru au prelu-

1. Joseph Ternus, Chalkedon und die Entwicklung der protestantischen Theologie. Ein
Durchblick von der Reformation bis zor Gegenwart, in vol: A. Grillmeier i H. Bacht, Das Konzil von
Chalkedon in Geschichte und Gegenwart, Bd. IIl: Chalkedon heute. Wtirzburg, 1954. P. 531-611.
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at critica protestanta fatd de dogme. in special fata de dogma hristologica de
la Calcedon, chiar in sanul Bisericii Romano-Catolice in Apus, asa cum este
cazul cu unii teologi catolici reformigti2.

In acelasi timp, aniversarea Sinodului de la Calcedon in anul 1951,
redeschiderea dialogului dintre Bisericile Ortodoxe si Bisericile Vechl-
Orientale in anul 1964, precum si raspunsurile teologiei catolice conserva-
toare ca replica la critica teologilor reformisti, dar si a celei moderate in sens
de incercare de re interpretare a dogmei de la Calcedon la criticile impotriva
acesteia 3, au ficut ca problema hristologiei acestui Sinod si fie pusa in pro-
funzimea ei in vremea noastra si sa reclame apelul la conditiile istorice in
care s-a tinut acest Sinod sub toate aspectele evenimentelor acestuia: prece-
dente, concomitente, si ulterioare. In felul acesta se pot re evalua motivele de
respingere a hristologiei acestui Sinod de cétre Bisericile Vechi-Orientale si
mai apoi de catre Reforma, precum si de o supraevaluare extremistd a aces-
teia din partea Bisericii Romano-Catolice. Discutiile din a doua jumatate a
sec. XX in legatura cu doctrina acestui Sinod nu au avut loc fari folos, daca
ne gandim la importanta schimbare de optica fatd de dogma hristologicd de
la Calcedon in teologia catolica de astazi, pe de o parte, §i, rard a fi in lega-
tura directa cu aceste discutii, la rezultatele fructuoase ale dialogului dintre
Bisericile Ortodoxe si Bisericile Vechi-Orientale reluat in vremea noastra, pe
de alta parte.

In ceea ce priveste aspectul istoric al definitiei de la Calcedon trebuie
subliniat ci, pe langa puncte comune intre Rasérit si Apus?, s-au ivit ulteri-
or deosebiri importante in ceea ce priveste interpretarea dogmei cal-
cedoniene. Ca si odinioara, cind Roma, in urma Sinodului, pronuntandu-se
total impotriva Canonului 28 a acestuia, a acceptat sia semneze hotarari le
dogmatice de la Calcedon numai cand Vechii-Orientali afirmau. cd nici
Roma nu le recunoaste, tot astfel, schimbarea de atitudine din zilele noastre
fatd de teologia Sfantului Chiril a avut loc numai cénd pericolul de a fi
acuzata de separatie nestoriana in interpretarea dogmei, era inevitabila, si
cand avantajele hristologiei chiriliene erau prea evidente ca sd mai poata fi
ignorate. Daca astazi se accepta si in Apus de cétre unii teologi contributia
hotaratoare a hristologiei Sfantului Chiril la elaborarea dogmei de la
Calcedon, in schimb acest lucru este inteles in Rasarit, nu ca pe o incercare
de diminuare a contributiei papei Leon in acest sens, ci ca pe o teologie a

2. Diac. loan Caraza, Hristologia Sinodului IV Ecumenic in preocupdrile teologilor Romano-
Catolici gi Protestanti din vremea noastra §i punctul de vedere ortodox, Slobozia, 2000 p. 118-125.

3. Ibidem, p. 125-152

4. [bidem, p. 43-76.
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comuni unii. A vand in vedere aprecierea echilibratd a hristologiei de la
Calcedon si in Bisericile protestante de astazi, se poate afirma cd se intru-
neste un consens trialogic in ceea ce priveste hristologia de la Calcedon.
Afirmarea dualitatii impotriva oricarei separdri, deci afirmarea unei dualitati
necesare, chiriliene, in Hristos, este astdzi calea intelegerii hristologiei de la
Calcedon, nu numai ca adevar al mantuirii, ci §i ca adevar ce poate apropia
Bisericile despartite: fie la Calcedon a Vechilor-Orientali. fie mai tarziu cea
din secolul XI dintre Réasarit si Apus..

Obiectiunea principald a curentului reformist din sanul Bisericii Ro-
mano-Catolice de astazi, ca definitia calcedoniana s-ar caracteriza printr-un
ontologism de nuanti filozofica, elenista, in defavoarea unui dinamism 1is-
toric din Evanghelii, nu mai poate fi sustinutd cu aceleasi temeiuri, cand de
fapt "ontologia" este inteleasa, in ceea ce priveste Intruparea, ca o realitate
ce constituie temeiul oricarei actiuni. Mirturisirea "ontologiei" persoanei
Mantuitorului Hristos constituia si temelia afirmérii valorii soteriologice a
lucrarii Sale5. Tot astfel, marturisirea ontologiei in lumina soteriologiei
insemna sublinierea importantei ce trebuie acordata Intruparii sub auspiciile
Jertfei Domnului, a carui Inviere constituie adevarul ontologic al ascultarii
Sale de voia lui Dumnezeu, deci o ontologie a filiatiei, ca sens primordial al
crearii omului. Tot in sens ontologic trebuie sd vorbim si despre acea innoire
a firi lor prin Intrupare, ca o realitate teandricd, asa cum invatia Sfantul
Grigorie de Nazianz. Dar, ca si in cazul raportului dintre Sfinta Scripturd i
Sfanta Traditie, ontologia trebuie vazuta in cadrul soteriologiei, iar nu in
afara ei, asa cum au facut ereticii.

2. Cunoasterca lui Dumnezeu in Hristos

Ia Sf. Chiril al Alexandriei

Dupa cum era nechirilian extremismul monofizit a lui Eutihie, tot astfel
era insa nechirilian si dualismul extremist al hristologiei calcedoniene in
interpretarea apuseand, care are reprezentanti pana in ziua de astazi intr-o
hristologie conservatoare. In cazul hristologiei de la Calcedon, nu ontologia
era problema fundamentald, ci nuanta de separare nestoriand a firi lor in
Hristos. Daca acest lucru a putut fi gdndit in conceptia nestoriand care ast-
fel nesocotea pe Dumnezeu asa cum S-a descoperit El in Hristos: scris in
inimi prin sfintire, si cugetarea Lui doar prin filosofie. ca si cum ar fi fost

S. Drd. loan Ici. Definitia hristologica a Sinodului VI Ecumenic si semnificatia ei dogmatico-
simbolica. "Mitropolia Ardcalului”. 1987, 1, p.32-33.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTARE 149

inainte de ardtare a Sa prin Intrupare. acest lucru nu a fost depasit in mare
masura in teologia apuseana nici pana astazi. Cel mai vulnerabil punct din
aceasta interpretare in Apus este intelegerea unirii ipostatice, nu ca o unire
fizica, prin "nastere din femeie" (Gal. 4.4), ci ca pe o unire datorata libertatii
si puterii divine®. Deosebirea ar fi ca dintre termenul de "aldturare”
(mapabecic), in loc de expresia "unire fizicd" a firi lor, cum aratd Sfantul
Chiril al Alexandriei. Dimpotriva, notiune a fundamentald patristica in
aceasta privinta este aceea de iubire dumnezeiasca de oameni. de filantropie.
prin care se presupune o asemanare funciara dintre cele doua firi. cu deose-
birea dintre ele, ca dintre esenta celei divine i ascultarea celei umane. La
Sfintii Parinti aflam un Dumnezeu atdt de apropiat, de cald, si de filantrop
prin Intrupare, asa cum a fost El impartasit si mostenit din caldura caminu-
lui apostolic, si de fapt al caminului Sfintet Fecioare Maria din pestera
Betleemului, laudat de ingerii din ceruri.

Rolul hristologic al Sfintei Fecioare Maria este atat de mare, incat o for-
mula hristologica ce nu ar exprima Intruparea prin unire fizica, ar sacrifica-
o si pe Sfanta Fecioara Maria, asa cum a facut Nestorie. Prin ea Intruparea
trebuia si aduca pe Dumnezeu ca Emmanuil, spre deosebire de treapta in
care era cunoscut sub Lege, deci "indreptat in Duhul” tocmai pe calea
intrupérii (1 Tim. 3, 16), "Innoit", care, deci, sd ducd pe oameni la Cinci-
zecime, la innoirea darului Duhului Sfint, ca un Botez”. Deci, unirea fizici
insemna mai mult decat doar o "asumare"; ea insemna de fapt "nasterea” din
Sfanta Fecioara Maria, astfel

incat Intruparea aduce, nu numai un Dumnezeu "inomenit" firi ameste-
care, ci si descoperit in asemanarea Sa cu omul care asculta de Dumnezeu,
si din care voia lui Dumnezeu face parte organic. ontologic. Vrednicia hris-
tologica a Sfintei Fecioare in acest sens este aceea, cd nu se putea naste

6. Ibidem, p. 45

7. Athim. Benedict Ghius. fncercdri hristologice: Il Hristologia si ideea de Dumnezeu, Bucurcsti
1940. p. 19-36: Giinther Keil, Jesus Christos und seine Bedeutung fur den Gottesgedanken. Eine the-
ologische und philosophische Untersuchung iiber den Gotiesbegriff, Meisenheim am Glan, 1973, 128.
p: J. Coppens, La notion biblique de Dieu. Le Dieu de la Bible et le Dieu des philosophes, Gembloux-
Leuven, 1976, 519.p.: Pr. Prof. Corneliu Sarbu, fatruparea ca revelatie in rev. "Ortodoxia” 1970, Nr.
4. p. 517-538: Michel Denceken, 1'affirmation de Dieu en Jesus Christ. Voie negative et Christologie
du Nouveau Testament au Chalcedoine, in "Revue des Sciences Religieuses” (R. S.R.), 1998, Nr. 1, p.
485-501: Yves Labbe, La question de Dieu parmi les philosophies contemporaines, in "R.S.R"..Paris,
1955, Nr. 4. p. 497-516; Heinrich Daring, Christologic und Erfahrung (Cap. 1: Im zutielst men-
schlichen Menschen Jesus den einen Gott erfahren), in rev. "Miinchener Theologische Zeitschrift”,
1993. Nr. 1-2, p. 23 s.u.; Eberhard Jiingel. Dicu mystere du monde. Fondament de ia theologie du
Cructfie dans le debat entre theisme et atheisme, Paris. 1983: Josecph Moingtl: Montre nous le Pere. La
question de Dieu en christologie, in "R.S.R.". 1977, Nr. 2. p. 305-337.
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Dumnezeu in trup, daca nu era cineva atit de apropiat de Dumnezeu prin
ascultare, prin botezul smereniei, ca Sfanta Fecioard Maria. Este vorba de
firea umana ziditd de Dumnezeu, care la pacatul strimosesc a putut fi pusa
la incercare de catre "vrajmasul” lui Dumnezeu, "satana" intrupat in sarpe
spre pierzarea ei; dar si de catre Dumnezeu "inomenit" spre mantuirea ei.

Sublinierea preexistentei persoanei Logosului nu inseamna o "hristolo-
gie de sus", asa-zis "ioaneica". In teologia ortodoxa, expresia Sfantului Ioan
Evanghelistul cu privire la Cuvantullui Dumnezeu nu inseamna decat put-
erea acestui ucenic al Mantuitorului, izvorand din dragostea sa profunda de
Hristos, de a cunoagste ca nimeni altul pe Dumnezeu. Céci pentru cunoasterea
lui Dumnezeu, ca si la evenimentul Bunei-Vestiri, numai adancul smereniei
poate deschide cerul. De aceea, preexistenta Logosului nu poate insemna,
nici "hristologie de sus”, nici conceperea unui Dumnezeu transcendent in
sens de "strdin" de firea umana. Firea umana prin care se aratd Logosul, este
trdirea Sa ca om in Dumnezeu in ascultare, in slava chipului lui Dumnezeu
prin aceastd ascultare, astfel cd este exclusa din acest punct de vedere pre-
supunerea unei persoane umane prin Intrupare, pe de o parte, si se intelege,
pe de alta parte, insdsi persoana Logosului ca Dumnezeu cu noi, Emmanuil.
Dumnezeu in chenoza ca auto limitare de Sine in desertare de slava, in sens
mai real, ca pe o cale a aratarii adancului inimii Sale, isi aratd puterea Sa ca
Dumnezeu in ascultarea filiald ca om, prin puterea de a sedea in aceasta
ascultare fara a se clatina la incercarea ispitei, prin puterea de a zidi Biserica
Sa biruind puterile intunericului din lume, dar mai ales deschizdnd inimile
prin intoarcere §i cobordre a lor, ca sa le umple de chipul lui Dumnezeu.
Teologia patristica, pune in valoare prin simboluri biblice, puterile Logosului
intrupat: toiagul lui Moise care atinge stanca de piatra a inimii; degetul [ui
Dumnezeu care scrie voia Sa in inimi; comoara ascunsa in tarina; aurul
lamurit 1n foc.

Conform dogmei de la Calcedon, Hristos este din punct de vedere onto-
logic Logosul "Unul si Acelasi”, dar ca om firea Sa este determinatd in mod
precis, prin aceea ca ea nu putea avea pe Dumnezeu in ea, decét daca avea
in ea in sens organic, ontologic, voia lui Dumnezeu ca "Fiul Omului”" prin
har. Lipsa de pacat a acestei firi nu este decit forma negativd a slavei
ascultdrii de Dumnezeu, pe care pacatul nu o poate atinge, dar slava acestei
fin in Hristos este si mai mare, intrucat prin ea Logosul a restaurat firea celor
ce urmau Lui, ducdnd-o la slava ca dezlegare de legaturile patimilor. Astfel
in Hristos, firea divina in esenta ei, isi are asemanare, inrudire, in firea
umana slujitoare din sine lui Dumnezeu, roaba lui Dumnezeu, dupa numele
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lui Mesia de "Ebed Iahve", sau de "Fiul Omului"8. Aceasta asemanare este
conditia unei uniri fizice. cand firea umana este mereu prin har. ceea ce firea
divini este prin esenta. Si astfel conditia asemanarii firilor este tocmai deose-
birea dintre ele, iar ontologia Intruparii este o ontologie a chipului lui
Dumnezeu, a chipului Duhului Sfant (Toan 14,17), a infierii (Gal. 4,4), ca o
ontologie in intregime soteriologica.

Dualismul extremist din interpretarea apuseand, indeosebi din cea a
aripii conservatoare in ceea ce priveste hristologia de la Calcedon, duce la
conceperea unui paralelism al firilor din formula papei Leon, pe care numai
teologia profundd a Sfantului Chiril putea sd o salveze. Acest paralelism
impartea chiar si Evanghelia in actiuni ale lui Hristos, pe de o parte, actiuni
pur umane, iar pe altd parte, actiuni pur divine. Acest lucru contrazicea, pe
de alta parte, profetia Mantuitorului cétre ucenicii Sai, cd, in Numele Lui, si
ei vor face minuni. Vorbind despre intrupare ca taina, Sfantul Chiril arita, ca
unirea firii divine a persoanei Logosului cu firea umana in Hristos nu poate
fi exprimata prin nici o formula, dar ca, pentru a raimane la imaginea Sfin-
telor Evanghelii, formulele nu trebuie sa le afecteze printr-o separatie in sens
nestorian. Caci o dualitate extremista din sensul orizontal al expresiei "Vere
Deus, vere homo", ar face sa nu se mai poata percepe profunzimea innoirii
firi lor. In acest sens, dogma de la Calcedon nu respinge nici aseminarea fun-
ciara a firilor, nici deosebirea dintre ele. Insa noutatea descoperirii firii
divine prin cea umana ar fi estompata prin intelegerea Intruparii in doua firi
paralele. in care firea umana ar rdiméne opaca. iar firea divina transcendenta.
nerevelatd cand de fapt numai Hristos a insemnat descoperirea Numelui lui
Dumnezeu (loan 17, 6). De aceea. ereziile hristologice nu puteau sd nu
afecteze si sfintirea Numelui lui Dumnezeu aratat in Hristos.

Daca nu se poate astepta o acceptare a dogmei de la Calcedon de catre
acele Biserici, care si-au luat ca masura "sola scriptura”, tot astfel aceasta
dogmai nu poate f1 respinsi din cauza unei interpretari extremiste medievale
apusene. Adevarata interpretare a dogmei de la Calcedon este cea a Bisericii
in primul rand, si in al doilea rdnd cea a Scripturii, deoarece interpretarea
Bisericii provine din intelegerea Intruparii in lumina Jertfei Mantuitorului.
Ontologia extremista in ceea ce priveste dogma de la Calcedon in afara sote-
riologiei nu este opera, nici a Sinodului, nici a filosofiei grecesti, ci a teolo-
giei medievale apusene. Daca firea umana este vazutd numai intr-o parte a
Logosului intrupat, atunci, s-ar putea crede cd Logosul ar fi trait numai cu o

8 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Fiul lui Dumnezeu - Fiul Omului, in rev. "Mitropolia Moldovei si
Sucevei”, 1980, nr. 9-12, p. 733-763.
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parte a Sa. Dar sensul real al Intruparii este acela al angajarii totale a Lo-
gosului ca Dumnezeu in firea umana, asa cum ni-L arata Sfintele Evan-
ghelii®. Fird acest aspect chirilian, dogma de la Calcedon ar fi insemnat
numai Intruparea lui Hristos, nu si proslavirea Sa prin Duhul Sfant ca urmare
a Jertfei Sale.

Astfel, reprezentdnd la origine rezultatul comuniunii dintre Rasarit i
Apus, Sinodul al I'V-lea ca i Sinodul al VI-lea Ecumenic, au ramas in cele
din urma, in ceea ce priveste interpretarea i receptarea lor, douad cii diferite
dintre Rasarit si Apus, mergand pana la sensuri contrare in interpretarea dog-
melor acestor Sinoade. Aceeasi nuanta nestoriana de separare a firi lor avea
sd apard mai vadit in Apus in intelegerea dogmei celor doud vointe in Hristos
a Sinodului al VI-lea prin atribuirea unei vointe gnomice firii umane in
Hristos!0. De aceea, ca si la Sinodul de la Calcedon, formula privitoare la
cele doud vointe din Epistola lui Leon a fost incadrata intre formula calu-
garilor sciti de orientare profund chirilian4, si intre un citat din Sfantul Chiril,
care puneau in evidenta unitatea agentului ipostatic comun prin care se actu-
alizau lucririle celor doua naturill,

Interpretarile apusene ulterioare in ceea ce priveste dogmele celor doua
Sinoade au marcat o evolutie negativa, prin care aspectul chirilian a fost pus
in umbra, facindu-se loc unui extremism de dreapta: Roma era prea mult
impotriva eutihianismului, pentru ca sa se mai poata feri de nuante nesto-
riene, tot astfel cum intr-un extremism de stanga, eutihienii erau prea mult
impotriva nestorianismului, ca s mai poata cantari exact hristologia profund
apostolica a Sfantului Chiril al Alexandriei. Dialogul dintre Ortodoxie si
Vechi-Orientali din secolul al VI-lea avea sa elucideze insa separarea neta
dintre acestia si eutihieni, ceea ce constituia un imens pas inainte de apro-
piere pe temelia teologiei patristice a Stantului Chiril al Alexandriei. Insa
aceasta apropiere nu a fost agreata in Apus, deoarece Roma sustinea tot mai
mult dogma de la Calcedon sub forma ei din epistola papei Leon, ne inter-
pretatd de catre Sinodul al 1V-lea in lumina teologiei Sfantului Chiril.

A vand in vedere teologia catolica moderata de astazi, se observa ca pen-
tru prima datd teologia apuseand este preocupatd mai mult de problemele
adevarate ale hristologiei de la Calcedon decét de problema primatului papal.
Discutiile hristologice care, asa cum este cazul la teologii catolici reformisti,

9. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica ortodoxd, vol. 1. Bucuresti 1978, p. 111

10. Pr. Prol. Dr. Nicolac Chitescu, Pozitia unor teologi romano-catolici despre cele doud voinge
in persoana lui lisus Hristos si problema relatiilor cu necalcedonienii, in rev.: "Ortodoxia" 1967. nr.
4, p. 550-564; loan Ica, Definitia hristologica ..., in rev. cit., p. 52-53.

11. loan Icd, ibidem, p. 41.
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pun sub semnul intrebarii, sau chiar resping dogma de la Calcedon, iau ca
punct de plecare intrepretarea apuseana a acesteia, in sens clasic conservator,
astfel ¢d nu se poate spune ca ei ar urmari, atat sa nege persoana preexisten-
ta a Logosului si sa afirme o persoanid umana, cat mai degraba sa elucideze
modul nou de existentd in Hristos a aceleiasi persoane preexistente a
Logosului: Logosul intrupat - "Dumnezeu cu noi" (Emmanuil). Cautind sa
raspunda acuzatiilor teologior reformisti, teologii catolici moderati din vre-
mea noastra subliniazi pentru prima data in Apus acest aspect al Intruparii.
Ei vorbesc insa prea mult de un Dumnezeu cu fata umana in Hristos in sens
umanist. Numai o teologie a voii lui Dumnezeu, a Cuvantului Sau care im-
partaseste insusi chipul Sau. poate depdsi acea conceptie despre Intrupare, in
carc firea umana in Hristos s-ar afla in ascultare de firea Sa divind (visio
beatifica), asa cum a putut fi ea conceputd in Apus, ca urmare a interpretarii
sui generis a dogmei de la Calcedon. Voia lui Dumnezeu s-a aratat in Hristos
ca si constitutiv ontologic al omului zidit de Dumnezeu in starea sa primor-
diala (Ps. 39,11 : "Voia Ta inlauntrul inimii Mele. . . "), cum n-a mai fost in
nici o inima de pe pamant, din cauza pacatului stramogesc §i era nevoie de
scrierea ei din nou in inimi (ler. 31,33). Intruparea scoate in evidenta voia lui
Dumnezeu ca o slavi a Celui nascut din Tatal, urmarea fiind "plinatatea de
har si de adevar” a fiintei si a existentei acesteia, dar mai intai asemanarea cu
Tatal, intrucat voia acestuia este izvorul chipului si puterea impartasirii lui
din Hristos pentru oameni, ca ziditoare de chip ("Dumnezeu era Cuvantul" -
In. 1.1).

Prin teologia Cuvantului lui Dumnezeu, Intruparea se traduce ca "in-
fiere". ca relatie noua de Tata-fiu intre Dumnezeu si oameni. Voia lui Dum-
nezeu inseamna "nastere de la Dumneczeu" (din Tatal). slava ca plinatate de
har si de adevar, dar si deosebirea de lumea care nu mai are voia lui Dum-
nezeu, nu are sensul primar al existentei omului de la Dumnezeu si intr-un
sens si mai negativ, ea este vrajmasa fatad de voia lui Dumnezeu, respingan-
d-o (Rom. 5, 10). Intre Hristos si lume este o prapastie, vadita de moartea lui
Hristos din partea lumii. De aceea, pentru a depasi aceasta prapastie prin care
lumea omoara pe Dumnezeu (1 Cor. 2. 8), intruparea inseamna chemarea la
intoarcere prin pocdinta (FA. 17, 30), céci altfel, Dumnezeu aratat prin Intru-
pare, i-ar rimane necunoscut, chiar daca L.-ar vedea in fata ochilor, si ar fi
omorat din cauza vrajmasiei ei. Invierea lui Hristos insa biruieste lumea,
aratdnd taria ce vine din ascultarea de voia lut Dumnezeu, vadind 1n acelasi
timp piericiunea lumii din cauza vrajmasiei acesteia.

impicarea prin intoarcere ar insemna. nu numai depasirea prapastiei fata
de aratare a lui Dumnezeu prin Intrupare, ci si intoarcerea, indreptarea, in
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sensul ei ontologic de trecere pascala, de mutare din lume la Hristos, de
nastere din nou de la Dumnezeu cel adanc, nastere de sus, paradoxal din
adancul botezului, ca asemanare cu Dumnezeu, ca impartasirea chipului Sau
in Hristos care este icoana Tatélui, Chip al ipostasului Lui. Avem aici un sens
mai profund decét acela de a vorbi de un "Dumnezeu cu fata umana in
Hristos". Este vorba de fapt de o trecere de la moarte la viata, trecere pas-
cala, transfigurare, indumnezeirea firii umane prin intoarcerea $1 asemanarea
ei cu Hristos, in Care puterea de a atrage la Sine este puterea venirii
imparitiei lui Dumnezeu ca o slavi a harului Sau, a adevarului Sau, martu-
risitd atat de profund la prefacerea Sfintelor Daruri, in Sfanta Liturghie: "Ale
Tale, dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si pentru toate". Ascultarea lui
Hristos se traduce acum prin profetia: "Dreapta Ta, Doamne, s-a preamarit
intru tdrie..." (Exod 15, 6); iar slava firit umane in Hristos prin aceasta
ascultare este o implinire a proorociei: "Minunat a facut Domnul pe Unsul
Sau!" (Ps. 19,6).

in acest fel, teologia patristica a inteles sa puna in valoare Intruparea lui
Hristos prin sensul ontologic al Jertfei Sale. Jertfa ca Euharistie este mai pro-
funda decat o traditie in raport cu Scriptura, deoarece ea este calea deschi-
derii Sfintelor Scripturi, asa cum numai dupa Inviere Domnul deschidea
ucenicilor Sai minte a sa inteleaga Scripturile. Sensul Intruparii ca innoire a
firilor, a constituit tinta intregii lupte a Bisericii pentru a sta in Hristos, 1ar
cel ce au dus aceasta lupta in Biserica au fost Sfintii Périnti, pentru care
Sféanta Liturghie cu Jertfa Domnului constituie "primatul” Ortodoxiei. Pentru
Sfintii Parinti, Intruparea lui Hristos este sfintita prin Jertfa Sa, este "pas-
ca'd", in lumina careia trebuie inteleasa si Nasterea Sa in Betleem. Prin ea,
p :n Sdngele Sau. ni se aratd Dumnezeu ca Fmanuil: prin ea se intelege
a\ toritatea Sinoadelor. care. pe calea Duhului Sfant. cautd dialogul in mar-
inrisire. vadind separarca ca pe o comoditate. deoarece darul Duhului Sfant
este darul dragostei, care: "Toate le suferd, toate le crede. toate le nadaj-
duieste, toate le rabda" (I Cor. 13.7).

3. Credinta mantuitoare in marturisirea Sinoadelor Ecumcnice

Aceasta ontologie patristica, pascald, soteriologica, slavita, doxologica,
este o0 premisa pentru discutiile hristologice din Apus care si-au luat ca punct
de plecare dogma hristologica de la Calcedon. Intre "liberalismul” teologic
care tinde sa nege orice autoritate in Biserica, §i intre "autoritarismul” Bise-
ricii Apusene prin primatul papal, Sinoadele ecumenice isi au relevanta lor
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ca o autoritate suprema a Bisericii. care prin dogme traseaza o granita fata de
lume, tocmai pentru ca Biserica sa nu piarda libertatea duhovniceasca daruita
prin dragostea jertfelnica a lui Hristos, care a adus "adevarul" la lumini, ca
aur lamurit in foc pentru ascultarea eliberatoare prin credintd, asa cum arata
Sfantul Apostol Pavel deosebirea dintre Hristos si lume, dar nu vrajmaisia, ci
chemarea lumii la mantuire prin desavarsirea Sa: "Cu pret mare ati fost ras-
cumpdrati, nu va faceti robii oamenilor" (I Cor. 7,23).

Discutitle hristologice de influentd protestantd din cadrul teologiei
apusene au pus sub semnul intrebdrii autoritatea Sinoadelor Ecumenice si a
invataturii acestora ca dogme. Este vorba de un "liberalism", care apeleaza
la Biblie ca la ultima autoritate in Biserica. Dar Biserica a avut ca autoritate
suprema, nu primatul papal, care nu a fost decretat de nici un Sinod
Ecumenic, ci comuniunea intregii Biserict adunate in Sinod in vremuri de
cumpdnd pentru invatatura mantuitoare. Autoritatea Sinodului insemna prin
dogme tocmai separarea pe care Sinodul o facea intre Hristos si lume, deci
intre Biserica si lume: Biserica in Hristos la temelia lumii, iar lume a la
suprafatd. superficialitate, ca una care a pierdut prin ispitd la pacatul stra-
mosesc adancul lui Dumnezeu. Sinoadele sunt expresia vietii Bisericii in
Hristos, in a carei Traditie se afla in primul rand Jertfa Domnului ca puterea
de sfintire a Cuvantului lui Dumnezeu, atat prin viu grai, cét si in scris. Spre
deosebire de Legea Vechiului Testament, Biblia devine Sfanta Scriptura
numai prin Jertfa Domnului ca si Cuvant sfintit, scris in inimi ca o implinire
a fagaduintei: "Cum nu se intoarce ploaia ce cade in pamaint pana ce nu
aduce rod, asa nu se va intoarce Cuvantul Meu gol la Mine" (Is. 55, 10-11).

De aceea. ca si in cazul raportulut dintre Sfanta Scriptura si Sfanta
Traditie, ar fi falsa alternativa: ori autoritatea Bibliei, ori cea a Sinodului.
Intre autoritatea unui Sinod si desavarsirea in Hristos in conceptia Sfintilor
Parinti, exista o relatie directd.!? Sinodul este ca un acoperamant pentru
Jertfa Domnului, care, ca izvor al sfintirii, este si Euharistie, deci sadit in
inima omului mai profund decét litera Bibliei, asa cum in paradis sfintirea
Numelui lui Dumnezeu pentru credinta, prin lucrarea Duhului Sfant, era mai

12. Pr. Prol. Dr. D. Staniloace, Hristologia Sinoadelor;, in rev. "Ortodoxia”, 1974, nr. 4, p. 577;
vezi it Pr. Proll Dr. loan G. Coman. Sinoadele ecumenice §i importanta lor pentru viata Bisericil, in
rev."Ortodoxia”. 1962 nr. 3. p. 291-326: Loichita. V. Hotardrile 5i definitiile dogmatice de credinta
ale celor sapte Sinoade Ecumenice, in rev.: "Mitropolia Banatului”, 1959, nr. 1-2. p. 25-59: John
Mevendorll. What is an Ecumenical Council?. in vol.: Living Tradition. Orthodox Witness in the con-
temporary world. New York, 1978, cap. IIl. p. 45-62: Georges Florovski, The autority ofthe Andent
Councils aud the Tradition ofthe Fathers, in vol: Bible. Church. Tradition: An Eastern Orthodox view,
vol. 1. Massachussets. cap. VL. p. 93103 : Asist. Dr.Viorel lontta, Raportul dintre Sfdnta Scripturd si
Stanta Traditie in hotardrile Sinoadelor Ecumenice, in rev. "Ortodoxia”. 1980. nr. 2. p. 263-275.
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mare decat porunca lui Dumnezeu. Sfintirea Numelui era mai profunda, cra
"o scriere in inimi a voii lui Dumnezeu". Aceastd sfintire era si calea in-
telegerii Cuvantului. Sfanta Euharistie ca sfintire a Cuvantului este puterea
unitatii duhului, pentru ca prin ea Dumnezeu lucreaza in Hristos lepadarea
de sine ca o jertfa inaintea lui Dumnezeu si nastere din duh a omului nou. De
aceea, Biblia nu poate fi luata ca o realitate exterioara, pentru cé valoarea ei
provine din interiorizarea ei, din scrierea ei in inimi, din sfintirea ei in
Hristos prin Jertfa Sa: "Sfinteste-i intru adevarul Tau, Cuvantul Tau este ade-
varul" (In. 17, 17). De aceea, Sinodul nu numai ca nu contrazice Scriptura,
ci el slujeste intelegerii ei in esenta ei si prin lucrarea Duhului Sfént, care
aduce aminte si de cele scrise in Biblie. Cand s-a desacralizat Numele lui
Dumnezeu prin inchinarea la vitelul de aur, Moise a spart tablele Legii, si tot
astfel, atunci cand in Bisericad ar lipsi sfintirea, Biblia ar raméne o carte
inchisa.

Prin definirea de citre Sinod a invataturii Bisericii ca dogma3, acesteia nu
i se conferd numai caracterul de dogma, care sa o fereasca de o diluare, ci
prin sensul de "sedere in Hristos" este aparatd si demnitatea si puterea ei ca
adevar al manturii, intrucét o elibereaza din cadrul stramt al disputei ca teza-
antiteza, precum si de sub obrocul mintii omenegti. Dogma capata astfel sen-
sul de "piatra", asezata la temelia Bisericii pentru statornicie (Mt. 16, 18).
Dogmele nu sunt o lucrare omeneascd, ci opera Duhului Sfant care ca-
lauzeste Biserica intreagd la tot adevarul in Hristos, asa cum era calauzit
Israel prin pustie dupa iesirea din Egipt, prin sfintirea Numelui lui Dum-
nezeu. Prin "stalpul de foc" din intunericul noptii si "norul umbros" pe arsita
zilei se poate intelege si in istoria Bisericii norul umbros al dogmelor din vre-
mea cand, dupd persccutil, invdtitura mantuitoarc a stat sub "argrta" ratiunii
omenesti cu uscaciunea invataturilor ei (Mt. 20,12).

Astfel intre "autoritarism” st "liberalism". Sinoadele au relevanta lor si
puterea lor catalizatoare pentru credintd. Dogmele nu inseamna o forma de
autoafirmare a Bisericii, sau o luare la cunostinti de sine fata de Hristos. ci
ele sunt acte de ascultare fata de Hristos, pentru a ramane in dulceata
stapanirii Sale ca Domn, asa cum se roaga Biserica in Stanta Liturghie: "Ca
sub stapanirea Ta, totdeauna fiind paziti". Dar dogmele sunt in acelasi timp
si un act de dreptate fatd de plinatatea harului Sfintilor Apostoli, care era un
dar al lui Hristos, pe care ei, potrivit poruncii Sale (Mt. 10, 8), I-au impartasit
mai departe in dar. In virtutea acestui dar, nu numai Apostolii trebuiau sa se
bucure de plinatatea harului sub stapénirea lui Hristos preamarit, ci intreaga
Sa Bisericd pana la sfarsitul veacurilor.
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Necesitatea dogmelor vine, nu din faptul ca ele prefac "harul" in "Lege",
sau "pdinea" in "piatra", ci din nevoia de pastrare a plinatatii harului care s-a
aratat in Hristos ca "pdine" a voii lui Dumnezeu, ca un dar al Duhului Sfant
care se dobandeste si se pastreaza numai cu rugiciune. Astfel, Cuvantul lui
Dumnezeu in Hristos nu a devenit o "poruncd”, pana ce Hristos insusi nu i-a
facut loc in inimi prin Duhul Sfant ca "Imbracare cu putere de sus", ca
"Botez cu Duhul Sfant". Dar Cuvantul care este "paine" in Hristos, se arata
si ca "piatra", tocmai pentru ca "painea" sa nu fie calcata in picioare. Tot ast-
fel dogmele aparau in Biserica "pdinea” Cuvantului lui Dumnezeu scris in
inimi curate si bune cu pret mare de rascumparare prin Jertfa Mantuitorului,
pentru a nu fi scos din inimi din nou in laboratorul mintii, in puterea invata-
turilor omenesti, si a nu fi rapit de "pasdrile cerului" (Mt. 13, 4).

Bisericile Reformei s-au opus notiunii de Dumnezeu transcendent al
teologiei medicvale, care nu-l putea transforma pe om. Ele s-au ferit de un
abuz in teologia crestind apuseand, dar nu au avut ce pune in loc si au rdmas
intr-o permanenta cautare, fiind vorba insa de o cautare sincera. Ele nu pot fi
acuzate ca ar fi provocat curentul hristologic reformist actual din cadrul
teologiei romano-catolice, care odata cu notiunea apuseana a unui presupus
Dumnezeu transcendent, a respins si dogma de la Calcedon. Este vorba de
un extremism, de care Bisericile protestante au stiut sd sc fereasca. aratand
ca insdsi hristologia Noului Testament revendicd problematica dogmelor.
Dar, odata cu hristologia Noului Testament care in Bisericile protestantc a
parcurs un drum sinuos, determinat de exegeza istorico-criticd a cercetarii
vietii lui lisus, se remarca in zilele noastre o apropiere de teologia ortodoxa,
care in Apus, sub auspiciile primatului papal. a fost considerata multd vreme
doar o anexa a politicii imperiului bizantin. Teologia protestanta de astazi
incepe sa cunoasca valoarea teologiei Stantului Chiril al Alexandriel pentru
definitia de la Calcedon, si sa aprecieze dialogul actual al Ortodoxiei cu Bi-
sericile Vechi-Orientale. Respingédnd initial. din necesitati polemice, Biserica
in calitatea ei de institutie divino-umand, protestantismul descoperd, in spe-
cial prin teologia hristologica noutestamentara, valori comune ale Bisericii
de totdeauna, care sunt cele ale mantuirii in Hristos prin Duhul Sfint. Este
vorba de o apreciere mai echilibrata a raportului dintre Scripturd, Traditie si
Bisericd, elemente constitutive ale Bisericii Apostolice.

Caci, fata de Sfanta Scriptura, Sfintii Parinti au pus intotdeauna in val-
oare Jertfa Mantuitorului, ca piatra de temelie a Bisericii. Astfel, Sfantul
Chiril al Alexandriei I-a combatut pe Nestorie. nu atit pe teren biblic, cat prin
sublinicrea caracterului de Jertfa al Sfintei Euharistii, care ca Trupul si
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Sangele Domnului, este izvor de viati vesnica, este datitoare de viata!3.
Sfantul Chiril al Alexandriei a preluat teologia Sfintei Jertfe ca putere de
interpretare a Sfintei Scripturi din teologia Sfintilor Parinti Capadocienti, a
caror $coald a credintei nu putea ajunge niciodatd la vreuna din extremele
celorlalte scoli: antiohiana si alexandrina. Si la Alexandria a fost combatuta
erezia lui Apolinarie, dar nu s-a ajuns la erezia lui Nestorie, cum s-a Intam-
plat in scoala antiohiana, de la care s-a pornit criza hristologica, ce a zguduit
atata vreme intreaga Biserica. De aceea, teologia Sfintilor Trei lerarhi a fost
luata ca masurd a Ortodoxiei in confruntarea cu Biserica apuseand, care
datoritd primatului papal §i punerea in umbra a Jertfei Mantuitorului, s-a sep-
arat in secolul al XI-lea de Biserica rasariteand. Astfel, dupa epoca Sinoa-
delor ecumenice, odata cu stingerea disputelor hristologice, Biserica rasa-
riteana si-a indreptat din nou toata atentia asupra teologiei Sfantului Duh, in
care Jertfa Domnului este puterea de sfintire a Cuvantului lui Dumnezeu din
Sfanta Scripturad pentru scrierea lui in inimi ca izvor de har si de méngaiere
prin cei carora li s-a dat in dar, pentru a-l da in dar, incat insusi Hristos este
Cel care interpreteaza Sfanta Scriptura.

Apropierea de Ortodoxie a Bisericilor protestante are loc astazi, nu atat
prin opera Sinoadelor ecumenice, cat prin exegeza actuala a unor teologi, a
caror hristologie biblica traita profund in traditia harica ortodoxa, este apro-
fundata in teologia protestantd printr-o cunoastere mait indeaproape a
Ortodoxiei. Astfel, teologul J. Moltmann s-a inspirat indeoscbi din teologia
trinitara ortodoxa a Pr. Prof. Dr. D. Staniloae. Iar prin urmasii acestuia, teolo-
gia trinitard ortodoxd a putut influenta profund orientarca teologici a
Conferintei Bisericilor Europene inca de la inceputul deccniului trecut
(1980-1990). Astfel. teologii ortodocsi romani au remarcat drumul sinuos al
acestora intre o "hristologie de sus" si o "hristologie de jos". aratand ci hris-
tologia rasariteana a afirmat pe de o parte imutabilitatea naturii divine in
Hristos, iar pe de alta parte, in mod diferit de hristologia occidentala. carc l-a
intrevazut pe Hristos ca om desavarsit chiar din momentul zamislirii Sale. a
pus in evidenta progresul ontologic de desavarsire a omenitatii lui Hristos pe
tot parcursul vietii Sale pamantesti; aceste lucruri care par contradictorii,

13. A. Houssiau. lncarnation et communion selon le Peres grees, in rev. "lrenikon”. 1972 nr. 4.
p. 463-468. Capitolul 3: La controverse christologiques concernant notre communion pur le erbe:
R.P. Placide Deseillc. L.'Eucharistie et la divinisation des chretiens selon les Peres de I'Eglis. in rev.
"l.e Messager Orthodoxe”, Nr. 87, 1981, nr. 1. p. 40-46. cap. 1: Stantul Chiril al Ales.indrici:
Euharistia in iconomia méntuirii: De la intrupare la lZuharistie; Alcdtuirea unui singur trup: ver si Drd.
loan Caraza. Doctrina evharistica a S Chiril al Alexandrier. in rev. "Studii Teologice”. 1968, r. 7-8.
p. 528-542.
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adica "miscarea" si "nemigcarea” lui Dumnezeu, au fost armonizate in hris-
tologia rasariteand prin invatatura despre "energiile necreate". Aceasta inva-
tatura l-a facut si pe Sfantul Maxim Marturisitorul sd dezvolte ideea mi-
nunati de innoire a firilor!4, preluata din teologi a Sf. Grigorie de Nazianz.

Invatatura despre energiile necreate ar ajuta la depasirea separarii intre o
"hristologie de sus" si o "hristologie de jos", in teologia apuseana. In felul
acesta s-ar neutraliza critica destructivd indreptatd impotriva definitiei dog-
matice de la Calcedon privind unirea ipostaticd in Hristos ca lucrare a Du-
hului Sfant, cdci nu definitia Calcedonului este deficitard, ci doar inter-
pretarea care i se dal>

4. Acordul teologic recent dintre Bisericile Ortodoxe
si Bisericile Vechi-Orientale

A fost nevoie intotdeauna in Biserica de discermamant, ca de un dar al
Duhului Sfant, mai ales in ceea ce priveste invatatura de credinta, dupd cum
spune Sfantul loan Cassian: "Dreapta judecatd este o virtute Insemnata care
nu poate fi cuprinsa cu mintea omeneascd, daca nu suntem ajutati de harul
divin"16. Darul discerndmantului nu este nici mic, nici piméntesc, ci cea mai
mare rasplata a harului dumnezeiesc!?, cu ajutorul ciruia Bisericile pot crea
punti peste prapastia creatd prin dezbinare. Caci, pe masuré ce se marea trep-
tat distanta dintre Rasarit $1 Apus dupa Sinodul de la Calcedon si se deschi-
dea in acecasi masuri tot mai direct frontul dintre Rasarit si Apus, a inceput
sa fie neghijat si dialogul cu Bisericile Vechi-Orientale, dar el nu a fost aban-
donat, pentru ca premisele cu care a fost el inaugurat in secolul al VI-lea avea
o temelie solidd. Dialogul din secolul al Vi-lea urma sa elucideze acordul
dintre firea si lucrarea omeneasca primita si purtata de catre Logosul intru-
pat, pe de o parte, si dintre formulele papei Leon, pe de altd parte, spre a
respinge acuzatii le monofizite din partea unor autori insemnati ai Bisericilor
Vechi-Orientale, ca Sever de Antiohia.

Prin interpretirile ulterioare ale formulei §i prin tot duhul ei manifestat
in cult si in pietatea populara, Biserica Ortodoxa a inteles definitia de la

14. Pr. Prof. Dr. D. Popescu. op. cit.. p. 44-46. Cap. !Hristologia contemporand in lumina hris-
tologiei ortodoxe, p. 38-48.

15. Ibidem, p. 46-47.

16. Sfantul loan Cassian. Conlatio 11, 1. in vol. Jean Cassien. Conferences 1-VIII, in "Sources
Chrétiennes”, nr. 42. Paris 1955, p. 111; apud Pr. Prol. Dr. $tefan Alexe. Discernamantul dupa Sfantul
loan Cassian, in rev. "Ortodoxia” 1996. nr. 3-4. p. 97.

17. Pr. Prof. Dr. $tefan Alexe, art. cit., rev. cit., p.97.
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Calcedon in sensul teologiei Sfantului Chiril!®. Separarea produsi prin res-
pingerea aeestei definitii de ctre gruparea alexandrind, careia i s-au addugat
si Palestina §1 Sina, s-a datorat atitudinii extremiste a acestor Biserici im-
potriva spiritului de impacare, de care Sfantul Chiril a facut dovada in anul
433. Spiritul sdu surprinzitor de tolerant reiese si din epistola cétre apocri-
siarhul Evloghie, in care spune, cd "nu trebuie sa respingem tot ceea ce spun
ereticii, caci acestia marturisesc mult din ceea ce marturisim noi, $i anume
"cele doua naturi", despre care vorbeste Nestorie, puteau fi intelese ca sem-
nificind diferenta dintre trup si Dumnezeu-Cuvantul. Caci alta este natura
Logosului si alta cea a trupului"!?.

Aceastd conceptie a Sfantului Chiril aratd cat de nefondata este parerea
unor cercetatori apuseni, ca A. de Halleux, care cred ca Sfantul Chiril nu ar
fi acceptat definitia de la Calcedon, care cuprinde formula despre Hristos
"cunoscut in doua firi": "Foarte probabil ca Sfantul Chiril ar fi respins for-
mula din tomosul Iui Leon care avea sa scandalizeze atdt de mult pe adver-
sarii Calcedonului, si anume: agit utraque forma cum alterius communione,
quod proprium est"20, Este vorba de acelasi cercetitor, care spunea ca epis-
tola lui Leon a fost "chirilianizata" din punct de vedere stilistic la Calcedon,
dar care, inegal cu sine insusi, - in diofizismul Sfantului Chiril vede "doar un
reflex secundar si defensiv pe fondul unui monofizism funciar §i spontan,
cand divinitatea Logosului este consideratd singura fire constitutivd a per-
soanei lui Hristos, ceea ce, de altfel, nu prejudiciaza calitatea naturala a
omenititii Sale veritabile si complete"2!.

In scrisoarea catre mitropolitul Acacie al Melitenei, Sfantul Chiril expli-
ca de ce a acceptat formula antiohiand a celor doua firi, subliniind ca atunci
cand spune a in cea de-a patra anatematisma, ca nu trebuie divizate apelatiu-
nile hristologice intre doi tii i1zolati, el nu a suprimat diterenta apelatiunilor
din Evanghelie, ci, fata de Nestorie care spunea "doua naturi”, despartindu-le
pe una de cealalta, el spune ca, dimpotriva. fratii antiohieni nu despart nici-
decum cele unite, respingdnd divizarea naturilor si strdduindu-se doar sa dis-
tinga apelatiunile privitoare la Hristos, caci pentru Sfantul Chiril altceva este
a diviza naturile dup unire, st tot astfel, altceva este a cunoaste difcrenta
apelatiunilor?2.

18. Pr. Prof. Dr. D. Staniloac, op. cit., p.439.

19. Stantul Chiril al Alexandriei. Epistola 44 catre Evioghie, P.G. 77. col. 225 A: vezi AL de
Halleux. Le dyophysisme christologique de Cyrille d'Alexandrie, rev. cit, p. 420.

20. Ibidem, p. 427.

21. lbidem, p. 423.

22. Sfantul Chinil al Alexandrici. Epistola catre Acacie al Melitenei P.G. 77.col. 192 D. 194 A B
C vezi si ). Lebon. La christologie du monophysisme syrien, in A.Grillmeicr i H. Bacht. op. cir. p.501.
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Asa cum s-a vazut din cele expuse mai sus, Sfantul Chiril n-ar putea fi
acuzat ca a fost inegal cu sine insusi in afirmatiile sale hristologice, deoarece,
chiar daca l-ar fi considerat pe papa Leon "eretic", el ar fi acceptat formula
acestuia "doua firi" dupa Intrupare. asa cum a facut §i cu Nestorie. Se
observa insa ca punctul de plecare al Sfantului Chiril, si anume de la ipostas
la cele doua naturi, este calea cea mai directa cdtre chipul Mantuitorului din
Evanghelii, pe cand calea antiohiana si cea apuseana, care pleaca de la naturi
catre persoana, are dezavantajul de a nu mai percepe chipul apostolic-evan-
ghelic al Mantuitorului cu prezenta Sa personald in trup ca Dumnezeu.
Scoala antiohiand avea dezavantajul interpretarii literale a Scripturii, pe cand
Sfantul Chiril avea ca punct de plecare chipul viu al Méantuitorului in unici-
tatea ipostasului Sau, care ca Mesia, deschide si trage dupd Sine toate Scrip-
turile, aga dupa cum "intregul" este mai mult decat suma partilor sale com-
ponente. Pentru Sfantul Chiril, nu Sfanta Scriptura a primit darul Duhului
Sfant la Cincizecime, ci Biserica vie si inviatd cu duhul ca urmare a pro-
slavirii lui Hristos prin Jertfa si Invierea Sa.

Deosebirea dintre cele doua feluri de abordare a Sfintei Scripturi este cea
dintre calea "analiticd" antiohiana si cea a "intregului” la alexandrini. Acest
"intreg", sau "duh de viata facator”, spre deosebire de "litera care omoara",
avea si duci la cea mai profunda exprimare a Intruparii, ca darul averii pri-
mordiale a omului zidit de Dumnezeu, dar care in Hristos isi aratd fata Sa
catre noi, si anume Cinstirea Sfintilor si a Sfintelor Icoane. Este vorba de o
cale mai profunda decat cea a formulelor hristologice, mai tacutad decét ele,
intrucat apele linistite sunt adanci, in Hristos fiind vorba de bucuria trairii
Lui "ca Mire" prin proslavirea Lui, pdna acolo incat, datoritd Numelui Sau
minunat de "Domnul"”, nimenea sda nu mai intrebe nimic (In. 16. 23): ca "pa-
cea lui Dumnezeu care covarseste toata mintea" (Filip. 4,7). Aceste lucruri
aveau sa constituie esenta teologiei isihaste, acel curent teologic din Bizant
care cuprinde toate elementele traditiei ortodoxe. Era bucuria aflarii lui
Dumnezeu ca Emmanuil in Hristos, noutatea profunda fata de orice literd a
Legii si fata de orice intelepciune omeneascd, la care ereticii nu renuntau
pentru a se putea bucura i ei de Dumnezeu in Hristos. De aceea, Sinoadele
Ecumenice, care au dat formulele hristologice, nu se puteau incheia intr-un
mod mai fericit, decat prin proclamarea cinstirii Sfintelor Icoane la cel de-al
saptelea Sinod Ecumenic.

In sensul celor de mai sus ar fi interpretat Sfantul Chiril formula analitica
a papei Leon. De altfel, ea a si fost reinterpretatad la Calcedon si in lumina ei
Biserica Ortodoxa a cdutat dialogul cu Bisericile Vechi-Orientale in acelasi
spirit al Sfantului Chiril. A fost vorba inca de pe atunci de o reinterpretare a
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Calcedonului, la care astizi a ajuns si teologia apuseana, care, atdt la
Calcedon, cdt si dupa aceea, a insistat unilateral asupra formulei papei Leon.
Dar, prin epistola sa, papa Leon a aratat mai mult tendinta de dominare, decét
cea de explicitare a problemelor de credintd. Acest lucru avea sa duca la o
interpretare intr-un sens ultraconservator a formulei sale in teologia apu-
seand pana in zilele noastre. Dar ea avea sa constituie si o dificultate de a-L
intelege pe Hristos ca Dumnezeu cu noi (Emmanuil), deoarece teologia
apuseand a scos in evidenta in primul rdnd transcendenta lui Dumnezeu, si
apoi Intruparea Logosului.

Daca in sensul papei Leon, in definitia de la Calcedon persoana sau
ipostasul parea sa fie rezultatul unui concurs simetric al celor doua naturi,
astfel teologia bizantina din secolul al VI-lea a identificat ipostasul in Hristos
cu persoana Logosului intrupat, in care firea umana este "enipostaziata" din
momentul zamislirii, ca una care nu-gi are existenta prin sine ca ipostas, ci
prin ipostasul Logosului.

Unii cercetitori apuseni rastalmacesc retinerea membrilor Sinodului de
la Calcedon fata de formula lui Leon: "o persoana in doua firi", ca pe o pre-
supusa preferinta a lor fata de formula "din doua firi" inainte de intrupare din
formula de unire din anul 433. Retinerea din partea acestora era, insa, nu din
cauza vreunei preferinte, ci pentru cd nu aveau o cale pe care sa faca accep-
tabila formula lui Leon, asa cum s-a gasit mai apoi prin incadrarea acesteia
intre cele patru adverbe din teologia Sfantului Chiril. Deci, este pagubitoare
acea axioma a teologiei conservatoare apusene, care judeca totul dupa prin-
cipiul teza - antiteza, in lumina doar a doua culori: alb-negru. s-au a rapor-
tului dintre: o singura fire doua firi. Se afirma astfel ca formula "in doua fir1"
respingea formula "o singura fire a lui Dumnezeu-Logosul intrupata", care ar
f1 constituit insusi miezul hristologier Stantulut Chiril, s1 care n-ar {1 admis
niciodatad "diferenta naturilor”, decat printr-un reflex secundar si apologetic,
si n-ar fi apreciat sub nici o forma anumite expresii din epistola lui Leon?3,

insa dupa efortul considerabil de interpretare a definitiei de la Calcedon
in teologia bizantina pana la cel de-al V-lea Sinod Ecumenic, acest Sinod a
prevazut in canonul al optulea, ca: "O singura {ire trebuie sa ramana legitima
in folosirea ei patristica ortodoxa, deci interpretatd in sensul calcedonian al
"unirii dupa ipostas" (anatematisma §8). Rezultatele la care s-a ajuns in urma
dialogului dintre ortodocsi si Vechi-Orientali, in special acordul din 1989 de
la Amba Bishoy din Egipt si din 1990 de la Geneva, sunt apreciate de
teologii apuseni conservatori tot dupa axioma cunoscutd: "Acordul hristo-

23. A. de Halleux. Le Concile de Chalcedoine, rev. cit, p. 15.
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logic recent dintre Bisericile Ortodoxe si Orientale ortodoxe are la bazi
recunoasterea unei distinctii cu mintea intre cele doud naturi, ceea ce nu face
decat sa slabeasca realismul diofizismului de la Sinodul al IV-lea", scrie
acelasi A. de Halleux?4. In consecintd, munca teologilor bizantini pentru
deschiderea unui dialog cu Vechii-Orientali este categorisita de cétre teologii
apuseni ca un "neocalcedonism", cu toate ca ei recunosc faptul, ca la Sinodul
al V-lca a fost aparat diofizismul calcedonian impotriva nestorianismului §i
neamestecarea firilor impotriva monofizismului?3.

Expresia "doua naturi" a cdror distinctie se face "cu mintea" nu inseam-
nd negarea realitdtii lor, ¢i inseamna ca ele sunt inlauntrul ipostasului, ca
existenta lor este reald, dar este invaluitd in misterul prezentei lor in viata
Logosului "nascut din femeie", ceea ce mai inseamnd, ca nu trebuie ca cine-
va sa intre in sufletul lui Hristos pentru cercetari i analize, dupa cum arata
Mantuitorul, ci ,,unde va fi starvul, acolo se vor aduna vulturii” (Lc. 17,37),
s-au asa cum Avraam apara Jertfa sa de pasdri rapitoare (Facere 15,11). Asa
se s1 explica sensul chirilian al celor patru "adverbe" negative din definitie,
care insotesc afirmarea celor doua naturi la Calcedon. Simpla lor enumerare
are dezavantajul de a pune in umbra, atat ascultarea Logosului de Dumnezeu
mai mult decdt in mod liber, ci ca o realitate ontologica a firii umane de
ascultare in sensul de "fiu" al Tatdlui, precum si a valorii hotaritoare a voii
lui Dumnezeu pentru firea omului si slava ei in Hristos. Prin Intrupare, in
Hristos se aratd taina omului "adevarat” al lui Dumnezeu, la care omul din
lume, pentru a fl om adevirat, trebuie sa treaca "dincolo", "in Hristos", in
care taina fiintei omului s-a aratat numai in Dumnezeu, aga cum se roagd
Biserica la prefacerea Sfintelor Daruri: "Ale Tale dintru ale Tale...". Astfel
cunoasterea "cu mintea" este de fapt cunoasterea "in duh", "duhovniceste",
iar nu trupeste. a celor douia firi in Hristos, a cunoagterii lor in icoana. in
imagine, in "chip".

A spune ca expresia celor "doua firi" nu ar avea nimic chirilian,?6 nu este
decdt dovada necunoasterii teologiei Sfantului Chiril in profunzimea ei.
Formula papei Leon nu ar fi fost acceptata de Sinodul de la Calcedon, daca
nu era imbricata in haina teologiei Sfantului Chiril, din care au fost luate
cele patru adeverbe. Aceasta chirilianizare a formulei papei s-a facut nu doar
pentru a corespunde teologiei Sfantului Chiril, ci mai ales adevarului in-
truparii ca aratare a lui Dumnezeu prin Intrupare. intruparea are un sens nu
doar orizontal, cum ar ardta enumerarea firilor intr-un paralelism, ci arata

24. A. de Halleux. Le Concile de Chalcedoine, rev. cit, p. 16.
25. Ibidem, p. 16.
26. Idem, Apropos d'un lecture cyrillienne..., p. 470.
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adancul lui Dumnezeu mai profund decat lume a, mai "slab" decat lumea, din
cauza profunzimii pe care o da ascultarea de Dumnezeu, dar mai "tare" decat
lumea, din cauza adevarului Invierii din viata lui Hristos, aratat prin Jertfa ca
"tarie", aga cum o exprima cantarea liturgica Trisaghion: "Sfinte tare". fiind
vorba de tina "Mielului lui Dumnezeu, care ridica pacatul lumu" (Ioan 1,
29). V oia lui Dumnezeu in Hristos se arata, astfel, ca cea care tine toate,
dupa Numele lui Dumnezeu de Atottiitor, Pantocrator. Intruparea este marea
taind a crestindtatii, care inseamna si "Indreptarea Sa cu Duhul". in sensul
aratarii Fetei Sale citre oameni prin Numele Sdu de Emmanuil, "Dumnezeu
cu noi", intrucat "cel rau" din lume este mult mai tare decat oamenii. Fara
Intrupare nu se putea arata Numele lui Dumnezeu de Emmanuel, nici taina
omului ca fiu al Celui Prea Inalt prin ascultarea de Dumnezeu.

La Sinodul 1V Ecumenic, Biserica Alexandriei s-a distantat, dupa cum se
stie, de Eutihie, care afirma ca trupul Domnului nu este deofiinta cu oamenii.
Aceasta Biserica nu era insa pregatita sa afirme "doua firi" in Hristos prin
Intrupare. Era necesar un dialog, dac, insd, nu ar fi urmat depunerea din
treapta a Patriarhului Dioscor pe motive disciplinare, aviandu-se in vedere
scandalul provocat la Sinodul de la Efes cu doi ani mai inainte, dar care
astdzi nu mai poate fi numit "Sinod talhdresc", asa cum s-a obisnuit sd se
spuni din timpul papei Leon??. Patriarhului Dioscor i s-a dat toatd atentia la
Sinodul de la Calcedon, pana cand legatii romani au ridicat plangere impotri-
va lui?8, fiind acuzat de folosirea fortei la Sinodul de la Efes impotriva celor
ce gandeau altfel. Acest lucru n-a fost contestat de catre Dioscor, care chiar
spusese, ca un adevdrat crestin nu cunoaste teama de oameni, altfel n-ar mai
exista martiri2?,

In urma depunerii lui Dioscor, Anatolie al Constantinopolului a facut
observatia, ca acesta n-a fost depus pe motive de credinta, ci intrucdt l-a
excomunicat "pe domnul Leon"30 la Efes. Solidari, de asemenea, cu greselile
disciplinare ale lui Dioscor, s-au arétat si alti episcopi din Sinod, indeosebi
cel ilirieni, de la care aveau sa provind si cele mai bune propuneri pentru
definitia de la Calcedon: "Toti am gresit!"3!, aveau si spuni ei, deci nu
numai Dioscor. Depunerea acestuia a insemnat, deci, o sansa de dialog risi-
pita. Distantarea de Eutihie a facut ca denumirea de "Biserici monofizite" ce

27. M. Ritter, Der gewonnene christologische Konsens owischen Ortodoxen Kirchen im Licht der
Kirchenvatertradition, in vol. "Logos. Festschrift fur Luise Abramowski". Berlin 1993, p. 453. nota 4.

28. E. Schwantz. ACOII. 1. 1,65 s.u.

29 E. Schwartz, ACO 1. 1. 1.76.

30. E. Schwartz. ACO1I, 1. 2. 124.

31. E. Schwartz, ACO 1. 1. 2. 83-84.
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s-a dat ulterior celor care au refuzat definitia de la Calcedon, si fie impro-
prie. A admite intruparea reald si dcofiintimea firii umane in Hristos cu
oamenii, afard de pacat, nu putea insemna "monofizism", ci doar o rezerva,
o retinere fatd de formula "in doua firi" de la Calcedon.

Intrucat nestorienii vedeau in definitia de la Calcedon invatitura genuina
a lui Nestorie, si intrucat Vechii-Orientali acuzau definitia de nestorianism,
ast{el Calcedonienii, §i dintre ei numai ortodocsii, nu §i apusenii, au cadutat
sa facd dovada ca dogma de la Calcedon a fost alcatuitd dupa hristologia
Sfantului Chiril, s1 nu a lui Nestorie. In secolul al VI-lea a avut loc, astfel, un
adevarat dialog intre celc doud parti, care a culminat cu Sinodul al V-lea ecu-
menic, c¢ind s-a facut dovada antinestorianismului formulei de la Calcedon
si prin condamnarea celor Trei Capitole32. Acest lucru nu a adus totusi un
acord intre Calcedonieni si Vechi-Orientali. Dialogul a continuat atunci si pe
tema celor doud vointe in Hristos, cu toate cd hotararea Sinodului VI ecu-
menic nu a fost in favoarea Vechilor-Orientali, intrucat ceea ce constituie
nota decisiva a realitatii firii umane in Hristos era tocmai vointa ei naturala,
o tema care a fost adancita si formulata de catre eminenti teologi bizantini,
ca Sfantul Maxim Marturisitorul si Sfantul [oan Damaschin. Dialogul cu
Vechii-Orientali nu s-a mai putut continua. mai ales din cauza ocupdrii trep-
tate a teritoriilor Bisericilor Vechi-Orientale de catre musulmani, apoi si a
Bisericilor ortodoxe rasaritene pana la ciderea Constantinopolului in anul
1453.

In secolul al XI-lea. cind ortodocsii au ales, dupa separarea Apusului de
Rasarit, pe Sfinti1 Trei [erarhi ca mentori ai teologict si spiritualitatii ei, acest
lucru a insemnat punerca in valoare a traditiei ortodoxe dinainte de Cal-
cedon, mai ales prin Sfintii Parinti Capadocieni si Antiohieni, ca Sfantul Ioan
Hrisostom. Mai lipsea unul dintre marii Sfinti Parinti, cei ai Bisericii
Alexandriei, dar acest lucru numai din cauza ca Sfantul Chiril al Alexandriei
era un Parinte a doua Biserici separate. El a fost cinstit, insd, in Rasaritul
Ortodox ca si Sfintii Trei lerarhi, constituind o punte intre Calcedonieni si
Vechi-Orientali.

Distantarea Bisericilor Vechi-Orientale de teologia lui Eutihie era sem-
nul vadit al antimonofizismului lor, dar distantarea acestora uneori §i de
Sfantul Chiril al Alexandriei a insemnat si in sanullor o atitudine extremista
si o imposibilitate a dialogului cu Ortodoxia.

32. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, Problemele dogmatice ale Sinodului V' Ecumenic in rev. "Studii
Teologice" 1953, nr. 5-6. p. 329-342; Jean Meyendor(l. Le Christ dans la theologie byzantine, Paris,
1969, p. 91-120.
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5. Desfisurarea dialogului actual dintre cele doua Biserici

impacarea prin formula de unire din anul 433 intre teologia Alexandriei
si a Antiohiei a insemnat de fapt si o punte de unire a doud Sinoade Ecu-
menice: de la Efes si de la Calcedon, si anume chiar in afara lor33. Teologii
ortodocsi romani au vazut in acest fapt posibilitatea de "largire" (nu de
schimbare) a formulei dogmatice a Sinodului de la Calcedon,34 tot asa cum
formula dogmatica a Sinodului 1 ecumenic a fost largita la cel de-al doilea
Sinod ecumenic in anul 381 sub auspiciile teologiei Sfantului Grigorie de
Nazianz, pe atunci Patriarh al Constantinopolului, si mai ales a Sfantului
Vasile cel Mare, dupa tratatul sau: "Despre Sfantul Duh".

Aceasta incercare de largire a definitiei de la Calcedon s-a facut odati cu
reluarea neoficiala a dialogului dintre Calcedonieni si Vechi-Orientali intr-o
prima intlnire de la Aarhus / Danemarca in anul 1964, mijlocita de Consiliul
Ecumenic al Bisericilor si la recomandarea Conferintei Panortodoxe de la
Rhodos din anul 1961. Cu toate ca la aceastd prima intalnire s-a afirmat in
general de catre teologii calcedonieni si cei vechi-orientali, ca separarea din-
tre ei cste doar o problema de "terminologie", au existat pareri ale unor
vechi-orientali (V. C. Samuel din India, Karam Khella din Egipt, Episcopul
Poladian din Armenia), ca ortodocsii calcedonieni n-ar fi decét nestorieni,
pentru c¢a nu admit nici o legatura intre naturi, prin care puterea divina sa
treaca in firea umana, ca st cum trupul Domnului ar fi ca un om de sine
insusi; el afirma ca prin unire, Vechii-Orientali nu inteleg dizolvarea unei
naturi in cealalta ca vinul cu apa, ci ca lumina cu aerul, focul cu fierul, sufle-
tul cu trupul in chip neschimbat si ne alterat, dar ele nu alcatuiesc decét o sin-
gura fire. nu doua3s.

Dar pe cdt de mult calcedonienii vad in expresia "o singurd naturd" peri-
colul amestecarii firi lor, in ciuda afirmarii existentei lor distincte, tot pe atat
de mult Vechii-Orientali vad in expresia "doud firi" pericolul separarii lor.
Era necesara o mai buna cunoastere a doctrinei ortodoxe din partea teo-
logilor vechi-orientali, care in legatura cu cele doua firi afirma comunicarea
insusirilor si indumnezeirea firii umane, ba chiar o intrepatrundere a firilor
una in alta ca fierul patruns de foc, asa cum spune Sfantul loan Damas-

33, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice intre Biserica Ortodoxd
si Vechile Biserici Ortentale, "Orodoxia” 1965, nr. 1, p. 13-14.

34. Pr. Prof. D. Staniloac. art. cit., rev. cit. p. 12.

35. Unafficial Consultation between Theologians of Eastern Orthodox aud Oriental Orthodox
Churches. august 1964, 11-15. Papers and Minut_s. in rev. "The Greek Orthodox Teological Review”
1964-1965. nr. 2. p. 90.
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chin36. Din partea Vechilor-Orientali. Episcopul armean Sarkisstan a fost de
acord cu o echivalare a formulelor, citdnd pe Narses 1V, Catolicos armean din
secolul XII, care spusese ca, daca se sustine "o natura" pentru unirea indiso-
lubila, si "doud naturi” pentru necontopirea. ne schimbarea SI nedespartirea
ce are loc, amindoui sunt in hotarele Ortodoxiei3”.

"Largirea" formulei calcedoniene este posibila in sensul teologiei bizan-
tine din secolul al VI-lea, acuzata pe nedrept de citre apuseni de "neocal-
cedonism". De altfel, la Aarhus s-a declarat de comun acord, ca Sinodul de
la Calcedon poate fi inteles numai in lumina Sinodului ulterior de la
Constantinopol (553), céci nici un Sinod nu poate fi studiat in mod izolat, ci
toate Sinoadele trebuie si fie vazute ca stadii intr-o dezvoltare integrala’s.
"Incercarile nereusite de intelegere din acea perioada s-au datorat, poate, fap-
tului ¢ nu s-a incercat o impacare prin cuprinderea suficient de explicita
intr-o formula, atat a expresiilor calcedoniene, cét si a celor vechi-orientale
adica o fomula de echilibru adevarat, care sa se situeze pe punctul de mijloc,
in sensul c¢a cele doud grupe de expresii sa cintareasca la fel de greu in cele
doui talere ale cumpenei"3%. Anatematismele Sinodului V nu i-au atras pe
Vechi-Orientali, pentru cid ele n-au fost rezultatul unei colaborari a celor
doua parti. Tot astfel formula "doua naturi, dar o singura lucrare" nemultu-
mise dupd accea ambele parti, impiedicdnd pe ortodocsi sd afirme vointa
naturala a firii umane, iar pe VechiiOrientali sa afirme o naturd intru»ata a
lui Dumnezeu Logosul40,

Astfel, pot fi imbinate expresiile "doua naturi” si "o naturd”, in sensul
teologiei Sfantului Chiril, care arata. ca "atunci cand este vorba de unire, lo-
gica presupune doud sau mai multe elemente deosebite intre ele dupa natura,
asa cum in Hristos se inteleg doua naturi, decat ca, dupa unire, cele unite nu
mai stau despartite una de alta, ci Unul este Fiul, una este natura Lui, cea a
Cuvintului intrupat"4!. Sfantul Chiril afirma. de asemenea, ca: "spun deser-
taciuni cei ce zic ca, daca este o singurd naturd intrupatd a Cuvantului ur-
meazi numai decat ca s-a facut amestecare si contopire, micgorandu-se i
dispardnd natura umana; cici nici nu s-a micsorat, nici, cum spun ei, nu a dis-

[=2

. S{. loan Damaschin, Dogmatica, trad. d¢ Pr D. Fecioru. Bucuresti 1938, p. 207-208.
. Unofficial Consultation..., p. 72.

. Ibidem, p.23.

. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, art. cit.. p. 15.

. Ibidem, p. 15.

. Stanwl Chiril al Alexandriei, Epistola 44 catre Evloghie P.G. 77. col. 225.
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parut; ajunge pentru indicarea desavarsita ca s-a facut om, si zicem cd s-a
intrupat"42,

Pentru dialogul cu Vechii-Orientali este de mare importanta sublinierea
caracterului chirilian al dogmei de la Calcedon, asa cum a aratat in modul cel
mai convingator Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, inca din anul 1951, con-
cluzie la care au ajuns, la mult timp dupa aceea i in mod treptat, si teologii
apuseni, ca A. de Halleux. Ea este sustinutd consecvent i de teologul protes-
tant A. M. Ritter®3 | chiar impotriva unor pireri protestante contrare, ca cea
a lui K. Beyschlag#4, care afirma, ca tomosullui Leon ar fi cel mai important
document al Calcedonului, alcatuit pe temeiul Epistolei I a lui Petru, a
Epistolei I a lui element Romanul, a teologiei lui Tertullian. Ciprian, Ilarie,
Ambrozie, Augustin, impotriva ipotezei, ca Vasile al Seleuciei ar constitui
punctul de plecare al formulei. De asemenea, impotriva lui E. Miihlenberg?,
care considerd ca Sfantul Chiril nu se deosebea de Dioscor, in ceea ce
priveste monofizismul, A. M. Ritter declarad c& marturisirea de la Calcedon
nu este nici romana, nici antiohiand, ci preponderent chiriliana, asa cum a
inteles-o si Ortodoxia rasariteand, mai ales incepand cu Sinodul V ecumenic
(553)46. La aceasta concluzie a ajuns in cele din urma si teologul de orientare
conservatoare, cunoscut printre cercetatorii hristologiei clasice, Aloys Gril-
Imeier4’. Acest autor ficea parte din primele randuri ale acelei directii din
cadrul teologiei apusene, care sustine a caracterul apusean al definitiei, pa-
rere sustinutd si de W. Elert*8, insemnat dogmatist protestant, si F.Win-
kelmann??, precum si de teologul vechi-oriental egiptean Karam Khella%0,

O contributie remarcabila in acest sens o constituie opera teologului
ortodox George Martzelos®!, care subliniaza, la mult timp dupd lucrarile
hristologice ale Pr. Prof. D. Staniloae, ca noua orientare in ceea ce priveste
caracterul chirilian al detinitiei are o imensa insemnatate 1storico-dogmatica,
deoarece prin ea se scoate 1n evidenta unitatea hristologiei chiriliene cu cea

42_Idem, Epistola catre Succensus, 46. P.G. 77, col. 241.

43. A M. Ritter, art. cit., vol. cit., p. 461-465; vezi si E. Chr. Suttner, Der christologische Konsens
mit den Nicht-Chalkedonensern, in rev. "Ostkirchliche Studien”, 1992 nr. 4. p. 3-21.

44. K. Beyschlag, Grundriss der Dogmengeschichte, 11, 1. Darmstadt, 1991, p. 130.

45. E. Muhlenberg. Zeitschrift fur Kirchengeschichte, 1992 nr. 103, p. 94.

46. A. M. Ritter, art. cit.,, p. 465.

47. Aloys Grillmeier. Jesus der Christus im Glauben der Kirche, I'reiburg 1982, p. 753. s.u.

48. W. Elert, Der Ausgang der altkirchlichen Christologie, 1957, p. 113-116, s.u.

49. Friedhelm Winkelmann, Die ostlichen Kirchen in der Epoche der christologischen
Auseinander setzungen (5.-7. Jahrhundert), Berlin 1980, p. 46. 5.u.

50. Karam Khella, Dioskoros | van Alexandrien. Theologie und Kirchenpolitik, in vol, "Die
Kopten”, vol. II, 1981, p.114.

51. George Martzelos, [emeon kot tnyeg 10V 0pov TG XoAkndowag, Tesalonic, 1986.258 p.
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de la Calcedon si, in general vorbind, si concordanta dogmatica si unitatea
Sinoadelor Ecumenice, care s-au ocupat cu problema hristologica; ea are. de
asemenea. o mare insemnatate bisericeasca. deoarece deschide noi orizonturi
pentru dialogul teologic dintre ortodocsi si ceilalti calcedonieni. ducénd la
identificarea caracterului chirilian al definitiei calcedoniene. §i nu doar pre-
misa pentru progresul pozitiv si rezultatul dialogului teologic dintre Orto-
docsi si Vechi-Orientali; prin acest lucru se subliniaza de asemenea valoarea
mai presus de vremi a hristologiei chiriliene pentru formularea doctrinet
hristologice. si face ca Sfantul Chiril sa apara ca ceea ce era el in realitate:
dascal ecumenic al Bisericii®?. .

Tot in favoarea dialogului cu BisericileVechi-Orientale ale Réiséritului,
G. Martzelos a dedicat si o altd opera’3, in care urmireste evolutia Mitro-
politului Vasile al Seleuciei" de la atitudinea sa de antiohian moderat, la
aceea de chirilian convins, dar nu radical, si anume, la Sinodul din 448 el era
diofizit antiohian, iar in 449 la Efes era chirilian, devenind in 451 unul din
principalii fauritori ai definitiei calcedoniene. De asemenea, pe baza teolo-
giei lul Vasile al Seleuciei a avut loc si re interpretarea in sens chirilian a
hristologiei de la Calcedon in perioada postcalcedoniana, in secolul al
VI-lea. Concluzia lui G. Martzelos, un autor deosebit de apreciat de A. M.
Ritter34, spre deosebire de A. de Halleux??, care criticAnd aceasti opera a lui
Martzelos, cautd sa demonstreze atat antidiofizismul, cat si monofizismul
Sfantului Chiril, este urmétoarea:

"Insemnatatea actuala a hristologiei lui Vasile al Seleuciei este evidenta:
doctrina ortodoxa a celor doud naturi nu este doar compatibila cu hristologia
lui Chiril, ci se bazeaza intru totul pe aceasta. Hristologia vasiliana este toto-
datd modelul ideal al unei sinteze armonice si creatoare a celor doua traditii
hristologice din Rasarit opuse intre ele, pomenite mai sus, datoritd motivarii
doctrinei antiohiene a celor doud naturi pe fundamentul hristologiei lui
Chiril. Din acest punct de vedere, fructificarea hristologiei lui Vasile in dia-
logul teologic cu Vechii-Orientali este o indatorire imperioasd. Avem convin-
gerea cd intr-un mod remarcabil, aceasta poate contribui, nu numai la
intelegerea caracterului chirilian al doctrinei ortodoxe al celor doua naturi de
catre Vechi-Orientali, ci, In general, si la un rezultat pozitiv al acestui dialog

52. Ibidem, p. 230, s.u.

53. Idem, H Xpiatoloyiat Tov BaGAELOV ZEAEUKELOS KOL 1) OLKOUHEVLIKT) ONUATLA TG,
Tes., 1990, 392 p.

54. A. M. Ritter. art. cit., vol. cit., p. 467-468.

55. A. de Halleux. Apropos d'une lecture cyrillienne de la definition christologique de Chal-
cedoine, in "Revue Theologique de Louvain®, 25, 1994.
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teologic care are ca tintd un acord doctrinal si unificarea Bisericilor, ortodoxa
si a celor necalcedoniene din Rasdrit"56,

Daca teologia ortodoxa a demonstrat posibilitatea largirii definitiei dog-
matice de la Calcedon. era de asteptat o asemenea intelegere si din partea
teologilor vechi-orientali. Este vorba de doua tendinte convergente, aceea a
ortodocsilor, de a tine seama de accentul pus de Vechi-Orientali pe unitatea
lui Hristos, si aceea a Vechilor-Orientali, de a tine seama de accentul pus pe
integritatea fini dumnezeiesti si a firii omenesti in Hristos. Astfel, la cea de-a
doua consultatie neoficiala de la Bristol/Anglia, in 1967 acelasi teolog ne-
calcedonian Karam Khella, care la Aarhus ficea parte din grupul celor care
s-au exprimat critic la adresa calcedonismului ortodox, acum, la trei ani dupa
aceea, a declarat la Bristol:

"Sub impresia Calcedonului, oponentii Calcedonului s-au straduit sa
demonstreze, ca ei in fapt nu pot f1 acuzati din cauza credintei lor. Din acel
timp, ei au exprimat credinta lor Intr-un mod care satisface cerintele Sino-
dului. pe care ei nu-l accepta; dar facand asa; ei recepteaza practic, desi nu
juridic, Sinodul. Aceasta inseamna ca Biserica Vechi-Orientala este calcedo-
niana prin credintd, sau, vazuti prin ochii Vechilor-Orientali, Calcedonienii
sunt vechi-orientali in credintd"; "Calcedonul a intrerupt comuniunea Bise-
ricilor Rasiritene, dar aceasta nu a impiedicat marturia lor comuna. Ultimele
trei Sinoade (V. VI, VII). au apropiat in fapt Bisericile Rasaritene, acum se-
parate. Sinodul V a dat un comentariu si o exegeza definitiva cclui de-al IV-lea;
al Vl-lea este consecinta celui de-al IV-lea"; "Daca un grup de Biserici re-
cunoaste pe celelalte. fara sa aiba acelasi numar de Sinoade, aceasta inseam-
na in consecinta, ca Sinoadele care nu au fost direct acceptate sunt in fapt
recunoscute ca ortodoxe"57

Au unnat si alte intruniri neoficiale ca cea de la Geneva (1970). Addis-
Abeba, 1anuarie 1971 si august 1971, si Chambesy (1979). La consultati a de
la Geneva (1970) s-a propus intocmirea §i semnarca unei declaratii comune
de credinta, iar in ianuarie 1971, la Addis-Abeba, s-a propus. de asemenea,
si ridicarea reciproca a anatemelor. Inci de la inceputul intrunirilor neofi-
ciale, dialogul dintre Calcedonieni si Vechi-Orientali a gésit un profund ecou
la teologii ortodocsi, indeosebi la Pr. Prof. D. Staniloae. care, indatd dupa
intrunirea din 1964. a si schitat o declaratie comuna de credintd, in sensul lar-
girti definitiei de la Calcedon: "Marturisim pe Unul si Acelasi Fiu, Domnul
nostru lisus Hristos, desavarsit in Dumnezeire. si desdvarsit in omenitate,

36. G. Martzelos. H Xprotoioyia Touv Baoiiglov SeAevkelag..., p.328.
57. Unofficial Consultation ..., rev. cit., 1967, p. 279-280.
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Dumnezeu cu adevarat si om cu adevirat, pe Acelasi din suflet rational si
trup, deofiinta cu Tatal dupa Dumnezeire si deofiinta cu noi dupa omenitate,
dupa toate asemenea noud afard de pacat, inainte de veci nascut din Tatal
dupa Dumnezeire si in zilele de pe urma Acelasi pentru noi $i pentru a noas-
tra mantuire din Fecioara Maria, Nascatoarea de Dumnezeu, dupa omenitate;
pe Unul si Acelasi Hristos, Fiu, Domn, Unul Nascut cunoscut din si in doua
naturi, adica din si in doud esente, in chip neamestecat, neschimbat, neim-
partit si nedespartit, deosebirea naturilor sau esentelor nefiind desfiintata
nicidecum din cauza unirii, ci salvindu-se mai degraba proprietate a fiecarei
naturi sau esente si alcituind o Persoand sau un ipostas, sau o naturd a lui
Dumnezeu Cuvantul intrupata (Dumnezeu Cuvantul asumand si pastrand in
ipostasul Sau natura umana in integritatea ei, in mod neschimbat §i ne con-
fundat si nedespartit in unire cu natura Sa dumnezeiasca si savarsind prin ele
in mod ne despartit i neconfundat lucrarile Sale teandrice, adica cele umane
in chip dumnezeiesc si cele dumnezeiesti cu participarea omenitatii Sale)"38.
Autorul acestei schite observa apoi, ca partea subliniatd de la urma dintre
paranteze poate lipsi, dar partea de pana acolo nu este altceva, decat definitia
calcedoniana in care sunt intercalate expresiile subliniate ale Vechilor-
Orientali, pentru evitarea oricdrei interpretdri nestoriene, si pentru ca expre-
siile vechi-orientale si fie ferite de orice interpretare monofizita, expriman-
du-se, astfel, mai adecvat expresiile vechi-orientale, care inclinau exclusiv
spre unitate in Hristos, si expresiile de la Calcedon, care puteau ldsa impre-
sia c¢i inclina spre o accentuare mai mare a dualitatii®®.

Prima intrunire oficiala dintre cele doud Biserici a avut loc in decembrie
1985, la Chambesy, iar a doua in 22-24 tunie 1989 la Manistirea Amba
Bishoy din Egipt, unde s-a dat o declaratie in vederea restabilirii comuniunii
de credinti, cu referire la unirca ipostatica a celor doua firi depline si
desavarsite in Hristos, a dumnezeirii necreate si a firii omenesti create, cu
insusirile naturale si lucrarile lor. in aceasta declaratie se face referire direc-

58. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice..., in rev. cit, p. 26-27.

59. Idem, ibidem, p. 27. Un aport esential §i sustinut la buna desfasurare a acestui dialog au adus
si alji participanti, icrarhi si teologi ai Bisericii Ortodoxe Roméne, cum sunt: I.P.S. Mitropolit Antonic
al Ardealului. P.S. Episcop Timotci al Aradului (Puncte de contact intre hristologia calcedoniana i
necalcedoniana in perspectiva doctrinei Sfantului Chiril al Alexandriei, "Ortodoxia”, 1989, nr. 4. p.
7-18). Pr. Prof. Dr. I. Gh. Coman. Prof. Dr. Nicolae Chitescu. Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu, Pr. Prof.
Dr. Stefan Alexe. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu. Pr. Prof. Dr. loan Ica, Pr. Prof. Dr. Nicolae Necula
(Doctrina si viata religioasa a Bisericii copte reflectate in textele ei liturgice (Rugdciuni gi imne). Teza
de Doctorat. Bucuresti 1977. 157 p.

in afara de autorii citaji in aceasta lucrare, a se vedea si alte lucrdri romanesti de hristologie in
legdtura cu Sinodul de la Calcedon inainte de 1971. la: Ierom. Drd. Chesarie Gheorghescu: Studii de
hristologie in teologia romancasca, in rev. "Studii Teologice" 1971, nr. 7-8, p. 466-482.
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ta la definitia dogmatica a Sinodului IV Ecumenic, subliniindu-se invatatura
despre unirea ipostatica a celor doua firi in definitia Sinodului V Ecumenic
si la terminologia hristologica a acestuia, precum §i invatdtura despre unirea
ipostatica din definitia Sinodului VI Ecumenic despre cele doud vointe na-
turale si cele doud lucrari naturale ale Logosului Intrupat60.

La cea de-a treia Conferinta a Comisiei Teologice mixte (Chambesy 23-
28 octombrie 1990), s-a adoptat cea de-a doua Declaratie Comuna, redata
mai jos, in care a fost reluat acordul realizat prin prima Declaratie Comuna
pe baza punctelor principale ale dogmei hristologice (paragrafele 1-7), si au
fost acceptate ca ortodoxe definitiile celor patru Sinoade Ecumenice de dupa
Sinodul III Ecumenic cu interpretarea ortodoxa a acestora (paragraful 8):

1. Cele doua familii sunt de acord sa condamne erezia eutihiana. Ambele
marturisesc ca Logosul, cea de-a doua persoand a Sfintei Treimi, singurul
Nascut din Tatal inainte de veci si deoftinta cu El, S-a intrupat si S-a nascut
din Fecioara Maria, Nascidtoarea de Dumnezeu; intru totul deofiinta cu noi,
Om desavirsit cu suflet, trup si ratiune. El S-a rastignit, a murit, si a fost
ingropat si a inviat din morti a treia zi, S-a inaltat la Tatél ceresc, unde sade
de-a dreapta Aceluiagi Tatd ca Domn al intregii Creatii. La Cincizecime, prin
venirea Duhului Sfant, El a aratat Biserica drept Trupul Sau. Asteptam cea
de-a doua venire a Sa in plinatatea slavei Sale, dupa Scripturi.

2. Cele doua familii condamna erezia nestoriana §i criptonestorianismul
lui Teodoret de Cyr. Ele sunt de acord ca nu este suficient a spune doar ca
Hristos este deofiinta cu Tatal Sau si cu noi, Dumnezeu prin fire §i Om prin
fire; trebuie afirmat, de asemenea, ca Logosul, Care este Dumnezeu prin fire,
S-a facut Om prin fire, prin Intruparea Sa la plinirea vremii. 3. Cele doua
familii marturisesc faptul cd Ipostasul Logosului a devenit compus
(ovv0cTog) unind naturii Sale divine necreate cu vointa §i cu energia Sa na-
turald, pe care o are in comun cu Tatal si cu Duhul Sfant, firea umana creata
pe care Si-a asumat-o prin Intrupare si a facut-o a Sa cu vointa si energia ei
naturala.

4. Cele doua familii marturisesc faptul, ca firile cu energiile si vointele
lor proprii, sunt unite dupa ipostas si in chip natural, neamestecat, neschim-
bat, neimpartit si nedespartit®!. si ci ele se pot distinge doar cu minte a (N
Bewpla povn). 5. Cele douad familii marturisesc faptul, ca Cel care voieste

60. "Episkepsis”, Bulletin bimensuel d'information public par le Centre Orthodoxe du Patriarcat
Oecumenique, Chambesy.Geneve, 1 iulic 1989.p.11-12.

61. Teologii apuseni considerd ca Vechii-Orientali ar folosi cu sensuri ambigui cele patrru
adverbe calcedoniene in declaratiile comune cu Biscrica Romano-Catolicd. Vezi J. Robert Wright. art.
La Signification des quatre adverbes chalcedoniens dans les accords oecumeniques recents, in rev.
"Irenikon”. 1998. nr. 1, p. 5-15.
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sl actioneaza este intotdeauna Ipostasul unic al Logosului intrupat. 6. Cele
doua familii marturisesc c@ resping interpretdrile acelor Sinoade, care nu
sunt in acord deplin cu madrturisirea de credintd a celui de al HI-lea Sinod
ecumenic §i cu Epistola lui Chiril al Alexandriei cétre loan al Antiohiei din
anul 433.

7. Ortodocsii sunt de acord, ca oriental ii ortodocsi sd-si mentind mai
departe terminologia lor chiriliand traditionald: "O fire a lui Dumnezeu
Logosul intrupata" (uia dvoig Tov Beov Aoyov CECOPKOUEVN), intrucat
ele recunosc deofiintimea dubld a Logosului pe care o nega Eutihie'. Si
ortodocsii folosesc aceastd terminologie. Ortodocsii orientali accepta, ca
ortodocsii sa foloseasca in mod corect formula celor doua firi, intrucét ei
recunosc ca distinctia lor se poate face "doar cu mintea" (T Oewpio. povn).
Sf. Chiril a interpretat in mod corect aceastd uzanta in Epistola sa cétre loan
al Antiohiei%2 si in Epistolele citre Acacie de Melitene®3, citre Evlioghie®4,
si citre Succensus®.

8. Cele doua familii primesc cele trei Sinoade ecumenice de la inceput
care alcituiesc mostenirea noastrd comuna. In ceea ce priveste cele patru
Sinoade ulterioare ale Bisericii Ortodoxe, ortodocsii afirmd, ca pentru ei
punctele 1-7 mentionate mai sus, constituie de asemenea invatatura acestor
patru Sinoade ulterioare, in timp ce oriental i1 ortodocsi considera aceasta
afirmatie a ortodocsilor ca interpretarea lor proprie. In acest sens, orientalii
ortodocsi, raspund in mod pozitiv la aceasti afirmatie. In aceea ce priveste
invatatura celui de al Vl1I-lea Sinod ecumenic al Bisericii Ortodoxe, oriental
i1 ortodocsi sunt de acord. ca teologia si practica venerarii icoanelor propova-
duita de catre acest Sinod sunt in acord fundamental cu invatatura si practi-
ca orientalilor ortodocsi din perioada primard, cu mult inainte de convocarea
Sinodulul, $i ¢a in aceastd privintd nu existd un dezacord intreolalta.

9. In lumina Declaratiei Comune in ceea ce priveste Hristologia si a afir-
matiilor comune mentionate mai sus, am inteles acum in mod clar, ca cele
doua familii ale noastre au pastrat intotdeauna cu fidelitate aceeasi credinta
hristologica autentica, §i au pastrat continuitatea neintrerupta a traditiei apos-
toli ce, cu toate cd au putut folosi termeni hristologici de naturd diferita.
Tocmai aceasta credinta comuna si fidelitatea statornica fata de traditia apos-
tolica trebuie s constituie temelia unitdtii $1 comuni unii noastre. 10. Cele
doua familii sunt de acord cé toate anatemele si condamnadrile din trecut care

62. Sf. Chiril al Alexandriei. Epistola 39 catre loan al Antiohiei, P.G. 77. col. 177. A B.
63. ldem. F£pistola 40 cdtre Acacie de Melitene, P.G. 77, 184-201.

64. Idem. Lpistola 44 cdtre Evioghie, P.G. 77. 224-228.

65. Idem. Epistola 46 catre Succensus, P.G. 77.228-245.
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ne separd acum trebuie sa fie ridicate de cétre Biserici, pentru ca ultimul
obstacol in calea unititii 1 comunitatii depline a celor doud familii ale noas-
tre sa poata fi Inldturat prin harul st puterea lui Dumnezeu. Cele doua familii
acceptd ca ridicarea anatemelor si condamnartlor sd se bazeze pe faptul. ca
Sinoadele si Parintii anatematizati, sau condamnati mai inainte nu sunt ere-
tici"e6.

Referinta la textul definitiei de la Calcedon este aceea, in care se sub-
liniaza in prima declaratie respingerea nestorianismului i a eutihianismului:
"Nu despartim, nici nu impartim firea omeneasca si firea dumnezeiasca a lui
Hristos si nici nu admitem ca prima a fost absorbitd de cea de a doua si a in-
cetat astfel sa mai existe. Cele patru adverbe folosite pentru descrierea tainei
fac parte din traditia noastra comuna, adica in chip neamestecat, neschimbat,
neimpartit, nedespartit..."67. In general, cea de a doua declaratie cuprinde
propunerea definitiei de la Calcedon, largita, asa cum a fost propusa de Pr.
Prof. Dr. D. Stédniloae: "Pe Unul si Acelasi Hristos, Fiu, Domn, Unul Nascut,
cunoscut din §i in doud naturi, adica din si in doud esente in chip neameste-
cat, neschimbat, neimpirtit, nedespirtit..."68

6. Reactii ecumenice in urma acordului teologic actual

Din aceste declaratii, care nu neagd Calcedonul, ci il insereaza intre
Sinoadele precedente si cele posterioare, ultimele ca interpretare a definitiei
acestuia, unele puncte provoaca neliniste pentru dogmatistii apuseni, ca A.
de Halleux, fiind descrise ca un "neocalcedonism congenital hristologic
bizantin"%%, indeosebi prin reluarea expresiilor: "distinctia naturilor. numai
prin contemplatie", st "ipostas compus". Presupunind o "alergie" rasariteana
la expresia calcedonianad "in doud naturi”, este incriminatd expresia” dis-
tinctie doar cu mintea", in ceea ce priveste naturile, intrucat ca ar permite o

66. "I-piskepsis”, Bulletin bimensuel d'information publie par le Centre Orthodoxe du Patriarcat
Occumenique. Chambesy, Geneve, 1 octombrie 1990, p. 17-19. A se vedea si: Theresia [lainthaler,
Reflexions sur la levee des anathemes historiques, in rev. "Istina”. 1998, Nr. 2. p. 221-236: Mar Cyrille
Aphrem Karim, Reflexions sur la levee des anathemes historiques, in rev. "Istina". 1998. Nr. 2, p. 237-
241: Michacl Birnie, Reflexions sur la levee des anathemes historiques, in rev. "Istina” 1998, Nr. 2. p.
242-253.

67. Vezi "Episkepsis”, 1 iulic 1989, p. 11.

68. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae: Posibilitatea reconcilierii dogmatice..., p. 26.

69. A. de Halleux. Orthodoxes orientaux en dialogue, in rev. "Irenikon” 1991, nr. 3, p. 338-341:
vezi si: Idem. Actualite du neochalcedonisme. Un accord christologique recent entre Orthodoxes, in
"Revue Theologique de Louvain”, 1990, Nr. 21, p.32-54.
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interpretare monofizitd a expresiei celor doud naturi, lucru ce nu s-a intdm-
plat in acordul doctrinal dintre Biserica Romano-Catolica si Bisericile Vechi-
Orientale din zilele noastre”0.

Ca nu este vorba de o "alergie" rasariteana la formula "in doua firi", ci
este vorba de o rezerva fatd de ea, numai intrucat existd un mod anume de a
o exprima. o aratd faptul cd ea este legatd de anumite pericole semnalate
chiar de Sfantul Chiril al Alexandriei, $i anume, in primul rand pericolul
paralelismului firilor, fata de care orice "realism" diofizit apare ca o como-
ditate fata de taina Intruparii. Explicatia chiriliana a locului din Epistola lui
Leon cu asa-zisul realism diofizit, incriminat ca paralelism schematic de
citre episcopii ilirieni la Sinodul de la Calcedon, a fost data chiar de cétre
Teodoret de Cyr in numele hristologiei Sfantului Chiril, si anume: cele doua
firi nu sunt paralele, ci locuiesc una in alta. adicd firea dumnezeiasca in cele
omenesti’!.

Rezerva chiriliana nu se referea la o posibila negare a realismului diofi-
zit antiohian, ci la faptul ¢a inainte de a combate orice erezie, gindul trebuie
sa se indrepte mai intdi la Hristos, in sens, nu atat ontologic, cit mai ales
soteriologic. Specialistul apusean In istoria dogmelor A. de Halleux il trans-
forma pe Sfantul Chiril intr-un teolog inegal cu sine insusi, insinudndu-i
perioade, cind "miafizite", cdnd "diofizite", intr-o coexistentd constanta,
scriind despre hristologia Sfantului Chiril ca ar avea: "Un miafizism funciar
si spontan dozat cu un diofizism concesiv si apologetic"’>. O rezerva prea
mare a Stantului Chiril fatd de formula "in doua firi", motivata insa de taina
Intruparii si de sensul ei soteriologic, are o paralela la antipod in grija prea
mare a apusenilor de a combatc erczia eutihiana, fiard a avea in vedere
indeosebi Intruparea si riscand sensuri pur nestoriene in formula.

Pentru Sfantul Chiril al Alexandriei, orice distinctie in sens realist nu
insemna numai pericolul de a socoti firea umana in Hristos de sine statatoare,
sau 1postas, ci g1 acela de a-L vedea pe Hristos in trup doar schematic, nenas-
cut din femeie. farad viata, neimbracat in (irea umana si manifesiat prin ea ca
Dumnezeu. Era pericolul paralelismului, care reiesea tocmai din acest rea-
lism diofizit neacoperit in sens chirilian. lar interpretarea chiriliand a acestut

70. Idem, Orthodoxes orientaux en dialogue, rev.cit., p. 343-345: vezi si Frans Bouwen. Le con-
sensus christologique entre I'Eglise Catholique et les I-glises Orthodoxes Orientales, n rev. "Proche
Oricent Chretien”, 1993, Nr. 48. p. 324-353.

71. Interventia lui Teodoret de Cyr Ia cea-de a doua sedintd a Sinodului. A.C.O. II. 1. 2, p. 32:
apud Pr. Prof. Dr. D. Staniloae. Definitia dogmatica de la Calcedon, in rev. "Ortodoxia™ 1951. Nr. 2-
3.p. 398.

72. A. de Halleux, Le dvophysisme christologique de Cvrille d'Alexandrie, in "logos. Festschrift
fur Luise Abramowski”. zum 8 Juli 1993. Berlin. 1993. p. 411 - 428.
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realism nu inseamnd, pe de altd parte, negarea realismului diofizit de care
Sfantul Chiril este acuzat pe nedrept. Caci de aceasta interpretare chiriliana
asa-zis "acoperitd”, a formulei "in doua fin", este legatd atat de strans si
problema capitala a aratarii "innoite” a lui Dumnezeu in trup, care confera
Intruparii toatd caldura ei, dupd expresia paulind: "S-a indreptat in duhul” (1
Tim. 3, 16), si acesta este si punctul de legaturd dintre hristologia de la
Calcedon si discutiile apusene actuale legate de ea. Acordul recent cu
Necalcedonienii nu are legatura directa cu discutiile actuale despre Calcedon
in Apus, dar le presupune’3.

Astfel, tendinta actuala a teologiei apusene conservatoare de a scoate de
sub auspiciile teologi ei Sfantului Chiril hristologia de la Calcedon duce la
intelegerea diferitd a aceleiasi formule diotlzite, ca si in perioada postcal-
cedoniand, de unde si referirea frecventi a teologilor apuseni la aceasta. [nsa
in constiinta sinodalilor de la 451 era mult mai prezent Sfantul Chiril decat
papa Leon, care era in viata, caci Sfantul Chiril, daca trdia, ar fi luat parte
personal la dezbaterile Sinodului, iar nu doar prin delegati ca papa Leon.
Griia sinodalilor era ca si cea a Sfantului ChiriL atat aceea de a nu afecta
printr-un diofizism exagerat viata in trup a lui Hristos, cét si aceea, de a pas-
tra taina aratarii lui Dumnezeu insusi in trup. Tocmai in acest punct a ramas
neintelegerea mai adéanca intre Apus §i Rasarit, incd de la Calcedon, cand
apusenii n-au mai putut pastra imagine a lui Dumnezeu sfintit ca "Tatd" prin
Intruparea si Jertfa Mantuitorului, dezvoltand in continuare o teologie sco-
lastica a transcendentei lui Dumnezeu.

Ca urmare a recentului acord doctrinal dintre ortodocsi $i1 necal-
cedonieni, discutia se poarti astizi intre Rasarit si Apus’4 in legatura cu for-
mula lui Vasile al Seleuciei: "Unul si Acelasi Hristos... cunoscut in doua
tiri” 75, Expresia “cunoscut” (deci nu "unit”), duce la sensul ¢a, dupd uniie,
distinctia naturi lor nu se mai poate face decat prin cugetare (Bewpiat), ceea
ce insemna interpretarea chiriliand a expresiei lui Leon: "Lucru care sc
intelege intr-o natura si in cealalta"76. Insa, dacd papa Leon intelegea cele
doua naturi cu referire la unitatea persoanei, astfel comisia de redactare sino-
dala intelegea distinctia naturilor unite, ca pe o "distinctie” doar prin cu-
getare in ipostasul Logosului intrupat. Este vorba de o imbracare a formulei
lui Leon in formulele hristologiei Sfantului Chiril, lucru neobservat de catre

73. A. M. Ritter. art. cit. p. 470.

74. Vezi A. de Halleux. Apropos d'une lecture cyrillienne de la definition christologique de
Chalcedoine, in "Revue Theologique de Louvain®. 1994, N2 25, p. 464-471.

75. Interventia lui Vasile al Seleuciei la lucririle primei sedinte a Sinodului: 5. Schwartz, A.c.a.
11, 1.2, 1, p. 143.

76. Leon 1. Epistola dogmatica ad Flavianum, E. Schwaniz. A.C.O 1. 11.1. p. 29. 14.
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legatii romani’’. A. de Halleux respinge aceasta interpretare chiriliana in
ceea ce priveste formula lui Vasile al Scleuciei, fara a putea aduce o dovada
in acest sens, deoarece el reduce la zero diofizismul real al Sfantului Chiril
al Alexandriei, datoritd expresiei: distinctie prin cugetare, agsa cum o deduce
G. Martzelos din Epistola Sfantului Chiril catre loan al Antiohiei, cand scrie:
"Unul este Domnul lisus Hristos, chiar daca nu se ignora diferenta naturilor,
de la care plecand, spunem ci s-a ficut unirea negraita"’8.

Suspiciunea lui A. de Halleux este nedreaptd, deoarece cadrul gandirii
Sfantului Chiril, pe care o reprezenta atit de profund Vasile al Seleuciei, era
determinat de apararea fatd de nestorianism, iar nu fatd de monofizism, ca i
in cazul lui Leon, caz in care nu i se poate impune Sfantului Chiril, nici un
monofizism ostentativ, dar nici un diofizism doar de coniuncturad. A. de
Halleux sustine ca a nu mentiona subsistenta reala distinctd a firilor dupa
unire. ar insemna amestec eutihian’?, ceea ce Sfintul Chiril n-a avut in
intentie. Pe de alta parte, insd, Sfantul Chiril era constient, ca nu distinctia
reald constituie viata in trup a Domnului, ci unirea negraitd, dupa care insa
se presupune in mod sigur ca este vorba de doud lucruri, doua firi, ca si o
concluzie logicd, cum explicd Sfantul Chiril insusi, dupa cum s-a vazut.
Trebuie subliniat, ca ceea ce spune Leon impotriva eutihianismului, nu putea
spune si impotriva nestorianismului. aga cum o face Sfantul Chiril, in sensul
ca Sfantul Chiril nu a mers impotriva nestorianismului dupa sistemul teza-
antiteza, deci ca o reactie, ci plecand in primul rand de la taina Intruparii,
caci marturisirea de credinta are la Sfintii Parinti profilul ei tainic, izvorand
din duhul lui Hristos si fiind cdlauzita de Duhul Sfant, iar nu din interese
omenesti supuse legii contradictiei.

Comisia Sinodald de redactare a definitiei de la Calcedon a preferat
expresia "distinctia prin cugetare” in locul aceleia de "doua naturi unite”,
sens care a fost adancit apoi la Sinodul V Ecumenic, dar tocmai acest sens
este calificat de citre A. de Halleux ca "ambiguu", "neocalcedonist", in
cadrul acordului recent dintre ortodocsi si Vechi-Orientali. In acest sens ne-
gativ el merge pana acolo, incdt s afirme ca. daca expresia din definitia cal-
cedoniana: "Cunoscut in doua firi" ar avea sensul chirilian: "Cunoscut numai
prin cugetare", iar nu sensul realist al formulei "in doua firt", acest lucru ar
insemna o "tradare" fatd de papa Leon la Calcedon, a carui "victorie" la acest
Sinod a fost radicala contra, nu a lui Chiril, ci a lui Eutihie si a lui

77. George Martzelos. H Xpiotoroyia tov Baaiieov Zeevkeras... p. 217.

78. Stantul Chiril al Alexandriei, Epistola 39 cdtre loan al Antiohiei, P.G. 77, col, 177, A B; L.
Schwartz. A.C.O. 1. 1.4. p. 18.26- 19. 1

79. A. de Halleux, art. cit. rev. cit. p. 466.
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Dioscor80. Cu toate ca si Dioscor se distantase de Eutihie, A. de Halleux nu
spune, insd, nici un cuvant, cat de mult, prin aceasta "victorie" a sa, papa
Leon s-a expus fata de nestorianism, si cit de mult a fost nevoie ca formulele
sale la acelasi Sinod sa fie acoperite cu hristologia Sfantului Chiril, care nu
avea nimic comun cu monofizismul radical.

inca inainte de a ajunge discutia la acest nivel, Pr. Prof. Dr. D. St&niloae
a dat cea mai plauzibila explicatie a expresiei "cunoscut in doua fi'i" sau
"distinctie numai prin cugetare”, incepand cu sensul ei din formul: de la
Calcedon péna la recentul acord doctrinal cu Necalcedonienii, pe care l-a si
prevazut de altfel, deoarece el este cel mai profund interpret al teologiei hris-
tologice al Sfantului Chiril a Alexandriei®!. Pr. Prof. D. Stiniloae explica
faptul c@ termenul "naturd" care provine de la etimologicul Svw—-9voig,
natus sum=natura, insemna aparitia spontana a vietii i tocmai acest lucru il
facea pe Sever de Antiohia si inteleaga prin doua naturi de fapt doua vieti in
Hristos; acest lucru l-a facut s renunte la termenul de "naturi" in favoarea
celui de "esente" in Hristos, lucru care ar fi corect, daca prin nastere am
putea vorbi numai despre naturd, nu si de ipostas. In cazul Intruparii este
vorba, insa, de un Ipostas ndscut de doua ori cu naturi diferite.

Dupa Sever de Antiohia §i imparatul Justinian, sensul acceptarii dis-
tinctiel numai prin cugetare a firilor in Hristos, este acela, de a nu le vedea
despartite, cand firea umana ar raméane a fara viata, pe care aceasta n-o putea
primi decit o datd cu Ipostasul Logosului la Intruparea Acestuia. Atat
Leontiu de Bizant, cat si Imparatul Justinian, i Sever de Antiohia se refera
la aceasta cale de intelegere a unirii naturi lor la Intrupare prin nastere, ca
distinctie prin cugetare, caci umanitate a lui Hristos nu se poate vedea in
realitate ca deosebitd de Dumnezeire, asa cum nu se poate vedea trupul
deousebit de suflet: "Cat timp oste trup inchegat, trupul cste plin de cnergia
spiritului, este purtat de eul unic al omului. Cand nu mai este asa, el ince-
teazd sa mai fie trup. Asa este si cu umanitatea Cuvantului. Ea nu se poate
vedea in mod real ca umanitate in mod exclusiv §i nu poatc exista ca atare.
Leontiu de Bizant se aratd ca aderent al acestei idei, chiar prin faptul ca
socoteste 0 naturd umani neipostasiati, ca ireala"82,

Prin natura umana se intelege aceeasi realitate care nu poate fi vazuta de
sine, dar poate fi luatd in considerare numai printr-un act de abstractiune
mintala, asa cum o explica imparatul Justinian cind vorbeste despre unirea
celor doua firi in Hristos: "Dupa ce s-a facut unirea, desi se contempla ca

80. Ibidem, p. 471.
81. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice..., p. 21-26.
82. libidem, p. 21-22.
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deosebite cele unite, totusi nu se separa in chip real si in mod distinct intre-
olalta cele din care s-a constituit Domnul nostru lisus Hristos. Intelegand
deosebirea si voind s-o indicdm, folosim numarul si spunem cé sunt doua
naturi in Hristos, dar prin aceasta nu se divizeazd Hristos Cel Unul, in doi
Hristosi si in doi Fii. Cédci unde se conserva deosebirea, urmeaza cu necesi-
tate si numarul"83. Astfel, departe de a face definitia de la Calcedon "am-
bigua" si de a o slabi, formula "distinctie a firilor prin cugetare" dupa unirea
ipostatica prin nasterea Logosului in trup are avantajul de a fi singura cale de
a concepe viata in trup a Logosului in Hristos, de a cugeta firea divind imbra-
cata in cea umana prin unire fizica, de a simti prezenta personala a Logosului
Dumnezeu prin firea umana, si anume ca Dumnezeu Emmanuil "aratat in
trup" si tocmai de aceea "indreptat in Duhul”, aspecte esentiale ale Intruparii,
asupra carora teologia apuseana are de recuperat lipsa de participare la inter-
pretarea Calcedonului intreprinsd de catre intreaga teologie bizantind in se-
colul al VI-lea.

Recentul acord teologic dintre Ortodocsi si Vechi-Orientali a gasit insa
un ecou favorabil in teologia protestanta luterana, in care se cauti o legiturd
directd a acestui acord cu teologia patristica®4. Astfel, teologul luteran A.
M. Ritter subliniaza in primul rand legatura dintre acest acord §i majoritatea
chiriliand din Sinodul al 1V-lea, acord prin care nu se pune in valoare defi-
nifia acestuia, dar se completeaza si se interpreteazi in lumina documentelor
Sinodului I1I ecumenic si a formulei de unire din 433, de la care s-a ajuns
apoi la intelegerea in acelasi sens chirilian si a Sinodului al IV-lea ecumenic.
Ceea ce s-ar putea obiecta acestui acord, spun teologii protestanti, ar fi doar
lipsa unei intuitivitati concrete si calde, asa cum era viziunea Sfantului Chi-
ril, atunci cand vorbea despre Hristos ca: "Dumnezeu cu noi". Cici, intr-ade-
var, textul acordului tradeaza un caracter abstract-speculativ, ba chiar sco-
lastic, si 1 se mai poate reprosa si neincluderea Epistolei lui Leon, ceea ce
inseamna o mare pierdere, caci desi aceasta epistold nu prezinta o baza reala
a unitdtii in Hristos, totusi ea face parte din temeiurile, pe baza cérora se
explicd, sau se completeaza in sens calcedonian, dogma Sinoadelor ante-
rioare: Niceea-Constantinopol-Efes, mai ales ca prin aceastd Epistold a lui
Leon pot fi puse in valoare si intentiile ascunse ale hristologiei lui Chiril83.

Un alt teolog luteran, Jacques-Noel Peres, a luat apararea teologilor
antiohieni condamnati la cel de-al V-lea Sinod ecumenic, la care el credea ca

83. Justiniani, Confessio rectae fidei, P.G. 86, col. 1003-1007, apud Pr. Prof. Dr. D. Stiniloae,
art. cit. p. 22-23.

84. A. M. Ritter, art. cit, vol. cit., p. 470-471.

85. Ibidem, p. 471.
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ar fi fost condamnat de fapt diofizismul antiohian. In teza sa de doctorat86,
sustinuta la Strassbourg, el considera ca teologia antiohiana ar fi fost estom-
patd de catre cea chiriliana. De aici §i tonul ridicat impotriva Sfantului Chiril
al Alexandriei si apararea cu orice pret a teologiei antiohiene si a hristologiei
papei Leon. Nu este vorba aici decit de o apreciere extremista, care la o ana-
lizd mai atenta a datelor, duce la concluzia ardtatd mai sus de citre A. M.
Ritter.

Ecouri pozitive in urma actualului acord teologic se regasesc si in marile
enciclopedii protestante, in care se aratd ca diferentele in hristologie fata de
Ortodoxia Bizantina, care le separau de aceasta, au fost inlaturate in decla-
ratia comund din 28.09.1990: "Ortodocsii consimt la faptul ca Ortodocsii
orientali tin mai departe la terminologia lor chiriliana traditionala, cea a unei
singure naturi a Logosului intrupat, intrucdt acestea recunosc unitatea de
esentd dublad a Logosului. Ortodocsii orientali sunt de acord ca Ortodocsii au
dreptul sa foloseasca formula celor doud naturi, intrucat ei recunosc ca dis-
tinctia intre ele se poate face "numai cu mintea". In continuare s-au ficut pasi
pentru ridicarea anatemelor reciproce §i pentru obtinerea comuniunii
depline?’.

Recentul acord teologic dintre Bisericile Ortodoxe si cele VechiOrien-
tale a gasit un ecou pozitiv si la teologi romana-catolici. Astfel, dialogul nco-
ficial dintre teologi romano-catolici §i necalcedonieni, organizat la Viena de
catre fundatia "Pro Oriente" (1971, 1973, 1976, 1978, 1988), care chiar daci
nu a trecut la o forma oficiala, a dus tot la incheierea unui acord hristolo-
gic88_ este considerat tot o inspiratie de la intrunirile neoficiale dintre Bise-
ricile ortodoxe si ccle necalcedoniene care au avut loc intr-un cadru mai larg.
Astfel teologul romano-catolic Frans Bouwen3? consideri ci cei doi par-
teneri rasariteni de dialog. Bisericile ortodoxe si cele Necalcedoniene. au,
prin recentul acord hristologic o responsabilitate noud si mare, aceea de a lua
in serios concluziile comisiilor, inclusiv a subcomisiei liturgice infiintate in
1993. El spune ca nu se poate prevedea in amanunt ce urmari poate avea

86. Jacques-Nocl Peres. La christologie antiocheenne, une christologic evangelique, cu o
prezentare ficutd de autorul insusi in rev. "Position lutheriennes”. 1983, Nr. 1, p. 62-70. cu titlul: Le
dyophysisme cst-il ortodoxe?

87. Vezi Dr. Reinhard Thole, Prol. h.c. al Facultatii de Teologiec Ortodoxi din Bucuresti,
Orthodoxe Kirchen, in "Religion in Geschichte und Gegenwart”. Frankfurt, 2003. col. 6§1-686.

88. Vezi A de Halleux. Le dialogue theologique avec les Orientaux Orthodoxes, in rev. "Revue
Theologique del.ouvain”. 1989.20. p. 118-123. La acordul doctrinal in domeniul hristologic s-a ajuns
de citre teologii romano-catolici prin discutarca si a altor teme ca: "Autoritatea Sinoadelor ccu-
menice”: “Notiunile de conciliaritate §i de primat”: "Ridicarea anatemelor”.

89. Frans Bouwen. are. cit., rev. cit., p. 324-353.
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acest lucru pentru viitorul relatiilor reciproce, dar pare sa fie posibil de acum
inainte un lucru foarte important prin deschiderea unei noi epoci §i crearea
unui nou model de comuniune. Cei doi parteneri nu mai pot trdi ca Biserici
vecine sau striine; ei trebuie si aibd moduri noi de a trai, de a se ruga, de a
marturisi credinta si de a sluji diaconic in comun. Pot fi gandite moduri noi,
structuri noi, de consultatii reciproce, de decizii si de actiune. Un model in
acest sens este acordul dintre Biserica greaca ortodoxa si cea siriand orto-
doxa in ceea ce priveste, pe teren pastoral, casatoriile mixte, incheiat in
octombrie-noiembrie 1991.

Dupa acordul hristologic, cele doua familii de Biserici nu mai au pe cat
se pare un motiv teologic veritabil de a raménea separate, deoarece sunt gata
sd recunoascd faptul cd st o parte §i de cealaltd, sunt ortodoxe sub toate
raporturile. Daca in aceste conditii ele nu ar fi capabile sa ia hotdrari in
favoarea unei comuniuni depline si concrete, consecintele vor fi o loviturad
foarte grea si o deceptie extrem de dureroasa pentru intreaga miscare ecu-
menica contemporana si pentru sperante dintre cele mai profunde ale tuturor
crestinilor. S-ar pune atunci intrebarca dacd s-ar mai merita in continuare
intreprinderea de cautdri si osteneli pentru unitatea Bisericii?0. Pe de alta
parte, daca acest acord ar aduce unitate a, s-ar putea imagina ce incurajare $i
ce dinamism nou ar insemna depasirea unei diviziuni bisericesti de peste
cincisprezece secole. De altfel, Comisia Mixta de dialog intre cele doua
Biserici pare deplin constientad de importanta sarcinii sale in aceastd per-
spectivd. Acordul hristologic actual are o importantd hotaratoare, intrucat
fiinta Domnului nostru lisus Hristos constituic inima credintei noastre®!.

In concluzie se poate afirma. ca cele mai fierbinti probleme ale dialogu-
lui Bisericii Ortodoxe cu Bisericile Vechi-Orientale, cum ar fi aspectul chi-
rilian al dogmei de la Calcedon si cunoasterca lui Dumnezeu in Hristos, au
fost sesizate printr-o profunda intuitie §i orientare in teologia patristicd de
citre Pr. Prof. Dumitru Staniloae, ale carui asertiuni au fost hotaratoare pen-
tru acordul teologic la care s-a ajuns cu Bisericile Vechi-Orientale, si consti-
tuie o orientare patristica si teologica Ortodox si pentru dialogul ecumenic
actual.

Diac. prof. dr. loan Caraza

90. Ibidem, p. 351

91. Ibidem, p. 352. vezi si: Damaskinos Papandreu Episcopul Elvetici. Bisericd, Societate, Lume.
lasi. 1998. Partea a I1I-a: Dialoguri ecumenice. Dialogul teologic dintre Biscrica Ortodoxa si Bisericile
Vechi Orientale, p. 167: "Episkepsis" Nr. 446 - 1. 10.1990. p. 21: [.P.S. Pavel, Mitropolitul Cirenci:
Biserica ortodoxa si Necalcedonienii - Dialogul teologic dintre ei. in rev. "Apostol os Bamabas”. 1998,
Nr 7-8. p. 291-298: Olivier Ciement. ari: Chalcedoniens et non-chalcedoniens, quelques explications,

in rev. "Contacts”. 1999, nr. 187. p. 193-205: Georges Araman. art: L'Eglise orthodoxe et les Eglises
prechalcedonicennes, in rev. "Contacts”. 1999, nr. 187, p. 206-213.
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ISTORIOGRAFIA CRESTINA PRIMARA.
METODA SI DISCIPLINA

In primele veacuri crestine Evanghelia Mantuitorului Hristos se
raspandeste cu forta uluitoare care zdruncina din temelie lumea pagéna aflata
in continua decadentd. Se nastea astfel un conflict de ideologii, intre noua
gandire crestina si filozofia pagana, care va dura secole de-a rdndul si se va
fmaliza prin triumful celei dintai.

In acest conflict apar opere crestine de o mare valoare, prin care autorii
doreau sd-si fundamenteze convingerile. La acuzatii le care se aduceau cre-
dintei crestine de noutate, apologetii crestini au reliefat vechimea acesteia.

Pana la Eusebiu de Cezareea nu s-a scris o istorie bisericeascd, dupa cum
afirma el insusi: "..sunt cel dintdi care pornesc o astfel de lucrare, pdsind
oarecum pe un drum pustiu §i ne bdtdtorit, asa incdt pe de o parte cer lui
Dumnezeu sa-mi fie indrumditor si puterea Domnului sa-mi stea intr-ajutor,
iar pe de ald parte, intrucdt de la unii oameni, care au cdlcat inainte de mine
pe acelasi drum n-a fost cu putintd sa gasesc decdt niste urme goale, caci
abia dacad s-au pdstrat cdteva slabe temeiuri de la cei care, fiecare in felul
lor, ne-au ldsat oarecare istorisiri despre timpul in care au trecut. pe aces-
tea ridicdndu-le inaintea noastra ca pe nigte torfe..."".

Elemente de istorie bisericeasca se pot regasi la apologetii crestini, care
au vrut sd scoatd in evidenta vechimea adeviarului marturisit de ei, urcind
pana la Mantuitorul Hristos.

Istoriografia si traditia

[storiografia crestina nu exista de la Inceputurile crestinismului odata cu
traditia. Intr-un anumit sens, notiunea insasi de traditie pare incompatibila cu
ideea de istorie vdzuta ca miscare si transformare, intrucat traditia este con-
sideratd ca fiind veche, aureolatd de vreme si neschimbata, avand in vedere

l. Istoria bisericeasca, 1.1.2, P.S.B.. 13, trad. Pr. Prol. T. Bodogae. Bucurcsti. 1987,
pp.29-30.
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ca s-a stabilit in vremuri imemorabile. Nu are o istorie, céci istoria implica,
intr-un anumit moment, a ceva ce nu existase mai inainte. Potrivit Istoriei
bisericesti a lui Eusebiu, doctrina crestina ortodoxa nu are o istorie propriu-
zisa, ea fiind vesnic adevarata §i propovaduitd inca de la inceputuri; doar
erezia are o istorie, manifestdndu-se in anumite epoci si prin inovatiile unor
anumiti Tnvatati.

Istoriografia in antichitatea romanad

in antichitate, Roma n-a ajuns niciodata in stadiul unei istoriografii cri-
tice in genul istoriei nationale scrise de atici in epoca lor clasica sau a celei
univers ale a lui Polybius. In general, ea nu a depisit tentativele mai mult sau
mai putin reusite nici pe taramul cel mai propice in scopul acesta, prezen-
tarea evenimentelor contemporane sau de curand intimplate. indeosebi in
epoca dintre Sulla si Caesar aproape ca n-au fost atinse nici performantele
modeste pe care le putea prezenta cea precedenta in acest domeniu: operele
lui Antipater si Aselio. Unica lucrare de renume in acest domeniu, nascutd in
epoca prezentd, este istoria razboiului social si civil a lui Lucius Cornelius
Sisena. Modelul autorului este unicul istoric grec cu care se familiarizase, si
anume Kleitarchos - autorul unei biografii a lui Alexandru cel Mare, care, in
felul falsului roman care poartd numele de Curtis, oscileaza intre istorie si
fictiunc2.

In nici un domeniu contopirea literaturii grecesti si a celei latine nu apare
mai evidenta ca in cel al istoriei; aici cele doua literaturi s-au egalizat cel mai
devreme prin continut si forma, si conceptia unitara a istoriei eleno-italice,
cu care Polybius isi devansase epoca, era invatata in scoala atat de discipolul
grec cét si de cel latin. O istoriografie romana - spune Cicero - nu exista.

Cercetarea se dezice de istoriografie, istoriografia de cercetare; literatu-
ra istorica oscileaza intre manual si roman3.

Detagsarea cregtinismului de iudaism

Tacit prezinta in citeva randuri istoria originilor crestinismului: “"Aucior
nominis eius Christus Tiberio imperitante per procuratorem pontium
Pilatum suplicio adfectus erat, repressaque in praesns exitiabilis superstitio
rursum erumpebat, non modo per ludaeam originem eius mali, sed per

2. ). Pelikan, Traditia Cregting, O istorie a dezvoltarii doctrinei, vol. 1, trad. S. Palade, Polirom,
2004, p.31.

3. T. Mommsen, [storia Romand, trad. J.Nicolaus. vol. IlI, Ed. Stintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1988, pp.334, 336.
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urbem etiam, quo cuncta undique atrocia aut pudenta confluunt celebran-
turque' (Hristos, de unde vine numele crestinilor, a fost trimis la supliciu
sub imparatul Tiberiu, prin procuratorul Pontiu Pilat. Reprimata atunci,
aceastd execrabila superstitie debordeaza iarasi - catre anul 64, sub Nero,- nu
numai in Judeea unde ea isi avea sursa, dar in Roma chiar, unde tot ceea ce
lumea produce oribil si infam aduce si gaseste adepti). in expunerea de mai
sus. Tacit prezinta crestinismul distinct de iudaism.

Legislatia romand nu cunostea libertatea cultelor. 7ertulian vorbeste de
o lege veche "vetus decretum”, care interzicea impdratului s consacre vreun
zeu fara aprobarea prealabila a Senatului.’ Terrulian face probabil aluzie la
legea citatd de Cicero: "Separatim nemo habessit deos, neve novos sive
advenas nisi publice ad scitos privatim coluncto”® Interdictia atingea astfel
pana si cultele domestice. Toleranta era practic mare, mai putin pentru
necredinciosi, care pentru credinciosi iritau zei necunoscuti. Crestinii erau
vizati in primul rand intrucét erau socotiti atei.” Inainte de anul 64 se propa-
gau sub protectia legiior care protejau pe iudei, cu care erau confundati.

Pentru a proba aceastd confuzie primitiva intre crestinism si iudaism,
citam un fapt raportat de Swetoniu, in Vita Claudii, in citeva cuvinte;
"ludaeos impulsore Chresto adsidue tumultantes Roma expulit” 8

Tema Atadoyat la primii scriitori crestini

Evidentiem faptul cd nici inainte de Hristos nici in primele secole
cresline nu a existat o preocupare de a scrie istorie in acceptiune criticd a
evenimentelor ce s-au succedat, bazata pe documente.

In istoria crestinismului din primele secole, orientarea Parintilor bisericii
se indrepta spre combaterea ereziilor care compromiteau unitatea ecclesia.

Opera anti eretica a Sfantului Iustin in mare parte pierdutd, insa regasita
in cele doua Apologii si in Dialogul cu iudeul Trifon, permit reconstituirea
conceptiel sale despre erezie. Sfantul Irineu, pe de alta parte a utilizat opera
Sf. lustin, si multumita lui putem sa ne facem o idee completa despre conti-
nutul acestei teme.

Comparatia facutd de lustin intre crestinism si filozofie este dupa mo-
delul istoriografiei grecesti.

4. Tacit. Annl. XV, 44.

5. Tertutian, Apolog. 5:

6. Cit. De leg. 11. 8;

7. Martir. Policarp. 9;

8. Suctoniu. }ita Claudii, 25
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"Printre ei unii se numesc Marcioniti, altii Valentinieni, altii Basilidieni,
altii Saturnieni.iar altii se numesc cu alt nume, fiecare iau un nume sau altul
dupd incepadtorul invataturii pe care o au, tol in acelagi fel in care §i fiecare
dintre cei ce socot cd filozofeazd, dupd cum am spus la inceput, socoate cd
poartd numele filozofiei pe care o filozofeazd, dupa parintele sistemului
lor' lustin nu retine denumirea decdt dupd fondatori. Acest mod de
desemnare pune in valoare relatia dintre discipol si invatator si transmiterea
doctrinei pe aceastd cale. Tipul operei elenistice care a dorit sd impuna
aceasta prezentare in istoria greaca a filozofiei este acelui de Atadoyou.
Succesiunile filozofilor era un gen foarte raspandit. Acest gen de opera ar sta
la baza descrierilor Sf. lustin.

Awadoyon, cunoscute ca fiind cele mai vechi, sunt cele ale lut Sotion,
originar din Alexandria, care au fost scrise la inceputul sec.ll inainte de
Hristos. Opera sa a avut o mare influentd. Diogene Laertius a folosit direct
si prin intermediar Emtopa, compusd de Heraclide Lembos doua sau trei
decenii mai tarziu.!0 Literatura despre "succesiuni"” se dezvolta in secolele II
si 1 inainte de Hristos. Studiul fragmentelor care nu s-au pierdut aratd ca ele
privesc in mod esential biografia. Combinarea dintre biografie si doxografie
pe care o gisim la Diogene existi in Atadoyou elenistica.!!

La Sf. Tustin notificarile asupra doctrinei ereticilor sunt foarte scurte in
scrierile sale pastrate; Apologia (1, 26), in Dialog (35, 4-5 si 80,4). In aceasta
privintd, Intreprinderea ereziologica a Sf. Iustin nu se refera numai la lite-
ratura Atadoyat, insa deriva si din alt gen, acela de Iepi yaipecewv.!2
Acest tip de opera, printre modelele grecesti, l-au influentat cel mai mult pe
[ustin in alcétuirea operei sale si aceasta rimane ca model in ereziologia pos-
terioara, care a imitat-o0.13

In pasajul din "prima" Apologie (26). unde lustin mentioneaza Tratatul
sau contra tuturor ereziilor, Simon din Samaria este cel care deschide lista.
Termenul care desemneaza relatia intre Menandru si Simon este de potn—
™o. (Apol.1.26,4). Este singura utilizare a acestui cuvant la lustin in lega-
turd cu un eretic. In alta parte, in familia cuvantului mentionat (Dial.53.6),
este rezervat crestinilor sub influenta limbajului neotestamentar.

Facand comparatie intre Apol. 1.26. Dial.35 si expunerea Sf. Irineu in
tratatul sau Contra ereziilor, permite concluzia ca o parte din developarea

9. Ibidem.

10. Diogene. Vies, VI, 7:53; X.1. V.79:

11. Mejer. Diogenes aud his Hellenistic Background. 1978, p. 63.

12.J. Glucker. Antiochus aud the Late Academy. Ilypomnemata 56, Gottingen. 1978.p. 174-184:

13. Aain Le Boulluee. La notion d’heresie dans la litterature grecque 1I-111 siecles, Tom 1.
Ltudes Augustniennes. Paris 1985, pp. 39-41.
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inseratd de Irineu in 1,23-27 reproduce in linii mari organizarea Syntagmei
lui Tustin.

Eusebiu declari ci nu a avut predecesori in istoriografia ecclesiastical?,
iar pe de altad parte caracterizeaza opera lui Hegesip drept "un document cat
se poate de complet al propriilor idei"(IV,22,1), care contine "traditia fard
gresalda a propovdduirii apostolice”. Ceea ce 1l preocupa pe Hegesip este
succesiunea episcopald, convingandu-se cd "in fiecare succesiune §i in fie-
care orag lucrurile sunt potrivite propovaduirii Legii, a profetiilor si a Dom-
nului” 15 Intr-un alt fragment, Hegesip se ocupa de originea ereziilor:
inainte de moartea lui lacob cel Drept si de numirea succesorului sau, Simon
al lui Cleopa, ca episcop al lerusalimului, biserica era considerata fecioara
deoarece nu fusese inca intinatd de doctrine desarte; dezamagirea de a nu fi
fost ales episcop l-a determinat pe Tebutis sd raspandeascd printre credin-
ciosi teoriile iudaice, provocand astfel aparitia ereziilor crestine (I1V,22, 4-6).
In acelasi context, Hegesip povesteste martiriul lui Simon, provocat de
denuntarea ereticilor, si adauga informatii despre urmasii familiei lui lisus,
insistdnd asupra faptului cad Simon trebuie sa-I fi vazut pe Domnul (111,32,2-
6). Ceea ce scrie mai departe Eusebiu depinde tot de Hegesip. Preocuparea
principala a lui Hegesip trebuie sa fi fost aceea de a opune multimii de doc-
trine eretice traditia unica si nepdtatd a Bisericii. Pastratorii acesteia nu sunt
prezbiterii, cum sustine Papias din Hierapole, ci episcopii ce-$i urmeaza
unul altuia in biserici, iar continutul sdu nu-1 mai constituie cuvintele lui
[isus, ci traditia fara greseald a propovaduirii apostolice. Erezia constituie o
aparitie recenta si un corp strain (de origine iudaica), fiind deci neindreptatita
sa revendice o continuitate cu invatatura apostolilor, a celor care l-au vazut
pe lisus. Hegesip nu mai cauta dreapta credinta in lerusalim, ci in bisericile
"ortodoxe" din epoca sa, in primul rand in cele din Corint 51 de la Roma, intre
care existau numeroase legaturi in secolul al II-lea. Situatia istorica a lui
Hegesip este mai apropiatd de aceea a lui Irineu decat de aceea a lui Papias. 19

Hegesip intocmeste o succesiune de episcopi urcand pana la Anicet,
adaugand in lista pe Soter si Eleuter: "sosit la Roma, am compus o succe-
siune pdnd la Anicet (S100) 1V EXOIOAUENV UEYPIT AVIKNTOD).

Este necesar sa se puna in evidenta o schema ereziologica foarte eficace,
aceea carc opune unei dwadoyai a adevarului, adica a episcopilor Romei,
unei dtadoxai a crorii, constituitd de eretici. Atadoxoi ccclesiastica este

14. Fuscbiu, Ist. Bis. L 1.3;

135, Ibidem. 1V. 22, 2-3:

16. C. Moreschini si L. Norclli, Istoria literaturii cregtine vechi grecesti gi latine, 1. trad. 11.
Stanciulescu si G. Saucic. Polirom. 2001, p.214-216:
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foarte probabil influentatd de reprezentarile iudaice aplicand transmisiunii
suportului spiritual notiunea elenisticd definitd prin “succesiunea filo-
zofilor". "Succesiunea”ereticilor, fluctuanta si imprecisa, denota caracterul
institutional, este sigur reflectia a ceea ce devenise dtadoyat filosofica a
celui de-al II-lea secol al erei noastre. Rezultd ca folosirea conceptului
dradoxoi de catre Biserica, prin aplicarea lui ereticilor, este retinutd ca o
forma degradanta.

Trebuie pe de alta parte, in aceasta privintd, a se marca diferentele din-
tre conceptiile ereziologice ale lut Iustin si a celor lui Hegesip. Acesta nu
foloseste terminologia dtodoxai decat in legaturd cu transmisiunea auten-
tica pe calea succesiunii institutionale a doctrinei drepte sau a Bisericii.!” Ea
este absentd din istoria sa despre erezii. Acest tratat concorda cu faptul ca
Hegesip nu a recurs in acest subiect la analogia scolilor filozofice si el vede
in deviatiile indaismului originea divergentelor eretice ale crestinismului. El
pune, pe de alta parte, de acord Bisericile din interior unei pluralitati de suc-
cesiuni i nu unei singure liste romane, se poate observa in argumentatia
aceasta o importanta spirituala.

In concluzie, trebuie subliniat singularitatea modelului ereziologic con-
struit de Hegesip. El accentueaza diversitatea si falsitatea sectelor. Asociaza
eroareca doctrinard cu tentativa de a uzurpa puterea religiei adevarate.
Atribuie, de asemenea, cauza ereziilor divergentelor care opune au grupurile
"fiilor lui Israef". Dependent de traditia ideo-crestina, el face sa se intrevada
conflictele ca o repetitie dintre ruptura dintre Biserica si [srael. Astfel ca
aceste traditii considera Biserica ca singura mostenitoare autentica a iudais-
mului, prima sciziune este atribuita dugsmanilor tribului lui Iuda si lui Hristos
dintre "fii lui Israel".

lustin este cel care inventeazad termenul de erezie. Temele abordate in
"Tratatul contra tuturor ereziilor" deriva din istoriografia greaca aplicatd
descrierii curentelor de gandire.

Cel mai vechi tratat antieretic este al Sf Irineu. Acest tratat nu este in
intregime original si nu posedi o fermi unitate de compozitie.!8 Diversitatea
surselor i orientarea sa ereziologica caracterizeaza opera Sf Irineu. El insusi
mentioneaza ca s-a inspirat de la "cei vechi ", "prezbiteri” si lustin. El
foloseste, de asemenea, scrieri pe care nu le semnaleaza, dar prezenta lor este
evidentd; este sigur ca a folosit Teofil de Antiohia.

17. Dupa Eusebiu, Ist. Bis. Il 23,4: 1V,22,3; vezi H. Kemler, Der Herrenbruder Jakobus bei
Hegesipp und in der fruhchristlichen Literatur, Diss. Gottingen 1966, p52;

18. P. Bacq, De L ‘annciene a la nouvelle Alliance selon S. Irenee. Unite du livre IV de
1"Adversus haereses. Editions Lethielleux, Paris 1978, p. 35-36, vezi si A. Benoit, Saint Irenee...,
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Sf Irineu, care foloseste termenul de erezie pentru a desemna sectele intr-un
sens peiorativ ca si la Sf. [ustin, este tributar in cadrul ereziologic predece-
sorului sdu. Referinta rimane in continuare scoala filozofica. Eficacitatea
polemica a analogiei este intdrita prin faptul cd un raport de dependenta doc-
trinara este postulat intre erezii si scoala filozofica greacal!®. Deprecierea
filozofiei este inseparabila de ereziologie care prinde forma; aceasta va de-
ranja polemisti mai cultivati, precum Clement Alexandrinul, care mosteneste
acest model polemic. Pe de alta parte, Sf. Irineu insista pe disensiuni $i mai
ales pe disensiunile dintre secte. Sf. lrineu dezvolta i precizeaza teoria suc-
cesiunii care permite de a raporta toate ereziile la o origine comuna.
Conceptia ereziologica a Sf Irineu este mult mai vasta decét la Sf. fustin.

Termenul dtadoyai apare in capitolul 1, 23-27. Cuvintele semnificative
"scoald"”, "discipol” $i "invaydtor" figureaza in cartea [-a, dar dtadoyoi este
absent. Ceea ce intereseaza in mod particular la Sf. Irineu, nu este istoria
descrierii sectelor gnostice sub forma de grupuri organizate, in permanenta
legate de fidelitatea impotriva institutiilor, dar punerea in evidentd a erorilor
lor si contradictiilor lor.

in capitolele 23-27 din cartea I-a, Sf. Irineu utilizeaza o succesiune per-
sonala in conducerea sectelor. Menandru este succesorul lui Simon (1.23,5),
Marcion este succesorul lui Cerdon (1,27,2). Foarte frecvent succesiunile
consistd numai prin raportarea la ,.principii”, "elementele" doctrinare ale
predecesorilor. Astfel Sarurnil si Basilide raportati la Menandru (1,24,1),
Valentin raportat la secta Gnosticilor (1,11,1), encratitii in raport cu Saturnil
si Marcion (1,28,1) etc.20

"Dezvdaluirea” erorii reia o metoda doxograficad. deja veche, a lui
Theofrast. si. inaintea lui a lui Aristot. care grupa filozofii dupa afinitatile
doctrinare. Acest procedeu usureaza sarcina ereziologului. Sectele se separa
intr-o multitudine de grupe concurente. Sf. Irineu descrie in ultima parte a
cartii [-a marea grupare a "Gnosticilor" cu cele doud tendinte: el reuseste sa
faca intre Ebioniti in "succesiuni”, in pretendenti care au acciasi opinie cu
Cerint si Carpocrat (1,26,2). El creeaza doua constelatii plecand de la unirea
intre conceptiile morale, acelea ale "Encratitilor”. care sc inspird. spune cl.
din Satornil si din Marcion(1,28, 1), si a libertinilor, carc "au luat ca punct de
plecare doctrinele lui Basilide si Carpocrat” (1.28,2). Aceasta dihotomie
informeaza intreaga istoriografie din domeniul ereziologic.

19. A. Benoit, frenee et L'heresie. Le conception heresiologique de | 'eveque de Lyon, in Lcclesia
Orans. Meclanges A.G.lHHamman, Augustinianum 1-2. 1980, p.62:
20. Alain L.c Bouluec, op.cit. tom.1. p.164-165:
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Tema dwodoyai, persistd si in cartile urmatoare; "Nicolaitii”, apropiati
lui Cerint (111,11,2) sunt prezentati ca o "ramurd care s-a desprins de pre-
tendentii Gnozei". Acelasi pasaj ataca doctrinele lui Valentin. Transmisiunea
erorii eretice este astfel afirmata, intr-o maniera care completeaza 1, 26, 1,3.
Tatian "devine punctul de conexiune al tuturor ereziilor"” (111,23,8; cf.1,28,1).
O alta lista de eretici apare in cartea V, 1,2-2,1, Dochetii, Valantinienii,
Ebionitii, apoi Marcionitii.

Am incercat sa reliefam cateva aspecte ale ereziologiei primelor secole
crestine inspirata din istoriografia si doxografia pagana.

Metoda erezologilor crestini este inspiratd de scolile filozofice. Sub
aspect istoric intereseaza ereziologia ca disciplind, in lupta aparatorilor ade-
varului impotriva falselor invataturi, de proveniente diferite §i transmisa ca
mostenire succesorilor, avand acelasi obiectiv, apararea unitatii Bisericii.

Tema dradoxat se va intdlni si ulterior. De aceea ne-am oprit asupra
acestel teme ardtind importanta ei in alcatuirea operelor autorilor crestini.

Eusebiu de Cezareea primul istoriograf crestin

Importanta istorica a lui Eusebiu decurge din faptul ca a dat viata unei
istoriografii ecleziastice, furnizand astfel modelul unui nou gen literar care
va rimane pentru multa vreme norma si disciplini.?!

Importanta elaborarii unei astfel de lucrari reiese din afirmatia lui
Eusebiu in Istoria bisericeasci 1,1,4: "realizarea prezentei lucrari este de cea
mai mare trcbuinta deoarece pand acum. dupa cum stim, nimeni dintre scri-
itorii bisericesti nu a nutrit nadejdea sa scrie cindva o lucrare de acest fel.
Nadajduiesc agadar ca ea se va dovedi de foarte mare folos celor care privesc
cu rivna spre invatamantul folositor al istoriei in general".22

Eusebiu isi incepe istoria sa de la Hristos, intrucdt "oricine va vrea sd
redacteze istorie bisericeasca trebuie sa se duca inapoi pana la inceputurile
Iconomici lui Hristos. deoarece de El am fost invredniciti sd-1 purtdm
numele si aceasta [conomie e mult mai dumnezeiasca decét li s-ar parea mul-
tora" (Ist.Bis.I, 1.7).

Marele cronicar si arhivist crestin, episcopul Cezareet Palestinei, aduna
cu mare sdrguinta materiale documentare prin bibliotecile palestiniene, unde
Invatatul Origen si episcopul Alexandru stransesera la vremea lor toata lite-
ratura crestind a antichitatii.

"In timpul persecutiei lui Diocletian. in vremea cand bisericile erau dara-
mate. iar cartile erau arse $i crestinii erau proscrisi ori siliti sa apostazieze,

21. C. Moreschini si E. Norelli. op.cit. 1. p.445:
22. Eusebiu. Ist. Bis. 1.1.4:
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unul dintre ei muncea in tdcere undeva intr-un addpost ascuns, infiripind
prima istorie a crestinismului. Nu era un om cine stie de genial, nu era decét
un om ales. in schimb, ribdator, harnic, constiincios. incepuse de multi
vreme sd adune madrturii pentru lucrarea pe care o planuise. A reusit sa le
salveze de la pieire si incepuse chiar sa puna ordine in ele. In chipul acesta
a ajuns Eusebiu si fie numit "parintele istoriei bisericesti".23

Astfel ca, fard informatiile fumizate de Eusebiu, cunostintele noastre
despre primele trei veacuri ale Bisericii s-ar reduce la foarte putine lucruri?4.
Un alt autor afirma: "te sperii cat de putin am sti din primele trei veacuri
crestine fira Eusebiu".25

Eusebiu este numit de patriarhul Fotie istoricul crestin26. Un patrolog al
vremurilor noastre precizeaza ca "afard de Origen, el intrece pe toti parintii
Bisericii grecesti prin amploarea cercetdrilor si a eruditiei, cdci aduce o
pregitire de-a dreptul uimitoare atdt in cunostintele biblice, cat si cele de
istorie crestind si pagdnad, in literatura veche, in filozofie, in geografie, in
cronologia tehnica, in exegeza, in filologie si in paleografie".2’

Activitatea carturareasca a lui Eusebiu s-a manifestat devreme in dome-
niul istoriei, astfel incét sd-1 determine sa scrie opere inovatoare in cele trei
genuri ale acestui domeniu.

Dintre marile scrieri istorice, cea care s-a pastrat §i a avut mare influenta
in intreg evul mediu este "Cronica'?® amintita de autor in "Istoria" sa mai
intai cu titlul de "canoane cronologice"?? (ypOViKOi KOVOVES), pe care un
patrolog o califica drept "o lucrare imensa executatd cu constiinta scrupu-
loasi, dupa o metoda severi si cu o eruditie extraordinara”.30

Ideea de a stabili o cronologie de la inceputul lumii sau de mai incoace,
nu apartine lui Euscbiu; ea a fost conceputad si pusa in aplicare de Tafian
Asirianul, Clement Alexandrinul, Ipolit3! si mai ales Iuliu Africanul.

23. L. Duchesne, Histoire ancienne de ! 'Eglise, 1, Paris, 1906, p. VII;

24. G. Bardy, Eusebe de Cesaree, Histoire ecclesiastique, 1V,Paris, 1960, p.9;

25. P.Batiffol, Anciennes literatures chretiennes et la litterature grecque, Paris.1897.p.206;

26. "Biblioteca”, cod.13; Migne, P.G., 103,53-56;

27. 1. Quasten, Initiation aux Peres, vol.1ll, Paris, 1963, p.441;

28. P.Migne, P.G. XIX, 99-598;

29. Eusebiuy, Ist.Bis. 1,1,6;

30. A. Puech, Histoire de la litterature grecque chretienne, vol. 111, Paris, 1930, p.175;

31. Prima parte a Cronicii se pastreaza in lb.greac in codicele Gr.121 Madrid; un alt fragment
se afld pe un papirus. Existd opera integrala in trei traduceri: in latind, in armeand i in georgiana.
Cronica este o cronologie biblicd. Dupa ce prezinta o listd a primelor generalii. de la Adam la Noc,
punctul de plecare al cronologiei il constituie Diamerismos, urmeaza Stadiasmos, masurarea in stadii
a distanjelor pe Mediterana intre Alexandria §i Spania, cu precizarea porturilor si a altor informalii
utile pentru navigatie. Urmeaza gencalogia patriarhilor, incepind cu Noe, continuati de cca a judeca-
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Eusebiu reia opera lui Iuliu Africanul, dar cu mul mai multa eruditie si ori-
zont istoric si renuntd de a mai incepe Cronica cu crearea lumii, aga cum
ficuse Africanul.32

Compiland Cronica, Eusebiu isi insusea o veche preocupare, atestata
inca de la inceputurile literaturii apologetice si care se afld la baza primelor
manifestdri ale unui interes istoriografic in randurile scritorilor crestini:
impotriva acuzatiilor de "noutate" aduse de pagani se incearca sd se ofere o
probd bine articulatd "argumentul vechimii", demonstrindu-se ca traditia
iudaico-crestind se mandrea cu o origine mult mai indepartatia decat patri-
moniul religios si filozofic al lumii clasice care, tocmai pentru ca era mai
recentd, era in realitate debitoare celei dinti.33

Titlul exact al Cronicii este: "XpOViKOl KOVOVES KO ETLTOUTN TTAVTO—
damfg otoplog eAAfvov kol BoapPBapwv" - Canoanele cronologice §i
rezumatul istoriei universale a grecilor si a barbarilor. Titlul a fost redat
gresit de leronim: Istoria universala a canoanelor cronologice.

Cronica, scrisa probabil in 303, nu s-a pastrat in textul original. Partea I,
care este o introducere la partea a II-a, s-a transmis intr-o versiune armeana,
iar a II-a in versiunea latina a lui leronim. Prima parte trece in revista istoria
diferitelor popoare antice, ajungind panad la romani. Acest sistem dec sin-
cronizdri, inzestrate cu o serie de note esentiale, aparea ca o noutate fata de
modelul cronografiei de tip alexanndrin desi cunoscuse un precedent semni-
ficativ in Cronologia lui Sextus lulius Africanul. Diferenta fata de acest autor
din sec.IIl se vadea si in alte aspecte decat cele privitoare la metoda: dinco-
lo de faptul cd se baza pe un amplu inventar de surse, Eusebiu renunta la
ipoteza milenarista a celor 6.000 de ani ai istoriei lumii §i trasa o cronologie
proprie. fara si mai porneasca de la facerea lumii, ci de la Avraam.

Spiritul critic este evident. Propriu-zis Cronica pare a inlocui insasi bi-
blioteca din Cezareea.

Prima parte cuprinde un rezumat al istoriei vechilor popoare: haldei,
asirieni, evrei, egipteni si romani, indicandu-se pentru acest popoare si surse-
le din care s-a inspirat: Biblia, Alexandru Polyhistor, Abydenos, losef, Cas-
tor, Diodor, Kephalion, Clement Alexandrinul, Manetho, Porfiriu, Dionisie.

in partea a II-a cuprinde tabele sincronice pe coloane cu note indicind
principalele fapte istorice si biblice. Eusebiu a impartit rastimpul in 5 epoci:
1) de la chemarea lui Avraam 2016 péna la cucerirea Troii; 2) de la cucerirea
Troii pana la prima olimpiada; 3) de la prima olimpiada pana la primul an de

32. 1.G.Coman. Patrologie, vol.3. ¢dit. .B.M al B.O.R.. Bucuresti. 1988. p.486:
33. C. Morcschini. 1. Norelli. op. cit..p.449:
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domnie al lui Darius; 4) de la Darius la moartea [ui Hristos; 5)de la moartea
lui Hristos pana la anul 303.

Metodua istorica eusebiand

Metoda istorica propriu-zisa a autorului nostru consta in a alege din ceea
ce autorii anteriori in materie istorica au mentionat, tot ceea ce este util pen-
tru scopul propus: "Voi alege si voi culege ca din pajisti spirituale pasajele
folositoare din scriitori vechi si voi incerca, prin povestirea istoricd, sa
incheg intr-un singur corp (aceste pasaje)".34

Elementul cronologic este determinant. Eusebiu a inteles sa trateze dupa
metoda pe care alexandrinii o aplicau bogatului tezaur literar elenic, si
anume sincronizarea operelor literare cu anumite sarbatori sau persoane mar-
cante din vremea corespunzatoare. Acesta cautd in operele autorilor crestini
pasaje care se puteau data si crea o impletiturd de sincronisme care se
sustineau reciproc. Acest sistem de sincronisme este bine inchegat si artistic
lucrat. Nu este de mirare ca §i eretici sunt cupringi in acest sistem. Se stie ca
polemica ortodoxa incerca prin cronologie sa arate ca ereziile erau separate
de traditia apostolicd printr-o mare distantd cronologicd. Din incercarile
polemice ortodoxe au iesit primele liste de episcopi ( Memorile lui Hegesip).
Aceste liste de episcopi intemeiaza o istorie a Bisericii primare, asemenea
succesiunilor sau diadohiilor istoriei filozofiei.3> Materialul lui Eusebiu este
tratat intr-o compozitie si dupa un plan care au provocat multe discutii i cri-
tici. Faptele sunt tratate pe seril succesive, dar cu treceri uneori rapide de la
una la alta si cu reveniri. Capitolele sunt cu totul inegale: unele cuprinzind
cateva randuri, pe cand altele pagini intregi, aceasta datorita cantitatii mate-
rialului de care dispunea autorul in momentul redactarii sau importantei pe
care ¢l o atribuia problemei tratate.

Cronica lui Eusebiu a precedat Istoria bisericeasca asa cum Cronica lui
Dionisie de Halicarnas a precedat Antichitatile sale. Asa cum acest Dionisie
isi stabileste o concordanta a cronologiei romane cu cronologia greaca a lui
Eratostene, tot asa Eusebiu, luand ca baza aceasta dubla concordanta, si-a
completat-o si unuficat-o cu anii lui Avram. Principiul de baza al Istoriei lui
Eusebiu era concordanta datelor istoriei profane si istoriel ebraice sau bi-
sericesti. Rasarirea Istoriei bisericesti din Cronica era un fenomen intdmplat
si in istoria profana.3¢

34, LBuscbiu, Ist.bis. 1.1.4:

35. 1id. Schwartz. Einleitungen, Ubersichten und Register zu usebius Kirchengescichte. Die
gricchischen christlichen Schrifisteller der ersten drei Jahrhunderte 9. Leipzig, 1909, p.CCXVI:

36. . Grapin. Introduction la Fusebe, Histoire ecclesiastique. vol. 111 Paris. 1913, p. LVI-LX:
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Eusebiu se foloseste de numeroase tzvoare literare, iar acestea erau, in
majoritatea cazurilor de buna calitate. Simtul si respectul pentru adevar, pe
de o parte si evlavia pentru marile figuri istorice si literare ale Bisericii, pe
de alta, impuneau lui Eusebiu datoria de a recurge aproape tot timpul la tex-
tele originale ale autorilor, texte care n-aveau pentru el, nu numai valoare de
document, ci si valoare sacra. Istoricul renunta la folosirea de colectii de
texte sau manuale deja in circulatie, metoda pe care o foloseau gramaticii
pagéni $i pe care o vor folosi, mai tarziu, si unii crestini avand la indeména
"catenele". Eusebiu a gasit in biblioteca din Cezareea texte bune ale lui
Filon, Sf. Irineu, Sf. Justin, Clement si Origen; in schimb, a aflat o copie rea
a Memorilor lui Hegesip si a altor documente.37

Eusebiu trateaza, in afard de autorii Noului Testament, scriitori iudei si
pagani, o seama de autori crestini care au fost §i episcopi, si anume: Sf.
Clement Romanul, Sf. Ignatie Teoforul, Sf. Policarp, Papias de Hierapolis,
Filip de Gortyna, Meliton de Sardes, Apolinarie de Hierapolis, Sf. Teofil al
Antiohiel, Sf. Irineu, Sf. Dionisie al Corintului, Sf. Ipolit sau simpli preoti,
ca: Clement Alexandrinul, Pamfil, Origen, Pierius, Dorotei, altii, simpli
laici, ca: Quadrat, Aristide, Ariston de Fella, Sf. Iustin Martirul si Filosoful,
Tatian Asirianul, Atenagora Atenianul, etc.

Operele pe care le citeaza, uneori mentioneaza doar titlul, alteori, odata
cu titlul rezuma si opera. Eusebiu mentioneazi ca a citit opera sau a avut la
indemana cele mai multe din operele enumerate. El impreuna cu Pamfil au
ficut un catalog al operelor lui Origen, pe care il reproduce leronim.

Extrasele au si o valoare literard, Eusebiu le pretuieste pentru frumusetea
lor. Unele din extrase sunt vrednice de o antologie. Unele sunt piese unice in
istoria literaturii crestine primare, pentru ca operele din care proveneau s-au
picrdut. Eusebiu, referindu-se la unele opere, di o istorie litcrara prin faptul
ca arata, pe langa titlul lor, si imprejurarea in care au fost scrise, scopul,
adresantii, etc. Aceasta nu se intdmpla cu toate operele, ci numai cu cele mai
de seama: Scrisorile Sf. Ignatie, Scrisoarea Sf. Policarp catre Filipeni,
Apologiile Sf. lustin, operele lui Origen. El comite uneori si greseli, care, cel
mai adesea, sunt greselile izvoare lor sale.38

Istoria bisericeascd (ExxkAnoiaotixn ioropio’?

De-a lungul vietii sale, Eusebiu a scris mult, abordand diferite genuri literare.
Istoria bisericeasci singura ar fi suficienti pentru a asigura gloria acestuia.40
" 37 Ed. Schwartz, op.cit., p.CLIIL;

38. 1.G.Coman, op.cit., p.491-301;

39. PMigne, P.G. XX, 45-906;

40. G.Bardy, Eusebe de Cesaree, Histoire Ecclesiastique, Introduction, Sources Chretiennes, Les
cditions du cerf, Paris, 1960. p.75;
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Nu este o istorie in sensul literar, critic §i artistic a istoricilor mari i mici
din antichitate, ci este un tip nou, care isi gaseste inrudirea in operele invitate
si foarte raspandite, cum ar fi cea a lui Pliniu, a lui Aelian g1 a lui Diogenes
Laertius.41

A fost redactati dupd Cronicd.4? Partea crestind a istoriei din cronici
este dezvoltatd de Eusebiu in Istoria bisericeasca. Aceasta opera are - mica
prefata in care autorul precizeaza cuprinsul pe care-l va trata in cele 1) carti
si vrea sa infatiseze dezvoltarea Bisericii crestine incepand de la venirea
Mantuitorului Hristos in lume i pana la inceputul veacului al [V-lea, respec-
tiv pana la anul 324.

Lucrarea nu este un manual de istorie, ci este un mozaic de marturii
istorice si patristice adunate cu grija si descrise dupa un plan bine precizat.
Autorul nu dispune de un stil literar deosebit si de un dar al compozitiei care
sa expund in mod evident faptele si evenimentele din decursul a 300 de ani
de viata crestinid. Eusebiu constatd cid iconomia dumnezeiasca joacd un rol
determinant in firul conducitor al intregii vieti crestine. Prin aceasta lucrare
Eusebiu isi pune in valoare calitdtile sale de istoric si cercetdtor, atent sa
inregistreze faptele trecutului pe baza unor marturii credibile §i preocupat sa
le prezinte prin citate ample. Istoria bisericeasca ocupa un loc de referinta
pentru literatura patristicd, dar si pentru istoriografia clasica. Trebuie sa se
tind seama de perspectiva apologetica care conditioneaza Istoria biseri-
ceasca. El orienteaza selectarea textelor si folosirea acestora in sprijinul unor
anumite teze.

in prezentarea materialului istoric, Eusebiu se mentine pe linia traditici
apologetice. Amintim aici de termenul Aoadoya.i in descrierea "succesiunii
de apostoli". Locul pe care 1l ocupa acest termen in primele fraze ale operei
marcheaza importanta acestuia. Conceptia eusebiand face din succesiunea
episcopilor istoria Tnsasi a Bisericii. Sinonimia dintre succesiune si traditia
istoricd a unui popor sau a unei institutii este prezenta si in conceptia lui [osif
Flaviu pentrru care traditiile iudaice aflate in cartile canonice isi trag auten-
ticitatea din felul in care aceste carti au fost redactate de citre "profeti".43
Eusebiu este tributar istoriografiei anterioare i printre istoricii din trecut,
numerosi si-au fundamentat operele pe ideea de succesiune.*4 Totii acesti

41. G.G. Stanescu. Eusebiu al Cesareei, studiu patrologic, Cluj, 1940, p.19;

42. Eusebiu, Ist. Bis. 1,1,5-6;

43. losif Flaviu, Contra lui Apion, 1,39;

44 Printre discipolii lui Aristot, unii au povestit sub forma de succesiune, istoria diferitelor
stiinte: Theofrast a compus sub titlul Opiniile fizicienilor, adapostind o pretioasa istorie a stiintelor
naturii. Menon a scris o Istorie a naturii, din carc un papirus din Egipt a conservat cdlcva pagini.
Aristoxene din Tarente a compus o Istorie a Muzicii, din care s-a pastrat o parte. Eudem din Rodos a
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autori au aritat cum, in fiecare stiinta, dascalii se succed unii altora.*® Istoria
filozofiei a furnizat material important in povestirea succesiunilor.46
Succesiunile filozofilor sunt departe de a fi comparate cu succesiunile epis-
copilor. "Succesiunea apostolicd, permanenta doctrinei lui Hristos in
Biserica de-a lungul timpului, mentinuta prin episcopi; este seria parintilor
legitimi, garantie a autenticitdtii doctrinei. Eusebiu citeaza pasajul din sfan-
tul Irineu, care stabileste succesiunea episcopilor Romei si concluzioneaza:
"Aceasta este in aceeasi ordine §i aceeasi invatitura, pe care traditia apos-
tolica in Biserica si predica adevarului au adus-o pani la noi".48

Eusebiu ne prezinta prima istorie literara a crestinismului si mergand pe
linia ereziologilor mai sus amintiti(lustin, Irineu, element), propune si o
schita sumara a ereziilor timpurii. Multe din amanuntele privitoare la istoria
ereziilor ori sectelor pe care le prezintda Eusebiu, nu le-am putea cunoaste din
altd parte, cum ar fi cele despre Simon Magul, Cerint, Menandru, Marcion,
Teodot, Apelles, Montan si multi altii.

Eusebiu a folosit toate izvoarele i documentele publice oficiale, pe care
protectorul siu, imparatul Constantin i le-a pus la dispozitie4?, cercetand o
multime de diplome, decrete, edicte, cét si diferite scrisori i alte opere lite-
rare.50

Lucrarea a fost scrisd In limba greaca. Lumea latina a intrat in contact cu
Istoria bisericeasca a lui Eusebiu prin intermediu lui Rufm.5! In secolele V
si VI, Eusebiu a devenit semn de contradictie si opera sa a fost judecatd cu
multd severitate, autorul Decretului lui Gelase insa, nu a indraznit sd con-
damne Istoria bisericeascd §i se multumeste prin a formula rezervat cu
privire la aceastd opera.>?

scris o Istorie a Aritmeticii i a Geometriei si o Istoric de Astronomic vezi A.Rivaud. Histoire de la
pbilosopbie, Paris, 1948, t.1.p. 4; 45 G.Bardy, op.cit,, p.79:

45. G. Bardy, op.cit..p. 79.

46. Sotin a rcunit 33 cirli Suadoyai, adica succesiuni formand o istorie a scolilor filozofice, dupa
el, Diocles din magnezia. prieten al lui Melagru din Gadara, a scris o Istorie cursiva aflozofilor,
Emdpoun ¢uhocodwv, si Vielile filozofilor. Opera lui Diogene Laertius, Vietile si Opiniile
Filozofilor, scrisd probabil in all-a parte a sec.1lI etc.;

47. E. Grapin, Eusebe, Histoire ecclesiastique, tI11, p.LII1;

48. Ist.bis. V, 6.5, citat Irincu, Adver. Haeres. 111, 3.3;

49. Lusebiu, Ist Bis. VI, 26;

50. G.G.Stinescu, op.cit., p.20;

51. Rufin a realizat traducerea la cercrea episcopului de Aquileea, vezi Rulfm, Prrologus in libros
historiarum Eusebii, ed. Mommsen, p.951. Multi au transmis traducerca lui Rufm, cum ar fi: Grigorie
de Tour in Cronica Galicana din 452, Isidor de Sevilia, Beda Venerabilul, o mul{ime de manuscrise din
secolele IX si XI;

52. Decretum Gelasii. 22; ed.E. Preuschen. Analecta, Leipzig, 1893, p. 152: "item Chronica Eusebii
Caesariensis atqueeiusdem Historiae Ecclesiasticae libros, quamvis in prima narrationis suae libro et post
in laudibus atque excusatione Origenis schismatici unum conscripsert librum, propter rerum tamen sin-
gularium notitiam. quac ad instructionem pertinet, usquequaque non dicimus removendus”;
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Principalele teme

1) Succesiunile Sf. Apostoli (Tdg T@®V EpOV ANOGGTOWV dLAdOYAG)
sau urmasii Sf. Apostoli, adica episcopii asezati de Sf. Apostoli si care, prin
succesiune, vin pana in zilele autorului. Eusebiu va trata despre cele mai
importante scaune episcopale, Alexandria, Antiohia, lerusalim si Roma.
Eusebiu urmeaza exemplul Sf. Irineu, si nu se vede obligat s& dea succe-
siunea tuturor scaunelor episcopale de care vorbeste. Din cdnd in cand, el
reproduce fragmente din catalog: el semnaleaza, de exemplu, cativa episcopi
ai Atenei: Dionisie Areopagitul, Publius, Codratus;%3 citiva episcopi din
Laodiceea: Telimidre, Heliodor, Socrate, Eusebiu, Anatol, Stefan, Teodot>4;
citiva episcopi din Cezareea Palestinei: Teofil, Teoctist, Domnus,Teotecne,
Agapius>. Listele cronologice ale celor mai importante centre episcopale
sunt imprumutate de la Irineu §i Hegesip.

2) Solitorii mesajului dumnezeiesc prin cuvant sau opere scrise, adica
misionarii Evangheliei. Invatatorii si scriitorii bisericesti ocupa locul imediat
dupa episcopi. Eusebiu tine s dea o lista completa, pe cat posibil, a operelor,
pe care le-a gasit in biblioteca din Cezareea, una din cea mai bogata n scrieri
crestine antice care a existat vreodata.

3) Numele, calitatea i epoca ereticilor. Tratarea despre eretici era nece-
sara intrucdt viata si doctrina crestind se dezvoltd in lupta si cu ereticii. Pe
istoric il intereseaza invatatorii minciunii. Dacad comparam opera lui Eusebiu
cu cea a lui Epifaniu, Sflrineu sau Ipolit, vom observa imediat diferenta
punctelor de vedere. Eusebiu nu pare s cunoascd scrierile eretice, el nu le
citeaza, ci doar le mentioneaza. El cunoaste cine a scris contra lui Marcion,
contra lui Montan si montanistilor, contra lui Artemon, dar nu a avut nicio-
data in mdini operele lui Marcion, oracolele lui Montan gi scrierile lui
Artemon. Despre lpolit, el nu a citit Filosofumena, pentru ca nu o men-
tioneaza. Eroarea nu-l intereseaza decat pentru faptul ca ea a fost respinsa si
ci ea, la un moment dat, opune veninul siu ortodoxiei.>¢

4) Nenorocirile poporului iudeu pentru cd au rastignit pe Mantuitorul.
Este vorba de cuceririle romane in Palestina sub Nero si distrugerea
lerusalimului sub Vespasian si Titus. Amanuntele sunt oferite de istoricul
losif Flaviu,

53. Ist. bis. IV, XXIII,2.3:

54. Ist. bis. VI. XLVL,2; VILV,I; VLXXXII, 5.6.12.21.22.23;

55. Ist.bis. V. XXII, XXIiL3; VI, XIX, 17; VI, XXVIL 1; VII, V; VILXIV; VILXXVIIL!: VII,
XXXI11.24;

56. G. Bardy, op.cit., p.95;
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5) Natura, calitatea si vremea persecutiilor pagane impotriva crestinis-
mului §i martirii care au murit pentru Hristos. Despre martiri, Eusebiu
vorbeste in alta lucrare dedicata in special martirilor din Palestina si despre
care el face mentiune in istoria sa.

6) Martiriile din vremea autorului si incetarea persecutiilor prin
milostivirea si bunatatea Mantuitorului. Tabelul alcatuit in editia lui Grapin
numard 120 nume de barbati si 15 nume de femei, care au murit pentru mar-
turisirea lui Hristos. In biografia lui Origen, care ocupa un loc important in
cartea VI-a, el semnaleaza 8 discipoli care si-au dat viata pentru Hristos.
Cartea a VII-a contine numeroase detalii, care provin fara indoiala de la mar-
tori oculari, in timpul domniei lui Valerian.>” Martirii din vremea sa, autorul
il trateaza in cartea a VIII-a a Istoriei bisericesti, apoi prezintd edictullui
Galeriu din 311, care era favorabil crestinilor.

Materialul este pretios prin biografiile autorilor, prin rezumatul unora
din opere si prin informatiile in domeniul literar. 5%

7) O importanta considerabild o acorda Eusebiu de-a lungul Istoriei sale
Canonului Sf. Scripturi. Episcopul de Cezareea nu uitd in lucrarea sa ca este
un biblist, precum era odinioara Origen, si mai ales ca Sf.Carti sunt indis-
pensabile in viata Bisericii. Aminteste ca aceste carti mostenite din Sina-
gogd, au fost transmise in mod fidel de catre crestini de-a lungul secolelor.
Pentru Vechiul Testament, el aminteste listele lui Meliton de Sardes>?, ale lui
Clement Alexandrinul0, ale lui Origen®!. Noul Testament intereseazi in
mod deosebit. Eusebiu recapituleaza lista scrierilor neotestamentare dis-
tingand cu grija cele ce sunt primite fara rezerva de toate Bisericile, cele care
sunt discutabile si cele care sunt respinge categoric62. Autorul istoriei isi
face un proiect cu privire la prezentarea Cartilor Sf, astfel: "In continuarea
acestei Istorii eu voi face uz citdnd pe rand nu numai pe scriitori, ci voi arata
si care au fost cartile contestate de care s-au servit unul sau altul, precum si
ce spun ei despre Scripturi, daca sunt ele biblice §i recunoscute, cat si despre
cele care nu sunt".63

57. Ist.bis. VILXII (Martiriul lui Priscus, Malcbus si Alexandru); VII. XV (martiriul Sf Marin);

58. I. G. Coman, op.cit. p.489-490, vczi Eusebiu, Cronica, P.G.19, col.101-598; Istoria bi-
sericeascd, prefata. ed. Grapin si ed. G. Bardy; leronim, De viris illustribus, 81, cd. Richardson;

59. Ist.bis.IV.XXVI, 13-14;

60. Ibid.. VI, XIIL. 6;

61. Ibid.. VL. XXV, 1-2;

62. Ibid..1I1, XXV,

63. Ibid..I1L 111, 3:
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Istoria bisericeascd a cunoscut, se pare, patru editii in cursul anilor
312/313, 315, 317, 323 sau 324. de fiecare data lucrarea a primit mod:ficari
sau adaugiri, pornind de la 8 carti si ajungand la 10.64

Programul de care vorbeste Eusebiu in introducerea "Istoriei" a fost rea-
lizat in sapte carti, intre anii 311-312 si se incheie cu caderea lui Maxentiu
din 312. cercetédrile anterioare trebuiau completate cu noi evenimente ce se
succedau cu repeziciune: biruinta lui Liciniu asupra lui Maximinus cin 30
aprilie 313 si a lui Constantin asupra lui Liciniu din 18 septembrie 323. A
aparut cartea a opta, care povesteste despre prigoana lui Diocletian si
sfarsitul ei. In 315 Eusebiu publica o noui prelucrare a istoriei sale. Cartea a
opta se prelungeste cu descrierea tiraniilor lui Maxentiu §i Maximin. A noua
nareaza despre pieirea celor doi mari prigonitori ai crestinismului. Incheierea
o formeazi o culegere de documente.

A treia prelucrare a aparut in 317. Opera este adaugitd cu noi informati
precum si discursul festiv rostit de Eusebiu in 314/315 cu ocazia sfintirii bi-
sericii din Tir.63

in 324 sau 325 a apdrut ultima editie revazuta de autor. In ea
mentiondrile asupra lui Liciniu au fost eliminate, adaugindu-se eveni-
mentele disparitiei lui. Lipseste de asemenea si colectia documentelor editiei
a doua si diferite adaugiri din editia a treia. Cartea ultima din aceasta editie
a fost inchinata episcopului Paulin de Tir, cuprinzind laudele la adresa
imparatului Constantin, a politici sale universale, precum si a celor trei fii ai
sii.66

Despre viata lui Pamfilé’ (ITepi o Piov INaugiiov) in trei cari, din
picate toate pierdute. Lucrarea a fost scrisi dupi moartea lui Pamfil.68

Dospre martivii dinn Palestina (mepi raov ev Tlodonerivy uon—
TVPNOQVIWY)

Lucrarea a fost realizata in anul 3119% sau 31379, in care prezinta perse-
cutiile dintre anii 303-311 in regiunea cunoscuti de autor. :ste cea mai deta-
liata dare de seama care ne-a parvenit asupra consecintelor ultimei persecutii

64. P.S.B. vol. XIII, studiu introductiv; Bigclmair, Euscbius Pampbili, p.41; Quasten, op.cit.,
p-445;

65. Ist. Bis., X, 1, 4, 5-7;

66. G.G.Stanescu, op.cit.,, p.21-22; E. Schwartz stabileste, pe baza analizei textului, datele
apariliei celor patru ediii ale Istoriei bisericesti, p.47-61;

67. leronim vorbeste despre aceastd lucrare gi 0 numeste "Libros clegantissimos”, Migne, P.G.
XX,1440-1456;

68. Wallace-Hadrill, Eusebius, p56-57, intre 311-313;

69. Ibidem, p.57:

70. Bigelmair, op.cit..p.XLII;
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la nivel local. Recenzia mai ampla, probabil din 311, transmisa integral in
siriacd, abunda mai ales in detalii biografice, in primul rand pentru cei pe
care Eusebiu i-a cunoscut personal in cercul lui Pamfil’l. Ca dovadi a
constiintei sale critice, Eusebiu se arata destul de rezervat si nu pune accen-
tul pe aspecte miraculoase §i extraordinare (IX,13). Cunostintele sale in
materie de literatura martiriologica au influentat in mod sigur prezentarea
tipologiei martirilor.

Lucrarea cuprinde o insirare cronologica a 83 de martiri, care au patimit
mai ales in Cezareea. Cu siguranta au fost mult mai multi, dupa cum afirma
Eusebiu. Un loc de frunte il ocupa martiriul lui Pamfil.

Culegerea de vechi acte martirice este din pacate pierduta. Eusebiu face
de multe ori referire la ea, probabil ca in aceasta se aflau mai multe docu-
mente pe care le citeaza in Istoria bisericeasca.

Patru lucran distincte cu caracter istoric, Viata lui Constantin, Discursul
adresat adunarii sfintilor, Discursul rostit de Eusebiu la aniversarea a 30 de
ani de domnie a impdaratului Constantin (Tricenalia), discursul rostit de
Eusebiu cu prilejul sfintirii bisericii Sfantului Mormant de la lerusalim, sunt
legate prin continut si prin faptul ca au in vedere aceeasi personalitate a
imparatului Constantin.

Viata lui Constantin’?

Titlul acestei lucrarii in patru cartii este: Eic Tov iov 100 pokapiov
Kwvotavtivov BaciAewg - Reflexiuni asupra vietii lui Constantin.”3

Este cunoscutd in mod obisnuit dupd denumirea latina Vita Constantini
sau De vita Constantini. Alcatuita in patru carti este conceputd ca o com-
pletare concreta la constructia ideala a Laudei. Nu este de fapt o expunere
amdnuntitd a vietil lui Constantin, ci este o lucrare panegirica la adresa
impdratului ca trimis al lui Dumnezeu, chipul izbavitorului din méana perse-
cutorilor.

Lucrarea are un scop moral-edificator, sa prezinte o glorificare a
imparatului respectand in mare parte regulile encomiastice. Intentia lui a fost
aceea de a-l infatisa pe Constantin, drept un prieten al Tatalui Ceresc, $1 un
model desavirsit de adeviarata viata crestind pentru orice om din imperiu.
Spre a-si atinge scopul autorul trebuia sa péraseasca pe "Eusebiu istoricul”,
ramanand numai "Eusebiu curteanul si panegiristul”, care vorbea numai ce fi

71. Lusebiu ii datoreazd multd cinste invatitorului sdu. de accea isi ia denumirea, dupi care csle
$i cunoscut in literatura patristic, al lui Pamfil:

72. Migne. P.G. XX. 905-1440:;

73. W. Tefler. Author's Purpose, p. 157; G.G.Stancscu. op.cit..26:
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convine, trecind cu vederea unele chestiuni care ar f1 intunecat aureola
imparatului.”4

Regulile encomiastice fusese expuse de retorul Menandru, intr-un tratat
intitulat BaotAikdg Abyog -panegiric imparitesc si autorul nostru sa-1 fi
cunoscut. Una dintre reguli era aceea de a avea in vedere amplificarea
(abEnotc) faptelor de glorie si ignorarea celor negative. In Introducere,
Menandru sfétuia pe autor sd vorbeasca de greutatea nemdsuratd a sarcinii
pe care si-o iau, de incapacitatea lor de a-1 face fatd, dar si de necesitatea
realizarii ei. Eusebiu adapteaza aceste norme zicind: "..Celui Care-fiind rard
de moarte si Cuvant al lui Dumnezeu singur este in masura sa-Si intareasca
vorbele spre incredintare".’”S in ceea ce priveste continutul lucrarii,
Menandru recomanda si se vorbeascd despre patrie (TTpig), orasul natal
(mMoAg), poporul (€6vog) sau neamul (yevog) din care provenea subiectul,
eventual unele intdmplari miraculoase apdrute la nagstere (ta mept g
yvevnoewg), de infatisarea fizicd (To mePL TNng Yuoewg), despre educatia
primita (avartpoyn), dacd a crescut intr-un palat imperial si daca a preluat de
timpuriu conducerea, de copilarie (moudeia), de calitatile sufletesti (pvoig
™o duxng). Eusebiu se abate de la aceste reguli stricte ale encomionului si
apropiindu-se de ale biografiei. Autorul utilizeaza procedee intdlnite in
biografiile antice ca ale lui Plutarh sau Philon.”® Eusebiu creeaza un tip nou
crestin de prezentare, Vita Constantini nu este nici biografie, nici panegiric
in adeviratul sens al cuvantului, ea are ceva din ambele. De vita Constantini
nu este o reusita a genului, dupa cum a fost apreciatd de unii. Laudele
exagerate aduse lui Constantin au determinat pe unii autori sa-1 numeasca pe
Eusebiu ca "cel mai dezgustitor dintre panegiristi".”” Continutul lucririi,
uneori prea amanuntit, alte ori prea neprecis, precum §i orientarea pro-ariana
a autorului au facut ca Vita Constantini sa nu devind model pentru biografi-
ile crestine si sa nu aibi o rispandire prea mare.’8

Diferitele observati referitoare la figura imparatului din scrierile ante-
rioare capitd structurd organicd in cele patru carti ale Vietii lui Constantin,
conceputd ca o completare a Laudei.

Opera este controversatd, si s-a ajuns chiar la negarea paternitatii lui
Eusebiu. indoielile provin din confruntarea cu Istoria bisericeascd, in care,

74. G.G.Stanescu, op.cit.,p.26;

75. Eusehiu, Viata lui Constantin, 1,2,1, P.S.B. vol.l4;

76. Winkelmann, Lehen Konstantins, p.XLVI-L;

77. J. Burckhardt, Zeit Konstantins, p.223,242.250; Winkelmann, op.cit.,p.LII-LIII:

78. Eusebiu de Cezareca, Viata lui Constantin cel Mare, P.S.B. vol.14, studiu introductiv Prof.
Dr. Emilian Popescu, p.22-24;
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spre exemplu, nu se mentioneazi episodul viziunii crucii’? inainte de batilia
de la Podul Milvius. Multe dificultdti se pot rezolva tinand cont de felul in
care Eusebiu isi readapteazi materialele. In acest din urmai caz, fiind vorba
si de ultima lucrare a episcopului de Cezareea, este posibil ca acesta si nu fi
reusit sa scrie versiunea finali inainte de a muri.80

Autorul lucrarii, dupa moartea lui Constantin, considera de cuviinta sa-i
alcatuiasca un panegiric de dimensiuni mai putin obisnuite. Unii biografii
inobileaza fapte rele care trebuie uitate. "Relatarea mea, spune Eusebiu,
chiar daca nu poate exprima maéretia subiectului, va placea, totusi, prin sim-
pla prezentare de fapte nobile ale acestui imparat. E lucru sigur cé reamin-
tirea unei purtari placute lui Dumnezeu nu va fi fard folos, ci va insemna
lectii folositoare pentru sufletele gata si le primeascd".8! Autorul infitiseaza
un numadr de fapte bine alese, exprimate cat mai scurt. Sfintenia imparatului
nu putea fi elogiata in timpul vietii acestuia.

Eusebiu parcurge viata lui Constantin de la primi pasi ai acestuia in
umbra tatdlui sdu Constantiu Chlorus si pidnd la campania impotriva lui
Maxentiu. O data dobandit controlul asupra Occidentului si succesul cresti-
nismului, complicatia neasteptata a conflictului donatist pune in lumina un
nou aspect al imparatului: rolul acestuia de "episcop comun", "episcop al
celor din afara", doritor infocat al pacii intre biserici $i marinimos cu cei care
au provocat dezordine si care saldsluiesc tocmai printre oamenii Bisericii,
asa cum o vor demonstra mai ales controversele asupra arianismului. "..Pe
cali i vedea dispusi sa primeasca cu astdmpar si din tot sufletul hotarirea
(yvoun) care se impunea, pe acestia pe toti 1i graia de bine, aratand ca se
bucura cand ii este dat sa vada ca toata lumea este la un gand; dar dinspre cei
nesupusi se intorcea cu sila. Pana si fata de oamenii care nu-l aveau la inima
se purta rabdator, indemnandu-i si pe ei cu glas stapanit si cu blandete sd mai
cugete si si nu se dusmineasca."82 Profilul lui Constantin este: "trimisul lui

79. Viziunea pe cer a semnului Crucii a dus la convertirca imparatului Constantin, aceasta dind
prilej la multe controverse in randul criticilor moderni. P. Batifol. la Paix constantinienne et le catholi-
cism, Paris. 1914, p.256-259. crede in convertirea lui Constantin, mai recent J. Maurice. (Consiantin
le Grand. I. origine de la civilisation chretienne, Paris, 1925, p. 31-36),specialist in numismatica din
cpoca constantiniana accepta ca un fapt real elementul miraculos al convertirii, M.F.Lot, la Fin du
monde antique, Paris. 1927, p. 32-34. inclind in favoarca sinceritdfii convertirii lui Constantin.
Burckhardt servindu-se ca principala sursa, de Viaja lui Constantin a lui Eusebiu, ii aduce acesteia
numeroasc critici. J. Burckhardt, Die Zeit Constantin's des Grossen, Leipzig, 1898, 3.Auflage,
p-326,369-370.387,407:A. Harnack, Dic Mission und Ausbreitung dcs Christentums in den erssten
drei Jahrbunderten, t.11 | Leipzig. 1906. 2. Aullage. p. 276-285

79. Migne.P.G.XX.921 C:

80. C.Moreschini si E. Norelli, op.cit., vol.l, p.452;

81. Migne.P.G.XX.921 C:

82. Euscbiu, Vita Constantini. 1.44,45:

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



202 GLASUL BISERICII

Dumnezeu", "iubitorul de Dumnezeu", "un nou Moise". Unicitatea pzrso-
najului descris rezultd din aceia ca el primeste botezul inainte de moarte,
pecete a consecventei unei vieti conduse - in ochii lui Eusebiu - de martu-
risirea adevaratului Dumnezeu.

Critici privind autenticitatea lucrdrii

Jakob Burckhardt a fost primul critic care a exprimat cuvinte asrre la
adresa lucridrii Viata lui Constantin. Acesta considera cd Eusebiu a fost un
teolog important si un cercetétor sarguincios, dar el nu a avut prea mul: spi-
rit critic; totusi nu-i lipsit de valoare, deoarece a fost contemporan al eveni-
mentelor. Lucrarea in discutie nu poate fi utilizatd ca izvor de seama,
deoarece contine prea multe denaturdri, treceri sub técere, tdinuiri, fictiuni.
Eusebiu ar fi fost ipocrit, cel mai dezgustator panegirist care a falsificat com-
plet imaginea lui Constantin.®3 Amedeo Crivellucci, mergand pe linia parerii
lui Burckhardt, considera cd Eusebiu prezintd un "imperatore modello", de
aceea lucrarea ar fi fara viatd, monotond, de neutilizat. El supune analizei
unele edicte si srisori®4 atribuite lui Constantin si considerd ci nu corespund
stilului imparatului, sunt prolixe si cu neclaritati.8>

impotriva acestor critici, I.A. Heikel a dovedit autenticitatea celor 16
edicte i scrisori imperiale Incorporate panegiricului. Autenticitatea este con-
firmata si de Papyrus London 878, a cdrui redactare nu poate fi posterioara
anului 320 textul apartine scrisorii lui Constantin adresata provincialilor si
publicata dupa infrangerea lui Licinius, text care corespunde intocmai celui
al Vietii lui Constantin, II, 27 si 28; sfarsitul lui 26 si inceputul lui 29.86
Dintre cei care au supus unei analize atente documentele si au pledat pentru
autenticitatea lucrarii, mentionam: Victor Schultze87, Otto Seeck®®, Ivar
August Heikel89, Ireneo Daniele, Heinz Kraft. Altii ca Augusto Mancini,
Pierre Batiffol si Henri Gegoire merg pe linia deschisi de Crivellucci.?0

Cuvdntare la adunarea sfintilor -Ad coetum sanctorum.?! Apare ca a 5-
a carte a Vietii lui Constantin. In ea se preamareste credinta crestind, com-

83. J. Burckhardt. op.cit. loc. cit.:

84. Lzusebiu, Iita Constantini, 11, 24-42 48-60; 111. 64 si urm.. IV.9-13:

85. E.Popescu. Studiu Introductiv, P.S.B..Vol.14, apud A. Crivellucel, Della fede storica di
FEusebio nella Vita di Constantino,appendice al vol. Primo della Storia delle relazione tra 10 Stato ¢ la
Chiesa.L.ivomo. 1888:

86. 1.G.Coman. op.cit., Vol .Ill. p.502;

87. V. Schultze. Die Glaubwurdigkeit des Eusebius, Theologisches Literaturblatt, 10, 1889, p. 81
si urm.

88. O. Seeck. in Zeitschrift fur Kirchengeschichie, 17, 1897, p. 53-61 si urm.

89. Heikel. Eusebius Herke 1. p. LXVI-LXXXII;

90. I:. Popescu. op.cit., p.25-26:

91. Migne. P.G. 20.1253-1316:
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batandu-se idolatria si credinta in destin. In partea a doua se vorbeste despre
Hristos cel prezis de prooroci si de intelepti intre care se numara Sibila §i
Ecloga a IV -a a lui Virgiliu. Se denunta greselile politeismului si se demon-
streaza adevarul mesajului crestin. Discursul dateaza probabil din perioada
313-325 si s-a scris in limba latina. Interpreteaza in sens hristologic cele pro-
puse de Lactantiu in spatiul latin, prin /nstitutiile divine. Despre versurile
Sibilei, Eusebiu scrie ca au fost descoperite de un crestin cu dar poetic.
"Cicero marturiseste ca ar fi dat de aceste stihun, ca le-a tradus in latineste si ca
le a inserat in scrierile sale. Cicero a fost ucis cand Antoniu tocmai venise la pu-
tere; Antoniu a fost la randul siu inlaturat August, care a domnit cincizeci §i
sase de ani. Lui i-a urmat Tiberiu; si in ani acestuia Si-a facut Mantuitorul lumi-
noasa aratare in lume, s-a zamislit taina preasfintei noastre credinte §i a prins
chiag o omenire noua - aceea la care cred eu cd se gandea cel mai de seama poet
al Italiei, cand scria: Atunci, iatd, ivitu-s-a 0 omenire noui".92

Laudele lui Constantin®3

Urmeazi dupi opera precedenti si cuprinde doud lucrari.94

Din gresealad aceste cuvantari sunt cuprinse ca un intreg $i sunt cunos-
cute sub denumirea de "Laus Constantini" sau KoveTtavtivov TploKov—
TaEetnplkog (Bardenhewer, 1, c.).

Eiwo 1ov Biov 10U pakopiov Kwvetaviivov Boociiens insotitd si de
"Aoyog"-ul rostit de Constantin la "Adunarea sfintilor”, cit si de Ewo
Kwvotaviivov tprakovtoetpkog au fost tiparite in legéatura cu "[storia bis-
ericeascd", deoarece pand intr-un anumit punct sunt o completare a acesteia®>.

Prima este un panegiric tinut la 25 iulie 335 in palatul imperial din
Constantinopol, cu prilejul aniversarii a 30 de ani de domnie a lui
Constantin. In acest panegiric. autorul evidentiaza calititile exceptionale ale
imparatului. Eusebiu urmeaza aceeasi metoda ca si in "Viata lui Constantin”
de a arata lumii intregi imparatul model, "alesul lui Dumnezeu", inzestrat cu
insusiri si calitati care nu se gasesc la orice om, "desavarsit in intelepciune”,
bunitate, dreptate, curaj si evlavie fatd de Dunmezeu.?® Imperiul siu imita
puterea Monarhului ceresc.97 Monarhia este mai presus de polyarhie, care,

92. Eusebtu, op. cit., 19,2-3,

93. Migne, P.G., 20,1316-1440;

94. O editie ingrijita cu indice alfabetic publicatd in 1903 la Lipsca de J.A. Heikel, in Bibliothek
der Kirchenvater, A. 1. Eusebius Werke: in limba germana au fost traduse de J. M. Pfattisch, publicat
in Bibliothek der Kirchenvater, Ed. 3, IX; in limba romina a fost tradusa de Mitropolitul Iosif
Gheorghian, Bucuresti, 1896; tradusi de Radu Alexandrescu in P.S.B., vol. 14, Bucuresti, 1991;

95. G.G. Stanescu, op. cit., p. 28, apud Berdenhewer 3,260,

96. Eusebiu, op. cit.(tricenalia), 5,1;

97. Ibidem, 3. 5:
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dupa cum spune autorul, este, mai degraba anarhie.?8 Lucrarea a doua? este
un tratat prezentat imparatului cu prilejul sfintirii Bisericii sfantului
Mormant(335). Pagini inaltatoare, prin care Eusebiu, laudd frumusetea si
caracterul imperial al acestor cladiri, spre deceptia ignorantilor care
ironizeaza faptul cd imparatul isi risipeste zelul pentru morminte. Biserica
sfantului Mormaént, simboliza legatura dintre misiunea imparatului $i intru-
parea, moartea si invierea lui lisus Hristos.!00

Laudele sunt un ecou al teandriet, al unirii intre Hristos §i imperiu. Un
om §i un imperiu universal se contopesc cu un loc sacru din care ieseau lumi-
na si viata. 101

[storiografia isi are inceputul odatd cu Istoria Bisericeasca a lui Eusebiu
de Cezareea. Contributii importante in acest domeniu, dupa cum insusi
Eusebiu este silit sa recunoasca, au avut inaintasii acestuia. Materialul pus la
dispozitie in bibliotecile cercetate de autorul istoriei bisericesti, in ceea ce
priveste istoria crestinismului de la Hristos, era selectat cu grijd pentru a
demonstra succesiunea neintreruptd de la Sfintii Apostoli.

[storiografia primara are caracter apologetic. In aceasta privinta "parin-
tele istoriel bisericesti” nu aduce nimic nou, doar intentia de a aduna intr-un
singur material istoriografic faptele intimplate anterior era ceva inedit, fara
precedent in istoria apologeticd crestina.

Metoda expunerii faptelor istorice, persoane importante si operele aces-
tora este imprumutata din istoriografia pagana.

Metoda Swxdoxai era folosita de Sf. lustin, Sflrineu, Clement
Alexandrinul, Eusebiu si altii, aceasta nu este identicd cu cea pdgana,
intrucat se aduc elemente crestine, care ii da o forma noua.

in prezentarea succesiunilor, rolul principal il constituie pronia dum-
nezeiased. Do fapt accasta s-a dorit 5d demonstreze in istoriografia cregting
primara ci toata istoria omenirii $i a bisericii in special poartd pecetea inter-
ventiei lui Dumnezeu.

Opera istorica eusebiand, cu toate dificientele si criticile care 1 s-au adus
a oferit posteritatii date care s-ar fi pierdut. De aceea contributia episcopului
de Cezareea, chiar daca atitudinea lui fata de credinta niceeand nu era orto-

doxa. este remarcabila.
Pr. drd. Gheorghe Popa

98. P.G. XX. 1329 A:

99. Euscbius. op.cit., 11-18:

100. P.G. XX. 1380 A:

101. 1.G.Coman. op.cit., p. 504-505
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CINSTIREA SFINTELOR ICOANE iN BISERICA
ORTODOXA IN SECOLELE IV-VII

In lumea de astazi, marcata de prezenta a numeroase imagini si pseudo-
imagini, coplesitoare prin multitudinea formelor si efectelor lor!, sfintele
icoane constituie o marturie tacuta a spiritualitatii crestine ortodoxe sau un
prilej de purificare a vazului. De aceea este necesar sa se precizeze ce este
icoana si ce loc ocupd ea in teologhisirea s1 evlavia Sfintilor Parinti. Deoa-
rece problema cultului sfintelor icoane in primele trei secole a fost tratata
anterior2, in studiul de fata, adoptindu-se metoda analizei cronologice, se va
urmari identificarea sensurilor pe care notiunea de icoani3 le intruneste in
gandirea patristica a secolelor [V-VII, precum si continutul relatiei chip-pro-
totip, spre a evidentia temeiurile generale si speciale ale cinstirii sfintelor
icoanc*. Vor fi trecute in revista bogatele marturii ale Parintilor si Scriitorilor
Bisericesti referitoare la cinstirea si puterea harica a icoanelor Mantuitorului,

1. Pentru o analizd filozolicd a tipurilor. naturii i functiilor imaginilor, a se vedea J.J.
Wunenburger, Philosophie des images, Paris, 2001: traduccre romancasca de M. Constantinescu. ed.
ingrijita si postfata de S. Alexandrescu. Ed. Polirom. Bucuresti. 2004.

2. A se vedea valorosul studiu al Pr. Prof. I. Ramureanu. Cinstirea sfintelor icoane in primele trei
secole. in ST XXIIT (1971). nr. 9- 10. p. 621- 671.

3. O sistematizarc a accepiiunilor pe care le cunoaste notiunea de icoand sc regaseste in sec. VIII
la Sfintul loan Damaschin. in lucrarca sa Cele trei tratate apologetice contra celor care ataca sfintele
icoane. PG 94, 1. 111. PG 94. 1240C- 1244A, 1337B- 1344A: traducere romdncasca, introducerc i
note de Pr. Prof. D. Fecioru, Bucuresti. 1998, p. 45- 47, 138- 141. [l enumerd sase ascmenea sem-
nificatii. dispuse pe o scald ierahicd, in funclie de gradul de .participarc™ la rcalitatca prototipic:
Icoana naturali (Fiul. Chipul deofiinia al Tatalui; fiul, icoana tatdlui siu). Idcea .despre sfatul lui
Dumnezeu cel mai inainte de tofi vecii™, icoana .prin pozitie sau imitare” (omul, ..chip al lui
Dumnczeu™). icoana analogica (perceperea realitdtilor inteligibile prin cele sensibile), tipurile sau sim-
bolurile (cu valoare prefigurativa). icoana cu rol anamnetic (reproducerea prin scris sau culori a eveni-
mentelor istorici mantuirii sau a chipului persoanelor sfinte).

4. A se vedea in acest sens: I3 Von Dobschutz. Christusbilder. Texte und Untersuchungen zur
Gescichte der altchristlichen Literatur. Leipzig, 1899; G. B. Ladner. The concept of the Image in the
Greek Fathers and the Byzantine Iconoclastic Controversy, in DOP  VII (1953), p. 1-34: P. Lucas
Koch, Zur Theologie der Christusikone. in BenM XIX (1937), p. 375- 387; XX (1938), p. 32- 47, 168-
175.281- 288. 437- 452.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



206 GLASUL BISERICI

Maicii Domnului si sfintilor>. De asemenea vor fi analizate conceptiile si ati-
tudinile aniconice sau iconoclaste manifestate in aceasta perioada, in sanul
ori in afara Bisericii, care au pregitit terenul pentru marea criza iconoclasta
din Imperiul bizantin in secolele VIII- IX®.

I. Icoana in gandirea patristica din perioada secolelor IV- VII.
Argumente si marturii in favoarea cinstirii sfintelor icoane

1. SECOLUL AL IV-LEA

a. Rdasdrit. In cateva fragmente din Aglaofon sau Despre inviere,
Metodiu de Olimp ( 311) invoca, spre a-§i argumenta pozitia antiorigenista,
o serie de exemple din lumea artelor plastice (indeosebi a sculpturii), fata de
care se aratd extrem de familiar’. Pe langad doua referinte la arta picturii®,
autorul aduce in prim plan, intr- un fragment semnificativ®, exemplul statu-

5. Referitor la problema dezvoltdrii cultului icoanelor inaintea perioadei iconoclaste, vezi: E.
Kitzinger, The Cult of Images in the Age Before Iconoclasm, in DOP VIII (1954), p. 83-150: Edwyn
Bevan, Holy Images: An lnquiry into Idolatry and Image-Worship in Ancient Paganism and in
Christianity, Londra, George Allen & Unwin Ltd., 1940, V. Grumel, Images (culte des), in DTC vol.
VII- 1, Paris, 1927, p. 766- 844; N.H. Baynes, The Icons before Iconoclasm, in HThR XLIV (1951),
p. 93-106; Pr. Lect. N. Chifar, Iconologia in literatura patristica anterioara declansarii iconoclasmului
bizantin, in vol. Teologie si spiritualitate patristicd, £d. Trinitas, lagi, 2002, p. 116- 142.

6. Vezi G.B. Ladner, Origin and Significance of the Byzantine Iconoclastic Controversy, in MS
11 (1940), p. 127-149; E.J. Martin, A History of the Iconoclastic Controversy, L.ondra, 1930: N. Calas,
Iconolatry and Iconoclasm, in CAJ 29 (1969-1970), nr. 2, p.184-199; A. Besangon, The Forbidden
Image: An Intellectual History of Iconoclasm, Chicago, 2000; C. Barber, Figure and Likeness: on the
Limits of Representation in Byzantine Iconoclasm, New Jersey, 2002.

7. Metodiu de Olimp, 4glaofon sau Despre inviere, traducere romaneascd, studiu introductiv,
note si indici de Pr. Prof. C. Cornitescu, in col. PSB, vol. 10, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1984, . Prolog™,
cap. XVL p. 130 (idee reluata in “Discursul lui Memianius™, cap. XXVI, p. 192); “Primul discurs al
lut Metodiu™, cap. XXXI1V, p. 145, cap. XXXV, p. 146, cap. XLIII, p. 152; ~Discursul al treilea al lut
Metodiu™, cap. VI, p. 198- 199. Ceea cc se poate remarca din abundenia acestor citate, este valorizarea
artelor plastice, lucru firesc la un Scriitor Bisericesc care, in combaterca spiritualismului origenist.
acorda cinstea cuvenitd materiei.

8. Prima rcferin(d (/bidem, “Discursul lui Memianius, cap. X, p. 178) cste o analogie, in care
autorul compara crearea trupurilor omenesti de catre Dumnezeu, din “amestecurile diferite” ale celor
patru elemente primordiale, cu arta picturii, in care chipurile personajelor sunt realizate prin supra-
punerea diverselor amestecuri rezultate din combinarea celor patru culori principale. A doua mentiune
(Ibidem, “Primul discurs al lui Metodiu”, cap. XXVIII, p. 138) viideste desconsiderarea de cétre autor
a artei naturaliste pagane, atitudine determinata de mijloacele si scopul proprii acestui gen de arla: ea
reda doar iluzia realita{ii (imaginea lucrului reprezentat, nu lucrul in sine) si urmireste un scop pur
estetic (delectarea ochilor privitorilor).

9. ., 8t flindcd toate chipurile impdratului trebuie onorate din cauza efigiei imperiale imprimate
in ele, trebuie sda fim onorati §i noi, pentru cd suntem chipul Sdu.” (Ibidem, “Discursul lui
Memianius”, cap. XXIV, p. 190- 191, vezi §i Sfantul loan Damaschin, Op. cit., Il, PG 94, 14208B; trad.
cit., p. 217- 218). Afirmatia anticipeaza clasicul enunt al Sfantului Vasile cel Mare: “Cinstea acordata
chipului trece asupra prototipului” (Despre Sfantul Duh, XVIII, 45, in PG 32, 149C; traducere
romdneascd, introducere, note i indici de Pr. Prof. Dr. C.Cornitescu, in col. PSB, vol. 12, Bucuresti,
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ilor imperiale, spre a sublinia vrednicia omului, in calitatea sa de ,,chip al lui
Dumnezeu”. Dezvoltind o paralela interesanta intre chipul antropologic si
cel artistic, Metodiu de Olimp subliniaza cd temeiul cinstirii “chipurilor
imperiale” (omului) nu decurge din vrednicia materiei din care acestea sunt
realizate (trupul), ci din “efigia imperiald imprimata in ele” (chipul dum-
nezeiesc). Inchinarea se adreseazi nu materiei din care este confectionat
chipul, ci persoanei imparatului.

Descriind declansarea persecutiei impotriva crestinilor din Nicomidia, la
23 februarie 303, din porunca augustilor Diocletian si Maximian, Lactantiu
(1 320) aminteste de reprezentarea lui Dumnezeu (simulacrum Dei), cautata
de catre prigonitori in catedrala orasului!.

Din vasta operd a lui Eusebiu de Cezareea (7 340) pot fi culese citeva
marturii pretioase legate de raspandirea si cinstirea sfintelor icoane in epoca
sa. O primd mentiune apare in lucrarea Demonstratia evanghelicd, intr-un
text ce descrie teofania trinitara de la stejarul din Mamvri si in care Eusebiu
aminteste de venerarea unei picturi infatisdnd Filoxenia lui Avraam!!,

In cartea a saptea, cap. XVIII, 1-4, a Istoriei bisericesti'2, Eusebiu de-
scrie statuia ridicata de femeia cu scurgerea sangelui, in orasul Paneea (Ce-
zareea lui Filip) din Palestina, In amintirea vindecarii ei de catre Mantui-
torul!3. In acelasi fragment, autorul aminteste chiar de cinstirea unor icoane
pictate ale Sfintilor Apostoli Petru si Pavel s1 ale Mantuitorului Insusi, fapt

1988, p. 60). ldeea se regasegte si la un contemporan de- al lui Metodiu, Pieriu (1 312), conducator
al Scolii catehetice din Alexandria. Conform recenciei operei sale, realizatd de catre patriarhul Fotie
(Bibliotheca, cod. 119, PG 103, 400B). acesta considera cd atdt cinstirea, cdt §i necinstirea acordate
chipului, se adreseaza prototipului.

10. Lactantiu, Despre mortile persecutorilor. XII. 2, SC 39, p. 91; traducere romaneasca (editic
bilingva), studiu introductiv. note §i comentarii de Claudiu T. Ariesan. Ed. Armacord. Timisoara,
2000, p. 109.

11. Eusebiu de Cezareea. Demonstratia evanghelica. PG 22, 384B (vezi si Sfantul loan
Damaschin, Op. cit.. I1l. PG 94. 1369 AB: trad. cit.. p. 161- 162).

12. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, PG 20. 680BD. traducere romaneascd, studiu
introductiv, note si comentarii de Pr. Prof. T. Bodogae. in col. PSB. vol. 13. Bucuregti. 1987. p. 287-
288 (vezi si STantul loan Damaschin, Op. cit., 111. PG 94. 1373 BD: trad.cit., p. 165- 167).

13. Episodul vindecarii femcii cu scurgere de sdnge este descris in Evangheliile sinoptice: Mt. 9,
20- 22; Mc. 5. 25- 34; Lc. 8. 43- 48. Istorisirea ridicirii statuii se regaseste si in operele mai multor
Scriitori Bisericesti posteriori lui [usebiu: Macaric al Magneziei (sec. V)., The Apocriticus of
Macarius Magnes, in col. “Translations of Christian Lilerature™, series I: greek texts, Society of pro-
moting Christian Knowledge, Londra. The Macmilian Company. New York. 1919, p. 31 (el atribuie
femeii cu scurgere de sdnge numele de Veronica): Antipater de Bostra (sec. V). Din cuvdntarea la
Jemeia ce a patimit de scurgerea sdngelui, PG 85. 1793D. Mansi 13, 13E. Sozomen (sec. V), Istoria
bisericeasca. V. 21. PG 67. 1280B- 1281C: traducere romaneasca de I.P.S. losif Gheorghian,
Mitropolit primat al Romanici. Tipo- Litografia “Cartilor Bisericesci™. Bucuresti, 1897. p. 205 (el
aminteste de distrugerea statuii in timpul domniei lui lulian Apostatul si incercarca de inlocuire a ci
cu statuia tiranului. impiedicatd insd de interventia divind): Cassiodor (1 580). Istoria bisericeasca tri-
partita. cartea a VI-a. cap. XLI, PL 69. 1057D- 1058A: traducere romaneasca de Liana $i Anca
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pe care il considerd o practica pagana. In cartea a treia, cap. 49, a Vietii lui
Constantin cel Mare'4, Eusebiu mentioneazi doui reprezentiri, turnate in
bronz cu placaj de aur, extrem de frecvente in repertoriul iconografiei pale-
ocrestine- Pastorul cel Bun si Daniel in groapa cu lei- care impodobeau fan-
tanile publice din Constantinopol.

Comparatia cu portretul imperial este folosita si de catre Sfantul Ata-
nasie cel Mare (7 373), spre a ilustra calitatea Fiului de Chip desédvarsit al
Tatdlui, deofiintd cu Acesta, intr- un fragment de o importanta covarsitoare
atat pentru invatatura ortodoxa trinitara, cat i pentru cea privitoare la cin-
stirea sfintelor icoane. ! Pornind de la conceptul de chip din filozofia greaci,
el defineste relatia dintre chip si impdrat in termeni precum ‘“asemanare

&2 IS

deplina”, “asemanare neschimbata”. Intre cei doi termeni ai relatiei exista o
implicatie reciproca, chiar o anumita identitate, ce are la bazd aseminarea
formald dintre chip si modelul sdau §i care determinad faptul cd persoana
impdratului poate primi inchinare prin mijlocirea chipului sdu. Urmarind
continutul relatiei dintre chip i prototip in context trinitar, autorul ajunge sa
afirme identitatea de fiintd dintre Fiul (Chip) si Tatal (Prototip), avind in
vedere faptul ca in acest caz insusirile prototipului sunt proprii si chipului!®.
Depisind perspectiva filozofiei grecesti, care nu putea concepe notiunea de
chip decét in termeni de ,,aseméanare” sau ,,participare”, Sfantul Atanasie, pe
temeiul Revelatiei crestine, introduce in triadologie conceptul antinomic de

Manolache, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Stefan Alexe. in col. PSB. vol. 75. p. 257: Filostorgiu
(T 439), Epitome of the Ecclesiastical History of Philostorgius, compiled by Photius, patriarch of
Constantinople, V11, 3,translated by I:d. Waldford. M.A. Oxford, London, 1855. p. 475- 476; loan
Malalas (t cca. 570). Cronografia, X, PG 97, 236- 239 (¢l aminteste de o scrisoare a femeii cu scurg-
ere de sange. numitd Veronica. catre regele Irod Filip. in care-i cerea acestuia sa incuviinteze ridicarca
statuii). Sfantul Grigorie de ‘Tours (Y 594). Cartile minunilor. cartea 1: ~Despre slava fericifilor mar-
tiri”. cap. XXL. PL 71. 723AC.

14. Lusebiu de Cezareea. Viata lui Constantin cel Mare, PG 20. 1109A3: traducere romancasca
si note de R. Alexandrescu, studiu introductiv de Profl. Dr. E. Popescu. in col. PSB. vol. 14. Bucuresti.
1991. p. 144- 145.

15. Sfantul Atanasic cel Marc. Trei cuvinte impotriva arienilor. 111, V. in PG 26, 329C- 332B:
traducerc roméneasca, introducere si note de Pr. Prof. D. Staniloae, in col. PSB. vol. 15, Bucuresti.
1987, p. 329- 330 (vezi si Sfantul Ioan Damaschinul, Op. cit.. I11, in PG 94, 1404C- 1406A: trad. cit.,
p. 200- 201; Mansi 13, 69 BC: Slantul Teodor Studitul, 4ntirrethicele impotriva iconomahilor. 11, 13,
18, in PG 99. 360AB. 361D- 364A: traducerc romaneasca si studiu introductiv de Diac. Toan.l.Ici jr.,
in vol. Sfantul Teodor Studitul. Jisus Hristos, prototip al icoanei Sale. Tratatele contra iconomahilor,
Alba lulia. 1994. p. 101, 104- 105). .

16. “Cici in chip este infatisarea si figura imparatului si in impdrat este infatisarea chipului. Intre
chip si imparat este o asemanare deplina [...]. Tar prin asemanarea neschimbald, celui ce voieste si
priveasca dupa chip la impdrat. chipul i- ar putea spune: ..Eu si imparatul una suntem [..]. Deci cel ce
se inchina chipului se inchina in el i imparatului. De vreme ce deci si Fiul este chipul Tatalui. trebuie
sa se cugete ci dumnezeirea §i ce este propriu Tatalui este (iinta Fiului.” (vezi supra, n. 14). Sc regaseste
aici concentrata aproape intreaga invatatura ortodoxa referitoare la relajia dintre chip si prototip.
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chip consubstantial (deofiinta) cu prototipul!7. De asemenea, el afirma in
mod limpede faptul cad Fiul este deodatd Chip si Cuvént al Tatdlui, adevar
care poate fi considerat drept temeiul trinitar al echivalentei dintre icoana si
cuvant, subliniata puternic de apiratorii sfintelor icoane!8.

Analogia cu chipul imparatului isi afla deplina aprofundare i consacrare
in tratatul Despre Sfdntul Duh al Sfantului Vasile cel Mare (t 379), intr- un
fragment in care autorul dezvolta o semnificativa paralela intre Chipul con-
substantial (Fiul, Icoana naturali a Tatalui) si cel facut de mana!®. Sfantul
Vasile recurge la comparatia mai sus amintita, spre a apdra deosebirea ipo-
statica si identitatea de fiintd dintre Fiul s1 Tatil, s1 din ea extrage citeva
argumente decisive pentru invitatura trinitara, care vor servi ca temeiuri si
pentru cinstirea sfintelor icoane20.

Daca Tatal si Chipul Sau vesnic (Fiul) sunt una dupa fiinta, relatia care
se stabileste intre chipul facut de mana (al imparatului) si prototipul repre-
zentat (persoana imparatului) este doar de asemanare, ce subzistd in forma
redatd prin intermediul tehnicii picturiiZ!. Dupd cum cinstirea Chipului

17. Sfantul Atanasie folosestie acest concept. frecvent, in numeroase locuri din cele Trei cuvinte
impotriva arienilor, Epistola despre sinoadele tinute la Rimini in Italia §i la Seleucia in Isauria $i
Epistola I cdtre Serapion. Principiul enuntat de el in context trinitar, la nivelul Icoanei naturale (Fiul,
Chipul Tatalui), se regaseste aplicat de catre aparatorii sfintelor icoane, la nivelul icoanei facute de
mana, dar intr- un sens ontologic diferit: daca in primul caz, intre Chip (Fiul) si Prototipul sau (Tatal)
¢xistd o identitate de (iinta si o deosebire ipostatica. in al doilea caz, intre icoand §i prototip exisla o
deosebire de inta i o asemanare ipostatica (la nivelul formei, inldtisarii). Distinctia dintre lcoana nat-
urald (kat& @OOLV) i icoana facutd de méana (katf lxvnv gav Katf 6otv) se intdlnesie deja la
inceputul sec. 1V, la Eustatiu de Antiohia (1 337- 360). Intr- un fragment citat de citre Tcodoret de Cyr
(Dialogul al H-lea, PG 83. 176C), dezvoltind teoria Logosului- Om. Eustatiu il compara pe Hristos-
Omul cu o icoand facutd de mana. iar pe Hristos- Dumnezeu cu o icoand naturala.

18. ..lar Cuvidntul L-a legat bine cu Chlpul ca sa arate ¢ Cuvantul lui Dumnezeu este Insusi
Chipul $i pecetea si infatisarea Tatalui Lui.” (Sfantul Atanasic cel Mare, 7rei Cuvinte impotriva arie-
nilor, 111, XVI. PG 26, 345A; trad. cit, p. 342).

19. "Cum. deci. daca exista unul $i unul, nu exista doi Dumnczei? Pentru (motivul) ¢ si chipul
regelui se zice rege. dar nu (avem) doi regi. Nici puterea nu se scindcaza. nici slava nu se imparte. [...]
pentru ¢a cinstea data chipului trece asupra prototipului. Deci, ceea ce aici prin imitare este chipul,
accasta cste acolo, dupa fire, Fiul. Si dupd cum in cele realizate de tchnicd, asemanarea rezida in
forma, la fel si in natura divina i simpla, unitatca rezida in participarea la divinitate.” (Sfantul Vasile
cel Mare, Despre Sfantul Duh, cap. XVIII, 45, PG 32, 149C: trad. cit., p. 60).

20. Dovada acestui fapt o constituie utilizarca asertiunii vasiliene de cétre Sinodul al VlI-lea ecu-
menic (invocatd ca marturie patristica in cadrul sedintei a IV-a- Mansi 13, 69DE- si, mai ales, inclusd
in definifia dogmaticd, Mansi 13, 380A) si de cdtre Parintii iconoduli in timpul disputei iconoclaste
din sccolele VIII- IX (vezi Sfantul loan Damaschin. Op. cit.. 1. PG 94, 1261D- 1264A, 1361AB; trad.
cit.,p. 68. 75: Sfantul Teodor Studitul, Op. cit., 1, 11, PG 99, 337CD, 368D- 369A, CD:; trad. cit., p. 82,
109- 110). Ea aparc chiar si in rugiciunea de sfintire a icoanelor Méntuitorului si ale praznicelor
imparatesti.

21. Ideea se intilneste la Slantul Vasile cel Mare si in Epistola a Il-a, catre prietenul Grigorie
(de Nazianz), PG 32, 229A: traducere romancasca. introducere, note si indici de Pr. Prof. Dr. T.
Bodogae, in col. PSB, vol. 12, Bucuresti. 1988, p. 120 si mai ales in cartea a V-a (neautenticd) a
tratatului dogmatic Contra lui Eunomie, PG 29, 724B (vezi si Sfantul Teodor Studiwl, Op. cit., 11, PG
99.357CD: trad. cit.. p. 100- 101).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



210 GLASUL BISERICII

(Fiul) nu poate fi despartita de cea a Modelului Sau (Tatal), ci se adreseaza
si Acestuia, in virtutea deofiintimii Lor, tot astfel prototipul (imparatul) este
cinstit prin mijlocirea chipului sdu facut de manaZ2, desi acesta doar imita
realitatea prototipului, nu se identificd cu ea, in virtutea asemanarii lor. Din
identitatea de forma (asemdnare) dintre chip si prototip, decurge si identi-
tatea lor de nume (omonimia), idee dezvoltata intr-o altd lucrare cu caracter
dogmatic, in care Sfantul Vasile pare a sustine chiar identitatea ipostatica
dintre acestea?3.

Tot el evidentiaza si echivalenta dintre portretul aghiografic si cel icono-
grafic, dintre propovaduirea orala i cea prin culori, dintre cuvant si icoana,
in cdteva omilii cu caracter panegiric. Astfel, indemnul Sfantului Vasile
adresat pictorilor, de a infatisa “prin culorile artei” lor martiriul Sfantului
Mucenic Varlaam?4, are la bazi ideea cd exprimarea plastica poseda o forti
de convingere mai mare decit cea oratoricd, data fiind preeminenta vazului
intre cele cinci simturi omenesti2>. Paralela dintre arta picturii i cea ora-
torica (arta cuvantului) reiese clar si intr-un fragment din Omilia a XVIlI-a,
la Mucenicul Gordie, in care Sfantul Vasile subliniaza limitele acestora in
redarea realititii, calitatea lor de copie imperfecti a adevarului lucrurilor 26,
Cele doua exprimari, cea plastica si cea verbald, sunt indiscutabil echivalente
si ambele indeplinesc un rol pedagogic, de instruire a credinciosilor?’ .

22. De asemenea si in sens invers. prototipul (imparatul) insusi cste necinstit prin necinstirea
chipului sau, idee enuntatd de Sfantul Vasile intr-o al1a lucrare, atribuita li. Comentariul la Proorocul
Isaia, PG 30, 589AB (vezi si Sfantul loan Damaschin. Op. cit.. 111, PG 94. 1365C: trad. cit.. p. 157).

23. Cel care priveste tabloul imparatului in piaja spunc ci cel din tablou este imparatul. dar nu
sustine ca sunt doi impdrati [...] nici nu lipseste originalul de numele de imparat. daca ar zice. aratiand
pe cel piclat in tablou: “Acesta este imparatul™.” (Sfantul Vasile cel Mare. Omilia a XXI1"-a, impotri-
va sabelienilor, a lui Arie gi a anomeilor, in PG 31. 608C; traduccre romancasca. introducere, note $i
ir lici de Pr Prof D Fecioru. in col. PSR, 