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Spre o cunoastere integralid. Dialogul dintre
teologie, filosofie si stiinta’

+ DANIEL, Patriarbhul Bisericii Ortodoxe Romdne

Preacucernici Parinti Profesori,

Domnilor Profesort,

Onoratd asistentd,

In ultimul deceniu, spatiul eclesial si spatiul universitar s-au deschis
intr-un mod semnificativ si fructuos intr-un efort comun pentru cultivarea
cu discernaimint a dialogului dintre teologie, filosofie si stiintd, valorificand
competentele specifice acestora.

Un proiect important in cooperarea Bisericii Ortodoxe cu Universitatile
rominesti este si acest Simpozion National dedicat dialogului dintre teologie,
filosofie si stiintd. Primul eveniment de acest fel a avut loc in anul 2007, iar
editiile desfisurate pani acum au adunat un numir important de profesori,
cercetitori si teologi din spatiul universitar rominesc.

Anul acesta, este in plina desfisurare proiectul ,Cursuri despre relatia
dintre religie, filosofie 5i stiintd din perspectiva crestin-ortodoxd’. Acesta este rodul
cooperirii dintre Patriarhia Romand, Centrul de Cercetare Interdisciplinara in
Religie, Filosofie si Stiinta al Universitdtii ,Alexandru Ioan Cuza”din Iasi si Centrul
de Dialog si Cercetare in Teologie, Stiintd si Filosofie din cadrul Facultitii de Teologie
Ortodoxa a Universitatii din Bucuresti.

* Mesajul Preafericitului Pirinte Danigl, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, cu prilejul
celei de-a IV-a editii a Simpozionului National ,Dialogul dintre teologie, hlosofie si stiinta”, cu
tema ,Realitatea si semnificatia spatiului - abordare teologici, filosofici si stiintifica”, Mianistirea
Caraiman, 29 septembric — 02 octombric 2011; extras din: ¥ Danier, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romine, Lumina Botezului si bucuria familiei. Lucrarea Bisericii in societate in anul 2011,
Bucuresti, Ed. Basilica, 2012, pp. 138-142.
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Credem ci, avand in atentie educatia si formarea continua a profesorilor
din invitimantul preuniversitar, proiectul reprezinti un demers foarte bun pentru
o receptare mai corectd a raportului dintre religie si stiintd in cadrul programelor
scolare din invitimant liceal si pentru diversificarea ofertei de pregatire continua
a preotilor, profesorilor, masteranzilor si studentilor, in cadrul scolilor de
vari si a cursurilor de scurtd durati. In acelasi timp, prin colaborarea directi
dintre Patriarhia Roméni si Universititi, precum si prin autorizarea cursurilor
si programelor de formare de citre autorititile din domeniul educational si
bisericesc, proiectul sporeste credibilitatea dialogului dintre teologie si stiinta
deopotrivi in spatiul academic si eclesial romanesc.

In cadrul proiectului ,, Cursuri despre relatia dintre religie, filosofie si stiinta din
perspectivd crestin-ortodoxd”, sustinut de Fundatia John Templeton, proiect aflat in
faza de implementare, sunt previzute organizarea unor scoli de vari. Intrucit, in
acelasi timp, in luna septembrie a acestui an este programati si se desfisoare a
1V-aeditie a Simpozionului National ,Dialogul dintre teologie, filosofie si stiintd”, cu
tema ,Realitatea 5i semnificatia spatiului — abordare teologica, filosoficd si stiintificd’,
si tinind seama de faptul ci ambele evenimente vizeazi dialogul dintre teologie,
stiinte si filosofie, s-a considerat oportuna desfisurarea simultani a acestor
intdlniri. Credem ci in acest fel, impactul lucririlor Simpozionului National
va fi mai mare, intrucit participantii la Scoala de vara vor avea posibilitatea sa
interactioneze cu un numir mai mare de profesori, in aspecte legate de tematica
mentionata.

De aceea, considerim necesara si bineveniti destisurarea celui de-al patrulea
Simpozion National dedicat dialogului dintre teologie, filosofie si stiinta,
impreund cu cele douid scoli de vara planificate in cadrul programului national
aflat in desfisurare. Vedem in toate acestea expresia cooperirii consolidate dintre
Risericd si Ulniversitate, in intentia comuni de conturare a unei perspective
edificatoare cu privire la lume si viatd, in conditiile in care in contextul actual
diferite rezultate ale cercetdrii stiintifice din domenii de varf ale stiintelor
universului si ale vietii au deschideri semnificative ciitre perspectiva filosofici si
teologica.

Desi in ultimii ani in Romania s-au desfasurat mai multe programe care au
urmdrit promovarea dialogului dintre teologia ortodoxi si stiintd, subiectul este
incd insuficient cunoscut in mediul stiintific si universitar, eclesial si educational.
Mai mult chiar, cultura dialogului si roadele unei deschideri intre ariile teologiei,
filosofiei si stiintei, sunt insuficient prezente in spatiul mai general al societitii
romiénesti. Asumarea eclesiali a dialogului dintre teologie, filosofie si stiinta are
implicatii existentiale, valorificindu-se coordonata misionari a Bisericii, intirind
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totodata reciprocitatea dintre slujirea Bisericii si exigentele academice specifice
cercetirii stiintifice.

Putem remarca aici, in mod special, consideratiile Pirintelui Dumitru
Stiniloae, ficute in lucririle sale de teologie, cu privire la rezultatele stiintei,
la stridaniile de cunoastere dezvoltate intr-o perspectivi cuprinzitoare,
actualizindu-se cu fidelitate si in mod creator reperele Traditiei fundamentate
patristic si eclesial. Multe mentiuni de acest fel sunt prezente in cele trei volume
de teologie dogmatici, in notele ample pe marginea traducerii pe care a ficut-o
la Ambigua, in notele scrise la Rdspunsuri catre Talasie, ale Sfantului Maxim
Mirturisitorul sau in Teologia Asceticda si Mistica.

In fiecare dintre aceste locuri, ca si in multe alte lucriri, Pirintele Dumitru
Staniloae exprimid o perspectivd luminoasd, edificatoare referitoare la dorinta
omului de a explora lumea. In mentiunile sale sunt recuperate deopotriva
eforturile consecvente ale ratiunii umane de a gasi explicatii si legi care sa exprime
si s3 explice modul in care se desfisoard procesele fizice din univers, dar si
efortul mai larg, din orizontul filosofic si teologic, care urmaireste valorificarea
intelesurilor cu privire la lume si viata.

In lumina acestor consideratii, considerim ci tema simpozionului din acest
an, ,Realitatea si semnificatia spatiului — abordare teologicd, filosofica si stiintificd’,
este deosebit de relevantd pentru prezentul societitii noastre. Aceasta pentru ci
si exploririle stiintifice ale spatiului cosmic, si reflectia filosofica ce cauti si
cuprindi si si lumineze spatiul tainic al persoanei umane, dar si preocupirile
de organizare ce vizeaza spatiul comunitar, ca loc al solidaritatii si actiunii
comune a oamenilor, se dovedesc a fi semnificative in planul vietii spirituale, ca
intreprinderi omenesti ce urmaresc spiritualizarea spatialitatii lumii, si umplerea
ei cu un sens cuprinzator.

Sunt relevante aici, in exprimareca acestei cuprinderi a spatialititii intr-o
perspectivd spirituald crestind, consideratiile Parintelui Dumitru Stiniloae care
subliniazi ca fiinta omeneasca, subiect imbricat in trup, are nevoie de o ,existentd
alituratd’, si de aceea, de un spatiu”, si incid ,de un spatiu larg de miscare libera™.
Spatialitatea, pentru Parintele Dumitru Staniloae, isi giseste temei chiar in
Dumnezeu Tripersonal, intrucit e intim legat de comuniunea intre persoane:
»opatiul isi capdtd si isi mentine o realitate mai sigurd, cind il refer nu numai la
mine, ci si la alte persoane, cand pot spune si trebuie si spun: de la mine péni la
cutare ¢ atata distantd. Spatiul e o relatie interpersonali [...]"%

' Preot Prof. Dr. Dumitru StanivLoag, Teologia Dogmatica Ortoduxd, vol. 1, Bucuresti, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 21996, p. 139.
2 D. STANILOAE, Teologia...,vol. 1, p. 140.
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De aceea, adaugi Pirintele Stiniloae, cita vreme e folosit pentru evitarea
comuniunii, spatiul se dovedeste a fi ,o realitate chinuitoare™, in timp ce in
relatia iubitoare dintre persoane spatiul sc transfigureazi, ajungand si fie ,,coplesit
de subiectivitatea acelei persoane™. Consideratii de acest fel relevi deopotrivi
multiplele intelesuri ale spatialitatii, receptate in diverse planuri, personal,
comunitar sau cosmologic, dar si puterea de semnificare spirituald a spatialitatii
pe care o evidentiazi gindirea patristicd risariteand, obisnuita sd scoati la iveala
toate aspectele vietii si ale lumii prin iubirea si lucrarea lui Dumnezeu.

In final ne exprimim convingerea ci atat editia a IV-a a Simpozionului
National, cat si programul actual in cuprinsul ciruia se destisoardacestsimpozion,
extinde si consolideaza cooperarea intre Bisericd si Universitatile din lasi si
Bucuresti, contribuind la promovarea constiintei dialogului si la fructificarea
intalnirii dintre traditia religioasa ortodoxid si cea stiintifici, cu un impact
major in randul profesorilor de religie din mediul liceal, a preotilor din centrele
eparhiale si a studentilor de diferite specializiri din cele doud centre universitare.
De asemenea, prin materialele prezentate, prin intermediul presei audio-video
si prin intermediul volumul editat la finele acestui simpozion, roadele dialogului
se vor putea extinde si mai mult, promovindu-se aceastd culturd a deschiderii
si cooperirii in rindul publicului larg si la nivelul intregii societdti roménesti.

* D. STANILOAE, Teologia...,vol. 1, p. 140.
* D. STANILOAE, Teologia...,vol. 1, p. 142.
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Pastorala la Praznicul Nasterii
Maintuitorului nostru Iisus Hristos — 2011

Nasterea Domnului, bucuria copiilor si a parintilor

+ DANIEL,
Patriarbul Bisericii Ortodoxe Romadne

Preacucernicului cler, preacuviosului cin monahal si preaiubitilor credinciosi
din Arhiepiscopia Bucurestilor,
Har, mila si pace de la Hristos Domnul, iar de la Noi parintesti binecuvintari.

St celor cati L-au primit, care cred in numele Lui,
le-a dat putere ca sd se facd fii ai lui Dumnezeu,
care nu din sange, nici din poftd trupeasca [...],
i de la Dumnezen s-au ndscut. (Iean 1, 12-13)

Preacuviosi si Preacucernici Parinti,
Tubiti frati si surori in Domnul,

Fiullui Dumnezeu S-a ficut om pentru ci ,atat de mult a iubit Dumnezeu
lumea, incat pe Unicul Siu Fiu L-a dat, ca oricine crede in El sa nu piar3, ci si
aibd viata vesnicd” (loan 3, 16).

Cu alte cuvinte, Fiul vesnic al lui Dumnezeu S-a ficut om muritor ca,
omului devenit muritor, din pricina picatului, si-i daruiasci viata vesnica (cf.

" Extras din: + DanigL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Lumina Botezului si bucuria
Sfamiliei. Lucrarea Bisericii in socictate in anuf 2011, Bucuresti, Ed. Basilica, 2012, pp. 361-370.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



2k QlASYL BISERICI

Romani 6, 23). Mai mult, Fiul vesnic al lui Dumnezeu devine Om, pentru ca
oamenilor si le diruiasca puterea si devina fi7 at lui Dumnezeu dupd bar.

Deci, Nasterea dupi trup a Domnului nostru lisus Hristos, savarsita nu din
initiativdi omeneasci, nici din pottd barbiteasca, ci prin puterea Sfantului Duh,
are ca scop infierea omului, nasterea sa duhovniceascd pentru ca el si dobandeasci
viatd vesnicd.

De aceea, insugi Mantuitorul Iisus Hristos ii spune lui Nicodim: ,De
nu se va naste cineva din apd si din Duh, nu va putea si intre in Impiritia lui
Dumnezeu. Ce este ndscut din trup, trup este; si ce este nascut din Duh, duh este.
Nu te mira ci ti-am zis: Trebuie sa vi nasteti de sus” (Joan 3, 5-7).

Sfantul Apostol Pavel ne spune, de asemenea, ca rostul Nasterii Domnului
nostru lisus Hristos este infierea noastra spirituald sau duhovniceasci: ,Iar cind
a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Siu, niscut din femeie, ndscut
sub Lege,ca pe ceide sub Lege si-i raiscumpere, ca sd dobindim infierea. 51 pentru
cd sunteti fii, a trimis Dumnezeu pe Duhul Fiului Siu in inimile voastre,
care strigd: Avva, Pirinte! Astfel, dar, nu mai esti rob, ci fiu; iar de esti fiu, esti
mostenitor al lui Dumnezeu, prin lisus Hristos” (Galateni 4, 4-7).

Urmand Sfintilor Apostoli, Sfintii Pirinti ai Bisericii (Sfintul Atanasie,
Sfantul Irineu) au rezumat invititura lor despre rostul intruparii Fiului lui
Dumnezeu aritand scopul venirii in lume a Domnului nostru lisus Hristos prin
cuvintele: ,Dumnezeu S-a ficut Om, pentru ca Omul si poati deveni Dumnezeu,
dupi har”. Sau: ,Dumnezeu S-a ficut purtitor de trup, pentru ca Omul sa poata
deveni purtitor al Duhului (Sfint)”. Sau: ,Fiul lui Dumnezeu S-a ficut fiu al
Omului, pentru ca oamenii si devind fii ai lui Dumnezeu dupi har”.

Asadar, Nagterea Domnului Lisus Flristos este inceputul infierii dubovnicesti a
omului sau inceputul indumnezeirii Tui prin harul lui Dumnezeu.

fnﬁerea oamenilor in Dumnezeu se tace in Bisericd prin harul Sfantului
Botez in numecle SAneci Treimi (cf. Mat2i 28, 19), deoarece Sfanta Treime a lucrat
taina intrupﬁrii Fiului lui Dumnezeu ca Om (cf. Luca 1, 35) si, de asemenea,
Sfanta Treime S-a aritat la Botezul Domnului nostru lisus Hristos in Iordan (cf.
Matei 3,16-17;, Marcu 1,10-11; Lica 3.22).

Asadar, prin Botez, ca unire cu Hristos, primim nu numai iertarea picatelor,
ci si harul infierii, pentru ca .celor cati L-au primit (pe Hristos), care cred in
Numele Lui, le-a dat putere ca si se faci fii ai lui Dumnezeu, care nu din sange,
nici din poftd trupeascd, nici din poftd barbateascd, ci de la Dumnezeu s-au
niscut” (Joan 1,12-13).

»Nimeni si nu creadi ci Botezul da numai iertarea pacatelor, dupa cum
era botezul lui Ioan, adicd botezul pociintei intru iertarea pacatelor; dimpotrivi,
Botezul di si harul infierii”™*.

' SFANTUL CHIRIL AL IERUSALIMULUL, Curebeze, 111, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Bucuresti,
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,In Botez, zice Teodor de Mopsuestia, apa devine un sin pentru cel care se naste,
iar harul Duhului (Stant) formeazi pe cel care este botezat pentru a doua nastere™.

Prin afundarea in baia nasterii, Mantuitorul Iisus Hristos ia chip in omul
cel nou botezat: ,si fa si ia chip Hristosul Tau in acesta care se va naste din nou”
(Slujba Sfantului Botez). De aceea, omul botezat (copil sau adult) primeste numele
de crestin si poarta pecetea apartenentei sale la Trupul mistic al lui Hristos, care
este Biserica. El este chemat s devini impreuni cetdtean cu sfintii lui Dumnezeu,
,ziditi pe temelia apostolilor si a prorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind
insugi Iisus Hristos” (Efeseni 2, 20). Prin Botez omul incepe si devini ,fiu al
luminii si mostenitor al vesnicelor bunititi” (Slujba Sfantului Botez).

Cresterea biologici si spirituald a copilului botezat se realizeazi in familia
crestind, intemeiatd prin Sfanta Taind a Cununiei, in care harul lui Dumnezeu,
daruit prin binecuvantarea Bisericii, implineste si sfinteste viata a doi tineri,
birbat si femeie, care se iubesc si dau nagstere la prunci, adici la persoane umane
chemate sd participe la iubirea vesnicd a Preasfintei Treimi.

Tubirealui Dumnezeu atotputernici si smeritd ardtata la Nasterea Pruncului
lisus in Betleem, cind Fiul Cel vesnic al lui Dumnezeu devine Fiul Omului, ne
descoperi taina mantuirii neamului omenesc ca inceput al nuntii lui Dumnezeu
cu omenirea.

Sfantul Ioan Gura de Aur vede o legituri intre Nasterea lui lisus Hristos
ca Om si Taina Sfintei Cununii, aritand ca lisus Hristos este Mire al Bisericii:

»Precum la nunti, nu mireasa este aceea care merge si-l1 caute pe mire, ci mirele
aleargd cu graba spre mireasi, chiar de-ar fi el fiu de impirat, iar mireasa ar fi
dintr-o stare de jos, chiar o roabi, tot asa si aici nu firea omeneasci a urcat la cer,
ci Mirele (Hristos n.n.) S-a smerit pe Sine pani la aceastd fire urata si dispretuita.
Si dupai serbarea nuntii, Mirele n-a mai ingiduit ca ea s raiména aici jos, luiand-o cu

3

Sine, El a dus-o in casa pirinteasca, in casa Tatalui din ceruri™.
Episcopul martir Metodiu de Olimp (¥311) spune ci prin Nasterea
Maintuitorului Iisus Hristos in Betleem, Fiul lui Dumnezeu, ,,Cuvintul a lisat
pe Tatal din cer. El a coborat (S-a intrupat) pentru a Se insoti cu aceastd
femeie, Biserica. Apoi a intrat in somnul patimirii Sale. El a murit de bunavoie
pentru ea [...], spre a-i dirui o viatd noud™.

Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 2003, p. 349; Sfintul Botez

si Sfanta Cununie azi — Indrumator teologic, liturgic si pastoral, Bucuresti, Ed. Cuvintul Vietii,

2011, p. 27.

? Teopor DE MOPSUESTIA, Omilii catehetice, 14, 9, cf. Olivier CLEMENT, Sources. Les mystiques

chrétiens dés origines. Textes et commentaires, Paris, Stock, 1992, p. 95.

' SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Comentariu la Evanghelia de la Ioan, Omilia 18, 2, trad. diacon

Gheorghe Bibut, Oradea, Ed. ,Pelerinul Roman”, 1998, p. 88.

* Metoptu bE OLIMP, Banchetul sau despre feciorie (Symposium), 3.8.71, cf. Mark ]. EDWARDS
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Acest inteles adanc al Intrupirii Domnului Tisus Hristos si al lucrarii Sale
maéntuitoare, ca inceput al nuntii lui Dumnezeu cu omenirea care rispunde iubirii
Sale vesnice si ca temelie pentru binecuvantarea nuntii crestine, este mai mult
intdrit de Sfanta Evanghelie de la loan, cand ni se spune ci la scurt timp dupi
Botezul Siu in lordan, lisus a fost invitat impreund cu Mama Sa §i cu ucenicii Sdi
(icoand tainicd a Bisericii!) la o nuntid din Cana Galileii, iar acolo El a sivirsit
prima Sa minune, si anume a prefﬁcut apa in vin, ,ardtindu-si slava Sa, iar ucenicii
Sdai au crezut in EP’ (cf. Toan 2, 1-11).

Cel ce odinioard in Rai a zis ,Sd facem om dupa chipul si asemdnarea
Noastrd” (Facerea 1,26) si a creat prima familie umani, adicd pe Adam si Eva, si
i-a binecuvantat, zicand: ,cresteti 5i va inmultiti si umpleti pamantul si-1 supuneti”
(Facerea 1, 28), tot El a sfintit nunta cu prezenta si lucrarea Sa minunatd la Cana
Galileii, pentru a arita ci fiecare nunti la care este invitat, prin rugiciune, Hristos-
Domnul impreuna cu sfanta Maica Sa si cu Sfintii Sai ucenici devine Taind sfanti
s1 icoand binecuvintatd a iubirii Mivelui Hristos pentru Mireasa Lui — Biserica.

Astfel, intelegem ci sfintenia Cununiei, ca icoand a iubirii si unirii lui
Dumnezeu cu omenirea, a lui Hristos cu Biserica Sa, are la bazi Taina Sfaintului
Botez, intrucat cel ce se boteazi si devine parte a Bisericii, marturiseste: ,,md
unesc cu Hristos si Ii slujesc Lui ca unui Domn si fmpa'rat.’"

Asadar, mare 5i sfantd este infierea dubovniceasca prin harul Botezului,
dobanditi de oameni prin Intruparea Mantuitorului lisus Hristos si fericite
sunt familiile intemeiate prin binecuvintarea lui Dumnezeu, adica fericiti sunt
pdrintii care dau nastere la copii 5i apoi ii boteazd ca sa devind in Hristos fii ai lui
Dumnezeu, dupa har, si fii dubovnicesti ai Bisericii.

Lubiti credinciosi 51 credincioase,

Nasterca Domnului nostru lisus Hristos ca Prung, intr-o familic saracd
material si aflatd in cilitorie, ne cheama si acorddm o atentie deosebita familiei,
in general, si familiei crestine, in special. Am vazut ci familia este coroana creatiei
st locul sau mediul in care omul incepe sa inteleaga taina iubirii i a binecuvdntarii
parintesti a lui Dumnezeu pentru oameni.

Anul 2011 a fost consacrat in Biserica noastrd omagierii Tainei Sfintului
Botez si Tainei Sfintei Cununii, avand in vedere cd atat Taina Sfantului Botez,
cat si Taina Sfintei Cununii stau la baza familiei crestine.

Astizi, din cauza multor greutiti si incerciri, ca duhul lumesc sau
secularizarea, sdricia, instriinarea, individualismul, licomia s.a., familia crestini

(ed.), Ancient Christian Commentary on Scripture: New Testament VIII Galatians, Ephesians,
Philippians, Downers Grove, Inter Varsity Press, 1999, pp. 199-200.
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se confrunti cu slibirea dragostei intre sot si sotie, intre parinti si copii, intre rude
si vecini. De aceea, este necesar sd reimprospdtim si s adancim necontenit intelegerea
noastrd prifuind taina Bisericii 51 rostul vietii crestine in lume, ca timp a/fapte/or
bune si al pregdtirii noastre pentru mantuire sau pentru viata vesnicd, dupa cum
ne invati Sfantul Ioan Guri de Aur, cind zice: ,Ce cdstig avem de pe urma vietii
acesteia, dacd nu ne folosim de ea pentru a castiga pe cea viitoare?”

Credinta copiilor este inspirata si sustinuti de credinta si iubirea pirintilor
pentru ei. Credinga copiilor este unitd cu dorinta lor de a fi iubiti 5i de a iubi.
Cand Biserica arati copiilor iubirea lui Hristos pentru ei, copiii devin icoane
de nevinovitie si bunitate care ne conduc spre Impiritia cerurilor (cf. Matei
18, 3; 19, 14; Luca 18, 16). Credinta nu este o simpld mostenire culturali, ci
o chemare constantd a harului lui Dumnezeu adresati omului, care poate si
rispunda acestei chemiri, sau si o refuze.

Familia crestind transmite credinta atunci cind parintii isi invatd copiii sa
se roage si se roagd impreuna cu ei; cand ii duc la biserici si cind ii indeamni la
spovedanie si impartisire, cind se aduni impreuni cu ei la citirea Sfintei Scripturi,
lisand lumina credintei sa striluceasci peste viata lor de familie, si aducand lauda
lui Dumnezeu ca fiind Tatil nostru Cel ceresc.

Cei care nu boteazi copiii ii lipsesc de harul infierii duhovnicesti, de bucuria
de-a se impirtisi din viata lui Hristos si a Bisericii Sale, de frumusetea legiturii lor
liturgice cu Sfanta Treime, Care locuieste prin har in cei botezati in numele Tatilui
si al Fiului si al Sfantului Dubh si unsi cu Sfantul si Marele Mir ca si poati creste nu
numai biologic, ci si teologic, adici duhovniceste, ca cetiteni ai Impiratiei cerurilor.

Tubirea cu care parintii si nasii nostri ne-au primit si ne-au cilauzit primii
pasi in aceastd lume este in acelasi timp o prelungire tainicd a iubirii milostive
a lui Dumnezeu de la care am primit viata si un fundament solid, o garantie
pentru cresterea si dezvoltarea armonioasi ca persoane umane libere, pregitite
pentru a intra in comuniune cu ceilalti oameni si cu Dumnezeu.

De asemenea, astazi, mai mult ca niciodati, este necesara pregatirea tinerilor
pentru Cdsatorie §i pentru viata de familie.

Pentru cei care se cisitoresc sunt de mare folos cunostintele dubovnicesti
privind marea binecuvantare si demnitate a Cdsatoriei pentru viata celor ce se iubesc
si pentru viata Bisericii care-i binecuvinteazi; apoi Spovedania si Impirtisirea
viitorilor miri cu Sfanta Euharistie inainte de Cununie (intrucit aceasta nu se
mai face azi in timpul Cununiei, ca in Biserica primari).

* SFANTUL loaN GURA DE AUR, Omilii la Evanghelia dupi Matei, XC, 111, trad. Pr. Dumitru
Fecioru, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1994,
p. 1003.
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De asemenea, este necesar ca nagii, in calitatea lor de parinti spirituali aifamiliei
nou intemeiate, si indemne pe cei cdsdtoriti sd participe cat mai mult la viata liturgica
s1 misionard a Bisericii, si se roage cat mai mult ca Hristos-Domnul si intdreasci
iubirea lor si si-i ajute sa biruiasci ispitele si incercirile din viatd. Preotii din parobii
sunt chemati sa organizeze mai multe cateheze sau convorbiri pastorale cu tinerii si
tinerele care se pregatesc pentru nuntd, cu pdrintii §i cu nagii acestora, spre o mai buni
pregitire a lor pentru a intemeia o familie crestina trainici si binecuvéntati, spre a
ajunge la fericire si mantuire.

Fiecare dintre noi trebuie s avem o permanentd preocupare fata de viitorul
familiei crestine si al neamului roménesc, prin redescoperirea si trairea valorilor
crestine in casele noastre, in parohiile de care apartinem si in marea familie a
Bisericii lui Hristos®.

Si ne bucurim totdeauna ci zamislirea pruncilor este un dar dumnezeies,
0 binecuvdntare pentru familie si pentru popor, sd ii sfatuim si s ii sprijinim pe tinerii
cdsdtoriti sd fie roditori de copii, sd-i creascd 51 si ii educe. S3 redescoperim dialogul,
pretuirea si ajutorarea reciproci in familie si intre familii. S4 nu uitim niciodata
C3 awvortul este o crimd, o ucidere a unui om nevinovat care nici nu se poate apdra
(copilul). De aceea, cei care-si ucid copiii nendscuti nu se pot impdrtasi cu Hristos, Cel
ce tubeste copiii.

Familia cresting in care copiii sunt primiti cu bucurie prin nagstere sau prin
adoptie, 5i crescuti cu dragoste, educati crestineste si sprijiniti sa urmeze un drum folositor
in viatd este binecuvantatd de Dumnezeu cu darul mantuirii si al vietii vesnice’.

Dreptmaritori crestini,

Sa folosim timpul acesta al Sarbitorii Nasterii Domnului astfel incat sq
aducem bucurie copiilor si parintilor si tuturor oamenilor, mai ales acolo unde este
intristare si tulburare. S ardtim o atentic deosebiti familiilor in carc a slabit iubirca
si bucuria comuniunii, precum si persoanelor singure, sarace, bolnave, bitrine,
descurajate, indoliate si indurerate, oferindu-le un semn al iubirii lui Hristos fata
de ei, o faptd bund i un cuvdant bun. Lumina de la Betleem ne cheami si aducem
semne de speranti acolo unde aceasta a slabit.

Astizi, cand foarte adesea iubirea si bunitatea din inimi sunt inlocuite cu
ura si rautatea, cind faptele bune se imputineazi, iar cele rele se inmultesc, cand
putini oameni se imbogitesc, iar foarte multi siricesc, Evanghelia Nasterii lui

* Sfantul Botez si Sfanta Cununie azi — Indrumator teologic, liturgic si pastoral, Bucuresti, Ed.
Cuvintul Vietii a Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, 2011.
7 Pastorala Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, cu prilejul Anului omagial al Sfantului Botez
si al Sfintei Cununii in Patriarhia Romand, Bucuresti, Ed. Basilica, 2011.
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Hristos-Domnul ne cheama pe noi, crestinii, care purtim numele lui Hristos, la
multa rugiciune si priveghere, la multa atentie si multa lucrare a faptelor bune.

Daca am sardcit material, sa avem grija sa nu ne pierdem si ultima bogdtie care
ne-a ramas: bogatia sufletului, adica dreapta credintd si bunatatea inimii, milostenia,
prietenia si omenia. Sd pdstram si sd inmultim comoara cea mare §i sfantd a credingei
Bisericii si virtutile stramosesti: nddejdea si cinstea, iubirea si darnicia.

Bunitatea inimii si bogatia spiritualdi a sufletului nostru se arata in
cuvinte si fapte.

Intr-o vreme in care, foarte adesea, cuvdntul folosit in public raneste mai mult
decat vindecd, creeazd mai multd confuzie decit comuniune, seamini mai multi
dezbinare decit unitate, suntem chemati ca, prin rugiciune si priveghere, si
inlocuim riutatea si siricia sufletului cu bunitatea si bogitia spirituald pe care le
aduce in suflet credinta vie in Dumnezeu.

Sd ne rugam necontenit Maicii Pruncului Iisus s ocroteascd tara si poporul
nostru §i sd ajute cu rugdciunile ei pe toti copiii si pdrintii, toate familiile care au
nevoie de ajutor si binecuvdantare de la Dumnezeu.

Si ne rugim, de asemenea, Maicii Domnului si ajute Biserica in lucrarea
ei misionari social-filantropicd pentru copii si bitrani, pentru bolnavi si siraci,
pentru oamenii fird nici un sprijin, pentru ,.cei pe care nu-i mai iubeste nimeni”, cum
se spune in rugiciunea finald a Acatistului Buneivestiri.

Se asteaptd mult de la Biserica azi, desi ea este putin ajutati de citre acei
oameni care ar putea si o ajute mai mult. Inainte de a judeca Biserica, trebuie
si ne gindim dacd am ajutat-o suficient, ca fii ai ei, ca ea sa poati ajuta pe altii
mai sdraci decit noi si mai neajutorati decit noi. Caminele de batrani si de copii,
unitdtile medicale, cantinele pentru saraci 5i alte lucrari de caritate ale Bisericii noastre
au newvoie de sprijin in continuare, pentru ca toti cei care au initiat 5i realizat programe

ﬁ/wztropiuc sd nu se descurafeze, sd nu inceteze lucrarea lor folositoure altora.

Totodata, aducem multumiri lui Dumnezeu pentru ajutorul daruit
noui ca si incepem anul acesta (2011) construirea Catedralei Mantuirii Neamului.
Multumim si tuturor clericilor si credinciosilor din toate eparbiile care au contribuit
in fiecare lund cu banul lor la colecta nationala pentru realizarea acestei lucrdri
mari 5i sfinte, necesare si utile din Capitala Romaniei.

De asemenea, multumim autoritatilor centrale si locale care ne-ausprijinit
financiar pand in prezent, intelegind cd aceastd bisericd are valoare de simbol
pentru intreg neamul romanesc. Desigur, de acum inainte, lucrdrile construirii
Catedralei Mintuirii Neamului vor creste mai mult ca volum si ca pret, fiind
vorba de fundatii solide si de spatii multe la subsolul si demisolul catedralei. De
aceea, suntem si vom fi recunoscitori tuturor persoanelor si institutiilor care ne
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ajuti si avansim cu lucririle deja incepute. Intrucat Arhiepiscopia Bucurestilor
a contribuit financiar cel mai mult pand in prezent la sustinerea lucririlor de
construire a Catedralei Mantuirii Neamului, adresim clerului si credinciosilor
din aceastd eparhie calde si parintesti multumiri.

In acelasi timp, multumim si altor eparhii din tard care sunt fruntase
in dirnicie. Desi banii primiti din colecta nationald nu acoperi toate cheltuielile
de constructie a noii catedrale, ei reprezintd totusi o mare incurajare pentru
Patriarhie, mai ales ca traversim acum o perioadi de crizd economica.

Ca si in anii precedenti, la cumpina dintre ani, adicd in noaptea de 31
decembrie 2011 spre 1 ianuarie 2012, suntem chemati si ne rugim lui Dumnezeu,
Domnul timpului si al istoriei, pentru sinitate si mintuire, pentru toti romanii
din tari si din afara granitelor Romaniei.

Cu prilejul Sfintelor Sarbatori ale Nasterii Domnului, Anului Nou 2012
si Botezului Domnului, Vi adresim tuturor doriri de sinitate si méntuire, pace
si bucurie, fericire si mult ajutor de la Dumnezeu in toati fapta cea buni,
dimpreuni cu urarea traditionala: ,,La multi ani”

wHarul Domnului nostru Iisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatdl si impadrtdsirea
Sfantului Dub s fie cu voi, cu totif” (2 Corinteni 13,13)

+ DANIEL,
Patriarbul Bisericii Ortodoxe Romdne
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Pastorala la Praznicul Nasterii Mantuitorului
nostru lisus Hristos — 2011

Nasterea Domnului - izvorul vietii si mantuirii noastre

+ NIFON,
prin milostivirea lui Dumnezeu,

Arbiepiscopul Tirgovistei, Mitropolit onorific si Exarh patriarhal

Iubitului nostru cler, cinului monahal si tuturor credinciosilor din
Arhiepiscopia Targovistei, har, pace si ajutor de la Dumnezeu, iar de la noi,
arhipastorul vostru, arhiereasca binecuvantare si parinteasca imbratisare.

Tubiti slujitori ai altarelor si binecredinciosi crestini,

Din an in an, ne invredniceste Dumnezeu sa ne reamintim de marele si
minunatul eveniment care a fost Nasterea Domnului nostru lisus Hristos, a
Fiului lui Dumnezeu, ,,Care, pentru noi oamenii $i pentru a noastrd mantuire,
S-a pogorat din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria
si S-a fiacut om”. Asa mirturisim cind rostim Crezu/, la Stanta Liturghie,
crez care cuprinde elementele fundamentale si esentiale ale credintei noastre
crestine ortodoxe.

Suntem, intr-adevir, in fata celui mai mare eveniment care s-a putut
intampla vreodata pe pimint: intruparea lui Dumnezeu. De aceea, s-a si inceput,
prin acest eveniment, o erd noud in istoria omenirii, era crestina. Adici, era
situdrii celor care L-au primit pe Hristos ca Dumnezeu, sub puterea principiilor
si invataturilor Lui, care sunt descoperire dumnezeiasca pentru indrumarea vietii
oamenilor pe pimint si pentru dobandirea celei de dincolo, din eternitate. El a
venit pentru mantuirea $i viata noastra.
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Tubiti fii sufletesti,

Vestea minunatd pe care ne-o aduc colinditorii in fiecare an cste
cutremuritoare pentru mintea si pentru sufletul nostru, in general: este vestea
Nagterii Fiului lui Dumnezeu prin inomenirea Sa, ludnd chipul nostru. Sfantul
Ioan Guri de Aur, un mare parinte al Bisericii din sec. al IV-lea, spunea, intr-o
predici a sa, astfel: ,Saltim de bucurie si praznuim si ne minunim si ne uimim de
taina cea mare a inomenirii lui Hristos, care covarseste toatd mintea si priceperea
omeneascd”. Ne uimeste, dar, in acelasi timp, ne si copleseste prin iubirea si
strilucirea Sa dumnezeiasci, dar si prin smerenia Sa desdvirsitd, venind in lume
st ndscindu-Se, din Fecioara Maria, in ieslea Betleemului.

intruparea Sa este viata si binecuvintarea noastrd, intrucit este prezenta
printre noi a Celui ce a ficut cerul si pamantul, cosmosul si pe noi insine. Se
intrupeazd Cel ce este Duh, Spirit, Dumnezeu, spre a inilta si indumnezei trupul
omenesc, spre a-1 creste pini la statura desavirsirii, asa cum l-a voit Dumnezeu
de la inceput, stare din care a cazut. Vine acum si-l innobileze, si-1 restaureze
in starea cea dintii, si-i redea cinstea si valoarea, sd-i readuci calitatea vietii si
mantuirii lui. Vine sa Se infrateasca cu noi, ca si fim toti fiii lui Dumnezeu si
frati intre noi, intru iubirea Sa dumnezeiasci. Acesta este cu adevirat minunatul
eveniment al Nasterii Domnului, care covirseste toatd mintea omeneasci.

Nasterea Domnului in Betleem nu este o nastere oarecare, ca a unuia dintre
noi, ci este una minunati, este Nasterea Fiului lui Dumnezeu, Unul din Treime,
venit printre noi spre a ne aduce invitituri de sus despre Dumnezeu, despre noi,
despre felul in care trebuie si triim viata pe pimint ca si mostenim Imparitia
Cerurilor, adici mantuirea.

Asemenea eveniment nu se mai intimplase niciodati in istorie. Dumnezeu
mai vorhise oamenilor, in Vechiul Testament, prin ingeri si prin profeti, prin
Cuvintul Siu, precum lui Moise, din rugul aprins, dar nu venise niciodata si
fie vazut, sa se poatd sta de vorbad cu El fatd citre fatd. De aceea, evenimentul
petrecut la Betleem este unic. Atit de mare si extraordinar, incit a coplesit pe
contemporani pani la a-i deruta in comportamentul lor in acel timp, ajungandu-
se pani la ristignirea Sa pe Cruce. Nu mult dupi aceea, prin invititura, minunile
si Invierea Sa, Iisus a confirmat marea binecuvintare a mantuirii oamenilor, prin
minunata Sa Nastere.

Lubiti credinciosi 51 fii dubovnicesti,
Vestea minunatid a Intruparii Mantuitorului ni se readuce in amintire in
fiecare an, ca si ne reinnoim credinta in dumnezeirea Sa si si ne reinnoim si
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viata noastrd sufleteascd. Mantuitorul ne-a incredintat ci El este Mesia, Fiul
lui Dumnezeu, prin intreaga Sa activitate si prin invititurile Sale, cuprinse in
Sfintele Evanghelii si in celelalte scrieri ale Sfintei Scripturi si consemnate si
aprofundate in Sfanta Traditie, de citre autori inspirati de Dumnezeu.

Prin invititura Sa, a adus noutdti care au revolutionat lumea sociali si
religioasd a vremii. A adus /egea dragostei de Dumnezeu, dovediti prin dragostea
fatd de aproapele: ,Dragoste mai mare decat aceasta nimeni nu are: si-si puna
cineva viata pentru prietenii sii. Voi sunteti prietenii Mei, daci faceti ceea ce vi
poruncesc” (loan 15,14-15), ar, in prima sa epistola soborniceasca, Sf. Evanghelist
Ioan spune: ,Pentru ci cel ce nu-si iubeste fratele pe care-1 vede, nu-L poate
iubi pe Dumnezeu pe Care nu-L vede. $i aceastd porunci o avem de la El: cel
care-L iubeste pe Dumnezeu, si-l iubeasci si pe fratele sau” (7 loan 4, 20-21).
Un alt exemplu din minunatele Sale invitaturi, exprimat prin dumnezeiescul Siu
grai, este Jegea iertdrii: ,S1 ne iartd noui gresalele noastre, precum si noi iertim
gresitilor nostri” (Matei 6, 12), lege care recomandi bunatatea si mila, in locul
riutitii, pedepsei si judecitii.

Pentru invititurile Sale, care au schimbat fata lumii in privinta valorilor
supreme ale vietii si mantuirii, Iisus Hristos Domnul nostru a pitimit
ristignirea si moartea, dar nu a renuntat la ele. A murit pentru cle, pentru ca
noi si le intelegem si sd le urmam. El a venit si ca si ia asupra Lui picatele
oamenilor si sd le raiscumpere prin Jertfa Sa, cici scris este ¢a ,, a fost pedepsit
pentru méntuirea noastri si prin ranile Lui noi toti ne-am vindecat” (Isaia 53,
5). Toate acestea constituie stalpii pe care s-a cladit religia crestini si Biserica
lui Hristos.

Pentru toate acestea, si primim ,vestea minunatd” a Nasterii Domnului
cu reinnoirea credintei noastre in El, in lisus Hristos, Izvorul vietii si mantuirii
noastre,in invititurile Sale i in Jertfa Sa pentru noi. Si fic pentru noi toti prilej de
multumire si recunostinta fatd de Dumnezeu pentru darul sfant al vietii noastre.
Si ne intoarcem la curdtia mintii si inimii copiilor care ne vestesc Nasterea
Pruncului Iisus.

Cei care iubesc viata in Hristos, iubesc, mai intdi, Sfinta Sa Biserica,
intemeiatd pe pimant, prin lucrarea Duhului Stant, si adusa si in tara noastri,
prin predica Sfintului Apostol Andrei, care este ocrotitorul Rominiei, si triiesc
o bucurie sfanti, cintand, impreuni cu Isaia prorocul: ,Cu noi este Dumnezeu,
intelegeti neamuri si v plecati, cici cu noi este Dumnezeu” (Isaia 8, 9).

Dar, pentru a-L marturisi si altora, semenilor si omenirii, potrivit vocatiei
noastre misionare, trebuie si-L. avem, noi insine, pe Dumnezeu in inima noastri,
pentru cd El ne-a iubit atat de mult, spune Sf. Apostol si Evanghelist Ioan: ,incat
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pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat, pentru ca tot cel ce crede in El si nu piara,
ci sd aibd viata vesnicd” (Joan 3, 16).
Aici este viata si mintuirea noastrd, in Biserica Ortodoxa strimoseasci
¥ 5 b Y )
prin rugiciuni la Méantuitorul Hristos si la Maica Domnului, prin Sfintele Taine
si prin Sfanta Cruce, prin mijlocirile Sfintilor si prin slujbele preotilor, rinduiti
prin hirotonie, de citre episcopi, prin Harul lui Dumnezeu, cici, asa cum spune
St. Ciprian al Cartaginet: ,in afara de Biserica, nu este mantuire”.
Mantuitorul ne-a poruncit: ,ca toti si fie una” (Ioan 17,21), pentru ca lumea
, »<1),P
sa creada in una, sfantd, soborniceascd si apostoleasca Bisericd, caci dezbinarea duce
la neincrederea in credinta crestina, la indepartarea totald a unora de la credinta.

Dreptmaritori crestini,

Fiul lui Dumnezeu a venit in lume pentru méntuirea noastra si, de aceea,
Il numim Mantuitor. Aceasta este bucuria cea mare a Criciunului, precum a
spus ingerul pastorilor in noaptea cea sfinti si se minunau de céntarea pe care o
auzeau deasupra staulului in care S-a niscut Pruncul lisus: ,iatd, va binevestesc
voud bucurie mare, care va fi pentru tot poporul; ci-n cetatea lui David vi S-a
niscut azi Mantuitor, Care este Hristos Domnul” (Luca 2,10-11).

De fiecare dati, la Criciun, vedem slava Fiului lui Dumnezeu intrupat,
wslavd ca Unuia-Niscut din Tatil, plin de har si de adevir” (loan 1, 14). Asadar,
prin lisus, a venit harul si, prin har, mantuirea, precum spune Sf. Apostol Pavel:
,prin har suntem mantuiti” (Efeseni 2, 5).

La Sarbitoarea Craciunului simtim ¢d Dumnezeu este cu noi, pentru ci El
insusi asa a prorocit, cici Mesia, cu numele de Emanuil, se talcuieste ,.cu noi este
Dumnezeu” (Isaia 7, 14; Matei 1,23).

Fiul lui Dumnezeu S-a ficut asemenea noud, in afard de picat, riminand
Dumnezeu. Pistorii I s-au inchinat ca unui Mintuitor si magii I-au adus daruri
ca unui Impirat, cum vedem in Icoana Nasterii din noaptea cea sfanti. Aici
este deci taina si minunea negriitd din care izvoriste bucuria si certitudinea ca
Dumnezeu n-a lasat lumea la voia intamplarii dupi ce a creat-o, ci a mantuit-o
prin Fiul Sau si o conduce spre desivirsire prin Duhul Sfant.

Dumnezeu, descoperit noui in Betleem, sub chipul Pruncului divin, riméne
ascuns, mai departe, in taina fiintei Sale, acolo in Ontologia cea inexprimabili si
necuprinsd de gand si de cuvint, adici in ceea ce este si cum este El in fiinta Sa
dumnezeiasc, iar atit cit ni S-a descoperit, pe masura puterilor mintii noastre, ne
este de ajuns pentru viata si méntuirea noastri, umplandu-ne de mingiiere si har.

Pentru toate aceste motive, prin glasul Bisericii, suntem chemati in aceste
Sfinte Siarbatori si fim recunoscitori si sa multumim lui Dumnezeu pentru toate
darurile de care ne-a invrednicit, si pretuim darul vietii noastre si si-1 folosim
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pentru mantuirea noastra si a semenilor nostri, a familiilor noastre si a poporului
romién dreptcredincios.

Lubiti credinciosi,

Sarbatorile de Criciun, Anul Nou si Boboteaza trebuie si fie, asa cum
invitim din universul colindelor noastre si din continutul céntarilor crestine, o
superbi celebrare a purititii in viata noastra. Nasterea Domnului din Preacurata
Fecioara, prospetimea Anului Nou, apele sfintite ale Bobotezei, ingerescul chip
al Sf. Proroc loan, colindele, datinile si pomul de Criciun, toate sunt menite sa
ne induci o stare de noblete sufleteasci, cel putin doud siptimaini din an, pentru
a fi mai buni, mai frumosi in gindire si mai curati la suflet, plini de iubire fata
de aproapele.

Din pacate, printre noi existd prea multi semeni care sirbatoresc intr-un mod
fard continut spiritual, cu reducere numai la consum material si distractiv, intr-
un mediu agresiv si dizolvant din punct de vedere al valorilor spirituale. Vorbim
adesea, pe buni dreptate, de idealuri ecologiste pentru refacerea si mentinerea
creatiei lui Dumnezeu, a pimantului, in toatd puritatea, frumusetea si rodnicia
lui. Dar, ar trebui sa vorbim, cit mai des si mai convingator, despre promovarea
unui ecologism spiritual pentru combaterea poluirii sufletelor, in special ale celor
tineri, sistematic agresate de libertinajul mediatic, care promoveazi vulgaritatea
si violenta, toate aceste poluiri fiind consecinte ale unei libertati eronat intelese
si conducand la rasturnarea valorilor. Libertatea folositi adesea de presa pentru a
cultiva limbajul neadecvat, calomnia si distrugerea morala, libertate pe care cineva
crede ¢a o are pentru a spune si face ce vrea, fard si tind cont daca rineste pe cei
din jur, toate acestea sunt consecinte ale poluirii morale. Din punct de vedere
crestin, nu este liber cel care poate si faci si sd spuni ce vrea, ci este liber cel care
spune si face ceea ce trebuie si ceea ce este cuviincios si ziditor pentru societate.

Sperim ca societatea noastrd si continue si se reinnoiascd prin educatia
crestind. Un rol foarte important il au preotii nostri, care, impreuni cu profesorii
de religie, fac un adevirat apostolat crestin in mijlocul generatiei care este menita
sd intinereasca Biserica si societatea, confruntate, material, cu o perioada grea din
viata noastri, datoritd crizei economice si morale. Prin aceasta inoculare, prin
educatie, a valorilor crestine primite de la inaintasi, nu ne vom pierde identitatea,
limba, traditiile, sirbatorile, bucuriile si speranta.

Tubiti slujitori ai altarelor si binecredinciosi crestini,
Si multumim, cu smerenie si credintd, Bunului Dumnezeu, pentru
revirsarea de har si ajutor asupra Arhiepiscopiei Targovistei, in anul care se
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incheie si si-L rugidm si ne ocroteasci si in anul ce vine, pentru a ne bucura de
roade bineficitoare pentru Biserici si credinciosii ei statornici.

Neuitat riméane in sufletele noastre, ale tuturor, pelerinajul miilor de
credinciosi, impreunid cu preotii lor, la sirbitoarea Sf Ierarh Nifon, Patriarbul
Constantinopolului si Mitropolitul Tdrii Romanesti, cand s-au inchinat la Sfintele
sale Moaste.

Pentru aceasta, va sunt tuturor recunoscitor, credinciosilor, preotilor si
vietuitorilor sfintelor noastre ministiri, cu rugiciunile si binecuvantarea noastra.

Totodatd, nu trebuie sd uitim realizarea, cu smerenie si credinti, a editiei
jubiliare a ,Tetraevangheliarului” lui Macarie, cea de-a treia carte apiruti la
Tirgoviste, in anul 1512, si care reprezintid un remarcabil monument spiritual,
cultural si national.

Impirtisindu-vi aceste ganduri si indemnuri, vi adresez tuturor, cu prilejul
Sarbatorilor de Criciun, Anului Nou 2012 si Botezului Domnului, uriri de
sinitate si de innoire a vietii, cu dragoste si credinti intru Hristos, Cel care S-a
pogorit din ceruri pentru plinitatea vietii si a mantuirii noastre.

In aceasti zi de har dumnezeiesc, va imbritisez pe toti, cler si credinciosi,
cu pirinteasca dragoste.

Al vostru de tot binele doritor si rugator citre Hristos,
Cel niscut in Pestera Betleemului,

¥ Niron,
Arhiepiscopul Targovistei, Mitropolit onorific si Exarh patriarhal
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Pastorala la Praznicul Nasterii Mantuitorului
nostru lisus Hristos — 2011

+ TEODOSIE,
prin Harul lui Dumnezeu,

Arbiepiscopul Tomisului

TIubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini, har
si pace de la Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat, slavit impreuni cu Tatal si cu
Duhul Sfant, iar de la Noi, parinteascd binecuvantare.

Nasterea Domnului Iisus Hristos este Darul cel mai de pret al lui
Dumnezeu pentru noi.

Tubiti fii dubovnicesti,

Sarbatoarea Nasgterii Domnului nostru lisus Hristos este Marele
praznic al bucuriei prin care Dumnezeu Se pogoard pe pimdnt pentru a ne
ridica pe noi oamenii, si impreuna cu noi, intreaga creatie, la viata Sa cea
dumnezeiasca. Nicio religie si nicio filosofie nu vorbesc despre vreo coborire
a lui Dumnezeu la oameni. De aceea, putem spune ¢i prin intruparea Fiului,
omenirea se bucurd de cea mai mare grija si iubire din partea lui Dumnezeu.

Noi suntem creatia lui Dumnezeu cea mai de seama si de aceea El are
grijia de noi, chiar dupi ciderea in picat, cand hotaraste sa trimita pe Fiul
Sdu ca sa Se pogoare la noi si si ne mantuiascd: ,Cici Dumnezeu asa de
mult a iubit lumea, incit pe Fiul Sau cel Unul-Niscut, L-a dat [...] ca sd se
mantuiasca, prin El lumea” (Joan 3,16-17).

Ca lubire desavirsita (1 loan 4, 8, 16), Dumnezeu ne oferi ce are El mai
de pret, ni-L trimite pe Fiul Siu ca si ne mantuiasca, asa cum rostim in Crez:
»Fiul lui Dumnezeu, Unul-Niscut, Care din Tatil S-a ndscut mai inainte de toti

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



38 GASYs BISCRICH

vecii”. $i, tot in Crez mai mirturisim ci intruparea Fiului este darul suprem pe
care Dumnezeu il face omenirii, in deplina Sa libertate si iubire: ,Care pentru
noi, oamenii, si pentru a noastri mintuire, S-a pogorit din ceruri si S-a intrupat
de la Duhul Sfint si din Maria Fecioara, si S-a ficut Om”.

Vedem ci Fiul lui Dumnezeu nu Se naste pentru Sine, ci pentru noi,
oamenii. Atunci cidnd suntem adusi la existentd, ne nastem pentru noi, pentru
ca si ne impirtisim si s ne bucurim de darul vietii pe care Dumnezeu ni-1
oferd prin pirintii nostri, insi la Hristos lucrurile stau cu totul altfel. Daci noi
nu existam deloc inainte de zamislirea noastrd in pantecele mamei, El, Fiul lui
Dumnezeu, exista mai inainte de veci. In acest sens, Sfantul Ioan Casian spune
ci Fecioara Maria nu naste un om oarecare, ci pe Creatorul ei, pe Cel care exista
mai inainte decit ea, niscut din Tatal din vesnicie: ,Vezi, asadar, ¢, nu numai
Maria L-a niscut pe Cel mai in vérstd decit ea [...] pe Ficatorul ei si, nascind
pe Niscatorul ei, a devenit Niscatoare a Niscatorului ei”.

Frati crestini,

Sfantul Apostol Ioan ne spune ci prin Fiul lui Dumnezeu au fost create
toate cele ce exista: , Toate prin El s-au ficut; si fird El nimic nu s-a ficut din
ce s-a ficut [...] lumea prin El s-a ficut” (Joan 1, 3,10). Iar Sfantul Apostol
Pavel subliniazd ideea ci lisus Hristos este atat Creatorul, cat si Purtatorul
de griji al universului, existenta Lui fiind mai presus de timp si peste misura
noastrd de intelegere: ,Pentru ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri
si cele de pe pimant, cele vizute, si cele nevizute. El este mai inainte decit
toate si toate prin El sunt asezate” (Coloseni 1,16-17).

Toate aceste scripturi ne ajutd si intelegem si mai bine adevirul ca
Hristos este Darul suprem care ni se aduce pentru a noastrd mantuire.
Parintele Dumnitru Staniloac ne spunc od intruparca Fiului lui Dumnezeu
reprezintd darul cel mai pretios de care se invredniceste omenirea:

»Pentru a restabili raportul de iubire intre fiinta noastrd umana si Dumnezeu
si intre noi si semenii nostri, Dumnezeu insusi S-a introdus in lume ca Dar si
Cuvint suprem. [...] El e Darul cel mai pretios si Cuvantul suprem al Tatalui
citre noi. El este comunicare supremi a iubirii Tatilui citre noi. [...] Fiul cel
Unul Niscut al Tatilui [...] vine nu numai ca Darul si Cuvantul suprem, ci si ca
Persoani diruitoare si cuvantitoare”.

Astfel, prin siarbitoarea Criciunului, Hristos se aduce ca Dar al lui
Dumnezeu si pentru cel sirac, dar si pentru cel bogat; si pentru cel sinitos,
cat si pentru cel bolnav; atit pentru cel care se veseleste, cat si pentru cel care
este in strimtorare, durere sau incercare. De aceea, mai intii de toate, trebuie
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si ne bucuraim cu totii de Hristos Domnul care S-a niscut in Betleemul
Iudeii, deoarece El nu face nicio diferentd intre noi. Prin venirea Lui pe
pimant ne inconjoari pe toti cu aceeasi dragoste:

»Fiul lui Dumnezeu, ficindu-Se Om, exclusiv pentru altii, reprezinta culmea
generozititii, din care se poate intiri generozitatea umani, pentru slibirea
egoismului. El nu are nevoie si fie om, pentru a exista in modul si gradul suprem.
El se face Om numai pentru oameni, purtind toate ale omului, nu pentru a se
realiza pe Sine ca Dumnezeu, ci pentru a realiza in Sine culmea omului adevirat,
pururea mai presus de oameni, pentru a da oamenilor puterea si se inalte in veci,
sd aibd un model intaritor mai presus de ei”, ne spune iarasi parintele Staniloae.

Momentul nasterii Fiului lui Dumnezeu ca Om uneste cerul cu
pimantul in mod real. Avem pe de o parte pe magi si pe pistori, care alearga
si se inchine Mantuitorului Hristos, iar pe de alta parte ostirile ingeresti, care,
la randul lor, nu contenesc si aduci lauda lui Dumnezeu: ,Slava intru cei de
sus lui Dumnezeu si pe pimant pace, intre oameni bunivoire!” (Luca 2, 14).
Toti impreuni: cerul si paimantul, ingerii si oamenii, intr-un cuvant intreaga
creatie, isi exprimd bucuria intilnirii cu Dumnezeu. Stihirile Vecerniei
Nasterii Domnului Hristos redau cel mai bine acest adevir de credinti: ,Ce
vom aduce tie, Hristoase? Ci Te-ai aritat pe pimant ca un om, pentru noi.
Fiecare din fapturile cele zidite de Tine multumire aduce tie: ingerii cintarea,
cerurile steaua, magii darurile, pastorii minunea, pimantul pestera, pustiul
ieslea, iar noi pe Maica Fecioara. Dumnezeule, Cel ce esti mai inainte de veci,
miluieste-ne pe noi”.

Dreptmaritori crestini,

Nasterea lui Hristos reprezintd punctul central al istoriei umanititii si
evenimentul cel mai important pe care omenirea il cunoaste. Marcle scriitor
bisericesc Eusebiu de Cezareea spune ci venirea Fiului lui Dumnezeu pe
pimant trebuie vizuta ca cea mai minunata fapta istoricd la care umanitatea
ia parte: ,Lumea asta a noastrd, a oamenilor, n-a cunoscut din veac decat un
singur eveniment cu adevirat iesit din comun, uimitor si neasemuit: atunci,
anume, cind Fiul lui Dumnezeu S-a aritat cu adevirat pe pimant”.

De aceea, prin intruparea Fiului, Dumnezeu Se coboarai si se infriteste cu
noi, pentru a rimane alituri de noi in veci. Prin nasterea Fiului ca Om, Dumnezeu
vine la noi astfel ca acest timp sfant, asa cum frumos ne sfituieste parintele Teofil
Piridian, este un prilej de reflectie la noi insine si la Hristos.

Mai intai de toate se cade si ne gindim la fapta cea preaminunati a
coboririi Fiului lui Dumnezeu la noi, la modul in care El S-a niscut intr-o
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iesle siricicioasa, intr-un loc smerit, lipsit de strictul necesar, pentru a ne
ciuta pe noi si a ne oferi mintuirea. Asa cum spune Sfantul Apostol Pavel,
prin pogorirea Sa, Fiul lui Dumnezeu, se imbraca in neajunsurile si toate
necazurile acestei lumi pentru a ne imbogati cu viata Sa dumnezeiasci: ,Ca
El, bogat fiind, pentru voi a sdricit, ca voi cu saricia Lui si vi imbogititi” (2
Corinteni 8,9).

Tubiti fii dubovnicesti,

Coborirea Fiului lui Dumnezeu trebuie urmati de fiecare dintre noi.
Orice om este dator sa renunte cat mai mult la preocuparea de sine si la grijile
pimintesti, s dea la o parte egoismul care-l tine in robia patimilor, pentru a
putea iesi in intampinarea Pruncului dumnezeiesc, Hristos, si a semenilor sii.
Niciun om nu trebuie sa traiascd pentru sine. Pentru a se implini omul are
nevoie mai intdi de Dumnezeu si apoi de fratii sdi intru umanitate.

Fiind Dumnezeu, Fiul Se face si Om si raméne vesnic Dumnezeul-
Om. Astfel, El este mereu alituri de noi atat ca Dumnezeu al nostru, dupa
divinitate, cit si ca Fratele nostru dupa umanitate. Urmand lui Hristos,
suntem datori s3 ne facem fratii tuturor oamenilor si si devenim aproapele
oricirei persoane care are nevoie de ajutorul, de respectul, de atentia si de
iubirea noastra.

Dreptmaritori crestini,

Sarbitoarea Criciunului este un praznic al darului si al iubirii. Tocmai
de aceea se cade ca in aceste momente sfinte s punem un nou inceput spre
induhovnicirea vietii noastre si si devenim, in calitate de crestini, vase de
iubire atat pentru Dumnezeu, cit si pentru semenii nostri. Si ne punem
in slujiba celor neciijiti, a celor care au nevoie de spriiinul nostru, in aceste
vremuri grele, de saricire materiald, spre a nu cidea in deznadejde.

Sa-L primim pe Hristos s Se nasci si in viata, familia si fiinta noastra
pentru a ne putea impirtdsi cu bucuric de lumina Sa dumnezeiasci. Avand
bucuria si sansa de a locui pe tiramul stravechi al Schythiei Minor, Dobrogea
de astdzi, sd privim cu mintea si si simtim cu inima pasii celui ce ne-a adus
pe Pruncul ndscut in Betleem. Sa ne aplecim cu smerenie la pestera noastra,
lasatd mostenire de pirintele duhovnicesc al tuturor romanilor, Sfantul
Apostol Andrei, si si aprindem candela sufletului nostru spre innoirea
credintei si lucrarea sfinteniei in mijlocul semenilor nostri. De aceea, sa nu
lisam si treacd la intdmplare timpul Praznicului Nasterii lui Hristos, ci sa-1
valorificaim prin gandurile si faptele noastre bune. Si ne rugim mai mult,
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sa fim mai smeriti si mai milostivi pentru a deveni silasuri vrednice spre
nasterea lui Hristos in noi.

Vi imbratisez cu dragoste pirinteascd, rugind pe Pruncul Cel Niscut
in iesle si vi ddruiasca tuturor pacea, bucuria si dragostea Sa dumnezeiasci,
spre desdvarsirea vietii noastre.

Al vostru Arhipistor, de tot binele doritor si citre Hristos rugitor,

+ TEODOSIE,
Arhiepiscopul Tomisului
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Pastorali la Praznicul Nasterii Mantuitorului
nostru lisus Hristos — 2011

+ CALINIC,
Arhiepiscopul Argesului si Muscelului

Iatd Dumnezeul cel tare al mantuirii mele;
nadajdui-voi intru El si nu ma voi infricosa,
ca izvorul puterii mele si cantarea mea de lauda
este Domnul Dumnezeu (Isaia 12, 2)

Preacucernici Parinti, Slujitori ai Sfintelor Altare,
Dreptmaritori Crestini,
Lubitori ai Nasterii Domnului nostru lisus Hristos,

Primul gand care trebuie si ne strabati fiinta, de fiecare data cind revenim
la viatd, intr-o noua zi binecuvantata de Dumnezeu, este gindul sfant asupra
lucririi Sale ficuta dintru inceput: zidirea noastri, a fieciruia dintre noi, in aceasti
frumusete a lumii vazute.

Inceputurile existentei noastre, ca fipturi alcituite din trup si suflet, au
fost in Sfatul Sfintei Treimi, atunci cind Dumnezeu a zis: ,S4 facem om dupi
chipul si aseminarea Noastrd, ca si stipineascd pestii mirii, pdsirile cerului,
animalele domestice, toate vietitile ce se tirdsc pe pimint si tot piméntul! $i a
ficut Dumnezeu pe om dupi chipul Siu; dupi chipul lui Dumnezeu l-a ficut; a
ficut birbat si femeie” (Facere 1, 26-27).

Aceasta zidire — barbat si femeie — in toatd plenitudinea ei, a preocupat
spiritele alese ale omenirii. Si ne gandim la cele scrise de profetul David: ,Cénd
privesc cerurile, lucrul miinilor Tale, luna si stelele pe care Tu le-ai intemeiat,
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imi zic: Ce este omul ca-Ti amintesti de el? Sau fiul omului ci-1 cercetezi pe
el? Micsoratu-1-ai pe dansul cu putin fati de ingeri, cu marire si cu cinste l-ai
incununat pe el. Pusu-l-ai pe ddnsul peste lucrul mainilor Tale, toate le-ai supus
sub picioarele lui” (Psa/mi 8, 3-6).

Peste o vreme de secole, acum aproape douazeci si cinci de veacuri, Sofocle,
in scrierea sa Antigona, ne lisa in chip profetic, pentru adanci meditatie cele citeva
cuvinte de foc: ,In lume-s multe mari minuni! Minuni mai mari ca omul nu-s!”

Dreptmaritori crestini,

Deopotrivi cu cei din veacuri apuse, mai aproape de noi, inteleptii scriitori
din secolele XIX si XX, giandindu-se la actul primordial al creatiei, au scris:
,Omul este un mic microcosmos, adici o intreaga lume mica, oglindi vie in care
se rasfringe icoana zidirii intregi, al cireia el este minunea cea mai frumoasi™', si
cd ,Nimic nu-i mai presus de om! [...] Dimpotrivi, omul e mai presus de orice,
mai presus decit orice, mai presus chiar de intregul univers””.

Intrind mai adinc in tainica alcituire a omului, ,fiinta necunoscutd™ dupa
mirturiile celor din stiintele medicinii, vom vedea si latura cea zbuciumati a
fiintei umane: ,Omul trebuie sa stie ci, in definitiv, orice ar face si oricit s-ar

asocia, el este un singuratic si un neinteles™ si ca ,, In fiecare om Universul se

opinteste, numai omul fiind schimbator si pe pimant raticitor™.

Dupi cum se stie, cei dintdi parinti ai neamului omenesc, folosind libertatea
in chip indraznet si abatindu-se de la legile dumnezeiesti, s-au indepirtat de
ascultarea ce trebuia s-o dea Atoateziditorului Dumnezeu, suferind o vreme
instriinarea de iubirea Pirintelui Luminilor. Aceasta a fost voia liberd a
protoparintilor nostri care a dus la neascultare si suferinta.

Cu toati aceastd instriinare, omenirea n-a fost pirisiti de Creatorul
Dumnezeu, care din cerul cerurilor griieste ca un Pirinte: ,,Cu iubire vesnici te-
am iubit si de aceea Mi-am intins spre tine bunavointa” (leremia 31, 3).

Cum am putea oare talmaci: ,Caci Dumnezeu asa a iubit lumea, incat
pe Fiul Siu, Cel Unul-Niscut L-a dat, ca oricine crede in El sa nu piar3, ci
sd aibd viatd vesnicd” (Joan 3, 16)? Vom intelege, negresit, cd Dumnezeu este
statornic hotararii Sale dintru inceputuri, cind a zidit, in Sfat Treimic, din iubire
vesnicd, pe parintii nostri cei dintai, Adam si Eva, din care noi am risirit pana

! Gheorghe Asachi (1788-1869).
? Octavian Goga (1881-1938).

* Alexis Carrel (1873-1944).
*Tudor Arghezi (1880-1967).

* Mihai Eminescu (1850-1889).
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azi, intrupandu-ne, intr-un anumit loc, ord, luna si an!

Tisus Hristos, Fiullui Dumnezeu, S-a intrupat, ca si noi oamenii, potrivit Sfatului
Sfintei Treimi, pentru a dirama zidul care separa pe om de Dumnezeu, ficandu-se
astfel impicarea si intoarcerea acasi a fiilor raticiti prin valurile neascultarii.

Potrivit Sfintilor Pirinti: ,,Cind meditim apoi la negriita Sa intelepciune,
la iubirea de oameni si la nepatrunsa Lui indelungi ribdare, care rabdi greselile
cele firi de numir ale oamenilor, ne vine si-L preamirim din tot sufletul. $i cind
cugetim la dragostea Sa nemirginiti fatd de noi, cd desi n-am ficut nici un bine,
a primit si se faci om, Dumnezeu fiind, ca si ne mintuiasci din riticire, si ne
ridicim spre dorirea Lui™.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu este o Taini mai presus de orice Taini,
aga precum intruparea noastri, din vointa si dragostea Sfintei Treimi, este o taini
negriitd: O, covirsitoare iubire si minunata dragoste! Ne facem partasi de dorul
T4u, Dumnezeule in Treime si Cuvinte al lui Dumnezeu, Slavit esti cu adevarat,
Doamne, care ne-ai ficut partasi de slava firii Tale mai presus de intelegere.
Cu adevirat negrait esti Tu, si necuprinse sunt lucrurile care le faci si in chip
covirsitor vesnici este dragostea Ta cea pentru noi”™.

In chip tainic, Dumnezeu a ales, dintre zidirile Sale, pe Fecioara Maria,
vasul ales si crinul ceresc, din care avea s se nasci, in chip trupesc, ca om, lisus
Hristos, ,intru totul asemenea noui, afari de pacat” (Ewrei 4, 15), cum scrie in
dumnezeiestile Scripturi marele Apostol Pavel.

Iati cum a inspirat Duhul Sfant, mana si sufletul scriitorului ca si
mirturiseasca: ,,Stiu Doamne, ¢ din Duh niscandu-Te / si din Fecioari, in Om ti-
ai cuprins Necuprinsul./ Ca si mi iubesti, doud mii de ani ai asteptat si mi nasc!™

Cum vom putea oare numi aceastd legiturd de dragoste, dintre Creator
si creaturd?

Iisus Hristos S-a intrupat printre noi oamenii, devenind impreuni vietuitor
cu noi, aici pe pamiant. El a venit si-si asume starea noastri in care am cizut si
sd devind ca unul dintre noi pentru a ridica la ceruri zidirea Sa, eliberati de
neascultare si picat, pentru ci: ,Picatele noastre sunt acelea care nu lasa pe
Dumnezeu si striluceasci in noi, ci ne bagi cu demonii ce ne chinuie™.

* SFANTUL loaN Casian, Cuvdnt plin de folos, despre Sfintii Pdrinti din pustia sketicd 5i despre darul

deosebirii, trad. pr. Dumitru Staniloae, (Filocalia sau Culegere din scrierile sfintilor parinti, care aratd

cum se poate omul curdti, lumina si desavarsi, 1), Bucuresti, Ed. Humanitas, 2005, pp. 139-140.

" CaLisT PATRIARHUL, Capete despre rugaciune, trad. pr. Dumitru Stiniloae, (Filocalia sau Culegere

din scrierile sfintilor parinti, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desavarsi, VIII), Bucuresti,

Ed. Humanitas, 2002, pp. 275-276.

*Tiberiu Frim, Juventus.

¥ SFANTUL ANTONIE CEL MARE, [nvitdturi despre viata morald, (Filocalia sau Culegere din scrierile

sfintilor parinti, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desavargi, 1), p. 43.
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Pentru a scipa de ispitele care ne asalteazi in fiecare clipi, credinta si
nidejdea noastra in Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ne salveaza de la alunecirile
de zi cu zi, si ca:

» [..- ] Nu s-a rusinat de noi Stipanul intregii firi vizute si nevizute, ci umilindu-
Se pe Sine si luind asupra Sa pe omul cizut sub patimile de ocari si sub osanda
Dumnezeiasci, s-a ficut intru toate asemenea noud, afard de picat, adici afari de
patimile de ocari. El a luat toate pedepsele trimise asupra omului pentru picatul
neascultdrii de citre hotirirea dumnezeiasci: moartea, osteneala, foamea, setea si
cele asemenea acestora, ficindu-se ceea ce suntem noi, ca noi si ne facem ceea ce
este El: Cuvantul trup S-a ficut (7 Joan 1, 14), ca trupul sa se faca Cuvint; fiind
bogat S-a ficut sirac pentru noi, ca not si ne imbogatim cu saracia Lui (2 Corinteni
8, 9); S-a ficut asemenea noui din multa iubire de oameni, ca noi si ne facem

asemenea Lui prin toati virtutea”".

Dreptmaritori crestini,

Virtutea credintei in lisus Hristos Domnul, ne absolva de orice judecati,
potrivit Scripturii: ,Cel ce crede in lisus nu este judecat, iar cel ce nu crede a si fost
judecat pentru ci nu a crezut in numele Celui Unuia-Niscut, Fiul lui Dumnezeu,
iar aceasta este judecata, cd Lumina a venit in lume si oamenii au iubit intunericul
mai mult decat Lumina. Cici poftele lor erau rele” (Joan 3, 18-19).

Intreaga noastri grija este de a ne ruga lui Dumnezeu ca si ne intireasca
pentru a nu sivarsi fapte rele, trupesti si sufletesti pentru ,ci oricine face rele
uriste Lumina, adici pe lisus Hristos, si nu vine la Lumini, pentru ca faptele lui
sa nu se videascd” (loan 3, 20).

Se cuvine cu adevirat, ca noti, din naduful zilei sau amiriciunea vietii de zi
cu zi, sa ne aducem aminte de pastorii care au primit glas ingeresc, cd S-a nascut
prunc dumnezeiesc in pestera Betleemului:

»Nu vi temeti, Ci iatd, vi binevestesc voui bucurie mare care va fi peste tot poporul.
C4i ni s-a niscut azi Mantuitor, care este Hristos Domnul, in Cetatea lui David. Si
acesta va fi semnul: Veti gisi un prunc infisat, culcat in iesle. §i indata s-a vizut,
impreund cu ingerul, multime de oaste cercascd, liudind pe Dumnezeu si zicand:
Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pimant pace, intre oameni bunivoire. Iar
dupi ce ingerii au plecat de la e, la cer, pistorii vorbeau unii citre altii: S3 mergem
pini la Betleem si vedem cuvantul acesta ce s-a ficut si pe care Domnul ni l-a ficut
cunoscut. Si gribindu-se, au venit si au aflat pe Maria si losif si pe Prunc, culcat in
iesle. $i vizandu-1, au vestit cuvantul griit Jor despre acest Prunc. $i toti cati auzeau
se mirau de cele spuse lor de citre pastori. lar Maria pistra toate aceste cuvinte,

" SFANTUL MARCU AScETUL, Epistold catre Nicolae monabul, (Filocalia, 1), p. 323,
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punandu-le in inima sa. Si s-au intors pastorii, slavind si laudand pe Dumnezeu,
pentru toate cate auziserd si vizuserd precum li se spusese” (Luca 2, 10-20).

lata descrierea curati, unicd, adanc griitoare, care ne adevereste cea mai
mare minune din Univers si de care noi piméntenii ne bucurim cu bucurie
mare, aceastd bucurie gisindu-se exprimati si in celebrele colinde de Nasterea
Domnului, creatii izvorite din credinta, nidejdea si dragostea inimii celui mai
harnic si frumos popor din lume.

Am invitat din strabuni ci ziua cea mai nevinovati care si-a deschis portile
pentru primirea celei mai mari binecuvéntiri din Cer si de pe pimant, este de-a
pururi Criciunul, ziua Creatiei din nou, ziua nasterii Intemeietorului religiei
crestine si sirbitoarea, deopotrivi, a familiei crestine!

Dreptmaritori Crestini,

Dumnezeu, in atotintelepciunea Sa, a ales pentru intruparea Fiului sinul
marmei ca altar si familia ca loc de crestere ,,in har si intelepciune” (Luca 2, 52).

Cine nu stie ca familia este cea mai caldi si sigura vatri, cea dintéi si cea mai
binecuvantata scoald, daca parintii se diruiesc chemirii de ziditori binecuvantati
de Dumnezeu, in aceasti frumusete a lumii vazute?

Cum si nu marturisim ci astdzi stau fatd in fatd familia sfantd, in care
creste lisus si familia blestemati a lui Irod? Una e familia, cimin al nevinovitiei,
rugiciunii, duiosiei, bucuriei si al tuturor harurilor si virtutilor. Cealaltd este
familia lui Irod, cuib al nelegiuirilor, al desfraului, al betiei, al petrecerilor vinovate,
al uciderii de prunci neajutorati.

Ca temei viu si pururea prezent, avem mereu in fatd marturia familiei
simple dar aspre, cum era casa bitranului si dreptului losif, in care a crescut si
s-a intdrit in Duhul Sfint, pruncul lisus (Luca 2, 40). Este si casa noastri unde
ne-am ndscut si am crescut ca si lisus, in grija parintilor veghetori si ncadormiti
asupra vietii de zi cu zi, asupra pruncilor veniti, ca dar al lui Dumnezeu.

Oriunde ne-am afla in lume, grija pentru familia in care se nasc si cresc
pruncutii trebuie si fie o datorie sacrd, avind griji de ei ca si cum am avea in griji
cresterea pruncului lisus!

Cine nu stie ci:

»familia este casa pirinteasci,cu copiliriasiinvataturile ei,cu dorurile siamintirile ei,cubinecuvantari
si uneori, vai, cu dramele si tragediile ei. O familie sinatoas, intr-o societate sindtoasi, este ca si
o celula sindtoasi intr-un organism. Cind celulele imbitrinesc, se imbolndveste trupul intreg.
Asa este si viata sociald: cind familia este sindtoasd si societatea este sinitoasd; cind simdinta
descompunerii a intrat in familie, toatd viata publici este in primejdie™'.

"' Preot Ilarion FELEA, Dubul Adevirului, Dioceza Arad, 1943, p. 548.
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Asadar, putem intelege ci familia crestind este celula cea sdnitoasi, biserica
mici, cheagul si temelia unei societiti sigure si prospere material si spiritual.
Si avem la inimd mereu grija de familie, familie care nu poate trii, creste si
inflori, fird improspatarea cu/tului Traditiei, drept frumusete dumnezeiasci. Fari
a respecta Religia care ne leagi de Dumnezeu si hirnicia implinirii randuielilor
morale, nu vom putea rezista in valurile primejdioase ale acestei lumi in care ne
este dat si convietuim.

Fiind in sirbatoarea Bucuriei, cu adevirat, fiecare dintre noi putem zice:

,Iti multumim, Doamne, ci Te-ai gandit si la mantuirea mea si a fieciruia dintre
noi, in ziua cind Te-ai niscut Prunc si Te-ai ficut Om, in pestera din Betleem.
Si cu dreptate, la bucuria aceasta pentru om, Dumnezeu a chemat si puterile
ceresti, zicindu-le: ,Bucurati-Va impreuni cu Mine, cd am aflat si am adus acasi
oaia cea pierdutd”.

Intoarcerea noastri acasi, la Parintele Luminilor, intru bucuria renasterii si
a regdsirii, este rostul Praznuirii Nasterii Domnului nostru Iisus Hristos!

Dreptmaritori crestini, iubitori ai Nasterii Domnului nostru lisus Hristos,
Si zicem din toatd inima si s cintim:

Hristos se naste, mriti-L!
Hristos din ceruri, intimpinati-L!
Hristos pe pamant, iniltati-va!
Cantati Domnului tot piméntul!

Vi intampindm, pe toti, Cler si Popor iubit de Sfinta Treime, Tatal, Fiul
si Duhul Sfint, cu dorirea de a ne bucura de mangiierea adusi prin Nasterea lui
lisus Hristos Domnul si Miantuitorul nostru.

De ziua Nasterii lui lisus, si ne bucurim si si fim veseli, cum cantim in colinda.

Cu pace si bucurie in Duhul Sfint,
Vi imbritisez,

+ CaLINIC,
Arbiepiscopul Argesului si Muscelului
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Dati in resedinta Arhiepiscopald a Argesului si Muscelului — Curtea de
Arges — in anul mantuirii 2011, noiembrie 17.
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Pastorali la Praznicul Nasterii
Mintuitorului nostru lisus Hristos — 2011

+ EPIFANIE,
Arhiepiscopul Buzdului si Vvancei

Lubiti fii sufletesti,

Bunul Dumnezeu ne-a invrednicit s sirbdtorim — si anul acesta — slavitul
praznic al Nasterii Pruncului Iisus in pestera din Betleem, care a adus multe
binefaceri omenirii intregi, atunci si de-a lungul veacurilor. La cele ce se petrec —
an de an - in staulul necuvintitoarelor participa si se bucuri intreaga lume vazuta
si nevazutd, dupa cum glisuieste si cintarea bisericeasci: ,Astazi, Hristos in
Betleem Se naste din Fecioara. Astizi, Cel fird de inceput Se incepe si Cuvantul
Se intrupeazi. Puterile cerurilor se bucura si pimintul cu oamenii se veselesc,
magii daruri aduc, pastorii minunea vestesc”'.

Este indeobste cunoscut ci venirea in lume a Domnului nostru lisus Hristos
a mangiiat pe cei intristati, a luminat pe cei din intuneric, a slobozit pe cci robiti,
a indreptat pe cei riticiti, a impacat pe oameni cu Dumnezeu si a deschis tuturor
celor doritori de mantuire portile imparitiei cerurilor. Insusi Mantuitorul Hristos
confirmi aceasta, atunci cand, intrebat fiind de ucenicii Sfantului Ioan Botezitorul
daca El este ,Cel Ce va sd vind’, le-a raspuns, zicand: ,Mergeti si spuncti lui Ioan
ce ati vazut si ce ati auzit: orbii vid, schiopii umbla, leprosii se curitesc, surzii aud,
mortii inviazi si saracilor li se binevesteste” (Luca 7, 22).

De aceea, la aceastd mare sirbatoare crestina, sa poposim in casa Domnului,
in sfanta bisericd, varstnici si tineri, ca sd primim in liuntrul sufletului nostru pe

" Extras din: Glasul Adevarului, S.N., XXI (2011), 166, pp. 5-10.
' Stihird, ,Laudele” Utreniei de Ia Nasterea Domnului, in: Catavasier, Bucuresti, Ed. Institutului

Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1987, pp. 302-303.
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Fiul lui Dumnezeu, Care vine la noi in chip de Prunc nevinovat ,sa Se nasci si sa
creascd, s ne mantuiascd’, cum glasuieste un frumos colind din aceasta perioada.
,Cerul si paméantul s-au unit, astazi, niscindu-Se Hristos; Dumnezeu a venit pe
pamant si omul la cer s-a suit”, ne marturiseste cantarea bisericeasc.

Nasterea Domnului este, fara indoiald, marturia nemdrginitei 1ubiri a lui
Dumnezeu fati de lume, mantuirea oamenilor fiind motivatia supremad a fntrupa’rii
Cuvantului: ,Dumnezeu asa a jubit lumea, incit pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut
L-a dat ca oricine crede in El sa nu piar3, ci si aiba viata vesnica. Pentru ca n-a
trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume ca si judece lumea, ci ca sa se mantuiasci
lumea prin EI” (Joan 3, 16-17).

In acelasi timp, Nasterea Domnului este un fapt istoric de referinti si un
adevir de credinti incontestabil si de mare importanta pentru noi, crestinii. Este
un fapt istoric, deoarece s-a petrecut in zilele impiratului roman Augustus (cf.
Luca 2, 1); este un adevar de credintd, intrucit minunea din pestera Betleemului
std la temelia invataturilor sfinte ce se propoviduiesc pentru mantuirea noastra.

Binecredinciosi crestini,

Sarbitoarea Criciunului este chiar izvorul credintei noastre in Dumnezeu.
Este temelia adevirului ci cele pe care Domnul le-a fagaduit pentru mintuirea
oamenilor se implinesc, dacid noi suntem si raméanem ,tari in credinta”(1 Corinteni
16, 13), urmind calea invititurii celei adevarate vestite noud de Sfinta Biserica.

Pe langd multe daruri pe care le-a revarsat Dumnezeu asupra omului,
asezandu-1 mai presus de celelalte tapturi, este si darul credintei. Prin credinta,
avem posibilitatea sa fim, neintrerupt, in legatura cu Dumnezeu. Ea este virtutea
prin care noi crestinii primim descoperirea adevirurilor mantuitoare. Sfantul
Apostol Pavel ne spune ci, .tard credinti, nu este cu putintd sa fim placuti lui
Dumneveu, cici cine se apropie de Dumnezeu trebuie sa creada ca Fl este si ca
Se face rasplatitor celor care il cauta”(Ewrei 11, 6).

Credinta este virtutea dupa care ne ciliuzim in viatd. Desi nevazuti ochilor
nostri trupesti, dar salasluita in sufet, credinta este puterea care ne apropie de
Dumnezeu, ne invioreaza viata, da curaj celor ce se afld in suferintd, impaci pe
cei invrajbiti si inlatura ,muntii” patimilor, precum insusi Domnul a zis: ,De veti
avea credintd cat un graunte de mustar, veti zice muntelui acestuia: Muti-te de
aici dincolo, si se va muta; si nimic nu va fi voud cu neputintd” (Matei 17, 20).

In aceste cuvinte nu este vorba despre muntii de piatri care se mutd cu
dinamita, cu utilaje de sapat, tirnacoape sau cu alte unelte, ci despre ,muntii”
pacatelor, ai unor patimi si dureri pe care le poate invinge numai cel ce are
credinta puternicd in Dumnezeu.
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Credinta este izvorul celorlalte wvirtuti si arma de luptd impotriva tuturor
nevdzutilor demoni: Mare arma este impotriva diavolilor viata dreapta si credinta in
Dumnezeu. Cici se tem de post, de priveghere, de rugaciuni, de blandete, de liniste,
de neiubire de arginti /.../, de smerita cugetare, de iubirea de saraci, de milostenii,
de lipsa de manie si, in primul rind, de dreapta credinti in Hristos a nevoitorilor™.

Asadar, ceea ce este Steaua Polard pentru cei doritori si descopere tainele
boltii ceresti, ceea ce reprezinti busola pentru cilitori, sau farul la marginea
porturilor pentru marinari — aceea este credinta pentru marturisitorii Domnului
si Miéntuitorului Iisus Hristos.

Frati crestini,

Avand credinta puternici si adevarati in Dumnezeu, sa ne bucuram la acest
mare praznic crestinesc, ascultind colindul inchinat Nasterii Domnului - izvorul
credintei noastre: ,Astazi S-a nascut Hristos,/ Mesia chip luminos,/ Laudati si
cantati/ $i va bucurati!”

Cu adevirat, mare este bucuria credinciosilor nostri in aceste zile. De
aceea, o cantare bisericeascd indeamnai ca ,pamantul si se veseleasci si cerul sa se
lumineze”. Desigur, este vorba de bucuria inimii de a-L avea oaspete de seama
in cdmara de taind a sufletului nostru pe Cel Ce, ,pentru noi oamenii si pentru a
noastrd mantuire, S-a pogorat din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfant si din
Fecioara Maria si S-a ficut Om™, adici pe Hristos-Domnul.

Un mare ievarh al Ortodoxiei romanesti, vorbind despre praznicul de astazi,
zicea acestea: \Niscandu-Se din Sfanta Fecioara Maria in locul, la timpul si
imprejuririle de mai inaintc spuse de profeti si din vesnicie orinduite in planul
iconomiei dumnezeiesti pentru izbdvirea noastra, lisus Hristos Si-a pus intreaga
Sa viatd pamanteasci in slujba méntuirii neamului omenesc™.

Asadar, prin Intruparca Domnului, prin ascultarea Lui piana la moarte si
incd moarte pe Cruce, prin invierea si iniltarea Sa la cer, s-a aritat jubirea cea fara
de margini a lui Dumnezeu pentru noi, oamenii, a rasarit tuturor ,Lumina lumii”
(Ioan 8,12) si ,Soarele dreptatii” (Luca 1, 78) a izvorat riul harului dumnezeiesc,
s-au deschis portile impiriatiei celei vesnice incuiate din pricina pacatului
strimosesc si s-au pus temeliile mantuirii neamului omenesc.

Dar bucuria acestui praznic imparatesc este i mai mare, intrucit de multele
binefaceri ale Intruparii Cuvintului dumnezeiesc ne impirtisim noi si continud

* SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a doua. Epistole. Viata Cuviosului Parintelui nostru

Antonie, Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, (Parinti si Seriitori Bisericesti,

16), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romiéne, 1988, p. 212.

¥ Articolul al I11-lea din Simbolul de Credinta.

* ¥ Irincu MriuALcescu, Dogmatica iubirii, Bucuresti, Ed. Romania Crestina, 1998, p. 22.
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sd se impirtiseascd lumea intreagi, pana la sfarsitul veacurilor, ca dintr-un izvor
nesecat, spre mantuire. Pentru aceea, la Criciun, nu ne oprim cu serbarea doar
la evenimentul istoric al venirii in lume a Mantuitorului, ci sirbitorim insisi
Nasterea Lui in sufletele noastre. Nu vorbim despre aceastd minune la trecut, ci
la timpul prezent. Cintarea bisericeasci atat de cunoscuta, cu care intimpinim
venirea Domnului lisus Hristos in lume, ne limureste ca aceastd minune se
petrece —in mod tainic - si in vremea noastra: ,Hristos Se naste, mariti-L! Hristos
din ceruri, intimpinati-L! Hristos pe pimant, inaltati-vi! Céintati Domnului tot
pimintul si, cu veselie, liudati-L popoare, ci S-a preaslavit!™

Laacest popas de praznuire al Crestinititii, nu doar auzul nostru se veseleste,
ci si privirea se bucurd, in egald masuri. Aceasta, deoarece icoana ce infitiseazi
evenimentul Nasterii Domnului ne descoperi intreaga teologie a Intrupirii
Fiului lui Dumnezeu, a venirii Sale in lume: pestera, cu o iesle siracicioasa —
simbolizind trupul omenesc in care sufletul sade, de multe ori, siricit de credinta
si de fapte bune; pastorii, coplesiti de emotie si de bucurie ~ simbol al celor care
muncesc, induri si nidijduiesc; Dreptul losif, ticut si retras — aratind ci nu lui,
ci Pruncului se cuvine toatd cinstirea; Sfanta Fecioard Maria, cu privirea dulce
si caldd de Maici a Domnului — cuprinsi de smerenia si curitia care videsc
Nasterea lui Hristos ca fiind mai presus de legile firii; dobitoacele — aducand
ofrandi insiasi caldura suflirii lor; ingerii — cu atat de cunoscuta cantare a picii;
cerul — cu steaua ciliuzitoare; magii — aducand, ca daruri, aur, smirna si timaie;
si Pruncul lisus — infisat in scutecele smereniei si saraciei, dar iradiind dragostea
si purtarea de grija ale lui Dumnezeu fati de creatia Sa. Iatid miretia Tainei celei
din veac ascunse si de ingeri nestiute: Cel Ce tine lumea intreagi in ména Sa sta
in bratele omenesti ale Maicii Domnului!

Ludigi frugi yisurort éntro Lirivecs,

Nasterea Domnului lisus este, ncindoielnic, sirbitoarea deplinei
manifestiri a bucuriei crestine: ne bucurim ci Dumnezeu ne-a invrednicit
sd ajungem iardsi la acest mare popas duhovnicese; ne bucurim ci suntem
impreuni la ceas de rugiciune, in sfinta biserici, iar ,unde sunt doi sau trei
adunati intru numele Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor” (Matei 18, 20),
zice Mantuitorul Hristos. Insg, in chip deosebit, sirbiatoarea Craciunului ne
determini la a ne manifesta bucuria in comuniunea de iubire si de rugiciune cu
sfintii Bisericii noastre, cu cei care, prin viata si prin faptele lor, au statornicit
invitatura de credintd si au ridicat Ortodoxia pe treapta de cinstire ce i se
cuvenea din adinc de istorie.

5 Irmosul Cantirii I, ,,Utrenia” de la Nasterea Domnului.
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De aceea, intampinind cu aleasd bucurie aceastd mare sarbatoare, si ne curdtim
viata de tot ceea ce este rdu si pdgubitor mdntuirii noastre. In felul acesta, il vom
primi in launtrul nostru pe Pruncul Iisus, Care ne aduce pacea, mangdierea si linistea
sufleteasca: ,Fiul lui Dumnezeu S-a ficut om, ca si ne dezlege de legitura
picatului, si curiteasca intindciunea cea dupi trup /..J, si arate péni la ce
adincime ne-am afundat in pripastia relelor si s Se faci chezas al vietii vesnice,
risipind deznidejdea noastra™.

Sa inlaturdam de la noi orice rautate! 84 nu uitam cd, asa cum ne invata Sfantul
Apostol Pavel, trebuie sd fim impodobiti, toatd viata, dar mai ales la aceasta sfantd si
mare sdrbdtoare, cu virtutile crestine, precum: ,dragostea, bucuria, pacea, indelunga
ribdare, bunitatea, facerea de bine, credinta, blindetea, infrinarea, curitia”
(Galateni 5, 22-23). In aceasta privingd, Sfantul Vasile cel Mare, Arbiepiscopul
Cezareei Capadociei, zice:

»De aceea, frate, sa fii mai intdi ribditor la orice ispite /... /. In al doilea rind, si
petreci in liniste, infrinat la vorbi, neindiritnic, neiubitor de slavi desarta /... ]/,
ci iubeste credinciosia. Nu umbla dupi lucruri din viata lumeasca, pentru ci
din aga ceva nu vei avea niciun folos. Cici cel ciruia-i place si griiasci bucuros
despre treburile oamenilor picitosi, acela repede trezeste in sine pofte spre
placeri. Mai curind, fii dornic sd cunosti viata oamenilor drepti, cici aceasta iti

/

va fi de mare folos™.

Dreptmaritori crestini,

Urmare initiativei Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, Stintul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romine a hotirit ca anul 2011, care se va incheia peste cateva
zile, si fie ,Anul omagial al Sfintului Botez si al Sfintei Cununii in Patriarhia
Romana”. Astfel, in scolile teologice si la conferintele preotesti, in presa scris,
audio si video, s-au dezbdtut, pe larg, teme despre cele doua Stinte Taine — Botezul
si Cununia, cu ample argumentiri scripturistice si patristice despre importanta
familiei crestine, despre datoria nasterii de prunci si cea a increstindrii lor spre
dainuirea neamului omenesc.

St in eparhia Buzaului si Vrancei temele respective s-au tratat la cele doui
Seminarii Teologice, precum si la protopopiate in sedintele preacucernicilor
preoti, iar in prima Duminica din Postul Criciunului, s-a citit - in toate bisericile
din parohii, manistiri si schituri — Pastorala Sfintului Sinod pe aceasti tema.

® SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Omilii, vol. I, Bucuresti, Ed. Anastasia, 2000, p. 225.

" SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrieri. Partea a treia. Despre Sfintul Dub. Corespondenta (Epistole),
traducere, introducere, note si indici de Preot prof. dr. Constantin Cornitescu, Preot prof. dr.
Teodor Bodogae, (Pdrinti si Scriitori Bisericesti, 12), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1988, p. 192.
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Va indemn si pe fratiile voastre sa participati cu multid evlavie si credintd
la sivirsirea acestor Sfinte Taine in bisericile noastre, sd va povatuiti tinerii a
primi in curitie sufleteasci si trupeascd Sfanta Taind a Cununiei si a da nastere la
pruncii cu care ii va binecuvinta Dumnezeu, cd nu este bucurie mai mare pentru
o tanird familie decit aceea de a fi impodobiti si intarita cu copilasi.

De asemenea, Vi mai indemn pirinteste sa contribuiti, dupa posibilitati,
la zidirea Catedralei Mintuirii Neamului, ale cirei lucrari au inceput deja. Prin
acest ajutor dovediti solidaritate ortodoxi si dragoste fata de casa Domnului si
deveniti ctitori ai celui mai reprezentativ locas de cult al Ortodoxiei roménesti.
S3 nu uitati ¢ biserica pe pimant este poarta cerului, intelegind prin aceasta,
ci, daci veti ajuta la zidirea unei sfinte biserici, veti dobandi locas in Impiritia
Jui Dumnezeu!

Tubiti credinciosi,

Maintuitorul lisus Hristos vine si Se nasci si in sufletele noastre. Sa-L
primim printr-o vietuire curatd, prin participarea la sfintele slujbe, prin Taina
Sfintei Spovedanii, prin vrednicia de a ne impartisi cu Trupul si Sangele
Domnului, prin faptele milosteniei crestine, prin deplini ascultare fati de parintii
trupesti si sufletesti!

Cu aceste ginduri de povituire crestineasca, vd imbritisez cu dragoste
parinteascd, rugdnd pe Domnul Iisus Hristos sa va ajute a petrece sirbitorile
Nasterii Domnului, Anului Nou — 2012 si Bobotezei, cu pace sufleteascid si
deplina sanitate.

La multi ani!

Harul Domnului nostru lisus Hristos — Cel nascut in pestera Betleemului,
dragostea lui Dumnezeu-Tatal si impartasirea Stantului Duh si fie cu noi toti!

Amin!
Al tuturor parinte sufletesc si rugitor la Bunul Dumnezeu,

T EP1FANIE,
Arhiepiscopul Buzdului si Viancei
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Pastorali la Praznicul Nasterii Mantuitorului
nostru Iisus Hristos — 2011

Nasterea Domnului — cununa familiei crestine

+ Caslian,
Din darul lui Dumnezeu,

Arbiepiscop al Dunarii de Jos

Preacuviosilor si preacucernicilor slujitori ai sfintelor altare, cinului
monahal si tuturor drept-miritorilor crestini, har, mild, pace sufleteasci, bucurie
duhovniceasci si sanitate deplini, cu prilejul praznicului Nasterii Domnului, iar
de la Noi arhiereasci binecuvintare.

Slavad intru cei de sus lui Dumnezeu
s pe pamant pace, infre oameni
bunavoire. (Luca 2, 14)

Lubiti frati si surori in Domnul,

In nemisurata Sa iubire de oameni, Dumnezeu ne trimite pe Fiul Sdu
,,Cel Unul niscut”sa Se nasca de la Duhul Sfint si din Preacurata si Preasfanta
Fecioara Maria, reunind astfel pe cele ceresti cu cele paimantesti, pe oameni intre
ei, ca frati buni si astfel, astdzi, ,,cerul si pimantul in cintec rasund”.

ingeri si oameni cantd impreuna:

,,Hristos Se naste,

Domnul coboari,

ingerii canta,

Magii 11 adora™.

' Colind.
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Astazi, la Nasterea lui Hristos, ,ingerii cantd, arhanghelii psalmodiaza,
heruvimii inaltd imnuri, serafimii aduc doxologie. Toti praznuiesc vizind pe
Dumnezeu pe pimint si pe om in ceruri, pe Cel de Sus, jos, din pricina tainei
intrupirii, pe cei de jos, sus, din pricina iubirii de oameni™. Asa, in locul stelelor
de pe cer, risar lumini §i rugiciuni pe pimant, iar impreuna cu ingerii din ceruri
risund in biserici, in case si in sufletele oamenilor, armoniile dumnezeiesti, care
au darul de a-L aduce pe Hristos, ,mititel si-nfisetel”, ,Dumnezeu adevirat
din Dumnezeu adevirat™, in noi si intre noi.

»Astazi, Hristos in Betleem Se naste din Fecioara. Astizi, Cel fird de inceput
Se incepe si Cuvintul Se intrupeazi. Puterile cerurilor se bucura si pimantul cu
oamenii (toati creatia, s.n.) se veselesc: magii daruri aduc; pastorii minunea vestesc;
iar noi, neincetat, strigdm: slavi intre cei de sus lui Dumnezeu si pe pimant pace,
intre oameni bunivoire!™

Cu toate ci aceste daruri ceresti se manifestd neincetat in viata crestinilor,
mai ales a celor ce se pregitesc sufleteste, postesc si se roagi, sivirsesc fapte
bune, iartd greselile altora si cer iertare, prin spovedanie, pentru propriile
greseli, nu putem s nu observim o oarecare slabire a credintei si o indepirtare
a multora de la sensurile spiritual-duhovnicesti ale celei mai mari minuni din
cate s-au petrecut pentru noi: Nasterea Mantuitorului, a Fiului lui Dumnezeu,
Prunc dumnezeiesc purtat pe bratele Preacuratei Sale Maici, asezat intr-o iesle
siricicioasd, in pestera Betleemului.

Cel ce a ficut impreuna cu Tatal si cu Duhul Sfant cerul si piméntul, lumea
si toate cite sunt intr-insele nu are casi si loc de la noi, oamenii, Se naste intr-o
iesle a unei pesteri modeste, dar acolo coboara odati cu El, cu Hristos, cerul! , [...]
Cer fiind pestera, ieslea, silisluirea, intru care incape Cel neincaput!™

Din acel moment, cetatea Betleemului este o casi, in inteles duhovnicesc, o
casd noud, a painii celei ceresti. Hristos Domnul doreste sa-si taca loc de vietuire
nu doar in locuintele noastre, ci mai ales in sufletele noastre si, astfel, noi insine
devenim adipost omenesc si gazde bune pentru EL

Preaiubitilor,
In acest inteles tainic, inidltitor si mantuitor, Nasterea lui Hristos
este revenirea noastra la starea de fii ai lui Dumnezeu, reinfiati de Pirintele

2 SFANTUL loaN GURA DE AUR, ,Cuvant la Nasterea Mintuitorului nostru Iisus Hristos”, in:
SrANnTUL loaN GuRA DE AUR, Predici la Sarbatorile impardtesti si cuvantdri de laudd la Sfingi,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 2002, p. 23.
3 Simbolul de credinta.
* Slava Laudelor de la ,Utrenia” Praznicului Nasterii Domnului.
5 Axion la sirbitoarea Nasterii Domnului.
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ceresc prin darul mare si sfant al Intruparii Fiului Sau. Intre parinte si fiu se
restabilesc legiturile dragostei si ale increderii si, astfel, nimeni nu mai este
orfan pe pamant, ci fiecare semen, prin Hristos isi vede pe propriul frate, iar in
propria casa si in familie, crestinii regisesc binecuvantarea si pacea Betleemului.
Acest adevir este pronuntat in doxologiile ingeresti ale colinditorilor dornici
de a fi primiti in casi, in casa familiei crestine reunite in bucuria unitatii si a
frumusetii iubirii dintre toti membrii ei, parinti si copii, in ziua cea mai sfanta
a unei liturghii domestice a casei devenite Betleem. Colinditorilor, de multe
ori, de obicei in satele unde se mai pastreazi traditiile autentice strimosesti, li
se ofera ca daruri paine sub formi de colicei impletiti sau preparate din aluat
speciale ale gospodinelor, care simbolizeaza chiar ,scutecele” Mantuitorului,
semn al inomenirii Sale.

De unde sunt astfel de traditii in casele crestinilor? Ce semnificatie au ele,
mai ales pentru majoritatea celor ce s-au obisnuit si procure toate darurile de
Criciun de la supermarketuri? Toate datinile strimosesti, tinuta vestimentara
populard, acuratetea colindelor batrine, atitudinea comunitari si ospitaliera a
gazdelor, usile si bratele deschise pentru a primi colinditorii, casele curitate
si impodobite, sufletele curitate de picate si pacea obtinuti pentru iertarea
semenilor arati profunzimea credintei apostolice, bogitia vietii liturgice a
Bisericii Ortodoxe si legatura tainicd dintre Biserica si familia crestini, prin
care s-au pastrat si cultura, si obiceiurile, si generozitatea unui popor pasnic si
ospitalier, harnic si jertfelnic, smerit si mereu biruitor prin credinti, prin iubire
de Dumnezeu si de aproapele.

Prin bunitatea si prin staruinta multimii crestinilor, prin lucrarea sfanti si
sfintitoare a Bisericii noastre, ,norii” intunecati ai secularizarii lasa loc luminii
stelei sfinte a Betleemului si, astfel, noaptea de Criciun vesteste revenirea
Soarelui Hristos in sufletele, in tamiliile si in bisericile noastre. De aceea, cel mai
semnificativ rispuns al nostru la darul cel mare si sfant, Nasterea Méntuitorului,
este lumina vietii curate din familiile crestinilor nostri. Familia crestini este
si riméne reperul sacru al Betleemului si ,casa painii”, in care intrd Hristos
Mintuitorul si oficieze ,liturghia pacii”, a unititii si a dragostei dintre soti, dintre
parinti si copii si dintre toti crestinii reuniti in biserici, in manifestirile spirituale,
culturale si traditionale, ca intr-o unici si mare ,pesterd a Betleemului”.

Asa precum cunoastem, anul 2011, care se incheie, a fost consacrat de
Sfantul Sinod al Bisericii noastre, la propunerea Preafericitului Parinte Patriarh
Daniel, Sfintelor Taine ale Botezului si Cununiei. Ambele Taine conduc spre
unica tintd a existentei noastre, familia cresting, ,biserica domestic”, ,celula”

sfintd a vietii, temelia ddinuirii unui neam si ,leaginul” sacru al fiecirui prunc,
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care deodatd cu Nasterea Mantuitorului poate si-i zambeascd ingerului si sd
devini si el un ,inger” al poporului nostru.

Prin nasterea de prunci in familie se actualizeazi bucuria Betleemului, iar
prin Botez, nou-niscutul se impirtiseste de darurile ceresti ale Mantuitorului,
Care il imbraci in vesmantul Sau de lumina, il inscrie in ceata alesilor Imparitiei
si ii ofera ,,pecetea darului Sfantului Duh”. Asa intelegem de ce toti ,cati in
Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbricat” (Romani 6, 3).

Cresterea biologici se intregeste prin cea spirituala, iar educatia din familia
crestind este o prelungire a invititurii de credinta din Biserica, asa cum se si
procedeazi acum in toate parohiile noastre, prin programul instituit de Sfantul
Sinod: ,,Hristos impirtisit copiilor”, care este, in fapt, chemarea Mantuitorului
solidar cu toti pruncii, pentru ci EI Insusi S-a niscut Prunc Sfant, in trup
omenesc: ,Lasati copiii si nu-i opriti sa vini la Mine, ca a unora ca acestia este
Impiritia cerurilor” (Matei 19, 14).

Familia crestina, scoala sacri a vietii, este si trebuie sa ramani bastionul
apdrdrii fiintel umane de toate provocirile seculare, unele mai distructive
decit altele.

De aceea, principala indatorire a pirintilor este de a-i dori, de a-i creste si
de a-i iubi pe propriii copii, asa precum Dumnezeu ne iubeste pe toti. Familia
existd prin iubirea care ii spiritualizeazi treptat pe soti si astfel se revarsa darul
jertfelniciei asupra copiilor, precum razele soarelui care lumineazi i incilzeste pe
toti oamenii deopotrivi. Sfantul Vasile cel Mare ne arata sensul adinc al educatiei
in familie: ,Nu mic este folosul sidirii in sufletele tinerilor a unei oarecare inrudiri
si obisnuinta cu virtutea, pentru ca din pricina fragezimii varstei, invataturile
unor astfel de oameni pitrund adinc si riman pentru totdeauna™.

Dar pentru ca toti pruncii si se bucure de crestere si de educatie virtuoasa
este nevoie de familii jertfelnice, puternice si credincioase, pe care valurile efemere
ale modernismului si ale secularizirii sd nu le cucereasci, nici sa le distruga.

Asistim uneori cu durere la nenumaratele drame sociale care ating cea
mai curati ,celula”a Bisericii, familia, prin multimea divorturilor, prin inlesnirile
legislative ale destramirii cuplurilor ,in numele drepturilor omului”, prin
abandonul nedrept si antiuman al copiilor, prin perpetuarea avorturilor, crimi
aseminitoare celor savirsite de Irod la Nasterea Domnului.

Spectrul unor realititi tulburitoare din societatea noastrd, indiferent care ar
fi motivatiile materiale, culturale sau de mentalitate, nu poate niciodata ascunde

® SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrieri. Partea intiia. Omilii la Hexaemeron. Omilii la Psalmi. Omilii
si cuvantari, Traducere, introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, (Parinti si Scriitori Bisericesti,
17), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1986, p. 570.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PASTORAC 61

lumina lui Hristos, Care prin Nasterea Sa in Betleem rimiéne scutul si paviza,arma
nebiruiti si salvarea familiei din toate erorile egoismului, necredintei si indiferentei.
De aceea, vom repeta si noi cuvintele calde ale Sfantului Vasile:

»Daci leoaica isi iubeste pe cei nascuti de ea, iar lupul se lupta pentru puii sii, ce va
spune omul, care nu ascultd de porunca (iubirii) si strica firea, fie atunci cind copilul
necinsteste batrinetile tatdlui, fie atunci cand tatil, prin a doua casitorie, uitd pe
copiii din prima casatorie. De nebiruit este, la cele necuvantitoare, dragostea dintre
parinti si pui, pentru ¢i Dumnezeu, Cel ce le-a creat, a inlocuit in ele lipsa ratiunii
cu bogitia simturilor™.

Absenta educatiei si a cresterii crestinesti a copiilor in unele familii duce la
abandonul pirintilor la batranete, o altd boald cronici a societitii moderne. Iati
ce le recomanda acestora tot Stantul Vasile cel Mare: ,Grija pe care o au berzele
bitrine de la puii lor e indestulitoare copiilor nostri, daci ar vrea si vadi, pentru
a-i face si-si iubeascd parintii! Berzele, cind vid ca tatilui lor i-au cizut penele
la bitranete, ii pregitesc din belsug hrani, iar la zbor ii dau ajutorul ce-1 pot da,
ajutindu-1 si dintr-o parte si din alta cu aripa™.

Drept-maritori frati crestini,

Am prezentat doar cateva aspecte din bogatia vietii curate in familia
crestind, fird a insista asupra nenumiratelor si dramaticelor cazuri de divorturi,
din ce in ce mai multe si nejustificate din punct de vedere crestin. De asemenea,
nu s-a dorit a se insista, intr-o zi ca aceasta, asupra suferintei copiilor
abandonati, maltratati in propriile familii ori separati de pirinti care lucreazi
in striinatate. Voim, astizi, sa inmultim rugiciunile pentru familiile crestine in
toate comunititile parohiale din eparhie, impreuni cu iubitii nostri slujitori,
evlaviosi, harnici si buni misionari, sustinitori ai vietii virtuoase, acasi si in
stantul lacas, cu scopul incurajarii crestinilor in apararea si cultivarea valorilor
morale si religioase in lumea noastra.

In acest sens, evidentiem si apreciem in mod deosebit programele
eparhiale si parohiale organizate cu prilejul anului omagial al Sfintelor Taine
ale Botezului si Cununiei: conferintele preotesti, simpozioanele, publicatiile,
precum si ajutoarele acordate multor familii aflate in dificultate, atit economic,
dar si moral. S-a acordat o atentie mai mare, in parohii, catehezei premergitoare
Sfintei Taine a Cununiei si s-a amplificat lucrarea preotilor de a elimina
nenumiratele obiceiuri si practici striine sensului profund al unirii sotilor in
fata lui Dumnezeu, in biserica. Cu toate acestea, a sporit numirul divorturilor,

" SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrieri. Partea intiia. .., pp. 174-175.

S SFANTUL VASILE CEL MARE, Serieri. Partea intiia...,p. 163.
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a scazut dramatic numirul nasterilor, iar in unele localitati, migratia si sirdcia
au obstructionat venirea pruncilor pe lume.

La inceputul Postului Criciunului, Sfantul Sinod ne-a trimis un bogat
si indltator ,Cuvant pastoral” si un program adecvat redresirii sperantei in
familiile apdsate de greul zilei. Asa precum v-au vestit toti pistorii si, speram,
asa precum ati si purces, multe fapte bune au luat locul relelor si suferintelor
din familii.

Mare binecuvidntare si ajutor ceresc in modestele noastre lucriri social-
filantropice ne-a oferit ,pe calea sfintilor”, la Arhiepiscopie, Sfantul Apostol
Andrei, prin procesiunea cu sfintele moaste, mana dreapta a Sfantului Ierarh
Spiridon din Corfu — Grecia, adusi de Inaltpreasfintitul Mitropolit Nectarie.
Toate faptele milei crestine izvorate din lucrarea sfintilor sunt ,medicamente”
pentru insdnitosirea vietii spirituale si sociale.

Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel a incununat eforturile noastre cu
prezenta sa la Galati si a incurajat lucrarile misionare, pastorale, liturgice si social-
filantropice, in anul inchinat de Sfantul Sinod familiei crestine.

Toata familia crestini a eparhiei, slujitori si nenumarati pelerini, impreuni
cu ierarhi din alte eparhii, din tara si din striinitate, au devenit o ,icoani”
a comuniunii, a fritietatii si a dragostei, prin care se sfintesc sufletele si se
vindecd multe suferinte din viata crestinilor. ,Familia crestini, intre sfintenie,
suferintd si sperantd” ne aratd ,Juminile” Betleemului in sufletele si in casele
noastre, iubirea si binecuvantarea lui Dumnezeu, dar si jertfelnicia, lucrarea
demni si vindecitoare in Bisericd, pentru toatd lumea. Cu toate efectele crizei
economice ori morale,

»nu putem reduce familia doar la aspectul ei biologic, juridic, psihologic, sociologic
sau economic, pentru ci ea este mai mult decit toate acestea laolalta si le transcende.
Familia are vocatia de a fi conlucrare vie a vmului cu Dumnezeu, in lume peneru
lume, pentru a dobandi viata eterni. De asemenca, orice crizd economici ne
cheamai la filantropie si solidaritate, la ajutorarca siracilor, a bolnavilor, a orfanilor,
a bitranilor, a semenilor, a oamenilor singuri si deznadijduiti. Criza ne cheami la
pocidinti si sobrietate, la dirnicie si ajutorare reciproci, la sfintenic si sperantd™.

Astfel lucrind si astfel bucurandu-ne unii pe altii, in toate familiile, ,casele
Betleemului”, in toate localititile, in toate comunititile crestinesti de la orase si
sate, si ne rugdm Mantuitorului, la praznicul Nasterii Sale, pentru pace, pentru

* 1 DaNi1EL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, ,Satul romanesc intre traditie, supravietuire
si sperantd”, Cuvint inaugural rostit cu ocazia primirii titlului academic de Doctor Honoris Causa
din partea Universitatii Babes Bolyai, Cluj-Napoca (7 decembrie 2011), in: + DanigL, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane, Lumina Botezului si bucuria familiei. Lucrareq Bisericii in societate in

anul 2011, Bucuresti, Ed. Basilica, 2012, p. 274.
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iertare de picate si pentru mai multd iubire si fritietate, spre binele nostru
pamantesc si mantuirea sufletelor noastre!
De Sfintele Sirbatori ale Nasterii Domnului, Bobotezei si Anului Nou, va
dorim viata pasnic3, cu sinitate si impliniri folositoare tuturor!
La multi ani!

Al vostru de tot binele doritor si citre Domnul rugitor,

T Casian,
Arbiepiscopul Dundrii de Jos
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Pastorala la Praznicul Nasterii Mantuitorului
nostru lisus Hristos — 2011

T VINCENTIU,
Prin barul lui Dumnezeu,

Episcopul Sloboziei si Calarasilor

Tubitului meu cler si popor, har si pace de la Dumnezeu, Tatal nostru, iar,
din parte-mi, arhieresti binecuvantiri!

Dreptmaritori crestini,

Stanta Scripturd a Noului Testament se deschide cu Evanghelia dupa
Matei, prima din cele patru evanghelii canonice, scrisa in limba aramaica, in jurul
anului 50, pentru crestinii proveniti dintre iudeii din Palestina. Aceasta versiune
aramaicd nu a ajuns pani la noi, iar,dupa anul 70, Stintul Matei s-a vizut nevoit si
o rescrie in limba greaca, limba internationald a vremii, in care circula toati cultura
imperiului roman. Sfintul evanghelist Matei a trebuit sd rispunda crestinilor
din primele generatii la o serie de intrebiri: .Cine este lisus Hristos?”, .Care
este originea Sa?”, ,De unde vine EI?”, \Unde S-a nascut?”. De aceea, Sfintul
evanghelist Matei, in prima pagina a Evangheliei sale, ne oferi cateva rispunsuri
la aceste nedumeriri. Numai ci, pentru cititorul de astizi al Evangheliei dupa
Matei, lectura primului capitol poate fi descurajatoare si obositoare, avand in
vedere faptul cd este alcituit dintr-o insiruire de 42 de nume, insemnand tot
atdtea generatii de strimosi pimantesti ai lui lisus. Aceastd insiruire pare si mai
greoaie datoritd modului in care se prezintd: cutare s-a niscut din cutare, din
cutare s-a ndscut cutare, si asa sunt insirate 42 de nume firi nicio explicatie care
si ne limureascd. Insd, o lecturi atenti a textului Sfintei Evanghelii ne descopera
intentia evanghelistului de a ne prezenta in acest prim capitol al scrierii sale
(Matei 1, 1-25) un adevir de credintd, si anume: ,lisus Hristos este Dumnezeu
adevirat si om adevirat”.
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In prima parte a capitolului, ne prezintd ,Genealogia lui Tisus” (Matei 1,
1-17), vrand sa arate prin aceasta originea Sa omeneasci, ca Fiu al casei regale
a lui David, iar, in partea a doua a capitolului intdi (Martei 1, 18-25), originea
Sa diving, ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat, prin puterea Duhului Sfant, din
Fecioara Maria. Acest prim capitol, asadar, ni se prezinti ca o icoani alcituiti din
doua pirti legate una de alta, pe care sunt zugravite, pe de o parte, numeroasele
figuri si evenimente ale arborelui Sau genealogic, iar, pe de alta, taina nasterii
lui Hristos in Betleem, ,casa painii”. Taina venirii lui Hristos, este taina painii
euharistice. Betleem, ,casa painii”, arata c, inca de la prima venire a lui Hristos
s-a vadit Darul pe care Cel niscut il pregiteste pentru ai Sii; nu numai venirea, ci
si mantuirea; nu numai mantuirea, ci si impartasirea de El, in péinea euharistici
a cilitoriei pani la a doua venire.

Arborele genealogic al lui lisus Hristos este reprezentat in afara textelor
scrise ale Sfintelor Evanghelii si in frescele exterioare ale manastirilor noastre
din Moldova. In istoria artei religioase aceastd reprezentare poarti numele de
»Arborele lui lesei” si are ca sursa de inspiratie textul profetic din Isaiz 11, 1:
,O Mlidita va iesi din tulpina lui Iesei si un Lastar din ridacinile lui va da”.
Intr-o varianti usor amplificatd, textul este citat de Sfantul Pavel, in Epistola
citre Romani 15, 12: ,Si se va arita radicina lui lesei Cel care Se ridica si
domneasci peste neamuri; intru Acela neamurile vor nadijdui”. In mod evident,
aceastd profetie se referd la Iisus Hristos, in dubla Sa implicare: pe de o parte, ca
vlistar dupi trup al poporului evreu; pe de alta, ca Mantuitor al intregului neam
omenesc. Sensul ei devine cat se poate de explicit in imnografia bisericeasc3, din
care vom aminti doar una din catavasiile Nasterii Domnului: , Toiag din ridicina
lui Iesei si floare dintr-insul esti Hristoase”.

Lodigs ﬁw_/i 50 sovrors ing Domoraal,

Stintul Evanghelist Matei ne prezintd arborele genealogic al lui Iisus,
vrand si arate prin acesta ci Cel a Carui nastere urmeazi si o relateze nu era un
oarecine, ci era un urmas, pe linie omeneasca, al regelui David. Si nu uitim ci, in
lumea antici, lista propriilor strimosi era foarte importanti, deoarece tinea loc de
mstare civila”. Ca sd-si cunoasci propria identitate, propriile ridicini, ca sa poati
trdi si ocupa un loc in societate, era nevoie ca fiecare persoani importantd sa aiba
genealogia personald. Tineau loc de certificat de nastere, de aceea, evanghelistul
Matei vrea si ne ofere prin genealogia lui Tisus ,Certificatul Siu de nastere”. In
genealogia lui lisus, este sintetizata intreaga istorie a poporului lui Dumnezeu,
de la Avraam la David si pini la intruparea lui Hristos. A aritat din om in
om ci, de la Avraam la David, au fost 14 generatii, de la David pini la exilul
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babilonian alte 14 generatii si, de la intoarcerea din robia babilonicd pani la
nasterea lui Hristos, alte 14 generatii. O istorie marcati de trei perioade a cate
14 generatii, de o simetrie perfectd pentru a arita ci ea se afli sub ciliuzirea
Preasfintei Treimi, si c¢d nimic in lume nu este intimplitor, ci totul are un sens
profund, tainic cunoscut de Dumnezeu si dezviluit oamenilor atét cit au nevoie
sd cunoascid pentru méntuirea lor.

Existd insd si o curiozitate in genealogia lui Matei, daci o comparim
cu alte genealogii prezente in Scriptura Vechiului Testament, care, de obicei,
incep prin mentionarea pe primul loc a personalititii celei mai importante;
evanghelistul Matei il plaseazi pe lisus pe ultimul loc, pentru a ardta ci totul
converge spre El: centrul timpului si al istoriei. In El se desavarseste planul lui
Dumnezeu, prin intruparea Lui in istoria umanititii, si, in particular, in istoria
poporului Israel.

lisus este prezentat astfel, in primul rind, ca fiind legat de patriarhul
Avraam, adica de fagiduinta lui Dumnezeu de a binecuvanta pe fiecare om care
crede, iar, in al doilea rand, de regele David, ciruia Dumnezeu i-a figaduit o
impiritie care nu va avea sfarsit. Genealogia alcituita de Sfantul Matei cuprinde,
asadar, trei serii de paisprezece nume, si acest lucru ni-l spune evanghelistul
insusi, fird si stim noi sd le numarim; paisprezece, adici 7x2, este numirul lui
David, deoarece este cuprins in literele ebraice ale numelui regelui David. Istoria
ni se infitiseazd astfel, in lumina acestei genealogii, ca o serie armonioasa de
evenimente si nu ca un haos lipsit de sens: lista neamului lui Iisus Hristos ni
se prezintd ca si descoperim armonia unei istorii a mantuirii, care nu este cea a
haosului relativismului si laicismului, a imoralititii si rautitilor de tot felul.

Dreptmaritori crestini,

Accasti genealogic a strimosilor lui lisus ne mai surprinde si prin
mentionarea a cinci femei: Tamara, Rahav, Rut, Batseba si Fecioara Maria,
intr-o istorie care cel mai adesea era rezervati barbatilor. Iar aceste femei nu
sunt mentionate deloc la intamplare. Tamara, o femeie arameeanca (cf. Facere 38,
1-30); Rahav era de neam canaanit (cf. Josua 2, 1; 6,22-23); Rut nu era nici ea de
neam israelit, era o moabiteanca, pe care Biblia o laudi pentru fidelitatea ei fata
de soacra sa, dupd moartea sotului ei, ceea ce inseamna, implicit, fidelitatea fata
de poporul lui Dumnezeu (cf. Ruz 1,15-17); iar ,femeia lui Urie”, adici Batseba,
era de neam hitit, ca si primul ei sot, Urie (cf. 2 Regi 11, 3). Mentionindu-le pe
aceste patru femei in linia genealogici a lui lisus, Sfantul Matei releva adevirul
ca Fiul lui Dumnezeu a venit pentru toti oamenii, nu numai pentru evrei si cd, de
asemenea, El a venit nu numai pentru cei drepti, ci si pentru cei picatosi.
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A cincea femeie mentionata in genealogia de la Matei este Stanta Fecioari
Maria. O mentiune care nu este ficutd oricum. Rediand genealogia dreptului
losif, cind ajunge la mentionarea acestuia, evanghelistul il prezinti ca ,Jogodnicul
Mariei”. §i,inci de aici, tine sd precizeze ci din ea S-a nascut lisus, Care se cheami
Hristos. lisus, asadar, din neamul lui Israel, este de fapt Fiul Mariei si nu al lui
Iosif, Fiul oamenilor, dar si Fiul lui Dumnezeu. Evanghelistul explicd mai apoi,
in partea a doua a capitolului intéi ci, losif n-a avut niciun rol in zimislirea lui
Iisus, si ca Fecioara Maria ,;s-a aflat avind in pantece de la Duhul Sfant”. Maria
si Josif erau amandoi din neamul lui David si erau logoditi potrivit legii iudaice.
Tosif nu este decat tatal adoptiv al Mantuitorului. Dumnezeu ii porunceste lui
Tosif si o ia pe Maria in casa sa si si-i dea Pruncului numele Iisus. In acest
fel, Tosif asigura legitimitatea nasterii Pruncului intr-o familie. Dar, adeviratul
Tatd al lui lisus este Dumnezeu; El s-a zamislit in pantecele Fecioarei prin
»umbrirea” puterii Celui Preainalt (cf. Luca 1, 35). Arhanghelul Gavriil este cel
care ii di direct Maicii Domnului cea dintai informatie asupra identititii ceresti a
Mantuitorului, anume ci va fi Fiul lui Dumnezeu. Iosif si-a asumat, in fata lumii,
o paternitate care i-a fost cerutd de Sus si a inteles porunca Domnului, cu mirarea
fard sfarsit a omului simplu si drept, fiind mereu in asteptarea deznodiméntului
evenimentului. Chiar daci Iisus nu este fiul natural al lui Iosif, odati ce acesta i-a
dat numele, lisus mosteneste prerogativele davidice, din care sc trage losif.

Tubiti fii dubovnicests,

lata cum, cele doui aspecte ale Nasterii lui lisus, din neamul lui David,
prin Fecioara Maria, si de Sus, de la Duhul Sfant, sunt inscrise in prima pagina a
Noului Testament si stau la baza invatiturii de credinti ortodoxd, potrivit cireia,
Iisus Hristos este Dumnezeu adevirat si Om adevirat, asemenca noui oamenilor,
afard de pacat. De acecea, Sfantul Ioan Gurd de Aur ne invata:

»Asadar, cind auzi ¢d Fiul lui Dumnezeu este Fiul lui David si al lui Avraam, nu
te indoi ci si tu, fiu al lui Adam, vei fi fiu al lui Dumnezeu. Ci Fiul lui Dumnezeu
nu S-ar fi smerit in zadar §i in desert atat de mult, dacd n-ar fi vrut si ne inalte si
pe noi. S-a niiscut dupi trup, ca tu si te nasti dupid Duh; s-a niscut din femeie, ca
tu si incetezi de a mai f1 fiu al femeii. Pentru aceasta, Fiul lui Dumnezeu a avut o
indoita nastere: una asemenea noud, si alta mai presus de noi. Pentru ¢ S-a niscut
din femeie, Se aseamini cu noi; dar, pentru ¢i nu S-a niscut nici din singe, nici
din vointa trupului sau a barbatului, ¢i de la Duhul Stint, ne aratd nasterea cea mai
presus de noi, nasterea cea viitoare, pe care ne-o va dirui noud de la Duhul”.

Lista stramosilor dupi trup ai lui lisus se incheie cu El, ca si arate ca
lisus Hristos nu are urmasi dupi trup; El este feciorelnic. Prin El, Dumnezeu
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a inaugurat un alt fel de nastere, nasterea duhovniceascid de la Duhul Sfint
(ct. Matei 1, 18). Dupa cum Adam sta la inceputul vechii umanititi, tot astfel,
Mantuitorul sti la inceputul unei noi umanititi, doar ci, descendenta Sa nu mai
tine de ordinea firii, ¢i tine de ordinea supranaturala a nasterii de la Duhul Sfint;
cd, spre deosebire de urmasii primului Adam, urmasii lui Hristos, noul Adam,
sunt nascuti din Dumnezeu (cf. oan 1,13). Prin nasterea de la Duhul Sfant, Fiul
lui Dumnezeu intrupat din Fecioara Maria, a inaugurat ,neamul crestinilor”.

Lubitii mei fii dubovnicesti,

Cunoasterea identitatii lui Iisus Flristos este, pentru noi, crestinii de astizi,
de o importanta capitala. Intr-o lume globalizata fiecare dintre noi vrea si-
si cunoascd si si-si afirme propria identitate: ,Spune-mi al cui esti, care sunt
stramosii tai, ca sd-ti spun cine esti!” Adevirul despre noi insine, despre menirea
noastrd pe acest pamint, precum si raspunsurile la marile noastre intrebari si
framantiri, le aflim de la Mantuitorul Hristos. De aceea avem nevoie si ne
confirmam iard si iard identitatea Lui dumnezeiasca, pentru ca si credem in
rispunsurile Lui si in invataturile Lui.

Nasterea Domnului este, pentru noi, un prilej de reflectie asupra vietii
noastre si a legiturii noastre cu Dumnezeu. Ea ne aminteste de nasterea Pruncului
dumnezeiesc in Betleem, pentru ca si casele noastre sa fie pregitite si devina un
Betleem, o casd a painii, in care sa se nasca lisus Hristos, si, nascindu-Se, si ne
innoiascd inimile si mintile, spre primirea intelesurilor celor adanci ale tainei
Intrupirii Sale, ale identititii Sale dumnezeiesti si omenesti deopotrivi.

Punandu-vi la inimi aceste ganduri, cu pirinteasci dragoste vid intimpin,
spunandu-va: Hristos Se naste, slaviti-L; vi doresc sd priznuiti plini de har
sarbitorile Nasterii Domnului.

Iar, ,Dumnezcul nidejdii si vi umple pe voi de toatd bucuria si pacea in
credint, ca prin puterea Duhului sa prisositi intru nidejde” (Romani 15,13) in

Noul An 2012.

Al vostru arhipastor sufletesc, stiruitor in rugd citre Dumnezeu pentru
pace si bunivoire, pentru sporite rodiri in Iisus Hristos, Domnul picit,

+ VINCENTIU,
Episcopul Sloboziei si Calarasilor
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+ GALACTION,
din mila lui Dumnezeu,

Episcop al Alexandriei si Teleormanului

Tuturor dreptcredinciosilor crestini, cinului monahal, prea cucernicilor
si prea cuviosilor parinti din aceastd sfintid si de Dumnezeu pazita Episcopie,
har, pace, sanatate si alese bucurii duhovnicesti de la Dumnezeu, iar de la noi
pirinteasca imbratisare si arhiereascd binecuvantare.

Doamne, in Betleem ai venit; in pesterd Te-ai saldsluit

Cel ce ai cerul scaun; in iesle ai fost culcat

Cel ce esti inconjurat de ostile ingeresti;

impreund cu pdstorii Te-ai smerit,

ca sa mantuiesti, ca un milostiv

neamul nostru, slava 1ie!

(Stibira de la ,Slava... Si acum...” de la Stihoavna

Praznicului Nasterii Domnului, Mineiul pe Decembrie, 26 decembrie)

Lubitii Nostri fii dubovnicesti,

Aceasta este bucuria marturisitd de Sfanta Bisericd prin cintirile acestui
praznic luminos, bucuria pe care intreaga crestinitate o triieste in fiecare an
in aceste Sfinte Sirbitori ale Nasterii Domnului. Momentele sfinte pe care le
triim ne cuprind in taina lor unici, rourind in chip minunat picaturi de har si
binecuvintare cereasci, din care fiinta noastri se adapi in drumul ei spre vesnicie,
spre implinire, spre lerusalimul ceresc. Sufletele noastre rivisite de atita zarvi,

" Extras din Biserica Ortodoxad, revistd a Episcopiel Alexandriei si Teleormanului, XIII (2011), 2.
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de atita alergare si truda zilnica, de atdta ,griji lumeascd”, se doresc acum si fie la
sanul Pirintelui Ceresc,unde clipele capiti dimensiuni mintuitoare, iar dragostea
si bucuria inimii umplu intreaga zidire a lumii de mireasma duhovniceasci. Un
suflu nou ne cuprinde, o adiere calda se face prezenti in adancurile fiintei noastre,
rascolindu-ne amintirile copiliriei cu tot farmecul colindelor strabune, cu linistea
adanci a ulitelor satului, a bisericutei din deal, a colacului rumen si fraged.

Si de unde ne vin aceste emotii sfinte, daci nu din izvorul de veacuri al
Minunii,din acel moment al istoriei in care ,Cel neinciput de gind si de cuvant”S-a
milostivit spre noi ,.chip de rob luand, ficindu-Se asemenea oamenilor” (Filipeni
2, 7); din acea clipi in care Fiul lui Dumnezeu Cel fira de inceput si vesnic intrd
trupeste in lumea celor vremelnice; Cel fird de ani devine inceput al anilor de
mantuire: , Taina cea din veac ascunsd” (Romani 16, 25) si de ingeri nestiuta.

Cu adevirat mare taind si ,uimitoare minune” sirbatorim astizi cu totii:
Iisus Hristos, Domnul, Cel necuprins de marginile lumii se lasa cuprins in bratele
Preacuratei Fecioare Maria; Cel nemirginit se margineste in iesle siricicioasa;
Cel Atotputernic, prunc plipind se face; Fiul lui Dumnezeu, Cel ce imbraca
cerul cu nori, se imbracd in scutece; Cel ce hraneste intreaga fipturd si este
piinea cea cereascd’, se hrineste cu lapte de Maicd; Cel ce locuieste pururea in
lumina cea necuprinsi, vine la noi cei ce ,Jocuiam in intuneric si in umbra mortii”
(Matei 4,16). Pe drept cuvint putem spune ci Nasterea Domnului este praznicul
paradoxurilor: Dumnezeu — om; cel necuprins — cuprins in iesle, lumind —
intuneric; luceafirul cel mai inainte de veci — risirit in veac; pestera intunecoasi
— se face cer. Acest aspect al sdrbatorii a fost sublim exprimat si marturisit de citre
imnografi in cintirile praznicului: ,Mare si uimitoare minune s-a savirsit astazi:
Fecioara naste si pantecele nu i se strica. Cuvéantul Se intrupcaza si de Tatil nu
Se desparte™; , Fecioara naste pe Facitorul a toate si pestera aduce Edenul™;,,Cel
fird de trup Sc intrupeazi; Cuvantul prinde formi nevazuti si grea; Cel nevizur
Se face vizut; Cel nepipiit Se pipiie; Cel fird de inceput Se incepe si Fiul lui
Dumnezeu Se face Fiu al omului™. Aceiasi imnografi de Dumnezeu inspirati ne
lumineazi si ne intiresc in credinta despre felul in care s-au svirsit toate acestea,

invatindu-ne ca ,In adevir unde voieste Dumnezeu se biruieste randuiala firii™".

Tubiti credinciosi,
Pe cat de mare este taina Nasterii, pe atit de mare este si implinirea ei:
Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu Cuvintul, a plecat cerurile si S-a intrupat (Joan

' Mineiul pe Decembrie, p. 384.
* Mineiul pe Decembrie, p. 384.
> Mineiul pe Decembrie, p. 398.
* Mineiul pe Decembrie, p. 385.
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1, 14), in trup pimantean, ca al nostru, intru toate asemenea noua afara de
pacat (loan 8, 46), pentru ca si ne rascumpere prin jertfa Sa de picatul cel vechi
(Evrei 9, 14; Romani 3, 24), s ne scoati de sub blestem (Galateni 3, 13), si ne
impace cu Dumnezeu (Romani 5, 11) si sa ne dea din nou tuturor dreptul la
viata vesnici (loan 5, 27).

Plinirea tainei se face intr-un loc al celor necuvantitoare, intr-o pestera,
tocmai pentru ci izbavirea cuprinde toatd fiptura: animalele, ieslea, pestera,
muntii, cerul, stelele, adici prin omul mintuit se restaureazi intreaga fire
inconjuritoare si peste ea risare lumina neapusd a lui Dumnezeu. Nasterea
Domnului se videste ca lumina ce risipeste tot intunericul in care zicea pini
atunci intreaga zidire a lui Dumnezeu. Sfintul Evanghelist Ioan ne spune:
»Cuviantul era Lumina cea adevirati care lumineazi pe tot omul ce vine in lume”
(Ioan 1,9), cici ,Jumina lumineaza in intuneric si intunericul nu a cuprins-o” (Joan
1, 5). Si troparul praznicului de astazi ne intareste credinta ci prin ,Nasterea Ta,
Hristoase Dumnezeul nostru, risarit-a lumii lumina cunostintei [...]". Asadar
pani la Nasterea Domnului cunostinta noastra se afla si ea in intuneric. Daci
citim in Sfanta Scripturd despre caderea originard a pirintilor nostri Adam si
Eva, ne dim seama ci neascultarea de Dumnezeu si ascultarea de diavol, care 1-a
ispitit atunci pe om tocmai la nivelul acesta — al cunostintei — este cea care l-a
tras pe om din sfera cunostintei luminoase in sfera cunostintei despirtite de voia
Sa, in sfera intunericului, spre intunericul cunostintei. De mii de ani omenirea
acumuleazi cunostinte, ficand din dobandirea de cunostinte unul dintre cele mai
inalte teluri ale existentei sale si totusi oamenii continud si moari, continua si
se imbolniveasci, continud si se urascd, si se ucidi intre ei, si distruga creatia
diving, exploatind-o nerational si firi mila. Cunoasterea rationala! Intunericul
cunostintei! Dar odati cu Nasterea Domnului, noud ne izvoriste cealalta
cunostinti, cea de la Dumnezeu, .lumina cunostintei”.

Vorbind despre puterea cunostintei noastre prin lumina Nasterii, Sfantul
Tustin Popovici ne spune:

,In constiinta omeneasci se intalnesc taina omului si taina lumii. Un intuneric de
nestrabdtut acoperi intreaga creatie si gandul omenesc nu poate in nici un chip si
pitrundi in sensul ei fundamental, nici s inteleagid de ce existd lumea in acest fel si
in aceastd formi. Numai luminati cu lumina Dumnezeului-om Hristos, lumea ne
deschide floarea fiintei ei si, in ea, si sensul adevirat, si valoarea ei. In Dumnezeul-
Om Hristos si in lumina Lui omul a deschis pentru prima dati ochii, a vazut lumina

si a inteles adeviratul sens al lumii™.

* Mineiul pe Decembrie, p. 385.
» SrAntuL lusTin Porovict, Omul si Dumnezeul — Om, Bucuresti, Ed. Sophia, 22010, p. 156.
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Cunoasterea rationali a omenirii pani la Hristos este drumul lung, milenar,
al magilor, a cidror cunoastere nedeplind, caliuzitd de stea, ajunge sa se lumineze
si s se desdvarseascd in pestera din Betleem prin ,ospitul cuvantului” din ,ieslea
animalelor”, precum glisuieste si cintarea Sfintei Biserici: , Taine invitand pe
magi, ingelepciunea lui Dumnezeu, cheami parga cea din péagini, pe cei mai
inainte necuvantitori si-i ospiteze prin cuvant, masi de taind fiind pusi in ieslea
animalelor”. Insi magii se inchini intai ,Soarelui Dreptatii”, lui Hristos, si numai
dupi aceea dobindesc cunostinta de Dumnezeu. Ordinea e clari: inchinarea si
apoi cunostinta. Desigur nu orice cunostintd, ci aceea de Dumnezeu, in Hristos
Iisus Fiul Sdu, Cel Unul Niscut, intrupat pentru noi si pentru a noastrd méntuire,
singura cunostintd care poate mintui, dupi cum El insu;;i zice: ,Aceasta este
viata vesnicd: Si Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevirat, si pe lisus
Hristos pe Care L-ai trimis” (Joan 17, 3).

Capitand noi astfel cunoasterea de Dumnezeu prin ,Jumina cunostintei”
ce se revarsd din Nasterea Fiului Siu, putem spune ca vremea a venit ca sa se
surpe peretele cel vechi, despartitor, care spune ci ,nimeni nu poate sa-L vadi
pe Dumnezeu si si nu moari”, dupa cum ne griieste insugi Maintuitorul: ,Cel
ce M-a vizut pe Mine a vazut pe Tatil [...] Eu sunt in Tatil si Tatil este intru
Mine” (loan 14, 9-10).

A fost un timp de care ne griieste Sfanta Scripturd, cand oamenii cei dintéi
se bucurau de o fericire desavirsita, necunoscand nici suferinte, nici dureri, nici
moarte. Dar bucuria cea mai mare a celor dintii oameni pani la pacituirea lor, a
fost ca vedeau Fata Domnului Dumnezeului lor in rai. Adam si Eva vedeau Fata
lui Dumnezeu cu ochii lor trupesti, vorbeau cu El asa cum vorbim noi cu tatil sau
cu mama noastra. Insi dupi ce omul cel dintii s-a inrait prin pacat, Fata Sa s-a
ascuns de ochii oamenilor. In perioada Vechiului Testament, Dumnezeu se arati
oamenilor ca un nor. ca un stalp de foc. ca rug aprins: numai Moise 11 vede, dar
nu Fata Lui, ci spatele, iar cind Domnul Se coboara pe muntele Sinai in tunete
si fulgere, poporul se ascunde inspaimantat, incat si glasul Sau se tem si-1 auda
(Iesire 20, 18-19).

Iata a sosit timpul cind Dumnezeu si-a descoperit iardsi Fata Sa
oamenilor, nu ca si ne pedepseascd prin foc sau prin apele potopului, ci
pentru mantuirea oamenilor pacatosi. Ca si izbaveascd lumea de osandi, ca
sd ne dea putere si infringem in noi ispita pacatului, ca si indumnezeiasca
firea omeneasca pe care a luat-o asupra Sa, iar noi nu ne mai ascundem, ci
venim in intdmpinarea Lui ca si-L cunoastem, si-L iubim, sa-L ascultim,
sd-L urmim si si ne mantuim.

" Mineiul pe Decembrie, p. 305.
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In ciile nemasuratei Sale Pronii, Dumnezeu a gasit mijlocul sa Se descopere
oamenilor asa incat focul Dumnezeirii Sale si nu arda slaba fiintd omeneasci si
lumina dumnezeiestii miriri si nu orbeasci ochii omenesti. In sfatul Siu cel prea
intelept, Dumnezeu a randuit si trimitd pe Fiul Sau pe pimant, nu in foc si cu
slavi, ci ca Prunc smerit in iesle.

Intelegem ci, din aceasti perspectivi, Nasterea Domnului sti sub
semnul paternititii divine a Tatilui care-L naste ,mai inainte de veci fari
mami’, iar in zilele de pe urmi ,trimis de la Tatdl si ndscut pe pimint
din Maici nenuntiti”. Dar, deopotrivi, putem spune ci aceasta Sfinti
Sirbatoare, ,maicid a sirbitorilor”, este si praznicul aritarii Fecioarei
Maria ca Niscitoare de Dumnezeu: ,,Fiul lui Dumnezeu, Fiu Fecioarei Se
face”. Odati cu Maica Domnului, intreaga Biserici 1l leagina pe Pruncul
dumnezeiesc si 11 imbritiseazi cu iubire de mami. Colindele de Criciun
afirmi aceastd bucurie tainici si acest fior nepatruns al Bisericii, care triieste
adormirea Pruncului dumnezeiesc in bratele umanitatii: ,Linu-i lin si iarasi
lin”. Acest somn invietor al lui Dumnezeu in bratele omului este profetia
eshatologica a odihnei vesnice a omenirii in bratele Tatalui ceresc. Iubirea
care se revarsi din inima Fecioarei si Il cuprinde pe Prunc este iubirea lui
Dumnezeu pentru creatie daruitd omului pentru ca omul si o intoarci inapoi
intr-o fluiditate unici a iubirii: ,Cel ce a plecat cerurile si in Fecioard S-a
silasluit, vine sa Se nasca cu trupul si sd fie vizut Prunc, Cel ce di viatd
pruncilor in pintece™.

Pruncia lui Hristos de la ,plinirea vremii” este, asadar, izvorul prunciei
fiecirui om, ca inceput neprihanit al vietuirii sale si ca temei al intoarcerii
prin pocdintd la Dumnezeu: ,Adevirat zic voua: de nu vi veti intoarce si nu
veti fi precum pruncii, nu veti intra in impiritia cerurilor” (Matei 18, 3). Prin
aceste cuvinte Mantuitorul ne cere si ne intoarcem din riticirile picatelor, si
ne intoarcem in noi insine, si privim in adincul sufletului nostru si s scoatem
tot raul din noi, si revenim cu sufletul la starea de nevinovitie asa cum ne-a
zidit Dumnezeu dupd ,,Chipul Sau”in Lumina si in Iubire divini. Aici este taina
mantuirii noastre: numai cei ce se silesc s fie nevinovati isi deschid inima si casa
sufletului lor pentru a-L primi pe Pruncul dumnezeiesc.

Dreptmaritori crestini,

In urmi cu 1600 de ani, sfintul si de Dumnezeu inteleptitul Pirinte
Ioan Guri de Aur griia citre credinciosi in luminata zi a praznicului Nasterii
Mintuitorului Hristos:

* Mineiul pe Decembrie, p. 278.
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»94 ne bucurim dar si s ne veselim, iubitilor, cici daci loan fiind in pantecele
maicii sale a siltat cind Maria a mers la Elisabeta, cu mult mai mult noi trebuie sa
saltim, sd ne veselim, si ne minunidm si s ne inspdimantim de marirea iconomiei
care covirseste toatd mintea, nu pe Maria vizind, ¢i pe Insusi Mantuitorul nostru.
Gainditi-vd acum ce lucrare mare este a vedea Soarele Dreptitii slobozind din trupul

nostru razele Sale si luminind sufletele noastre™.

Astfel vd graim si noi astdzi: Si va bucurati! Si va bucurati, s vd minunati
si sd ldudati pe Dumnezeu pentru mila si iubirea Sa, pentru ci in aceasti ,zi
preasfintitd si sirbitoare mirita” Dumnezeu isi deschide inima Sa parinteasci
si ne intinde dreapta Sa cea mantuitoare. Si nu o face printr-un inger, proroc
sau alt ales al Siu, ci El Insusi coboari din dragoste negriiti pentru fiptura
miinilor Sale, pentru ca pe omul ce odinioari riticise prin neascultare de la
ciile si dragostea Sa si-1 intoarci ,acasd” si locuitor al raiului si fiu al Tatilui
din nou si-l arate: ,pentru asta Nasterea si Fecioara. Pentru asta ieslea si
Vitleemul. Nasterea pentru cel plismuit (Facere 2, 7); Fecioara pentru femeie;
Vitleemul pentru Eden, ieslea pentru paradis. Aceste mici si vizute pentru
cele mari si nevizute”™.

In fata acestui act suprem de iubire divina, in fata stirii de adanca smerenie
a lui Dumnezeu Ce Se face Om ca pe om si-1 indumnezeiasci, exclamam si noi
cuprinsi de uimire sfinti precum Sfantul Atanasie cel Mare:

,Cine nu va grii? Cine nu se va minuna de pogoramantul Domnului? Sus slobod
si jos scris in condici! Sus Fiu si jos rob! Sus impdrat si jos ndimit! Sus bogat si jos
sarac! Sus inchinat si jos numarat intre birnici! Sus avand scaun dumnezeiesc si
jos odihnindu-Se in pestera sdraci! Cine nu se va minuna? Sus lucruri mari si jos
scutece mici: Cel ce dezleagi Se infasd, Cel ce hrineste era hrinit, Cel necuprins
Se vedea prunc, Cel ce slobode izvoare Se imprumuta de la sini; Cel ce le poarti
, p
pe toate Se purta in chip netalcuit. O preaslivite lucruri! Elisabeta a nascut in casi
luminata, iar Fecioara a nidscut in pesterd mici. loan pe pat, iar Domnul in iesle!”"
) P 3 p P ’

In lumea noastri, atunci cand un oaspete de scami ne calcd pragul casei, ne
pregitim cum stim noi mai bine, datorita cinstei ce ne-o face. Facem curitenie,
punem totul in ordine, iar pe masa pregitim bucate cat mai alese. Dar atunci cand
Insusi Dumnezeu Cuvantul, Care atit de mult ne-a iubit si cu dor ne-a dorit,
renuntd de bunivoie la slujirea ingerilor si vine in lumea noastri si primeasca
rugiciunea noastrd cea siracd si sa imbrace cu noi chipul smereniei, oare cum

? S,ANTUL loan GURA DE AUR, Omilii si cuvantari, trad. de T Irineu Slitineanu, 1994, p. 5.

' SFANTUL GRIGORIE DE NAz1ANZ, Despre preotie, Bucuresti, Ed. Sophia, 2004, p. 229.

"' SFANTUL ATANASIE CEL MARE, ,,Cuvint la inscrierea Preacuratei Niscitoarei de Dumnezeu
si pururea Fecioarei Maria si la losif”, in: Sfintii Parinti despre Nasterea si Intruparea Cuvantului,
Bucuresti, Ed. Sophia, 2007, p. 94.
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si-L intimpinim? Ce asteaptd Domnul de la noi? lati ce ne sfituieste in aceasta
privinti Sfantul Parinte Teofan Zavoratul:

+Utati-vd cum S-a nascut El! In pestera Prunc infisat, culcat in iesle (Luca 2,12).
Toati slava e inlduntru. Buna asezare liuntrica a duhului va fi si intampinare dupa
vrednicie a Lui, Care se pogoari din ceruri. Priviti la icoana Nasterii lui Hristos!
Mezica lui Dumnezeu si Dreptul losif sunt in genunchi; intre ei este Pruncul Cel
mai inainte de veci; in jur sunt pistorii sau magii. Ochii tuturor sunt atintiti spre
El,in El se topesc toti si in El se odihnesc. Asa si vi asezati launtric si voi [...]
Intampinati-L pe Domnul impreuni cu pistorii prin dorinta de mntuire, impreuna
cu losif si cu Maica Domnului prin evlavioasa odihnire in El, impreuna cu ingerii
prin slavoslovirea Lui cu recunostinti. Asa!”"?

S84 ne asezdm launtric si noi! Sa-L primim pe Domnul Sfant cu dorinta de
mantu're si s3 sidim cu credintd Cuvintul despre Nasterea Lui adinc in sufletele
noastre, si-L udim cu roua pociintei si a faptelor bune, avind incredintarea ca
Domnail Se naste pururea in sufletele celor credinciosi si cu inima curati. Sfantul
Simeon Noul Teolog ne intireste despre aceasta atunci cind spune:

oFiecare dintre noi, oamenii, credem in El, Fiul lui Dumnezeu si Fiul pururea
Fecioarei si Niscatoarei de Dumnezeu Maria si, crezdnd, primim cuvéntul despre
El cu credinti in inimile noastre; ca urmare, mirturisindu-L cu gura si pocdindu-
ne indata din suflet de faridelegile sivirsite de noi mai inainte, precum a intrat
Dumnezeu, Cuvantul Tatilui, in pantecele Fecioarei, asa Cuvintul se afla in noi ca o
sandnta. Minuneazi-te auzind aceastd taina infricosatoare si primeste acest cuvant
vrednic de credinta cu toatd increderea si credinta. Deci il zamislim pe El nu in chip
trupesc, cum L-a zamislit Fecioara, ci intelegitor si fiintial. $i-L avem in inimile
noistre pe Insusi Acela pe care L-a zamislit si Fecioara Maria [...] S$i precum pe
aceea, fiindcd era preaneprihinitd, nu a topit-o focul dumnezeiesc, asa nici pe noi
nu ne topeste dacd avem inimile curate si neprihinite, ci se face in noi roua din cer
si 1zvor de apd si rau de viata nemuritoare”"”.

Libiti fii sufletesti,

Firi indoiald, sarbdtoarea Nasterii Domnului este cel mai fericit prilej de
impirtisire tainici,de rugiciune fierbinte si bucurie a inimii. In aceste clipe suntem
chemai, mai mult ca oricand, la ospitul credintei, prin curatirea si reinnoirea
adancurilor fiintei noastre. In , Vietile Sfintilor” citim ci Fericitul Ieronim (+420)
a petrecut 30 de ani in fata pesterii Betleemului. Dimineata inainte de a-si incepe
lucrul, se ruga si-I griia Domnului: ,Pruncule, Pruncusor iubit, cum suferi Tu pe

'* SFANTUL TEOFAN ZAVORATUL, Predici, Bucuresti, Ed. Sophia, 2009, p. 246.
'* SFANTUL SiMEON NouL TroLog, Cuvdntdri morale, traducere, introducere si note de Pr. Prof.
Dumitn Staniloae (Filocalia sau Culegere din scrierile sfintilor parinti, care aratd cum se poate omul
curdti, mina si desavarsi, V1), Bucuresti, Ed. Humanitas, 2009, p. 138.
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paie si ogrinji [...] As vrea si-Ti diruiesc ceva [...]" $i-i oferea tot ce avea el.
Tar Pruncul lisus ii spunea: ,leronime, toate ale tale, ale lumii, le am”. ,Atunci ce
sa-Ti dau Doamne?” lisus Hristos ii rispundea: ,Ieronime di-Mi picatele tale.
Eu pentru aceasta am venit, si ridic pacatele lumii si si ddruiesc oamenilor viata,
nevinovitia si sfintenia Mea”.

Mai mult ca oricind, in aceasta sfantd si de Dumnezeu randuiti zi, putem
dobindi viata, nevinovitia si sfintenia, impicandu-ne cu noi insine si cu semenii,
dar mai ales cu Dumnezeu care, iati, vine din nou in intimpinarea noastra, vine
s3 ne vada, vine si ne asculte, si ne ajute, s3 ne mangiie, si ne aline suferintele,
vine si ne cheme la El, vine sa steargd cu buretele milei pacatele noastre cele
multe si sa ni Se daruiasci noui ca hrana de viati dititoare.

In fiecare an, la Praznicul Nasterii Sale, Domnul Hristos vine in intimpinarea
noastra. El bate la usa sufletelor noastre si asteapta in ticere si-I deschidem. El vine
si primeasca de la noi pociinta si picatele noastre si si ne diruiasci in schimb
iertarea si mantuirea. Datori suntem toti si ne rugdm Pruncului lisus niscut in
Pestera Betleemului si si zicem: ,Pruncule, Pruncusor dumnezeiesc si bland, cu
adiancd smerenie Te rugim, iarti-ne! Ajuti-ne sa facem din pestera sufletului
nostru salas cald, primitor si curat in care sa Te nasti si sa rimai cu noi de-a pururi!”

S3 multumim lui Dumnezeu ¢d am petrecut cu bine vremea sfantului post,
ci ne-am impacat cu Dumnezeu in Taina Sfintei Spovedanii si cu semenii nostri
prin iertare, cd am sporit in rugiciune si in lucrarea faptelor bune. Si staruim
in faptele milosteniei, implinind astfel porunca dragostei fati de Dumnezeu si
fatd de semeni. Numai asa lucriand in toatd vremea si in tot ceasul, vom auzi si
noi chemarea Mintuitorului: ,,Veniti, binecuvintatii Tatalui Meu, si mosteniti
impdritia cea pregititd voud!” (Matei 25, 34).

Vi imbritisim pirinteste pe toti si vd uram sa petreceti Sfintele Sarbatori
ale Nasterii Domnului si ale Bobatezei cu pace dcp]inﬁ, tar Anul Nou 2012 ¢a va
fie lurninat si cu spor intru toate cele de folos spre mantuire!

La multi ani!

Al vostru catre Domnul, pururea rugitor spre tot binele,

+ GALACTION,
Episcopul Alexandriei si Teleormanului
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Pastorali la Praznicul Nasterii Méantuitorului
nostru lisus Hristos — 2011

Nasterea Domnului - Taina cea din veac ascunsa

+ AMBROZIE,
Episcopul Giurgiului

latd, va binevestesc voud bucurie mare,

care va fi pentru tot poporul,

cd vi S-a ndscut azi Mantuitor, in cetatea lui David,
Care este Hristos Domnul. (Luca 2, 10-11)

Lubitii mei fii dubovnicesti,

Praznicul de astazi ne cheama din nou citre pestera Betleemului, unde
in noaptea sfantd ,,a rasarit lumii lumina cunostintei”. Cu nespusa bucurie
duhovniceascd primim aceastd preaslivita sarbitoare in sufletele si in casele
noastre si cu evlavie alergim la sfintele slujbe din biserici, pentru a-L preamiiri
pe Hristos Domnul, ,,Soarele dreptatii”.

Nimic nu ar putea si bucure mai mult sufletul omului de astazi, care triieste
in vartejul unei vieti atat de zbuciumate, decat gindul ca prin minunea ce s-a
savarsit in pestera Betleemului, Dumnezeu a trimis pe Unul Nascut Fiul Siu ca
lumineze in lumea, sa o impace, sa o curete de picat si si o mintuiascd. De aceea,
astazi, cind Hristos Domnul, la praznicul Nasterii Sale, bate la poarta inimilor
noastre, trebuie sa-1 primim cu credinta si cu dragoste, gaindindu-ne la cuvantul
Sfintei Scripturi care zice: ., Intru nimeni altul nu este mantuirea, decit in Hristos
Domnul, cici nu este sub cer niciun alt nume, dat intre oameni, in care trebuie s3
ne mantuim noi” (Faptele Apostolilor 4,12).
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Preacucernici si Preacuviosi Parinti,

Cuvioase Maici si Tubiti Credinciosi,

Iati-ne din nou in fata slavitei pesteri din Betleem spre a sarbatori Nasterea
Domnului, aducand inchiniciunea noastri Pruncului Iisus si Preacuratei Sale
Maici. Luminalini a acestei seri si doxologiile cetelor ingeresti, care asazd stralucire
vesnici pe icoana nasterii, strabat si patrund adinc inima si mintea fieciruia dintre
noi. In fata acestor frumuseti, mai aproape de credinta si de nazuintele noastre
crestine, devenim vestitorii faptului dumnezeiesc implinit acum aproape doud mii
de ani, la portile micului oras Betleem. Devenim aievea colinditori neobositi spre
a purta la usa cugetelor credincioase ecoul mantuitoarelor adeviruri descrise in
Sfanta Scripturd, ca de un singur condei, de citre proorocii Vechiului Testament,
alesii lui Dumnezeu.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu este o taind pe care mintea omeneasci
nu o poate pitrunde. Sfantul Apostol Pavel se minuneazi de aceasti noui
descoperire a lui Dumnezeu in lume, pe care o numeste ,,marea taini a dreptei
credinte” (I Timotei 3, 16), iar vechile cantari bisericesti infitiseaza deopotriva
Nasterea Méntuitorului ca pe o ,,taina striina”, ,,mare si preaslavitd minune”.

Intr-adevar, taini striini si preamariti este Nasterea Domnului, cici prin
ea, Cel nevazut se face vazut, Cel necuprins de ceruri, in pesterd se cuprinde,
Cel firid de margini, in scutece se infasa, Cel ce st pe scaun de heruvimi, sta
culcat in pesterd sdracd, Fiul lui Dumnezeu, fiul Fecioarei se face, Cel inconjurat
de slava dumnezeiasca ia chipul robului, pentru a fi mai aproape de noi. In fata
acestei taine, pe care se cuvine si o primim prin credintd, ne plecam si noi cu
smerenie si rostim impreuni cu Sfantul Apostol Pavel: ,,0, adancul bogitiei si al
intelepciunii si al cunostintei lui Dumnezeu! Cit de cu neputinti de cercetat sunt
hotiararile Lui si cit de cu neputinti de aflat urmele ciilor Lui” (Romani 11, 33).

Dumnezeu nu nc a ldsat in intuncric. Dup& trecerca  ,,vremurilor
nestiintei”, El ne-a ficut cunoscuti taina vointei Sale prin trimiterea Fiului
in lume, pentru mintuirea noastri. Ce praznic ,,este mai vesel decat acesta
— se intreabd Sfantul Grigorie de Nyssa — in care Soarele dreptitii, risipind
intunericul viclean al diavolului, striluceste cu firea prin insdsi firea noastri,
zi in care cel cizut se ridicd, cel aflat in razboi e dus la impicare, cel izgonit e
readus, zi in care cel cizut de la viatd revine la viatd, cel robit isi reia vrednicia
impiriteasca, cel ferecat cu legaturile mortii aleargd iarisi cu usurintd citre
patria celor vii?"' Desertindu-se de ardtarea miririi pe care a avut-o in Sfanta
Treime ca Dumnezeu ,,mai inainte de a fi lumea” (Joan 17, 5), prin ascultarea

' SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Omifii la Praznice inipdf'dtc:\‘ti, traducere din limba greaci veche
de ierom. Agapie Corbu, Arad, Ed. Sf. Nectarie, 2010, p. 39.
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Sa desavarsita fata de Tatil, Hristos S-a infitisat lumii in mirirea Sa de Fiu al
lui Dumnezeu. ,,Cuvantul, spune Stantul Evanghelist loan, s-a facut trup si s-a
salisluit intru noi si am vazut marirea Lui, mirire ca a Celui Unul- Niscut din
Tatil, plin de har si de adevar” (Joan 1, 14).

Coborand din sinurile Tatilui, Fiul a venit in lume ca om si a vietuit cu
oamenii, asemenea lor. Dar viata Lui omeneasca a fost o viatd dumnezeiasci. El
s-a ndscut ca om adevirat, dar mai presus de legile firii. A purtat chip omenesc,
dar ,,picat n-a sivirsit, nici s-a aflat viclesug in gura Lui” (7 Petru 2, 22). in fata
tuturor, El s-a dovedit: ,,Sfant, fira de rautate, firi de pati, osebit de picitosi
[...]" (Ewrei 7, 26). Plin de indurare si de dragoste pentru noi, El s-a adus pe
Sine pentru noi ,,prinos si jertfa lui Dumnezeu, intru miros de buni mireasma”
(Efeseni 5, 2), dovedindu-se Arhiereul cel vesnic.

Adevirul cd Dumnezeu a devenit Om, inscris nu numai in paginile Sfintelor
Evanghelii, dar si in operele unor ginditori si istorici din acea vreme, trezeste in
constiinta noastra sentimentul adoririi Parintelui ceresc, dar si al pretuirii omului.

Prin Nasterea Mantuitorului se deschide orizontul larg si luminos al
invatiturii crestine, indreptat spre cinstirea si iniltarea fiintei umane, citre
valorile nemuritoare ale adevarului si dreptitii, ale dragostei si sfinteniei, ale
demnitatii si pacii. In acest tiram ne-a adus intruparea si invierea lui Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, ca fapturi noi, ca ,,fii ai harului”, ,,sub ceruri noi si pimint
nou”, precum limpede glasuieste Sfantul Apostol Petru (2 Petru 3,13).

,Cerurile noi” sunt sfintele noastre lacasuri de inchinare, biserici si
mindstiri, in care ecourile imnelor liturgice risuni cu frumusete ingereasca,
iar ,pimantul cel nou” este dumnezeiescul altar la care au ingenunchiat si s-au
inchinat mosii si strimosii nostri, si unde s-au impartasit cu Trupul si Sangele lui
Hristos, invederand prin aceasta unitatea de credinta si de neam. In acest Altar
strabun al inchindrii si evlaviei dreptmidritoare Il aflim pe Iisus, la Proscomidie,
Prunc nou-niscut, culcat in iesle, inconjurat si slavit de cetele ingeresti, de grija
Preacuratei Maici, Sfanta Fecioard Maria, si inchinat de magi si pastori, vestitorii
fericiti ai lucrdrii dumnezeiesti de sub cerul Betleemului.

Prin intrupare, Fiul lui Dumnezeu ,,S-a ficut asemenea noud, spune Sfantul
Chiril al Alexandriei, pentru ca noi si ne facem asemenea Lui, pe cit este cu
putinta firii noastre si pe cat o ingiduie iconomia reinnoirii noastre cea dupa har
[...] S-a ficut El ce suntem noi, adicid om, pentru ca noi si ne facem ce este El,
adicd Dumnezeu™. Aceastd invitatura o vesteste neincetat Sfanta Biserici si prin

2 SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Scrieri. Partea a patra. Comentariu la Evanghelia Sfantului
Ioan, Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, (Parinti si Scriitori Bisericesti,
41), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2000, p. 23.
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cantarile care rasuni de veacuri la slujba marelui praznic al Nasterii Domnului:
Cerul si pdmdm‘u/ s-au unit, astazi, ndscandu-se Hristos. Dumnezeu pe pdmant a
venit si omul la cer s-a suit. Pentru aceasta Dumnezeu cel preainalt s-a ardtat om
plecat ca sd ne atragd pe noi la indltime.

Tatd deci iubitii mei, cat de inalt, sfint si dumnezeiesc este pentru noi
scopul intruparii Mantuitorului Hristos. Este treapta la care nizuim si ajungem
prin ascultarea noastrd fati de randuielile statornicite de Sfintii Apostoli si de
urmasii lor, piastrate cu sfintenie de Biserica strimoseascd, din primele veacuri
crestine; prin impdrtasirea din unul si acelasi potir de viata datitor al lui Hristos,
prin dragostea si diruirea de zi cu zi fata de semenii nostri.

Si ne indreptam asadar mereu privirile, inimile si dorintele citre dobandirea
acestor frumuseti ale sfintei noastre Ortodoxii, cu care si-au impodobit sufletele
venerabilii nostri stribuni. Ca in niste peceti netrecitoare si sfinte, acestia au
pus curitia credintei in frumusetea bisericilor si in culorile frescelor, in literele
pisaniilor, in cuvintele letopisetelor si ale manuscriselor impodobite cu miniaturi,
in sculpturile si fereciturile vaselor sfinte, in armonia arhitecturii, in broderii
si oddjdii, precum si in tot ceea ce a insemnat casid, pridvor, poartd sau troitd
romiéneasci. Din toata aceasta inspirati creatie artistica, rizbate ecoul unitatii de
neam, de credinti si de grai dintre generatiile care au fost inainte de noi, care sunt
astazi si care cu siguranti vor veni dupa noi.

Tubitii mei fii dubovnicesti,

An de an, in ziua acestui dumnezeiesc praznic, impreund, triim si noi aievea
noaptea cea de taini a Nasterii Domnului. Lumina care a inviluit pe pistori
la venirea ingerului, straluceste acum si in cugetele noastre. Asemenea magilor,
deschizind vistieriile sufletelor noastre, punem inaintea Domnului credinta,
nidcejdea si dragostea noastrd pentru ¢ pacca pe care Domnul Hristos a daruit-o
lumii, silisluieste acum si in inimile noastre.

In aceastd stare, toti cei care mirturisim dreapta credintd, fird nicio
deosebire, alcituim acum, o mare familie, in care Dumnezeu ne este Tati tuturor.
Astfel, prin Hristos Domnul, ne-am ficut pirtasi ,,ai dumnezeiestii firi” (2 Petru
1,4) si ,,neam al lui Dumnezeu” (Faptele Apostolilor 17, 28).

Astizi Hristos coboari din cer si se silisluieste mereu in ieslea sufletelor
noastre. De aceea, trebuie si-L intimpiniam cu inimile pline de dragoste pentru
El Sa-L lisim si renasci in sufletele noastre pentru ¢ Dumnezeiescul Prunc ne
aduce linistea si fericirea pe care cu totii ne-o dorim. El coboari pe pimiént ca sa
ne inalte la cer si si aseze pe capetele noastre cununa vietii.
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Dreptmaritori crestini,

Desi trecem prin incerciri si crize, fie in domeniul economic, fie in cel
spiritual, totusi nu trebuie si ne pierdem credinta si nidejdea in Dumnezeu!
Am fost si suntem incercati din toate partile, mai ales de picitosenia omului
secularizat, egoist, lacom si violent, lipsit de cirma credintei si chiar a ratiunii.
Fiecare om are nevoie, mai presus de orice, de acea forti a credintei curate, care
sd-1 insufle puterea de a trii si de a sluji semenilor, intr-o lume care se schimbs,
zguduindu-se din temelii (I Corinteni 7,31). Din cauza repeziciunii fird seamin
cu care au loc aceste neobisnuite prefaceri ale omenirii, fird constiinta proniei
divine, oamenii pot fi inghititi de tumultul vietii. In fata unui viitor cu un chip
atit de greu de intrezirit, crestinitatea trebuie si redescopere marturisirea
adevirului méintuitor in Hristos. Atat pentru secolul acesta, dar si pentru secolele
pe care istoria le-ar mai putea numara, numai Lumina lui Hristos riméne ciliuza
omenirii, pentru ci intunericul nu o va putea cuprinde niciodati (loan 1, 5)°.

In fata crizei morale si spirituale de azi ne revine tuturor datoria sfinti
de a ne impotrivi lucririi dezastruoase de negare a valorilor identititii noastre
ortodoxe si nationale, vestindu-L, prin felul nostru crestinesc de a trai si de a
ne purta in societate, pe Hristos Cel viu si harul Lui innoitor si de viata vesnica
datator. Numai asa intelegem ci nu poti fi om deplin firi si fii crestin si ¢ un
om, ca si un popor, valoreazi atat cit a inteles din Evanghelie®.

Luand aminte la aceste cuvinte, trebuie si avem constiinta treazd si si
mirturisim pe Hristos nu doar prin cuvént, ci si prin fapta, inspirati de o iubire care nu
poate rabda ca semenul nostru si fie vitimat in vreun fel. Daci fiecare fiu al Bisericii
si al tarii ar vedea in semenul sdu incercat pe Hristos patimind, si dacd ar primi in
suflet lumina Lui, atunci s-ar naste acea necesari solidaritate, prin care multe din
rinile sociale de acum s-ar inchide, si, totodata, s-ar putea stavili si nimicitorul torent
de imoralitate care se abate nestinjenit — pe cidi ce ar trebui sd slujeasca educatiei
si culturii, nu viciului — asupra copiilor si tinerilor nostri, incercindu-se intinarea
sufletelor lor nevinovate si subrezirea moralitatii societdtii de maine.

Pe langi lipsurile de tot felul, isi fac aparitia siricia sufleteasci, egoismul,
pornografia’, inasprirea fata de semeni, indiferenta fati de cei in suferinta, fati de
cei sarmani, de orfani, de copiii si batranii abandonati. Criciunul este privit drept
praznicul milosteniei si al facerii de bine... Sunt astazi atétia frati de-ai nostri
lipsiti si indurerati, in suferinte de tot felul si cu obrajii inlacrimati de neajunsurile
vietii. Sa ne striduim, pe cit ne sti cu putinti, sa le alinam suferintele, s le plinim

5 A se vedea Cdsre Popor — Pastorala Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe din Grecia, Atena, 4-7
octombrie 2011.

* Simion MEHEDINTI, Pofi fi om deplin fard s fii crestin?, Bucuresti, Ed. Cartea Romineasci, s.a., p. 54.
¥ A se vedea Virgiliu GHEORGHE, Pornografia — maladia secolului XXI, Ed. Prodromos, 2011.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



84 GbASYIs BISCRICH

lipsurile si s le schimbdm lacrimile in zimbete de bucurie. In spitale, in azile, in
orfelinate, in inchisori, pe strazi, sunt atatia suferinzi si bolnavi. Ei toti asteapti de
la noi un ajutor fratesc, o vorbd buna si mangiietoare, un cuvant de imbirbitare,
un gest al dragostei de semeni. Si le facem, asadar o bucurie, orict de mici ar fi!
Acesta a fost, de altfel, si indemnul Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
adresat preotilor si credinciosilor de la parohii prin intermediul Pastoralei ce s-a
citit in prima duminici din acest post.

In fata atator incerciri, sd lucrdm pentru intdrirea si sporirea iubirii
parintilor fatd de copii si a copiilor fata de parinti, precum si a iubirii curate
a sotilor intre ei, pastrand dreapta credintd si dreapta vietuire pe care le-am
mostenit de la parintii si strimosii nostri de-a lungul veacurilor, ca popor crestin®.

Sa crestem copiii si tinerii nostri in virtute si sfintenie, si-i invatim s
giseascd in rugiciune izvorul iubirii curate. Sa-1 obisnuim pe tineri mai mult cu
participarea la viata Bisericii, decat si petreaca in izolare si in insingurare in fata
televizorului’ sau pe internet. Prin televizor:

,»avern acces la o cantitate foarte mare de informatie, pe care insi n-o putem valorifica
cu adevirat. Informatia care nu este asimilatd prin experientd si printr-o asezare
sufleteasci, printr-un discernimant valoric si moral, este mai degraba daunitoare [ ... ]
Orice tip de informatie care nu este verificati prin experienta noastra si in relatiile cu
ceilalti ne di doar impresia unei cunoasteri, insa de fapt ne dezorienteaza. Utilizarea
televizorului mai poate contribui si la slabirea relatiilor inter-umane ca atare. Cu cit
stim mai mult la televizor, cu atit avem mai putin timp si interactionim cu oamenii
reali, cu cei din jurul nostru. La fel si-n cazul calculatorului! Ultimele cercetiri in
domeniu aratd ¢i se pot produce modificiri de personalitate semnificative. Cu cat
consumul de internet si televiziune este mai mare si se face incepand de la varste mai
fragede, cu atit modificirile sunt mai pronuntate [...]™

Lubitii mei fii dubovnicesti,

Ne apropiem de un nou an. La cumpina dintre anul care trece si cel care vine,
si ne adunim gandurile si sd ne rugim ca cel ce vine s fic un an mai bun. Dupa
cum cunoastermn, anul acesta a fost consacrat in Biserica noastri omagierii Tainei
Sfantului Botez si Tainei Sfintei Cununii, avand in vedere ¢i atat Taina Sfantului
Botez, cit si Taina Sfintei Cununii, stau la baza familiei crestine. Anul 2012 a
fost proclamat, prin Hotarirea Sfantului Sinod al Bisericit Ortodoxe Romane, ca

* ¥ Danikr, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, [ubirea parinteasca — temelia vietii umane.
Pastorald de Craciun, Bucuresti, 2008, p. 8.
" A se vedea Virgiliu GHEORGHE, Efectele televiziunii asupra mingii umane si despre cresterea copitlor
in lumea de azi, s.]., Ed. Prodromos, 2006.
* Conf. dr. Sebastian MoLpovaN, Este nevoie de oameni capabili. .., p.53.
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i promovarea invdtdturii de credintd ortodoxa despre Taina Sfantului Maslu
aprofundarea pastorald si practicd a Tainei Sfantului Maslu prin cercetarea si ingrijirea
bolnavilor; actualitatea temei in viata Bisericii si a societdtis; necesitatea pregatirii din
timp, prin studii, articole, carti de reﬂeqtie st manifestari cu caracter liturgic, dubovnicesc,
educativ, social-medical i teologic-stiintific pe parcursul intregului an, a evidentierii
acestor activitati prin mijloacele media si publicistice ale Bisericii noastre.

Pisind pragul Noului An, la triirile luminoase din aceste zile, alituram si
bucuria noastrd ca anul acesta, cu prilejul hramului Catedralei Patriarhale, ne-
am putut inchina la moastele Sfantului Apostol Andrei, Ocrotitorul Rominiei.
Bucuria s-a prelungit si in Eparhia Giurgiului, intrucit cu ocazia evenimentelor
legate de sfintirea bisericii ,Sfaintul Mare Mucenic Dimitrie” din orasul italian
Genova, in semn de recunostinta pentru participarea Noastrd, Pr. Sorin Filip,
Protopopul de Liguria, ne-a oferit particele din moastele Sfantului Apostol
Andrei si ale Sfantului Maxim Mirturisitorul, care vor fi agezate in noua bisericd
a Manastirii Sfantul Mare Mucenic Gheorghe din Giurgiu, pe care, din voia lui
Dumnezeu, am inceput sd o construim. lati, asadar, ce dar minunat pentru noi,
ca dupa aproape doua mii de ani, Sfintul Apostol Andrei, cel intdi chemat, si se
intoarca pe meleagurile unde a propovaduit Evanghelia lui Hristos.

Tubitii mei,

Cu aceste ganduri si povete duhovnicesti, Va imbritisez in dragostea
lui Hristos si Vi doresc tuturor sa praznuiti  Sfintele Sarbatori ale Nasterii
Domnului, Anului Nou si Bobotezei cu pace, sinitate si alese bucurii, potrivit
datinii strabune. In noaptea de 31 decembrie 2011 spre 1 ianuarie 2012 si in
ziua de Anul Nou, sa indltdim rugiciuni de multumire lui Dumnezeu pentru
binefacerile primite de la El in anul 2011 si si-I cerem ajutorul in toata lucrarea
cea buni si folositoare pe care o vom sivarsi in anul nou 2012. Totodati, Vi
indemnim ca si in anul urmator si Vi aduceti obolul Dumneavoastrd pentru
continuarea lucrarilor la Catedrala Mantuirii Neamului, simbolul unititii dintre
generatii si al romdnilor de pretutindeni.

Impirtasindu-Vi parinteascd binecuvantare, rugam pe Mantuitorul nostru
Iisus Hristos, Domnul vietii si al pacii, si Va diruiasca toate cele de folos,
bucurandu-Vi de aceste sirbatori intru multi ani.

Al Vostru parinte duhovnicesc,
de tot binele doritor si citre Domnul rugitor,

+ AMBROZIE,
Episcopu/ Giurgiu/ui
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Pastorala la Praznicul Nasterii Mantuitorului
nostru lisus Hristos — 2011

Darurile Pruncului lisus

¥ VISARION,
din mila lui Dumnezeu,

Episcopul Tulcii

Preacuviosilor stareti, preacuvioaselor starete, intregului cin monahal,
preacucernicilor protopopi si preoti si tuturor binecredinciosilor crestini
din intreaga noastrd Eparhie, har, mili si pace de la Dumnezeu, iar de la noi
arhiereascd binecuvantare!

Caci Prunc S-a ndscut noud,

un Fiu S-a dat noua a Carui stapanire

e pe umarul Lui 51 se cheamd numele Lui:
Inger de mare .yizt, Sjétm’c minunat,
Dumnezeu tare, biruitor,

Domn al pacii, Parinte al veacului

ce va sd fie. (Isaia 9, 5)

Tubitii mei fii sufletesti,

Cu aleasi bucurie ne regisim astizi in sfintele noastre biserici pentru a
miri dupid datina Nasterea Domnului sau Criciunul si, ascultand cantirile de
cinstire ale acestei zile, cu evlavie ne inchinim Pruncului din iesle si glisuim
si noi cantarea: ,Hristos Se naste, slaviti-L! Hristos din ceruri, intimpinati-L!
Hristos pe pimant, iniltati-vi! Cantati Domnului tot pimantul, si cu veselie,
laudati-1 popoare, ca S-a preaslivit.” (Catavasie la Nasterea Domnului).
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Slavit de ingeri, strajuit de pastori si inchinat de magii de la Rasarituri,
Mantuitorul Hristos coboara tainic si de aceasta data printre noi oamenii,
luminand cu chipul Sau ingeresc de prunc nevinovat staulul sarac din preajma
Betleemului, dar si casa sufletelor noastre.

In mijlocul necazurilor de tot felul si in mijlocul lipsurilor cumplite ce
bintuie astizi intreaga lume, si mai ales bitrinul nostru continent, o veste buni
si sfintd soseste la noi invialuindu-ne in bucurie nespusa sufletele. Este vestea
Nasterii Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos.

Purtatd prin ,colindul sfant si bun” de copiii nevinovati si de oameni in
puterea virstei, aceastd veste risuni astizi pretutindeni aducand bucurie si speranta
deopotrivi atdt in casa bogatului ca si in coliba siracului, desteptind sufletele
la o viata noui, chemandu-le sa cugete citre cerul milostivirii dumnezeiesti si
infritind inimile in cintarea ingereascd ,Mirire intre cei de sus lui Dumnezeu si
pe pimant pace, intre oameni bunavoire” (Luca 2, 14).

Cu adevirat, cu dreptate este a canta si a preamari in aceasti zi de praznic
luminat numele Pirintelui ceresc, cici Nasterea Domnului este cel mai mare, mai
vidit si mai covarsitor semn al milostivirii lui Dumnezeu tatd de oameni ,cici asa
de mult a iubit Dumnezeu lumea, incit pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat ca
oricine crede in El sa nu piarj, ci si aibi viata vesnica” (foan 3, 16).

Tubiti credinciosi,

Fiul lui Dumnezeu a venit pe pamant pentru mantuirea noastrd cum
marturisim mereu in Simbolul Credintei. El nu vine in chipul birbatului
desavarsit gata de lucrarea Sa in lume, c¢i in chip de prunc gingas ca intrupare
deplini a nevinovitiei.

De fapt din aceasta stare de pruncic spirituald El tace conditia primordiala
a renasterii oamenilor si a intrarii lor in Imparitia Cerurilor. asa cum Tnsusi
marturiseste ,Adevir zic voud de nu va veti intoarce ca sa fiti ca pruncii, nu veti
intra in impﬁrﬁgia Cerurilor” (Matei 18, 3).

Implinind prorociile din Vechiul Testament din neaseminata Sa iubire de
oameni, la plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau in lume

»94 se nasci

Si sd creascd

Sd ne mantuiasci”.

Asa cum invata Sfantul Apostol Pavel, Hristos Domnul, Dumnezeu fiind
,s-a desertat pe Sine, chip de rob luind, ficindu-se asemenea oamenilor [...]
S-a smerit pe Sine ascultator ficindu-se pana la moarte si inci moarte pe Cruce”

(Filipeni 2,7-8).
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El'S-a pogorat din cerul strilucirii Sale pe piméntul intunecat; stapan fiind
S-a ticut sluga tuturor ca pe toti si-i mantuiascd; nevinovat fiind a luat asupra Sa
pacatele si nelegiuirile noastre ca si le ispaseascd prin Cruce si prin moartea de
bunivoie; nemuritor fiind S-a ingropat in morméntul rece ca si ingroape pacatul
si sa invieze a treia zi dupa Scripturi, diruind viata celor din morminte.

El, Hristos Domnul, a surpat peretele cel din mijloc al vrajbei ce despirtea
cerul de pimant. Prin El ne-a risirit noui ,lumina cunostintei”, prin El ne-a
venit darul cel adevirat al iertdrii si al vietii celei vesnice.

Prin El ne-am invatat si ne inchinim ,Soarelui dreptitii” cici El este cu
adevarat ,Risiritul cel de sus” care lumineazi pe tot cel ce crede in invatatura Lui
si-L primeste ca Domn si Méntuitor al intregii lumi.

Prin El am cunoscut adevirul cel vesnic al Evangheliei si de acum nu ne mai
hranim cu rogcove si radacini ca fiul cel risipitor, ci ne ospatim din vitelul cel gras al
harului care s-a pogorat cu imbelsugare asupra noastri prin indurarea lui Dumnezeu.

lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu coboard printre oameni in chip de
prunc tocmai pentru a ne face mai pilduitoare intreaga Sa viatd trditd in duhul
nevinovitiei, al iubirii jertfelnice, al facerii de bine, al iertirii vrijmasilor si al
ddruirii totale pentru binele si fericirea tuturor celor ce cred intr-insul.

Dreptmaritori crestini,

Covirsiti de taina stanti a Intruparii Domnului se cade si ne preschimbim
si noi si si dobandim pruncia si nevinovitia spirituali pe care ne-a aritat-o
Domnul prin pilda vietii Sale.

Ficandu-I salas in sufletele noastre prin curitirea de patimi, prin rugiciune
curatd, sincerd si statornicd, prin cautarea mai intai a impﬁr'{igiei Cerurilor, El
nu ne va parasi niciodata. Dimpotriva ne va intiri atunci cand suntem slabi, ne
va mingiia in clipe de tristete si de restriste, ne va lumina calea vietii si ne va
indruma pasii pe drumul ce duce la Impiratia cea vesnica pregitita de El tuturor
celor ce-L iubesc cu adevirat.

Magii i-au adus Domnului daruri curate si scumpe ca unui Impirat. El nu
cere de la noi astizi nici aur, nici smirnd si nici timdie binestiind ca multi dintre
noi nu-i putem face aceste daruri.

Ne cere in schimb si-i dim inima noastrd cu toatd credinta ei curati, cu
toatd nidejdea ei neclintitd, cu toatd dragostea nefitarnica care, dupid cuvintul
apostolului, ,toate le suferd, toate le crede, toate le nidijduieste, toate le rabda” si
care ,niciodatid nu cade” (I Corinteni 13,7-8).

Ne cere astazi si ne impotrivim pacatului si ispitelor care vin din toate
partile, sa suferim pentru El si sa-I dam Lui intreaga noastra viata.
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Ne cere s fim jertfelnici si cu iubire fatd de semenii nostri, fata de cei saraci
si nevoiasi, fata de toti cei care au trebuintd de ,mila si ajutor”.

Ne cere Domnul astizi ca avind géindurile curate si inimile aprinse de
dragoste si ne iertim unii pe altii si sd ne ajutim cu crestineasci iubire.

Dragostea noastrd si se reverse mai ales catre cei flimanzi si insetosati,
citre cei strini, citre cei goi si bolnavi, citre cei aflati in temnite, in aziluri si
spitale. Caci toti au nevoie si se impirtiseascd de lumina si bucuria Nasterii lui
Hristos. Numai asa ficind bucuria noastra va fi deplini si multumirea sufleteasci
va fl mare jar risplata nu se va lisa asteptata.

Tubitii mei fii sufletesti,

Anul in care ne aflim si care se apropie de sfarsit a fost inchinat de citre
Sfantul Sinod al Bisericii noastre ,Tainei Sfintului Botez si Tainei Sfintei
Cununii”,doud Sfinte Taine importante pentru viata crestini ca si pentru intreaga
Biserica.

Anul 2012 va fi declarat ca Anu/ Tainei Sfantului Maslu 5i al ingrijirii
bolnavilor tocmai pentru a sublinia grija deosebita pe care Biserica o acordi celor
bolnavi si celor aflati in suferinte.

Este de datoria noastri sa fim solidari cu cei care sufera si pe care trebuie
sd-1 ajutdm si cu rugdciunea si cu fapta noastrd cea buna.

Si-i multumim lui Dumnezeu pentru aceste sirbatori frumoase si
binecuvintate ale Nasterii Domnului pe care si le petrecem in bucurie si
cumpitare, cercetind Sfanta Bisericid si cintind colindele noastre stribune,
primind colinditori si ficind cat mai multa bucurie semenilor nostri dupi
cuvantul colindului:

»E sarbitoare si e joc
I casa ta acum
Dar sunt bordeie firi foc
Si miine-1 Mos Criciun.
Acum te las, i sinitos
Si vesel de Criciun.
Dar nu uita, cand esti voios,
Romane si fii bun!”

Cu aceste ginduri si indemnuri rog pe Mantuitorul Cel niscut in ieslea
Betleemului si vi ajute si sd va binecuvanteze ficindu-vi din toatd inima urarea
ca sirbatorile Nasterii Domnului, Anului Nou si Bobotezei si le petreceti
cu sinitate, in pace si multumire, iar ,Harul Domnului nostru lisus Hristos,
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dragostea lui Dumnezeu tatil si imparatirea Sfantului Duh si fie cu voi cu toti”
(2 Corinteni 13,13). Amin.
Sarbatori fericite st La Multi ani!

Al vostru al tuturor de tot binele voitor si pururea rugitor,
citre Domnul Cel niscut in Betleem,

T VISARION,
Episcopul Tulcii

Data in resedinta noastrd episcopali din Tulcea la praznicul Nasterii
Domnului din anul mantuirii 2011.
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Chipuri de predicatori contemporani consacrati

Drd. Ionut Vigan

I. Predicatori clerici
1.1. I.P.S. Bartolomeu Anania

In sirul ostenitorilor de renume in domeniul omileticii romanesti, I.P.S.
Bartolomeu Anania, mitropolitul Clujului, ocupa un loc de frunte. Viata si
misiunca sa ne dezviluie chipul unui slujitor vrednic si iubitor de Hristos, care
poate fi un model de urmat si de slujitorii amvonului de astazi.

Viitorul mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului s-a nascut
in 1921 intr-o localitate din judetul Valcea, primind la botez numele de Valeriu'.
Pirintii sai, in mod special mama sa, i-au oferit o educatie ce avea la temelie frica de
Dumnezeu si alte frumoase sentimente crestine, elemente prin care a avut contact
inci din tinerete cu traditia vie a Ortodoxiei. A urmat scoala primari in comuna
natal, iar apoi Seminarul Central din Bucuresti. In 1942 intr in monahism? la
Minastirea Antim primind numele Bartolomeu, iar apoi este hirotonit ierodiacon.
Intre 1941 si 1948 urmeazi cursurile universitare de teologie la Bucuresti, Cluj-

', Valeriu Anania — Cronologie”, Rost, IX (2011), 95-96, p. 13.

* Mitropolitul Bartolomeu surprinde cu o sinceritate debordanta, in ,Memoriile” sale, gindurile
cu privire la hotirirea brusci pe care o luase la acea vreme: ,De ce am ficut-o, nici azi nu sunt in
starc si spun. M-am intrebat adesea, privind in urmi, daci nu cumva mi-a fost frica de razboi,
daca nu cumva mi-a fost teami de viatd, dacd nu cumva incercam, romantic, o aventurd dupi
modelul lui Arghezi. Oricum ¢ cert, nu am ficut-o din vocatie. Nici nu a fost rezultatul vreunei
prcmcdltarl Daci cu numai o zi inainte mi-ar fi spus cineva ¢ ma voi face cilugir, mi-as fi
bitut joc de el”, Valeriu ANANIA, Memorii, lasi, Ed. Polirom, 2008, p. 34. In acelasi timp mai
consemneazi §i flptul ¢i la Antim a avut parte de cele mai frumoase slujbe pe care le-a simtit
vreodatd. , Valeriu Anania — Cronologie”, p. 36.
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Napoca si Sibiu. De asemenea, intre 1945-1946 urmeazi pentru o scurta perioada
si studii de medicina la Cluj-Napoca si Sibiu. Din 1946 urmeaza un sir indelungat
de arestari, care culmineazi in 1958 cu o condamnare de 25 de ani pentru ,uneltire
contra ordinii sociale”. Este eliberat dupi sase ani, si este hirotonit preot trei ani mai
tarziu. In perioada 1976-1982 este directorul Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, iar in 1993 este ales arhiepiscop al Vadului, Feleacului
si Clujului. In cele din urmi este instalat mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si
Maramuresului in 2006. Trece la cele vesnice in 2011.

Analiza personalitatii inaltului ierarh ne dezviluie un sir de nesfarsite calititi
sivirtuti care ni-1 recomanda pe acesta ca un model® de netigaduit in slujirea Bisericii.
Doui trisaturi de bazi au stat la temelia evolutiei sale intelectuale si duhovnicesti:
disciplina muncii si disponibilitatea credintei*. In ceea ce priveste ostenelile sale
intelectuale, trebuie remarcat faptul ca este unul dintre marii scriitori crestini
romini ai secolului XX°. Ostenelile sale cirturiresti sunt indeobste cunoscute, fiind
in acelasi timp poet, dramaturg si prozator cu 30 de volume publicate. Fiecare
pagind semnati de L.P.S. Bartolomeu este, deopotrivi, expresivi din punct de
vedere stilistic, dar si convingitoare sub aspectul continutului. Ménuirea stralucita
a condeiului a fost, de altfel, un element de o importanta covarsitoare in reusita
slujirii sale omiletice®, aducind un aport semnificativ calititii predicilor sale, dupa
cum a semnalat si P.F. Patriarh Daniel: , Talentul literar 1-a ajutat si devini si un
predicator talentat, care folosea adesea metafora sau expresia artistici pentru a
sublinia legitura dintre credinta crestina si viata cotidiand a omului in societate™.

' Intr-o aparentd antitezd, surprindem cuvintele domnului Radu Preda care afirma urmitoarele:
~Hotirit lucru: Arhiepiscopul Bartolomeu nu este un model. De ce?! Intr-o lume in care
jumatitile de masura trec drept miasuri, in care mercenartatul (inclusiv bisericesc) trece drept
istetime sau, dupi caz, se ascunde in spatele unei smerenii ipocrite sau a unei modestii interesate,
in care orice formuli este buna dacd nu deranjeazd pe nimeni si aranjeazi cat mai multi, in care
ideea de carierd presupune renuntarea completi la libertatea de gindire si la curajul opiniei, in
care competenta este ultimul criteriu pentru ocuparca tunctiilor publice aga cum orice atitudine
criticd este repudiatd cu promptitudine - ¢i bine, intr-o astfel de epoci, anii de viata petrecati in
istoria noastrd de Bartolomeu Valeriu Anania reprezinti o biografic marcatd in mod evident de
disconfort, [...] singurul mod de a mai fi tu insuti, fidel principiilor, adici liber, este acela de a nu
fi pe plac, de a nu fi omologat, de a nu confirma nicio schemai. Adici de a fi un anti-model”. Radu
Prepa, ,Mitropolitul Bartolomeu sau pregul libertitii”, Z4BOR, V (2011), 1, p. 38.

* Maria-Elena Ganciu, .Bartolomeu Anania si «aventura monahali»”, Z4BOR, V (2011),1,p. 114.
* Rizvan Cobrescu, ,Leul in iarnd al Ardealului ortodox”, Ros, IX (2011), 21-22, p. 4.

% De altfel, pirintele Dumitru Belu spune: , Este necesar ca viitorul preot si se deprinda a se sluji
bine de condei, daci vrea si ajunga a se sluji bine de cuvant”, Pr. Dumitru BeLu, Curs de Omiletica,
dactilografiat, Biblioteca Facultatii de Teologie Sibiu, ms. 485, t.a., p. 159.

" 1 Daniket, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, ,Lumina vietii omului — mostenire
netrecitoare”, cuvant la inmormintarea mitropolitului Bartolomeu Anania, Biserica Ortodoxd
Romana, CXXIX (2011), 1, p. 45.
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Un alt aspect definitoriu al profilului intelectual-crestin al inaltului ierarh
il reprezinta cunoasterea temeinica a Sfintei Scripturi si stipanirea exemplari a
normelor erminiei biblice care i-au permis si purceadi la anevoioasa diortosire
a Bibliei, incheiati in 2001, lucrare de o inestimabili valoare. De asemenea, de
o mare utilitate este si ghidul ,Introducere in citirea Sfintelor Scripturi”™, care
cuprinde evolutia istorici a textelor biblice si a traducerilor acestora.

In ceea ce priveste dimensiunea omiletici a slujirii I.P.S. Bartolomeu,
remarcim c¢i a fost un model stralucit de predicator, detinind nobile insusiri
sufletesti, un rafinat discernamant al gandirii, dar si o logica impecabili,
posedand, asadar, un bogat potential spiritual nativ, dar si dobandit de-a lungul
vremii prin studiu si cercetare. Ne stau drept dovada cirtile si arhivele audio care
pastreazi pentru vesnicie cuvintele I.P.S. sale: ,Apa cea vie a Ortodoxiei™ contine
cuvantiri, articole si scrisorile pastorale din anii 1993-2001 emise ca arhiepiscop
al Clujului; ,,Cuvinte de invatitura. Predici™", reprezinta practic prima carte de
predici a inaltului Bartolomeu si cuprinde 11 cuvantari duminicale si 3 Pastorale
,Cartea deschisi a Imparatlel De la Betleemul Nasterii la lerusalimul Invierii™"
reuneste explicarea Sfintei Liturghii, in prima sa parte, si 42 de pastorale in cea
de-a doua; ,Predici la duminicile Triodului™"? reprezintd un album audio, alcituit
din 4 CD-uri, ce cuprinde 10 predici rostite in catedrala din Cluj-Napoca.
Limbajul utilizat in cuvintarile sale este unul accesibil tuturor categoriilor de
ascultdtori, insd nu de putine ori regasim si ncologisme care contrasteaza cu
imaginea lingvistica per ansamblu a cuvantirilor. Bunioari, pastoralele inaltului
ierarh cuprind expresii si termeni precum: ,El S-a ocultat pe sine”, ,estropiatii
spiritului”, ,incidenta absurdului” s.a."”. Mitropolitul Bartolomeu isi motiveazi
folosirea acestui vocabular diversificat astfel: ,luati seama ca credinciosii de azi
nu mai sunt atit de «simpli» sau «prosti» pe cit ii cred unii, nu doar la orage, ci si
la sate. Mai roti au telefoane mobile, televiziune prin cablu, acces la internet. In
privinta limbii, e foarte clar,lumea nu merge inapoi, c¢i inainte...”"*. Din punct de

* Apirut la Cluj-Napoca, Ed. Renasterea, 2001.

* Editie ingrijita de Nicoleta PALimaRru si Maria-Elena Gaxcru, Cluj-Napoca, Ed. Renasterea, 2002.

" Volum apirut la Cluj-Napoca, Ed. Renasterea, 2009.

" Volum tipirit la lasi, Ed. Polirom, 2011.

"2 Editie aparuti in 2011 cu sprijinul Fundatici .Mitropolitul Bartolomeu”, in parteneriat cu Casa

de discuri E-Media din Bucuresti.

'* Pr. prof. dr. Vasile Gornon, ,Mitropolitul Bartolomeu Anania si amvonul”, Anuarul Facultatii

de Teologie Ortodoxa ,Patriarhul Justinian”, X (2011), Ed. Universititii din Bucuresti, p. 300.

V. GORDON, ,.Mntropolltul Bartolomeu Anania i amvonul”, p. 300. In acord cu aceste cuvinte

considerdm a fi si spusele I.LP.S. Antonie Plimadeals: ~L.umea de azi vrea argumente, logica,

desfisurare de idei, stil sobru $1 cdutat, nu se mai multumeste cu retorict ieftine si cu floricele”. Dr.

Antonie PLAMADEALA, ,Preotul in tata lui Hristos, in fata propriei constiinte si in fata lumii”, in:

Dr. Antonie PLAMADEALA, Vocatie si misiune cresting in vremea noastrd, Sibiu, 1984, pp. 163-164.
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vedere stilistic, predicile si pastoralele sale abunda in metafore, analogii, antiteze,
epitete, intrebiri retorice si ,retorico-dilematice™ si alte figuri stilistice.

Formulele de adresare utilizate la amvon de inaltul ierarh, precum ,jubitii
mei fii duhovnicesti” sau ,iubitii mei”, denoti legitura puternici care exista intre
el si pastoritii sai. Ele dezviluie dragostea si grija lui pentru acestia. De asemenea,
acestea exprima si dorinta mitropolitului de a trdi empatic cu ascultdtorii sdi. A
dovedit acest fapt prin stridania de a vorbi pe intelesul tuturor, fird si cadi in
»ispita teologhisirii demonstrative”'®. Pe de alta parte, empatia sa era vadita si prin
faptul ci a fost un om bun, altruist si afabil, un ,,om fira viclesug™"’

Un alt atu omiletic major al I.PS. Bartolomeu a fost, firi doar si poate,
forta sa uriasid de persuasiune demonstratd prin numairul impresionant de
credinciosi care veneau si-1 asculte. Este stiut cd o predici isi atinge scopul
atunci cind convinge. Asadar, spunem ci predica inaltului ierarh clujean
,reusea” stiind si infrunte ceea ce azi specialistii in comunicare numesc
orezistenta la persuasiune”®. Atitudinea sincerd si deschisi, utilizarea
mirturiilor personale din experienta proprie si alte astfel de elemente surpriza
alungau monotonia si confereau predicilor sale un farmec si o vioiciune
aparte, si constituie, in acelasi timp, un exemplu de instrument ce poate fi de
un real ajutor si slujitorilor Omileticii contemporane. In ansamblu, predicile
sale sunt inconfundabile si au o structurd generali care atrage ascultitorul si
ii acapareazd atentia.

Asadar, I.PS. Bartolomeu, ajuns pe o culme oratoricd unanim admirat3,
este unul din modele de predicatori de seama pe care Biserica Ortodoxa Romini
ii are in tezaurul sau. Cultura sa vasti, trasaturile de bazi ale stilului s3u omiletic

'* Acest gen de intrebiri pornesc de la dileme si indoicli sau produc ¢le insele dileme, avand ca
<cop risipirea oriciror indoieli. V. Gornon, ’\1|rrnpn|ml] Bartolomeu Anania si amvonul”,
299. Un exemplu regisim in Cuvintul pastoral la Praznicul [nvierii Domaului din 2010: ,,De ce
nu i S-a aritat Domnul mai intii lui Petru, cel atit de inflicirat in credintele si necredintele lui?
De ce nu l-a preferat pe loan, cel mai iubit dintre ucenici, singurul care-L insotise pe drumul
Crucii? Iar daci preferintele trebuiau si se indrepte ciitre o femeie, de ce nu i-a acordat acest
privilegiu propriei Sale Maici, indiferent unde s-ar fi giisit ea in acel moment? De ce, neapirat, in
socotinta dumnezeiascd a trebuit si fie Maria Magdalena?”
e Pr, prof dr. Vasile GorpoN, ,Mitropolitul Bartolomeu - schiti de pmtrct omiletic”, TABOR,V
(2011), 1, p. 62. Considerim ci aceastd ispita a fost ocolita de I.PS. Sa si datoritd faptulun cinu
a fost profesor universitar ori doctor in teologie, desi cultura sa teologici si inteligenta sclipitoare
l ar fi recomandat pentru acestea.

" L.PS. Andrei AnpreicuT, ,Mitropolitul Bartolomeu Anania, «omul fird viclesug»”, TABOR,
V (2011), 1, pp. 8-9.
** Detalii la: Petru Cristian STo1aN, Metodologia redactarii si prezentirii predicii, tezi de doctorat,
Universitatea din Bucuresti, 2011, Biblioteca Facultitii de Teologie Justinian Patriarbul, pp.
176-185, si Petru Cristian Storan, ,Predicarea eficientd. Tehnici pentru depasirea rezistentei la
persuasiune a auditoriului”, Studii Teologice, V1 (2010), 4, pp. 135-148.
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printre care mentiondm deschiderea citre social, buna interpretare a spiritualitatii
ortodoxe in contemporaneitate, cunoasterea literaturii romanesti si universale
ori iubirea de tard ni-1 recomanda pe mitropolitul Bartolomeu Anania ca unul
dintre reperele de cea mai inalta clasi din seria predicatorilor romani ai ultimelor
decenii.

1.2. Parintele Constantin Galeriu

Efortul nostru ar fi incomplet, daci in aceastd sectiune nu am include si
profilul unuia din cei mai iubiti si respectati predicatori clerici din ultimul secol,
pirintele Constantin Galeriu. Original, duhovnicesc, apropiat credinciosilor sii,
pirintele a slujit Biserica cu o daruire si o rivna deosebita, lucru ce l-a ficut
sa fie foarte iubit de toti cei care l-au cunoscut. Pirintele Galeriu predica atit
in bisericd, cit si prin insasi viata sa, care este ,0 carte deschisi de pedagogie
crestind, din care crestinii pot citi in fiecare zi”"’.

Pirintele s-a nascut in 1918 in judetul Baciu din parintii Neculai si
Elisabeta. A urmat Seminarul teologic din Roman si Facultatea de Teologie
in Bucuresti. Este hirotonit diacon si apoi preot, slujind in satul Podul Vileni
(Prahova), la biserica Sfiantul Vasile (Ploiesti), iar in ultimii 30 de ani la biserica
Sfantul Silvestru din Bucuresti. In 1973 obtine titlul de doctor in teologie cu teza
Jertfd si riscumpirare™. Apoi ajunge preot spiritual, lector si mai tarziu profesor
titular la catedra de Catehetica si Omiletica la Institutul Teologic din Bucuresti.
In 1990 este numit de citre P.F. Teoctist vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor.
Trece la cele vesnice pe 10 august 2003.

Pirintele Constantin Galeriu era un profesor de teologie ,enciclopedist™',
pentru c¢i pe linga temeinica pregitire teologica a avut in vedere si dobindirea
cunostintelor din domeniul profan precum: istoria, filozofia, literatura,
psihologia, medicina, astro-fizica sau matematica. Acesta este fari doar si
poate un element ce a avut un rol semnificativ in continutul exceptional al
predicilor sale. Concret, dovedind aceste cunostinte stiintifice deosebite, de la
fizica atomica pana la biologie, parintele Galeriu a combitut materialismul
comunist, ciutind si demonstreze prezenta spiritului in naturd®. Astfel,
parintele reprezinta un exemplu concludent al deschiderii religiei citre stiint,

" P. STO1AN, Metodologia redactdrii 5i prezentdrii predicit, p. 290.

2 Publicatd pentru prima datd in revista Glasu/ Bisericii, XXXII (1973), 1-2, pp. 45-203. Apoi
reeditatd la Bucuresti, Ed. Harisma, 1993.

2! Pr. dr. Vasile GORDON, Biserica si Scoala. Analize omiletice, catehetice 5i pastorale, Bucuresti, Ed.
Christiana, 2003, p. 296.

22 George ENacHE, ,Pirintele Galeriu si crestinismul social”, Rost, 11 (2004), 21-22, p. 17.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



100 GASYLs BISCRICH

demonstrind ca intre religie si stiintd nu este incompatibilitate, fiecare avand
menirea sa specifica ce culmineazi in Dumnezeu, in Duhul Adevirului.
»Dialogul constructiv si lamuritor intre religie si stiinta a fost una dintre temele
preferate ale predaniei Parintelui Galeriu™. El a fost un cautator al adevirului
si a incercat si impirtaseascd adevirul credintei si intelectualitatii, incercand
sa aducd argumente din domeniul stiintei pentru sustinerea adevirurilor
dumnezeiesti, insistind pe faptul ca stiinta nu contrazice credinta. Nu trebuie
sd uitdm a aminti si faptul ca parintele a fost un strilucit dogmatist, fapt pentru
care si cuvantarile sale cuprindeau de multe ori ,traduceri” ale dogmelor pe
intelesul credinciosilor.

In cadrul slujirii sale preotesti si omiletice, a avut ca model pe
Maintuitorul Hristos, pe care il numeste ,Invitatorul nostru suprem” si ale
carui cuvinte le tilcuia in lumina Traditiei cu multd dragoste. De asemenea,
nu a neglijat studiul Sfintilor Pirinti, dar si al predicatorilor mai noi, si chiar
al celor din afara spatiului crestinesc. Deplin constient de solemnitatea si
importanta slujirii preotesti, parintele Galeriu s-a straduit si fie un slujitor
ireprosabil.

»Ca predicator, parintele avea un dar nativ si vorbea atit de inflacirat, cu atat de mult
patos, incit nu se putea si nu te cucereasci. Si dacd in general in Omiletica se spune
¢i o predici trebuie si dureze 10, maxim 15 minute, pentru ci dupd aceea atentia
ascultdtorilor se risipeste, in cazul parintelui aceasta lege nu se aplici. Predicile
dansului durau de la 45 de minute in sus, 45 de minute — o ori, si lumea venea
special ca sa asculte aceste predici. Avea un dar deosebit al cuvintului. Avea si talent
actoricesc pe care il valorifica in sens porzitiv, nu in sensul negativ de teatralism,
de dedublare. Se pare ¢ a si ficut niste cursuri de actorie in tinerete, dar dinsul
sublinia ¢ expresia sa nu este a unui actor, ¢i a unui Marturisitor al Cuvantului, si
¢l vorbeste cu patetism deoarece crede protund in ceea ce marturiseste, in Cuvéntul

pe care il mirturiseste™”.

Pirintele Galeriu reusea asttel, de fiecare data sa realizeze acel ,captatio
benevolentiae™ prin care ascultitorii sii uitau de timpul fizic fiind transpusi

* Razvan Cobrescu, ,Parintele Galeriu astizi. Actualitatea predaniei Pirintelui Galeriu la trei
ani de la trecerea sa in vesnicie™, Lunmea Credinger, IV (2006),9, p. 22, Elanul dialogic al parintelui
Galeriu, presirat cu belsuguri de eruditie si fulgeratii de fervoare religioasi si intelepciune
netulburatd, nu ¢ de redat”, Nicolac STROESCU-STANISOARA, ,La moartea pirintelui Galeriu”,
Rost, 11 (2004), 21-22, p. 18.

* Pr. prot. dr. Florin Borezan, ,Pirintele Constantin Galeriu”, Altarul Reintregirii, XVIII
(2013), 1, pp. 182-183.

* Pr. dr. Vasile Gorvon, Uimitoarea putere de convingere a predicilor Parintelui Galeriu, cuvint
inainte la 10 predici de Parintele Galeriu la 10 ani de la mutarea sa la cer, Bucuresti, Ed. Lumea
Credintei, 2013, p. 8.
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in timpul Imparatiei ceresti. Propoviduirea pirintelui Galeriu avea greutate
si pentru faptul cd propoviduitorul a fost preot de vocatie, calitatea lui de
pirinte autentic ficind ca tot ce rostea in predica si trezeascd receptivitate
maximi. Puterea harului preotiei se simtea asadar si in cuvintele rostite la
amvon, invdtitura propoviduita avand pecete harica®. Continutul de substanta
al predicilor pirintelui, intemeiat pe Sfinta Scripturd, Sfintii Parinti, pe
cugetarile marilor ganditori ai lumii, dar si pe trairile personale si experientele
duhovnicesti, era prezentat intr-un limbaj ales, liturgic, armonizat unui stil
adecvat, la care se adiuga o gesticd discretd si o expresie a fetei si a ochilor
care insoteau adevirurile expuse. Toate fiind rodul unei temeinice pregitiri
intelectuale, aldturate unei vieti duhovnicesti apropiate de Dumnezeu. Profilul
sdu predicatorial a fost dublat de vocatia pentru preotie, fiind un slyjitor autentic

si un duhovnic desavirsit.

,Pirintele nu invata doar de la amvon, ci prin tot ceea ce ficea ca preot si ca om,
deoarece insisi viata sa era pilda si invatiturd pentru toti cei ce au avut privilegiul
binecuvintat si-1 cunoasci. El a inteles, in mod pilduitor, ¢a numai concordanta

t p ) ¢
dintre cuvant si fapti este conformi cu Evanghelia Mantuitorului nostru Iisus
Hristos™?".

Pirintele Constantin Galeriu revarsa atat prin slujirea sa liturgica, cat
si prin cea invititoreascd, o dragoste netirmuita fata de toti, fie ei enoriasi,
studenti ori ucenici, fapt ilustrat si de formulirile introductive ale cuvéntirilor
sale: ,dreptmaritori si iubiti frati si surori in Sfanta Biserica a Domnului nostru
Iisus Hristos”, ,vrednicilor de iubire”, ,binecuvantati si vrednici de dragoste
dreptmdritori crestini”*. Personalitatea parintelui Constantin Galeriu ramane
prezentd in constiinta noastrd prin insusiri cu totul deosebite fiind preot de
vocatie, bun cunoscitor al Sfintei Scripturi si al scrierilor patristice, teolog
autentic, ortodox traditionalist prin natura firii sale, cu o mare deschidere citre
cultura laicd, modest si ingdduitor cu altii, dar exigent cu sine, plin de solicitudine
fatd de nevoile celor din jur. El este fird doar si poate un model vrednic de urmat
si de slujitorii Amvonului crestin de azi.

** Pr. dr. Vasile Gorpon, ,Parintele profesor Constantin Galeriu s-a adiugat la poporul sau”,
Glasul Bisericii, LIX (2003), 9-12, p. 258.
7 Pr. Nicusor BELDIMAN, ,Slujirea omiletica a parintelui prof. dr. Constantin Galeriu (1918-
2003). Scurta evocare la sapte ani de la trecerea in vesnicice”, Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxd
JPatriarbul Justinian”, X (2010), Ed. Universititii din Bucuresti, p. 493.
* Formulirile se regisesc in recenta editie ingrijitd de Razvan Codrescu, 10 predici de Parintele
Galeriu la 10 ani de la mutarea sa la cer, Bucuresti, Ed. Lumea Credintei, 2013, care cuprinde 10
cuvintiri alese din ultimul sdu an de activitate pastorali.
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2. Predicatori laici

2.1. Prof. Teodor M. Popescu

Viata sa® crestineasci, dragostea fata de preotie, ravna in propoviduirea
lui Hristos ni-1 recomandi pe domnul profesor Teodor M. Popescu, ca unul din
teologii de frunte ai secolului al XX-lea din Romaénia. Desi nu a fost cleric, a
inteles importanta preotiei, dificultitile si responsabilititile ei. Opindm ci este
extrem de importanti activitatea si personalitatea sa omileticd, dat fiind numarul
mare de predici scrise si studii de analizi teoretica in domeniul omiletic.

S-a niscut intr-un sat din judetul Diambovita. Intre anii 1905-1913 a
urmat cursurile Seminarului Central din Bucuresti. Teodor M. Popescu a fost cel
mai distins elev pe care l-a avut acest Seminar: din clasa I pini in clasa a VIII-a
a obtinut medii de 10 (zece) la toate materiile, iar la absolvire, in anul 1913,
conducerea Seminarului i-a redactat o diploma speciala. Si Facultatea de Teologie
din Bucuresti a terminat-o in 1919 tot cu media 10, ca sef de promotie. Isi sustine
doctoratul la Atena, unde obtinuse o bursi de stat. Apoi urmeazi studii de critica
si metodi istoric la Miinchen si Paris. In 1925 ajunge profesor la Seminarul
bucurestean, iar un an mai tarziu este chemat sa predea la Facultatea de Teologie
din Iasi. In 1927 devine profesor la Facultatea de Teologie din Bucuresti. In
perioada 1959-1963 a fost condamnat la inchisoare de autorititile comuniste.
Ulterior eliberarii sale nu mai revine la catedra, astfel incat intre anii 1965 si 1972
activeazi ca inspector, bibliotecar si redactor in cadrul Administratiei Patriarhale.
Trece la cele vesnice in 1973.

Profesorul Teodor M. Popescu a fost un profesor de vocatie, cu pregitire
laica i teologica deosebita. A fost unul dinte capetele luminaee ale ecologici
romanesti ajungind astfel in elita teologiei rominesti prin eruditia si pregitirea
sa, prin scrisul sdu bogat teologic, prin prestanta, seriozitatea si competenta sa
profesionala si mai ales prin exigenta sa™. A desfasurat o strilucita activitate de

 Detalii biografice se regisesc in mai multe medalioane alcituite de fosti studenti ori ucenici.
Printre acestea amintim: G.I. MoisEescu, ,Protesorul Teodor M. Popescu”, A/manakhul Parobiei
Ortodoxe din Viena pe anul 1974, pp. 156-157; Pr. prof. dr. I. RAMUrEANU, , Profesorul Teodor M.
Popescu”, Studii Teologice, XXXIV (1982), 1-2, pp. 47-48; Prot. Adrian N. PorEscu, ,Profesorul
Teeder M. Popescu. O suti de ani de la nastere si doudzeci de ani de la moarte”, Biserica Ortodoxa
Romdnd,CXJ (1993),4-6, pp. 84-91; Pr. Gheorghe I. DrAGULIN, ,Protesorul Teodor M. Popescu:
Omul, savantul ortodox si apologetul crestin”, Anuarul Facultatii de Teologic Ortodoxa ,Patriarbul
Justinian”, 1X (2009), Ed. Universitatii din Bucuresti, pp. 425-432.

* Pr. Nicolae NecuLa, ,Ginduri si amintiri despre profesorul dr. Teodor M. Popescu”, Anuarul
Facultatii de Teologie Ortodoxd ,Patriarbul Justinian”, 1X (2009), Ed. Universititii din Bucuresti,
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profesor, precum si o bogata lucrare publicisticd, printre care numeroase studii,
articole, recenzii, cronici, note, predici, care se caracterizeaza prin eruditie si
acribie stiintificd, cercetare critici a izvoarelor, obiectivitate si claritate’'. A fost un
desavarsit magistru, bine informat si bun transmititor de cunostinte si valori. In
acelasi timp profesorul Teodor M. Popescu poate fi considerat un adevirat ctitor
al bibliotecii Facultitii de Teologie, pentru ca toate marile colectii de izvoare,
enciclopedii, tratate ori volume importante din domeniul disciplinelor istorice,
dar si al celorlalte sectii ale Facultitii, au fost procurate in timpul cind a condus
biblioteca (1927-1948)%.

Nu trebuie trecutd cu vederea contributia importanti pe care a avut-o
profesorul Popescu in domeniul Cateheticii si Omileticii. Astfel, amintim
prezenta sa in literatura cateheticd prin studiul ,Primii didascali crestini™
conferinta ,Biserica si Cultura™, dar si cea omileticd, intrucit nu stim si fi existat
in Biserica Ortodoxd Romani din secolul al XX-lea vreun laic cu rivna atit de
intensi ca a profesorului Teodor M. Popescu, concretizata prin numarul mare de
predici scrise®, precumn si prin studii de analiza teoretici, de strategie a redactirii

s1

si rostirii®.
In ceea ce priveste descrierea profilului siu de predicatorial, pornim de la
marturia mitropolitului Bartolomeu Anania:

»Patrologul se ficea simtit mai ales in viata particulara si in aceea a apostolatului
citadin. Profesorul devenea misionar laic in cel mai deplin inteles al cuvintului.
Bisericas perfect, el trecea zilnic pragul de inchinare si se ruga la icoani. Nu cred
s se fi urcat vreodati la catedrd inainte de a fi trecut printr-o biserici. [...] Deseori
insi parohul il poftea sa predice; atunci invesmantat in stihar de anagnost, marele

.422,
!‘)‘ + DanikL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, ,Un luminitor al Ortodoxiei romanesti”,
Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxa ,Patriarbul Justinian”, IX (2009), Ed. Universitatii din
Bucuresti, p. 407. O listi bibliografica cuprinzitoare a marelui profesor Teodor M. Popescu gisim
la pr. lect. dr. Adrian GaBor, ,,Un mairturisitor al Bisericii Ortodoxe Romine: prof. dr. Teodor M.
Popescu”, Glasul Bisericii, LVII (2003), 1-3, pp. 200-224.
* Emilian Porescu, , Teodor M. Popescu. Citeva amintiri ale unui fost student”, Anuarul
Facultatii de Teologie Ortodoxd Patriarbul Justinian”, 1X (2009), Ed. Universitatii din Bucuresti,
pp- 415-416.
** Apirut prima dati in revista Studii Teologice, 111 (1932), 2, pp. 140-211.
“ Tiparita la Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1996.
* Mare parte dintre cuvintari au rimas in manuscris, pastrate prin grija parintelui arhimandrit
Grigore Babus la Biblioteca Sfantului Sinod; V. GorDoN, Biserica si Scoala..., p. 357.
* Printre acestea amintim cateva dintre editorialele apirute in revista Raze de lumind: ,Preocupiri
si indemnuri pentru studentii nostri”, I (1929), 5, pp. 299-308; ,Despre preot, predica si
credinciosi”, 1T (1930), 5, pp. 83-90; ,Preotul personalitate”, IT (1930), 4, pp. 247-253; ,Pentru
chemati, despre alesi”, I (1930), 5, pp. 335-339; .Educatia in Facultate”, V (1933}, 5, pp. 319-
324; ,Cultura studentului”, V (1933), 4, pp. 247-252.
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teolog se revarsa ca un fluviu odraslit din izvoarele Stintelor Scripturi si imbogatit
prin cerestile afluente ale Sfintilor Piarinti. Nu putina rodire duhovniceasci avea in
meditatiile de la sfirsitul Vecerniilor sau in conterintele publice. Era in vocea sa o
cilduri sacri, un tremur duhovnicesc care venea dincolo de stiinta si eruditie; venea
din triirea autentici a credintei autentice. Profesorul cunostea Patrologia nu numai
pe dinafard, ci mai ales pe dinlauntru; el stia ¢i Parintele Bisericesc a fost un sfant
s, ca atare, scrierile lui poarti pecetea Duhului lui Dumnezeu™".

Teodor M. Popescu a scris predici pe care le-a rostit in Catedrala Patriarhala
si in biserica Sfanta Ecaterina, la diferite pericope evanghelice sau in cinstea
unor sfinti**. Cuvantirile sale bogate in notiuni de invataturd crestini ortodoxi,
presirate cu subtilititi dogmatice constituie adevarate chemari spre sfintenie,
miscd inima prin puterea lor de comunicare. In acest sens considerim extrem de
relevante deja celebrele cuvinte pe care le rosteste despre smerenie:

»Omul smerit este sfios, nu iese din firea lui, nu strigi, nu cere, este fara pretentii si
fird ambitie, bland, pasnic, ribditor, sincer, ingaduitor, curat si drept. Omul smerit
nu este increzut, nu se lauda singur, nu cauta nici lauda altora. Se multumeste cu
putin, nu cere si nu primeste ceea cc nu i se cuvine, std la urma tuturor si chiar
nedreptatit sau pagubit, indurd fird a se plange si razvrati. Pentru cele ce nu cere,
de care se lipseste sau de care este socotit lipsit, el aduni in sufletul siu comoari de
bune ginduri si simtiminte, si pe cit se pare de neindemanatic sau sarac in insusirile
care aratd pe oameni falosi, isteti si indrizneti, laudati de altii sau temuti, pe atit
posedi in sine nebdnuite insusiri frumoase si plicute de om duhovnicesc™”.

De altfel, o virtute care a definit viata si personalitatea profesorului Teodor
M. Popescu a fost aceea a smereniei, care sta de tapt la temelia vietii crestine.

Este necesar si amintim ¢a reusita predicatoriald a protesorului Teodor
M. Popescu se datoreazi in primul rind cruditici sale impresionante, de care se
leaga foarte strans conceptia bine inridicinatd in fiinta sa potrivit careia religia
crestini constituie punctul central al intregii istorii a omenirii*. In acelasi timp,
se dovedeste a fi un fin psiholog, de altfel o calitate sine gua non a predicatorului
crestin, reusind si patrunda cu mare usurinti in sufletul ascultitorilor. Limbajul

utilizat in predicile sale este unul simplu, plicut, de o inalti tinutd academici ceea

7 1.P.S. Bartolomecu Anania, Marcle dascal”, Anuarul Facultatii de 1eologic Ortodoxa ,Patriarbul
Justinian”, 1X (2009), Ed. Universititii din Bucuresti, p. 412.

* Prof. dr. Adrian N. PopEescu, ,Protesorul Teodor M. Popescu (1893-1973). Personalitate ilustra
a teologiei si spiritualititii noastre romianesti”, cuvint introductiv la Prot. Teodor M. PopEscu,
Meditatii teologice, Ed. Sfintei Arhicpiscopii a Bucurestilor, 1997, pp. 17-18.

*T.M. Popescu, Meditatii teclogice, p. 198.

*Pr. asist. univ. dr. Nicusor BELpiman, ,Vocatia predicatoriali a protesorului Teodor M. Popescu”,
Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa Patriarbul Justinian”, X1 (2011), I'd. Universitidtii din
Bucuresti, p. 399.
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ce conferd per ansamblu cuvantirilor sale un stil armonios, direct, natural si precis,
»plin de vioiciunea convorbirii de la suflet la suflet™, ceea ce le face accesibile
oricirui crestin. Publicarea volumului ,Meditatii teologice” a constituit o ocazie
de punere in lumind a operei sale omiletice, ele fiind cuvintiri de o inalti tinuta
morali. Izvorul si semnificatia numeroaselor sale predici si meditatii religioase
pot fi regisite in contextul superioarelor sale insusiri spirituale si morale, dar
si ca rezultat al practicirii cultului divin ,in toatd semnificatia si puterea lui de
zidire sufleteasca™?. Meditatiile sale sunt oglinda frimantarilor si triirilor sale si
in acelasi timp ,o0de, cintiri de lauda aduse preotiei® si slujitorilor ei”™*.

In concluzie, opinim ca profesorul Teodor M. Popescu reprezinti un model
care trebuie avut in vedere de cei ce se pregitesc pentru slujirea Cuvéntului.
Chiar daci nu a fost hirotonit, viata sa a depisit prin virtute si ravna chiar pe
unii din confratii sdi sacerdoti. Importanta pe care o acordi temeinicei pregitiri
intelectual-crestine si atentia deosebitd pentru cultivarea unei vieti duhovnicesti
active si profunde ni-l recomandi ca un reper de seama in randul ostenitorilor
Omileticii crestine romanesti.

1.2. Olga Greceanu

In istoria culturii romanesti, in special a celei teologice, Olga Greceanu ocupi
un loc cu totul deosebit. Creionarea imaginii complexe a personalititii ei implica
in primul rind apelul la chemarea sa primordiala, pictura. Preocupirile omiletic-
catehetice, insotite de mesaje cu rod duhovnicesc, izvorite dintr-o experientd
personala a trairii in Hristos, intregesc chipul uneia dintre cele mai remarcabile
femei crestin-ortodoxe ale secolului al XX-lea din tara noastrd. Multiplele expozitii
de arti din tari si striinitate, la care a fost protagonistd, numirul bisericilor pictate,
stilul viu, simplu, dar ravnitor al cuvantirilor sale, sirul considerabil al randurilor
asternute pe hartie si consistenta lor duhovniceasci, tind sa ne motiveze in intentia
noastri de a revela caracterul artistei Olga Greceanu si aportul pe care 1-a avut in
propoviduirea si intarirea credintei crestin-ortodoxe in tara noastra.

"' N. BeLpiman, ,Vocatia predicatoriali a profesorului Teodor M. Popescu”, p. 400.

* A.N. Porescu, ,Profesorul Teodor M. Popescu...”, p. 9.

* Notim cuvintele iniltitoare si pline de sflald a celui ce a fost numit ,sacerdot nchirotonit al
Bisericii”: ,Grea si binecuvintati slujire! Cutremuritoare si ametitoare, in imensitatea de spatiu a
slibiciunilor, a patimilor, a primejdiilor omenesti, dar si pe iniltimea supraomeneasci a telurilor;
sfanta si neintrecutd in cinste, rispunderi si risplati pe piscul ceresc insorit in aureola sfinteniei,
in Impdritia lui Dumnezeu. Mai inaltid decit slujirea imparateasca si mai grea decit slujirea
ingereascd”. T.M. PopEscu, Meditatii teologice, pp. 89-90.

* A.N. Porescu, ,Profesorul Teodor M. Popescu...”, p. 18.
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Pe 4 august 1890, a vizut lumina zilei, una dintre cele mai strilucitoare
personalititi ale laicatului ortodox roman din secolul XX, Olga Greceanu. S-a
niscut la Ministirea Namaiesti din judetul Arges, unde parintii ei, Ana si Henry
Sesevski, venisera pentru a se refugia din calea caldurii dogoratoare din Bucuresti.
In 1896 este inscrisi la Institutul Pompilian, unde urmeazi sase clase ce vor fi
continuate de cursuri superioare la Institutul Sesevski din Bucuresti. In 1911 isi
incepe studiile universitare in Liége®. In paralel urma si cursurile Academiei de
Arte Frumoase. In timpul rizboiului intrerupe studiile si se intoarce in Romania,
care era neutrd in conflict. In 1919 se intoarce in Liege pentru continuarea
studiilor. In 1921, dupi incheierea studiilor, se reintoarce in tard, iar in 1930,
primeste invitatia directorului Sfiantului Sinod, institutie care avea sediul in
curtea Manastirii Antim, de a picta sala mare de sedinte; de asemenea, tot aici
va lucra si mozaicurile din interiorul bisericii, in 1949, dar si frescele din holul
cladirii Sfantului Sinod (1960). Un impact deosebit asupra vietii artistei 1-a
avut pelerinajul la Ierusalim (1933), pe care il transpune pe hartie in 1940 cind
alcatuieste jurnalul de cilatorie ,Pe urma pasilor Tai, Iisuse...”. Dupd moartea
sotului (1961), Olga Greceanu incepe si lucreze numai picturd bisericeascd*,
incercind parcd sd surprindi si sd cugete numai asupra lucrurilor esentiale ale
vietii omenesti si asupra momentelor majore ale acesteia, nasterea, iubirea ori
moartea, vrind astfel si reprezinte cele nevizute in chip vizut. In 1968, a fost
decorata cu Meritul cultural clasa a III-a. Artista trece la cele vesnice pe 16
noiembrie 1978 si este inmormantata in cimitirul Bellu in cadrul unei slujbe cu
un sobor de opt preoti condus de citre arhimandritul Sofian Boghiu, care i-a fost
multi ani si duhovnic.

Olga Greceanu participa cu evlavie la slujbele Manistirii Antim din
Bucuresti. Ea a fost si singura femeie acceptati in grupul ortodox ,Rugul Aprins”,
luand parte constant la conferintele publice desfisurate duminici dupa-amiaza
la Antim. Dovedind interes aprins fatd de miscarea de spiritualitate roméneasca
de la Antim, nu de putine ori chiar Olga Greceanu adresa intrebiri celor care
conduceau dialogurile.

In perioada conducerii comuniste, doamna Greceanu a fost intentionat
trecutd in umbrd, ignorati chiar. Cirtile ei au fost ascunse, iar picturile aflate in
institutiile publice au fost acoperite cu var. In toata aceastd vreme, ,s-a refugiat

¥ Olga GRECEANU, Marturie in cuvdnt si chip — Vocabular al credingei si vietii spirituale, vol. 1,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 2011, p. XXII.
* Conform autobiografiei artistei, a pictat printre altele: Biserica Precupetii Vechi, Biserica
Sapientei (inceputi de Tattarescu), si Biserica Hagiu, toate din Bucuresti; Biserica Ministirea (de
langi Oltenita), Biserica Plitaresti (Calarasi), Biserica Podenii Vechi (Prahova), Biserica Soimari
(Prahova), Biserica Ciresanu (Prahova).
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in umbra Bisericii™, continuind si-L slujeasca pe Hristos si intirind credinta
bucurestenilor prin cuvintirile ei. Impresionat de fervoarea si cultura artistei, si
»avand cunostinti de dragostea, bunivointa si ravna crestineasci, aratate fata de
casa Domnului si dovedite prin fapte™*, patriarhul Nicodim, si mai apoi patriarhul
Justinian, i-au acordat dreptul de a tine cuvantiri in biserici, dupa-amiaza, in
cadrul cirora explica credinciosilor textele biblice ori semnificatia praznicului
zilei:,In epoca aceea mi ocupam mult cu interpretirile Evangheliilor si predicam
in fiecare dupi-amiazi la bisericile unde eram poftiti s tin cuvantul™. In acest
sens, a fost decoratd cu distinctia ,Crucea Patriarhali™’. Ea insdsi mirturiseste
in autobiografia sa ci se ocupa indelung cu interpretarea Evangheliei si predica
in fiecare dupi-amiazi la bisericile unde era invitatd. ,Sufletul meu castigase
enorm in acele vremuri, ca apropiere de Dumnezeu. Eram cu totul absorbiti de
exegeza ce predicam si de descoperirile ce ficeam, de legiturile ce giseam intre
o pericopi si alta, de rostul unui cuvint peste care altidati trecusem mai usor, si
aproape ci in restul zilei nu mai puteam fi atentd cind se vorbea de altceva ce nu
era cuprins in Evanghelie™!. Aceste marturisiri ale artistei slujesc drept exemplu
pentru propovaduitorii consacrati ai Bisericii care trebuie si citeasci indelung si
sa explice textul Scripturii. Ele descriu dragostea Olgii Greceanu pentru cuvintul
biblic, prin care ea insisi s-a apropiat de Dumnezeu. Totodati, surprindem si
dorinta artistei de a intelege corect sensul pericopelor pe care le analiza si de
a expune ascultitorilor ei intelesurile adanci ale cuvintelor evanghelice. Olga
Greceanu incilzea inimile auditorilor ,,prin cuvantul ei cu putere duhovniceasca,
prin smerita ei diruire, prin sinceritate si nu in ultimul rind prin triirea ei
harica”’. Demn de remarcat este faptul ¢i o audiau nu doar membrii parohiei
in care se afla, multi venind din alte zone, special pentru a o asculta. Parintele
Ioan Cristea de la Biserica Bucur din Capitald ii multumeste, intr-o scrisoare
din preajma Criciunului anului 1951, pentru bucuriile duhovnicesti si emotiile
profund religioase de triire in Iisus Hristos si Sfanta Sa Evanghelie prilejuite
credinciosilor care i-au ascultat cuvantirile. ,Bunul Dumnezeu si vi intireasci
ca si de acum inainte sd va diruiti cu aceeasi abnegatie pe altarul propoviduirii

" Adina Nanu, ,,Olga Greceanu. Pictoritd, scriitoare si predicatoare ortodoxi”, Rost, VIII (2010),
87, pp- 40-41.

* Formularea se regaseste in actul ierarhic prin care patriarhul Justinian ii ofera Olgii Greceanu
inalta binecuvantare. O. GRECEANU, Mdrturie in cuvant i chip..., p. XL.

* A.Nanvu, ,Olga Greceanu...”, p. 41.

* Liliana Ursu, ,Cerul pe diniuntru — Portret Olga Greceanu”, Rost, VIII (2010), 87, p. 46.

' A. Nanvu, ,Olga Greceanu...”, p. 41. In continuare, mirturiseste ¢ pina si visele ei aveau ca
subiecte personaje biblice.

** L. Ursu,,Cerul pe dinduntru...”, p. 46.
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cuvantului sfant si al misionarismului crestin-ortodox™’. De asemenea intr-o
invitatie de a vorbi la biserica din Poiana Tapului, i se scriu urmaitoarele cuvinte:
,Ce minunat vorbesti dumneata, ce putere de fascinare ai asupra multimilor si
catd incintare si admiratie lasi in sufletul celor ce au norocul si te asculte””. Tot
pentru a ne crea o imagine despre tinuta cuvantirilor Olgii Greceanu retinem si
cuvintele consemnate de G. Lungulescu:

»Am vizut in biserici cu ce puteri uriase ridicati sufletele ascultitorilor deasupra a
tot ceea ce-i omenesc. [...] Eu insumi, care v cunosteam asa de bine, eram cucerit
de transfigurarea care vi punea in cuvint si expresie vibratii si accente ce nu-s din
lumea noastri. Ce vas minunat al celei mai pure spiritualititi, imi spuneam. Cine a
avut fericirea sd v audd una dintre inspiratele apologii ale transpunerii prin credinti
pe planurile superioare si paradisiace ale spiritualititii crestine a si intrevazut
deschizindu-se cerul”. De asemenea, in alt context spunea: ,cu toate ci prezentd
cu trupul intre noi, pirea ca vorbea dintr-o altd lume, de pe tiramurile desavarsirii
nemuritoare, intr-un cuvant, ci scoborase lesne printre muritori™™.

Din predicile Olgai Greceanu® reies smerita daruire si profunda ei triire
duhovniceasci, prin care reusea si aprinda inimile credinciosilor care o ascultau,
cu focul dragostei de Dumnezeu. Practic, cuvintarile Olgiai Greceanu sunt
preponderent omilii exegetice, in care erau analizate verset cu verset pericopele
citite la Sfinta Liturghie. Lectura acestor ,meditatii” ne descoperd un limbaj
simplu, lipsit de emfazi, dar care convinge prin sinceritatea expunerii. Remarcim
forta vizionara a acestor meditatii niscute din Ierusalimul cel tainic al inimii ei,
si iubirea nemirginiti asezati in cuvinte omenesti pentru Cuvantul Intrupat™.
Folosirea inspirati a unor figuri de stil precum antifora™, interogatia retorica sau
epanortoza® ne reliefeaza asemanari cu una din capodoperele literaturii patristice,
,Omiliile la Matei” ale Sfantului Ioan Hrisostom: ,Iisus ii cheami. Ce vor face?

Vor lisa ci tot, ca si Petru si Andrei? Nu ¢ totuna. Primii nu aveau aproape

** O. GRECEANU, Mdrturie in cuvant si chip..., p. XLL

 O. GRECEANU, Marturic in cuvant si chip..., p. X1LIL

* O. GRECEANU, Mdrturie in cuvdint si chip..., p. XLIIL

** O. GRECEANU, Marturie in cuvant si chip..., p. XLII1

¥ Un numir de 47 de predici ale Olgii Greeeanu au fost reunite pentru prima dati in cartea
Meditatii la Evanghelii aparuta la Bucuresti, Iid. Sophia, 2010, sub indrumarea Adinei Nanu, o
apropiata a artistei.

* L. Ursu, ,Cerul pe dinduntru...”, p. 47.

* Figura retorica alcituita din intrebarea pe care si-o adreseaza autorul, la care raspunsul si-1 di
singur”, Pr. prof. dr. Nicolae PETRESCU, Omtiletica. Manual pentru seminariife teologice, Bucuresti,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1977, p. 235.

*0 Figura retorica prin care oratorul nu e multumit de ceea ce a spus, revine asupra primelor cuvinte
folosite, considerindu-le prea slabe, corecteaza discursul tolosind alti termeni mult mai puternici”,

Lect. dr. Ioan ToADER, Retorica amvonului, Cluj-Napoca, Ed. Presa Universitard, 2002, p. 122.
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nimic de ldsat, pe cand ei au mult™'. De asemenea, tot in sprijinul asemanarii

cu ,,Omiliile” Sfantului Ioan Gurid de Aur ne std si structura alcdtuirii acestor
cuvintiri care respectd adesea urmitoarea schemi: o scurtd introducere (in mare
parte textul tipirit al predicilor sale nu contine si un scurt corpus introductiv,
insd ne este greu s credem ca aceste cuvantiri incepeau ex-abrupto cu explicarea
propriu-zisa a versetelor), analiza verset cu verset a textului scripturistic, iar la
final, pe alocuri, este expusi o temd conexid pericopei. De asemenea, intalnim
frecvent interventii ce vin sd elucideze din punct de vedere istoric si simbolic
anumite pasaje. Nu in cele din urma, retinem din lecturarea meditatiilor exegetice
ale doamnei Greceanu si actualitatea lor. In acest sens, observim pe parcursul
expunerilor numeroase actualiziri ale temelor tratate introduse prin constructii
gramaticale specifice: ,asa e si azi”; ,ce ne lipseste noud astazi”; ,asa e si in viata
de toate zilele a oamenilor”.

Tot din cadrul scrierilor Olgii Greceanu, amintim si lucrarea catehetic-
liturgicd ,Sd ne rugam...”, aparutd pentru prima dati in 1943, la Craiova. Este
vorba despre o scurta,dar limpede si completa explicare a slujbei Sfintei Liturghii,
a obiectelor liturgice folosite in cadrul ei, precum si a gesturilor importante
savarsite de slujitorii consacrati. Imboldul care a motivat-o si purceadi la
alcdtuirea acestei scurte expliciri liturgice il constituie importanta intelegerii
formelor religioase ori a obiectelor de cult. Artista insisi ne indeamna si nu
primim niciodata in viatd ceva ce nu intelegem. De semnalat este corectitudinea
explicatiilor si maniera simpld, dar nu simplista, in care expune invititurile.
Artista consideri ci este esential ca prin participarea la fiecare Sfanti Liturghie
in inima noastrd sd se producd o schimbare, prin depirtarea treptati de tot
pacatul: ,,Voi avea, oare, din duminica in duminici, macar un pacat mai putin?
Voi ajunge micar o duminici in care ceasul din urmi nu mi va mai infricosa?
Si fiu impicatd cu sufletul si cu cugeeul™?

Rodnica sa activitate, atit pe latura artistica cat si pe cea teologici, ne-o
recomandd pe doamna Olga Greceanu ca o sursi neindoielnica de inspiratie
in slujirea si marturisirea lui Dumnezeu. Cinstea de care s-a bucurat in timpul
vietii, fiind pictoritd autorizatd a Patriarhiei, si singura femeic din Biserica
Ortodoxd Romana care a primit binecuvintarea de a-L marturisi prin viu grai pe
Hristos in spatiul liturgic, ne pecetluieste chipul luminos al caracterului ei care
ne rimine zugrivit in constiinta noastrd. Olga Greceanu, aceasti personalitate de
aur a laicatului ortodox, in acelasi timp artisti si slujitoare stralucitd a amvonului,

' Olga GrECEANU, Meditatii la Evanghelii, Bucuresti, Ed. Sophia, 2010, p. 23. Lucrarea este
plini de astfel de succesiuni de interogatii urmate de un rispuns prompt.
Q. GRECEANU, Meditatii la Evangbelit, p. 30.
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rimane in constiinta Ortodoxiei rominesti o ,icoani smeritd™’ ce a slyjit Biser.
prin iubire asezatd in cuvinte si culori, dar a si mirturisit credinta prin exemp
propriei vieti si opere.

L. Ursu, ,Cerul pe dinduntru...”, p. 47.
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Rolul dialogului intercrestin si interreligios in
aprofundarea unitatii europene

Preot dr. Ionut-Adrian GHIBANU

Multiplele progrese stiintifice si tehnologice, nenumiratele contacte dintre
oameni si profunda nevoie umana de apropiere, comunicare si solidaritate, fac
ca dialogul si deschiderea spre celilalt si fie o acutd nevoie a timpului nostru,
cici existd o mare sete de cunoastere, respect si colaborare'. Vocatia comunitari
si dialogala a omului, inscrisd in chiar dumnezeiescul sau chip?, isi face simtita
prezenta tot mai des, astfel i, intre nenumaratele contacte, relatii si intalniri pe
variate teme, se inscriu si cele cu caracter intercrestin si interreligios. Miret si
generos, proiectul de edificare al unititii europene ce vizeazi crearea unei Europe
prospere si unite, desi nu precizeaza ridacinile religioase, crestine, evidente, ale
continentului nostru, ne ofera cadrul necesar dialogului si deschiderii spre celalalt,
chiar daci este de alta confesiune crestind sau religie.

Pentru a avea viabilitate si sustenabilitate, proiectul de unitate curopeana
trebuie sa ia in considerare si o dimensiune spirituald, care si-i poatd oferi
conexiunea cu radicinile adanci ale vechilor valori ca au inchegat paradigma de
civilizatie in Europa, deoarece cultura europeani are un patrimoniu axiologic
convergent, in pofida diversititii religioase de astazi.

Mostenirea crestind profunda a Europei nu trebuie perceputi ca o
amenintare de nicio religie prezenta in spatiul european astizi, pentru ci eanu a
fost construitd pe o perspectivi a negarii celuilalt si nu are un caracter conflictual.

"Extras din: Almanabul bisericesc 2012 al Arhiepiscopici Targovistei.

" Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, traducere de Pr. Constantin
Coman si Gabriel Mandrila, Bucuresti, Ed. Bizantini, 2003, p. 155

* loannis ZiziouLas, Fiinta Eclesiald, traducere de pr. dr. Aurel Nae, Bucuresti, Ed. Bizantini,
1996, p. 125.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



116 GlASYls BISCRICH

Daci am privi in istoria mai veche a continentului nostru, am vedea, de exemplu,
ca prezenta iudaici a oferit nu doar sustenabilitate cconomicd unor perioade
istorice sau unor spatii europene, prin intermediul comertului, dar si un exemplu
de pastrare a integritatii credintei, alaturi de o buna integrare culturali locala.
Din punct de vedere religios, ea a oferit un exemplu de fortd a credintei, de
integrare a intelepciunii biblice in viata cotidiana.

La fel si in cazul islamului, aportul acestuia la inflorirea artei si stiintei
este o evidentd istoricd europeand. lar polemica crestino-iudaica a creat frumoase
argumentdri doctrinare crestine. Este adevarat, in ambele cazuri au existat
si conflicte, perioade mai putin luminoase, dar modul de a percepe credinta,
implicarea ei publicd si respectul fata de credinta altuia a cunoscut o evolutie
si o purificare uimitoare. Dialogul intercrestin si interreligios este, trebuie sa o
recunoastem, o achizitie europeana. Inflorirea stiintei si a cercetdrii, ca exercitiu
de toleranti si de interes fatid de creatia lui Dumnezeu, este intrinsec legata de
spatiul crestin si european, ceea ce demonstreaza capabilitatea deschiderii spre
dialog si cooperare.

Datorita migratiei economice si politice sau a continuitatii istorice, Europa
de astizi are puternice comunititi ebraice si islamice, cum de altfel existd si o
minoritate indiferenta religios sau atee, sau alte mici minoritati religioase, destul
de bine structurate sau vocale. Cu toate acestea, existd dialoguri si intilniri, iar
ele nu pot fi decit benefice. Lumea cosmopolitd, multiculturala, multireligioasa
si multietnicd a spatiului european nu are ca alternativi decit coexistenta,
colaborarea si respectul reciproc. Altfel, insdsi proiectul de unitate europeana
poate fi subminat, ca si orice alt tip de constructie comuni, de solipsism, conflicte,
tensiuni si rizboaie.

Dialogul si cooperarea sunt cii firesti de colaborare spre binele reciproc,
prosperitatea, pacea si armonia continentali. T.umea noastri are nevoie de o
autenticd mirturie religioasi, deoarece secularizarea, globalizarea si perspectiva
consumistd sunt provocari, nu doar la adresa unci religii sau confesiuni, ci la
adresa intregii perspective religioase a realitatii noastre curopene. Aceste probleme
reclama o viziune unitard si integrativi, o perspectivi comund de abordare
interconfesionali si interreligioasa. Prin intelegere si colaborare, Bisericile crestine
si religiile din Europa pot sustine cu succes aprofundarea unititii continentului
nostru. lar astizi, in conditiile unei crize economice si morale prelungite, pot
ajuta la purificarea acelor structuri si mentalititi izolationiste, invechite si rele
care au condus la aceasta stare de lucruri.

In cadrul acestui demers, integrativ si cuprinzator, Bisericile crestine trebuie
sd aiba un rol proeminent, cici, datorita fortei valorilor Evangheliei, ele pot oferi
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modele de abordare a respectului reciproc, deschiderii spre celalalt, a aprofundirii
valorilor comune intregului spatiu european, pentru a dirui perspectivei religioase
credibilitate si putere innoitoare.

Daci, in ceea ce priveste dialogul inter-crestin, unitatea Bisericii, se are
in vedere ,un schimb reciproc al diverselor harisme in unul si acelasi Duh si in
una si aceiasi credintd, dupa chipul perihorezei treimice™, in ceea ce priveste
dialogul interreligios, trebuie si se intrevadi o posibilitate de a afirma impreuna
valorile universale ale religiei si de a colabora pentru o viziune comuni asupra
unor probleme urgente, precum respectul fata de viata, nevoia formarii religioase
a tinerilor sau a unei viziuni transcendente care si fereasca omul contemporan de
limitirile grosiere ale materialismului.

Este necesar si cunoastem viziunea despre om, lume si viatd a marilor
religii sau confesiuni crestine din Europa, pentru a putea valoriza omul integral
si a putea si-l apreciem dupid taptele sale, in deplin respect fatd de viata si
credinta sa. Acest lucru ne va oferi profunda intelegere a faptului cd nimeni nu
poate ucide, face rdu, ori aduce suferinta, in numele niciunui precept religios,
caci oamenii, fii ai aceluiasi Tatd ceresc, nu pot justifica conflicte, prigoane sau
persecutii in numele religiei. De asemenea, aceastd perspectivi, la rindul ei, nu
trebuie si duci la indiferenti religioasi sau ateism, ori la o viziune antireligioasa
si secularizatoare. Nu religiile au creat uneori stari, ori situatii imposibile, ci unii
reprezentanti ai lor iresponsabili si superficiali, iar motivatia, cu siguranti, nu a
fost religioasi, ci foarte interesata si umana.

Daca Biserica crestind a diruit un chip si un suflet Europei, precum si
conceptele de persoana, solidaritate si filantropie, ajutorarea aproapelui aflat in
suferinta, respectul fard de creatie, ca dar divin, importanta educatiei, mai ales
a aceleia gratuite si publice, a cercetarii si stiintei, a artei, a perspectivei asupra
muncii, a respectului fata de viata si tata de drepturile si libertitile fundamentale
ale omului’, dar si ,impletirea diaconiei sociale cu accentuarea permanent si
ferma a necesitatii refacerii unititii de credinta™; iudaismul a diruit Europei
si lumii, un exemplu de rezistenta prin credinta, atasament fata de propriile
valori religioase si nationale, dar si un puternic spirit novator si comercial, ei
fiind adevirate catalizatoare economice ale comunititilor in care triiesc, dar si

Y1 Ziziouras, Fiinta Eclesiald, p. 598.

* 1. BrIA, Credinta pe care o mdrturisim, Bucuresti, 2d. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romine, 1987; K. RANINER, Trarat fundamental despre credinga. Introducere in conceptul
de crestinism, Targu Lipus, Galaxia Gutenberg, 2006.

>+ Danier, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologic si Spiritualitate, Bucuresti, Ed.
Basilica, 2009, p. 298.
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luptitori tenace cu orice formi de totalitarism sau dictaturd®; iar islamul oferd o
puternicd mirturie monoteistd, dar si contributii importante la dezvoltarea artei,
a arhitecturii, poeziei, matematicii, medicinii sau navigatiei’. Este adevirat, exista
in afara acestor trei mari religii si altele in Europa, de facturd mai noui, dar
care pot contribui la edificarea acelui suflet european, despre care vorbea cindva
Jaques Delors.

Diversitatea religioasa si confesionali este o provocare pentru Europa
mileniului al I11-lea, care poate da nu doar o triire creatoare a credintei, dar si un
ajutor pentru demersul economic si politic. Doar impreuna, credinciosii, indiferent
cirei religii sau confesiuni crestine ii apartin, pot aduce stabilitate, pace, armonie
si o perspectiva transcendenti a eforturilor de construire a spatiului unit si unic
european, dind lumii posibilitatea de a cunoaste impartisirea ,supreme iubiri™.

Prin urmare, rolul religiilor si al confesiunilor crestine este esential pentru
dezvoltarea viitoare a continentului nostru, de aceea, se cuvine si-i acordim o
atentie adecvati.

* Cf. R.E. Brown, J.A. Frrzmyer, R.E. Murpny (eds.), Introducere si Comentariu la Sfanta
Scripturd, vol. I, Targu Lipus, Galaxia Gutenberg, 2005; E. CHARPENTIER, Sd citim Vechiul
Testament, Bucuresti, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 1998; J.P. BacoT, Cum
sa citim Biblia, Bucuresti, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 1994; Dictionar
Biblic, vol. 3, traducere C. Moisa, Bucuresti, Ed. Stephanus, 1998.

" P. SEDA, Islam este. O introducere despre Islam si principiile sale, Bucuresti, Liga Culturalid Araba,
2005; R. Rus, A. Stan, Istoria Religiilor, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1991.

¥ Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. I, Bucuresti, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1997, p. 282.
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Icoana, prilej de uimire si respingere:
de la Sfantul Iustin Martirul si Filosoful
la Sfantul Epifanie de Salamina

Diacon dr. Laurentiu DRAGHICENOIU

1. Contextul formularii teoriei ostilitatii
1.1 Initiatori si sustindtori ai aniconismului crestinismului primar

Conform multor cercetitori in domeniul istoriei crestinismului primar, in
primele secole ar fi existat o lipsd a manifestirilor iconografice si chiar o adversitate
fatd de acestea, in mod evident. Majoritatea acestor studii sunt de origine din
mediul protestant, cu precidere scoala germani, in care o asemenea teorie isi
gaseste acceptarea prin interpretarea particulard datd imaginilor crestine pana azi.
Exponenti ai acestei teorii au tost Ernst von Dobschiitz', Hugo Koch?, Walter
Elliger’. Mai pe urmi, in a doua jumatate a secolului al XX-lea, unii cercetitori
au acceptat si continuat dezvoltarea acestei teorii, conform cireia crestinismul
primelor veacuri nu avea o expresie vizuald, fie ea pedagogica sau culticd. Sora
Charles Murray® ne infatiseazi evolutia teoriei, prezentand argumentele cele mai
elocvente in studiile cercetitorul francez Ernest Renan’, anume originea iudaici

" Ernst von DusscutTz, Christusbilder, Leipzig, 1899.

* Hugo Kocn, Die altchristliche Bilderfrage nach den literarischen Quellen, Gottingen, 1917.

" Walter ELLINGER, Die Stellung der alten Christen zu den Bildern in der ersten vier Jabrbunderten,
Leipzig, 1930.

' Sister Charles Murray, ,Art and the Early Church”, The Journal of Theological Studies, XXVIII
(1977), 2.

* Ernest RENAN, Histoire des origines du christianisme: Marc Awrele el la fin diu monde antigue, Paris, *1891.
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a crestinismului este imperativ o garantie a aniconismului ori iconofobiei primilor
crestini. Theodore Klauser® este de parere ca, din cauza provenientei pagine a
majorititii noilor convertiti, clerul a fost nevoit si faci anumite concesii modului
de manifestare a credintei crestine, printre care si introducerea imaginilor in cult.
Printre sustinitorii mai recenti ai teoriei ostilitatii se numiri J.DD. Breckenridge’,
L.W.Barnard® si G.B. Ladner’. Chiar si in pragul noului mileniu, sunt cercetitori,
precumn Hans Georg Thiimmel" care continui argumentarea acestei teorii aproape
exclusiv pe baza textelor istorico-patristice, fara a lua in considerare importanta
covirsitoare a descoperirilor arheologice din ultimul secol. Textele invocate par si
dogmatizeze teoria ostilitatii, insd ele nu se afld in rezonanta cu marturiile aduse
de relicvele arheologice, necunoscute la vremea formulirii teoriei.

1.1.1 Incongruenta textelor cu descoperirile paleocrestine, un lapsus metodic

Chiar in incercarea de a corela aniconismul iudaic cu primele secole crestine,
unul dintre cele mai tari argumente fiind originea iudaici a crestinismului, nu se
pot face afirmatii definitive. Acestea nu mai sunt plauzibile in fata descoperirilor
socante pentru teoriile formulate inaintea secolului al XX-lea. Stéphane Bigham
ne explici in studiul siu de exceptie pentru ce multe teorii acceptate ca definitiv
demonstrate sunt nu numai relative, dar si contradictorii:

,Cand teoria ostilitatii era dezvoltati, cunostintele noastre despre iudaismul antic
erau mult mai limitate decat sunt astazi. Monumentele artistice pe care le stim
astizi erau incd sub pamint. Este usor de inteles de ce nimeni nu punea la indoiali
ideea ci iudaismul era cu desdvarsire iconofobic, insi de-a lungul secolului al XX-
lea, ideile acceptate indeobste despre atitudinea si practicile iudaice ale iudaismului
antic au trecut printr-o reverificare radicald, si acest lucru mai cu seama din cauza

descoperirilor arheologice recente™'!.

* Theodore KLAUSER, ,Erwigungen zur Entstechung der altkristliche Kunst™, Die Zeitschrift fir
Kirchengeschichte, LXXVT (1965); .Die Aus<erung_,cn der alten Kirche zur I\umt , in: Theodore
KLAUSER, Gesammelte Arbeiten zur Liturgic-Geschichte, Munster, Aschendorft, 1974,

" ].D. BRECKENRIGDE, , The Reception of Art into the Early Church”, in: U/Jer/egungen zum
Ursprung der fruchchristlichen Bildkunst, 1X Congresso internazionale di archeologia cristiana,
Roma, 21-28 Settembre 1975.
¥ L.W. BarRNARD, The Graeco-Roman and Oriental Backround of the lconoclastic Controversy,
(Byzantina Neerlandica, 5), Leiden, Brill, 1974.

? G.B. LADNER, , The concept of the Image in the Greek Fathers and the Byzantine Iconoclastic
Controversy”, Dumbarton Oaks Papers, VII (1953), pp. [1]-34

' Hans Georg THOMMEL, Die Frihgeschichte der ostkirchlichen Bilderlehre Texte und Untersuchungen
zur Zeit von der Bilderstrreit, Berlin, Akademie Verlag, 1992.

" Stéphane BicHAM, Early Christian Attitudes Toward Images, Rollinstord, Orthodox Research
Institute, 2004, p. 6.
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Nu doar la domeniul iudaic se referd Bigham in studiul siu, ci chiar la
contrazicerea directd, prin acestea, a teoriei ostilititii: ,Din nou, monumente
artistice, de aceastd datd judaice, au provocat pe avocatii teoriei ostilititii sa
impace presupusul aniconism si iconofobia iudaice cu monumentele artistice
iudaice gisite in sapaturile arheologice. Chiar daci este recunoscut indeobste
tributul iudaismului la crestinism, este posibil ca tocmai acesta si fie interpretat
intr-o maniera gresita" ',

Desi existi numeroase studii’’ de referintd care dezbat problema
existentel imaginilor crestine in cult in primele secole, nu toate pun in acord
semnificatia textelor, contextul scrierii lor si dovezile arheologice care apartin
acestei perioade. Punand laolalta doar céiteva dintre mirturiile scripturistice
si arheologice, putem observa dintru inceput o relativitate asumati, in cadrul
legii mozaice, a legii a doua din Decalog. Heruvimii de aur din secolul al
XIII-lea i.Hr. ficuti din descoperire si prin purtarea de grija a lui Moise
insusi, infrumusetarea Templului de citre Solomon in secolul al X-lea i.Hr,,
cu multiple elemente decorative, si mai apoi, pictura sinagogii din Dura-
Europos, care infitiseaza scene biblice, din secolul al III-lea d.Hr., vin
sd argumenteze faptul ca iudaismul nu a interpretat, inca dintru inceput,
porunca a doua ca o prohibitie absoluti. Printre cei care au combitut in
scrierile lor teoria in discutie se numiri Sister Charles Murray", loan
Rimureanu'®, Leonid Uspensky'®, Paul Corby Finney'”, Stéphane Bigham'
si Erin Michael Doom".

2 S. BicHAM, Early Christian Attitudes Toward Images, p. 6.

' Sister Charles Murray, ,Le probléeme de T'iconophobie et les permiers siécles chrétienes”, in:
F. Boespruc et alii (eds.), Nicee II: Actes du collogue international Nicee II, Paris, Editions du Cerf,
1987; Moshe Barasch, Icon: Studies in the History of an Idea, New York & London, New York
University Press, 1992, pp. 95-184; Hans BeLTING, Likeness and Presence: A History of the Image
before the Era of Art, trad. Edmund Jephcott, Chicago / London, The University of Chicago
Press, 1994; Paul Corby FINNEY, The [nvisible God: The Earliest Christians on Art, New York /
Oxford, Oxford University Press, 1994; Robin Margaret JENSEN, Understanding Early Christian
Art, London / New York, Routledge, 2000.

' Sister Charles Murray, ,Art and the Early Church”, Journal of Theological Studies, XXVIII
(1977),2, pp. 301-345.

' Joan RAMUREANU, ,Cinstirea Sfintelor icoane in primele trei secole”, Studii Teologice, XXI1I
(1971),9-10, pp. 621-671.

' Leonid UspPeNsKY, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxa, studiu introductiv si traducere de
Teodor Baconsky, Bucuresti, Ed. Anastasia, 1994.

" Paul C. FiINNEY, The Invisible God: The Earliest Christians on Art, Oxford, Oxtord University
Press, 1994.

" S. BicHAM, Early Christian Attitudes Toward Images, pp. 1-174.

" Erin Michael DooM, 4 Byzantine Debate over Icons, Bachelor Arts, History, Wichita State
University, 2004.
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Pentru a intelege mai bine teoria ostilititii trebuie sa trecem textele esentiale
pe care se sprijina. Ele apartin scriitorilor crestini din secolele II-IV si par a se
pronunta impotriva oricarei manifestari vizuale a credintei crestine. Contextul in
care au fost scrise si nuantele, in unele cazuri explicitate ulterior — cum este cazul
lui Clement Alexandrinul — vor arita ci lucrurile nu pot fi privite in alb-negru.
Vom urmiri cu precidere studiul lui Remus Rimureanu®, precum si lucrarea de
exceptie a lui Steven Bigham?), in analiza ficuta celor mai importanti scriitori
bisericesti invocati de sustinitorii teoriei.

1.2 Stantul Tustin Martirul si Filosoful
1.2.1 Marturisirea crestind i cinstirea zetlor de catre vulg si filosofi

Sfantul Tustin® vorbeste rispicat in prima sa Apologie citre Antonius Pius
despre statuile si inchipuirile zeilor.

,2Dar noi nu cinstim nici cu jertfe multe si nici cu cununi de flori statuile acelea, pe
care oamenii cioplindu-le si asezindu-le in temple le-au numit zei, deoarece stim
ci acestea sunt neinsufletite si moarte (cici noi nu credem ca Dumnezeu are vreun
asemenea chip, cum spun unii cd vor si-1 imite, spre cinstirea Lui), ci poarti aceleasi
nume si chipuri cu demonii aceia rii, care s-au aratat odinioara.”’

Inversunarea sa explici tonul aspru si denuntitor al impotrivirii fati de
chipurile idolesti si mai cu seami fatd de modul de vietuire al paganilor care
plasmuiesc si cinstesc aceste chipuri ca zeititi adevirate. Ins3, trebuie mentionat
cu mare necesitate, pentru o interpretare cat mai aproape de adevir, sensul
termenilor pe care Sfantul Iustin ii foloseste in Apologia sa. Este cunoscut faptul
ca inchinarea zeilor era in acea vreme una de un pragmatism sensual ce stida
ridicolul. De altfel, doar vulgul era cel care il practica la propriu: ,in timp ce
romanul de rind interpreta cultul statuilor ca zei propriu-zisi sau ca locasuri
de silasluire ale zeilor, paganii intelectuali respingeau o astfel de perspectivi

* Remus RAMUREANU, ,Icoanele in Biserica crestind primard”, in: Cinstirea Sfintelor icoane in

Ortodoxie, lasi, Ed. Trinitas, 2008.

' S. BigHuAM, Early Christian Attitudes Toward Images.

*2 Pentru o cunoastere mai buni a contextului si a personalitatii Stintului Iustin, vezi Bogdan

TATARU CAZABAN, Sfantul Martir lustin Filosoful: o introducere, Ed. Deisis/Stavropoleos, 2010.
2 SrAnTUL TusTIN MARTIRUL s1 FiLosorut, ,Apologia Intaia”, in: Apologeti de Limba Greaca,

traducere, introducere, note si indici de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Ciciuli, Pr. Prof.

D. Fecioru, (Parinti 5si Scriitori Bisericesti, 2), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al

Bisericii Ortodoxe Romane, 1980, p. 30.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STYDIl § ARTICOLE 123

simplista™. In conceptia ganditorilor din antichitate, intelept, Godg, era doar
zeul, astfel incat omul putea fi doar iubitor de intelepciune, piAdco@og, iar intre
a reprezenta frumusetea zeului si a-l reprezenta pe zeu insusi era o diferenta
majord. Cultul statuilor era prilej de critici severd pentru multi dintre filosofi .

1.2.2 Chip si asemdnare, o interpretare innoitoare a crestinismului

De aceea Sfantul Iustin, cind spune ,noi nu credem ci Dumnezeu are
vreun asemenea chip”, se referd la chipul zeilor, cel pe care lumea il considera
zeul insusi, infrupat in statuia care std nemiscata si fird suflare. La acest mod
de a intelege chipu/ trimite Sfantul lustin, el insusi fiind filosof, cunoscind
impotrivirile filosofiei pagine insisi la acest tip de cult:

,Cici ce trebuie si vi mai spunem voud, care stiti destul de bine, modul in care
mesterii prelucreaza materia, atunci cand o sculpteazi, cind o taie, cind o topesc si o
lovesc cu ciocanul? Si cum, de multe ori, din niste vase spurcate, prin mestesugul lor,
schimbindu-le doar forma si dandu-le infitisarea de oameni, ii numesc zei? Lucrul
acesta not il socotim nu numai lipsit de ratiune, ci ci se face si spre batjocorirea lui
Dumnezeu, Care avindu-si negriite slava si chipul, voi numiti cu ele niste lucruri
stricicioase i care au nevoie continuu sa fie ingrijite™.

Observim in aceste ultime cuvinte referirea pe care o face Sfantul Iustin la
caracterul idolatru al chipului si slavei atribuite statuilor, ca unora ce intrupeaza
pe zei. Este vorba de o falsi infrupare pe care Stantul lustin o opune Intrupirii
Fiului lui Dumnezeu. El vorbeste despre acest lucru, atunci cand face referire la
modul de viatd al mestesugarilor idolilor:

»s1 voi stiti destul de bine, ca mesterii unor astfel de zei sunt niste destribilati si
plini de toatd riutatea, ca si nu mai enumerdm aici toate viciile lor si ¢d triiesc in
destranare cu tinerele care lucreazi laolalta cu ei. O, ce nebunie, sa spuneti ca niste
oameni desfranati plismuiesc pe zei pentru ca oamenii si li se inchine acestora,
li transformi din materia moartd in statui, iar in templele in care-i asazi le pun
paznici, neintelegand ci este o impietate chiar si numai a gindi si a spune ci oamenii
ar putea fi niste paznici ai zeilor™.

Din nou accentul pus pe prezenta efectiva a zeilor in idoli, presupusi de
inchinitorii la idoli, vine si confirme sensul la care Sfantul se referd atunci cind

** Erin Michael Doom, Patriach, monk and empress, A Byzantine debate over icons, p. 57.

#* Michel QUENOT, Iroana fereastrd spre absolut, traducere, prefata si note de Pr. dr. Vasile Riduci,
Bucuresti, Ed. Enciclopedici, 1993, p. 14.

* SFANTUL usTIN MaRTIRUL 51 FiLosoFuL, ,Apologia | Intaia” , p-30.

2 SpanTuL lusTIN MARTIRUL 81 FiLosorut, ,Apologia Intiia”, p. 30.
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vorbeste despre un asemenea chip, de care nu are trebuintd nici Dumnezeu, nici
cei ce cred in EL

1.2.3 Imagine si simbol la Sfantul lustin, deosebirea intre cinstirea crestind i
adorarea pagand

Trebuie mentionat insi ca Sfantul lustin traieste intr-o era in care
predominant era simbolul. El vehicula, vizual si literar, sensul scripturistic sub
diferite forme preluate din viata cotidiana: catargul corabiei, plugul de arat, uneltele
mestesugarului. Alituri de Sfinta Cruce, un reper emblematic in simbolistica
crestind, acestea redau in simplitatea lor un inteles duhovnicesc printr-o metoda
pe care si Mantuitorul a folosit-o in cuvantirile sale, cea a parabolelor. Din
descoperirile arheologice ce apartin secolului al doilea, putem deduce existenta si
in formi vizuala a simbolurilor descrise de Sfantul Tustin.

,Ceea ce, asa cum a spus de mai inainte profetul, constituie simbolul cel mai mare
al tiriei si puterii lui lisus precum se arati si in cele ce vedem. Cautati de intelegeti
daci toate cele ce sunt in lume se pot conduce sau pot avea o comuniune intre ele
fird semnul acesta al crucii. Marea nu se poate parcurge, daca trofeul acesta, care
se numeste pinza corabiei, nu riméne intreg pe corabie; si piméntul nu se ari, fara
ajutorul lui; sdpatorii nu-si aduc la indeplinire munca lor si tot asa nici mesterii,
decit numai cu ajutorul instrumentelor care au forma aceasta.”

Mai mult decit a mentiona prin cuvant, Stintul lustin se referd si la
indemnul primit prin cele vizute:

»lar prin profetul s-a zis: Dubul fetei noastre este Hristos Domnul. $i simbolurile

voastre aratd puterea crucii noastre: vreau si spun stindardele si trofeele, cu care se

fac inaintarile voastre pretutindenca, aratind in aceasta semnele autoritatii si puterii

voastre, degi faveti avest lucru fard ca sa va datd scarna. (... ] Indemndndu-va deci

pe voi atdt prin cuvdnt, cdt §i prin forma cea vdzuta, pe ¢it ne este cu putintd avem

»iy

constiinta ¢d suntem si mai departe fird de raspundere, chiar dacd nu veti crede

Asadar simbolurile crestine in acele timpuri erau prezente spre invitaturd si
spre rugiciune, insi crestinii nu intelegeau, fie in cruce, fic in celelalte simboluri (multe
dintre ele provenind din cele pagane) o inchinare idoleasci, asemenea unei prezente
magice a zeititii ori a mijlocirii acesteia intr-o maniera superstitioasa. Ele trimiteau
citre taina tainelor, citre vietuirea crestind, ficindu-1 pe Hristos insu@i prezent, insd
nu presupunind coborarea Lui intr-o statuie ficutd de maini omenesti, ci silasluirea
Lui inlduntrul omului, adeviratul templu al lui Dumnezeu, prin Euharistie.

% SpantuL lusTiN MARTIRUL $1 FiLosoruL, ,Apologia Intaia”, pp. 62-63.

# SFANTUL JusTIN MARTIRUL $I FiLosoFuL, ,Apologia Intaia”, pp. 62-63.
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1.3 Sfantul Irineu de Lyon
1.3.1 Chipul lui Hristos si cinstirea adusd de carpocratient

Sfintul Irineu este si el considerat unul dintre cei care aduce mirturie
ostilitdtii primilor crestini fatd de imagini. Textul pe care se bazeazi aceastd
ipotezi este in lucrarea Adeversus Heresis, alcatuitd de Sfantul Irineu undeva in
jurul anului 190, si se referi la actiunile unei secte gnostice, a carpocratienilor, cei
care detineau si adorau imaginea lui Hristos:

»E1 (carpocratienii) posedi icoane, unele din ele pictate si altele din diferite
materiale; in acelasi timp, sustin c¢d o aseminare a lui Hristos a fost ficuta de
Pilat, cind lisus triia printre ei. Ei incoroneaza aceste chipuri si le inalta alituri
de filosofii lumii; adicd alituri de chipul lui Pitagora, al lui Platon, Aristotel si
celorlalti. Ei au de asemenea si alte feluri de a cinsti aceste chipuri, in acelasi mod

. . S oA IR0
€a s1 pagani .

1.3.2 Distingerea inchindrii crestine de cea pagand si pericolul sincretismului

Putem observa in cazul Sfintului Irineu, cum, asemenea Sfantului Iustin
Martirul si Filosoful, face o precizare anume, atunci cind vorbeste despre imagine
si despre inchinarea adusi ei. In primul rind el spune ,ei incoroneaza aceste
chipuri si le inalti alituri de filosofii lumii”. Inchinarea la idoli trebuia evitati cu
orice pret, ca una care, pe linga faptul ci il duce pe om inspre demonic, incearca si
strice taina Intrupirii Fiului lui Dumnezeu, relativizand-o si diminuand-o pani
la banalitatea celorlalte valori sapientiale ori spirituale omenesti. Pentru aceasta
Sfantul Irineu precizeaza anume: ,Ei au de asemenea si alte feluri de a cinsti
aceste chipuri, in acclagi mod ca si pdgdnii”. Este acel usernenea al Sfintului Iustin,
care precizeazd pericolul manifestirilor idolatre, indreptate la adresa valorilor
crestine. Tema textului nu se referd la imaginea propriu-zisi, iar accentul este
vadit pus pe asezarea acesteia alituri de ceilalti filosofi ai lumii si de inchinarea
adusi asemenea idolilor. Poate chiar infitisarea lui Hristos ar fi fost ficuta intr-o
manierd pe care Sfiantul Irineu nu o considera cuviincioasa, dupd cum am vizut
mai devreme si in cazul Sfantului ustin, atunci cind vorbeste despre maniera in
care erau cioplite chipurile zeilor.

" IRENAEUS,, Against Heresies”, I, XXV, 6,in: Alexander RosErTs, James DonaLDsON (eds.), 7he
Apostolic Fathers, Justin Martyr, Irenaeus, revised and chronologically arranged, with brief prefaces
and occasional notes by A. Cleveland Coxe, (Ante-Nicene Fathers, 1), Grand Rapids, p. 921.
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1.3.3 Imagine si simbol in vremea Sfantului Irineu

Insi ambii Sfinti au triit intr-o perioad in care imaginea nu avea inca
un statut definit, iar prigoana si iesirea din idolatrie cereau in mod imperativ
o precautie anume, in ceea ce priveste folosirea imaginilor explicite ale lui
Hristos si ale Sfintilor in cult. Insa primii crestini nu au fost iconofobi. Prezenta
abundentd a simbolurilor ne vorbeste despre un intreg limbaj vizual si despre
nevoia de prezentd vizuali a lui Hristos in cultul si viata crestinilor. Chiar daca
nu este inca prezent intr-un mod realistic, primii crestini simt nevoia indicrii lui
Hristos, ca fiind cheia interpretarii Vechiului Testament si Cel care este prezent
in aplicarea celui Nou in viata credinciosilor: ,Cici unde sunt doi sau trei, adunati
in numele Meu, acolo voi fi si Eu in mijlocul lor” (Matei 18, 20). Steven Bigham
mentioneazi necesitatea intelegerii corecte a referirilor Sfintului Irineu, prin
constientizarea existentei unei simbolistici in spatiul cultic al crestinilor veacului
sdu: ,Putem afirma categoric (si prin ce dovadi) ci Irineu ar fi fost scandalizat de
chipul lui Hristos in propria sa liturghie Euharistica la Lyon, sau in catacombe?
S nu uitim ci suntem poate la doar zece ani depirtare de vremea in care un
cleric din Africa de Nord avea, potrivit lui Tertulian, o imagine a Bunului Pistor
pe potirul sau™".

De asemenea, trebuie mentionat faptul c¢a un alt text al Sfantului Irineu
ne vorbeste despre imagini si, inca o data, Sfantul Irineu nu vorbeste despre
necesitatea aniconismului, ci se referd, din nou, la modul in care imagine este
folositd, dind pilda despre modul de a interpreta Scriptura, prin aseminarea ei
Cu 0 imagine:

»Modul lor de a se manifesta este ca al unuia, care, atunci cand o trumoasa imagine
a unui rege a fost construitd de un artist priceput din pietre pretioase, ar fardma
aceastd asemanare a omului in buciri. ar rearanja gemele, astfel incit si le potriveasci
impreuna pentru a infitisa forma unui cdine sau a unei vulpi, si chiar si asa, realizata
fara indemanare; iar apoi ar sustine si ar afirma c¢i aceasta este frumoasa imagine
a regelui, ficutd de mestesugarul priceput, ardtind citre pietrele pretioase care
fusesera aranjate admirabil de citre artistul dintdi pentru a alcitui imaginea regelui,
dar preschimbate apoi deplorabil de citre cel din urmi pentru a lua forma unui
cdine, si, astfel, infitisind pietreie, s picileasca pe cei simpli, care nu au cunostinti
de chipul regelui, si a-i convinge ci acea jalnicd asemanare a vulpii, ar fi, de fapt,
frumosul chip al regelui™*.

" S. Bicuawm, Early Christian Attitudes Toward Images, p. 115.
 IRENAEUS, ,Against Heresies”, p. 326.
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Asadar, la Sfintul Irineu, ca si in cazul Sfantului lustin, gisim referiri
care nu trimit la un aniconism acerb ori par si arate o iconofobie generalizati a
primilor crestini, ci, cu precadere, gisim o fodie pentru manifestirile idolatre si
pentru incercirile mentalititii pigine de a diminua si banaliza taina Intrupirii
Fiului lui Dumnezeu pe pamint prin sincretism si relativizarea Revelatiei in
asocierea ei invitaturilor omenesti.

1.4 Clement Alexandrinul
1.4.1 Prima mentionare a interdictiei din Decalog

Clement este primul scriitor bisericesc ce foloseste porunca a doua din
Decalog impotriva reprezentarilor idolatre*’. Dupi ce porunca este mentionati
in Protreptric, Clement vorbeste deschis in Stromata despre infitisirile lui
Dumnezeu si inchipuirile Lui de catre oameni. Vom vedea inci dintru inceput
reperul de la care pleaci Clement in a descrie importanta neinchipuirii lui
Dumnezeu de citre oameni:

~oi tarasi Pitagora sfatuieste: Sa nu porti inel 5i sa nu gravezi chipurile zeilor pe inele,1a
tel ca si Moise, care, cu mult inainte, a legiuit deschis ¢ nu trebuie sa se faci statuie
si chip cioplit, turnat, plasmuit sau zugrivit, ca si nu ne alipim de cele materiale,
ci sd ne ingrijim de cele spirituale. Sfintenia lui Dumnezeu este injosita daca te
obisnuiesti sd o vezi cu usurintd; a venera Fiinta spirituala prin materie inseamni a

o necinsti, pentru ci o percepi prin simturi” ™.

Putem face aici doui observatii.
1. 4.2 Accentul lni Clement cade pe inchinarca -zw/gm‘ti adusd idolilor

Mai intai, ca siin cazul Sfantului Iustin sia Sfantului Irineu, reperul principal
este inchinarea idolatrd. De asemenea, se aduce inainte interdictia lui Pitagora
de a reprezenta pe zei, ardtand cid filosofii sunt impotriva modului de percepere
si de cinstire a divinititii de catre vulg. Asadar punctul de plecare ne indicia si la
ce se referd Clement, atunci cand vorbeste despre reprezentirile lui Dumnezeu.

" CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Protreptic”, in: Scrieri. Partea intéia, traducere, introducere, note si
indici de Pr. D. Fecioru, (Pirinti si Scriitori Bisericesti, 4), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1982, pp. 120-121.

* CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri. Partea a doua. Stromatele, traducere, cuvint inainte, note si
indici de Pr. D. Fecioru, (Parinti si Scriitori Bisericesti, 5), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1982, p. 327.
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Anume el vorbeste despre modul in care paganii isi percep si reprezinti zeititile,
prin antropo si zoomorfisme, dar mai cu seama prin inchinarea adusi lor, ca
unora care locuiesc in statui si in forme ficute de maini omenesti.

1.4.3 Tribut adus mentalitatii dualiste, curent specific Alexandriei

O a doua observatie ar fi inclinarea pe care Clement o are inspre dualismul
gnostic, specific culturii antice, prin care spiritualul si materialul se afld in
antitezi. Aici se intrevede o caracteristicd a mentalitdtii antice, care se dovedeste
a fi o neputinti a lui Clement®, de a accepta sfintirea materiei prin Intruparea
si Invierea Fiului lui Dumnezeu pe pimant, in trup uman. O dati primit in
Sfanta Treime, trupul omenesc al lui Hristos mediaza sfintitor pentru noi si
pentru intreaga materie. A considera materia incapabili si grosierd in a-L cinsti
pe Dumnezeu, inseamni a consideri respingitoare si la fel de grosierd ideea de
Intrupare a lui Dumnezeu in carne si oase omenesti. Dumnezeu este constientizat
astfel mai degraba in plan, nu spiritual, ci ideatic, ca o realitate care nu are de-a
face cu lipsa si imperfectiunea lumii materiale. intruparea, constientizatd si
asumata in crestinism prin Euharistie, di posibilitatea materiei de a fi sfintiti,
incepind cu trupurile noastre si continuind cu toati realitatea materiala care ne
inconjoara. Desigur teologia nu fusese inci articulatd complex, insda mentalitatea
antici dualista persista incd in gandirea alexandrinului.

1.4.4 Clement s5i simbolurile, efervescenta innoirii crestine

Un alt text al lui Clement ne arata insa si o altd fatd a autorului de inceput

de secol I1I:

wPecetea de pe inclele noastre sd fic un porumbel sau un peste sau o corabic
impinsa de un vant favorabil sau o lirdi muzicald asa cum avea Policrate pe inelul
sdu; sau o ancord nauticd asa cum Seleuc a pus si fie gravat pe inelul lui; daca
inelul are gravat un pescar, si ne aduci aminte pe apostol si de copiii scosi din apa.
Nu trebuie sa fie gravate pe pecetile inelelor chipuri de idoli, la care nu trebuie
sd ne uitdm, nici sabie sau arc, pentru ¢i noi urmarim pacea, nici cupe, pentru ci
trebuie si fim cumpitati”*.

Iatd aici o lipsi a interdictiei care mai devreme pirea si denote o fobie
a crestinilor fatia de imagini. In schimb, giisim o sumedenie de simboluri care

* Toan G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, retiparita de Sfinta Ministire Dervent, 2000,
p. 70.
* CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Pedagogul”, in: Scrieri. Partea intdia, p. 339.
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se regasesc si in dovezile arheologice paleocrestine. Ceea ce este cu precidere
interesant in cazul acestui text, este faptul ¢a Clement mentioneaza in dreptul
fieciruia provenienta sa pigana. El admite asadar miscarea dinspre lumea
precrestind, spre cea increstinatd, a simbolurilor care in expunerea sa, trimit citre
virtuti. Ceea ce le lipseste insa este o conotatie crestind mai precisa. De aceea, in
cazul textului siu, putem fi martori la efervescenta schimbdrilor ce se petreceau
in cadrul traditiei crestine, prin simbolurile care, o parte trimiteau intr-adevir la
Scripturi si la Taine", iar cealaltd parte, inca, la virtutile din traditia pigina. Acest
lucru ne arati faptul ¢d nu exista o norma si nici o reticentd in a prelua ceea ce
putea fi de folos din invitaturile si imagistica antice. Mai ales trebuie retinut faptul
cd aceastd perioadﬁ era una a metamorfozelor, de o dinamici ce caracterizeazi
orice perioadi de inceput, mai cu seami o perioadi in care crestinismul isi arita
identitatea, insd nu inchistata in precepte vetero-testamentare ori iudaizante, ci
potrivit menirii si chemdrii sale innoitoare pentru toate neamurile.

1.4.5 Metoda s5i pedagogie in scrierile lui Clement Alexandrinul

In prima parte a scrierilor lui Clement, in Protreptic observim interdictii
categorice cu privire la insemnele inelelor. Mai apoi, in textul din Stromate, acestea
devin mai moderate, apoi permisive, si chiar indicative, recomandind ce anume
ar trebui purtat si de ce. La prima vedere, acest lucru pare un paradox. lar pentru
cei care se isi argumenteaza teoria ostilitatii pe scrierile lui Clement, o carenti a
metodei ce trimite la silogisme eronate si concluzii false. Privind insi contextul,
paradoxul incepe si se preschimbe, potrivit teleologiei pe care Clement insusi
a atribuit-o scrierilor sale. Destinatarii lucrarilor sale erau paganii, iar cele trei
tratate sunt menite in a-i catehiza, apoi a-i converti si in cele din urmai a-i initia
in viata crestineascd pe acestia. Celor trei etape le corespund cele trei colectii de
indemnuri: Protrepticul, Pedagogul si Stromatele. Mai intai tonul este imperativ,
pentru a-i dezobisnui pe pigani de obiceiurile lor rele, mai apoi discursiv, in
care 1 invatd pentru ce anume nu este bine sa revind la obiceiurile strivechi,
iar mai apoi se preschimbi in nominativ, indicind cele de trebuintid pentru o
viata crestineascd de buna cuviintid. Chiar daca in aparentd unele afirmatii sunt
paradoxale, metoda lui Clement vine si explice necesitatea unei pedagogii in
aducerea piganilor la invititura, credinta si viata in Hristos.

¥ Cand vorbeste despre pescar face trimitere la Luca 5,10: 51 a 2is lisus citre Simon: Nu te teme;
de acum inainte vei fi pescar de oameni”. lar copiii scosi din api sunt cei botezati. Vezi Dumitru

Fecioru, notele 149-150, la CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri. Partea intdia, p. 339.
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1.5 Tertulian

Desi este privit ca unul dintre cei mai inversunati adversari ai imagisticii
crestine primare, Tertulian nu face altceva decat si confirme practicile
reprezentdrilor artistice simbolice, acceptate chiar si in cadrul ierarhiei. Scrierile
lui trebuie interpretate in aceeasi cheie pe care o indici atat sfantul Iustin, cat
si Sfantul Irineu de Lyon. Este vorba despre referirea la imagologia si adorarea
idolatrd, ca tema principald, in orice discutie privitoare la reprezentirile
religioase. Aceastd perspectivid ne-o confirmi si el, prin exemplificirile vechi-
testamentare. Idolatria si mestesugul facerii de chipuri idolesti vine de la diavol*®
insd reprezentirile din Vechiul Testament sunt porunci de la Dumnezeu, adica
sarpele de arami, heruvimii tabernacolului, decoratiunile templului, toate
menite pentru a fi de folos poporului ales in relatia sa cu Dumnezeu®

Din nou, ca si in cazul lui Clement Alexandrinul, unele afirmatii par a fi
contradictorii, fiind considerat de citre unii cercetitori ca un scriitor de circumstanti®,
in sensul ¢4, in dorinta de a rispunde rispicat paganilor, nu vrea si lase loc de
interpretare acestora, in incercarea de a pistra departe unele practici daunitoare in
vietuirea crestind. De aceea in calitatea sa de avocat, se pare ci nu doreste formarea
unui compendiu de invitaturi coerent si congruent, ci doar sa raspundi cu afirmatii
concrete, lipsite de ambiguitate, in fata provocirilor invititurilor pagane™'

Mai mult decit atit Tertulian este printre putinii care ne oferd o mirturie
literard despre simbolurile reprezentate pe vasele de cult in primele secole, in
afirmatiile pe care le face la adresa unui episcop, ciruia ii reproseaza printre altele
si acest fapt. Insi recunoaste in spusele lui calitatea de simbol al Mantuitorului
sub infitisarea Pistorului cel Bun.*

’

1.6 Origen

1.6.1 Sustindtor inversunat al aniconismului sau adversar acerb al idolatriei

Marele scriitor alexandrin al secolului al I1I-lea este considerat de istorici drept
unul dintre cei mai prolifici autori ai primelor secole in ceea ce priveste impotrivirea

¥TerTULLIAN, ,On Idolatry”, in: Allan MEeNztes (ed.), Latin Christianity: Its Founder, Tertullian,
(Ante-Nicene Fatbers, 111), Grand Rapids, Eerdmans Publishing Compdnv 2006, p. 62.

¥ TERTULLIAN, Anti-Marcion, 11,12, in: Latin Christianity: Its Founder, Tertullian, p. 314,

*'S. BicHAM, Early Christian Attitudes Toward Images, p. 127.

‘' R. RAbuLEscu, ,Icoanele in Biserica crestind primara”, p. 53.

*2 TerTULLIAN, ,On Modesty”, in: Alexander Roserts et alii (eds.), The Fathers of the Third
Century: Tertullian, Part Fourth; Minucius Felix; Commodian; Origen, Parts First and Second, (Ante-
Nicene Fathers,IV'), Grand Rapids, 1986, p. 80.
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fatd de reprezentirile vizuale in cult si in afara lui. El se aseamina lui Clement
Alexandrinul, atunci cand vorbeste despre necesitatea contemplarii omului launtric,
cel ce este in fapt chipul lui Dumnezeu in om. Fiind si primul care face o teologie
a chipului si a asemandrii, Origen nu pleacd doar de la preceptele scripturistice,
ci aplica in silogistica sa principiile filosofiei vremii sale, anume ale curentului
neoplatonic. O asemenea afirmatie nu stirbeste valoarea marelui scriitor crestin, din
opera ciruia Stantul Vasile cel Mare si Sfantul Grigorie Teologul alcatuiesc prima
Filocalie. Insi ii este datorati o admiratie insotiti de un discernimant care trebuie
si ia in considerare tributul pe care gindirea lui il datoreaza filosofiei lui Plotin.

1.6.2 Nebunia inchindrii la idoli, tema centrald a dezbaterii imagistice a lui Orz'gen

In lucrarea sa de cipatii, Contra lui Cels, Origen nu pare si fie preocupat
de analiza elementelor vizuale prezentate de Scripturi, si care altii, asemenea lui
Tertulian, le-au acceptat ca elemente necesare din voia si providenta divind pentru
inlesnirea dialogului divin-uman in Vechiul Testament. In fapt, Origen trece pur
si simplu peste ele, ca si cum nu ar fi fost mentionate in Scriptura. Mentioneazi
doar ca porunca a doua din Decalog a avut ca efect disparitia indeletnicirii de
sculptor si pictor intre evrei®.

Afirmatiile lui sunt insa intr-o continui relationare la nebunia inchinirii
la idoli, ca si in cazul Sfantului Tustin, mentiunile sale cu privire la imagini fiind
in general cu trimitere directa citre idolii ficuti de oameni lipsiti de cuviinta si
cinstiti in acelasi fel: ,Sunt mai degraba atinsi de nebunie atunci cand aleargi la
temple, unde se inchini unor statui sau unor animale ca si cum ar fi Dumnezeu.
Si nu sunt mai putin bolnavi mintal decit acestia nici cei care se socotesc ci pot
sd aducid drept cinstire a Dumnezeului celui adevirat niste obiecte lucrate de
vreun mester piacitos, dacd nu de vreunul dintre cei mai ticalosi mesteri™". In
aceasta perspectivd Origen vorbeste despre lipsa indeletnicirilor la evrei care i-ar
fi putut conduce la inchinarea idoleasci. El pleaci in discursul sau de la dorinta
de a justifica acuzele aduse de Cels cu privire la lipsurile realizarilor cu/turale ale
poporului ales: ,,La ei nu era alt Dumnezeu decat unul singur, stipanul tuturor, si
nici un fauritor de statui nu era primit printre locuitori. Nici pictor, nici sculptor
nu se aflau in statul lor, legea alungind asemenea oameni, pentru ca si nu existe
nici un fel de pretext in ridicarea de statui, ceea ce ar fi ficut pe oamenii mai fara
de minte si-si indrepte ochii sufletului de la Dumnezeu spre fiinte pimantesti™.

Y ORIGEN, Scrieri alese. Partea a patra. Contra lui Celsus, studiu introductiv, traducere i note de Pr.
Prof. T. Bodogae, (Parinti si Scriitori Bisericesti, 9), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romine, 1984, p. 255.

* ORIGEN, Scrieri Alese. Partea a patra. Contra lui Celsus, p. 225.

* ORIGEN, Scrieri Alese. Partea a patra. Contra lui Celsus, p. 255.
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1.6.3 Simbolurile si omiletica lui Origen

Vorbind despre idolatrie, dd mirturie despre cele ce se impotrivesc idolatriet,
iar discutia se poartd pe acest teren al acuzelor si justificirilor, in care nu este loc
de indoiali. Cu sigurantd ci Origen era constient de simbolurile care circulau
in spatiul cultic si comunitar crestin. El nu simte probabil nevoia si se pronunte
asupra lor pentru ci, pe de o parte, ele nu sunt infatisari realiste ale evenimentelor
biblice, ci fac doar trimitere simbolici la sensul hristic al invataturilor descrise,
si, pe de alta parte, crestinii nu aducea acestora inchinare asa cum ficeau paganii,
ca unora in care divinitatea s-ar silislui. De aceea, temele disertatiilor sale sunt
axate pe anumite coordonate precise, anume ale inchinirii pagane, in opozitie cu
cea a celor ce cred in Hristos, lucru ce nu exclude prezenta in spatiul crestin a
elementelor vizuale cu conotatie hristici si scripturistica:

»Exemplul moral al sfintilor, mai cu secama figuri ale Vechiului Testament, reprezinti o
sursa de putere pentru crestin. El se gaseste in locul lui Anania, Azaria si Misael, al lui
Daniel, Mardoheu si al Esterei, al Iuditei i al lui Iona. Este remarcabil ca aceste povestiri,
care sunt utilizate omiletic de citre Origen, apar de asemenea in arta crestinismului
primar. Frescele catacombelor tind si predomine pe tema acestor povestiri ale izbavirii
din Vechiul Testament. Dovezile literare si arheologice trebuie luate impreund.”

1.7 Sfantul Epifanie al Salaminei si iconofobia scrierilor sale,
o problemai a autenticitatii

Lucrarile iconoclastilor bizantinei se bazau pe scrierile a doi dintre scriitorii
Bisericii: Eusebiu de Cezareea si Sfantul Epifanie al Salaminei. In ceea ce priveste
pe Eusebiu de Cezareea, faptul ci a fost un episcop cu orientiri semiariene
slibeste autoritatea pe care ar fi avut-o asupra unei asemenea probleme. Tnsi.
Sfantul Epifanie al Ciprului este unul dintre redutabilii aparitori ai dreptei slaviri
de Dumnezeu, cunoscut mai cu scamd prin combaterea creziilor in lucrarea
Panarion si prin tratatul dogmatic Ancoratus.

1.7.1 Sfantul Epifanie in contextul actual — o personalitate putin cunoscutd

O adevirati somitate a vremii sale®”, Sfantul Epifanie a apirat cu tirie
valorile autentice ale Bisericii crestine, atit in ceea ce priveste teologia pe

* Rowan A. Grekr, Introduction”, in: Origen, New York, Paulist Press, 1979, p. 22.

1 Este singurul episcop in functie carc nu are de suterit de pe urma persecutici declansate de
{ I t 3

imparatul Valens impotriva inaltului cler din Orient, datoritd prestigiului de care se bucura in
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care a formulat-o, cat si in vietuirea sa. Detalii despre viata si activitatea
Sfantului gisim in versiunea in limba roméni a lucrarii sale Ancoratus*,
in traducerea Oanei Coman, intr-o editie coordonati de Adrian Muraru.
Lucrarea este remarcabild atat prin efortul traducerii comparative, duPi
surse multiple®, cat si prin prezentarea traducerii intr-o editie bilingva. In
introducerea realizatia de Dragos Mirsanu la acest volum se vorbeste despre
importanta lucrarilor Stantului Epifanie, dar si despre lipsa unor cercetari
ample asupra lor.
»Daci formidabila credinta a lui Epifanie i-a fascinat pe contemporanii sii, dintre
care unii l-au apreciat in mod deosebit, nu se poate spune acelasi lucru despre
produsul ochiului critic al cercetarii moderne. Dispretuit in tuse groase pentru
atitudinea sa intransigentd in materie de credinta, Epifanie nu a fost obiect propriu-
zis de studiu pentru cercetarca recentd, opera fiindu-i disecata doar spre expunere
fragmentara™.

O exceptie semnificativa o constituie articolul despre disputa autenticititii
textelor iconofobe ale atribuite Stantului Epifanie, in care s-au angajat in principal
K. Holl si G. Ostrogorsky™'. O lucrare de exceptie care reinterpreteazi cercetarea
stiintificd a operelor atribuite Stantului Epifanie este cea in care Steven Bigham®?
se incumetd si raspundd liniar disputei de un secol cu privire la caracterul
iconoclast atribuit operelor Sfantului de multi cercetitori moderni. In cele ce
urmeaza vom pune inainte conditiile si rispunsurile studiilor mentionate, pentru
o noui evaluare a personalitatii si invitaturii Sfantului Epifanie de Salamina, in
raport cu disputa iconoclasta.

ochii publicului, ortodox sau nu. Vezi Dragos Mirsanu, , Tabel Cronologic™ in: EpiraniE AL
SALAMINEL Ancoratus, traducere si note de Oana Coman, studiu introductiv de Dragos Mirganu,
Iasi, Ed. Polirom, 2007, p. 15.

* Vezi nota anterioara.

¥ Este vorba despre K. Hovt (ed.), Ancoratus und Panarion I, (Dic Griechischen Christlichen
Schriftsteller, 25), Leipzig, 1915, pp. 1-149, precum si de editia mai veche din Jacques-Paul
MiGNE (ed.), Patrologia Graeca, 41, Paris, 1858. De asemenea a fost folositd si traducerea
latind pentru comparatie, in lipsa posibilititii consultirii unor traduceri moderne ale lucrarii.
Pentru a parcurge cateva asttel de traduceri a se vedea in germana J. HORMANN, Des beiligen
Epiphanius von Salamis, Kempten, (Bibliothek der Kirchenviter, 38), Munchen, 1919, pp.
6-182; o traducere partiald in limba italianid este Calogero RiGal, L'aconra della fede, Roma,
Ed. Citta Nuova, 1977. Pentru o traducere completi in limba francezi, a se accesa situl www.
stbigham.com.

* Dragos Mirsanu, ,Studiu introductiv”, p. 19.

' Nicolae Cnirar, ,Poate fi considerat Sfantul Epitanie al Salaminei un promotor al
iconoclasmului?”, Teologie si Viatad, X (2000), 1-6, pp. 144-158.

2 Steven Bicnam, Epipbanius of Salamis, Doctor of Iconoclasm? Deconstruction of a Myth,
Rollinsford, Orthodox Reascarch Institute, 2008.
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1.7.2 Persoana istoricd a Sfantului Epifanie de Salamina

Sursele care ne oferd detalii cu privire la viata Sfantului sunt relativ putine
si disputate din punct de vedere al acuratetei istorice. Dupa cum studiile despre
opera sa nu sunt numeroase ori unitare, cele despre viata sa nu fac exceptie.
»Afari de unele cercetiri aplicate care exploateazd, in context, aspecte ale vietii si
activitatii sale, textele cele mai apropiate de o biografie propriu-zisa pot fi gisite
in marile dictionare de specialitate.”

1.7.3 Perioada egipteand si palestiniand

Sfantul Epifanie s-a ndscut in jurul anului 315 in satul Besanduc, linga
Eleutheropolis in Palestina. Despre prima parte a vietii sale se cunosc prea putine,
insa cele mai multe surse ne spun cd de tinar a mers in Egipt pentru a studia. Aici
se alituri ascetilor crestini din pustie si imbritiseaza chipul ingeresc al vietuirii
monahale. In jurul varstei de 25 de ani** se intoarce in Palestina si infiinteazi o
mindstire in Besanduc, pe care o conduce ca staret. Intre anii 359-366, Sfantul

** Dragos Mirsanu, ,Studiu introductiv”, p. 19. Recomandirile bibliografice ale autorului, in
vederea unei sinteze biografice a lui Epifanie, sunt urmatoarele studii: P. NauTin, ,Epiphane
(Saint) de Salamine”, in: Dictionnaire d 'histoire et de géographie ecclésiastiques, vol. 15, Paris, 1963,
col. 617-631;, W. SCHNEEMELCHER, ,Epiphanius von Salamis”, in: Reallexikon fur Antike und
Christentum, tome 5, Stuttgart, 1962, col. 909-927; Calogero Rical, ,La figura di Epitanio
nel 1V secolo”, in: Studia Patristica, vol. 11, 1966, pp. 86-107. Pentru o listd a surselor antice
a biografiei lui Epifanie, a se vedea Jon DecHow, Dogma and Mysticism in Early Christianity,
(Patristic Monograph Series, 13), North American Patristic Society, Macon, Mercer University
Press, 1988, p. 7. La aceste recomandiri se pot adiga si urmitoarele lucriri dedicate Sfantului:
Aline PouRrkIER, L'Heréziologie chez Eptpbane de Sa/umtm, Beauchesne, l’arls 1992, pp. 29-51,
in special hibliografia de la pp. 499-509: Phillip R. Amipon, Foreword”, in: The Panarion of
St. Epipbanius, Bishop of Salamis, Selected Passages, New York, Oxford Univcrsiry Press, 1990;
Johannes QuasTEN, Patrology, 111, Westminster, Christian Classics, Inc., 1990, p. 385; Roger
TanponNET, Epiphane (saint) de Constantia (Salamina) en Chypre, ¢véque”, in: Dictionnaire
de Spiritualité, tome 1V, Paris, Beauchesne, 1960, col. 854-861. George FLorovsky, The Eastern
Fathers of the Fourth Century, (The Collected Works, 7), Vaduz, Biichervertriebsanstalt, 1987, p.
236; B. HEMMERDINGER, ,Saint Epiphane, iconoclaste”, in: Studia Patristica, vol. X, Berlin,
Akademie-Verlag, 1970, pp. 118-120; Berthold ALTANER, Précis de patrologie, Paris / Mulhouse,
Edition Salvator, 1961, pp. 454-458; Calogero RI(,(,I,,,Fplpham de Salamine”, in: Dictionnaire
encyclopédique du christianisme ancien, tome 1, Paris, Les Editions du Chert, 1990 pp- 841-842;
Frank WiLLiams, ,Introduction”, in: The Panirion of Epiphanius of Salamis, Book 1, Leiden,
Holland, Brill, 1997, pp. XI-XVL, Carroll D. Ossurx, The Text of the Apostolos in Epiphanius of
Salamis, Leiden, Brill Academic Publishers, 2004; The Panarion of Epiphanius of Salamis, Books
II and III. De Fide, Leiden, Brill Academic Publishers, 2012; Jesse RusskLr, Ronald ConNn,
Epiphanius of Salamis, Bookvika Publishing, Book on Demand Ltd., 2012.
* Cu 0 marji de eroare destul de mare, specialistii sustinind deopotrivi ci intoarcerea in Palestina
a Stantului Epifanie s-a produs cind acesta avea 20 sau 30 de ani.
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Epifanie piriaseste Palestina si se stabileste in Cipru. Motivele exacte ale plecirii
sale nu sunt cunoscute, insd dupd mirturia unor istorici’’, cel mai probabil la
mijloc a fost neintelegerea sa cu episcopul Eutihie al orasului Eleutheropolis, din
cauza orientirilor semiariene ale acestuia.

1.7.4 Exodul in Cipru, primirea slujirii de ierarh

In Cipru este numit episcop de Constantia® in anul 366 (367?), cel mai
probabil la recomandarea marelui ascet Ilarion, cel care a introdus rinduiala vietii
monahale in insuld, si care se pare ci ii fusese pirinte duhovnicesc in Egipt. Aici
are o pistorire fructuoasi, se ingrijeste de propisirea vietii monastice si se arati
un mare apiritor al credintei ortodoxe mirturisitd la Sinodul de la Niceea. Se
lupta pentru autenticitatea credintei in fapta si cuvant. De cite ori are ocazia, se
aratd preocupat de starea celorlalti ierarhi si de dreapta lor marturisire. Initiazi o
actiune de respingere a origenismului, pe care il considera parintele arianismului.
In inversunarea sa intri in polemici aprinse cu loan al Ierusalimului si cu Sfantul
Ioan Hrisostom. Adoarme in Domnul in drum spre Cipru, dupi un conflict pe
care il are cu Sfantul Ioan Guri de Aur, in anul 403.

1.7.5 Scrierile autentice ale Sfantului Epifanie

In timpul activititii sale ca ierarh in Cipru isi alcatuieste operele sale de
capatii, Ancoratus (374) si Panarion (377). Prima dintre acestea este un tratat
dogmatic despre Stinta Treime, compus de Sfintul Epifanie ca rispuns la
cererea crestinilor din Suedra, in Pamfilia. Sfarsitul acestei lucriri, in care descrie
si combate o serie de erezii, este in fapt premisid pentru a doua mare lucrare
a sa, Panarion sau Cutia cu medicamente. Urmand scrierilor Sfintului Martir
Justin Filosoful, ale lui Irineu de Lyon (Adversus Haereses), dar si Syntagma, o
lucrare a lui Hipolit, pierduta astizi, Sfantul Epifanie alcituieste un compendiu
al ereziilor apirute in primele secole crestine, rispunzind polemic fiecireia in
parte. Lucrarea a fost conceputd cu precidere ca urmare a cererilor insistente a

* P. NauTiy, ,,Epiphane (Saint) de Salamine”, col. 619. Episcopul Eutihie de Eleutheropolis
acceptase hotarirea sinodului de la Seleucia din 359 prin care se respingea termenul niceean
homoousios formulat de Athanasie cel Mare. De aceea Sfantului Epifanie i-ar fi fost greu s riméana
intr-un mediu in care se acceptaseri invititurile semiariene. O altd interpretare a plecirii lui este
incercarea nereusiti de a il inlocui pe Eutihie in scaunul episcopal, dupi adormirea acestuia, cel
mai probabil din cauza adeziunii Sfintului Epifanie la crezul niceean. In Cipru giseste aceeasi
politici doctrinari si canonici cu care el insusi se identifica. Vezi si Jon DecHow, Dogma and
Mysticism in Earlyl Christianity, col. 38-43.

* Vechea Salamina, actuala Famagusta.
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doi preoti din Chalcis si Berea (Allepo de azi). Scrierilor sale mai importante
se mai adaugi o serie de Scrisors, un dictionar biblic cu interpretarea anumitor
instrumente de traducere a Sfintei Scripturi, numit Despre mdsuri si greutditi (392)
precum si Despre cele 12 pietre (scrisd in 394 la cererea lui Dioscor al Tarsului),
o lucrare exegetici despre cele douasprezece pietre ale lui Aaron. Acestea sunt
lucririle Sfantului Epifanie asupra carora nu a existat vreodata vreun semn de
intrebare in ceea ce priveste autenticitatea lor.

1.7.6 Scrierile iconofobe atribuite in perioada iconoclasta Sfantului Epifanie

Existd insid o serie de documente, care au circulat sub numele Sfantului,
insi au fost contestate inci din vremea bizantinilor. Acestea®” sunt:

Post Scriptum la Scrisoarea lui Epifanie catre loan, Episcopul de Ierusalim*®

Este vorba de ultima parte a scrisorii adresata episcopului loan de
Terusalim. In prima parte a scrierii, Stantul Epifanie se apiri in fata acuzatiilor
aduse impotriva lui, din pricina unei hirotonii in jurisdictie straind. De asemenea
abordeazi polemic problema origenista si il invitd pe loan si se indeparteze de o
astfel de erezie. Ultima parte a lucririi, este denumita Posz Scriptum intrucit este
compusd dupi o formula de incheiere: ,Fie ca Domnul picii sa lucreze in noi
potrivit jubirii sale de oameni pentru a-1 zdrobi pe satan sub picioarele noastre
si sa indepirteze orice prilej rau, asttel incit legitura dintre noi - legatura iubirii
sincere pentru Hristos si a pacii, legatura dreptei credinte si a adevirului — si nu
se desfacd”. Fragmentul care urmeazi acestei formule, abordeazi o noui temi,
care nu rezoneazd nici cu restul scrisorii, nici cu paragratul ce o precedi. Ea
tratcaza problcma unui incident, in care Sfantul Fpif;mi(‘ ar h rupt o perdoa pe
care era zugravit chipul lui Hristos sau al unui sfant dintr-o biserica din Anautha,
pe care o viziteazi in Palestina.

»~Am auzit ci, in timpul calitoriei noastre la locasul stant de la Bethel, unii
oameni au avut nemultumiri. Cind am intrat in satul numit Anautha, am

% Originalele se giisesc in limba greacd, in colectia alcdruitd si publicara de tlerman HENNEPHOF,
Textus Byzantinos ad Iconomachiam Perinentes, Leiden, Epiphane ]. Brill, 1969, precum si in: J.M.
FEATHERSTONE, Corpux Christianorum, (Series Graeca, 33), Leuven-Turnhout, Leuven University
Press, 1997, iar o parte in limba latina in 1. HiLsEerG, Copus Scriptorum Christianorum Orientalum.
*Textul prezentat este preluat din varianta greacd in: Corpus Christianorum, pp. 325-326. In textul
romanesc voi urmari traducerile comparate realizate de Steven Bigham, in capitolul , Translations
of the Iconophobic Documents”, in: Epiphanius of Salamis, Doctor of lconoclasm? Deconstruction of
a Myth, pp. 11-22.
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vizut acolo o lampa arzand. Am intrebat despre aceasta si am aflat ¢a era o
biserica in acel loc. Am mers s3 ne rugim induntru si am gasit o perdea de usi
colorata atarnand in fata usii. Pe perdea era ceva idolatru in forma unui om.
Ei (parohienii) au zis ci era probabil o reprezentare a lui Hristos sau a unuia
dintre sfinti; nu imi mai aduc aminte. Stiind cd asemenea lucruri sunt demne
de dispret intr-o biserica, am dat jos perdeaua si am sugerat ca ar trebui si
fie folosita pentru ingroparea unei persoane sirace, dar parohienii, care si-au
declarat nemultumirea, au spus ci ar trebui sa inlocuiesc perdeaua usii din
buzunarul meu inainte si o dau jos. Astfel, am fagiaduit ca voi trimite o noui
perdea de usa pentru a o inlocui pe prima, insd am asteptat ceva vreme pentru
cd a trebuit si caut una. Am asteptat pini cind mi-a fost trimisd o perdea din
Cipru. Acum ¢d am gisit-o, o trimit mai departe. Asadar, vi rog si gisiti de
cuviinta si indemnati pe preotul parohiei si accepte noua perdea de usd pe
care cititorul o aduce. Te indemn pe tine (loan), de asemenea, si poruncesti
ca asemenea lucruri s nu mai fie asezate in biserici, pentru ci este cuviincios
pentru cinstea ta si fii preocupat cu toate si si cercetezi cu grija ceea ce este
folositor pentru Biserica lui Dumnezeu si pentru credinciosi™.

Tratatul Sfintului Epifanie impotriva acelora care urmeaza practicii
idolatre si zugravesc imagini cu intentia reproducerii asemanarii lui
Hristos, a Maicii lui Dumnezeu, a ingerilor si a profetilor

Tratatul a fost conceput ca o explicatie a gestului lui Epifanie descris in
Post Scriptum al scrisorii catre Ioan. Este o dezbatere polemicid argumentati
scripturistic potrivit teologiei sustinute de iconoclasti bizantini de mai tarziu,
care uimeste prin acribia cu care Epifanie s-ar impotrivi cultului icoanelor.
Este o abordare anacronici, in masura in care formularea dogmatici este
insulari in epoca patristici a secolelor IV-V. Silogistica este specifici disputei
iconoclaste, iar criza invocatd de acest document nu se regiseste in nici
un context polemic ori dogmatic in secolul al IV-lea. Vom urmari textul
grecesc, in traducerea lui Steven Bigham dupa citarea ficutd de Nichifor al
Constantinopolului.

»94 luam aminte la patriarhi si la profeti, care au facut dupi voia lui Dumnezeu, si
si-1 imitdm, asa incit si ne putem numi fiii Bisericii universale si apostolice. Asadar
vorbesc celor care cunosc legea.

Aceia care aleargd imprejur fird si stie unde merg, si rispundi. Care dintre
Sfintii Parinti s-a inchinat in fata unei reprezentiri facute de méini omenesti sau a
ingaduit pe ucenicii sii si se inchine in fata acesteia? Care dintre sfinti, abandonand

™ S. Bignam, Epiphanius of Salamis, Doctor of Iconoclasm? Deconstruction of a Myth, pp. 13-14.
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comoara nesfirsitd — adici, nidejdea in cunoasterea lui Dumnezeu — si-a ficut chip
zugravit sau a poruncit oamenilor sd se inchine in fata acestuia? Avraam, intiul
intre credinciosi, n-a fost el numit prieten al Dumnezeului Celui viu, si nu a fugit
de cele moarte? Sau Moise nu a refuzat si guste plicerea in aceste lucruri, fugind
de asa o greseala?

Dar imi veti spune: «Pirintii au urat idolii neamurilor, dar noi facem chipuri
ale sfintilor in amintirea lor si ne inchinim in fata acestora in cinstea lor».
Tocmai pentru acest rationament, unii dintre voi au avut indrazneala, dupi ce au
varuit un perete inauntrul sfintei case, sa zugraveasca chipuri ale lui Petru, loan
si Paul in diferite culori, dupa cum pot vedea in inscriptiile scrise pe fiecare
dintre imagini, care le poarta fals chipul. Inscriptiile au fost scrise sub influenta
nebuniei pictorului si potrivit modului lui de a gandi. Si mai intdi de toate,
cei care cred cd cinstesc pe apostoli facand aceste lucruri, s isi dea seama
ca, in loc sa cinsteascad pe apostoli, ii defaimeaza si mai mult, pentru cd Paul
a necinstit pe cel care se numea in chip fals preor si Paul I-a numit pe acesta
perete varuit (Fapte 23, 3). Dar veti zice, «Noi contemplam imaginile lor in
amintirea chipului lor vazut». Atunci de unde aveti porunca sa faceti astfel
de lucruri? Noi deja am osandit astfel de oameni pentru cd muncesc in zadar,
purtati fiind de nestiinta.

Pentru ca stim, spune loan, cd dacd se va ardta, vom fi asemenea lui (1 loan 3, 2),
si Paul a afirmat sfintii vor fi facuti asemenea chipului Fiului lui Dumnezeu (Romani
8, 29). Cum atunci vreti sa vedeti pe sfinti, care vor straluci in slava, infitisati in
lucruri josnice, moarte si fara de voce, cand Domnul spune despre acestia, vor fi ca
ingerii lui Dumnezeu (Matei 22, 30)?

Dar eu zic ca nici ingerii nu vor ca oamenii s se inchine lor in fata lor. Vezi sa nu
Jaci aceasta! Eu sunt slujitor usemenea tic si asemenea fratilor (di care sunt martori
pentru lisus. loan zice, Inchinati-va numai lui Dumnezeu (Apocalipsa 22, 9).

Despre ingeri, Parintii care s-au adunat la Laodiceea au vorbit anume pe aceasta
tema. «Daca cineva paraseste Biserica lui Dumnezeu si invoca ingerii, sa fie
anatema pentru ca a parasit pe Domnul nostru lisus Hristos. dedandu-se idolatriei.»

De altfel, cum te poti inchina inaintea ingerilor, care sunt fapturi spirituale si
nemuritoare; cum poti sa zugravesti chipurile lor in materie moarta, cand prorocul
a zis, Cel ce faci pe ingerii duhuri si pe slujitorii tai para de foc? (Psalmi 103, 4)

O astfel de persoana (artistul) trebuie si raspunda, din cele pe care le cunoaste,
de unde provine ideea de a reprezenta chipul arhanghelului, oasele lui si nervii, asa
bine legate unele de altele.

Dar nici apostolii nu au vrut ca oamenii sa se inchine in fata lor pentru ca ei au
fost trimisi sd vesteasca Evanghelia. Nu au vrut ca oamenii si se inchine inaintea
lor, ci inaintea lui Hristos care i-a trimis, pentru ca cel care a primit de la Hristos
puterea de a lega si dezlega pe pamant si in ceruri (Petru) a spus lui Comelius, sunt
un om care std inaintea ta si care are simfaminte ca si tine, si 1-a invétat si nu se
inchine in fata lui ci in fata lui Hristos Mantuitorul (Fapte 10, 26).
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Am auzit spunandu-se cd cineva a cerut ca Fiul lui Dumnezeu, Cel care nu
poate fi cuprins cu mintea, sa fie reprezentat: a auzi si a crede asa o blasfemie este
cutremurdator.

Cum poate spune cineva cd Dumnezeu, Cel incomprehensibil, inexprimabil, de
neatins cu mintea si de necuprins, poate fi reprezentat, Cel pe care Moise nu L-a
putut privi?

Unii oameni spun cd din moment ce Cuvantul lui Dumnezeu S-a facut om intreg,
nédscut din pururea fecioara Maria, il putem reprezenta ca om.

A devenit Cuvantul trup ca sd-1 puteti reprezenta cu mana pe Unul Cel de necuprins
cu mintea, Cel prin care toate s-au facut?

Atunci, nu este Hristos asemenea Tatélui si nu dd El viata celor morti?

in timpul vietuirii Sale pe pamant, cind a dat Hristos vreodata porunca sa i se faca
chip dupia asemanarea Lui, sd se inchine cineva inaintea acestuia si sa-l priveascd?
Porunca in sine vine de la cel rau pentru a-L necinsti pe Dumnezeu®’.

Oamenii ar trebui asadar sd se inchine inaintea Lui, Cel ce viazi, dupa cum este
spus, in duh si in adevar (loan 4, 24).

Fie ca boala sa nu se mai raspandeasca. Pentru cd Dumnezeu, in intreg Vechiul
si Noul Testament, a interzis imaginile, spunand intocmai, te vei inchina in fata
Domnului si-1 vei adora pe El singur (Matei 4, 10). Siiarasi, Viu sunt Eu, zice
Domnul, tot genunchiul sa Mi se plece [...] (Romani 14, 10). Nu putem sluji la doi
stapani, unuia care traieste si altuia care este mort. Pentru ca este osandit, zice El,
omul care adora o creatura in locul Creatorului, pentru ci in El sunt toate si nu este
nimic care sa-l cuprinda.” "

Scrisoarea Dogmatica

Este trecutd de K. Holl in continuarea testamentului lui Epifanie, insi
Ostrogorsky si Thimmel, urmindu-i lui Nichifor al Constantinopolului,
il considerd ca un document de sine stititor. Dacid tratatul este o urmare a
incidentului cu perdeaua din Anautha, scrisoarea dogmaticd este o completare
a acestui tratat si o intdrire a atitudine iconoclaste: ,Daci oricine se va ocupa
cu reprezentarile insusirilor divine ale Cuvantului lui Dumnezeu cel intrupat,
in materiale colorate, si fie anatema”™?. Textul scrisorii se aseamini izbitor cu
formulirile de la Sinodul iconoclast de la Hieria din 754, convocat de Constantin
al V-lea, in care este infitisatd doctrina iconoclasta®.

“ Porunca de a face imagini, cu referire la a doua porunci a Decalogului.

*'S. BicHaM, Epiphanius of Salamis..., pp. 14-17.

*> K. Hovv (ed.), Ancoratus und Panarion 1, p. 363; H. G. THUMMEL, ,Die bilderfeindlichen
Schriften des Epiphanios von Salamis”, Byzantinoslavica, XLVII (1986), 2, p. 184.

" Vezi S. BicHAM, Epiphanius of Salamis..., p. 17.
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Scrisoarea catre impdratul Teodosie

Scrisoarea catre Imparatul Teodosie este o incercare de a incadra oficial
iconofobia presupusi a Sfantului Epifanie. Tema principali este reintoarcerea la
idolatrie a crestinilor prin inchinarea la icoane, indemnandu-1 in acelasi timp pe
impdrat si inlature din intreg spatiul crestin reprezentirile iconice. Autenticitatea
scrisorii este pusi la indoiald de faptul ¢d nu a existat vreun rispuns sau vreo
polemica la nivel oficial de acest gen, iar impiratul Teodosie a fost dintre cei care
a inzestrat multe biserici cu picturi si mozaicuri la vremea respectiva. Pe langi
aceasta, intr-o altd scrisoare a lui Epifanie citre imparatul Teodosie, cuprinsi in
viata lui Sfantului Epifanie, se mentioneazi intr-adevir problema idolatriei, insa
nu in manierd iconoclasti, ci referindu-se la cei care pariseau biserica pentru a
se intoarce in cultele pagane® — problema veridici in contextul istoric al vremii,
intrucit Teodosie este cel care declara crestinismul religie de stat. Vom reda textul
in traducerea realizatd de Steven Bigham asupra textului grec, in citarea Sfantului
Nichifor Marturisitorul:

,Prin viclenia sa rea, diavolul a introdus idolatria in lume, unde a seminat-o,
a statornicit-o pe o fundatie solidi si a indepiartat pe oameni departe de
Dumnezeu. Acum iarisi, dupi erezie si idoli, el ii conduce pe credinciosi inapoi
citre vechea idolatrie si ii seduce. In pietatea voastrd si in intelepciunea pe care
Dumnezeu a dat-o voui, veti cugeta la acestea si veti cauta in adancul (inimii
voastre) pentru a vedea daca este bine pentru noi sa avem un Dumnezeu pictat
in culori. Cine a auzit vreodata de asa ceva?

Dupi cum credinta este vesnica, a tost aparatd in trecut de un numar mic
de oameni, a fost mirturisiti din cauza falsei doctrine a lui Arie de Sinodul
Ecumenic al Sfintilor Pirinti episcopi in orasul Niceea, iatd-o asa cum a fost
marturisitd si semnata de cei 318 episcopi care nu au proclamat o altd credinta,
ci pe cea care a tost dintotdeauna. Urménd lor, si noi = ca i din cea mai
frageda pruncie — deopotrivi parintilor care au fost zimisliti in aceasti credinti,
mirturisim aceeasi credinti si o tinem cu tarie asemenea tie, O Impirate foarte
evlavios! Ascultd asadar aceasti credinti: Cred intru Unul Dumnezeu [...] (se
citeazd in continuare Marturisirea de Credinti niceo-constantinopolitani).

Am sfatuit adesea pe cei care sunt vestiti ca intelepti — episcopi, doctori si
conslujitori — s inlature aceste lucruri. Nu toti m-au luat in scamd, de fapt doar
cativa.

Cine a mai auzit de aceasta? Care dintre Parintii din vechime a pictat o imagine
a lui Hristos intr-o biserica sau a asezat-o in propria-i casa? Care dintre episcopii
din vechime I-a pictat pe Hristos pe perdele ale usilor, dezonoriandu-L astfel? $i

** Vezi Istvan Bucar, ,What Did Epiphanius Write to Emperor Theodosius”, in: Peter
NEMESHEGY1, Zoltan RiHMER (eds.), Studia Patrum, Budapest, 2002, pp. 91-100.
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cine a pictat vreodatd pe perdele ale usilor si pe pereti pe Avraam, Isaac, lacob,
Moise si pe alti profeti si patriarhi, pe Petru, Andrei, Iacov, Ioan, Pavel sau pe
ceilalti apostoli? Cine i-a necinstit in acest fel si i-a expus ridicolului public?

Oare nu vezi, O impirate iubit de Dumnezeu, ci aceste lucriri nu sunt
cuviincioase pentru Dumnezeu? Pentru aceasta te rog, O foarte evlavioase
impﬁrat si dusman al rdului, sa respingi fiecare greseald prin rdvna pentru
Dumnezeu care este cu adevirat in tine si prin legea ta nestrimutati care pune
si pedepse. Daci este posibil — cred cd prin Dumnezeu poti face aceasta daca
vrei — (te rog) s strangi toate aceste perdele de usi atirnate, oriunde sunt ele,
chiar daci arati imagini ale apostolilor, profetilor, ale Domnului Hristos insusi.
(Te rog, din nou, sa le scoti din) biserici, baptisterii, case si capelele martirilor si
si le folosesti pentru ingroparea celor siraci. Te rog si viruiesti imaginile pictate
in culori pe ziduri. Iar pentru mozaicurile pe care vor sa le facd oamenii — pentru
ci sunt greu de inldturat — vei stii ce sa poruncesti dupa intelepciunea pe care
ti-a dat-o Domnul. Daci este cu putintd si le poti indeparta, ar fi un lucru foarte
bun. Daca, pe de altd parte, nu se poate, oamenii ar trebui si fie multumiti cu
mozaicurile deja montate, dar si nu mai faci altele. De fapt, Pirintii nostri
nu au desenat nimic altceva in afarid de semnul lui Hristos, crucea, pe pereti si
pretutindeni.

In acelasi timp, pe baza propriilor conceptii, mint aceia care reprezinti
caracteristicile fizice ale sfintilor in chipuri felurite. Cateodata ei ii picteaza
batrani; citeodatd, pe aceiasi sfinti ii picteazi tineri. Cat despre forme, ei
(artistii) si le-au insusit fira sa ii f1 vazut vreodati. De exemplu, Il reprezinta
pe Mantuitorul, cu pir lung, dupi propria imaginatie, pentru ci a fost numit
nazirit. Ori nazireii nu aveau pirul lung, insa artistii mint cand incearca
sd asocieze aceste tipologii Domnului, pentru ca Mintuitorul a baut vin si
naziritii nu.

Intr-adevir acesti ginditori mint pentru ci ei intocmesc imagini dupi propriile
lor moduri de gandire. 1l contureaza pe Sfintul Apostol Petru asemenea unui
om in virstd, cu pirul si barba tdiate scurt. Altii ii reprezintd pe Sfintul Pavel
putin plesuv pe fruntea capului siu, pe cind altii il reprezinti chel si cu barba.
Alti ucenici au doar parul scurt.

Astfel, dacid Mintuitorul avea pirul lung, pe cand ucenicii aveau parul scurt —
dacd nu avea parul scurt si nu avea aceeasi infitisare cu ucenicii — de ce fariseii
si cirturarii trebuie sd ii dea 30 de arginti lui Iuda pentru a-1 arata lor, prin
sdrutarea lui lisus, cum ci el este cel pe care il cdutau? Nu puteau ei insisi, ca si
ceilalti, sd-1 recunoasci pe cel pe care-1 ciutau dupi pirul siu lung? Atunci nu

1165

era nevoie si plateascd bani pentru a-1 descoperi

> S. BicHAM, Epiphanius of Salamis..., pp. 18-20.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



142 GLASYLs BISCRICH

Testamentul

Considerat ca o imputernicire a urmasilor duhovnicesti ai Stantului pentru
a defiima reprezentirile vizuale crestine, Testamentu/ cuprinde de fapt indemnuri
ale lui Epifanie lipsite de inversunarea celorlalte scrieri. Nu este prezentd o
argumentatie teologicd anume, ci doar un sfat menit si-i pastreze pe crestini in
trezvie:
»Fiti foarte atenti si stati tari in traditiile pe care le-ati primit, intorcandu-vi nici la
dreapta, nici la stdnga. Si in legituri cu acest subiect, tineti minte, iubitii mei copii,
sd nu puneti imagini in biserici sau in cimitire ale sfintilor, ¢i prin aducere aminte,
mereu pistrati-]l pe Dumnezeu in inimile voastre, iar nu intr-o casi obisnuita.
Pentru ci nu este ingiduit pentru un crestin sa-si distragd atentia prin ochii sdi ori
prin miscarea mintii lui, dar voi toti inscrieti si ciopliti lucrurile lui Dumnezeu in
cele mai din launtru ale voastre™®.

Problema principali pe care o pun aceste documente este ci ele se gisesc in
surse care provin doar din perioada iconoclasti, asadar la peste 300 de ani dupa
adormirea Sfantului. In majoritate, cercetatorii care s-au ocupat de problema
autenticitatii acestor documente, inclina spre acceptarea lor ca fiind scrise de
Stantul Epifanie, pe temeiul analizelor stilistice si literare. Intr-un numir mai
mic, cei care contesta cd scrierile sunt originale, sustin ca multe dintre principiile
de analiza sunt subiective, potrivit impresiei personale a fiecarui cercetator asupra
anumitor elemente de stil.

Cele doui personalitati care au culminat in disputa autenticitatii lucririlor
lui Epifanie sunt K. Holl, pentru autenticitate, si G. Ostrogorsky, impotriva.
Lucrarea recentd a lui Steven Bigham®’, care reia intreaga argumentatie a
disputei, aduce inainte un criteriu de analiza, anume cel al coerentei teologice
din operele necontestate ale Sfantului Epifanie. Argumentele sale pun in discutie
anacronismul dogmatic al continutului scrierilor contestate, in contrast cu cel
folosit in scrierile autentice.

1.8 Disputa moderni asupra autenticitatii scrierilor iconofobe
atribuite Sfantului Epifanie de Salamina

Inca de la inceputul secolului al XX-lea, o serie de cercetitori s-au
ocupat intr-o misurd semnificativi de operele Sfiantului Epifanie de
Salamina. Desi nu este vorba de traduceri numeroase, stringerea originalelor

* S. BicuaM, Epiphanius of Salamis..., p. 21.
“"S. BicHAM, Epiphanius of Salamis..., pp. 85-151.
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grecesti si latine in culegeri de texte® precum si alcatuirea de tratate despre

continutul si autenticitatea unora dintre ele au generat dispute repetate pe o
perioada de timp indelungata. Promotorii principali ai acestor dispute, Karl
Holl si G. Ostrogorsky au incercat, de fiecare parte, sd argumenteze potrivit
instrumentelor lingvistice, stilistice si teologice, de ce scrierile cu caracter
iconofob ale Sfantului Epifanie sunt discutabile sau nu din punct de vedere
al autenticitatii.

Insi problematizarea acestor lucriri a continuat si dupi disputa celor doi,
astfel incdt un intreg material critic s-a format de-a lungul timpului, firi a avea
insd pretentia unor lamuriri definitive. Cei mai multi cercetitori care au urmat
disputei dintre Holl si Ostrogorsky au avut tendinta de a se incadri fie intr-o
tabara, fie in cealalti, de cele mai multe ori osciland partial intre cei doi. In cele ce
urmeaza vom da curs unui periplu printre cei care s-au ocupat, alituri de cei doi,
cu problema apartenentei scrierilor iconoclaste atribuite Sfintului Epifanie de
Salamina. Vom urmiri cu precidere studiul ficut de Steven Bigham®” in legitura
cu acest subiect.

1.8.1 Structura disputei moderne

1904-1916: Prefata. Perioada de dinaintea disputei dintre Holl si
Ostrogorsky. Daniel Serruys, Simon Vailhé si Otto Bardenhewer pun problema
lipsei de autenticitate a Post Scriptum la Scrisoarea catre Ioan al lerusalimului.

1916: Teza: Karl Holl isi publici studiile cu afirmatia ci toate documentele
sunt autentice.

1928 si 1931: Antitezi: George Ostrogorsky contrazice pe Holl, desi
afirma ca Testamentul pare si fie autentic. Post Scriptum la Scrisoarea catre loan al
lerusalimului, Scrisoarea cdtre imparatul Teodosie, Tratatul si Scrisoarea Dogmatica
sunt insd niste falsuri. In 1931, Ostrogorsky revine asupra Post Scriptum si il
considerd autentic asemenea Testamentului.

1931-2007: Postfatd. Dupi publicatiile din 1928 si 1931, o buni parte
dintre cercetitorii care s-au ocupat de autenticitatea lucririlor iconofobe ale lui
Epifanie considera ci Ostrogorsky nu a reusit si deturneze argumentatia lui
Holl, astfel incat opinia stiintificd in acest aspect inclind in mare masura citre
recunoasterea lor ca autentica.

** Tn limba greacd, in colectia alcituita si publicata de Herman HeNNEPHOF, Textus Byzantinos
ad Iconomachiam Perinentes, Leiden, ]. Brill, 1969, precum si in: .M. FEATHERSTONE, Corpus
Christianorum, (Series Graeca, 33), Leuven-Turnhout, Leuven University Press, 1997, iar o parte
in limba latina in: I. HiLsERG, Copus Scriptorum Christianorum Orientalum.

“'S. BicHAM, Epiphanius of Salamis..., pp. 47-84.
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In continuare vom prezenta opiniile stiintifice ale celor mai importante
nume care s-au ocupat de aceastd problemi. Vom urmari incadrarea temporala si
tematici a schemei de mai sus, cu mentionirile suplimentare ale celor care fie au
adus un aport la interpretarea criticd a controversei, fie s-au situat de o parte si de
alta a argumentatiei celorlalti.

1.8.2 Prefata disputei 1904-1916
Daniel Serruys™

Cel care a deschis problema autenticititii /ucrdrilor iconoclaste atribuite
Sfantului a fost Daniel Serruys. Descoperind manuscrisul care continea operele
lui Nichifor impotriva celui de-al doilea sinod iconoclast de la Constantinopol,
din 815, Serruy s-a oprint asupra adaosului Post Scriptum la Scrisoarea catre Ioan
al Ierusalimului, citati de Nichifor. Pani la el, Scrisoarea catre Ioan era cunoscuti
numai din traduceri latine, atribuite Fericitului leronim. Prin descoperirea sa,
Serruys a pus la dispozitie traducerea in limba greacd a scrisorii, aducind la
lumini noi detalii cu privire la disputa iconoclasta. El a fost si primul care a
comparat textele in latina si greaca, cu concluzia ci Post Scriptum la Scrisoarea
catre loan este un fals, addugat ulterior la originalul grec si la traducerea latina.

Argumentatia sa se bazeazi pe o sintagmai folositd in traducerea latini,
alcatuitd din cuvintele notanda historialia, care precedi adaosul Post Seriptum.
Acest insemn era folosit de scribi pentru a consemna o adaugare la manuscris,
prin urmare acesta nu face parte din corpul comun al scrisorii. Chiar si stilul
traducerii, care diferd mult de originalul grec si de restul traducerii in lating, fird a
prezenta finetea caracteristicd lui Ieronim, arata ci traducerea nu a fost facuta de
acesta. In textul grecesc de asemenea se pot observa diferente care indici adaosul
ca fiind un text de sine stititor. De asemenea, pune problema argumentatiei
dogmatice a adaosului, ca fiind identici cu cea a iconoclastilor din secolele VII-
VIII. Pentru a explica existenta scrisorii cu Post Scriptum in Libri Carolini, Daniel
Serruys presupune existenta unei corespondente intre puterea imperiald bizantini
de orientare iconoclasti si cea romani. Desi nu existd dovezi despre aceasta, ea
s-ar fi putut intampla, asemenea corespondentei dintre Mihail al II-lea Psellos si
Louis cel Pios, doi impirati cu orientiri iconoclaste moderate.

" Daniel SerruYs, Comptes rendus des séances de l'année 1904, tome 1, Alphonse Picard et Fils,
1904, pp. 360-363.
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Simon Vailhé"’

Doi ani dupi publicatiile lui Serruys, Simon Vailhé subscrie argumentelor
acestuia si dateaza crearea scrierilor iconofobe pe seama lui Epifanie intre anii
717-730, atunci cand Leon al III-lea Isaurul isi pregiteste terenul pentru asaltul
iconoclast. Acesta cautd sustinitori si giseste in clerul inalt al Bisericii trei
reprezentanti’? care, fie din convingeri proprii, fie din motive politice, se aratd
dispusi sa argumenteze patristic impulsuri iconoclaste ale imparatului. Aceste
scrieri au circulat intr-o culegere sub denumirea de Xpfjoeig Enipaviov. Simon
Vailhé nu neagi posibilitatea redactarii acestui corpus si inainte de 717. Dintre
cei care urmeazi acest rationament, amintim pe Otto Bardenhewer”. Acesta face
doar o referire succinti la articolul lui Simon Vailhé, afirmand ci adaosul Post
Scriptum 1a Scrisoarea catre Ioan al Ierusalimului este un fals.

1.8.3 Desfdsurarea disputei
Karl Holl™*

Unul dintre cei doi mai adversari ai disputei, Holl este cercetitorul cu tonul
cel mai rispicat, cu o concluzie generalistd cu privire la autenticitatea lucririlor:
wscrierile impotriva veneririi icoanelor sunt tot atat de autentice precumn Ancoratus
si Panarion.”” Mai intai, Holl dd un raspuns studiilor lui Daniel Serruys si
Simon Vailhé. Alege sa ignore sintagma notanda historialia, considerind-o
nesemnificativa, putind fi interpretatd si in favoarea si impotriva autenticitatii
lucrarilor. El accepti insa argumentul prin care adaosul Post Scriptum intrerupe
continuitatea Scrisorii catre loan, insi este doar o altd tema, intre cele trei pe care
scrisoarea le comunici: 1. Epifanie a hirotonit pe fratele lui Ieronim diacon si
preot in dioceza lui loan firid a-i cere permisiunea; 2. Ioan tinde spre origenism;
3. Epifanie a rupt o perdea intr-o biserici, pe care a intarziat si o inlocuiasca.

" Simon VarLug, ,Notes de Littérature ecclésiastique 1V: La Lettre de saint Epiphanc de Chypre
contre les images”, Echos d'Orient, IX (1906), 59, pp. 222-223.

2 Este vorba despre Teodor de Etes, Constantin de Nacoleia si Toma de Claudiopolis.

Otto BARDENHEWER, ,,6. Briefe Unechtes”, in: Geschichte dev Altkirchlichen Literatur: Dritten
Band, Das Vierte Jabrbundert, Breiburg im Bresgau, Herder & Co., 1923, pp. 301-302. Desi
Bardenhewer a publicat articolul sau in 1923, dupa Holl, inci nu luase la cunostinti de publicatiile
acestuia.

“ Karl Hovt, ,18: Die Schriften des Epiphanius gegen die Bilderverehrung”, in: Gesammelte
Aufsatze zur Kirchengeschichte 1, Wissenschalftliche Buchgesellschaft Darmstadt, Darmstadt,
1916, reeditat in 1964, pp. 351-387.

K. Hott,,18: Die Schriften des Epiphanius...”, p. 380.
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Holl respinge acuzatia ci traducerea latind a adaosului nu se incadreaza in
stilul caracteristic lui Ieronim, afirmind ci urmeazi liniilor traducerilor autentice
ale acestuia. De asemenea inverseazi acuzatia prin care D. Serruys afirma ci
textul latin al adaosului este o traducere de slaba calitate a originalului grec. Holl
sustine, din contrd, ci textul grec este o traducere a celui latin, in urma pierderii
originalului elin.

De asemenea Holl se exprimi in favoarea autorului unic al tuturor textelor,
oricare ar fi fost acesta, intrucdt intrunesc un vocabular comun, acelasi stil si
acelasi punct de vedere. In ceeace priveste Tratatul, in titlul sau, Tratatul Sfantului
Epifanie impotriva acelora care urmeazd practicii idolatre si xugravesc imagini cu
intentia reproducerii asemdndrii lui Hristos, a Maicii lui Dumnezeu, a fngeri/ar sia
Profetilor, se regisesc elementele caracteristice unui titlu de lucrare scrisi pani in
secolul al V-lea, asadar, cronologic, poate f1 atribuita lui Epifanie.

In ceea ce priveste Scrisoare citre Teodosie, intruct contine un stil vivace
si cunostinte detaliate despre personalitatea imparatului, indici apropierea
personali a celui care a scris-o de impiratul bizantin. De altfel si personalitatea
autorului este vizibili si aceasta nu poate fi decit a unei persoane contemporane cu
Teodosie, din secolul al IV-lea, prin urmare se incadreazi in perioada episcopului
Epifanie.

Holl raspunde si argumentelor patriarhului Nichifor al Constantinopolului,
in scrierea sa impotriva autenticitatii lucririlor iconofobe atribuite lui Epifanie,
Adwversus Epiphanides. Nichifor face o remarca esentiali, anume ci Epifanie scrie
in Panarion™ ci Marcion accepta postirea si in timp de simbatd, iar Sfantul
Epifanie doar miercurea si vinerea, pana la orele 21.00, cind incepea vecernia, iar
sambata doar in timpul posturilor. Holl extrapoleazi, afirmand c¢a daca Epifanie
a acceptat sa se posteascd sambdta in timpul posturilor, este posibil ca el s fi fost
de acord cu postul in timp de simbita pe intreagi perioada anului, si nu doar in
timpul posturilor. De asemenea el afirmi c¢i Nichifor face o confuzie de termeni
si cd lisus nu a fost nazireu, pentru ¢i in Seriptura se spune despre el ca a baut vin.

Cu toate acestea Holl este de acord cu un argument al celor care contrazic
autenticitatea scrierilor. Pentru ¢ in Panarion nu este mentionatd iconodulia,
inseamna ci pind in momentul redactirii acestei lucriri (376), Stintul Epifanie
nu o considera ca o erezie. El presupune insi ca Epifanie a inceput lupta sa
impotriva icoanelor dupa aceasta dati.

* EPIPHANIUS OF SaLaMis, Panarion. Books Il and 1. De fidae, translated by Frank Williams,
(Nag Hammadi and Manichaean studies, 79), Leiden, Brill, 22013, pp. 663-664.
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Joseph Wilpert'’

Este primul care comenteaza asupra tezei lui Karl Holl si, de asemenea,
primul care este de acord cu el. Se arata solidar in respingerea argumentelor
lui Daniel Serruys in legiturd cu adaosul la Scrisoarea catre loan al lerusalimului.
Stim insd cd interpretarea sa este limitatd la traducerea latind a textului Posz
Scriptum si nu la cel in greaci, la care se referd Serruys. Trebuie si remarcim
taptul cid, daci pana acum teza pentru autenticitate a operelor iconoclaste ale lui
Epifanie era acceptati de reprezentanti ai mediului protestant, de aceasta data
un catolic se pronuntd impotriva unui Pirinte al Bisericii Romano-Catolice. De
fapt atitudinea sa asupra imaginilor in Biserici este una care se apropie mai mult
de opinia protestanti, intrucit consideri ci arta monumentali a devenit aservita
Bisericii inci din secolul 1.

George Ostrogorsky™

Al doilea mare adversar al disputei, cel care il infrunti pe Karl Holl in
toate argumentele sale, strabitind integral sursele, este G. Ostrogorsky. El se
pozitioneazid diametral opus, considerand operele iconoclaste atribuite lui
Epifanie ca fiind falsuri. Desi in timp el reconsidera autenticitatea a doud dintre
lucrari”’, argumentele sale rimén pentru intreg corpusul un motiv de reconsiderare
si reinterpretare in favoarea neacceptirii documentelor ca fiind originale ale
Stantului Epifanie.

In primi instanta, Ostrogorsky se refera la titlul Tratatului atribuit lui
Epifanie®, desi modul in care sunt enumerati sfintii ar incadra lucrarea in secolul
al IV-lea, faptul ci se vorbeste despre imaginile sfintilor respectivi, plaseaza
imperativ lucrarea dupi secolul al V-lea, mai cu seami pentru ca se vorbeste in
cuprinsul tratatului despre imaginile sfintilor si modul de inchinare in fata lor,
lucruri despre care se vorbeste numai incepand cu era iconoclastd. Ostrogorsky
observi ca terminologia si rationamentele folosite in Trazat nu au nici un fel de
rezonantd in contextul celui de-al IV-lea secol: ,Facem chipuri ale sfintilor in
cinstea lor si ne inchindm inaintea acestora in cinstea lor. [...] Intrucat Cuvantul

© Joseph WirperT, ,Kleine Beitrige: Drei unbekannte bilderfeindliche Schriften des hl
Epiphanius”, Historisches Jahrbuch, XXXVIII (1917), Munich, pp. 533-535.

¥ George OsTROGORsKY, ,Die Pseudo-Epiphanischen Schriften gegen die Bilderverehrung als
Bindeglied zwischen den Ikonoklastischen Synoden von 754 und 8157, in: Studien zur Geschichte
des bizantinischen Bilderstreits, Amsterdarn, 1928, retipirit in 1964, pp. 61-113.

¥ Este vorba de Post Scriptum la Scrisoarea catre Joan al lerusalimului si de Testament.

" Tratatul Sfantului Epifanie impotriva acelora care urmeazd practicii idolatre si zugravesc imagini cu

intentia reproducerii asemdndrii lui Hristos, a Maicii lui Dumnezeu, a Ingerilor si a Profetilor.
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a devenit om intreg din pururea fecioara Maria, il reprezentim ca om™
Argumentatia de acest tip, anume justificarca imaginilor crestine cu Intruparea
lui Hristos, apare pentru prima data la Ioan al Tesalonicului, in secolul al VII-
lea® si in canonul 82 de la Sinodul Trulan din 692%.

De altfel, G. Ostrogorsky punc problema si altfel. In cazul in care scrierile
ar fi autentice, unde sunt raspunsurile iconodulilor din secolul al IV-lea. Cu
sigurantd, iconodulii s-ar fi folosit in secolele iconoclaste de raspunsurile celor
care ar f1 aparat icoanele in vremea Stantului Epifanie, sau dupi el. Insi nu existd
vreun semn al unei dispute protoiconoclaste in secolul al IV-lea si nici dupi
aceea, pani in secolele VII-VIIL. Oare este posibil ca Epitanie sa anticipeze,
cu asa o exactitate a discursului teologic, tezele iconoclastilor. Steven Bigham
afirmd, referindu-se la argumentatia lui Ostrogorsky, taptul ca este foarte
curios cum nici iconoclastii, nici continutul operelor atribuite lui Epifanie nu
vorbesc despre scrierile crestine ale primelor secole, in care se vorbeste fitis
despre adversitatea fata de veneratia imaginilor la pagani. Acest lucru constituie
o dovadai ci discursul impotriva reprezentirilor idolatre nu se putea aplica la cel
impotriva imaginilor crestine®

In legitura cu traducerea in latina a adaosului la Scrisoarea catre loan
al Ierusalimului, Ostrogorsky sustine ci nu este posibil ca aceasta si fie sursa
traducerii in limba greacd, reprodusi de Nichitor al Constantinopolului in Adversus
Epiphanides. Traducerea latina, atribuita lui Ieronim are prea multe inadecviri
si greseli gramaticale pentru a apartine marelui erudit latin. Un exemplu ar fi
mentionarea in textul grec ca Epifanic a facut un pelering la Ierusalim pentru
a-l intilni pe Toan, episcopul locului, pe cand textul latin spune ca Epifanie ar
facut acest pelerinaj impreuni cu Ioan. De asemenca, traducerii in latind i lipsesc
anumite elemente care si confirme continuitatea textului si apartenenta adaosului
la textul initial. Stilul adaosului este greoi si dur, in contradictie cu restul scrisorii,
incontestata ca fiind a lui Ieronim, al carei continut este cocrent, usor si vivace.
In concluzie, Ostrogorsky nu poate accepta autenticitatea acestui Post Scriptum la
Scrisoarea catre Toan al lerusalimului.

In Scrisoarea catre Teodosie, se aduce acuza impotriva celor ce pictau icoanele,
anume ci picteazd pe sfinti dupd anumite modele tipizate, din imaginatie si nu

! Textul grecesc al tratatului a tost publicat in: L.B. Prrra, Spicilegium Solesmense 1V, 1853, pp.

292-380. Vom urmiiri traducerea comparata a lui S. Bicuam, £piphanins of Salamis..., pp. 14-16.

*2 Joan, episcopul de Tesalonic, este citat de Aorosu/ Sincdului Ecumenie de Ta Niceea din 787.

$ Cyril MaNGo, The Art of the Byzantine Fmpire 312-1433: Sources and Documents, University of

Toronto Press, 1986, p. 139.

*S. BicHAM, nota 19 in: Epiphanius of Salamis..., p. 58. Pentru mai multe despre teoria ostilitatii

fata de imagini in primele sccole vezi S. Biauiasm, Farty Christian Attitudes toweard Images.
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asa cum au fost in realitate. Aceleasi reprosuri au fost aduse si de iconoclasti
impotriva iconodulilor care in cele din urmi au ales din multitudinea imaginilor
o serie de modele anume pentru fiecare stant. Aceastd varietate a imaginilor,
spune Ostrogorsky, este un semn al dezvoltiri considerabile a artei iconografice,
care e caracteristici secolelor VII-IX| nicidecum secolului al IV-lea.

Daca Ostrogorsky este de acord cu unele rationamente ale lui Holl, in
legiturd cu o serie de afirmatii ale patriarhului Nichifor al Constantinopolului,
el nu este de acord cu urmitoarea: Holl considerd copiliresc un citat din
Nichifor: ,Oricine respinge imaginile este dochetist™. Ostrogorsky ii di
dreptate Sfantului Nichifor, sustinand ca legitura dintre icoana si hristologie
este cea mai mare realizarea a teologiei Ortodoxe. Este o observatie esentiald
a lui Nichifor, ca in imaginea lui Hristos se poate regisi confirmarea realititii
Intrupirii si indepirtarea oricarei aparente a incarndrii lui Hristos ca om in lume.
Ostrogorsky afirma ¢i Nichifor are dreptate atunci cind compara Hristologia
cocrentd, exprimatd in Ancoratus si pe cea clitinatd a documentelor iconofobe,
care tind citre un dochetism cu influentele monofizitismului eutihian, anume de
a accentua divinitatea lui Hristos in detrimentul umanitatii sale.

La afirmatia lui Holl, anume ca Stantul Epifanie ar fi ingaduit postirea
de sambatd in afara posturilor randuite de Biserica, Ostrogorsky raspunde ci
in toatd lumea crestind nu a existat o astfel de rinduial3, in afara invataturilor
ereticului Marcion, pe care Stantul Epitanie il combate in Panarion.

Ostrogorsky raspunde moderat in legitura cu aluziile lui Holl despre
atitudinea fata de imagini in Panarion. Intrucat citeazi din editia latina, Holl
sustine ¢ si aceasta lucrare are o rezonanti comund cu documentele iconofobe,
reflectind astfel opinia generald a Stantului Epifanie in legiturd cu imaginile
crestine. George Ostrogorsky raspunde printr-o analiza asupra textului grecesc,
indicind faptul i nu apar accleasi adversitati regisite in traducerea latina.
Singura concesie pe care o face Ostrogorsky este aceea ci accepta posibilitatea ca,
in urma unor reticente fata de imagini pe care Stintul Epitfanie le-ar fi exprimat
in Panarion, pozitia sa se va fi accentuat usor spre sfirsitul vietii, concluzionand
in afirmatiile ficute in Testament. Totusi, este fird putintd ca Stantul Epifanie
sd fi pornit o intreagd cruciadd impotriva imaginilor spre sfarsitul vietii, care si
justifice alcdtuirea, cu argumentatia iconoclastd caracteristicd secolelor VII-VIII,
a Tratatului si a Scrisorii catre 1eodosie.

La argumentatia lui Holl asupra autorului unic al lucrarilor, Ostrogorsky
este in mare de acord. Ins3, pentru faptul i stilul lucririi este vioi si au acelasi punct
de vedere, nu poate fi exclusd posibilitatea ca autorul si fi fost un falsificator. Holl

** K. Hotr,,.18: Die Schriften des Epiphanius...”, p. 369.
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considera ci datoritad utilizirii unor cuvinte cheie care sunt comune corpusului
autentic al lui Epifanie cit si celui iconofob, se poate justifica autenticitatea
documentelor controversate. Ostrogorsky este de parere, insi, ci pe lingi faptul
¢d unii termeni invocati de Holl sunt atit de des intalniti in intreaga literatura
patristicd incit nu pot avea vreo insemnatate reala in justificarea autenticitatii,
semnificatia lor in discursul teologic denunti apartenenta la teologia iconoclasti
a secolelor VII-VIIIL.

Holl incearci inversarea argumentatiei nu doar in cazul teoriei lui Daniel
Serruys, ci si in cel al similitudinilor dintre horosul Sinodului iconoclast de la
Hieria din 754 si Scrisoarea dogmatica atribuitd Sfantului Epifanie. El presupune
cd nu Scrisoarea ar fi fost scrisi dupi hotirarile sinodului, ci invers. Asadar
sinodalii au copiat in anumite pasaje cuvdnt cu cuvédnt scrisoarea, pentru a-si
exprima convingerile. Ostrogorsky raspunde ci acest lucru nu poate fi admis,
intrucit este prea putin probabil ca membrii sinodului s alcituiasci un document
cu anathema transpusi aproape verbatim dintr-o scriere alcituitd in urma cu
aproape patru secole. Mai mult decit atat, dacd ar fi procedat astfel, ce i-ar fi
impiedicat si citeze Scrisoarea lui Epifanie ca sursd, lucru ce ar fi dat hotararii lor
o autoritate in plus. Prin urmare G. Ostrogorsky trage concluzia c¢i nu Epifanie a
scris documentele iconofobe in secolul al IV-lea, ci acestea ar fi fost compuse de
un iconoclast, dupi anul 754.

1.8.4 Postfata. Variatiune pe temd — atitudinea pand in prezent

Dintre cei care au tratat ulterior subiectul autenticititii lucririlor iconofobe
ale Sfantului Epifanie, cei mai multi s-au situat intr-una dintre cele doui tabere,

cu precidere de partea argumentatiei lui Kar] Holl. Dintre ei amintim pe Henri

Grégoire®, Franz DGlger®, Paul Maas™, Venance Grumel® si Hans von Barion™.

In anul 1931 George Ostrogorsky revine supra argumentatiei sale si publicd un
nou articol” in care se aratd deschis spre a accepta autenticitatea adaosului Post
Scriptum la Scrisoarea catre loan al lerusalimului, dar rimane statornic in ceea

* Henri GrEGoIrE, ,Comptes Redus”, in: Byzantion, tome 1V, 1927-1928, pp. 769-771.
 Franz DOLGER, Gattingische (u/JJztUAnzugen VI (1929), pp. 353-372.

* Paul Mass, ,Die lkonoklastische Episode in dem Brief des Epiphanios an Johannes”,
Byzantinische Zeitschrift, XXIX (1930), 2, pp. 279-286.

¥ Venance GRUMEL, ,Les écrits du Pseudo- Eplphane Echos d’Orient, XXIX (1930), 157, pp-
95-100.

" Hans von Barron, ,Kleinere Mitteilungen”, Rémische Quartalschriften, XXVIII (1930),
pp- 82-90.

"' George OsTROGORSKY, ,Critique of «A History of the Iconoclastic Controversy»”, Byzantinische
Zeitschrift, XXX (1931), pp. 389-390.
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ce priveste pozitia sa fatd de celelalte trei documente: Scrisoarea citre Teodosie,
Tratatul si Scrisoarea Dogmaticd, considerandu-le falsuri din secolul al VIII-lea.
Autenticitatea Zestamentului o recunoscuse dintru inceput.

Dupi aceasti datid, disputa a rimas deschisd, intrucat cei care au mai
discutat despre problema autenticitatii acestor documente au atitudine oscilanta.
Dintre ei enumerim pe Edwyn Bevan®, Paul Alexander”, Ernst Kitzinger” si
Roger Tandonnet™.

In studiile relativ recente nu se fac analize critice transante pe aceasti
temd, ci majoritatea se orienteazi dupi rezultatele cercetirilor din disputa Holl
— Ostrogorsky. Vom da citeva exemple ale unor nume importante, care s-au
pronuntat in legituri cu problema autenticititii textelor.

John Meyendorff

Incepem cu opinia lui John Meyendorff”, care considera documentele
ca fiind de autenticitate indoielnicd, insd nu prezintd o argumentatie precisi in
acest sens. Mentioneaza doar ci iconoclastii au avut partial in posesie o serie de
fragmente din lucrérile atribuite Sfantului Epifanie.

Charles Murray

Monahia Charles Murray”” sustine ci, intr-o evaluare a textelor grecesti
si latine deopotrivi, rezultd ci evenimentul descris in adaosul la Scrisoarea carre
Ioan al lerusalimului s-a intimplat, insd nu cu conotatiile iconoclaste atribuite
in traducerea latini. Existi o serie de diferente intre textul grec si cel latin care
argumenteaza acest lucru. In primul rind, in textul grecesc se mentioneazi ci
imaginea era a unui idol in forma umanoida. Parohienii erau cei care interpretau
ci este imaginea lui Hristos sau a unui Sfant. In textul latin se afirmi direct ci
imaginea era a lui Hristos sau a unui sfant. Asadar, in opinia lui Murray, reputatia

2 Edwyn Bevan, Holy Images, George Allen and Unwin Ltd., London, 1940, note 1, pp. 117-118.
" Paul J. ALEXANDER, , The Iconoclastic Council of Saint Sophia (815) and Its Definition
(Horos)", Dumbarton Qaks Papers, VII (1953), pp. 35-66.

" Ernst KiTzINGER, , The cult of Images in the Age Before Iconoclasm”, Dumbarton Oaks Papers,
VIII (1954), note 28, pp. 92-93.

" Roger TANDONNET, ,Epiphane (saint)”, in: Dictionnaire de Spiritualité, tome 1V, 1960, col.
854-861.

" John MEYENDORF, Christ in Eastern Christian Thought, Crestwood, St. Vladimir’s Seminary
Press, 1975, pp. 173-192.

" Sister Charles Murray, ,Art and the Early Church”, The Journal of Theological Studies, XXVIII
(1977), 2, pp. 336-342.
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iconoclastd a Sfantului Epifanie a fost cauzata si de traducerea detectuoasi din
textul latin. Monahia Charles Murray precizeazi, astfel, ¢ca documentele pot fi
intr-adevir niste falsuri.

George Florovsky

George Florovsky”™ urmeaza argumentatiei lui G. Ostrogorsky, afirmand
cd, in ciuda opiniei cercetitorilor moderni, toate documentele iconofobe atribuite
lui Epifanie, cu exceptia Testamentului, sunt alcituite de iconoclasti in secolul al

VIII-lea.

In opozitie cu atitudinea lui Florovsky, Hans Georg Thiimmel” se declara
in favoarea autenticititii documentelor. O opinie moderatd o gasim la Jaroslav
Pelikan'® care afirmi, precaut, ci autenticitatea scrierilor este pusi la indoiala si
ca in prezent se tinde spre a fi acceptate ca autentice.

Nicolae Chifar

Pirintele Nicolae Chifir se numira printre putinii cercetitori in domeniul
teologiei rominesti care s-au ocupat de Stantul Epitanic de Salamina, in speta
de presupusa autenticitate a scrierilor iconofobe atribuite acestuia. In articolul
sau, publicat in periodicul Mitropoliei Moldovei si Bucovinei'",
amanuntitd a operelor controversate, pornind insa de la autenticitatea a doua
dintre ele, anume de Post Scriptum la Scrisoarea cdtre loan al lerusalimului, tari
a mentiona diferentele de traducere ale versiunilor in greaci si in lating, si de
Testament. Enumerd mai apoi operele controversate, spunand din capul locului ¢i

tace o descriere

wiconoclastii, dorind sd-si justifice invititura lor, au pus sub autoritatea lui scrieri
a cdror autenticitate a rimas controversatd pani in zilele noastre™"-.
Se inscrie, asadar, pe linia lui George Ostrogorsky, fari a face rabat la vreunul
y &y b P,
dintre argumentele sale. Prezintd mai apoi disputa moderni dintre Karl Holl si
Ostrogorsky, precum si principalii partizani ai celor doud tabere, situandu-se net

* George FLorovsky, ,St. Epiphanius of Cyprus”, in: The Eastern Fathers of the Fourth Century,
San Francisco, Harper & Row, 1978, pp. 236-239.
" Hans Georg Tuommet, ,Die bilderteindlichen Schriften des Lpiphanios von Salamis”,
Byzantinoslavica, XLVII (1986), 2, pp. 169-188.
' Jaroslav PELIKAN, The Christian Tradition: A History of the Development of Doctrine, The Spirit
of Eastern Christendom (600-1700), vol. 2, Chicago, Umvcrsnt\' ot Chicago Press, 1977, p. 102.
1 Pr. conf. dr. Nicolae CHIFAR, .,Poatc fi considerat Sfantul E pltamc al Salaminei un promotor al
iconoclasmului?”, in: Ieonologie si iconoclasm, Sibiu, Ed. Andreiana, 2011, pp. 144-157.
102 N, CHIFAR, ,,Poate fi considerat Stintul Epifanic...”, p. 145,
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in favoarea celui de-al doilea. Rationamentul cel mai pertinent pe care il dezvolta
in concluziile sale este cel al anacronismului continutului dogmatic al scrierilor
iconofobe atribuite Sfantului Epifanie. Teologia Intruparii, folosita de autorul
(autorii) acestor scrieri, nu avea cum sa apartini secolului al IV-lea.

Astfel, cu toate ci se intalneste la Eusebiu de Cezareea mentiunea ci
exista in general o traditie de reprezentare picturald, el nu admite icoana intrucat
argumenteazad nu poate fi reprezentatdi dumnezeirea lui Hristos'”. Totusi,
utilizarea terminologiei caracteristice teologiei Intrupdrii nu este intalniti in
interpretare hristologica inaintea anului 680. Nicolae Chifir este de acord cu E.
Kitzinger'™, atunci cind spune cid discursul lui Eusebiu de Cezareea se incadreazi
in gindirea specifica perioadei de dupi Sinodul al II-lea Ecumenic din 381, in
care se discuta incd despre dogma Sfintei Treimi si arianismul supravietuieste
prin forma sa semiariand (opowovorog), al cirei adept este Eusebiu insusi.
Teologia Intrupirii este prezentd mult mai tarziu, prima mentionare fiind ficuta
la sfarsitul secolului al VII-lea si discursul care face referire la el este reluat in
varianta iconoclasta, apoi mai cu seama in scrierile patriarhului Gherman'®, la
care putem adiuga discursul antieretic, centrat pe teologia intrupirii, al Sfantulm
Nichifor Marturisitorul™*.

Pirintele Nicolae Chifir face trimitere directa intre scrierile iconofobe atribuite
lui Epifanie si cele realizate de iconoclastii secolelor VII-VIII. , Legarea problemei
de dogma Intruparii lui Hristos, in maniera in care o putem constata in aceste
scrieri, apartine iconoclasmului din timpul impiratului Constantin al V-lea. Chiar
si propunerile ficute in legiturd cu indepartarea icoanelor se potrivesc perioadei
de dupa sinodul de la Hieria.”’"” Baza argumentatiei acestor texte controversate,
anume citate din Scripturd precum Apocalipsa 22, 9, Faptele Apostolilor 10, 26 si
canonul 35 al Sinodului de la Laodiceea, semnificd, in interpretarea parintelui
Chifar, o oarecare repulsie la adresa cultului sfintilor, lucru ce trideaza atitudinea
caracteristica iconoclasmului purtat sub Constantin Copronim.

S KuseBtus, Historia ecclesiastica, (Die Griechischen Christlichen Schrifisteller, 9, 2), p. 672, 3-24.
In traducere romaneasci: EuseBiu pe CEzAREEA, Scrieri. Partea Intdia. Istoria bisericeascd.
Martirii din Palestina, traducere, studiu, note si comentarii de Pr. Prof. T. Bodobac (Parinti si
Seriitort Bisericesti, 13), Bucuresti, 1987, pp. 287 288; Evaefsiov émiotory apos Kovaravtiav oy
paaiiicoary, PG 20,1548 s.u.

" E. KitzINGER, , The Cult of Images before Iconoclasm”, Dumbarton Oaks Papers, VIII (1954),
p. 93, nota 28.

1 Emotosn  Teppavod 10D pakaplot@rov  Tampiapyon  yevopivon  Kovetavtivovmoiews
apog Twavvyy émiokomov Zvvadwv, PG 98, 157CD; Emetorn [epuavod apyiemiokdmov
Kowvaravtivovrorews mpog Owuay émioxorov Kiandrovmorewe, PG 98,173B.

"% Patrick O’ConNELL, The Ecclesiology of St. Nicephorus I (758-828) Patriarch of Constantinopole,
(Orientalia Christiana Analecta, 194), Roma, Pont. Institutum Studiorum Orientalum, 1972, p. 60.
" N. CHIFAR, ,Poate fi considerat Sfantul Epifanic...”, p. 156.
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Concluzia finala a articolului semnat de parintele Nicolae Chifir este in
deplin acord cu pirerea lui G. Ostrogorsky. Operele iconofobe rimén insa de mare
interes pentru a intelege iconoclasmul de dinaintea secolului al VII-lea, intrucat
acestea au fost scrise, spre a fi atribuite apoi Sfantului Epifanie, de iconoclastii
acestei perioade. Ramane insi, potrivit recunoasterii autenticitatii celor doui
opere, a adaosului al Scrisoarea citre loan al lerusalimului si a Testamentului, o
presupusi atitudine retinuti a lui Epifanie fatd de icoane:

, Totusi, nu-1 putem absolvi pe Sfintul Epifanie de manifestari dusmanoase fati de
icoane, insd pozitia lui trebuie analizata din perspectiva celui care se impotriveste
cultului idolatric si vede in cultul icoanelor o posibild revenire la vechile practici
pigane. La aceasta se adauga si originea lui iudaica. Prin urmare, el nu a fost
iconodul'®, dar nici nu poate fi considerat un promotor al iconoclasmului™®.

Trebuie mentionat faptul ci aceste considerente nu implici distinctia celor
doud variante ale Post Scriptum a Scrisoarea citre loan al Ierusalimului. Este preluati,
din interpretirile disputei Holl-Ostrogorsky, doar versiunea latini, cea care contine
elementele care ii dau textului o conotatie iconoclasta precisi. Asadar, articolul in
discutie nu indica deosebirile prezente in versiunea greaci, cea in care lucrurile
sunt prezentate mult mai temperat, lucruri observate de Charles Murray' in
articolul siu din 1977. Prin urmare, autenticitatea pe care o accepta este in varianta
pe care cercetdtori de azi, dupd cum vom vedea in studiul lui Steven Bigham, o
asociazd argumentatiei de tip iconoclast din secolele VII-VIIL, si o consideri a fi
un document falsificat. De asemenea, in colectia de izvoare bizantine a lui Cyril
Mango, o lucrare de referintd in domeniul artei bizantine, este citati si tradusa doar
versiunea greaci a textului'"', cea fird adaosurile fitis iconoclaste.

O alta lucrare in care sunt prezentate atit persoana, cit si personalitatea
Sfantului Epifanie de Salamina, este cea semnatid de Nicolae Chifir, in calitate
de coautor, alituri de Petre Semen''”. Se face trimitere citre un text al lui Nicolac
Chifir in limba germana''’, pentru intelegerea disputei despre autenticitatea
scrierilor. Aici, interpretarea celor douid texte, recunoscute ca autentice in

articolul mentionat mai sus, este firi retinere una prin care se denunti atitudinea

" Vezi nota 2 a lui Dumitru Fecioru in: SrAnTUL ToaN DamascHIN, Cultul Sfintelor icoane,
Bucuresti, 1937, p. 31; G. OSTROGORSKY, Studien zur Geschichte des byzantinischen Bilderstreites,
trag. 1-31, p. 95; E. Braniste, , Teologia icoanclor”, Studii Teologice, 1V (1952}, 3-4, p. 175.

197 N. CHIFAR, ,Poate fi considerat Sfantul Epifanie...”, p. 157.

10 C. MuRrRray, ,Art and the Early Church?”, pp. 336-342.

""" Cyril MANGO, The Art of the Byzantine Empire 312-1453, Sources and Documents, University of
Toronto Press, 1986 (first published by Prentice-Hall in 1972), pp. 42-43.

112 Petre SEMEN, Nicoale CHIFAR, lcoana, teologie in imagini, last, Ed. Corson, 1999.

"3 Nicolae CHIFAR, Das VII ckumenische Konzil von Nikaia, Erlagen 1993, pp. 53-61.
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iconoclasta a Sfantului Epifanie. ,Mult mai transant s-a manifestat insa Sfantul
Epifanie de Salamina. Desi problema autenticitatii scrierilor cu continut
iconoclast atribuite lui a rimas pani azi controversatd, avem mdrturii clare despre
atitudinea sa iconoclastd”'". Prin urmare, daca pand acum controversa asupra
textelor iconofobe pune problema adversitatii lui fatd de imaginile crestine, iata
cd aici avern o acceptiune directd a atitudinii Sfantului ca fiind iconoclasta. Este
citatd, de asemenea, doar versiunea latind a textului Post Scriptum la Scrisoarea
catre Ioan al lerusalimului'®, in care sunt prezente afirmatiile categorice de tip
iconoclast ce lipsesc in versiunea greaci a textului.

De asemenea, atunci cind se citeazd Testamentul, se face o afirmatie care
sd intireasci statutul de iconoclast, afirmat mai devreme in text: ,in Testament,
Sfantul Epifanie este si mai categoric”. Vom vedea, in interpretarea lui Steven
Bigham, ci afirmatiile categorice din Zestament sunt relative in ceea ce priveste
iconoclasmul Sfantului Epifanie. Citarea Testamentului este terminati in
acest text astfel: ,Cine insad face aceasta, adicd priveste icoana dumnezeiasci a
cuvantului lui Dumnezeu pictata cu vopsele piméntesti, fundamentind aceasta
pe intruparea Domnului, si fie blestemat”''*. Acest pasaj nu este prezent nici in
analizele lui Steven Bigham'"" nici in colectia de izvoare a lui Cyril Mango!'"®. Pe
linga aceasta, afirmatia in sine este urmatd de o interpretare care si intireascd
cele spuse mai inainte: ,Dupid cum se vede deja la sfarsitul secolului al IV-lea se
fundamenta cultul icoanelor pe dogma intruparii lui Hristos”'"”. Acest comentariu
al celor doi autori contravine concluziilor cercetarilor de pani acum, incepind cu
G. Ostrogorsky, cu care este Nicolae Chifar se arata a fi de acord, anume c¢d nu a
existat terminologie hristologica care si fundamenteze teologia icoanei pani la
sfarsitul secolului al VII-lea'®.

Pentru aceasta, considerim ci afirmatiile lui Nicolae Chifar sunt tributare
in mare parte interpretirilor prezente in cadrul disputei Holl-Ostrogorsky. In
urma prezentdrii doar a variantei latine in cazul adaosului la Scrisoarea catre Ioan
al lerusalimului, precum si in cele prezentate in lucrarea editati impreund cu Petre
Semen, in care se face referire directd la cercetarile sale, putem deduce ci atentia

" P.SEMEN, N. CHIFAR, lcoana, teologie in imagini, p. 116.

' Scrisoare ciitre loan al lerusalimului”s.u., in: HieroNyMuUs, Epistulae 121-154, ed. 1. Hilberg
1910/1918, editio altera supplementis aucta 1996, (Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum,
56/1), HieronyMy, . Epiphanii Ad Joannem Episcopum Jerosolymorum, PL 22,526 s.u.

1o G. OSTROGORSKY, Studien..., pp. 67-75; J.D. Manst (ed.), Sacrorum Conciliorum Nova
Amplissima Collectio, vol. X111, col. 292D.

"7'S. BicHaMm, Epiphanius of Salamis, Doctor of Ieonoclasm?, pp. 21, 136-142.

" C. MAaNGo, The Art of the Byzantine Empire 312-1453, p. 41.

1 P. SEMEN, N. CHIFAR, lcoana, teologie in imagini, p. 118.

% N. CHIFAR, ,Poate fi considerat Stantul Epifanie...”, p. 156.
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sa se mentine in principal in spatiul stiintific german, tributar unei mentalitati de
tip protestant, in care predomini conceptia ca Stantul Epifanie a fost un iconoclast
convins. In acest fel, pozitia sa in articolul Poate fi considerat Sfantul Epifanie
de Salamina un promotor al iconoclasmului, desi aliniatd argumentatiei lui G.
Ostrogorsky, mentine problematica disputei deschise. Meritul parintelui Nicolae
Chifir este acela de a fi primul care si aduci in atentia teologiei romanesti problema
autenticitatii scrierilor iconofobe atribuite Sfantului Epifanie de Salamina.

Istvan Bugar

Istvan Bugar'”! are o atitudine diferita in studiile sale. El incearci sa faci
o paraleld teologici intre scrierile iconofobe atribuite lui Epifanie si scrierile din
secolul al IV-lea, dimpreuna cu formulirile iconoclaste ale secolului al VIII-lea.
Avind o argumentatie ce rezoneaza cu opinia revizuiti a lui G. Ostrogorsky din
1931, Bugar duce mai departe rationamentele impotriva autenticititii Scrisorii
catre Teodosie, a Tratatului si a Scrisorii Dogmatice. El sustine cd sunt prea multe
elemente doctrinare de secol VIII pentru a nu pune sub semnul intrebarii
autenticitatea scrierilor. De asemenea argumentatia este mult prea elaborati
pentru a fi scrisa in secolul al IV-lea.

Ostrogorsky acceptase autenticitatea Testamentului, Bugar pune la indoiala
certitudinea acesteia. Cu toate ci sunt folosite in textul Testamentului expresii
arhaice, sunt prezente si elemente care nu sunt proprii teologiei lui Epifanie. Spre
exemplu este prea putin probabil ca Sfantul si fi folosit termenul vois pentru a
denumi chipul lui Dumnezeu in om, fiind cunoscuti adversitatea acerba pe care
o avea impotriva origenismului. Epifanie vorbeste intotdeauna despre trup, suflet
si minte ca fiind chipul lui Dumnezeu ca un tot unitar, att in viata de aici, cat si
la Inviere. Prin argumentatia sa. Bugar urmeaza atitudinii lni Ostrogorsky dar si
al lui Paul Speck'?, care vorbeste, de asemenea, despre anacronismul doctrinar al
documentelor in cauza.

U Istvan Bucar, ,What did Epiphanius write to Emperor Theodosius?”, in: Serinium — Revue de
patrologie, d'hagiographis critique of dhistoire cecléviastique, Tome 2, pp. 91-100; Istvan Bucar,
»Origenist Christology and lconoclasm: The Case of Epiphanius of Salamis”, in: Ysabel de
ANDIA, Peter Leander HorricHTER (eds.), Christus bei den Vitern: Forscher aus dem Osten und
Westen Europas an den Quellen des gemeinsamen Glaubens, (Wiener Patristische Tagungen, 1),
Innsbruck-Wien, 2003, pp. 96-110; . Epiphanius of Salamis as a monastic author? The so-called
Testamentum Epiphanii in the context of fourth-century spiritual trends”, in: F. Youne et alii
(eds.), Other Greek Writers, John of Damascus and beyond, The West to Hilary, (Studia Patristica, 42),
2006, pp. 73-81.

"2 Paul Speck, ,Apsismosaik Anthologia Palatina [, 1 und das Apsismosaik der Hagia Sophia”,
in: Albrecht BErGEeR, Lucy A. HunT (eds.), Varia 11, Bonn, R. Habelt, 1987, pp. 286-329.
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Steven Bigham

Cel care s-a ocupat de acest subiect de curind si in aminunt, reluind
intreaga argumentatie a Pirintilor, in spetd a Sfantului Teodor Studitul si a
Stantului Nichifor Mirturisitorul, precum si intreaga disputd moderni asupra
autenticititii scrierilor atribuite lui Epifanie, este pirintele Steven Bigham. In
lucrarea sa Epiphanius of Salamis, Doctor of Iconoclasm? Deconstruction of a Myth,
argumentele pro si contra sunt puse in balanti, atdt in comparatie cu vechile
scrieri, cat si cu noile interpretiri in materie de istorie, arheologie, literatura
si teologie dogmaticd, pentru a aduce la lumina o serie de concluzii de mare
importantd pentru tema noastra.

Steven Bigham se asazi, in majoritatea rezultatelor cercetarii sale, in
linie cu argumentatia Sfantul Nichifor Patriarhul Constantinopolului, dintre
Pirinti, si a lui George Ostrogorsky, dintre cercetitorii contemporani. Conform
textelor si analizelor interdisciplinare asupra acestora, ajunge la concluzia ci
Sfantul Epifanie al Salaminei nu poate fi acceptat ca autor al scrierilor iconofobe
atribuite lui. Asadar se situeazi in afara taberei lui Karl Holl si a celor care ii
urmeaza convingerile, pe care i-am enumerat mai devreme. El nu respinge insa
in totalitate scrierile corpusului, ci accepti in cele din urma autenticitatea doar a
Testamentului, in parte, si a Post Scriptum la Scrisoarea catre Ioan al Ierusalimului.
Si pe aceasta din urmi, doar in varianta greceascd, denuntind ca neautentici
traducerea latind, in care sunt prezente diferente semnificative de sens si adaosuri
de cuvinte caracteristice discursului iconoclast.

Voi prezenta in cele ce urmeaza traducerea comparata a fragmentului de
text care diferd strident in varianta greceasca si in traducerea latind, urméand celei
realizate in limba englezi de Steven Bigham. Textul grec, preluat din scrierile
Stantului Nichifor Mirturisitorul, este urmatorul:

» [...] am intrebat despre aceasta si am aflat ¢ este o bisericd in acel loc. Am
intrat si ne rugdm si am gasit o perdea de usa colorata atirnind in fata usii.
Pe perdeaua de usi era un lucru idolesc in forma unui om. Ei (parohienii) au spus
¢ este probabil o reprezentare a lui Hristos sau a unuia dintre sfinti; nu imi
amintesc. Stiind c¢d asemenea lucruri sunt demne de dispret intr-o biserica, am
rupt perdeaua si am sugerat ca ar trebui si fie folosita pentru ingroparea unei
persoane sdrace [...]""%.

Varianta latini a textului'?* prezinti evenimentul intr-un limbaj mai agresiv
din punct de vedere al atitudinii Sfantului Epifanie fatd de imaginile crestine.

' 8. Bicnam, Epiphanius of Salamis..., p. 97.
14 Nicene and Post-Nicene Fathers, Series 11, vol. VI, Christian Classics Ethereal Library, 2009, p. 89.
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» [---) intreband ce este locul acela si aflind ca este o bisericd, am intrat s ma rog si
am gisit acolo o perdea atarnatd de usa asa-zisei biserici, colorati si brodata. Purta
o imagine fie a lui Hristos fie a unuia dintre sfinti; nu imi amintesc exact a cui era.
Vizind aceasta si nefiind de acord ca o imagine a unui om si fie atirnata in biserica
lui Hristos, contrar invatiturii Scripturii, am rupt-o in buciti si i-am sfituit pe
paznicii locului sa o foloseasci ca giulgiu pentru o persoani siraci™'?.

Steven Bigham urmeazi analizei monahiei Charles Murray'?, afirmand
ci tocmai din cauza schimbirilor semnificative de termeni in relatarea Sfantului
Epifanie s-a format presupusa lui atitudine iconoclasta.

Este intr-adevir o diferentd de sens semnificativi. Avem, pe de o parte,
reprosul Sfantului Epifanie fata de posibila lipsa de cuviinti a parohienilor, care
au reprezentat pe o perdea un portret asemanitor celor idolatre sau chiar au
folosit o portret idolatru si l-au atribuit lui Hristos sau sfintilor. Si nu uitim
ca in erd cultele pigane isi ficeau incd simtitd prezenta si momentul in care
este datati scrisoarea, anul 393'%, ne aflim imediat dupi edictele date impotriva
practicilor pagine de citre imparatul Teodosie cel Mare, intre anii 389-391'%
Se poate intelege atunci de ce Sfantul Epifanie ar fi avut o astfel de reactie fatd
de o reprezentare idolatra care si infatiseze pe Hristos sau pe unul dintre Sfinti.
Orice infatisare a semnelor si imaginilor idolatre in spatiul cultic era de acum
sub sanctiunea legii, astfel incit nu se putea admite ca intr-o biserici crestina si
existe o imagine idolatra si, mai mult, ca aceasta si fie atribuiti lui Hristos ori
Sfintilor Sii. Aceste lucruri ar rezulta din textul grecesc, prin expresiile folosite in
momentul vizitirii bisericii din Anablatha.

Pe de alta parte, in textul latin, exprimarea este conturata astfel incat sa
sugereze cu dinadinsul ci este vorba despre o adversitate fatd de orice reprezentare
in bisericd a chipului lui Hristos si a sfintilor. Spre deosebire de textul grecesc,
cel latin spune ci imaginea de pe perdea nu era un lucru idolesc cu forma umand,
considerat de parohieni a fi chipul lui Hristos sau al vreunui sfant, ci un portret ca
atare, recunoscut de Sfantul Epifanie si care, contrar Scripturii, se afld in biserica.
Deosebirea este majori intre cele doua texte,dupd cum sunt si implicatiile acestora.
Aceste adaosuri ale textului latin vin 53 indice, in contrast cu simplitatea textului

12 8. BicHaM, Epiphanius of Salamis..., pp. 97-98.

2 C. Murray, ,Art and the Early Church”, pp. 336-342.

7 S. BicHaM, Epiphanius of Salamis..., p. 13.

12 Ne aflam intr-o perioadi de lupi impotriva piganismului in intreg imperiul. Nu doar Estul bizantin
este hotardr in a indepirta paginismul din viata publica, ¢i si in vest, incd din 381, Gratian renunta la
tithul de ponsifex maximus (marele preot al cultelor pigine), atunci cind indeparteaza altarul Victoriei
din incinta Senatulii Roman. Mai tarziu, Stintul Grigorie cel Mare (590-604), papa al Romei, este
cel care va folosi acelasi titlu pentru a se intitula marele preot crestin. Vezi Timothy E. GREGoRry, 4
History of Byzantium, West Sussex, Blackwell Publishing Ltd., 2010, p. 85.
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grec, aniconismul pe care Sfantul Epitanie l-ar fi declarat pe aceasta cale. Faptul
ca ar fi un sacrilegiu ca ,un om si fie reprezentat in biserici, potrivit Sfintelor
Scripturi”, este un rationament care nu se incadreaza in discursul teologic al
vremii, precum nici in celelalte scrieri atribuite Sfintului Epifanie. Asemenea
afirmatii se dovedesc a fi, din punct de vedere al continutului, anacronice. Adaosul
latin este cel mai probabil modificat de iconoclasti in varianta care si rezoneze
ciat mai bine cu discursul iconoclast, asemenea celorlalte scrieri indoielnice din
punct de vedere al autenticitatii.

Steven Bigham este, prin urmare, de pirere ci interpretarea scrierilor
atribuite Sfantului Epifanie isi are cheia mai cu seami in diferentele doctrinare
decat in paralelele stilistice si literare. Isi afirma aici solidaritatea cu declaratiile
Sfantului Nichifor Mirturisitorul si afirma ca nu aniconismul este cel pentru
care luptd Sfantul, ci lupta sa este, ca si in Ancoratus si Panarion, impotriva
idolatriei si a manifestirilor acestora. Bigham afirma ci este o prejudecati care
inclina in favoarea iconofobiei lui Epifanie si ci aceasta prejudecatd continua si
influenteze cercetatorii inspre supraevaluarea argumentelor pentru autenticitate
si sd subevalueze pe cele impotriva autencititii.

Se fac anumite referiri cu privire la originea Sfantului Epifanie. In concluziile
lui Steven Bigham se afirmd faptul ca Epifanie s-a niascut intr-o familie sdraca
de evrei, potrivit primelor opt capitole din Viata Sfantului Epifanie, intrucat nu
existd motive intemeiate ca acestea si fie considerate false, din punct de vedere
istoric.

Este foarte putin probabil faptul ci Epifanie ar fi declarat, la sfarsitul
secolului al IV-lea, ca nimeni nu a auzit vreodati de imagini crestine. De
asemenea, Bigham este de pirere ci multi dintre cercetatori nu au incadrat in
corpusul scrierilor lor rezultatele cercetirilor istorice si artistice legate de perioada
secolului al IV-lea, lucru ce denoti o lipsid de veridicitate a afirmatiilor lor, cu
toate cd multi dintre ei sustin contrariul.

Steven Bigham remarci inadvertentele din punct de vedere teologic ale
scrierilor iconofobe atribuite Sfantului Epifanie. El afirma ca existd o vadita
tendintd dochetistd in corpus, lucru ce inclind hristologia in favoarea divinititii
lui Hristos, diminuand astfel realitatea intrupﬁrii Sale. Acest dezechilibru
contrasteazi clar cu teologia scrierilor autentice, mult mai numeroase cantitativ,
ale lui Epifanie. De altfel, dispretul aratat fatd de manifestirile materiei nu poate
fi o caracteristicd a gandirii Sfantului Epifanie.

O alta concluzie a lui Steven Bigham se refera la distinctia dintre

inchinarea idolatra si cea onorifica'?, prezenta in scrierile sfantului si explicata,

' S. Bicuam, Epiphanius of Salamis..., pp. 98-103.
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luand in calcul si teoriile cercetitorilor contemporani. Mai intdi sunt prezentate
citeva exemple de prosternare ale Sfantului Epifanie si ale altor persoane, dupi
cum sunt descrise in Viata Sfantului Epifanie, in mai multe contexte: inchinarea
inaintea lui Dumnezeu (cap. 72), inchinarea dimpreund cu sora lui inaintea
unui episcop (cap. 7; 62), inchinarea altora inaintea lui (cap. 38) si inchinarea
credinciosilor inaintea mormantului siu (cap. 132). De aici pot fi deduse diferite
tipuri de inchinare pe care atat Sfantul Epifanie, cit si contemporanii lui, le
recunosc si le practici.

Ceea ce va da insd cheia pentru intuirea atitudinii Sfantului Epifanie
fata de prosternarea in fata imaginilor este citarea unui text din Panarion,
care face referire la reprezentirile vizuale ale carpocratienilor si inchinarea lor
adusi acestora.

»Ei (carpocratienii) au picturi — unele, mai mult, au imagini ficute in aur, argint
si alte materiale — si spun ci asemenea lucruri sunt portrete in relief ale lui Iisus,
ficute, de altfel, de Pilat din Pont! Adici, sculpturile sunt portrete ale lui insusi Iisus
din vremea sederii Sale intre oameni! Ei au imagini ca acestea in secret si ale unor
filosofi alaturi — Pythagoras, Platon, Aristotel si ale celorlalti - si, de asemenea, asaza
alte sculpturi ale lui Iisus cu acesti filosofi. $1, dupa ce le-au ridicat, le venereaza si
le inchini mistere pagane. Pentru ci o data ce au inaltat aceste imagini, acestora le
urmeazi obiceiuri pagane; si ce sunt obiceiurile pagine decit numai sacrificiile si
restul?”'?

Sfantul Epifanie urmeaza Sfantului Irineu de Lyon, in lucrarea sa Adversus
Heresis™', pentru a prezenta situatia veneririi imaginilor de citre carpocratieni.
Aceeasi argumentatie pe care am formulat-o mai devreme, atunci cand am avut in
vedere scrierile Sfantului Irineu de Lyon, este valabila si in cazul scrierii Sfantului
Epifanie.

Nu putem gandi la faptul ¢i Stantul Epifanie ar fi putur adiuga alte lucruri
impotriva imaginilor, dupa cum versiunea latind a Post Scriptum la Scrisoarea catre
loan al lerusalimului o face, atunci cand vorbeste despre chipul de pe perdea,
mai cu seami daci ne gindim ci Panarion nu este doar o scrisoare, ¢i un tratat
in care sunt combitute toate ereziile. Putem deduce, asadar, ci tinta discursului
Stantului Epifanie nu este negarea oricirui tip de imagine, oricare ar fi acesta, ci
discernimantul aplicat asupra modului de inchinare a crestinului, nu doar in fata
imaginilor, ci si in general.

In ceea ce priveste Testamentul, Steven Bigham face o prezentare a
elementelor care i-au determinat pe cei mai multi cercetitori, incluzandu-i pe

3" EPIPHANIUS OF SALAMIS, Panarion. .., p. 105.
! IRENAEUS, ,Against Heresies”, p. 351.
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Karl Holl si pe G. Ostrogorsky deopotriva, si-i accepte autenticitatea. Mai putini
sunt cei care gisesc veridicitatea sa problemuticﬁ, printre acestia numirandu-
se Istvan Bugar. Mai mult decit atit, chiar din timpul disputei purtatd in era
bizantini, Sfantul Ioan Damaschin tinde si il considere a fi o scriere originari a
lui Sfantului Epifanie de Salamina'. Ceea ce este insa important chiar daci se
acceptd autenticitatea acestei scrieri este semnificatia pe care o are in contextul
scrierilor autentice si cele indoielnice, precum si in ceea ce priveste atitudinea
Sfantului Epifanie in fata imaginilor crestine.

Problema pusa inainte de Bigham se desfisoard asadar in doud planuri.
Pe de o parte este vorba despre autenticitatea scrierii, pe care o consideri a fi
partial operi a Stantului Epifanie, iar, pe de alta parte, concluziile care reies din
afirmatiile 7estamentului, in legaturd cu iconografia crestina, care l-ar acuza sau
nu pe autor de o atitudine iconoclasta.

Mai intii, in legiturd cu atribuirea scrierii Sfantului Epifanie, Bigham
spune ci sunt suficiente studii si mirturii care si considere, cel putin o parte
din text, ca autentic. Cu toate acestea, sunt si elemente care si pund un semn de
intrebare asupra lui. Spre exemplu, in Viata Sfantului Epifanie nu este mentionat
vreun testament de acest fel. De asemenea, testamentul nu are vreo repercusiune
literard sau factuali asupra bisericilor din Cipru in ceea ce priveste interdictia de
a aseza imagini in biserici si in cimitire.

In urma unei analize stilistice, se gasesc citeva elemente care si contravina
unititii textului, lucru ce denuntd o interventie ulterioara asupra acestuia. Cu
toate ci aceste elemente nu sunt numeroase, fiind vorba de céteva constructii
in jurul unor conjunctii, cle arata ca textul ar fi fost schimbat si ca este posibil
ca acestea sd fie doar elementele vizibile ale interventiei. Apoi, daci o parte din
text este autentic si alta un fals, ce se poate spune despre text in intregime? Cu
siguranta, tiria mesajului siu este indoielnica si nu poate fi privit ca un intreg, in
mesajul sidu, decat cu suspiciune. Prin urmare, nu se poate spune despre Testament
ci este autentic, dar nici ¢d ar fi un fals, ¢i considerat mai mult ca o compilatie, al
cirei continut are un sens relativ.

In al doilea aspect al analizei lui Steven Bigham, sc urmireste semnificatia
pe care textul o are in relatie cu celelalte texte din corpusul iconofob, precum si
cu presupusa atitudine iconoclastd a Sfantului Epifanie. In primul rand trebuie
inteles mesajul pe care celelalte texte, respectiv Tratatul, Scrisoarea citre Teodosie si
Scrisoarea Dogmaticd, il comunici in legiturd cu presupusa teologie iconoclasti a
Stantului Epifanie. Intregul discurs al acestor opere sta pe un singur fundament,

132 Vezi discursul din subcapitolul ,Excursus on the Will: Authentic, Forgery or Composite?”, in:

S. Bicniam, Epiphanius of Salamis..., pp. 136-142.
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anume c¢i Sfantul Epifanie ar fi considerat icoanele ca fiind idoli si practicile
crestinilor in legaturd cu acestea o noua idolatrie. Sunt tolosite, dupa cum am
putut vedea, o serie de argumente teologice pentru a argumenta aceasti teorie si
a pune semn de egalitate intre icoani si idol.

Or, textul Testamentului nu cuprinde niciunul dintre elementele prezentate
pentru a ajunge la aceastd concluzie. Sunt prezente doar citeva indemnuri adresate
crestinilor pentru a nu aseza imagini in biserici si cimitire, pentru a nu distrage
mintea credinciosilor de la contemplarea lui Dumnezeu in cele dinliduntrul lor.
Este o diferentd majori intre pericolul de a sluji idolilor si cel de a distrage mintea
credinciosilor de la contemplarea lui Dumnezeu. Cunoscind tiria cu care Sfantul
Epifanie scrie in celelalte lucriri ale sale, necontestarea din punct de vedere al
autenticitatii, precum Panarion si Ancoratus, si verva care este prezenti in celelalte
scrieri iconofobe atribuite lui, ar fi fost putin probabil ca in testamentul siu si fie
atit de moderat in exprimare.

Se poate deduce cel mult ci Sfantul Epifanie ar fi avut o retinere in
legitura cu imaginile in licasurile de cult, despre care nu se mentioneazi nimic
in Testament, in ceea ce priveste subiectul acestora ori stilul in care acestea ar fi
fost realizate. De asemenea nu existd o argumentare teologici in ceea ce priveste
indemnul sdu, dupa cum avem in celelalte trei lucriri iconofobe amintite mai sus.
Se motiveaza doar un pericol al indreptirii atentiei credinciosilor prin imagini in
altd directie decit inspre contemplarea lui Dumnezeu inliuntrul lor.

Putem considera ca, daca textul Testamentului este autentic, iconoclastii de
mai tarziu ar fi mizat pe retinerea lui Epifanie in legaturi cu asezarea imaginilor in
licasurile de cult si in cimitire pentru a-si baza argumentatia, mult mai elaborati
teologic si scripturistic (asa cum s-a intamplat in cazul adaosurilor din versiunea
latind a Scrisorii catre Ioan al Ierusalimului).

Argumentatia lui Steven Bigham este indreptitita si de lipsa vreunui
conflict iconografic in primele secole, astfel incat scrierile atat de inversunate
atribuite Sfantului Epifanie sa riména fira vreo replica sau fard vreo referire in
literatura patristici ori canonicid. Bigham mentioneaza de asemenea ¢4, in cazul
in care o astfel de replica ar fi existat, iconodulii ar fi citat-o cu siguranta, pentru
a-si intari argumentele. In final, Steven Bigham concluzioncaza ca Sfantul
Epifanie nu poate fi considerat un doctor al iconoclasmlui, asa cum a fost cunoscut
in interpretirile iconoclastilor din secolele VIII-IX, precum si in studiile
cercetdtorilor protestanti din secolul al XX-lea.

El nu poate fi o exceptie insulard, fird risunet ori replicd in literatura
vremii sale sau ulterior, vreme de 300 de ani. Nu se poate vorbi de existenta unui
iconoclasm primar, bazat pe aceste adevirate tratate care depésesc din punct de

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STYDI $I ARTICOLS 163

vedere al istoriei dogmelor discursul secolului al IV-lea. Pretentia cé scrierile,
afard de varianta in limba greaci a Post Scriptum, ar fi autentice devine astfel
nefondata.

Concluzii

In primele veacuri vom gisi multe marturii ale Sfintilor sau scriitorilor
bisericesti care s-au pronuntat intr-un fel sau altul asupra imaginilor. Cei mai
multi insd nu fac referire directd la imaginile crestine. Fie ca este vorba despre
simboluri sau imagini de origine pigini, fie de imagini cu temi crestind, dar
folosite de anumite comunititi suspecte din punct de vedere al doctrinei, parintii
acelor vremuri au avut ca punct comun una dintre cele mai importante aspecte ale
invatiturii crestinesti, lepadarea de idolatrie printr-o credinti fideld lui Hristos.

In ultimele secole a apirut o preocupare anume pentru spatiul bizantin,
proveniti cu precidere din mediul protestant. Potrivit propriilor orientiri
confesionale, interpretiri ale unor cercetitori apuseni, a ciror valoare in cercetarea
stiintific este de necontestat, au adunat un florilegiu de scrieri ale Pirintilor
pe tema imagisticii crestine a primelor veacuri. Rezultatul studiilor a constat in
atribuirea unei ostilitati a Parintilor in recunoasterea importantei imaginii in
crestinismul primar.

Dupd cum am putut vedea in textele Pirintilor, existi intr-adevir o
atitudine critica asupra imaginii. Ceea ce observam insa este centrarea acestei
atitudini asupra unui anumit tip de cinstire a imaginilor si simbolurilor pigane.
Nu se fac referiri directe catre imaginea crestind, decat in anumite situatii care tin
de un context anume si care, in afara acestui context, pot fi intelese intr-un sens
anacronic, propriu veacurilor iconoclaste de mai tirziu. Asadar, a asocia aceste
afirmatii teologiei iconoclaste, formulate intr-un cadru cu totul diferit si din
considerente aparte, poate fi considerat rezultatul unei interpretiri partinitoare.

In primele secole, Parintii sunt preocupati aproape exclusiv de problema
idolatriei pagine si de erezia din sanul Bisericii. Intreaga identitate bisericeasci
se afla intr-o stare de frimintare, iar imaginea crestina intr-o formare ce
contureazd din ce in ce mai mult icoana recunoscutd pani astazi. Atitudinea
asupra imaginilor este una care face referire, asemenea teologieli, la exageririle
si devierile anumitor crestini in manifestarea evlaviei lor, care trebuia curititi
de orice tendintd idolatra. Astfel, existd referiri la simbolurile pigane la care
trebuie aplicat discernimantul duhovnicesc, dupa cum intalnim la Sfantul Tustin
Martirul si Filosoful si la Clement Alexandrinul, de inchinarea care trebuie ferita
de sincretismul pagin, precum gisim la Sfintul Irineu de Lyon, atunci cind
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face trimitere la carpocratieni. Sunt lucruri despre care nu se pot face afirmatii
radicale, mai ales, daca tinem cont de anumite devieri doctrinare ale scriitorilor
bisericesti de provenientd alexandrini, ca Origen si Clement, ori de abordarea
strict juridica a lui Tertulian.

Am aliturat Pirintilor expusi in studiile generale despre teoria ostilititii
pe Sfantul Epifanie de Salamina. Motivul pentru care nu era luat in considerare
alituri de ceilalti Parinti si scriitori ai Bisericii este ¢ nu se incadreazi in
acelasi calup temporal, anume secolele dinaintea edictului de la Milan din 313.
Argumentul pentru care il aliturim acestora pe Sfintul Epifanie este faptul ca
teoria ostilitatii, dezvoltata in spatiul protestant, tine sa construiasca o imagine a
aniconismului Pirintilor Bisericii, pornind de la aceeasi tema, pe baza unor texte
mult mai explicite din punct de vedere al argumentatiei, insa nu si al autenticititii.
Desi Sfantul Epifanie si-a desfisurat activitatea spre starsitul veacului al IV-
lea, scrierile sale si cele atribuite lui sunt subiectul unei dispute ce porneste din
acelasi mediu stiintific protestant si care, in opinia noastra, isi giseste rezolvarea
in aceeasi cheie argumentativi descrisi in randurile de mai sus. Este vorba de
interpretarea lor in contextul doctrinar in care au fost scrise.

Scrierile recunoscute ca autentice sunt redactate la doar citiva ani dupi
emiterea decretelor de interzicere a cultelor pigine de citre imparatul Teodosie
cel Mare, intre 391-392. Este o perioadi in care multe chipuri folosite in cultul
pigan, acum desfiintat, ar fi putut trece in lacasurile de cult ale crestinilor, din
lipsa discernimantului. Acest lucru ar fi determinat gestul Sfantului Epifanie de
a rupe din biserica palestinianz’t, care, potrivit variantei grecesti a Scrisorii cdtre
loan al Ierusalimului, considerata autenticd, purta un chip idolesc in forma de om,
pe care parohienii il considerau a fi Hristos sau vreunul dintre sfintii Sai.

De asemenea, in Testamentul siu, care este recunoscut a fi partial autentic,
Sfantul Epifanie i1 sfituieste pe crestini sd nu aseze imagini in biserici pentru a
nu le distrage atentia de la contemplarca lui Dumnezeu inlduntrul lor. Nu se face
referire la icoand cu indarjire, asa cum se intampld in cadrul discursului celorlalte
scrieri atribuite lui, in care cultul icoanelor este numit idolatrie. De altfel, lipseste
orice argumentare de tip teologic care s rezoneze cu Tiratatul, Scrisoare cdtre
Teodosie i Scrisoarea Dogmatica.

In ceea ce priveste indemnul din Testament, dacd acesta cste intr-adevar
autentic, el se referd la o anumiti retinere a Stantului Epifanie fati de reprezentirile
existente la acea vreme in Cipru, in contextul despre care am vorbit mai sus.
Este posibil ca, viazand aceasta retinere exprimatd de Sfantul Epifanie, autorii
teologiei iconoclaste, indiferenti moral fata de cultul sfintilor si de sfintenie in
general, vor fi alcatuit corpusul scrierilor iconofobe in numele siu. Vidite in urma
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analizei continutului lor doctrinar, ¢i nu au putut fi scrise mai devreme de a doua
jumadtate a secolului al VII-lea, aceste scrieri au fost respinse imediat chiar de citre
bizantini. Asadar, in lipsa congruentei dintre argumentatia fada a indemnului si
cea exacerbati si anacronici a textelor iconofobe atribuite lui, putem considera ci
Sfantul Epifanie s-a exprimat contextual moderat.
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Structura Prologului Epistolei citre Efeseni

Drd. Dragos Ioan IoNITA

Epistola citre Efeseni a Sfantului Apostol Pavel este una dintre cele mai
cuprinzitoare din punct de vedere al continutului, punindu-ne in fati o laturi
teoreticd si una practici, sau invititura despre Dumnezeu si transpunerea acesteia
in viatd. Primele trei capitole ne prezintd teologia autorului si perspectiva lui
soteriologicd, lucru evidentiat intr-o forma deosebitd inca de la primele versete
ale capitolului I.

Dupi cuvintele de salut de la inceputul Epistolei, intilnite, cu mici
variatiuni, in toate celelalte epistole pauline — exceptindu-o pe cea citre Evrei
—, textul biblic continua cu o frazi ce se desfisoard pe intinderea a doudsprezece
versete, de la versetul 3 la 14 inclusiv. Despre aceasta fraza, cercetatorii sunt de
acord ci este cea mai lunga din Noul Testament si, posibil, din intreaga literatura
greacd a inceputului de mileniu. Dati fiind structura ei, a stirnit reactii dintre
cele mai variate, de la E. Norden, care spune ci este ,cea mai monstruoasi
conglomerare de propozitii [...] pe care am intalnit-o in limba greacd™, pana la
Danker, care afirmi ,.ca un amestec sintactic, minunata spirala din Efeseni 1,3-14,
este probabil firi rival in literatura greaci™, sau Masson: ,fragmentul te izbeste
prin plinitatea limbajului, prin miiestria liturgica, prin ritmul siu perceptibil
de la inceput pini la sfarsit”. Monstruos poate fi numai din perspectiva unui

" Eduard NorDEN, Agnostos Theos, Leipzig/Berlin, s.n., 1913, p. 253, apud Ernest Best, 4 Critical
and Excgetical Commentary on Ephesians, International Critical Commentary, Edinburgh, T&T
Clark, 1998, p. 107.
? Frederick William Danker, Geoftrey W. Bromivey (eds.), The International Standard Bible
Encyclopedia, vol. 2, Grand Rapids, Eerdmans, 1982, p. 110, apud Andrew T. LincoLn, Epbesians,
(IWord Biblical Commentary, 42), Dallas, Word Books, 1990, p. 11.

' C.Masson, L'Epitre de Paul aux Ep/ye:mm Ncuchdtcl Delachaux et Niestleé, 1953, p. 149, apud
AT Lincoun, Epbesians, p. 1.
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lingvist, datorita dificultitilor pe care analiza si structurarea textului le pot ridica.
Din perspectiva teologului insd, textul este de o protunzime si complexitate rar
intalnite, neputind decit si incante.

Un prim aspect legat de Efeseni 1, 3-14, il constituie structurarea frazei.
Conform traducerii grecesti a Noului Testament, editati de Aland, cele
douidsprezece versete, care in forma originali alcatuiau o singurd frazi, sunt
impdrtite in patru fraze, incheiate prin punct si delimitate in interior prin virgule.
Cele patru fraze sunt delimitate astfel: a) vv. 3-6, b) vv. 7-10, ¢) w.11-12, d) vv.
13-14. Aceastd impirtire, cat si cele ale editiilor anterioare, ori ale altor editii, nu
au inldturat intrebdrile privitoare la structura pasajului. Tinind cont de faptul
cd in textul original nu regasim semne de punctuatie, iar versificarea Bibliei
s-a realizat mult mai tarziu, toate aceste intrebari sunt indreptatite. Dati fiind
intinderea, este de inteles divergenta de opinie a teologilor cu privire la aspecte
legate de origine, continut si mesajul transmis.

Desi in traduceri a fost realizatd o impirtire in functie de partile importante
ale textului, cercetitorii care s-au ocupat de Epistola citre Efeseni, au vrut si
exploreze mai adinc. Toate discutiile pornesc de la posibila ancorare a originii
acestui pasaj in manifestirile cultice iudaice. Dat fiind ca pasajul se dispune sub
forma unei binecuvantiri extinse, unii autori® sustin astfel ¢ Efeseni 1, 3-14,
este o preluare, prelucrare si dezvoltare a unor pasaje de cult folosite in cadrul
serviciului divin ijudaic, cunoscute fiind binecuvintirile iudaice, definite prin
termenul berakah.

Claus Westermann s-a ocupat in detaliu de studierca formelor de
binecuvantare (berakah) intilnite in Vechiul Testament si a aritat c¢d initial
au apdrut ca raspuns individual la actiunea lui Dumnezeu de cliberare sau de
acordare de daruri (Facere 14, 20; 24, 27) . Ulterior au pitruns in serviciul cultic
divin, dupa cum arati si rugiciinea lui Solomon de inchinare a templului (3
Regi 8,15, 56), ori rugaciunea lui Tobit (7v4ir 13, 1), sau a tinerilor din cuptorul
cu foc (Cantarea celor trei tineri 1,28-67), materializaindu-se apoi in pirti finale,
de incheiere concluziva si elogioasd a unor psalmi (Psa/mi 40,13; 71, 18-19; 89,
51; 105, 48). Din Vechiul Testament au trecut si in Noul Testament, dupa cum
vedem in rugiciunea lui Zaharia la nasterea Sfintului loan Botezitorul (Luca
1, 68-75). Astfel de berakab se presupune ci a folosit si Mintuitorul in diverse
situatii, cum ar fi la inmultirea painilor si a pestilor (Luca 9, 16) sau la Cina cea
de Taina (Matei 26, 26). Treptat insi, in Noul Testament incepe si fie folosit in

*J. Coutts, J. Cambier, Schille, Foscher, N.A. Dahl, S. Lvonnet, ].M. Robinson, Innitzer.
* Claus WESTERMANN, The Praise of God in the Psalms, trad. K.R. Crim, London, Epworth Press,
1966, pp. 87-89, apud AT LancoLn, Ephesians, p. 10.
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astfel de situatii si un alt termen, ebyapiotéw (a multumi), care va deveni treptat
preferat lui eniopéw (a binecuvinta). Cert este ci in cultul iudaic formulele
de binecuvintare s-au mentinut, dovada fiind literatura de la Qumran (1QS°*
11.15; 1QH" 5.20; 10.14; 11.27,29,32,33; 16.8). In iudaismul rabinic acestea
sunt o parte importanti a serviciului public de la sinagogi, dupi cum atesta cele
Optsprezece binecuvantari din cadrul rugiciunii zilnice.

Pornind de aici, diversi cercetitori au legat textul introductiv din Efeseni
fie de binecuvantirile vechi-testamentare, fie de textele liturgice de la Qumran
sau de formele de exprimare ale cultului iudaismului rabinic. Caracteristici
asemindtoare ale textului nou-testamentar cu cele ale stilului ebraic liturgic si
ale limbajului imnic de la Qumran, au fost evidentiate de K.G. Kuhn: ,nu poti
sd nu observi asemanarea izbitoare dintre o fraza precum cea pe care o intalnim
in Eféseni 1, 3-14 si structura tipici a frazei ebraice din textele de la Qumran™

Printre cei care au opinat ci Efeseni 1, 3-14, provine din cultul iudaic se
numira S. Lyonnet, N.A. Dahl si J. M. Robinson’. §i este demonstrat ci influente
iudaice in ceea ce priveste forma si ritmul se regisesc in Prologul din Efeseni. Insa
exista si deosebiri, cum ar fi modul de adresare lui Dumnezeu, care, in cultul iudaic
foloseste persoana a II-a, pe cand in Prolog se intrebuinteazi persoana a III-a,
apropiindu-se astfel mai mult de formele vechi-testamentare ale berakah, decat
de cele ale cultului iudaic. In plus, dupa cum observa Karagounis, in cadrul celor
Optsprezece Binecuvantdri, termenul baruk este repetat in fiecare binecuvintare,
pe cind aici ebioyntog apare o singurd data, dupi care sunt enumerate toate
motivele pentru care Dumnezeu este binecuvantat'’. Mai mult, acolo Dumnezeu
este binecuvantat pentru lucruri implinite, pe cind aici si pentru ceea ce urmeazi
sd se implineasca.

Aceste aspecte din urma nu au impiedicat insd pe anumiti cercetitori sa
considere Prologul de provenienti imnici. Innitzer spunea despre el ca este:
,un imn deghizat, un cantec de lauda in haina simpld a prozei artistice™". El
identifica trei strofe (vv. 3-6; 7-12; 13-14), care trateazd despre Dumnezeu

Tatal, despre Hristos si despre Duhul Sfant. Dupi el, Coutts, Schille sau Fischer

* Qumran Sereq (Manual de Discipling).

" Qumran Hodayoth (Imne de Multumire).

* K.G. Kunn, , The Epistle to the Ephesians in the Light of the Qumran Texts”, in: J. MurpHY-
O'ConNNOR, Paul and Qumran; studies in New Testament exegesis, Chicago, Priory Press, 1968, p.
117, apud A'T. LiNcOLN, Ephesians, p. 12.

» Ct. Markus BarTH, Epbesians, Introduction, Translation, and Commentary on Chapters 1-3, (The
Anchor Yale Bible, 34), New Haven & London, Yale University Press, 2008, p. 98.

" Cf. AT. LincoLn, Epbesians, p. 12.

" Theodor InnrTzER, ,Der «Hymnus» im Eph., 1. 3-14", Zeitschrift fiir katholische Theologie,
XXVIII (1904), 3 p. 619, apud A.T. LINcOLN, Ephesians, p. 13
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merg mai departe si definesc Efeseni 1,3-14 drept un imn prelucrat de autor
si, fortind limitele, considerd posibil sa ajunga la depistarea formei originale a
acestuia'?. Coutts a inlaturat 76 din cele 202 cuvinte ale binecuvantirii pentru a
ajunge la trei strofe a cite sase versuri, fiecare strofi incheindu-se prin cuvintele:
»spre lauda slavei Sale”. Schille considera ci pasajul contine un cdntec de initiere,
cu douid strofe (vv. 5-8 si 9-12), vv. 3-4 fiind o rugiciune rostitd la inceputul
ceremoniet, iar 13-14 o corecturi eshatologici a imnului initial unde aceasta era
omisi. Fisher, la randul sidu, considera ci imnul original a fost extins de autor si
elimini 87 de cuvinte din totalul de 202, iar printr-o rearanjare a celor rimase,
ajunge la trei strofe care se incheie prin cuvintele: ,spre lauda slavei Sale” (vv.
4-6a; 7-8,12a; 13b-14). Trebuie mentionat aici, ca unul dintre contraargumente,
ci aceastd expresie de final difera de la strofi la strofa.

Toate aceste incercari de a pune la baza Prologului un imn preexistent
utilizat in cultul iudaic, sunt fortate, mai ales ci sunt prezente un numir insemnat
de elemente crestine, care ne duc cu gandul in mediul crestin al secolului I. Best
este de parere ci nu trebuie sa ne ducem mai departe de Noul Testament pentru
a cuta ridicinile unui astfel de text. El spune:

»Conceptele si limbajul din Epistola citre Efeseni seamini atat de mult cu ceea ce
se giseste in alte scrieri ale Noului Testament incit este nefiresc si se meargi dincolo
de Noul Testament in ciutarea sursei lor. Este mult mai probabil ¢a forma generala
a binecuvintirii este o combinatie a stilului normal imnic grecesc si semitic, acesta
din urma fiind vazut in cuvintele care indica faptul cd avem o Berakah™.

Dar si el, urmandu-i lui Dahl, este de pirere ci binecuvintarea este
influentata de berakah'. Acesta din urmi consideri cd, desi influentati, este o
alcituire proprie a autorului. Stilul semitic presupunc legarea frazelor in paralel,
pe cind spirala in care este redactat conduce citre stilul literar grecesc. Robbins
a sugerat ¢d lungimea frazei yi modul de alcdtuire a binecuvintarii sunt fn acord
cu anumite principii ale retoricii grecesti'*.

In Noul Testament mai existi alte doua texte paralele de binecuvantare: 2
Corinteni 1,3 s.u. si I Petru 1, 3 s.u., ambele, dupd cum se observa, la inceputul
epistolelor. Acestea,impreuni cu un alt text din Vechiul Testament, 2 Paralipomena
2,11-12,unde o scrisoare adresatd de Hiram, regele Tirului, lui Solomon, contine
dupi salut o astfel de binecuvantare la adresa lui Dumnezeu, au dus la ipoteza

2 Ci. AT. LincoLN, Epbesians, p. 13.

5 E.BesT, 4 critical and exegetical commentary...,p. 108.

" Nils Alstrup Danr, ,Ephesians”, in: James L. Mavs (ed.), Harpers Bible Commentary, San
Francisco, Harper & Row, 1988, p. 1212 s.u.

' Ct. A'T. LincoLn, Ephesians, p. 15.
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unui anumit tip epistolar consacrat, dupi care erau redactate scrisorile. Acest
lucru, desi posibil, nu poate fi confirmat, dat fiind numarul mic al epistolelor
care contin un astfel de text, fird a mai lua in calcul ca inceputul scrisorii din 2
Paralipomena nu este axul central al acesteia, iar expresia mai fusese folositd de
Hiram, dupa cum demonstreaza 3 Regi 5, 7. Cum se justifici atunci inceputul
acestor epistole pauline printr-o binecuvantare, odata ce majoritatea lor incep cu
o multumire? Propunerea lui Schubert ca se foloseste binecuvantarea in vederea
intdmpinarii unei audiente ostile sau in cazul unei scrisori generale, nu se sustine'®.
Mai plauzibili este explicatia lui O’Brien care sugereazi ca binecuvintarea este
folositd ca raspuns pentru binecuvantirile revarsate de Dumnezeu atat asupra
autorului cit si a cititorului, pe cind multumirea este folositd ca urmare a milei
aritate de Dumnezeu fata de cititor, lucru sustinut de capitolul I al Epistolei
citre Efeseni”.

O altd opinie propune originea fragmentului in rugiciunile baptismale din
perioada de inceput a bisericii, data fiind prezenta unor termeni precum viofeoiav
(infiere, v. 5), 1@ nyoamnuéve (Cel Tubit, v. 6) sau Thv Apeaiv T@V TAPATTWUATWVY
(iertarea greselilor, v. 7), éoppayioOnte 1@ mvedpan [...] 1@ ayie (pecetluirea cu
Dubul Sfint,v.13), termeni intalniti in cadrul binecuvintirilor din timpul acestor
ceremonii. Dar, dupd cum spune si N.A. Dahl, autorul a compus binecuvintarea
si nu a citat-o dintr-un imn preexistent, astfel incit ideea ci a modelat-o dupi o
binecuvintare baptismala poate fi aplicatd, daca vrem, numai unor pirti din text'®.

Fiecare din aceste ipoteze au punctele lor tari, cat si sldbiciunile lor, putind
rispunde la anumite intrebiri, dar, in acelasi timp, fiind demontate de alte
contraargumente.

Firi indoiala ci in text se intalnesc aspecte vechi-testamentare, aspecte ale
limbajului cultic, ale literaturii qumranice sau ale Noului Testament, ori aspecte
baptismale, pentru ci este un text plamadit in limbajul acelui veac, nascut din
intersectarea tuturor acestor factori.

Toate aceste propuneri se pot regisi ca trasituri in persoana autorului,
explicindu-se astfel nuantele de care da dovada textul, fird a absolutiza pe una
sau alta dintre ele. Sfantul Apostol Pavel reuneste in persoana sa atit iudeul, cét
si elinul, dar si crestinul practicant si eruditul.

Pe lingi incarcitura dogmaticid de care di dovadai, textul este o exprimare
imnici de slavi la adresa lui Dumnezeu si totodati un indemn de slavire a Acestuia

' P. SCcHUBERT, Form and Function of the Pauline Thanksgivings, Berlin, 1939, p. 183, apud E. BEsT,
A Critical and Exegetical Commentary..., p. 108.

" P'T. O'BRIEN, Introductory Thanksgivings in the Letters of Paul, (Novum Testamentum Supplement,
49), Leiden, 1977, p. 239, apud E. Best, A Critical and Exegetical Commentary.. ., p. 108.

" N.A. Dant, ,Ephesians”, p. 1215.
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de catre toti. In urma unei priviri de ansamblu, se poate spune cu certitudine ca
acest fragment reprezintd sinteza invitaturii dogmatice a autorului, recapituland,
in cele douasprezece versete,iconomia mantuirii noastre. Poate fi considerat partea
introductiva si totodatd centrala a scrisorii, intrucit contine ideile principale ce
sunt dezvoltate apoi in cuprinsul acesteia. Faptul ¢ nu sunt diferente de stil
intre binecuvantare si restul epistolei este incd un argument in plus ca cele doui
alcatuiesc o unitate si cd prologul reprezinta compunerea autorului, bineinteles
cu influentele inerente amintite.

De aici plecind, numeroasele structuriri ale celor doudsprezece versete si-
au gasit finalitatea in diferite scheme, unele organizate pe strofe, subimpartite la
randul lor in grupuri de versuri. Structuririle diferd in functie de ceea ce s-a luat
ca reper si de ceea ce s-a urmdrit. Astfel, unii au considerat cuvinte cheie verbele
principale: £CeAécato (ne-a ales, v. 4), Exapitwaoey (a daruit, v. 6), énepioaevoev (a
fdcut prisositor, v. 8). Altii au luat drept reper cuvintele év 1@ Xpiot (in Hristos)
sau sinonimele (vv. 3,4, 6,7, 9, 10, 11, 12, 13) ca inchizatoare si deschizitoare
de strofe. O alta variantd propune structurarea in functie de cuvintele finale
ei¢ Emaivov 00¢ne avtod (spre lauda slavei Lui), cu diferitele variatiuni (vv. 6,
12, 14). Trebuie luati in calcul si varianta care propune ca limite de inceput a
subunititilor cele trei participii: 6 ebAoynaag (care a binecuvdntat,v. 3), mpoopicos
(mai inainte randuind, v. 5) si yvwpioas (descoperind, v. 9). Alte impirtiri, care
vizeazd aspectul practic al mesajului fragmentului, se orienteaza dupia opera
Tatilui, a Fiului si a Duhului in iconomia mantuirii, sau dupa timpul indicat de
verbe in dreptul fiecirei persoane treimice: trecut, prezent si viitor. Dintre cei care
pun in prim-plan verbele la timpul aorist trebuie amintit Schlier, care, incercand
o impirtire justificatd de forma si continutul textului, il imparte intr-o formula
de binecuvintare (v. 3, care este dezvoltat apoi in versetele urmitoare 4-10) si trei
strofe (vv. 4-6a: 6b-7: 8-10) plus o dubli strofi (v 11-14). Cambier, orientandu-
se dupid formula eis érarvov 06éhe avrod, imparte textul asttel: o introducere
(v. 3) si trei strofe (vv. 4-6; 7-12; 13-14), fiecare termindndu-se cu spre lauda
slavei Sale. Krimer ia ca reper expresia &v 1@ Apiot@ si structureaza textul in
trei pirti: o formuld de binecuvantare — v. 3, partea a doua — vv. 4-12 si ultima
- vv. 13-14. Partea a doua este sectionatd in trei strofe: vv. 4-6, 7-10 si 11-12,
fiecare incheindu-se cu in Hristos sau echivalentele. Robbins face o structurare
subiectivi, plecind de la principiile retoricii grecesti, sustinind c¢i textul trebuie
impirtit in functie de cantitatea textuald si ideile care pot fi rostite intre doua
respiratii. Lincoln isi centreazd impirtirea in functie de cele trei participii, iar
decizia lui este cea mai indreptatita’”.

" Ctf. AT LincoLn, Epbesians, pp. 14-16.
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Ca si teoriile privind originea textului, si aceste structuriri rispund in parte
anumitor cerinte, dar firi pretentia de a detine monopolul. Mai mult, primele doua se
lovesc si de probleme sintactice, impartind nejustificat versetul 6 si, respectiv, versetul 9.

Urmand forma textului si logica lui, cea mai potrivita structurare trebuie si
se orienteze dupi participii si se poate prezenta in forma urmitoare:

L. Edioyntos 6 Oeog kai matip tod kupiov judv Tnood Xpiotod,*

II.  2) 0 cvioyioas NUAS € TAGN EDAOYIQ TVEDUATIKE £V TOIS EXOVPAVIOIS EV
Xpiot@,®

b) , xabBaw¢ écerélaro q,ua\ £V avTd
7rpo Kata,BO/ s KOJ/[OU elval RUAS Gyiove Kai GOV KATEVOTIOV
avtod v ayann,®

1. a)  mpoopicas nuag eis viobeaiav dia Tneod Xpiotob eic avtov,?
Kata Ty ebdokiav ob Beifparog avton,
Ce1g Emanvov 00ENS TS yapIToS aUTob
S EXOPITOTEY RUAS €V T Hyamnueve.”

b).Evo 5)(0/18\* TV OTOAVTPWEIV O1& TOD alatos avtob,
rqv ago( a1 TV napan‘rw;larwv Pkatd 10 m200TOG T’75 Xaplros avton®
NS Emepiooevaey eI NUAS," €v maon copig kal ppovioet,®

, C L o
IV.  a),yvepioas juiv o pootipiov w00 ()(,/.)7/1(11'0.,' avtod,
KATa TV codokiav abtod® v aposleto év avt@®
" N ()iKovo/u'av 100 nihq/)cb/zar().; IOV KAUIPOV,* avakepaiaiwoactal
Ta mavea év 1o Xpiot,”
TG £l TOIS 00pavols Kai TG ETl T P €V abT@.¢

b) , Ev @ Nai ENAPOONEs TpooptolivTes
KOTd 7r/)0'()6mv TOD TQ TAVTQL 1"\'1‘/)"()13vr()c"
KAta Ty /i()u/ nv 100 Ge/iuatos avtol”
L €IS 10 elvau I7lua~_ (15 ETAUVOV 06ENS abTOD
tous TPONLTIKOTAS £V T XpiaTtd."

V. a),, Ev o ka bueis axoboavres
OV AdyoV Tiic ainbeiag, 10 evayyéiiov the owtnping du@v,"

b) &év @ kai motevoavres
£ogpayiodnte T TvebuaT! THC Erayyeriog () ayi,"
v ’ ) ~ _» Fr~ My 8
150 fl,arl}f,appaﬁwv TG KERPOVORIGS TGV,
IS ATOLLTPOOIV TS TEPITOINCEWS,”
£ Erauvoy the dOCHE avTob.”
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Traducere:

I. . Binecuvintat (fie) Dumnezeu si Tatal Domnului nostru lisus Hristos,*

II. a) care ne-a binecuvintat pe noi in toatd binecuvantarea duhovniceasci in cele
ceresti, in Hristos,”

b) ,dat fiind ci ne-a ales pe noi in El
mai inainte de intemeierea lumii*spre a fi noi sfinti si fard de prihani inaintea
Lui in dragoste®

II1. a) . inainte rinduindu-ne pe noi spre infiere prin lisus Hristos intru EL*
dupi buna plicere a voii Lui,"
, spre lauda slavei harului Sau*
cu care ne-a diruit pe noi in Cel Tubit.”

,, »1n Care avem riscumpirarea prin singele Lui,’
iertarea greselilor,” dupa bogitia harului Lui
. pe care I-a ficut prisositor intru noi,'in toatd intelepciunea si priceperea”

IV.a) , ficindu-ne cunoscuti noui taina voii Sale,'
dupi buni-voirea Lui®pe care a rinduit-o mai dinainte in EIf
., Spre iconomia plinirii vremilor,* ca sa fie unite toate in Hristos,"
cele din ceruri si cele de pe pamant in ElL:

b) In Care si mostenire am primit rinduiti fiind mai dinainte®
dupi randuiala Celui ce toate le lucreazi®

dupi sfatul voii Sale*

,,Spre a fi not spre lauda slavei Sale’

cei ce mai inainte am nddajduit in Hristos."”

<

a) ,,In Care si voi auzind
cuvantul adevarului,* evanghelia mantuirii voastre,"

b) in Care si crezand"

ati fost pecetluiti prin Duhul Stant al figiduintei,”
,, Care este arvuna mostenirii noastre,’

spre riscumpararea celor dobanditi,"

spre lauda slavei Sale.
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Aceastd impirtire incearci s tind cont, intr-un mod logic, atat de structura
sintacticd, dar si de cea ideaticd a fragmentului. Se apropie cel mai mult de cea a
lui Lincoln. Cele douasprezece versete alcatuiesc un tot unitar in cinci parti: I —v.
3a; II = vv. 3b-4; III - vv. 5-8; IV = vwv. 9-12; V — vv. 13-14.

Prima parte,parteaintroductivi (v.3a) o constituie formulade binecuvantarea
a lui Dumnezeu, care asigurd curgerea frazei prin faptul ca aici se regiseste
subiectul intregii actiuni prezentate in discurs. Acesta este Dumnezeu Tatal, care
infaptuieste trei lucruri de primi importantd, exprimate prin cele trei participii
din versetele 3b, 5a si 9a. Celelalte verbe vin sa detalieze mesajul acestora trei.
Dintre participii, primul este central, anume c¢i Dumnezeu ne-a binecuvintat,
dand curs intregii exortatii. Celelalte doua sunt subordonate acestuia atit din
punct de vedere ideatic, logic, intrucat binecuvéintarea consti in faptul cd ne-a
randuit dinainte spre infiere si ne-a descoperit taina Sa, dar si sintactic, neavind
articolul hotarat, masculin, singular, in cazul nominativ ,0”, pe care, ca inteles,
il imprumuti de la ¢ edioynooas. Dumnezeu Tatdl este, asadar, cel care ne-a
binecuvintat, ne-a rainduit mai dinainte spre infiere si ne-a descoperit taina, axand
astfel pe aceste actiuni urmaitoarele trei parti ale fragmentului. Celelalte parti
sunt impdrtite la rindul lor in doui subunititi. Aceste subunitéti care se termina
si incep cu £v 1@ Xpiot@ sau sinonimele, scot in evidentd un anumit paralelism.
[T a)v.3b, b) v. 4: v Xpiotdy / €v ant@ care poate sta sintactic si inaintea verbului;
I1I a) vv. 5-6,b) vv. 7-8: év 1 syamnuéve / Ev 0; IV a) vwv.9-10,b) vv. 11-12: év
avt /Ev ; V a) v. 132,b) 13b-14: / év ) la inceputul partii a doua. Observim
¢d o mica exceptie face a V-a parte, care doar incepe astfel si a cirei redactare este
considerati de unii drept un anacolut. Insi ea vine si desivarseasci exprimarea
trinitard a autorului. Prezenta lui év Xpiot@ (si sinonimele) de unsprezece ori
pe toata intinderea textului subliniaza rolul lui Hristos, in actul mantuirii. De
asemenea pirtile 11, II1, si IV se incheie printr-o sintagma construitd prin v cu
dativul: &v ayamy / v maon cogia kai gpovijoet / £v 1 Xpiot@. Un alt termen
cu importanti structurald este prepozitia kaBwg de la inceputul partii II b) cu
valoare comparativi, dar si cauzala, sugerand ci tot ceea ce urmeazi explica in ce
constau binecuvintirile primite de la Dumnezeu.

Intinderea acestui fragment este posibili datoriti constructiilor participiale
(0 ebroynoag, mpoopicas si yvwpicag), structurilor prepozitionale care in acelasi
timp sunt si repetitii (€v Xpiot@d si sinonimele, ¢ic érarvov d6éns s xapitog
avTob, €15 TO elvou RUAS €I ETaivov 06Ene avtod, i Emauvoy Tic d0EnS avTob,
KOTA TV £000KIAY TOD OEARUATOS ADTOD, KATA TO TLODTOS THS YOPITOS ADTOD, KATA
TV DOOKIaV antob, kata Ty foviny Tod Besiuatos avtol), propozitiilor relative
(3¢ éxapitwoey. .., §e énepioocvoev. ..), sinonimelor simple (ayiovs kai aucdpous,
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copig kal gpovhoer), sinonimelor in constructii genitivale (v ebdokiav oD
Beinuarog avtod, Ty Poviny tob Bernfuatos avtod), si redundantei (0 evioynoog
NUAG €V TGN EDA0YIQ TVELUATIKE} €V TOIS ETOVPAVIOIC £V XPIOTQ; T TAVIA EV TQ
Xp1o1®, 1a i 1ol 0vpavols kai ta éxi Tijc Yi¢ év avt®). Toate acestea, pe langa
faptul ci asigurd un anumit ritm, accentueazi mesajul si forma de spirala in care
este redactat textul, ideile fiind reluate, dezvoltate si imbogitite.

In ceea ce priveste continutul sunt anumiti termeni care au ridicat semne
de intrebare privitor la functia lor regentd, anume daca lamuresc notiunile care
le preced sau le succed. év aydny (in dragoste) de la sfarsitul versetului 4 poate
fi legat de ce este scris inaintea lui si astfel ne spune cd Dumnezeu ne-a ales in
Hiristos spre a fi,a trai in dragoste unii cu altii si toti fatd de Dumnezeu, sau poate
fi asociat cu ce urmeaza, adici Dumnezeu ne-a inainte — rdnduit din dragoste
spre a fi infiati in Hristos. Expresia év naon cogia kai gpovioei, de la sfarsitul
versetului 8 poate face referire la doui aspecte ale harului care ne-a fost daruit,
daci o raportim la cuvintele antecedente, sau poate evidentia doud insusiri ale
lui Dumnezeu, daci o atasim inceputului de verset 9. Asemenea si v avt de la
sfirsitul versetului 10, poate fi analizat cu acest verset sau cu urmatorul. Pirerile
sunt impdrtite, conducind implicit la structuriri diferite ale textului.

Aceste aspecte in care subiectivitatea comentatorului isi poate face simtita
prezenta nu pot anula obiectivitatea afirmatiei cd Efeseni 1,3-14 reprezinti unul
dintre cele mai frumoase si mai bogate texte, sub aspect al continutului dogmatic,
din intreaga Sfinta Scripturi.

Este Simbolul de Credinti in ceea ce priveste teologia mantuirii. Analiza
lui conduce la alcituirea unui margaritar de invitaturi profunde, menite si
desluseasci iconomia mantuirii.
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Paiinea euharistica — intre simbol si realitate a
’
prezentei lui Hristos

Preot drd. V- irgil Daniel ClociRLAN

Potrivit invititurii de credinta a Biscricii Ortodoxe, in urma prefacerii
cuharistice din timpul Sfintei Liturghii, Hristos devine prezent in mod real
si actual cu trupul Sau, sub chipul sensibil al painii, aflati pe Sfinta Masa a
Stantului Altar. De la inceput Biserica si-a exprimat credinta in realitatea acestei
prezente tainice, insd a pistrat intotdeauna o atitudine rezervata in explicarea
rationald a misterului. Asemenea tainei intrup{lrii Domnului, cu care relationeaza
la nivel organic, prezenta euharistici a lui Hristos riméne inaccesibila cugetirii
omenesti, depasind puterea de exprimare a ratiunii. Incercirile exagerate de a
patrunde rational ceea ce este ascuns perceptiei, a condus la denaturarea intelegerii
tainei. In anumite spatii liturgice painea cuharistici rimane doar un simbol al
trupului lui Hristos si o prezenti a Lui de naturi pur spirituala. Ortodoxia afirma
pini astazi realismul cuharistic — o realitate exprimatd insi simbolic, avind in
vedere conditiile existentei spatio-temporale si modul omenesc de percepere si
reprezentare a realititii suprasensibile.

Locul privilegiat pe care il ocupid painea ,cea de toate zilele” (Matei 6, 11)
in cultul crestin ortodox, situindu-se ca importantd simbolico-misticd deasupra
tuturor celorlalte materii liturgice, se datoreazd contextului euharistic in care a
fost utilizata de la inceput in viata Bisericii.

Priviti simbolic, pdinea constituie rezultatul unei activititi omenesti
laborioase, trecutd prin numeroase faze de transformare. Simbolul muncii si
priceperii omenesti, painea este ,intruchiparea hranei esentiale a omului [...]

aliment spiritual si dar nepretuit al cerului™, ,imaginea reprezentativi pentru

" Ivan EvsErv, Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Timisoasa, Ed. Amarcord, 1999, p. 361.
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intreaga hrani [...] hrana umana prin excelenta™, pentru care crestinul se roagi
in fiecare zi. Omul avind nevoie zilnic de piinea-materie, ea primeste, in limbaj
biblic, sensul de ,ceea ce se intampla in fiecare zi [ ...] sprijinul spiritual pe care-1
poate aduce mila Domnului™

Daci sub aspect material, efortul obtinerii pdinii este unul complex si
indelungat, acaparind etape vaste de istorie si culturi, cel spiritual, prin care
se obtine piinea cea duhovniceasca, ,spre fiinta” (Matei 6, 11), este cu atit mai
elaborat. In cult, painea se transformid din produs al piméntului si hirniciei
omului, in dar binecuvintat si apoi in trupul Mantuitorului Hristos, jertfit pentru
mantuirea celor vii si a celor morti*.

In calitatea ei de ,aliment nutritiv indispensabil vietii paméntesti,
Mantuitorul ne-a aritat cd pentru dobandirea vietii celei vesnice, trebuie in mod
indispensabil si ne unim cu El, pdinea cea vie, care S-a pogorit din cer si care
dd viatd lumii (Ioan 6, 51). Asa cum piinea este absolut necesard pentru viata
trupului, tot asa de necesard pentru viata sufletului este painea cea cereasci, adica
Sfinta Euharistie, prin care ne unim realmente cu EI™.

Piinea este materia liturgicd, care exprimd, prin excelents, la nivel simbolic,
pe Hristos, Fiul lui Dumnezeu Intrupat.

»~Dumnezeu-Cuvintul e Paine in mod deosebit pentru om. Omul a fost creat sa se
hrineasca cu Dumnezeu dupi suflet, si cu piinea materiala, dupa trup. Dar intre
Dumnezeu-Cuvintul, ca paine sufleteascd a omului si painea materiali datia pentru
trupul lui, e o legiturd speciali [...] El preface piinea materiala in piine plina de
Duhul Lui, pentru viata Trupului Lui, destinat eternitatii...Painea materiali e
repusi prin aceasta in legdtura ei intimi cu ipostasul Lui dumnezeiesc. Ea isi castiga
rostul de piine ca simplu chip, cu fundamentul in El, ca paine cereasca™.

Intrebuintarea euharisticd a painii in traditia liturgica risiriteand, este
fundamentata pe randuiala dumnczeiasci de a f1 prcfﬁcutfl tainic in trupul real
si substantial al Méntuitorului Hristos, potrivit descrierii de la Cina de Taina:
»lar pe cand miancau ei, lisus, luind piine si binecuvantand, a frant si, dand
ucenicilor, a zis: Luati, méncati, acesta este trupul Meu” (Matei 26, 26; Marcu

14,22; Luca 22,19).

* Costion Nicorkescu, ,O teologie a hranci si hrinirii la Sfantul Efrem Sirul. Partea a treia:
pdine... vin... Euharistie”, Ortodoxia, S.N., 1 (2009), 3, p. 36.

* Maurice CocaGNAc, Simébolurile biblice, Bucuresti, Ed. Humanitas, 1997, p. 157.

*Ion CHELCEA, ,Despre hrana rituala la romani”, Mitropolia Olteniei, XXXIX (1987), 6, p. 44.

* Arhim. lect. dr. Vasile Mi1roN, ,Materia culticd utilizatd in cadrul oficierii serviciilor liturgice si
semnificatia ei simbolico-mistica”, Ortodoxia, LVII (2006), 1-2, p. 26.

" Pr. prof. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate i comuniune in Liturghia orfodoxd, Bucuresti, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 2004, p. 679.
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Aceasti inalti slujire a materici liturgice Il descoperi tainic pe Hristos, Cel
Ce S-a diruit pe Sine de la inceput in Euharistia Bisericii ca paine, fagiduind
ca-Si va da trupul spre mancare: ,Eu sunt piinea cea vie care s-a pogorit din cer.
Cine mininci din piinea aceasta viu va fi in veci. Iar painea pe care Eu o voi da
pentru viata lumii este trupul Meu” (Joan 6,51). Perceput de Biserici drept ,paine
pogoriti din cer”, ce a venit si hrineascd pe oameni, era firesc ca trupul Sdu sa ni
se dea sub chipul vizibil al unei piini materiale, spre a o reprezenta cat mai adecvat
pe cea spirituald, cereascid’. Dupa momentul indltarii trupului pnevmatic, inviat
al Mintuitorului, accesul la acest trup sau extensiunea comunitara a lui Hristos
cu trupul Sau in toti cei ce cred in El este posibildi numai printr-o ,materie, o
substantialitate din lumea aceasta™, anticipati si instituita liturgic de Fiul lui
Dumnezeu intrupat.

Paiinea pre-euharistica — imagine profetic-prefigurativa
a prezentei lui Hristos

Realismul euharistic, revelat in scrierile Noului Testament si in triirea
liturgica a primilor crestini, este sustinut de aspectul tipologic-prefigurativ, pe
care il imbracid piinea in cultul Legii Vechiului Testament. Toate prefiguririle
vechi-testamentare privitoare la materia ,piine”, trimit simbolic citre prezenta lui
Hristos in Euharistia Bisericii. Inainte de aceasta prezenta, potrivit itinerariului
ei material si spiritual, derulat secvential, in etape de timp, in calitate de hrani a
trupului si a sufletului, painea euharistici isi are istoria ei tipici.

Piinea mentionata in referatul biblic cu privire la statutul ontologic al
naturii umane dupi ciderea in piacat — ,.in sudoarea fetei tale iti vei minca painea
ta, pind te vei intoarce in pimintul din care esti luat” (Facere 3, 19), ,poarta
in ea pecetea ciderii si a blestemului™. Pentru om rimine speranta unei noi
paini, desidvirsite, care s-o inlocuiascid pe cea truditd, aspirand tot mai mult spre
pdinea spirituald, care hraneste nu spre moarte, ci spre viata vesnici. Piinea
din Euharistie inchipuie implinirea vechii piini, a blestemului (Facere 3, 19),
devenind unul dintre elementele cele mai importante ale relatiei dintre om si
Dumnezeu pe calea mantuirii: ,Painea euharisticd se prezinta sub forma painii
noastre cotidiene, dar contine o paine duhovniceasci, cereasci™.

Imaginea lui losif, cel vindut de fratii sdi in Egipt, trimite prefigurativ

" D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune..., pp. 179-180.

* Serghei BuLcakov, Dogma eubaristicd, Bucuresti, Ed. Paideia, 2000, p. 54.

* C. NicotLEscu, O teologie a hranei si hrinirii la Stintul Efrem Sirul. Partea a treia...”, p. 36.
' Costion Nicovrescu, ,O teologic a hranei si hrianirii la Sfintul Efrem Sirul. Partea a patra:
diverse alimente”, Ortodoxia, S.N., 11 (2010), 1, p. 70.
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catre Hristos si painea euharistici: ,,Cimiri numeroase a umplut losif cu grau
(Facere 41, 48-49), dar ele s-au golit in vremea foametei. Insi un singur spic
adevirat a dat painea, piinea cereascd nemirginita"''. Dupid cum losif a ajuns si
fie impartitor de grau in Egipt, de asemenea vandut de cei ai sii, este euharistic,
pina la sfarsitul veacurilor un ,Impirtitor de grau™2.

Relatia dintre vechile pdini prefigurative si piinea euharistici a Noului
Testament, este exprimata de péinea figiduita de Dumnezeu evreilor in pustie,
dupi iesirea din robia egipteani (Iesire 16,4, 13-15):

JIntr-adevir, era lucru de mirare ci Dumnezeu a plouat cu mani evreilor si ci
se hrineau cu mancarea de toate zilele a cerului (Psa/mi 77, 28; 104, 39) {...]
Dar, totusi, cei care au mancat aceastd piine, au murit cu totii in pustie (comp.
Ioan 6, 49, 58); pe cand aceastd hrana pe care o primesti tu, aceastd Piine vie
care S-a pogordt din cer (Ioan 6, 51), iti procurd hrana vietii vesnice; si oricine
o va minca nu va muri in veac si este trupul lui Hristos [...] Mana aceea era
din cer, aceasta este mai presus de cer; aceea era a cerului, aceasta a Stipanului
cerurilor; aceea era supusi stricaciunii daca era pastratd pentru a doua zi, acesta
este strdind de orice striciciune, cici oricine a gustat cu evlavie, nu va putea si
mai simti striciciune”".

Dintre toate imaginile prefigurative vechi-testamentare, referitoare la
paine, ne atrage atentia in mod deosebit cea cunoscutid sub denumirea generici
de ,piinea pentru punerea inainte” (310397 20, lebem happanim), potrivit
ritualului descris in Legea Veche: ,lar pe masa sa pui painile punerii inainte,
care se vor afla pururea inaintea Mea” (lesire 25, 30; 35, 13; 39, 36; Levitic
24, 5-6). Simbol de mare cxpresivitate mesianici, aceste paini pot fi denumite
»~painile asteptirii”, in contrast cu adevarata ,Piine a vietii” (Joan 6, 48), care
este Hristos'. Valoarea lor din punct de vedere tipic rezida din faptul ci sunt
insotite in descrierea ritualului de expresiile: legimant (asezimint) vesnic” si
Lsfintenie mare” (Levitic 24, 8-9), fiind randuite de Dumnezeu ,in perspectiva
implinirii si invesnicirii lor in Fiul intrupat, in Hristos, Piinea Vietii”". In
aceste paini ce stiteau necurmat inaintea Domnului, era privit Hristos, Piinea
cea vie, ,ce avea sd se incorporeze prin intrupare in Israel [...] erau pentru
Dumnezeu, Hristos inainte de Hristos; erau Betleem si Golgota si Cina de

"' D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune..., p. 179.
12 Pr. loan Turcu, ,Piinile asteptirii si Hristos — Painea Vietii”, Mitropolia Ardealului, XXXI11
(1987),5, p. 13.
" SEANTUL AMBROZIE AL MitaNuLul, Despre Stintele Taine”, traducere, introducere si note de
Pr. prot. dr. Ene Braniste, in: Serieri. Partea doua, (Parinti si Scristori Bisericesti, 53), Bucuresti, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1994, p. 21.
" I. Turcu, Piinile asteptirii si Hristos...”, p. 14.
" I. Turcu, ,Piinile asteptirii si Hristos...”, p. 11.
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Taini. [...] In ele Dumnezeu il strivedea necurmat, ca Jertfi si Paine a vietii,
pe Fiul intrupat™.

Ultima prefigurare, dinaintea revelarii lui Hristos in piinea euharistica
de la Cina cea de Taini (,Acesta este trupul Meu [...]”), de data aceasta nou-
testamentard, o constituie minunea inmultirii painilor (Matei 14, 13-21; 15, 32-
38; Ioan 6, 1-13), act prin care Domnul ii pregiteste pentru primirea trupului
Sau — adevirata hrana. In felul acesta, Hristos i-a ficut si guste dintr-o piine
trecitoare, spre a trezi in ei dorinta dupa Trupul Lui de viata ficator. ,Le-a dat
cu generozitate aceste lucruri mici, pentru ca ei sa stie ci darul Sau suprem va fi
gratuit. Le-a dat gratuit, chiar daci ei ar fi putut s le cumpere, pentru ca si stie
cd nu li se va cere si pliteascd un lucru de nepretuit. Caci, daci ei puteau pliti
pretul painii, nu puteau plati pretul trupului™.

Painea inmultita de Hristos, este una care anunti comuniunea euharistica
— Biserica, in care, sub forma vizuta a piinii, Hristos va da Trupul Siu celor
ce vor veni la El, unindu-i intreolalti si cu Sine. ,Painile inmultite vor deveni
stmbolul unitatii participantilor. Aceastd masa luati impreuni creeazi un fel de
comuniune. lisus a fost urmat de o gloati eterogend, dar la despartirea de El
va fi vorba de un grup [...] Impirtirea painii si intemeierea unei comunititi de
credinciosi sunt semnul si anticiparea Bisericii ce avea sa vina”"¥, descoperirea si
pregitirea misterului euharistic.

Aceastd paine nu poate depisi totusi caracterul ei limitat de tip al painii
euharistice, indiferent cat de sugestivi ar fi ca prefigurare.

.Piinea pe care a frint-o Intaiul nascut in pustie era consumata si se sfarsea,
micar ¢ o inmultea. Dar el a frant o noud piine, pe care n-o vor sfirsi nici toate
neamurile si semintiile. Au fost consumate cele sapte paini pe care le-a frant El si
s-au sfirsit ca si cele cinci. Dar piinea cea una pe care a frant-o El a biruit zidirea,
ciici oricit s-ar impirti, ea se inmulteste mercu [...] piinea cea una pe care a

frant-o nu are hotar”".

Cuvintele rostite de Hristos in urma inmultirii painilor din pustiu: ,,Eu sunt
piinea cea vie, care s-a pogorit din cer” (Joan 6, 51), descopera semnificatia painii
celei noi. Hristos a adus in lume, in cele din urmi, piinea suprema a trupului
Sau, care incheie sirul profetic-prefigurativ si implineste toate celelalte paini. In
piinea euharistica, El Insusi devine prezent, real si substantial.

'* 1. Turcu, ,Piinile asteptirii si Hristos...”, p. 13.
" C. NicoLescu, O teologie a hranei si hrinirii la Stantul Efrem Sirul. Partea a treia...”, p. 42.
" M. CocacNac, Simbolurile biblice, pp. 162-163.
" D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune...,p. 179.
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Piinea si experienta prezentei lui Hristos in viata Bisericii

Scriptura Noului Testament mentioneaza utilizarea painii euharistice de
catre Bisericd, in comunitatea liturgica a primilor crestini, punind-o in relatie
simbolico-misticd cu trupul Domnului. Constiinta liturgic-cuharisticd primara
a crestinului era legatd fundamental de identitatea painii ca trup hristic. Viata
celor care aderaserd, prin Botez, la comunitatea crestind, proaspat inflintata
la Terusalim in ziua Cincizecimii, se concentra liturgic pe un act de maxima
relevanti: ,fringerea painii” (gr. 5§ kAdoIC T0D Aptov; lat. fractio panis): ,$1 stiruiau
in Invititura apostolilor si in impdrtisire, in frangerea piinii si in rugdciuni”
(Faptele Apostolilor 2, 42).

Viata primelor comunitati crestine este caracterizati de acest gest ritual,
fundamental pentru descrierea unei activititi liturgice orientata spre Hiristos.
Dimensiunea culticd a comunititilor crestine, concretizata in ,fringerea painii’,
este atestatd in majoritatea scrierilor Noului Testament si in literatura patristica.
»Ori de cite ori in Noul Testament se intalnesc cuvintele a rupe, a fringe (kata-
KAGW, KiGo1g, kAdoua) ele sunt puse in legiturid cu painea”™.

Termenii se intalnesc in multe scrieri nou-testamentare, in contexte diferite:

- In relatarea minunii inmultirii painilor si pestilor:

»Kal kekevoag toug dyrovg avakiiBival €xi Tovg xOpTove, Aafav Tovg
TEVTE GPTOVG KAl TOLS 8V0 LyBvag, avaPréyag €ig TOV ovpavov, EDAOYNGEY, Kai
KAGoag Edwkey T0ig padntaic Tovg dptovg, ol d¢ pabntai toig oxroig” (Matei 14,
19 si locurile paralele Matei 15, 36; Marcu 6,41; 8,6,19; Luca 9, 16).

- La Cina cea de Taini:

» EcB0VIov 68 avtdv, AaPav 0 Incods TOv dptov, Kai £uyaploTnog,
EKhaoey kai £5160v Tolg padntaic, kai eimev, AdPete, Payete: TOVTO 6TV TO GOUG
pon” (Matei 26, 26 si locurile paralele Marcu 14.22: Tuca 22.19: 1 Corinteni 11,24).

- La intalnirea Mantuitorului in Emaus cu ucenicii Luca si Cleopa:

LKai £y€veto €v 1@ katakABnvatr avtov Het avtdv, Aafwv TOV dpTov
gVAOYNOEV, Kal KA@eag £nedidov avtois” (Luca 24, 30); in practica Bisericii
primare:,, Hoav 82 mpockaptepodvieg T S18ayt) TOV ATOGTOAWY Kol T Kowvwvig,
Kai Tf) KA@ogr 10D dpTov kai Toig Tpocevals” (Faptele Apostolilor 2, 42).

- In noaptea petrecuti la Troa de Sfantul Apostol Pavel:

» EV O 1] Wd tdv oafBatmv, cuvnypévev tov nabntodv khdea dptov, 0
[TavAog diehéyeto avtoig, péAhmv £E1Eval 1) ETaDPLOV, TUPETEWVEV TE TOV AOYOV
péxpt pesovoktiov” (Faptele Apostolilor 20, 7).

* Dr. Constantin PreDA, Credinta 5i viata Bisericii primare. O analizd a Faptelor Apostolilor,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 2002, p. 124,
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-In timpul cilitoriei Sfantului Apostol Pavel pe mare:
LElrav 8¢ tabta, kai Aafov Gptov, evyapictnoey 1@ Bed® Evamov Taviwy:
Kai Khdoag fipSato Eobiew” (Faprele Apostolilor 27, 35).

In toate aceste texte se remarci ,0 anumiti insistentd care se pune pe
[frangerea painii, astfel incit acest gest a dat numele celui mai practicat rit liturgic.
[...] Acest fapt ne inviti si credem ci o astfel de expresie are o valoare mult mai
mare decat cel al simplului act material de a rupe si distribui painea mai multor
persoane”?!. Conform terminologiei Noului Testament ,expresia frangerea pdinii
nu se referd la o simpld masa comunitara, ci la Euharistia celebrati in timpul
unei comensalitdti, potrivit obisnuintei Bisericii primare”, in care prezenta lui
Hristos este traitd cu deplini constiinta.

Un aminunt demn de luat in considerare, in contextul gestului ritual
al frangerii painii, il constituie faptul ci aceasta era sivarsiti cu bucurie: ,In
fiecare zi...luau impreund hrana intru bucurie” (Faptele Apostolilor 2, 46). Este
vorba de bucuria crestinilor justificati de prezenta lui Dumnezeu in cadrul
comunitatii euharistice, potrivit spuselor Mantuitorului, Care le figiduia ci
»va fi cu ei pinid la sfarsitul veacurilor” (Mate: 28, 20). Este motivul pentru
care Sfintii Apostoli, dupa inaltarea la cer a Domnului, ,s-au intors in
lerusalim cu bucurie mare” (Luca 24, 52), stiind c¢i ,Domnul lucreazi cu ei”
(Marcu 16, 20).

Experienta acestei bucurii, motivata de realismul prezentei lui Hristos, prin
gestul sacramental al fringerii painii de catre primii crestini, devine ,,0 experienta
paradigmatici pentru viata crestinilor dintotdeauna si de pretutindeni™’.
Dezvoltarea ulterioard a riturilor euharistice a pistrat constiinta prezentei
neintrerupte a trupului inviat si indltat al Miéntuitorului in Biserica.

Prezenta ipostatici a lui Hristos in Euharistie. Modul prezentei

In Sfanta Scriptura, Hristos Insusi descopera dimensiunea reali a prezentei
Sale in painea euharisticd, identificind painea Noului Legimant cu trupul Siu
cel real: ,Piinea pe care Eu o voi da pentru viata lumii este trupul Meu [...]. Deci
iudeii se certau intre ei, zicind: Cum poate Acesta sd ne dea trupul Lui sa-L
mincam? Si le-a zis lisus: Adevirat, adevirat vi zic vouid, dacd nu veti méinca

N

' C. PreDA, Credinga si viata Bisericii primare..., p. 124.

* C. PreDA, Credinta si viata Bisericii primare...,p. 128.

' C. PrEDA, Credinta 5i viata Bisericii primare...,p. 129.
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro
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trupul Fiului Omului nu veti avea viata in voi” (oan 6, 51-53). Aceeasi prezentd
este exprimati si in cuvintele de instituire a Sfintei Euharistii: ,Luati, mancati
acesta este trupul Meu [...]" (Matei 26,26, Marcu 14,22; Luca 22,19; 1 Corinteni
10, 16; 11, 24). In randuiala actuali a Sfintei Liturghii, Biserica marturiseste
realismul acestei prezente: ,De asemenea, cred ci acesta este Insusi Preacuratul
Tau Trup [...]7%

Cuvintele Mantuitorului, rostite intr-un cadru euharistic anticipativ, nu
sunt nici metaforice, nici simbolice, nici alegorice, ci trebuie interpretate in
sensul lor propriu, chiar daci trimit citre o realitate tainica si greu de patruns
cu mintea, dupd cum au constatat cei ce le-au auzit: ,Greu este cuvantul acesta!
Cine poate si-1 asculte?” (Joan 6, 60). imprejurﬁrile in care au fost rostite, exclud
orice raportare figurati. Departe de a infirma cele spuse, cu toate nedumeririle i
intrebirile celor prezenti, Hristos ,persista in sensul literal al cuvintelor Sale™.

Sensul pronumelui demonstrativ ,acesta” (gr. roito) face referire in sens
strict la pdinea intrebuintatid de Hristos la Cina cea de Taina (Matei 26, 26),
deveniti Trup al Sau. In contextul euharistic al Cinei, este exclus orice inteles
figurat, tipologic sau analogic.

»Dupd o regulid elementard de interpretare, cuvintele unui text trebuie luate in
intelesul lor propriu, pe care il au in chip natural in context si in legitura ideilor, atata
vreme cdt nu existd motive serioase sa se recurga la intelesul metaforic, despre care
insusi textul si nexul ideilor si dea oarecare indicatii [...] lar dacd adevirul exprimat
prin aceste cuvinte depiseste intelegerea omeneasci, faptul acesta nu poate fi un
motiv de ocolire a sensului propriu evident al expresiilor [...] e vorba de adeviruri
revelate, prin fiinta lor mai presus de minte. [...] Intr-o astfel de imprejurare, cand
(Hristos) Se despartea de Apostoli si cand le lamurea temelia Legii Noti, nici nu
putea vorbi figurat, ¢i numind toate lucrurile cu numele lor propriu si adevirat™,

Traditia patristici confirmi categoric dogma realismului prezentei lui
Hristos in Euharistie. Piinea prefacuti euharistic nu reprezinta tipul trupului lui
Hiristos, ci insusi trupul indumnezeit al Sau:

,Cine va indrizni si se indoiasca de asta, o data ce Insusi Domnul a spus: Acesta este
trupul Meu. In chipul painii ti se da trupul, iar in chipul vinului ti se da singele, ca s
ajungi prin impirtisirea cu trupul si cu sangele lui Hristos, unit intr-un singur trup
si singe cu EL [...] Nu te uita, deci, la paine si la vin ca la piine si vin obisnuite. Ele,

* ,Rugiciunile dinainte de impartisire”, in: Lizurghier, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2012, p. 189.

* Prof. Hristu ANDRUTsos, Dogmatica Biscricii Ortodoxe Rasaritene, Sibiu, Ed. Tipografiei
Arhidiecezane, 1930, p. 369.

* Teologia Dogmatica 5i Simbolicd, vol. 11, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, 1958, pp. 878-879.
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potrivit hotararii Stapanului, sunt trup si sange al lui Hristos. Chiar daca simtirea
te indeamni sa gandesti asa, totusi credinta si-ti dea certitudinea faptului. S nu
judeci taina dupa gustare, ci, neindoielnic, incredinteazi-te prin credinta ci ai fost

3=

invrednicit de trupul si sangele lui Hristos™".

In secolul al I1-lea, Sfantul Ignatie, scria impotriva dochetilor, care, respingand
valoarea trupului si Intruparea lui Hristos, negau prezenta Sa reala cu trupul in
Euharistie: ,De Euharistie si de rugiciune se depirteaza (dochetii), pentru a nu
mirturisi ci Euharistia este trupul Mantuitorului nostru Iisus Hristos, trupul care
a patimit pentru picatele noastre si pe care Tatil, cu bunitatea Sa, L-a inviat™.

Izvoare de mare importantd pentru reconstituirea realismului euharistic,
asa cum era inteles in primele veacuri, rimén scrierile apologetice ale Sfantului
Tustin Martirul si Filosoful:

»2Hrana aceasta se numeste la noi euharistie. Nimeni nu poate participa la ea decat
numai cel care a trecut prin baia iertirii pacatelor si a renasterii. Cici noi nu primim
acestea ca pe o piine comuni. Ci, dupa cum lisus Hristos, Méantuitorul nostru, a avut
in vederea mantuirii noastre si trup si singe, tot astfel si hrana (painea) transformata
in euharistie, am fost invitati ci este trupul Acelui lisus intrupat™.

In secolul al ITI-lea Origen insista asupra atitudinii pe care crestinii trebuiau
si o pistreze in adundrile de cult fata de painea euharistici, ca fatd de trupul real
al Domnului: ,Vreau si vi indemn pe toti care luati parte la Sfintele Taine, si
primiti cu griji respectoasa Trupul Domnului, cind va este oferit, de teamd ca
nici o firdimi si nici o bucitici din comoara (painea) sfintita si nu fie pierduti.
Cici pe buni dreptate ati fi considerati vinovati daci prin nepasarea voastri s-ar
pierde ceva din toate acestea™. In acelasi context Sfantul Chiril al Ierusalimului
recomanda atentie sporiti in momentul impirtasirii: ,Cand te apropii deci
si te impdrtisesti, nu te apropia cu palmele intinse, nici cu degetele rasfirate;
dimpotrivi, fi mana stingi tron mainii drepte, ca una ce are si primeascd pe

¥ SranTuL CHIiriL AL IerusaLiMuLrul, Catebeze, traducere de Pr. prof. Dumitru Fecioru,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003, pp. 355-356.
»* SranTuL loNaTiE TeorForuL, ,Epistola catre Smirneni”, in: Scrierile Parintilor Apostolici,
traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, (Parinti si Scriitori Bisericesti, 1), Bucuresti, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1979, p. 184.

# SranTuL lusTin MarriruL st FiLosorut, ,Apologia intiia”, in: Apologeti de Limbi Greacd,
traducere, introducere, note si indice de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Ciciula, Pr. Prof.
D. Fecioru, (Parinti si Scriitori Bisericesti, 2), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1980, p. 94.

* ORIGEN, ,,Omilii la Cartea Iesirii. Omilia X117, in: Scrieri Alese. Partea Intiia, traducere de Pr.
prof. T. Bodogae, Pr. prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, studiu introductiv si note de Pr. prof.
Teodor Bodogae, (Parinti si Scriitori Bisericesti, 6), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, 1981, p. 126.
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impiratul. Fi-ti cius palma si primeste Trupul lui Hristos [...] impartiseste-te,
avind grija sa nu pierzi ceva din el™.

Pentru a inldtura orice confuzie referitoare la realitatea acestei prezente,
teologia risidriteana exprima natura trupului euharistic. Trupul lui Hristos prezent
real in Euharistie este acelasi trup cu care S-a unit ipostatic Dumnezeu-Fiul, in
momentul Intrupirii. ,Este trupul care s-a zamislit de la Duhul Sfant si s-a niscut
din Sfanta Fecioard, trupul care a primit chinuri si umiliri, trupul prin care ne-a
riscumpirat rastignindu-se pe Golgota, care a inviat a treia zi, s-a inltat la ceruri
si sade de-a dreapta Tatilui™. Credinciosii se impdrtisesc cu ,trupul istoric al lui
lisus, asa cum a triit, a murit si a inviat [...] care a primit toate suferintele, ocarile
si batjocurile, trupul rastignit si injunghiat, care a dat lui Pontiu Pilat mirturia cea
buni, cel pilmuit, incununat cu spini, scuipat, adapat cu fiere™.

Fundamentul prezentei trupului lui Hristos in Sfanta Euharistie este
revelat in Scriptura Noului Testament: ,De cite ori mincati aceastd paine si beti
acest pahar moartea Domnului vestiti, pana la venirea Lui” (I Corinteni 11, 26).
Aceasti vestire este inteleasi ca triire de citre noi a mortii si invierii Domnului.
»Hristos este real prezent cu trupul si cu sangele Sau jertfit si inviat in Euharistie,
pentru ci numai prin aceasta putem muri si invia si noi impreuni cu E1[...] Fara
dependenta mintuirii noastre de impreuna-moarte si inviere cu Hristos, nu ar
fi necesard prezenta Domnului in noi cu trupul Sdu jertfit si inviat, deci nu ar fi
necesard Euharistia™.

Modul prezentei reale a Mantuitorului Hristos in Euharistie rimane insi o
realitate inviluitd in taind, primitd doar prin credinti. Deveniti sensibila sub forma
pdinii (si a vinului) Sfintei Euharistii, prezenta lui Hristos in mod real in mijlocul
credinciosilor este considerati o continuare si prelungire a misterului Intruparii®.

Pe intreg parcursul Sfintei Liturghii existi mai multe grade ale prezentei
lui Hristos, inaintea epiclezei euharistice, toate culminand cu prefacerea tuturor
prezentelor nedepline in cea totald sau desavarsitd a trupului lui Hristos indumnezeit.

»Hristos nu ¢ prezent in Sfanta Liturghie numai din momentul prefacerii painii
si vinului in Trupul si Sangele Lui. Din acest moment incepe o prezenti a Lui,
ca a Celui ce Se uneste cu noi dupi ce Si-a terminat lucrarea Sa méntuitoare pe
pamant si se afld indltat la cer, prin chipul painii si vinului. Dar pani la aceastd

" SFANTUL CHIRIL AL [ERUSALIMULUL, Cateheze, p. 366.

2 Pr. Petre VINTILESCU, Liturghierul explicat, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romine, 1998, p. 248.

¥ Panayotis NELLAS, Omul — animal indumnezeit, studiv introductiv si traducere de diac. Toan 1.
Icd jr., Sibiu, Ed. Deisis, 2009, p. 145.

* Pr. Prof. Dumitru STANiLoAE, Teologia Dogmatici Ortodoxa, vol. 3, Bucuresti, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003, p. 100.

B P.VinriLescu, Liturghierul explicat, p. 248.
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unire, El ne face oarecum contemporani cu Sine in drumul Siu implinit pe
pamant pentru noi, sau Se face oarecum E] contemporan cu noi in acest drum
strabitut de EI”%.

Prezenta Mantuitorului poate fi impirtitd, in special, in trei momente
mai importante: incepand de la Proscomidie, pani la vohodul mic, Hristos este
prezent in mod tipic-simbolic, de la vohodul mic si pani la prefacere in mod
simbolico-mistic, iar in urma prefacerii euharistice este prezent in chip rea/ si
substantial’’. Cu toate acestea, in virtutea lucrarii continue a lui Hristos, cu trupul
Sau, in Biserici, pana la sfarsitul veacurilor, gradele prezentei Sale euharistice se
succed, iar uneori se si suprapun. ,In Hristos cel etern e lucritor trecutul, dar si
prezentul si viitorul, intre care distantele au disparut™®.

Toate actele sacramentale pe care le sivirseste preotul la Proscomidie,
incepind de la scoaterea Sfantului Agnet si pind la acoperirea Cinstitelor
Daruri, exprimi simbolic prezenta lui Hristos. Potrivit sensului tipic-simbolic,
proscomidia este inteleasd nu numai ca o pregitire a darurilor ce vor fi preficute,
ci si ca 0 anumitd

~proaducere sau protoprezentd a lui Hristos cel jertfit. [...] Proscomidia se
savarseste pe baza faptului implinit al intrupiérii si rastignirii lui Hristos, si
acest Hristos intrupat si ristignit continui si fie cu cei ce cred in El. Gandirea
preotului la acest Hristos provoaci o anumita prezentd a Lui, deci o prezenta
printr-o anumita lucrare speciald a Lui chiar in Proscomidie, fird ca aceastid
lucrare si produci o prefacere a painii si vinului in Trupul si Sdngele Lui. Daca
simpla rugaciune citre Hristos ne pune intr-un fel de legituri cu El, cu atat mai
mult actele Proscomidiei. Daca chiar i numai in icoani este o anumiti prezenta
lucritoare a lui Hristos, cu atit mai mult trebuie si fie in Proscomidie, numiti
si ea chip si icoand a lui Hristos™.

Cea mai expresivd imagine a prezentei lui Hristos, descoperita in lucrarea
si simbolismul Proscomidiei, este redati in secolul al XV-lea de Sfantul Simeon
al Tesalonicului:

»Prin acest dumnezeiesc chip si lucru al sfintei proscomidii vedem pe trupul lui Iisus
si pe toatd Una Biserica ca avandu-L pe Dansul in mijloc, lumina cea adevirata
si viata cea vesnica, luminata si paziti de Dansul. El este in mijloc prin Agnet,
iar Maica Lui de-a dreapta prin mirida, sfintii si ingerii de-a stinga, si dedesubt
toatd adunarea a celor binecredinciosi care au crezut intr-Insul. Aceasta este Taina
cea mare. Dumnezeu intre oameni, Dumnezeu in mijlocul dumnezeilor care se

* D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune. .., p. 182.
" Pr. dr. Gheorghe Ispas, Eubaristia — taina unitdtii Bisericii, Bucuresti, Ed. Basilica, 2008, p. 68.
* D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune. .., p. 186.
¥ D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune. .., pp. 182-184.
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indumnezeiesc de la Cel cu adevarat din fire Dumnezeu, Care S-a intrupat pentru
dansii. Aceasta este imparatia ce va si fie si petrecerea vietii celei vesnice, Dumnezeu
cu noi, vazut si impartasit™.

In iconomia prezentei divine anticipativ-progresive din timpul Sfintei
Liturghii, care culmineazi cu cea mijlociti de prefacerea euharisticd, lucrarea
simbolico-mistici a Proscomidiei este caracterizati

»printr-o intensitate mai putin accentuati a prezentei lucritoare a lui Hristos. [...]
Piinea a rimas piine, primind numai calitatea de a fi darul lui Dumnezeu, si de
aceea poartd chipul (tipul) Trupului Domnului in prima vérsta, pentru ci si acela era
dar de lainceput. [...] De aceea e ca niscut de curind si asezat in iesle [ ...]. Darurile
se acoperd, pentru ¢i si atunci era incd acoperitd puterea lui Dumnezeu cel intrupat,
pana ce a venit timpul minunilor™'.

Prefacerea — modul deplin al prezentei lui Hristos

Gradul cel mai inalt al prezentei Mantuitorului Hristos in Sfanta Liturghie
este cel real-mistic, realizat prin intermediul prefacerii painii euharistice in
Insusi Preacurat Trupul Siu. Spre deosebire de celelalte grade ale prezentei Sale,
incepand din acest moment Hristos este prezent in Euharistie, nu doar spiritual,
tipic sau simbolic, ci in mod real si substantial, prin intermediul unei identititi
perfecte intre materia piinii euharistice si trupul Fiului lui Dumnezeu, intrupat
si jertfit pentru mantuirea lumii.

Vechile Liturghii ale Bisericii confirmi credinta neintrerupti de veacuri in
realitatea prefacerii,ca mod al prezentei lui Hristos. Facem apel la corpusul textelor
normative pentru identitatea dogmatico-liturgici a Bisericii Ortodoxe, in ceea ce
priveste aceastd realitate sacramentala. Sintezcle patristice si neopatristice, avand
la baza interpretarea experientei ecleziale, in dimensiunea ei mistica si liturgica.
ne sunt cilduze in acest domeniu. Totodata, textul vechilor epicleze, apartinand
paleoanaforalelor, anaforalelor de tip alexandrin, antiohian sau siro-oriental, sunt
fundamentale pentru studiul de fata.

Un prim text il reprezinti Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement, apirut
in Antiohia pe la anul 380:

»o1 Te rugam si privesti cu bundvointd peste darurile acestea puse inaintea Ta,
Dumnezeule.. si sd trimiti peste jertta accasta pe Duhul Tiau Cel stant...ca 5@ arate

* SFANTUL SiMEON AL Tesavonicurur, Despre Stanta Liturghie”, in: Tratat asupra tuturor
dogmelor credingei noastre ortodoxe, dupd principii puse de Domnul riostru lisus Hristos si urmagii Sai,
vol. 1,(Din frumusetile vietuirii crestine, 2), trad. rom. de Toma Teodorescu, Prot. Grichentie Natu
(ed.), Suceava, Ed. Arhiepiscopiei Sucevei si Ridautilor, 2002, p. 147.
*' D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune...,p. 185
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n42

[apophne] aceastd paine Trupul Hristosului Tau™.

Un alt text de referinti il constituie Euchologion-ul egiptean al lui Serapion
din Thmuis (secolul al IV-lea):

»53 vind, Dumnezeule al adevirului, Cuvintul Tau Sfint peste painea aceasta, ca sd

se facd painea Trup al Cuvantului”.

Anaforalele alexandrine si antiohiene intiresc realismul prefacerii:

Anaforaua greacd a Evangbhelistului Marcu:

,Doamne, Dumnezeul nostry, [ ...] priveste peste noi si trimite peste painile acestea
(si peste paharele acestea) pe Duhul Tau Cel Sfant [...] ca sd faci painea Trup
(iar paharul Singe) al Noului Legamant al Insusi Domnului si Dumnezeului si
Mantuitorului si Atoateimpiratului nostru lisus Hristos [...]".

Anaforaua copti [sabidica] a Sfantului Chiril al Alexandriei:

»S1 trimite din iniltimea Ta cea sfanti [...] pe Mangiaietorul, Duhul Tiu Cel Sfént,
[...] sd faca painea aceasta sfintul Trup al lui Hristos (iar acest pahar scumpul
Sange) al Noului Legimant, al insusi Domnului Dumnezeului, Mantuitorului si
impiratului nostru al tuturor, Iisus Hristos [...]".

Anaforaua alexandring greacd a Sfantului Vasile cel Mare:

»Cerem si ne rugim Tie, lubitorule de oameni, [...] sd vind pentru bunivoirea
bunatitii Tale Duhul Tiu Cel Sfant peste noi, robii Tai, si peste darurile acestea ce
stau inainte, si le sfinteasc si sd le arate sfinte ale sfintelor si sd facd painca aceasta
sa devini sfantul Trup al Insusi Domnului si Dumnezeului si Mantuitorului nostru

”

Tisus Hristos [...]".

Anaforaua siriacd a celor doisprezece Apostoli:

»Incd Te chemim, Doamne Atoatetiitorule, [...] ca sd trimiti Duhul Tau Cel Sfint
peste aceste ofrande ce sunt puse inainte. $i aratd aceasta pdine cinstitul Trup al

»

Domnului nostru Iisus Hristos [...]".

*2 Diac. loan 1. IcA jr., Canonul Ortodoxiei I. Canonul apostolic al primelor secole, Sibiu, Ed. Deisis/
Stavropoleos, 2008, p. 751.
1.1 IcA jr, Canonul Ortodoxiei I..., p. 872.
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Anafomua Sfdnz‘u/uz' lacobd, fmte/e Domnului:

» Irimite, Stipane, Insusi Preastantul Tau Duh peste noi si peste aceste sfinte daruri ce
stau inainte, [...] si vind si s3 sfinteasci prin aceasta sfantul Trup al lui Hristos [...]".

Euchologionul bizantin Barberini graecus 336 (secolul al VIII-lea):

»Punind inainte cele ce inchipuiesc [ 2 antitypa] Stantul Trup si Sange al Hristosului
Tau, Tie ne rugim [...] si vind Duhul Tau Cel Sfant peste noi si peste darurile
acestea ce sunt puse inainte si si le binecuvinteze si sd le sfinteasca si sd le arate
(anadexai] piinea aceasta Insusi scumpul Trup al Domnului si Dumnezeului si
Maintuitorului nostru Iisus Hristos [...]".

Anaforaua Sfantului Ioan Hrisostom:

»Irimite Duhul Tau Cel Sfant peste noi si peste aceste daruri care stau inainte si fa
painea aceasta scump Trupul Hristosului Tau, preficind-o cu Duhul Tau Cel Sfant,
Amin!"*

Credinta Bisericii cu privire la realitatea prefacerii painii euharistice in
Trupul lui Hristos este sintetizati in ,Mirturisirea” lui Dositei al Ierusalimului,
care inlituri orice expresie echivocd, ambigui sau neclara cu privire la adevirul
exprimat de termenii intrebuintati:

»Credem ci in aceastd lucrare sfinti (Taina Euharistiei), Domnul nostru lisus
Hristos este prezent adevirat si real, incat dupd sfintirea pdinii [...] painea adica se
schimbd, se preface, se transforma in Insusi adevarat Trupul Domnului, [...] nu intr-
un mod simbolic, nici intr-un mod figurat, nici intr-un mod spiritual [...], ¢i painea
devine cu adevirat, real si fiintial, insusi Trupul adevirat al Domnului™.
Prefacerea euharisticd, redata prin termenii consacrati ai Sfintilor Parinti —
petafesseobtion, petamoigiotar s.a., exprima in modul cel mai precis o actiune de
naturi ontologica. Termenii acestia fac trimitere citre o noud aparitie a lui Hristos,
cainactul intrupﬁrii prin aceastd opera de prefacere, Sfanta Euharistie devenind o
prelungire a Intrupirii Domnului. Actul prefacerii, ca act euharistic, este legat direct
de actul Intrupirii Mantuitorului, intr-un fel conditionand realitatea Intruparu de
cea a prefacerii euharistice. ,Euharistia are realismul sau simbolismul Intrupirii, a
cirei prelungire este. Daci trupul euharistic nu e real, atunci nici Intruparea nu a

* 1.1.IcA jr, Canonul Ortodoxiei I..., pp. 883-926.
S Teologia Dogmaticd si Simbolicd,vol. 11, p. 884.
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fost reala™. Intelegem de ce Sfantul Grigorie de Nazianz intrebuinteaza termenul
LMETAMOIE® atit pentru indumnezeirea trupului lui Hristos in momentul Intruparii,
cit si pentru prefacerea painii euharistice, ,ceea ce inseamni ca ambele evenimente,
adica Intruparea si prefacerea euharistica au aceeasi ontologie, pentru ci se referi la
aceeasi prezentd exprimati prin acelasi cuvant, in momente diferite”.

Exprimand realitatea prefacerii euharistice, Traditia patristici face referire
mai putin la modul in care se realizeazi aceasta. Parintii Bisericii, desi presupun
prefacerea, n-o formuleazi de la inceput clar si determinat, prin explicatii
dogmatico-filosofice. Daci, prin limbajul curent este cu neputintd a exprima
adeviruri si taine mai presus de intelegerea mintii omenesti, Santii Parinti
recurg la cel simbolic, analogic, exprimind prin acesta puterea lui Dumnezeu,
care biruieste rinduiala firii:

»Daci cerul, pimantul, apa, focul, aerul si toatd podoaba lor s-au alcatuit prin Cuvintul
Domnului si chiar aceastd fiinta faimoasd, omul; daci, voind, insusi Dumnezeu
Cuvantul S-a ficut om [...] nu poate oare si facd piinea corp al Sdu. [...] Dupa cum
in chip natural, prin mancare, painea [...] se preface in corpul celui care mianinci
[...] si nu devine alt corp decit corpul celui mai dinainte, tot astfel si painea punerii
inainte (euharistici) [...] prin invocarea si pogorarea Stintului Duh se preface in chip
supranatural in corpul lui Hristos si nu sunt doi, ¢i unul si acelasi™*.

Chiar si asa, analogiile, nereprezentind in sine rationaliziri ale misterului
euharistic, ci mai mult expresii ale credintei in realitatea prefacerii, apropie mintea
de mister, dar nu-1 limureste si nu-1 explici rational™:

»91 acum mi intrebi cum pdinea se face corpul lui Hristos? [...] Stantul Duh se
coboari peste ele si face pe acelea ce sunt mai presus de cuvant si de cuget. {...] Face,
prin cele obisnuite ale firii, pe cele mai presus de fire. [...] Ca si cauti sa afli chipul
in care se fac acestea, iti este de ajuns si auzi ci se fac prin Duhul Sfant, dupd cum
Domnul si-a ficut prin Duhul Sfant, Lui si in El Insusi, trup din Sfinta Nascitoare
de Dumnezeu. Mai mult nu cunoastem, [...] modul in care se prefac nu se poate
cerceta”™.

Incepand de la Sfantul Irineu si Chiril al Ierusalimului se va adopta
o terminologie mai elaborati in vederea patrunderii misterului euharistic.
Prefacerea este exprimati fie pasiv, prin termeni precum: a deveni, a se schiméba,
a se preface (gr. yiveoBou, uetafiaiiectou, uetaoctotyetotobou, petamoreiotar; lat.

* Pr. Prof. Ioan G. Coman, ,Sfanta Euharistie in conceptia vechilor-catolici si pozitia Bisericii
Ortodoxe in aceasta problema”, Ortodoxia, XIX (1967), 3, pp. 333-334.
“1.G. Coman, ,Sfanta Euharistie...”, p. 335.
* SFANTUL Toan DamascHiIN, Dogmatica, Bucuresti, Ed. Scripta, 1993, pp. 165-166.
¥ Teologia Dogmatica si Simbolicd, vol. 11, p. 882,
* SrANTUL loaN DamascHIN, Dogmatica, pp. 165-166.
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



192, GLASYLs BISERICH

Sreri, converti), fie activ, ca: a face, a transforma, a preface (gr. moielv, petamoiciv,
UETAOKEVALELV, HeTappvOUiIlelv, etaotolyeiobv, lat. transfigurare, conficere, mutare,
convertere, transferre), termenii regsindu-se mai ales incepand cu secolul 1V, in
lucrarile unor mari Sfinti Pirinti, precum: Atanasie cel Mare, Teodoret al Cirului,
Grigorie de Nyssa, Ioan Gura de Aur s.a.™

Modul prefacerii. Simbolism si realism liturgic in painea euharistica

Teologia ortodoxa, nefortind misterul prefacerii prin incursiuni rationaliste
si scolastice, totusi nu ocoleste abordarea unei explicatii, in limitele impuse de
puterea omeneasca de intelegere. Cheia patrunderii tainei std in strinsi legitura
cu intelegerea lucrarii lui Hristos si a Duhului Stint asupra trupului pe care
Fiul lui Dumnezeu l-a asumat prin Intrupare si pe care l-a indumnezeit si
l-a transfigurat ontologic. Piinea euharistica, preficuta in Trupul lui Hristos,
rimane perceptibild sensibil numai la suprafatd ca paine obisnuita, intrucat
trupul omenesc transfigurat al lui Hristos, transfigureaza si ,fundamentul
ontologic al painii™*.

Imperceptibilitatea simtuala a prefacerii tine de faptul ci painea nu-si pierde
proprietatile materiale, fizice si chimice, trasaturile ei caracteristice riminand
in continuare aceleasi: mirosul, gustul, aspectul sau culoarea. Definitia cea mai
concisd a acestei taine este cd ,minunea prefacerii Sfintelor Daruri nu este una
fizicd, ci metafizica™, adica dincolo de limitele lumii create. Oricat de greu este
de inteles, in urma prefacerii painea euharistici nu mai este o simpla paine, nu
mai are fundamentul ei independent. Puterea lucratoare a Duhului Sfant din
trupul lui Hristos face ca acesta si se extinda in elementele euharistice, incit ,sa
nu mai rimani din ele, distincte de El, decat chipurile lor™.

Interpretand termenul werafoss, parintele Serghei Bulgakov propune
o serie de echivalenti, care corespund mai precis sensului originalului grecesc:
preschimbare, transmutare sau transpunere, termeni care fac si se inteleagd mai
precis ca acest fenomen nu vizeazi ,schimbarea unei esente materiale in alta, in
limitele lumii fizice, ci unirea a doud lumi, a doud domenii ale firii separate intre
ele: un transcensus metafizic™.

»Piinea si vinul, ca elemente ale lumii acesteia, riman fird nici o schimbare sau
modificare, numai ¢ nu-si mai apartin lor i nici lumii acesteia, ¢i preamiritului

"' H. ANDRUTSOS, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasdritene, pp. 375-377.
2 D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune. .., p. 442.
**S. BuLcakov, Dogma Eubaristicd, pp. 5-6.
™ D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune...,p.525.
¥ S. BuLcakov, Dogma Eubaristica, p. 9.
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corp duhovnicesc al lui Hristos. [...] Apartin acum transcosmicititii corporalitatii
Sale preamdrite, fird insa ca si-si piardd propria lor fire in aceastd lume™".

Supusi rationalizarii si dezbaterii filosofice, prezenta reali a lui Hristos in
painea euharisticd, mijlocitd prin prefacere, continui si rimani o tainid mai presus
de intelegere, asemenea misterului Intrupirii, cu care relationeazi la nivel ontologic.
Neacceptarea tainei prin credintd si incercirile excesive de a explica rational-
scolastic ceea ce nu poate fi explicat, au condus la denaturarea perceptiei realismului
euharistic. Pentru lumea protestant, avand la baza principiile aristotelice si tomiste
ale teoriei apusene a transsubstantierii, pdinea euharisticd rimane doar un simbol al
trupului lui Hristos si o prezenta a Lui de natura pur spirituala.

Prefacerea péinii in trupul lui Hristos, in Taina Euharistiei, este si va
rimine in Ortodoxie o realitate. Totodati, aceastd prezentd reald este mijlociti
simbolic, prin chipul sensibil al painii euharistice. Realitatea simbolico-misticd
cuprinsi in Euharistie implica revelarea valorii simbolului pentru viata liturgica
crestind, ca mod de prezenta a lui Dumnezeu si de actualizare reald a ceea ce
transcende materialitatea sa.

Definit generic, simbolul este cel care permite omului si sesizeze lucruri pe
care ratiunea nu le poate defini. El extinde cimpul constiintei intr-un domeniu
in care masura exactd nu poate fi folositd. Ceea ce numim ,simbol” reprezinti
un lucru care, chiar daci este intdlnit in viata de toate zilele, poseda implicatii
ce se adauga peste semnificatiile evidente si conventionale. Recursul la simbol
constituie modalitatea sigurd pentru obiectivizarea conceptelor pe care nu le
putem intelege in totalitate’”.

Inzestrat cu rolul de a comunica realitatea dumnezeiasci, simbolul liturgic
exprima la nivel material misterul unic divin, proiectindu-l conform modului
omenesc de percepere si reprezentare a realitatii suprasensibile. Omul liturgic
care participd prin cult la universul divin inteligibil, dar este angajat si in lumea
sensibild poate percepe aceasta realitate prin semnul (simbolul) sacramental™. In
conditiile existentei spatio-temporale, tot ceea trece dincolo de realitatea fizici, de
experientd si de cunoasterea discursiva este accesibild numai prin simbol. Gratie
functiei sale de evocare si revelare a unei realititi transcendente, inaccesibile
unei alte modalitati de cunoastere®, simbolul devine fundamental pentru spatiul
liturgic. In cult simbolul reprezintd forma indispensabild de exprimare si triire

* S. BuLcakov, Dogma Eubaristica, pp. 56-57.

* Jean CHEVALIER, Alain GHEERBRANT, Dictionar de simboluri, vol. 1, Bucuresti, Ed. Artemis,
1993, pp. 13-16, 39-45 s.u.

* René BORNERT, Les commentaires byzantins de la Divine Liturgie du VII-e au XV-e siécle, Paris,
Institut Francais d’Etudes Byzantines, 1966, p. 67.

¥ Jean BoreLLA, Criza simbolismului refigios, lasi, Ed. Institutului European, 1995, p. 209.
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a prezentei lui Dumnezeu. Limbajul simbolic este limbajul religiei, ,singurul
limbaj adecvat de exprimare de citre individ a trairii psihice, imediate si absolut
certe a lui Dumnezeu™".

Spre deosebire de alti termeni din sfera semantica a simbolului — chip,
umbrd, prefigurare/preinchipuire, semn s.a. , simbolismul liturgic patristic
reveleaza o prezenti a realititilor dumnezeiesti, la nivel real si actual. Prezenta
lui Hristos in Euharistie este cu totul reala, painea euharistica nefiind inteleasa
ca simbol al trupului lui Hristos, ci ca trup real al Siu. Insa semnificatia
simbolului, asa cum este exprimata in Rasiritul crestin, este legata fundamental
de realitatea pe care o descoperd. In sfera exegezei patristice simbolul nu
inseamnd preinchipuire, ci realitate, bazandu-se exclusiv pe identificarea
relatiei intre simbolizant si simbolizat. Doar astfel simbolul isi descoperi
calitatea lui de bazi, aceea de ,instrument de prezentd” si lucrarea sa specificd
de prezentificare a realititii®'

In contextul realismului euharistic, simbolul constituie singura posibilitate
de exprimare a realitatii transcendente a trupului pnevmatic al lui Hristos. ,Spre
deosebire de spatiul cultural, in care realitatea devine simbol si se opreste aici,
spatiul liturgic cuprinde succesiunea: realitate-simbol-realitate. Vorbind la
obiect, Iisus Hristos istoric devine aici simbol in paine si vin, pentru ca simbolul
in paine si vin si devina Hristos euharistic™. Intrucat transcendentul divin nu
se prezentificd si nu se lasa cunoscuti decat prin simbol, realitatea metafizici a
prefacerii euharistice poate fi exprimati doar prin mediere simbolici, neincetand
prin aceasta de a rimane o prezenti reali a lui Hristos. In calitatea ei de simbol
liturgic, piinea euharistica devine mediator intre neputinta ratiunii omenesti
de a-L cunoaste pe Dumnezeu si posibilitatea experientei comuniunii cu El
Caracterul suprasensibil al piinii si superioritatea fata de materialitatea sa opaci
se videste in faptul cd, desi Mantuitorul a folosit simbolul material, a avut in
intentie revelarea spiritualului: ,Hristos nu ne-a dat noua ceva material, ci, in
lucrurile materiale toate sunt duhovnicesti™'. Vizibilitatea simbolului trece
intotdeauna in planul secund.

In gandirea mistagogica a Sfantului Maxim Marturisitorul simbolismul
sacramental-liturgic nu se opune realismului euharistic, insd nu constituie nici

“ Maria RApucanu, Credinta cresting ortodoxd, valoare pro/z/ﬂ(tzm s terapeuticd in psihiatria
romaneascq contemporand, Alba- Tulia, Ed. Reintregirea, 2011, p. 130.

“! Jean BoReLLA, Criza simbolismului religios, pp. 7,19 s.u.

** Bartolomeu ANANIA, Cartea deschisa a impdritici. O insotire liturgica pentru preoti si mireni,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 2007, p. 41.

** SPANTUL JoAN GURA DE AUR, Scrieri. Partea a treia. Omilii la Matei, traducere, introducere,
indici si note de Pr. D. Fecioru, (Parinti si Scriitori Bisericesti, 23), Bucuresti, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1994, p. 934.
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implinirea realitatii depline, la nivel eshatologic. ,Simbolismul si realismul
euharistic, in loc si se excluda reciproc, dimpotrivd se cheami unul pe altul.
Realitatea prezenti in Euharistic este semnul unei plenitudini viitoare [...]
Euharistia este, in realitatea sa prezentd, simbolul unei perfectiuni mai inalte”
', Menit si descopere realitatea spirituald si si faci cunoscutd prezenta lui
Dumnezeu, simbolul nu poate intrupa intreaga aceasta realitate. Oricét de real
ar f1 si oricat de mult ne-ar face partasi realititii spirituale, ca orice instrument
de cunoastere, are limitele sale. ,Functia lui consti nu in a ne potoli setea, ci,
dimpotriva, in a o intensifica: Dd-ne noud si ne impdrtdasim cu Tine mai adevdrat

43

in ziua cea neinseratd a Impardtiei Tale [...]
Concluzii

Raportindu-se la temeiuri scripturistice si patristice, teologia ortodoxi a
afirmat intotdeauna realismul euharistic — prezenta reald a lui Hristos, cu trupul
Sau in Euharistie, sub chipul vizibil al painii. Trairea liturgica crestin isi regiseste
fundamentul sdu si expresia cea mai inaltd tocmai in afirmarea acestei prezente.
Insi pentru apropierea de realitatea misterului euharistic, medierea material-
simbolica rimane mijlocul cel mai adecvat, cu aplicatie profund gnoseologica.
Aceastd mijlocire nu este lipsitd de valoare, nici nelimitatd in revelarea acestei
prezente, reprezentdnd una dintre ciile de urmat spre Realitatea ultima a acestei
lumi - Dumnezeu si impﬁrﬁgia Sa vesnica.

Prezenta lui Hristos in Euharistie rimane pentru noi o realitate inviluitd
in taind, primitd numai prin credintd. ,De asemenea, cred ci acesta este insu§i
Preacuratul Tau Trup [...]™, este marturia cea mai inaltd a Bisericii despre
credinta acestei prezente, pana la sfarsitul veacurilor. Rostitd inaintea momentului
impirtisirii, intireste congtiinta in realitatea tainei. .In aceasti prezenti reali sub
forma painii [...] in aceastd primire intru ale Sale a sacrificiilor noastre materiale
si spirituale, in aceastd mijlocire a cultului nostru de adorare, in aceastd lucrare
si continuare a operei Mintuitorului prin Liturghia Bisericii, se concentreaza
misterul liturgic adevirat si real”® .

Simbolico-misticd si real-substantiala, prezenta lui Hristos in Euharistia
Bisericii imbraci semnificatie cosmici. In Hristos, toati materia este redimensio-
natd, ridicati si scoasd din lumea acesta, devenind cerul si piméntul pline de slava
lui Dumnezeu. ,Dumnezeiasca Euharistie, painea si vinul preficute in Trupul si

' R. BORNERT, Les commentaires byzantins...,p. 118.

** Pr. Prof. Alexander SCHMEMANN, Euharistia: Taina Impdrdtiei, Bucuresti, Ed. Sofia, 2012, p. 50.
* Liturghier, p. 189.

“" Pr. Prof. Dr. Petre VINTILESCU, Misterul liturgic, Bucuresti, 1929, p. 22.
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Sangele lui Hristos, reprezinti in limbaj patristic, ultima realitate a acestei lumi,
scopul vietii de pe pamant, continutul vietii ceresti si transfigurarea istoriei”®.

Chiar daci rimine inaccesibildi cugetirii omenesti taina nepitrunsei
Sale prezente, credem si marturisim cd pentru noi, oamentii, si pentru a noastri
mintuire, Hristos Domnul, in slava Sa negriitd, Se smereste pe Sine, devenind
accesibil tuturor, cu trupul Siu, sub forma vizibili a painii euharistice.

% P. NeLLAS, Omul — animal indumnezeit, p. 144.
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Urcusul duhovnicesc spre nepatimire

Prof. Nelu BARAU

Studiul de fata isi propune s faca o trecere in revistd a treptelor pe care
omul le parcurge in dificilul siu urcus la capitul ciruia este starea de nepatimire.
Pentru aceasta, am considerat utild prezentarea pe scurt a Scdrii scrise de
Sfantul Toan Scirarul, dupa care ne-am oprit asupra celor sapte trepte ale
urcusului duhovnicesc dupa Sfintul Maxim Mirturisitorul: (1) credinta; (2)
frica de Dumnezeu; (3) pociinta; (4) infranarea; (5) riabdarea; (6) nadejdea si
(7) nepatimirea. La final sunt prezentate alte elemente ce ajuta omul in urcusul
spre nepitimire: rugiciunea, citirea Sfintei Scripturi si a cartilor duhovnicesti,
meditatia, viata liturgica veritabila — participarea la slujbele Bisericii.

Ajungerea la nepatimire nu inseamni doar iesirea omului de sub robia
patimilor, adicd ajungerea la o stare neutrd, ci inlocuirea patimilor cu virtutile
contrare'. Despre acest urcus si despre treptele pe care omul trebuie si le urce spre
nepatimire au scris mai multi Shinti Parinti.

1. Scara Sfantului loan Scararul

Sfantul loan Scirarul, in lucrarea sa Scara, volum dedicat monahilor,
vorbeste despre treizeci de trepte care urca spre nepatimire.

Pentru Sfintul Ioan Scirarul, prima treapta este lepddarea de viata desartd
si retragerea din lume, ,ca renuntare externa’.

" Preot prof. dr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica §i Mistica, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1992, p. 91.
* D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 91.
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~Retragere din lume este ferirea de buni voie de materia laudata si tagaduirea firii
g .

pentru dobandirea celor mai presus de fire. Toti cei ce au pirisit de buna voie cele ale
vietii au ficut aceasta fird indoiali fie pentru Imparatia viitoare, fic pentru multimea
de picate, fie pentru dragostea de Dumnezeu. Iar daca nu au avut in vedere nici unul
din scopurile amintite, retragerea lor e fard judecata™.

A doua treaptd, numiti de Sfantul Ioan Scararul a despatimirii, tace referire
la mortificarea impitimirii de lume, adicd a ,pornirilor care ne leaga de ea, ca
renuntare internd™. Cea de-a treia treaptd este instrdinarea, adici ,pirasirea fira
intoarcere a tuturor celor din locul de obirsie care lucreazi in noi impotriva
tintei evlaviei noastre™ sau ,despartirea de toate pentru a ne face nedespirtit
giandul la Dumnezeu™.

Ascultarea sau tdierea voii este cea de-a patra treaptd. Ascultarea este
numitd de Sfantul Ioan Scirarul ,fericitd si pururea pomenitd”™ pentru a arita
importanta ei.

»Ascultarea std in a-si tigidui cineva cu desdvarsire sufletul sau, fapt aritat in
chip vidit prin trup. Sau poate, dimpotrivi, ascultarea este omorarea midularelor
printr-o cugetare vie. Ascultarea este miscare de neinteles, moarte de buni voie,
viatd neiscoditoare, primirea primejdiei fird grija, rispuns necdutat in fata lui
Dumnezeu, netemere de moarte, neprimejdioasa plutire pe marea vietii, cilitorie
in somn. Ascultarea este mormant al vointei si inviere a smereniei. [...] Cici cel ce
si-a omorit sufletul din evlavie va rispunde pentru toate. Ascultarea este lepadarea

judecitii proprii din bogitia judecatii™.

Un rol esential in aceastd etapi il joacd pirintele duhovnicesc fata de
care trebuie ficuti ascultarea. Prin ascultare, omul cultivi virtutea smereniei,
opusd mandriei.

Al cincilea capitol din Sceni oste dedicat poadinged pentru viata dusd mai
inainte. ,Pociinta este invoiala cu Dumnezeu pentru o a doua viata. [...] Pocdinta

este impdcarea cu Domnul prin lacrimi si prin lucrarea cea buni a celor potrivnice

picatelor. Pociinta este ribdarea de buni voie a tuturor necazurilor™.

¥ SFANTUL loaN ScAraruL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, in: Filocalia, vol. 1X, traducere,
introduceri si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1980, p. 47.

* D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p. 92.

* Sr. loan ScAraruL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 66.

® Sr. IoaN ScAraRruL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 67.

" Sr.loan ScAraRruL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 77.

* Sr. IoaN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, pp. 78-79.

’ Sr. loaN ScArARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 136.
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Treapta a sasea este cea a gandului la moarte'. ,Aducerea aminte de

moarte este o moarte de fiecare zi. Aducerea aminte de moarte e un suspin de
fiecare ceas”'!.

Plansul este cea de-a saptea treapti ce urcd spre nepatimire. Plansul dupi
Dumnezeu este ,,de bucurie ficator”, este o tristete a sufletului, o simtire a inimii
indurerate care cauti pururea nebuneste pe cel dupa care inseteaza™"?.

»Céand ai ajuns la plans, tine-1 cu toata tiria. Cici inainte de a se imbiba in tine,
usor ti se ripeste. $i e topit ca ceara de tulburiri, de griji trupesti, de placeri si mai
ales de multa vorbirie si de glume usuratice. Desi cuvantul e indraznet, izvorul
lacrimilor dupi botez ¢ mai mare decat botezul. Deoarece acela ne curiteste de
picatele noastre de mai inainte. lar acesta, de cele de dupi aceea. $i primindu-1
pe acela toti ca copii, ne-am intinat dupa aceea; prin acesta insd l-am curitit si pe
acela. Daci acesta nu s-ar fi diruit de Dumnezeu oamenilor din iubire de oameni,
cu adevirat rari ar fi cei ce se mantuiesc”™.

Din lacrimi, dupd cum noteazi pirintele Staniloae comentand Scara, se
naste nemdnierea si blandetea, care sunt asezate pe cea de-a opta treapti. ,Precum
apa, adiugindu-se cite putin in foc, schimba vipaia cu desivarsire, asa si lacrima
plinsului adevirat stinge toatd vipaia maniei si a jutimii. De aceea am si pus

acestea in urma lacrimilor”".

»Neminierea este dorinta nesiturati de necinstire, precum in cei iubitori de
slavd desartd dorinta de lauda este nemarginiti. Blindetea este starea nemiscatd
a sufletului, care rimane aceeasi, in necinstiri ca si in laude. inccputul nemdnierii
este ticerea buzelor in vremea turburirii inimii. Mijlocul este ticerea gandurilor
in vremea turburirii subtiri a sufletelor. Iar sfirsitul este seninitatea implantati in
suflarea vanturilor necurate™’.

Uitarea raului ficut de ceilalti este asezatd pe cea de-a noua treapti. ,Netinerea
de minte a raului este semnul adeviratei pocainte. Iar cel ce tine dusmanie si pare
ca se pociieste e asemenea celui ciruia i se pare ca aleargi in vis™'®.

Clevetirea — sau barfirea cum o numeste pirintele Stiniloae' — este patima
combatuta de Sfantul Ioan Scirarul pe cea de-a zecea treapta. ,Clevetirea este
fiica urii. O boald subtire, dar o lipitoare grasa, ascunsa si tdinuitd, care suge si

" D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 92.
" Sr. IoaNn ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 156.
12 Sr. JoaN ScArARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 164.
'* Sr. IoaN ScAraRUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 166.
" Sr. JoaN ScAraRrUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 185.
'* Sr. loaN ScAraruL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 186.
' SF. JoAN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 198.

'" D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 92.
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seacd singele iubirii”’®. Arma cu care se di lupta impotriva acestei patimi este
g I
lipsa judecitii: ,Sd nu judeci!”, indeamna Sfantul Ioan Scararul".
Multa vorbire si antidotul ei, tdcerea, sunt abordate pe treapta a unsprezecea.
Y b

»Multa vorbire este catedra slavei desarte, prin care aceasta se aratd pe sine si se
face cunoscuti. Multa vorbire este semnul nestiintei, usa clevetirii, calauza glumelor,
slujitoarea minciunii, risipirea stripungerii, niscitoarea tranddviei sau pricinuitoarea
ei, inaintemergatoarea somnului, imprastierea mintii adunate in sine, pierzitoarea
pazei de sine, ricitoarea cildurii, intunecarea rugiciunii. Tacerea intru cunostinti este
maica rugdciunii, izbdvirea din robie, pazirea focului, supraveghetoarea gandurilor,
straja in fata vrijmasilor, inchisoarea plinsului, prictena lacrimilor, lucritoarea
pomenirii mortii, zugravul chinurilor, iscoditoarea judecatii, slujitoarea ingrijorrii,
dusmana indriznelii, soata linistei, potrivnica iubirii de a fi invitatoare, adaos de
cunostintd, pricinuitoarea vederilor, inaintare nevazutd, urcus neobservat™?.

Minciuna este ,,copilul vorbiriei™' si este asezati pe treapta a doudsprezecea.
Lenea este ,,primul nepot al flecirelii™ si este pe treapta a treisprezecea.

Pe treapta a patrusprezecea se afli lupta impotriva licomiei pantecului.
»ddturarea de bucate este maica curviei, iar necdjirea pantecelui e pricinuitoare
de curitie”, spune Sfantul Ioan Scararul®.

Pe ceade-a cincisprezecea treapta se afla ,curitia si neprihénirea (castitatea)
nestricicioasd, agonisiti de cei striciciosi prin osteneli si sudori”. ,Inceputul
curitiei e neincuviintarea gandului si trecerea multor ani, neinsotiti de chipuri”.

Dar aceasti lupta nu poate fi cstigatd de om doar prin propriile puteri.

»Cel ce voieste sa-si biruiasca trupul, sau sd se rizboiasca din puterea sa proprie,
in zadar aleargi. Cici de nu va diarima Domnul casa trupului si nu va zidi casa
sufletului (Psa/mi 126, 1), in zadar posteste si privegheazi cel ce voieste si o darime
(si o slibeascd — n.tr.). Pune inaintea Domnului slibiciunca firii tale, cunoscind

H

neputinta ta, si vei lua darul (harisma — n.tr.) neprihinirii pe nesimtite™.
Patimii iubirii de arginti trebuie si i se opuni virtutea neagonisirii aflate

pe cea de saisprezecea treapta. ,Jubirea de arginti este inchinarea la idoli; fiica
necredintei, scuza mincinoasd pentru boli, prevestirea bitrinetii, frica de secet,

" Sr. [oAN SCARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 200.
, Y
" Sr. loaN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 201.
* Sk. loAN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 205.
>t D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p.92.
21 .. . . T .o P
= D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p.92.
' Sr. loaN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 213.
** SF. loAN SCARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 223,
¥ Sr. IoaN ScAraruL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 226.
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vestitoarea foametei™. Pe cand, ,ncaverea (siricia de buni voie) este lepadarea
grijilor, lipsa de ingrijorare a vietii, cilitorie neimpiedicatd, instriinarea de
intristare, credinta in porunci™

Lupta impotriva nesim¢tirii, adica impotriva mortii sufletului inainte de
moartea trupului, se afli pe cea de-a saptesprezecea treapti. Armele impotriva
nesimtirii sunt rugiciunea, gandul la moarte si postul: ,Roagi-te des linga cei
morti, zugravind in inima ta chipul lor nesters. Dar daci nu-1 zugrivesti pe acesta
cu pensula postului”, zice Sfantul Ioan Scararul, nu o vei birui in veac®.

In cel de-al optsprezecelea capitol, Sfantul loan Scirarul vorbeste despre
somn si despre rugdciune si despre cantarea in obste. In urmitorul, sfantul arata
cum trebuie facuta privegherea trupeasca si de ce: ,Monahul care privegheazi e
dusmanul curviei, iar somnorosul e sotul [prietenul — n.n.] acesteia. Privegherea
e potolirea aprinderii (trupesti), izbavire de visuri (intinate). [...] Somnul mult e
pricinuitorul uitdrii; iar privegherea curiteste amintirea””.

Pe a douidzecea treapta se afla lupta cu frica lasi sau nebarbateasca.

»Frica lasd este lipsa incredintarii. Sufletul méandru este robul fricii lage,
pentru ci se bizuie pe sine si se teme de zgomotele lucrurilor si de umbre. [...]
Cel ce s-a ficut rob Domnului nu se va teme decit numai de Stapanul siu. Dar
cel ce nu se teme incd de Acesta, se teme si de umbra sa”".

Despre slava desartd cea cu multe chipuri vorbeste Sfantul Ioan Scararul in
capitolul al doudzeci si unulea. Slava desarti este ,este risipitoarea ostenelilor, pierderea
sudorilor, pandirea comorii, nepoata necredintei, inainternergitoarea mandriei™"; duhul
slavei desarte se bucurd vazand ci se inmultesc virtutile, pentru ci astfel va avea ce risipi.

olubitorul de slavd desartd este un inchinator la idoli. Pirind ¢i mareste pe
Dumnezeu, voieste si placd oamenilor si nu lui Dumnezeu. Postul iubitorului
de slava desarta este nerasplitit si rugiciunea lui neavenita. Cici pe améindoui le
lucreazi pentru lauda oamenilor. Nevoitorul iubitor de slava desarta pierde indoit:
isi topeste si trupul si nici nu ia vreo rasplata”™

Pe treapta urmitoare se afla lupta impotriva maindriei. Acest duh este ,tagaduirea
lui Dumnezeu” si ,nepoatd a laudelor”, ,izgonitoarea ajutorului lui Dumnezeu,
inaintemergitoarea iesirii din minti, pricinuitoarea ciderilor si izvor al maniei™".

26

SF. Ioan ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 249.

T . . ‘IY }

*" Sr. loAN SCARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 251.

e - . T P

% Sr. [oAN SCARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 258.

i . . YYY }

2 SF. JoAN ScARARUL, ,,Scara dumnezeiescului urcus”, pp. 261-262.
B . . ‘", p}

* Sr. IcAN ScAraruL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, pp. 265-266.
' Sk. loan ScAraruL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 268.

2 Sr. loan ScAraruL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 270.

¥ Sk, JoaN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 278.
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»Inceputul mandriei e sfarsitul slavei desarte. Mijlocul ei este dispretuirea aproapelui,
vestirea nerusinatd a ostenelilor proprii, lauda de sine in inimi, ura mustrérii. Iar
sfarsitul ei este tigaduirea ajutorului lui Dumnezeu, falire cu ravna sa™*.

Dupa mandrie, lupta cilugarului trebuie sa se dea si impotriva gandurilor de
huld, care sunt nepotul mindriei. Pe a douizeci si patra treapti se afld dlandetea,
simplitatea si nerdutatea, agonisite prin sirguintd inteleapta si nu naturale.

»Blindetea este starea neclatinatd a mintii care rimine la fel in cinstiri $i necinstiri.
Blandetea st in a ne ruga in chip netulburat si sincer pentru cel ce ne tulburi in
vremea tulburirilor ce ni le pricinuieste. Blandetea este lespedea asezati peste marea
miniei, care risipeste toate valurile ce izbesc in ea, nesuferind nici o clitinare™.

Cugetarea smeritd este pierzitoarea patimilor si se afla pe treapta a douizeci
si cincea. Numiti preainalti, ea este un har fird nume al sufletului®.

Deosebirea gandurilor,a patimilor si a virtutilor se afli pe urmitoarea treapta.
Pe cea de-a douizeci si saptea treapta se afld /inistirea trupului si a sufletului.

»Linistirea trupului este stiinta si buna asezare a purtirilor si a simturilor lui. Iar
linistirea sufletului este constiinta gandurilor si cugetarea nefurati. [...].Cel ce se
linisteste (sihastrul) este chipul pimantesc al ingerului, care a eliberat din trindivie
si din moleseald rugiciunea prin scrisoarea dorului si prin literele sarguintei™’.

Rugdciunea se afli pe treapta a douizeci si opta, fiind numita ,sfintita maica
a tuturor virtutilor”, pentru ci este ,insotirea si unirea omului si a lui Dumnezeu™.

Penultima treaptd a Scdrii este rezervatd nepdtimirii. Nepatimitor este
»cel ce si-a facut trupul nestricicios, si-a inidltat mintea deasupra zidirii si toate
simturile si le-a supus mintii, iar sufletul si 1-a pus in fata Domnului™.

Ajuns la finalul Scdrii sale duhovnicesti, Stantul Ioan Scirarul asazia pe
ultima treapta legitura treimii virtutilor, a dragostei, a nidejdii si a credintei.

2. Treptele urcusului duhovnicesc spre nepatimire

Dupi cum am vizut mai sus, Stantul Joan Scararul imparte urcusul spre
nepatimire in 30 de trepte. Dar, asa cum insusi autorul spune in nenumirate
rinduri in cartea sa, Scara este scrisi de un ascet si adresatd monahilor. Pentru
acest motiv am prezentat pe scurt cele treizeci de momente si, avind in vedere

* SF. loAN ScARrARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 279.
* Sr. loAN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 290.
* Sr. loaN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 298.
* Sr. IoaN ScAraRuL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 382.
* Sr. [oaN ScArARuUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 403.
* Sr. Joan ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 419.
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specificul acestei lucrdri, am optat pentru impartirea data de alt mare Sfant
Pirinte al Bisericii cu privire la treptele urcusului duhovnicesc, si anume Sfantul
Maxim Mirturisitorul.

El prezinta astfel urcusul duhovnicesc al omului spre nepitimire si, de aici,
spre unirea cu Dumnezeu:

»Dragostea e niscutd de nepitimire; nepitimirea de nidejdea in Dumnezey;
nidejdea de ribdare si indelungi ribdare; iar pe acestea le naste infrinarea cea
atotcuprinzitoare. Infrinarea la randul ei, e niascutd de frica lui Dumnezeu. In

sfarsit frica, de credinta in Domnul™".

Astfel, din cuvintele Sfantului Maxim Mirturisitorul retinem cele sapte
trepte ale urcusului spre desavirsire: 1. Credinta; 2. Frica de Dumnezeu; 3.
Pociinta; 4. Infranarea; 5. Ribdarea; 6. Nidejdea; 7. Nepitimirea*'.

»A nu urca, din punct de vedere spiritual, nu inseamni a sta pe loc, ci a regresa.
y

Fericitul Augustin ne spune c¢a «nu putem si ne oprim de a nu aluneca inapoi, decit
fortindu-ne mereu de a sui; indati ce ne oprim; coboram; si a nu inainta inseamna a
cobori; incit daci nu vrem si recidem, trebuie si ne silim mereu a inainta firi a face
popas». O stare neutrd a sufletului nu se poate obtine. Patimile eliminate trebuie
inlocuite cu virtutile. Iar prima griji pe care trebuie sa o avem este aceea de a ne fixa
ratiunea intr-o atitudine fermai: lucrul acesta se realizeaza prin credinta™.

2.1 Credinta

Primul pas citre purificarea de patimi este credinta.

»Inceputul a toatd lucrarea de Dumnezeu iubitoare este chemarea cu credinti a
numelui mintuitor al Domnului nostru lisus Hristos. Cici El insusi a zis : «Firi de

n43

Mine nu puteti face nimic» (loan 15, 5)™.

“ SFANTUL MAXiM MARrTUSITORUL, Capete despre dragoste”, 2, in: Filocalia, vol. 11, traducere,
introducere si note de Pr. prof. Dumitru Stiniloae, editie electronici, Apologeticum, 2005
(disponibil la <https://archive.org/details/Filocalia-volumele-01-12>, 21 mai 2015), p. 69.

! Parintele Stiniloac, in lucrarea sa Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, adaugi inci doud
trepte celor sapte pasi, astfel ci ctapele purificirii de patimi sunt: credinta, frica de Dumnezeu,
pociinta, infranarea, paza mintii sau a gandurilor, ribdarea necazurilor, nidejdea, blindetea si
smerenia, nepitimirea sau starea nepitimasi.

** + AnDREIL, Arhiepiscopul Alba luliei, Dinamica despatimirii, Alba Iulia, Ed. Reintregirea,
2001, p. 4.

** CavuisT s1 lonaTie XanTHOPOL, ,Metoda si regula foarte amanuntitd, care are mirturiile
sfintilor si poate fi intrebuintati, cu ajutorul lui Dumnezeu, de citre cei ce-si aleg s vietuiasci
in liniste si singuritate, sau despre purtarea, petrecerea si vietuirea lor si despre toate bunatatile
ce le pricinuieste linistirea celor ce se striduiesc cu ea cu dreapti judecatd”, in: Filocalia, vol. VIII,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1979, p. 26.
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Sfantul Apostol Pavel defineste credinta drept ,incredintarea celor
nidajduite, dovedirea lucrurilor celor nevizute” (Evrer 11, 1).
Potrivit Catehismului crestin ortodox,

~credinta este primirea cu incredere si cu supunere a adevarurilor descoperite de
Dumnezeu. Daci noi primim si crem ceea ce ne spun oamenii, cu atat mai mult
se cade si primim mirturia lui Dumnezeu. Sfintul Apostol Pavel scrie ca «fird
credinta nu este cu putinti a placea lui Dumnezeu» (Evrei 11, 6), iar Domnul Iisus
Hristos a zis ci «cel ce nu va crede se va osindi» (Marcu 16, 16)"*.

Pirintele Dumitru Staniloae consideri credinti drept 0 sintezi intelectual-
voluntard”, dat fiind ci, ,pe de o parte, e o conceptie, un punct de vedere, pe de
alta e un act de vointd™. Astfel, conceptia teoretici este pusi in practici de vointa.

Credinta apare in sufletul omului ,din auzire”, dupi cum spune acelasi
apostol in Epistola catre Romani (10, 17). Dar de la auzire, de la primirea
informatiei in minte si pani la transformarea acesteia in credintd, in convingere,
in inimi este un drum lung. Efortul omului de a dori sa creada si cautirile lui
se unesc cu lucrare harului lui Dumnezeu si condug, in final, uneori dupi lungi
perioade de zbucium sufletesc, la credinta.

Dar credinta nu poate rimane doar o adeziune teoretici, doar o declaratie
verbald. Pentru ci, spune apostolul Iacov: ,Daca un frate sau o sori sunt goi si
lipsiti de hrana cea de toate zilele, si cineva dintre voi le-ar zice: Mergeti in pace!
Incalziti-vi si v siturati, dar nu le dati cele trebuincioase trupului, care ar fi folosul?
Asa si credinta: dacid nu are fapte, este moarti in ea insisi” (lacov 2, 15-17).

In cazul in care credinta noastra riméne doar la nivel declarativ, doar un
raspuns dat cu ocazia unui chestionar sau a urmitorului recensimant, atunci
inseamnd ca ne incadrim in cuvintele apostolului Tacov de mai sus: credinta
noastrd este moarta pentru ¢ nu are fapte care s o arate.

Faptcle credintei nu au doar 1ol mdrwarisitor, adicd doar rolul de a demonstra
celorlalti credinta. In timp, prin practicarea virtutilor si implinirea poruncilor,

credinta omului creste si ajunge la o ,evidenta atotluminoasa™.

2.2 Frica de Dumnezeu

In timp, credinta se transtorma in frici de Dumnezeu. Relatia dintre cele
doui elemente este una complexi. Pe de o parte, credinta da nastere fricii de

* Catebism crestin ortodox, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romine, 1990, p. 9.
** D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 97.
* D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 99.
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Dumnezeu, cici, ,ca sa-ti fie frici de El, trebuie s crezi in E1”. Pe de alti parte,
frica de Dumnezeu ajuti la dezvoltarea credintei, cel putin la inceput®.

Sfantul Petru Damaschin arati ci ,din frici ne-am hotarat sa pazim
poruncile si pentru aceasta am voit si lucram virtutile trupesti, adici linistea,
postul, privegherea cu masuri, psalmodia, rugiciunea, citirea si intrebarea celor
ce au experientd despre tot gandul, cuvantul si lucrul, ca prin asemenea fapte si
ni se curdteasca trupul de patimile atotrusinoase, adicd de licomia pantecelui, de
curvie si de avutie de prisos™.

,Frica de Dumnezeu este opusul fricii de lume. Ea are rostul si copleseasci frica de
lume. [...] Frica de lume ne leaga de lume, ne face si ascultim de ea si s nu dam
ascultare chemirii mai inalte a lui Dumnezeu, care ni se face prin credinti. De
aceea, forta de atractie a lumii [...] trebuie contracarati printr-o frici si mai mare:
prin frica de Dumnezeu™’.

Sfintii Pirinti deosebesc doui feluri de fricd de Dumnezeu: pe de o parte,
frica de pedeapsa divina, de cealalta parte, frica din iubire, frica de a nu fi lipsiti
de bunitatea lui Dumnezeu. ,Prima e a incepitorilor, a doua a celor progresati™.
La fel si Stantul Maxim Mairturisitorul spune:

oFrica este de doud feluri: una curati si una nu curatd. Astfel, frica ce se naste din
asteptarea pedepsei pentru greseli, avand drept pricina a nasterii ei pacatul, intrucit
nu e curatd, nu va rimine totdeauna, ci va disparea impreuna cu picatul. Din frica
curatd care stdruie intr-una, chiar fird amintirea pacatelor, nu va inceta niciodata,
fiindci este fiintiald. Ea tine oarecum de raportul lui Dumnezeu cu fiptura, ca Unul

»3]

ce-si face vadita slava Sa care ¢ mai presus de toata imparatia si puterea™'.
Gandul la moarte

Frica de Dumnezeu este o fricd de judecata Lui, este frica de judecata din
urma si de chinurile care ii vor urma. De aceea, Stintii Parinti rasariteni tac mereu
referire la judecata din urmi si ne indeamni si avem mereu in suflet si in minte
giandul la moarte si la judecati, pentru ci astfel se inmulteste in sufletul omului
frica de Dumnezeu, frici prin care omul evita, in cele din urma, pacatul.

Din picate, atitudinea omului contemporan in fata mortii este diferiti de
cea a crestinului. In spiritualitatea ortodoxi, moartea este un element deosebit

" D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 100.

* PeTrU DAMASCHIN, ,Invitdturi duhovnicesti”, in: Filocalia, vol. V, traducere, introducere si
note de Pr. prof. Dumitru Staniloae, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
1976, p. 194,

* D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 100.

* D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica 5i Mistica, p. 101.

' D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 103.
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de important in atingerea fericirii. Continua amintire a mortii ce urmeazi si
vind, ca sfarsit al vietii acesteia pamantesti, il indeamna pe crestin sa caute spre
viata viitoare si spre fericirea cea nepieritoare si si incerce si le dobindeasci.
In mentalitatea secularizati contemporand, moartea reprezinta sfarsitul vietii si,
mai ales, al fericirii, astfel ci omul modern are toate motivele si amane sine die
un asemenea eveniment. lar unul dintre mijloacele sale preferate este indiferenta
la adresa mortii. Neconstientizarea sau negarea faptului ci intr-una din zile toti
oamenii mor, urmand Judecata si rasplata vesniciei, duc la abordarea vietii din
perspectivd hedonista™.

Si Sfantul Ioan Gurd de Aur arati folosul pe care ni-l aduce frica de
Dumnezeu, transformandu-se intr-o piedicd in calea pacatului, ajutindu-l pe
om si riménd pe calea cea dreapta.

»=Unde stipineste temerea, nu se afld invidie; unde stapineste temerea, nu ne supira
dragostea de bogatii; unde stipineste temerea, pofta vinovata este inibusita, orice
patimi neinteleaptd este alungata [...]. Acolo unde stipaneste temerea, stipanesc,
de asemenea, rivna milosteniei, rugiciunea fierbinte, lacrimile arzidtoare si fira

REX

oprire, gemetele pline de pirere de riu

2.3 Pociinta

Pociinta, spune Sfantul Isaac Sirul, ,este al doilea har si se naste din inimi,
din credinti si frica”*. Iar Sfantul loan Scararul considera pociinta drept cea de-a
cincea treaptd a urcusului duhovnicesc:

953

»pociinta este aducerea inapoi (improspitarea) a botezului™ . Lucrarea de purificare

sufleteasci se realizeaza prin puterile pe care omul le primeste odata cu botezul, dar
si prin actiunea Taine Pocaintei (Spovedania). Pentru ca, prin pacat, omul isi pierde
curatia suflercascd de I boteg, far puterea sufleteasca primita scade, este nevoie sa
primeascd din nou putere pentru a se curiti de pacat. ,Daci harul botezului reface
tendintele spre bine ale firii noastre, harul pociintei intireste tendinta firii de a

LLEYN

N -
I'CgI'Ct‘J ceea ce a ticut riu

%2 Tnaintarea in virstd era altidati asociati cu incetincala si inactivitatea [...]. [Acum] ea a devenit
o perioadi caracterizatil prin hedonism i supraactivitate consumativi. [...] Chiar si cu riduri, Narcis
rimane Narcis, preocupat sii seduci, si triiascd plenar prezentul [...]. De acum inainte [...] cauta
reteta conservirii formei fizice si a sinatatii”, Gilles LIPoVETSKY, Fericirea paradoxald. Eseu asupra
societatii de hiperconsum, traducere de Mihai Ungurean, lasi, Ed. Polirom, 2007, p. 105.

¥ SrANTUL JoAN GurA DE AUR apud t Anprel, Arhiepiscopul Alba-luliei, Dinamica
despatimirii, p. 9.

™ D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p. 104,

** Sr. JoaN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 136.

* D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 105.
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Sfintii Pirinti vorbesc despre doua forme de pociinti: pocdinta ca lucrare
permanentd in suflet si pociintd ca Sfantd Taini a Bisericii®’.

2.3.1 Pocdinta ca lucrare permanentd in suflet

Starea de ciinta trebuie si-] insoteascd in permanenté pe om.

,Chiar si cind facem un bine, trebuie si ne ciim, zice el [Sfintul Marcu Ascetul],
pentru ci aceasta ne aratd ci il puteam face si mai Inainte, iar dacd nu l-am ficut
suntem vinovati. Binele de zi trebuie s ne trezeasca la ciintd pentru lipsa binelui

:n38

de ieri

4Pociinta este calea cunoasterii de sine si a cunoasterii lui Dumnezeu”, arati parintele
¥ 5 i i ’

Gheorghe Holbea. ,Prin pociinta, omul isi constientizeazi nimicnicia, isi deplange

ticilosia si alearga la mila lui Dumnezeu. Astfel, ea devine calea cunoasterii de sine,

dar si a cunoasterii lui Dumnezeu, cici il apropie pe om de Dumnezeu si il face tot

mai receptiv la harul Sau™”.

Ciinta permanenti se afla intr-o relatie inseparabild cu pociinta ca Taini.
Taina Pociintei isi ia puterea din cdintd, iar ciinta este o pregitire durabili pentru
taind.

,<Daci Dumnezeu ne-a lasat pocainta ca Taind, evident ¢i nu ne putem duce la ea
nepregitit sau numai cu o reamintire scurtd a pacatelor in ultimele clipe, sau chiar
zile. Cite din cuvintele si faptele noastre nu le uitim de obicei! Am risca si nu ne
mai reamintim nici de gandurile, de cuvintele si de faptele pacitoase, daca n-am
stirui asupra lor prin c¢idinti indatd ce s-au produs si daca n-am reveni mereu asupra

lor cu regret™.

2.3.2 Pocainta ca Sfantd Taina a Bisericii

Taina spovedaniei este mérturisirea sincerd si de bunavoie a picatelor pe
care le-a sivarsit omul, fird rusine sau rezerve, ci cu osindire de sine si zdrobire,
in fata preotului®’.

7 D. STANILOAF, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica 5i Mistica, p. 105.

** D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 106.

% Preot lect. dr. Gheorghe HoLBEA, ,Metanoia, de la remuscare la intilnirea cu Dumnezeu”,
in: Pr. Prof. Dr. §tefan BucH1u (coord.), Sensurile si importanta Sfintei Taine a Spovedaniei i ale
Sfintei Taine a Impartasaniei in teologia, spiritualitatea si misiunea ortodoxd contemporand, Bucuresti,
Ed. Basilica, 2015, p. 341.

% D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p. 114.

" SFANTUL NECTARIE, episcop de Pentapole, Pocdintd 5i spovedanie, Ed. Minastirii grec-
ortodoxe Sfintul Nectarie, 2002, p. 19.
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Taina Spovedaniei a fost promisa inainte de Inviere®? prin afirmatia ,Amin
griiesc voud: oricate veti lega pe pamant vor fi legate si in cer si oricite veti
dezlega pe pamant, vor fi dezlegate si in cer” (Matei 18, 18). Ea a fost instituita
de Tisus Hristos dupi Invierea Sa din morti. Textul pe care se intemeiazi acest
adevir este consemnat in Evanghelia dupa loan: ,$i, zicind acestea, a suflat
asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant; cirora veti ierta pacatele, le vor fi iertate si
cirora le veti tine, tinute vor fi” (Joan 20, 22-23).

Instituitd de Hristos si incredintatd ucenicilor si urmasilor lor, Taina
Spovedaniei se prezintd ca ,taina prin care credinciosul dobandeste iertarea
picatelor sdvirsite dupd botez si impicarea cu Dumnezeu si cu Biserica™’.
Definitia scoate in evidentd doua componente esentiale ale acestei taine:
mdrturisirea picatelor si impacarea cu Dumnezeu si cu Biserica, acestea din urma
ca efecte imediate ale iertdrii pacatelor mirturisite.

Taina mai este numita si taina Pocaintei, denumire care accentueazi
parerea de riu declansata de constientizarea stirii de pacitosenie. Cu acest inteles,
pociinta nu este legatd numai de taina in sine, ci este o stare pe care credinciosul
o triieste si o exprima sub diferite forme. In fata perfectiunii dumnezeiesti,
credinciosul se vede pacitos si nevrednic.

Denumirea de Taina Marturisirii are un continut mai larg datorita faptului
cd vizeazd expunerea picatelor in fata duhovnicului, tridarea ascunzisurilor
constiintei, ca urmare a constientizarii stirii de pacatosenie, a dorintei de
indreptare si de reinnoire a comuniunii cu Dumnezeu. Marturisirea picatelor
este rezultatul constientizirii pervertirii modului nostru de gandire si de viata, iar
rezultatul marturisirii este schimbarea petrecuta in sufletul omului, efect exprimat
mai bine prin termenul grecesc ,metanoia”.

Termenul metanoia nu si-a gisit un echivalent fidel in limbile principale de
rispandire a crestinismului. Din punct de vedere etimologic. cuvantul se poate
traduce prin ,schimbarea mintii, a modului de intelegere si de interpretare a
lumii, a locului si a rostului omului in lume™.

Termenul romanesc pecdintd pune accentul pe remuscare, regretul, durerea
pentru pacatul sivarsit. Termenul penitentd, derivat din expresia latind ,,poenam
tenere”(,a suporta o pedeapsi”), accentueazi aspectul juridic, constiinta vinovitiei,
frica de pedeapsi. Cel grecesc, metanoia, nu inscamni nici numai ciintd, regret si
nici numai frici de pedeapsi, ci inseamna o transformare profundi. O schimbare
radicala a convingerilor si deci o trecere dincolo de picat prin incetarea savarsirii

" Preot lect. George ReMETE, Dogmatica Ortodoxa, Ed. Episcopiei Ortodoxe Alba lulia, 1997,
p- 311

* Pr. prof. dr. Ene BranisTe, Liturgica speciald, Bucuresti, Ed. Nemira, 2002, p. 382.

“ G. HoLBEa, ,Metanoia...”, p. 339.
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lui si un nou inceput de viatd, un cimp nou de lucru in har si adevir. Acesta este
sensul crestin al pociintei, o neincetatd innoire a omului®.

Pociinta este ,mijlocul prin care credinciosii sunt scosi din inchisoarea
egoistd in care ii aruncd pacatul, pentru a fi readusi la comuniunea cu Dumnezeu
si cu aproapele”.® De la creatie Dumnezeu a inscris in fiinta omului aspiratia
fireasca inspre comuniunea cu El si cu semenii. Picatul a distrus aceastd
comuniune si este un obstacol in calea comuniunii.

Iubirea picatoasd de sine il face pe om si se concentreze individualist

asupra lui insusi.

»Din momentul in care ma inteleg in afara unei reciprocititi de prietenie cu
Dumnezeu, ca fiintd repliatd asupra mea, toate marile teme ale Revelatiei se
dislocd si isi pierd sensul lor [...]. Dintr-o dati, suferinta si moartea nu imi
mai apar ca o consecinti logicd a alegerii prin care m-am asezat in centru, ci
o interpretez ca o rizbunare a lui Dumnezeu pe care l-am vexat. Intr-o astfel
de perspectiva ce pot insemna iertarea lui Dumnezeu si pociinta?”, se intreabi
Pirintele Dumitru Popescu®.

Prin Taina Pociintei, crestinii care au pacituit dupa Botez sunt iertati si isi
regasesc impacarea cu Biserica. Pacatosul, ciindu-se si manifestindu-si regretul
pentru greselile comise si vointa de a se indrepta, isi marturiseste pacatele sale
lui Dumnezeu, in prezenta preotului si primeste de la Dumnezeu iertare. Niciun
pacat, arata Sfintii Parinti rasiriteni, nu este atat de grav astfel incat si nu fi jertat
prin pociintd. Recaderea in picat, pe de alti parte, ,nu trebuie si fie pentru cel
vinovat un motiv de deznadejde”™*.

Preotul mijloceste iertarea si il dezleagi de pacate. De asemenea preotul ii da
penitentului sfaturile necesare stirii sale sufletesti si, eventual, epitimia (canonul)
care are drept scop de a-l ajuta si regiseasca calea virtutilor pe care a pierdut-o®.

In acest sens, pocidinta este indreptatd in doud directii: spre trecut si spre
viitor”. Spre trecut expriménd regretul dureros al incalcirii poruncilor divine si al
iesirit din comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii. Sfantul Ciprian ne indeamna
sd facem acest lucru cu toatd seriozitatca:

** Pr. Constantin GALER1U, ,Sensul crestin al pociingei”, Studii Teologice, XIX (1967), 9-10, p. 681.

“ Pr. Dumitru Popescu, ,Pociinta ca refacere a legiturii credinciosilor cu Dumnezeu si cu
semenii”, Biserica Ortodoxd Romdnd, LXXXIX (1971), 9-10, p. 1022.

* D. Ponscg,,,l’ociinga ca refacere a legiturii credinciosilor cu Dumnezeu si cu semenii”, p. 1023.

“ P. Tomas Seiovik S.]., Spiritualitatea Rasdaritului Crestin. I. Manual sistematic, traducere si
prezentare diac. Ioan 1. Icd jr, Cuvint inainte de P. Marko 1. Rupnik S.J., Sibiu, Ed. Deisis, 1997,
p- 226.

“+ Andrei ANDREICUT, Spovedanie si comuniune, tezd de doctorat, Facultatea de Teologie din
Bucuresti, 1997, p. 54.

' D. Porescu, ,Pociinta ca refacere a legiturii credinciosilor cu Dumnezeu si cu semenii”, p. 1023.
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,Ciiti-vi, scumpii mei frati, si cercetati-vil picatele voastre cu inima frinti,
recunoasteti greseala cea mare a cugetului vostru, deschideti-vd ochii inimii spre
a pricepe greseala si nici nu deznadijduiti de milostivirea lui Dumnezeu, nici nu
asteptati grabnica Lui iertare. Pe cat de induritor si bun este Dumnezeu in iubirea
Sa pirinteasci, pe atat de temut este in maiestatea Sa de Judeciator™.

Pociinta este indreptati si spre viitor, folosindu-se de mijloacele ce-i stau
la indemini pentru a timidui rana lisati de pacat. Sfantul lIoan Guri de Aur
ne spune ci ,sunt multe cdile pocdintei care ne usureaza castigarea mantuirii”.
Cici dacd Dumnezeu ne-ar fi dat numai o cale de mantuire, poate am fi zibovit
zicand: nu putem sd apucim pe aceastd cale, deci nu ne putem mantui. Acum
insd, inldturand aceste pretexte, Dumnezeu nu ti-a dat numai un drum, ci multe
si osebite, pentru ca prin multimea lor si-ti faci tie mai lesne suirea la cer””.

Primul mijloc pe care-1are la indeména pociinta este marturisirea pacatelor.
Mirturisirea picatelor ficuta preotului se adreseaza lui Hristos. De aceea, traditia
a stabilit ca spovedania sa se facd inaintea icoanei lui Hristos.

»latd, fiule, Hristos sta nevazut, primind mairturisirea ta cea cu umilintd. Deci nu te
rusina, nici te teme ca si ascunzi de mine vreun picat, ci fird shala spune toate cite
ai ficut, ca sa iei iertare de la Domnul nostru lisus Hristos. lati si sfinta Lui icoana
inaintea noastri este. Si eu sunt numai un martor, ca si marturisesc inaintea Lui toate
cite-mi vei spune mie; iar de vei ascunde de mine ceva, si stii ci toate picatele indoite
le vei avea; ia seama, dar, de vreme ce ai venit la doctor, si nu te intorci nevindecat”™”.

Marturisirea picatelor il elibereaza pe penitent de complexul vinovatiei.
Dupi spovedanie omul se simte mult mai usurat. Stintul Grigorie cel Mare
spune ci ,orice pacitos, atita vreme cdt isi ascunde pacatul in adancul constiintei
sale, este ingropat in addncurile mormantului. Daci piacatosul vine la lumini si va
mirturisi spontan mizeria lui |...] mortul se va scula™".

Legatura dintre pociinti, frica de Dumnezeu si iubire este elocvent aritatd
de Sfintii Parinti:

+Pocdinta este corabia, frica de Dumnezeu este carmaciul, iubirea este limanul
dumnezeiesc. Frica ne asazd deci in corabia pociintei si ne trece peste marea vietii
acoperitd cu aburi sarati si ne trece spre limanul dumnezeiesc, care este iubirea,

't Andrei ANDREICUT, Spovedanie si comuniune, pp. 54-55.
2+ Andrei ANDREICUT, Spovedanie 5i comuniune, p.55.
% Molitfelnic, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1992, p. 59.
“* SFANTUL GRIGORIE CEL MARE, Omilia 26, apud t Andrei ANDREICUT, Spovedanie si
comuniune, p. 55.
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caliauzindu-ne spre Cel spre carc stribat toti cei ce se ostenesc si sunt impovarati,
prin pocainti. Cici cand ajungem la iubire, am ajuns la Dumnezeu si drumul nostru
s-a sfarsit si am stribitut la ostrovul care e dincolo de lume, unde e Tatal si Fiul si

Sfantul Duh™".

2.3.3 Canonul de pociinta

Dupi mirturisirea picatelor, duhovnicul da penitentului un canon de
pociinti numit si epitimie. Canonul are un caracter mai degraba terapeutic decat
punitiv, desi nu lipseste nici aspectul de certare din el.

»Canonul de pocdinti, care il ajutd pe om sid-si timdduiasca rana sufletului, trebuie
inteles in duhul si nu in slova lui. Sigur ca riman valabile sfintele canoane rinduite
de Biserica, dar ele trebuie interpretate duhovniceste. Canonul trebuie si-1 smulgi
pe om din cele potrivnice firii si si-1 ajute si intre in normalitate. Canonul trebuie
sa administreze leacul potrivit bolii. De aceea nu-i de ajuns inliturarea pentru un
timp de la Sfinta Euharistie. Acest lucru pentru omul secularizat, care si asa nu se
mai impartiseste, nu mai inseamnd nimic™"*.

2.3.4 Plansul

Pe misura ce omul urca pe treptele spre nepatimire primeste si darul
lacrimilor, dar ele nu lipsesc nici din ,pociinta incepitoare, desi e mare deosebire
intre lacrimile fricii de la inceput si lacrimile iubirii de pe treptele superioare™”.
Lacrimile sunt considerate ca fiind intr-o legatura speciald cu pociinta.

»Lacrimile sunt dovada ca pocdinta a rizbit invirtosarea sufletului provocata de
picituirea indelungati. [...] Ele se ivesc dupd ce pociinta a reusit si stripungi
inima, ficandu-o simtitoare si s-o franga, ticind-o iarasi moale [...]. Lacrimile
redau transparenta ei [a inimii],ca si se poatid vedea prin ea subiectul uman si ca
subiectul insusi sa poata vedea prin ea cerul”’*,

Sfantul Toan Scirarul spune ci plansul este ,de bucurie ficator™

»Plansul dupd Dumnezeu este o tristete a sufletului, o simtire a inimii indurerate
care cautd pururea nebuneste pe Cel dupa care inseteazi; iar neajungandu-L, Il
urmireste cu osteneald si se tanguieste cu durere, alergind dupi EL [...] Plansul
sau strdpungerea inimii e o mirturisire a pacatelor facuti de minte lui Dumnezeu,

7 CauisT s1 IeNaTie XanTHOPOL, ,Metoda si regula foarte aminuntiti...”, p. 178.

’* + ANDREI, Arhiepiscopul Alba-luliei, Dinamica despatimirii, p. 13.

" D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p. 115.

* D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p. 115.
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un dialog nevazut, neincetat si indurerat, in care sufletul isi recunoaste necontenit
pacatele in fata lui Dumnezeu si cere iertare pentru ele. Sufletul e atat de concentrat
in aceasti mirturisire indurerati, ci uitd si minance, biruind trebuintele firii”".

Potrivit Sfantului loan Scirarul, ,suspinele si intristarea strigd citre
P .
Domnul”, cici, dacd Dumnezeu nu ar fi diruit oamenilor lacrimile pociintei, ,cu
adevirat rari ar fi cei ce se mantuiesc”®.
Sfantul Ioan Guri de Aur consideri ci o singurid lacrimi stinge multime
g !
de greseli si spald intiniciunea picatului®'. Astfel, ,curititi de patimile lor, cei ce
5 y p y Yo p ’
plang se bucuri de o pace adevirata”. Lacrimile si zdrobirea inimii sunt ,,un har
al lui Dumnezeu, dat uneori fara osteneald, aproape automat”™.
Pentru a pistra plansul, omul trebuie sa renunte la toate lucrurile ce ii sunt
contare (usuritatea, rasul) si sa pastreze acele elemente care conduc la crearea unei

ambiante favorabile (siricia, singuritatea, practica penitentelor exterioare etc.)”
2.4 Infrinarea

Infranarea este actiunea liber realizati de om pentru a se elibera din
legiturile pacatului si pentru a evita scufundarea totald in lume. $i aceasta nu
pentru ca lumea ar fi rea in sine, ci pentru ci omul a denaturat sensul si ratiunile
lucrurilor din lume (inclusiv ratiunile celorlalti oameni). ,Lumea lucrurilor si
persoanelor e meniti astfel si fie scard spre Dumnezeu, sprijin in urcusul spre
El Dar prin patimi ia lumii aceastd adincime luminoasi, aceastd transparenti
ce merge pini in infinit™. Supus patimilor, omul pierde ratiunile sadite de
Dumnezeu la creatie si transformi creatia in lucruri pe care le foloseste in mod
egoist, pentru satisfacerea pornirilor patimase. Asttel ci omul esucazi in chemarea
sa de citre Creator de a fi stipan al lumii (Facere 1, 28) si ajunge sclav al poftelor
trupesti. Iin aceastii perspectivd ce cuvine abordata infranarea in cregtinism: ca
o frind pe care crestinul o pune in calea impulsurilor trupului, pentru ca sufletul
sd-si poatd exercita puterile primite in creatie. ,jnfrﬁnarea nu este o intoarcere
de la lume peste tot, pentru a ciuta pe Dumnezeu, ci o intoarcere de la o lume
ingustd si ingrosatd de patimi, pentru a giisi o lume transparentd care devine ea
insisi oglindi a lui Dumnezeu si scara citre EI™.

™ Sr. IoaN ScArRAaRUL, ,Scara dumnezeiescului urum", pp. 164-165.
% Sr. IoaN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 166.

' PT. SpipLik, Spiritualitatea Rasaritului Crestin, p. 235.

2 PT. SpipLik, Spiritualitatea Rasaritului Crestin, p. 236.

$ PT. SPIpLiK, Spiritualitatea Rasdaritului Crestin, p. 236.

“ D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 117,
“ D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 118.
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Lumea in sine nu este rea, iar intre lume si Dumnezeu nu este un raport
de excludere. Doar ci triirea in lume, inconjurat de materia patimilor, face lupta
dusd de om pentru ajungerea la nepitimire mai grea. De aceea, cilugirii aleg
iesirea din lume, pentru a nu da ocazia vointei slabite de patimi si cada. Retrasi
din lume, departe de materia care aprinde patimile, cilugarul stie ca ,pofta lipsita
vreme indelungati de materia care s-o satisfaci, sau de prelungirea in fapta, se
vestejeste si nu mai duce la patimi, sau o slabeste™.

Drumul celorlalti crestini e mai prelungit si mai putin sigur, arati pirintele

Staniloae. ,Dar nu e exclus s ajungi si unii dintre ei pe varful sfinteniei™’.

Sfantul Antonie cel Mare spune:

~Nu se cuvine ca cei mai slibuti cu firea si deznidajduiasca si sa pardseasci vietuirea
virtuoasa si plicutd lui Dumnezeu si si o dispretuiascd ca una ce nu ar putea fi
ajunsi nici inteleasd de ei. Cici chiar de nu vor putea ajunge la culmea virtutii si
mantuirii, prin sirguinti si dorintd, totusi se fac mai buni sau in nici un caz mai rai.
Tar acest folos al sufletului nu este mic™.

Teologul Vladimir Lossky, in lucrarea sa Teologia mistica a Bisericii de
Rdsarit, intireste aceasta idee:

,Calea unirii cu Dumnezeu poate fi urmata si in afara manastirilor, in toate stirile
vietii omenesti. Formele exterioare se pot schimba, manistirile pot disparea asa cum
au disparut astazi in Rusia, dar viata duhovniceasci continui cu aceeast tirie, gasind
moduri noi de exprimare. Hagiografia rasariteani, de o bogatie extraordinari,
infatiseaza alituri de sfinti calugari mai multe exemple de desavarsire duhovniceasca
atinsd in lume de simplii laici si chiar de citre persoane cisitorite™.
Crestinii care triiesc in lume nu pot practica o infranare radicald, precum
monahii, dar pot pune in practici, in viata cotidiana, o cumpatare care, cu timpul,
va spori si poate ajunge pani la infrinarea monahala.

»Dacilelipsesc ostenelile din proprie initiativa, cele de voie, Dumnezeu compenseaza
lipsa acelora prin plusul de necazuri ce le aduc asupra lor greutatile si datoriile vietii,
fara voie. Daci le primesc pe acestea cu ribdare, pot si se purifice de patimi, aproape

ca si monahii. Daca infrinarea este o virtute mai mult a monahilor, ribdarea este

mai mult a mirenilor™.

“ D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p. 118.

* D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p. 118,

* SFANTUL ANTONIE CEL MARE, Invitituri despre viata morala a oamenilor si despre buna
purtare, in 170 de capete”, in: Filocalia, vol. 1, traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Sibiu,
Institutul de Arte Grafice ,Dacia Traiana” SA, 1947, p. 11.

¥ Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, traducere din limba francezi de Pr.
Vasile Raduci, Bucuresti, Ed. Bonifaciu, 1998, p. 11.

" D. STANILOAF, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 119. Aceeasi idee este prezenti
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2.4.1 Postul 5i asceza

Etimologic, termenul asceza vine din limba greacd, de la verbul ackéw,
tradus prin a exercita, a se stradui, fiind in legiturd si cu dokeloelg (exercitii).

,Prin ascezi intelegem un exercitiu metodic si constient care urmireste un
scop. De aceea, termenul a fost folosit in diferite sensuri, dupi scop™". In general,
termenul ascezd desemneazi intreg efortul depus de om pentru a ajunge la starea
de nepitimire, lupta pe care omul o duce cu patimile, cu sine, cu ispitele. In sens
restrans, termenul face referire la o postire mai severa.

Scopul ascezei este omorirea patimilor si dobandirea virtutilor, pentru
a putea ajunge la unirea tainicd cu Dumnezeu®. Altfel spus, motivul principal
pentru care omul se nevoieste este pentru a-si inibusi dorintele si poftele
picitoase ale trupului si sufletului aparute dupa caderea in pacat.

,Crestinul se nevoieste, posteste, se infrineaza si patimeste trupeste pentru a inibusi
poftele pacitoase pe care trupul le-a dobandit dupa pacat. Prin ascezi, credinciosul
isi struneste trupul, tdindu-i poftele care il duc la picat. Atunci cand trupul se
nevoieste, pitimeste, posteste, se smereste, se infraneazi, privegheazi, tace, siriceste
de bunivoie, nu se arunci cu putere spre picat, spre betie, spre placeri trupesti, spre
dependente nelegiuite, spre indelunga vorbire si, in general, spre folosirea patimasa
si gresitd a placerilor acestei vieti™’

Atunci cind trupul slibeste ca urmare a unei lupte (asceze) indelungate,
si sufletul este mai ferit de ispite si de atacurile duhurilor patimase. In aceastd

situatie, atacurile pe care le are de infruntat omul nu mai sunt atit de puternice.

»~Asceza, cu toate aparentele inselitoare, nu ¢ o luptd impotriva naturii, ci o lupta
pentru purificarea ei din nou si readucerea la starca primordiala. Mortificarea
nu e moartea naturii, cici atunci asceza ar insemna o metodi de sinucidere
fenta; mortificarea ¢ moartea pacatului din natura umand peneru a o readuce in

stare paradisiacd”*.

si la protesorul Ioan Gh. Savin: ,Aceasta nu inscamni ¢ vietuirea mistici ¢ posibila numai sub
forma vietuirii monastice. Orice crestin care vrea si ducll o viatd exceptionala si sa ajungi la
bucuria de a cunoaste si a trai viata extraordinard pe care o ingiduic misticd si o pregiteste
ascetica poate si 0 urmeze fird si-si ia asupri-si jugul vietii monahale”, loan Gh. Savin, Mistica
si Ascetica Ortodoxd, cuviant inainte de Dr. Antonie Plimadeald, Sibiu, 1996, pp. 124-125.

"' Profesor dr. Nicolac Mladin, Prelegeri de Mistica Ortodoxd. Notate de studentul in Teologie
Nicolae Streza in anul universitar 1947-1948, Cuvint inainte, note biografice si editic intocmite
de Preot Iconom Stavrofor Nicolae Streza, Editura Veritas, Targu-Mures, 1996, p. 111.

2 D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 11.

"% Arhim. Vasilios PAPADAKI, Asceza ortodoxd. Preschimbarea intru Hristos a sufletului, Ed.
Egumenita, 2015, pp. 153-154.

" Nichifor Crainic, Cursurile de mistica: I Teologie mistica Il Misticd germand, studiu introductiv
si editie de diac. loan I. Ici jr, Sibiu, Ed. Deisis, 2010, p. 245.
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Trebuie avut in vedere faptul ¢i asceza nu este un scop in sine, ci doar un
mijloc prin care omul reuseste si se apropie de nepitimire si de Dumnezeu. Acest
lucru este elocvent exprimat in Pateric de avva Pimen: ,Noi nu ne-am invatat sa
fim omoratori de trupuri, ci de patimi™. Asadar, scopul ascezei, al intregului
efort depus de om, nu este distrugerea trupului, a templului Duhului Sfant, ci
omordrea patimilor. De aceea, avva Pimen indeamni la o ascezi care si tind cont
de nevoile trupului si firii omenesti: ,aceste trei rane nu pot si le tai: mancarea,
imbricimintea si somnul; dar din parte putem si le taiem™®.

¥k

In cotidian, termenul ascezd este perceput adeseori doar cu sensul siu
negativ, de abtinere de la mancare si de la celelalte functii ale trupului.

Despre infrinarea de la méncare vorbeste Stantul Ioan Scirarul. El ne
sfatuieste la o renuntare treptati la mancare.

»Cand sufletul pofteste manciri felurite, cere ceva propriu firii. De aceea ne vom
folosi de un mestesug impotriva acestei mult mestesugite patimi. $i dacd nu ne
aflim sub un rizboi foarte greu, sau nu ne ameninti primejdia unor caderi, sa tiiem
intdi mancdrile care ingragi, pe urmi pe cele care ne aprind, apoi pe cele ce ne fac
placere. De e cu putinti, da pantecelui hrana care-1 umple si e usor de mistuit, ca
prin saturare sa siturdm pofta lui, iar prin mistuirea grabnica sa ne izbavim de

Y7

aprindere ca de un bici

Importanta postului este foarte mare. ,Stipaneste-ti pantecele pana nu
te stipaneste el pe tine”, indeamna Sfintul Ioan Scararul, pentru ca ,mintea
postitorului se roagi cu trezvie”. Infranarea de la mancare este importanti pentru
cit il ajuti pe om in lupta cu patima curviei. ,Cel ce-si ingrijeste stomacul siu si
lupta si biruiascd duhul curviei este asemenea celui ce voieste si stingi parjolul
cu gaz™*. Diavolul ,se asaza in stomac si nu lasd pe om si se sature, chiar de ar
minca tot Egiptul si ar bea Nilul intreg. Dupa mancare pleaci ticilosul si ni-1
trimite pe cel al curviei™.

Sfantul Casian Romanul aratd si el ca hrana nu este dati omului spre
imbuibare ori spre saturarea pantecelui. ,De bucate numai atat si ne slujim, cat

sa trdim, nu ca si ne facem robi pornirilor poftei. Primirea hranei cu misuri si

" Patericul Egiptean, editia a II-a, Ramnicu Valcea, 1930, Avva Pimen, 183.
" Patericul Egiptean, Avva Pimen, 184.

" 5r. loAN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 214.

" Sr. JoaN ScARrARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 216.

" Sr. loaN ScARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, p. 218.
v
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cu socoteald, di trupului sindtatea, nu ii ia sfintenia. Regula infranarii si canonul
asezat de Parinti acesta este: Cel ce se impartdseste de vreo hrana sa se departeze
de ea pand mai are inci poftd si sd nu astepte sa se sature”'",

Fokk

Dar infrinarea nu se refera doar la abtinerea de la mancare, ci la abtinerea
de la svarsirea oricirui pacat. lar acest lucru este aproape imposibil de ficut daci
omul nu se indepirteazi de vechiul mod de viati:

»Este foarte important, pentru a te putea infrana de la picatele spovedite, sa te
feresti de ocazii. Este elementar, daca doresti sa scapi de apuciturile rele, sa eviti
locurile care ti-au facilitat ciderea si persoanele cu care ai picatuit. Nu va fi deloc
usor, pentru ci obisnuit cu un anume mediu si cu dulceata picatelor, o si le simti
lipsa. Ne autoamigim atunci cind credem ci ne putem elibera de patimi frecventand
locurile si persoanele care ne-au ficut si cidem. Trebuie sd ajungem in o asemenea
stare sufleteascd incat si urdm picatele. Este foarte sugestiv in acest sens Sfantul
Isaac Sirul, care ne spune ¢ este un paradox a vrea s scapi de patimi, dar a dori pe
mai departe prilejurile lor. «Picatele nu le iubim, dar pricinile ce le aduc in noi le
primim cu plicere. De aceea cele din urma se fac pricinuitoare ale celor dintii prin
lucrarea lor. Cel ce iubeste prilejurile patimilor se supune fird voie patimilor si se
face rob lor. Cel ce-si uriste picatele sale inceteaza a le face, si cel ce le marturiseste

dobandeste iertarea»”'".

2.5 Ribdarea

Dumnezeu il aduce pe om la El pe doud cii: una pozitivi si una negativa,
Cea pozitiva se refera la faptul cd@ Dumnezeu il atrage pe om prin frumusetea
binelui, prin indemnurile launtrice ale constiintei $i prin tot ce a ficut si tace
Dumnezeu pentru noi. Calea negativi se referi la judecata picatelor si la
suportarea de citre om a pedepselor venite in urma greselilor. Aceste pedepse
au rol pedagogic, spune pirintele Stiniloae. Prin ele, omul gustd din pedeapsi si
vede in necazurile venite asupra lui ¢iit de mult inseamna pentru el ajutorul lui
Dumnezeu si, mai ales, lipsa lui.
»Diadoh spune de aceste pardsiri: «Pirdsirea in scop de povituire nu lipseste
nicidecum sufletul de lumina dumnezeiasci, ci harul isi ascunde numai [...] prezenta
din fata mintii, ca si impinga oarecum sufletul inainte, prin riutatea dracilor, spre

1" Sr. CasiaN Romanul, ,Despre cele opt ginduri ale rautatii”, in: Filocalia, vol. 1, p. 98.
"+ AnpRrel, Arhiepiscopul Alba-luliei, Dinamica despatimirii, pp. 21-22.
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a cduta cu toatd frica si cu multa smerenie ajutorul lui Dumnezeu, cunoscand cite
putin rautatea vrijmasului sau. Este ceea ce face si mama, care departeaza putin
pruncul de la sanul siu, daca se poartd cu neoranduiala fatd de regulile alaptarii, ca
speriat [...] sd se intoarcd cu fricd multd si cu lacrimi la sinul mamei»”'"2.
Supunerea omului la asttel de incerciri si ispite au indeosebi rol pedagogic,
pentru ci omul prin ele isi vede intensitatea poftelor, dar si rdutatea diavolilor,
si astfel isi dd seama unde a ajuns pe drumul spre nepitimire, cit mai are pana

ajunge la biruirea patimilor si se poate indrepta.

»Cum nu poti spune ci ai biruit pe cineva daci 1-ai legat cind dormea, tot asa nu se
poate vorbi de o biruinti asupra poftei decit daci o infrangi in momentul in care
are toate conditiile ca si-si manifeste in mod actual puterea. [...] Poti spune ci i-ai
slabit puterea [patimii] numai daci, punand inainte proba o stirneste, ea nu se mai
stirneste sau, stirnindu-se, totusi o poti domoli. De aceea, probele [ispitele — n.n.]
au pe de o parte rostul de a descoperi in ce fazi ai ajuns in stridania de a-ti infrange
patimile sau in ce intensitate se mai gisesc patimile tale, iar pe de alta, rostul de a te
face si mai tare in lupta impotriva lor™'".

Ispitele si incercirile ne ajuti sa crestem spiritual prin respingerea lor, dar

3 a) - )
ne si intaresc prin acceptarea cu ribdare a lor.

Dintre Sfintii Pirinti, cel mai sugestiv vorbesc despre rostul necazurilor
Sfintii Marcu Ascetul si Isaac Sirul. Prin necazuri, Dumnezeu ne atrage de la
picate: ,necazurile urmeazi de multe ori pacatelor, chiar daci le-am marturisit”.
Prin necazuri se restabileste firea cazutd. Existi o compensatie, arati Pirintele

> ] N
Stiniloae, ,intre picatul primit cu voia si necazul venit firi voie”. In al treilea
) 7
rind, necazurile se abat asupra oamenilor pentru punerea lor la incercare, la
probd, pentru intdrirea firii si pentru ferirea de viitoare greseli. In al patrulea
rand, necazurile vin, uneori, desi nu exista un pacat in prealabil; vin si asupra celor
desidvarsiti, pentru pacatele altora. Iar ribdarea lor este un semn de putere si de

intelepciune si ne inzestreaza cu putere si cu intelepciune!”.

~Bucuria ne poate face mai putin atenti la datoriile noastre, deci trebuie stropita cu
un dus rece de necazuri ca sa nu ne slibim eforturile. Dar necazurile nu trebuie si
dureze prea mult, ca sd nu se incuibeze in noi indoiala c¢d mai e cineva care ne poarti

57103

de grija
Mai mult, ,suferintei trebuie si-i gasesti un sens duhovnicesc, pentru ci pe
pimant nimeni nu-i lipsit de necazuri. Gasind un sens in suferinta porti crucea

"2 . STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 136.
9% ). STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 137.
" D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxi. Ascetica si Mistica, p. 141.
"> D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 142.
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cu nidejde si cu drag. Dacd nu gisesti un sens suferintei vei purta crucea de
nevoie, cu lehamite si cartind, dar totusi o vei purta. Daca te impotrivesti unei

cruci, poate, vei da peste alta si mai grea”'".

2.6 Nidejdea

Nidejdea, considera Pirintele Staniloae, este ,,0 certitudine a celor viitoare,
aparuti in persoana celui ce niddjduieste”. Nadejdea este mai mult decat credinta;
»este credinta intr-o fazi progresatd”. Asa cum credinta stribate prin spatiu si
prin lumea vizute, nidejdea di transparenti timpului si ,,di un plus de evidents,
un plus de cunoastere™"”.

Diferenta dintre siguranta nadejdii in bunatitile viitoare pe care le vom
primi de la Dumnezeu si nesiguranta grijii lumesti o arati linistea pe care o aduce
nidejdea in Dumnezeu si friméintarea neconteniti care o insoteste pe cea de-a
doua. Sfantul Marcu Ascetul spune: ,Nadejdea in Dumnezeu face inima largi;

iar grija trupeascd o ingusteazd”'*®.

»Nidejdea e o vedere cu inima, cu partea mai addnca a spiritului nostru, deci ¢ o
convingere intimd, tainicd, o stare de transparentd a fiintei noastre fatd de cele de

dincolo de lumea aceasta”".

2.7 Nepdtimirea

Starea de nepitimire este culmea, este varful cel mai inalt pe care toti cei
care pornesc la urcusul duhovnicesc vor si-l atingi. Nepitimirea este ,starca
de pace si de nepitimire intru virtute a sufletului si a trupului, sau deprinderea
neschimbicioasa”", spune Sfantul Maxim Mairturisitorul.

»Cel ce a atins nepdtimirea nu mai picituieste usor nici cu fapta, nici cu gandul si
nici mania si pofta nu se mai miscd spre picat. [...] N-am putea spune ci patimile au
devenit pentru el o imposibilitatea ontologica, ca pentru Dumnezeu. Dar ele sunt o
imposibilitate morala. [...] Sfantul Isaac Sirul spune: «Nepitimirea nu inseamni a
nu simti patimile, ¢i a nu le mai primi. Ciaci prin multele si variatele virtuti, aritate
si ascunse, pe care le-a dobindit cel ce a ajuns la ea, s-au slibit patimile in el si
nu se mai pot ridica usor in el impotriva sufletului». [...] Tar Diadoh al Foticeii
spune: «Nepitimire nu inseamnd a nu fi rizboiti de draci, caci atunci ar trebui si

"+ ANDREL, Arhiepiscopul Alba-luliei, Dinamica despatiniirii, p. 25.

" D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, p. 143.

" ID. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 144,

" D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, p. 144.

1 Sk Maxim MARTURISITORUL, Capete despre dragoste. A doua sutd, 65, p. 239.
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STYDI §I ARTICOLS 219

iesim, dupi apostol, in lume (7 Corinteni 5, 10), ci, rizboiti fiind de ei, si ramanem

nebiruiti»""".

Sfantul Isaac Sirul arati si el acelasi lucru:,,Ce este nepatimirea omeneasca?
Ea nu inseamni a nu mai simti patimile, ¢i a nu le mai primi”'2,

Starea de nepitimire nu a devenit o insusire inalienabild a firii omenesti,
cum este cazul ingerilor sau cum vor fi camenii in viata viitoare.,,Desi e inlesniti in
mare parte si de obisnuinta pitrunsi in fire, ea are nevoie totusi de o sustinere din
partea vointei”, astfel cd oricind omul poate cidea, desi aceasta cidere este foarte
improbabild. Sfintul Ioan Scararul vorbeste de mai multe grade de nepatimire:
,existd om nepatimas, dar existd altul mai nepitimas ca cel nepiatimas™'".

Starea de nepitimire este conditia premergitoare ajungerii la contemplarea
lui Dumnezeu, scopul indirect al intregului efort, al intregii asceze. Dar simpla
absentd a patimilor nu echivaleazi cu contemplarea lui Dumnezeu, la care se
ajunge in urma unei descoperiri.

3. Alte elemente ce ajutda omul in urcusul spre nepatimire
3.1 Rugiciunea — cateva sfaturi practice

»Unirea cu Dumnezeu nu se poate sivarsi in afara rugiciunii, cici
rugiciunea este legitura personala a omului cu Dumnezeu™"". Pe linga slujbele
care se sivirsesc in biserici (serviciul divin public), cunoscute in mediul bisericesc
sub numele de cele sapte laude bisericesti'"”, care, datorita amplitudinii, mai sunt
numite §i pravila mare si sunt sivirsite, in special, la manastiri, in viata crestinului
mai existd si o pravild micd, pe care fiecare o face in particular. Aceasti pravila
mici nu are o forma fixa, ci variaza de la om la om. Aceasta pravili e stabilitd de
ficcare credincios impreund cu duhovnicul siu in functie de anumite conditii:
varstd, pregitire intelectuald, experientd duhovniceasci, puteri fizice, sinitate etc.

Stantul Teofan Zivoritul spune ca ,o pravila de rugiciune aleasi cu
chibzuinti, corespunzitoare puterilor si felului de viati, serveste drept un mare
ajutor pentru cel ce se nevoieste pentru mantuirea sa”''°.

Alegerea pravilei de rugiciune este tratati de parintii duhovnicesti cu foarte
mare seriozitate, cici de buna executare a acesteia depinde progresul duhovnicesc

"' D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxa. Ascetica si Mistica, pp. 150-151.

"2 P.'T. SpiDL{K, Spiritualitatea Rasaritului Crestin, p. 310.

""" D. STANILOAE, Spiritualitatea Ortodexd. Ascetica si Mistica, p. 151.

" N. CralINic, Cursurile de mistica, p. 78.

''* E. BRANISTE, Liturgica speciald, p. 21.

"* Sk. TEOFAN ZAVORATUL, Pravila de rugdciune, Ed. Credinta Stramoseascd, 1999, p. 7.
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al fiecdrui credincios si, in cele din urma, castigarea sau pierderea fericirii vesnice.
De aceea, pirintii recomandau prudenti si statornicie cand era vorba de pravila
de rugiciune.

~«Prefer, a spus un oarecare pirinte, o pravild de scurta durati, dar mereu indepliniti,
decit una de lungd duratd dar in scurtid vreme pirasita. lar o astfel de soarti o
au intotdeauna pravilele de rugiciune ce nu sunt pe masura puterilor.» In timpul
primului avint de rivna si fierbinteald, nevoitorul le indeplineste un timp oarecare,
dar desigur cd dand atentie mai mult cantitdtii decat calititii, mai tirziu, puterile ii
slabesc din cauza nevointelor ce intrec fortele trupesti, ceea ce il sileste si-si scurteze
din ce in ce mai mult pravila™"".

Dupi alegerea unei pravile corespunzitoare, credinciosul trebuie si tini
cont si de anumite sfaturi practice, care ajuti la indeplinirea cu folos spiritual
a pravilei:

|. facerea de metanii — inainte de a incepe pravila de rugiciune propriu-zisi,
fiecare dupa puterile sale este bine si facd un numar de metanii''¥; in timpul
pravilei sd nu se grabeascd, pentru ci mai importanti este luarea aminte la

rugiciune decit cantitatea exageratd de metanii si rugiciuni'"’;

2. sd nu renuntge la aceastd pravila zilnici si sd nu incerce, pe cat este cu putintd,

sd o scurteze'®.

Rugiciunea nu trebuie intrerupti nici daci apar unele probleme de sinatate,
cu exceptia cazurilor foarte grave. De exemplu, cuviosul Paisie Aghioritul spunea:

»o1 eu, cdnd mi-a amortit piciorul din pricina sciaticii, ziceam: «Doamne, lisuse...»
mergind, si m-am intérit. Miscarea de cele mai multe ori ajuti. Daca ma imbolnavesc
doui-trei zile si nu mi pot misca, spun: «Dumnezeul meu, ajuti-mi putin — numai
si mi scol, s ma misc, st dupid aceea ma descurc. Mi duc sa tai lemne, pentru ci, de

»121

voi sta intins, este mai riu»

Locul personal de rugiciune trebuie indreptat spre rasirit, intr-o camera
mai retrasi (Matei 6, 6), sa fie impodobit cu icoane, dar si nu lipseasca nici Sfanta

Cruce si cartile de rugaciune'?.

""" Sp. TEOFAN ZAVORATUL, Pravila de rugdciune, p. 7.

" Sk. TeoraN ZAVORATUL, Pravila de rugdciune, p. 6.

" Sr. TEOFAN ZAVORATUL, Pravila de rugdciune, p. 6.

' Sr. TEOFAN ZAVORATUL, Pravila de rugaciune, p. 8.

"' CuviosuL Parsie AGHIORITUL, Cu durere si dragoste pentru omul contemporan, Schitul Lacu,
Ed. Chilia ,Bunei Vestiri”, 2000, p. 139.

'# leromonah Gabriel BUNGE, Practica rugaciunii personale dupa traditia Sfintilor Parinti, Sibiu,
Ed. Deisis, 2001, pp. 199-200.
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Timpul rugaciunii

Cele mai potrivite momente pentru indeplinirea pravilei personale de
rugiciune sunt inainte de risiritul soarelui si dupa asfintitul soarelui, pentru ci
acum se linisteste atat natura, cit si omul, fiind un prilej de renuntare la grijile
materiale si de apropiere de Dumnezeu prin rugaciune'?.

De altfel, Sfintii Parinti recomandau foarte mult rugiciunea din timpul
noptii si privegherile de la miezul noptii. Sfintii Varsanufie si Ioan prescriu un
program foarte exact pentru rugiciunea de noapte:

~Roagi-te doud ceasuri seara, numirindu-le incepind de la apusul soarelui (de la
18.00 — 20.00). Si dupi ce l-ai liudat pe Dumnezeu dormi 6 ore (de la 20.00 -
02.00). Apoi scoala-te la privegherea de noapte si petrece in rugiciune restul celor 4
ore pini la rasiritul soarelui (de la 02.00 — 06.00). Vara fi la fel, insa cu prescurtare
si mai putini psalmi din pricina scurtimii noptilor™'*.

Rugdciunea lui Iisus

Unirea cu Dumnezeu nu poate fi dobandita decat in rugiciune, prin cerere.

,In sensul cel mai general al cuvantului, orice prezenti a omului in fata lui Dumnezeu
este o rugdciune. Dar trebuie ca aceasta prezenta si devina o atitudine statornici,
mereu treazd; rugéciunea trebuie si devini permanentd, neincetatd ca suflarea, ca
bataia inimii. Aceasta cere o deosebitd maiestrie, o tehnicd a rugiciunii, o intreagi
stiintd duhovniceasci, cireia cilugirii i se consacri in intregime. Metoda rugiciunii
lduntrice sau a mintii, cunoscuti sub numele de «isihasm», tine de traditia ascetici a
Bisericii de Rasirit si dateazi, fird indoiald, din cele maivechi timpuri. Transmitindu-
se de la dascil la ucenic pe cale orali, prin pildi si indrumare duhovniceasca, aceastd
invititurd a rugiciunii launtrice nu a fost fixatd in scris decat la inceputul veacului
al XI-lea, intr-un tratat atribuit Sfantului Simeon Noul Teolog™'?.

3.2 Citirea Sfintei Scripturi si a cirtilor duhovnicesti

Citirea Sfintei Scripturi si a celorlalte cirti duhovnicesti il ajuta, cu
sigurantd, pe om in urcusul siu spiritual. insugi Hristos aratd importanta lecturii
din Scripturd atunci cind zice: ,Nu numai cu paine va trii omul, ci cu tot cuvantul
care iese din gura lui Dumnezeu” (Matei 4, 4).

' G. BUNGE, Practica rugdciunii personale, p. 201.
' G. BuNGE, Practica rugdciunii personale, p. 85.

2% N. Cralnic, Cursurile de mistica, p. 78.
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Si Sfantul Ioan Damaschin aratd importanta lecturilor duhovnicesti, dar
mai ales a celor scripturistice: ,Sa batem la paradisul prea frumos al Scripturilor,
la paradisul cel cu bun miros, cel prea dulce, cel prea frumos [...], cel care se
atinge de inima noastri, care o mangiie cand este intristatd, o potole@te cind este
miéniatd si o umple de o bucurie vesnici, care ne inaltd mintea noastri [...] si o
aduce la Tatil luminilor™'%.

»Citirea textului sfant te predispune la meditatie si-ti aduce aminte ci esti trecitor. Pe
langa Sfanta Scripturi, traditia noastri crestinid ne pune la indemiéna o serie intreagi
de alte cirti folositoare. Pe primul loc putem situa «Patericul» si colectia filocalici.
Am aminti apoi «Urmarea lui Hristos», «Mantuirea Picitosilor» si «Marturisirea
unui pelerin citre duhovnicul siu». La acestea se pot adiuga multimea de cirti
duhovnicesti tiparite in ultimii ani. Ne confruntam insi cu o realitate tragici: omul
postmodern citeste tot mai putin. Boala televizorului il copleseste si nu mai are

»127

tihna lecturii ziditoare de suflet”'*.

3.3 Meditatia

Meditatia se afli in stransi legaturd cu rugiciunea, postul si celelalte
exercitii spirituale, care il ajutd pe om in urcusul sau spre nepitimire.

O scurtd definitie a meditatiei, in inteles autentic patristic, intilnim la
parintele G. Bunge: ,,Prin meditatie Piérintii inteleg, ca si psalmistul insusi, o
repetare statornicd, cu jumitate de voce (cf. Psa/mi 34, 38; 36, 30; 70, 24), a unor
versete sau a unor pasaje intregi din Sfanta Scriptura cu scopul sesizirii sensului
lor duhovnicesc ascuns™'?.

Daca facem o comparatie intre rugiciune si meditatie, observam ca
rugiciunea il mentine pe om in legiturd cu Dumnezeu, mai precis il apropie
de Dumnezeu; in schimb, meditatia il initiazd pe acesta in adincul tainelor lui
Duiunezeu. Meditind la cuvintele lui Dumnezeu, omul se umple de cunostinta
cea duhovniceascid, cunostintd care-i oferd necontenite revelatii ale voii divine,
calauzindu-1 in dificila misiune spre nepitimire.

Asadar, prin meditatie omul dobandeste cunoasterea lucrurilor duhovnicesti
care sunt ascunse in spatele cuvintelor Scripturii sau putem spune ci primeste
harisma de a cerceta adincurile fiintei umane.

Meditatia poate fi ficuti in orice moment al zilei, ,dar mai ales dimineata,
cand spiritul e mai odihnit, sau seara, cind avem mai multi liniste”'%. Prezenta

2 Sr. ToaN DaMascHIN, Dogmatica, p. 180.

2"+ Anprel, Arhiepiscopul Alba-luliei, Dinamica despatimirii, p. 42.

"% G. BUNGE, Practica rugdciunii personale, p. 47.

'* Pr. Ene BranigTe, Cluj-Napoca, Despre preotie, Ed. Renasterea, 2004, p. 90.
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meditatiei in viata omului poate fi o constantd indiscutabild, avind in vedere
faptul ca meditatia se afld la granita dintre o activitate intelectuala (citirea din
Scripturd) si una profund spirituali. Prin intermediul meditatiei, omul culege din
cartile sfinte o comoari nepretuitd de adeviruri pe care le poate impartisi apoi
si celorlalti.

3.4 O viati liturgica veritabila — participarea la slujbele Bisericii

O viatd liturgici comunitard veritabila este unul dintre cele mai bune
mijloace de pistrare vie a credintei in sufletele oamenilor. Participarea regulati
la slujbele Bisericii, indeosebi la Sfanta Liturghie in duminici si sirbitori, este
antidotul divino-uman la indiferenta. Hristos este prezent in chip real, desi tainic,
in mijlocul credinciosilor; Biserica ,e plina [...] de Hristos, intrucat Hristos
lucreaza prin ea”, afirma pirintele Dumitru Staniloae'". Iar actiunea harului
sfintitor, indeosebi in lucrarea Sfintelor Taine, care ,au o functie unificatoare™"’!,
nu poate fi pusi la indoiald. Hristos este adeviratul savarsitor al celor sapte Sfinte
Taine, lucrari teandrice, prin care Dumnezeu lucreazi asupra omului. Mai mult,
impartasirea cu Trupul si Singele lui Hristos, spovedania si participarea cét
mai activd a credinciosului la viata liturgicd a comunitatii sunt arme de care se
poate folosi crestinul in urcusul siu duhovnicesc si care previn, cu ajutor divin,
indepirtarea de Biserici si ciderea in formalism.

Acest aspect este surprins in Canonul pentru primirea Sfintei Impirtisanii.
In rugiciunea a doua, Sfantul Ioan Gura de Aur sesizeazi ci indepirtarea de
Bisericd si de Euharistie este un pericol real, cei care se afld in aceasti situatie
riscand si cada sub inrdurirea ,lupului celui intelegator™ .

Actiunea divina din slujbele Bisericii este reali si are efecte directe si vizibile,
imediat sau in timp, asupra omului inteles ca fiintd dihotomica (trup si suflet).
Sd ne gindim doar la efectele Tainei Sfantului Masluy, slujba care, coroborata cu
spovedania si impiartasania, ii conduce pe cei bolnavi — sufleteste si trupeste — la

vindeciri in multe cazuri considerate miraculoase'**.

' Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3, Bucuresti, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 21997, p. 16.

UV D). STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3, p. 14.

"2 ,Ci nu vin la Tine ca un nepisitor, Hristoase, Dumnezeule, ¢i increzindu-mi in bunitatea
Ta cea nespusi si ca nu cumva rimanind departe prea multi vreme de impirtasirea Ta, si fiu
prins de lupul cel intelegitor” — Rugiciunea a doua din Canonul pentru Impdrtisanie.

% Pirintele Ioanichie Bilan aminteste doar citeva din nenumiratele vindeciri petrecute
in ministirile din Moldova prin participarea bolnavilor la Taina Sfantului Maslu. Iata un caz
concret: ,intre anii 1984-1985 venea un tandr inginer din Piatra Neamt pe nume Nicolae si-i
citeasca parintii la icoana Sfintei Ana de la manistirea Bistrita, fiind greu chinuit de un duh
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Pentru a se evita ciderea in formalism, prin participarea formala la cultul
Bisericii, dar fird a exista o triire interioari, participarea liturgica trebuie si
fie insotitd si de efortul constient si voluntar al credinciosului de apropiere de
Dumnezeu. Moment in care neputinta umani este ajutatd de lucrarea harului
divin in lupta cu ispitele risipirii gindurilor spre altele in loc de participare activa
la actele liturgice.

Una dintre metodele de contracarare a fugii mintii si de incurajare a
participirii active a credinciosilor la slujbe este implicarea oamenilor in cantarea
liturgicd. Prin participarea credinciosului obisnuit la cintarile bisericesti, indeosebi
la cele ale Sfintei Liturghii — mai cunoscute si, astfel, mai accesibile si mai usor de
invatat — slujbele se transforma, intr-o méasura mai mare sau mai mica, in functie
de gradul de participare al fieciruia, in prilej de comuniune reali cu Dumnezeu,
cu sfintii si cu inaintasii. ,Céntarea comuni [...] capteazi inimile si limpezeste
cugetele”, iar ,muzica educi vointa si limpezeste cugetele”, arata parintele Petre
David'*.

Mai mult, muzica, in totalitatea dimensiunii sale sacre, a reprezentat si
reprezintd un catalizator eficient in intelegerea legaturii ce existd intre Dumnezeu
si om, facilitindu-i acestuia din urma un progres constant in intelegerea tainelor
pe care divinitatea le reveleaza lumii create. Iar muzica crestina nu face exceptie
de la aceastd regula, ci o innobileazi, oferindu-i posibilitatea trecerii de la o
descoperire naturali, dedusi cel mai adesea din imprejuriri concrete ale vietii,
la o descoperire supranaturald. Muzica crestina bisericeasca urmireste nu doar o
exprimare a unui sentiment pios, ci are extraordinara capacitate de a interioriza
aceste trairi. Potrivit invataturii Sintilor Pirinti, ,scopul muzicii bisericesti este
sd provoace o stare de stripungere a inimii, de doxologie si nu un sentimentalism
senzual”'¥.

rau trimis de o femeie vrijitoare. Ani de zile a suferit, mergand din ministire in mindstire cu
speranta vindecirii. Dar Dumnezeu 1-a vindecat la icoana Sfintei Ana unde se ruga mult si stitea
regulat la Sfantul Maslu”, Arhim. loanichie BAvLaN, Puterca Sfintului Masiu. Cateva marturii din
zilele noastre, lasi, Ed. Mitropolier Moldovei si a Bucovinei, 1993, p. 20.

" Diac. Petre DAvip, Calauza cresting — Sectologie — Pentru cunoasterea si apararea dreptei credinge
in fata prozelitismului sectant, Curtea de Arges, Ed. Episcopiei Argesului, 1994, p. 128.

"% Joannis ROMANIDES, Teologia patristicd, trad. Gabriel Mindrila, Bucuresti, Ed. Metafraze,
2011, p. 221.
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Sfantul Botez si Sfanta Cununie
in viata Bisericii — nevoia de teologie profunda,
slujba corecta si pastoratie eficienta’

+ DANIEL, Patriarbhul Bisericii Ortodoxe Romdne

Anul 2011, dedicat in Patriarhia Romana Sfantului Botez si Sfintei Cununii,
este un prilej de a invita mai mult despre aceste doud Sfinte Taine ale Bisericii. Anul
omagial dedicat acestor Sfinte Taine este menit si amplifice cunostintele liturgice,
pastorale si misionare ale clerului si ale tuturor membrilor Bisericii, referitoare la
importanta Botezului si Cununiei in viata Bisericii si a crestinului ortodox.

La sesiunea de primivara a Conferintelor pastoral-misionare s-a discutat
mai cu seamd despre semnificatiile teologice si dubovnicesti ale celor doud Sfinte Taine,
apelandu-se la marturia Sfintilor Parinti ai Bisericii §i a teologiei contemporane, dar
si despre unele practici neortodoxe si abateri liturgice in oficierea Botezului
si Cununiei. Aceastd perspectivi este acum, in noiembrie 2011, intregita
prin abordarca unor probleme de pastoratic si misiune, cum ar fi: (1) modul
de prezentare la orele de Religie si in programele catebetice a Tainelor Botezului si
Cununiei, (2) copiii ca dar si binecuvantare pentru familia crestina si (3) problema

Sfamiliilor mixte, din punct de vedere interconfesional si interreligios (botezul copiilor
in familiile mixte).

Sub aspect teologic si duhovnicesc, Botezul si Cununia sunt Taine de
initiere in credinta si viata crestina. Biserica este familia spiritualida celor botezati
in numele Preasfintei Treimi, iar cei care se unesc in iubire si devin o noud familie

" Cuvint rostit la Conferinta pastoral-misionari semestriala de toamna, Palatul Patriarhiei,
Bucuresti (7 noiembrie 2011); extras din: + Daniet, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine,
Lumina Botezului §i bucuria familiei. Lucrarca Bisericii in societate in anul 2011, Bucuresti, Ed.

Basilica, 2012, pp. 258-261.
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crestind prin Taina Sfantd a Cununiei formeaza Biserica mica sau Biserica de acasa,
icoand spirituala a iubirii lui Hristos fata de Biserica Sa.

Cunoasterea invititurii ortodoxe despre Botez si Cununie este inlesniti
printr-o cercetare atentd si frecventd a randuielilor liturgice a celor doui Sfinte
Taine, a mirturtilor biblice si gandirii patristice cu privire la ele. Totodati, pe
langi descoperirea semnificatiilor spirituale profunde si multiple ale acestor Sfinte
Taine, existd si nevoia sivirsirii lor corecte si asumirii lor ca lucrari sfintitoare si
mantuitoare ale harului Preasfintei Treimi in viata Bisericii.

De aceea, o atentie deosebitd trebuie acordati astazi sdvdrsirii corecte si
complete a slujbelor acestor Sfinte Taine. Graba si lipsa de atentie, efecte nefaste ale
rutinei in slujirea liturgicd, obisnuinta cu ,greselile devenite traditie” si delisarea
spirituali, produs al secularizarii constiintei si vietii crestine astdzi, reprezinti cauze
majore ale devierilor si carentelor liturgice. Prin urmare, la nivelul protoieriilor
trebuie luate masuri concrete pentru prevenirea si indreptarea practicilor pseudo-
traditionale si a inovatiilor individualiste in domeniul respectiv.

In acest sens, sunt necesare cunoasterea temeinici a slujbelor acestor Sfinte
Taine dupi tipicul ortodox, clar si temeinic prezentat in cirtile de cult (Molitfelnic si
Aghiasmatar). Apoi, pe langi atentia sporitd acordati sivarsirii corecte a acestor Sfinte
Taine, trebuie si multa perseverenta in prezentarea, pe intelesul celor care participa la slujbe, a
semnificatiei Botezului si Cununiei pentru viata acestora 5i pentru viata Bisericii in general.

Din nefericire, se constati, incd, in rindul unora dintre clerici, un deficit
de cunoastere teologica si dubovniceascd a ritualului sacru, o superficialitate cronicd
in slujirea liturgicd si o pdgubitoare neglijentd pastorala, privind pregitirea
credinciosilor pentru primirea si asumarea Botezului si a Cununiei. La toate
acestea se adaugd si sldbirea responsabilitatii nasilor ca paringi spirituali fata de
viata dubovniceascd a finilor. Pe de altd parte, totusi, existd si multi preoti care se
pregitesc constant pentru a intelege mai bine si a savarsi mai corect st mai frumos
aceste Sfinte Taine. Ei trebuie evidentiati ca fiind exemple de urmat.

De aceea, scopul principal al celei de a doua sesiuni a Conferintelor
pastoral-misionare semestriale 2011 este de a reaminti si de aadancisemnificatiile
teologice si duhovnicesti ale acestor doud Sfinte Taine ale Bisericii, de a observa
si corija practicile eronate privind sdvirsirea lor, precum si de a indemna la 0 mai
buni pregitire pentru primirea lor ca daruri si lucrdri sfinte si sfintitoare in viata
crestinului si a Bisericii.

Ca material ajutitor oferim in dar fiecirui participant la aceastd
conferintd un ghid practic, aparut astazi, 7 noiembrie 2011, intitulat: Sfansu/
Botez si Sfinta Cununie azi. Indrumdtor teologic, liturgic si pastoral, Bucuresti,
Editura Cuvantul Vietii a Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, 2011, 106 p.
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Problema inmormantarii pruncnlor nebotezatl
in Biserica Ortodoxi

Preot dr. Lucian PETROALA

Tema generald a anului 2011, declarat de Stantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romine drept ,An al Stantului Botez si al Sfintei Cununii”, ofera prilejul de a
se dezbate, la nivel teologic-canonic, dar si din punct de vedere practic-liturgic,
o problemi foarte delicatd si, totodata, reala: inmormantarea pruncilor care
nu au primit Taina Botezului. Pentru stabilirea unei norme unitare in Biserica
Ortodoxd Romana este necesara intocmirea unei slujbe a inmormaéntirii pentru
pruncii nebotezati i introducerea acesteia in cirtile de cult. Aceastd problemi a
fost dezbituti de Stantul Sinod al Bisericii noastre in sedinta sa de lucru din 29
octombrie 2010 si vine si solutioneze acele nefericite situatii care se petrec in viata
unor tamilii de crestini, prin drama pierderii unor prunci nebotezati. Dezbaterea
a fost stimulata si de incidentele petrecute la finele anului 2010, la Maternitatea
din Giulesti — Bucuresti, incidente in cadrul cirora si-au pierdut viata mai multi
nou-niscuti, dintre care unii nebotezati, si care au declansat ample discutii in
toate mass-media din tara noastri.

1. Argumente scripturistice si canonice
referitoare la problema pruncului

In Sfanta Scripturd se intalnesc texte care aratd valoarea copilului: ,Doamne,
‘Tu m-ai plasmuit in pantecele maicii mele [...]" (Psalmul/ 138, 13), Jnainte de a
fi zamislit in pantece te-am cunoscut si inainte de a iesi din pintece te-am sfintit
[...]” (Ieremia 1, 5). Daca Dumnezeu ingiduie zimislirea si nasterea unui copil,

T[“,xtms din: Biserica. Misiune. Slujirea. 11, Galagi, Ed. Arhiepiscopiei Dunirii de Jos, 2011, pp. 93-111.
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cu siguranta ci are si o iconomie cu el; chiar de va trai, chiar de va muri, acel copil

este al Domnului si pe aceasta premisi scripturisticd intemeiem scurta prezentare

de aici, referitoare la tema propusi: inmormantarea pruncilor nebotezati.
Regula canonici generali arati ca slujba inmormantirii se savarseste:

»numai crestinilor valid botezati, dacd acestia au trecut la cele vesnice impdcati cu
Biserica,adica pentru cei ce nu erau excomunicati sau dati anatemei in momentul cind
au decedat. Este interzisa inmormantarea, dupa ritualul bisericesc, a necrestinilor, a
ereticilor, a schismaticilor, a celor aflati sub excomunicare sau sub anatemi, a celor
ce refuza primirea Sfintelor Taine si se opun inmormantarii crestine, precum si a
sinucigasilor™

La situatiile enumerate aici se adaugi condamnatii care au murit incircati
de picate grele, cei ce au murit in dueluri — care sunt asimilati cu sinucigasii,
si cei ce au fost incinerati. Pruncii care au murit nebotezati s-ar putea incadra
in categoria celor ce nu au botezul valid sau la necrestini; dar se poate spune
ultimativ, sententios, despre fiul mort nevarstnic, al unor périnti crestini, ¢d nu
este crestin? Dimpotrivi, se poate afirma cid pruncul niscut din pirinti buni
crestini este un virtual bun crestin, desi cresterea lui duhovniceasci si omeneasci,
dupi legea cresting, este determinati de multi factori.

Intocmirea unei slujbe minimale pentru pruncii nebotezati stopeazi una
dintre cele mai paguboase si flagrante incilciri canonice pe care, dintr-o dragoste
bolnavi si — adesea — tardivd pentru copiii pierduti’, unii pirinti o cereau prea
insistent si o obtineau prin slibiciunea, eroarea si pacatul unor clerici: botezarea
pruncilor morti sau a mormintului unde se afli ingropat un prunc mort si
nebotezat sau a unui vas cu pamant de la morméntul pruncului. Uneori aceasta
falsa slujbi se fiacea chiar cu prilejul praznicului Botezului Domnului sau la ziua
Sfantului Joan Botezitorul, iar pruncii respectivi primeau numele de ,Jon” sau
»loana”, dupa caz’. Aceasta wistd realitate incalcd prescriptiile Canonului 18

" Arhid. prof. dr. Ioan Froca, Drept Canonic Ortadox. Legislatic si administratie bisericeasca, vol. 11,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1990, p. 131. A se
vedea aici si arhim. Nicodim SACHELARIE, Pravila bisericeascd, art. 1027, Ploiesti, 1996, p. 106.

* Printre mamele care au aceasta tristd experientd circuld, de exemplu, ca texte neoficiale, un
»Canon de pociinti pentru copiii avortati”si un alt ,Canon de pociintd pentru pruncii niscuti si
nendscuti”, tipdrite si retipdrite in diverse edituri private.

' Asa se explica de ce, in pomelnice, indeosebi in unele prezentate la Sfantul Altar de femei
bitrine, se intilnesc zeci de nume ,Jon, Ton, Ion...”si ,Joana, loana, Joana...". Toate acele nume
ascund situatii asemdnitoare, despre care vorbim aici. DLs‘prc aceastd problema, Biserica are o
pozitie clard: Sfintele Taine nu se administreazi decit oamenilor vii! La intrebarea daci acesti
copii pot pr1m1 Botezul, arhim. Ioanichie Bilan raspunde In niciun caz nu pot fl botezati copiii
avortati si cel nascuti morti, cici nu au suflet in ei. Toti acestia riman la judecata lui Dumnezeu
si pe constiinta parmgllor care i-au ucis [...]", in: Cdlduzd ortodoxd in Bisericd, vol. I, Ed. Sfintei
Miinastiri Sihistria, 1992, p. 74.
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de la Cartagina: , [...] si nu sc dea Euharistie trupurilor celor morti. Cici s-a
scris «Luati, méncati'», dar trupurile mortilor nu pot nici a lua, nici a manca si
prezbiterii si nu boteze din nestiinta pe cei ce au murit deja™ .

Moartea pruncului nebotezat este, intru totul, greseala pirintilor lui, care
au obligatia si il vegheze si, daci este slab sau bolnav, si cheme preotul pentru a-1
boteza. Pirintii neglijenti (a se citi nepisitori fatd de mantuirea pruncului lor) se
canonisesc potrivit Canonului 37 al Sfantului Ioan Ajunitorul, cu 3 ani oprire de
la Sfanta impirtf@anie, cu mancare uscatd si cu metanii multe; daci pruncul e de
7 zile sau mai mare, epitimia pentru pirinti creste pina la 7 ani oprire de la Sfanta
Impartasanie, cu 40 de metanii zilnic si mancare uscata’.

Argumentul teologic al acestei severitati il aratdi Canonul 110 al Sinodului
din Cartagina (419), care invata ci pruncii ,care de sine niciunul din picate nu
au putut savirsi, cu adevirat intru lasarea picatelor se boteazi, ca si se curiteascd
intru dansii prin renastere ceea ce si-au atras din nasterea cea veche™.

2. Citeva argumente teologice in sustinerea posibilitatii si necesitatii
intocmirii unei slujbe de inmormintare pentru pruncii nebotezati,
decedati

Dupi teologia ortodoxi, ca purtitori ai picatului strimosesc, pruncii
nebotezati nu pot intra in impﬁrﬁ;ia lui Dumnezeu, insi, ca unii care nu au picate
personale, sunt absolviti de chinurile vesnice. Mantuirea lor rimane absolut in
grija, judecata si mila lui Dumnezeu. De aceea, nu se poate afirma ultimativ
c3, in cazul mortii, ei s-ar pierde in neant. Orice persoani umani este in grija
lui Dumnezeu; calitatea de persoani nu se di prin Botez, ci aceasta incepe din
pantecele mameli, se continud prin nastere si se implineste prin vietuire in lumea
aceasta. Prin Botez persoana se sfinteste, este infiati de Dumnezeu, dupi har. Prin
Botez omul devine crestin, devine membru al Bisericii. Pruncii morti nebotezati si
fii de parinti crestini nu sunt, intr-adevar, membri ai Bisericii, dar nu sunt nici total
in afara ei. Nu pot fi considerati damnati, cum nici cel mai necredincios sau mai
rau dintre oameni nu poate fi considerat iremediabil pierdut: el se poate intoarce
la Hristos, prin pociinti sau Il poate descoperi pe Hiristos si isi poate schimba
structural viata. In cazul unui prunc, deodatd cu moartea sa prematuri se sting si
toate cele inci nescrise de el in cartea vietii lui, netrdite, dar cunoscute de ochii lui
Dumnezeu: calititile sau defectele, faptele bune sau cele rele, viata duhovniceasca

* Arhid. prof. dr. Ioan Froca, Cancanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, Sibiu, Ed. Polsib
SA, 1993, pp. 249-250.
*1. Froca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. .., p. 444.
*I. FLoca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. .., p. 291.
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sau departati de Dumnezeu — intreaga sa existentd, neparcursd prin viata din
aceastd lume. lar dacd acestea nu s-au intimplat, pruncul respectiv nu poate primi
nici rasplatd, nici pedeapsa divina. Sfintul Grigore Teologul invata, in acest sens,
despre pruncii morti nebotezati:

Llar aceia nici nu vor fi umpluti de slavi, nici nu vor fi pedepsiti de Dreptul Judecator, pe de
o parte ca niste nepecetluiti, iar pe de alta parte ca unti fira de rautate, ci mai ales ca unii care
suferd paguba fird si o fi pricinuit. Cici nu neaparat cel ce nu sufera chinuri este si plin de
cinste, dupd cum nici cel fird de cinste nu este neapirat si chinuit” (in iad, n.n.)".

Acestia pot fi considerati a fi sub grija atotcuprinzitoare a lui Dumnezeu,
Care lucreaza plenar in Biserica Sa, dar care este atotprezent si lucritor prin har in
toatd lumea, in tot Cosmosul® .

Sfantul Simeon al Tesalonicului invatd ci pruncii nebotezati ai crestinilor
ortodocsi, pini la primirea botezului, pot fi socotiti catehumeni, asa cum erau in
perioada primari a Bisericii cei ce se pregateau de primirea Botezului:

»lar a opta zi se aduce pruncul inaintea usilor bisericii, cd incd nu este sfintit cu
Botezul [...] Iar (la 40 de zile, n.n.) de nu va fi inca botezat pruncul, stind inaintea
sfesnicelor si ficind inchiniciune cu pruncul la altar (preotul, n.n.) il slobozeste,
dandu-1 mumei sale. Dintru aceasta pruncul este chemat [...]™ .

Prin urmare, ca si catehumeni ei pot participa la unele slujbe care nu sunt
Sfinte Taine ale Bisericii sau ar putea primi unele dintre aceste slujbe. Continuind

“Traducerea este ficuti de subsemnatul. Textul original este: ,,Tovg O¢, pite dosaodnoecBar, pnite
KoAaoOnoechat napa 10U Akaiov KpltOU wg acq)paylorom pév, drovijpouc 8¢, aiha nadovrag
paiiov v Inpiav, n dpacavtac. OO yap 60Tic 00 KoAGSEMG aitlog. 101 Kai TIHAG OoTIEP 0VOE
00611 0V TIHAS, 18N Kai kordoews”, PG 36, 389. Despre faptul ¢i acesti prunci nu merg la chinuri
s-a exprimat cindva si pirintele Ilie Cleopa, care, intrebat despre accastd taind, a raspuns ¢
acesti prunci ,nici nu se chinuie, nici nu se bucurd, nici nu stau in intuneric, dar nici in lumini”,
ct stau in partea de rniaﬂ:innapro a cerului, unde este un fel de ceatd, wea zorii de zi, cand inca nu
s-a luminat”, vezi: Ne vorbeste Parintele Cleopu, vol. 111, Ed. Episcopiei Romanului, 2001, p. 139.
Este o altd formi de a exprima o zicere mai subtild si mai plastica atribuiti Sfantului Grigorie
de Nyssa, ci acesti prunci ,se odihnesc in raza luceatirului celui de dimineatd” sau formularea
teologicd ,Pruncii morti nebotezati nu se impirtisese de lumind, dar se cinstesc cu linistea”, care
circula la nivelul seminarelor teologice, la disciplina dogmaticd, atunci cand se cauta o explicatic
a acelei stari a pruncilor din aceasta categoric.
* A se vedea, in acest sens, excelentul articol al dr. Anca ManovLescu, Moartea tird religic”, Difema
Veche, 2-8 septembrie 2010. Sigur ¢d ideea expusi de noi mai sus se afld pe frontiera dintre teologia
ortodoxa foarte precisa si abordarea mai elasticd, de confluentd, a unor probleme de doctrina, care
riman, pini la urma, tainele voii lui Dumnezeu: ,Modus innexplicabilis, totius theologiae™!
? SFANTUL SiMEON AL TEsaLoNicuLul, Tratat asupra tuturor dogmelor credingei noastre ortodoxe,
dupd adeviratele principii puse de Domnul nostru ITisus Hristos si urmagii Sai, Suceava, Ed.
Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, 2002, p. 107: , Aritare cu deaminuntul a celor ce se fac mai
inainte de Botez si dupa Botez”; si p. 108: ,Pentru ci si Domnul a opta zi a luat numele de Iisus
ce I s-a dat™.
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acest rationament, putem afirma ci slujba inmormantarii, fiind doar ierurgie,
intr-o forma adaptata situatiei, ar putea fi administrata si catehumenilor, in cazul
de fatd, pruncilor nebotezati. Lipsa unei rinduieli de inmorméntare pentru astfel
de prunci face parte din pedagogia aspri si dreaptd a Bisericii din primele secole,
cind, pentru a indemna parintii si nu améne botezul copiilor lor, in cazuri de
deces infantil se proceda la simpla ducere a trupului la mormant, fird niciun
ritual, fird nicio rugiciune.

Sinodul de la Constantinopol, din 1815, sub presedintia patriarhului Chiril,
a ardtat cd ,pruncii care mor nebotezati nu sunt chinuiti, fiind curati de picate
voluntare. De Impiritia lui Dumnezeu nu se invrednicesc insi, deoarece nu au
tost curititi prin baia dumnezeiasca de pata pacatului straimosesc si nu au obtinut
renasterea duhovniceasca”"’.

Faptul ca intotdeauna pruncii adormiti nebotezati ai parintilor ortodocsi
erau inmormantati (fara slujba) in cimitirele crestinilor ortodocsi, chiar daci
mai intr-o margine, constituie o dovada ca ei erau socotiti ca fiind luati sub
acoperaimantul lui Dumnezeu. Argumentele adunate si invocate mai sus se
constituie in tot atatea motivatii pentru care trebuia rezolvata, teologic si canonic,
liturgic si misionar-pastoral, problema inmormantirii pruncilor nebotezati.

3. Referiri imnografice si liturgice la problema pruncilor morti
Molitfelnicul rominesc'' nu contine o rinduiali a inmormantirii pruncilor
, P
. . N . - - - e - ”
nebotezati, ci doar ,Réinduiala inmormantarii pruncilor™?
pentru pruncii botezati. Conform textului imnografic din Mo/itfelnic, argumentul
teologic al grijii fatd de pruncii decedati este intruparea Fiului lui Dumnezeu,
despre Care se spune ci ,a saricit luind trup si a binevoit a se face prunc”si ca S-a

»13

, care se sdvarseste

ardtat ,ca Prunc™. Despre prunci se aratd ci sunt ,nevinovati’, ,nedesavarsiti”,

Jnestricati”, ,curati”, c¢d ,nu au gustat dulcetile lumesti”* . Intr-alt loc, imnograful
ne indeamni s ne rugim Mantuitorului:  fericit pruncul acesta [...] ca pe o pasire

" Apud Hristou ANDROUTZOS, Dogmatica, traducere de pr. dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1930,
p. 350. A sc vedea aici si Prot. dr. Spiridon CANDEA, Botezul din necesitate, Sibiu, Ed. Revistei
Teologice, 1940, p. 24.

" Am consultat, in acest sens, mai multe editii ale Molitfelnicului rominesc: Ramnic, 1768 si
1782; Brasov, 1811; Blaj, 1815; Chisinau, 1820; Sibtu, 1833 si 1849; lasi, 1834; Bucuresti, 1855
si 1948.

12 Molitfelnic, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2006,
pp- 241-254. Vezi si Aghiasmatar, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 2002, pp. 241-254; Panibida, lasi, Ed. Trinitas, 2000, pp. 51-67.

" Molitfelnic, Canonul, Céntarea I, p. 241.

" Molitfelnic, Cantarile I si 111, p. 242.
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curatd in cuiburile ceresti, mantuit-ai duhul lui de laturile cele felurite si l-ai
impreunat cu duhurile dreptilor, spre a se destita in imparatia Ta"" . Precizdm ca
toate aceste referiri se fac la pruncii care au primit Taina Sfintului Botez, dar ele
pot fi socotite referiri partiale si la pruncii care au murit fiind nebotezati. Potrivit
invatiturii de credinta a Bisericii Ortodoxe pruncii morti nebotezati, chiar dacia
au murit avand pacatul strimosesc, intrucit nu au primit Botezul - singura Taini
care sterge acest pacat, totusi ei nu au pacate personale si nu au dus un fel de viata
care s ii intineze sufleteste si trupeste.

Despre pruncii avortati si nebotezati, din practica Bisericii se stie cd acestia
sunt pomeniti la rugiciunea mare pentru cei adormiti, din cadrul randuielii
Proscomidiei, unde se scot miride ,pentru copii, prunci firi de vreme, parte
barbiteasci si parte femeiascd™'®. Multe dintre mamele care au avut traumatizanta
experientd a avortului, voit sau spontan, sau/si experienta pierderii unui prunc
imediat dupa nastere, atunci cand isi marturisesc picatele la duhovnic, amintesc
de ambele situatii, iau canon pentru ambele situatii; iar cand ispisesc epitimia,
aduc la Sfantul Altar jertfi de prescurd, vin si lumini cu gandul la pruncii pierduti
de ele in ambele situatii si cu nidejdea si credinta ci sufletele tuturor pruncilor
pierduti — desi nescrise explicit pe pomelnic, intrucit ei nu au nume, nefiind
botezati — se folosesc de aceastd jertfd, adusa din dragoste netirmuriti pentru
ei saw/si din cdintd profundi pentru pacatul sivérsit. In popor existd o traditie
(gresitd, intr-adevir!), conform cireia mama care a incercat si isi boteze pruncul,
dar nu a reusit din motive bine intemeiate, acel prunc ar putea fi socotit a fi primit
botezul prin dorinta sau prin credinta mamei, cu care el este una. Aceasta traditie
subliniazd unitatea fiintiald dintre mama si prunc si grija ei pentru prunc, dar nu
poate suplini slujba Botezului pentru prunc, intrucat ,Botezul dorintei” este altceva
decit se sustine aici, ,Botezul de necesitate” sau ,grabnic” — recunoscut si adesea
utilizat de Biserici, dar cu conditia completirii slujbei dupi ce a trecut primejdia,
nu s-a ficut, iar ,Botezul prin credinta celuilalt” nu exista in teologia crestini. Este
incorectd si invocarea, de citre unii teologi, a ,Botezului singelui”, ei aritand cia
pruncii nebotezati morti in accidente se pot socoti crestini prin suferinta mortii lor
nedrepte, intempestive.

Tot din practica Bisericii si din traditia pomenirii mortilor la romani se
stie ¢d singurul prilej in an in care, in rugiciunile Bisericii pot fi pomeniti chiar
si sinucigasii este rinduiala Vecerniei speciale de la praznicul Pogorarii Sfantului
Duh, numita si ,Slujba plecirii genunchilor”, in care, in Rugiciunea a cincea

' Molitjelnic, Cantarea a IX, p. 250.
* Liturghier, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2008,
pp- 121-122.
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citim: ,[...] Care si la acest praznic, cu totul desivarsit si mantuitor, ai binevoit
a primi rugiciuni de mijlocire pentru cei tinuti in iad, ddndu-ne mari nidejdi
cd vei trimite usurare si mangaiere celor cuprinsi de intristiri apasitoare [...]"".
Daci sinucigasii, care au savarsit pacatul atat de grav al renuntirii de bunivoie si
liber la darul dumnezeiesc al vietii pot fi pomeniti cu acest prilej, prin extensie,
in aceastd rugiciune pot fi cuprinsi si pruncii nebotezati, adormiti, si care nu au
savarsit niciun picat, iar pentru pacatul strimosesc, cu care au trecut dincolo, nu
au vina personala.

4. Un scurtistoric al problemei in Biserica noastra

Inca din vechime, pruncii au fost socotiti un dar de la Dumnezeu pentru
familia crestini. In crestinism, ca si in mozaism, familia care are multi copii era si
este consideratd a fi binecuvintata de Dumnezeu. Moartea unui prunc pricinuia
si pricinuieste si astizi adinca durere familiei, in special mamei, iar in vremurile
vechi, tulburi, cu naviliri de barbari, epidemii si molime, piereau multi prunci,
unii dintre ei nebotezati, pentru care nu se putea savirsi slujba inmormantarii.

Cu toate acestea, traditia liturgica a fost si este bine imprimati in constiinta
poporului romén binecredincios, intrucit la sate si la orase — in spitale, moasele
sau asistentele medicale au cunoscut dintotdeauna obligatia ca, in cazul in care
pruncul nou-niscut este suferind si trage si moari, trebuie botezat numaidecat,
chiar daci, in practicd, Taina se oficiaza in intervalul de la 7 la 40 de zile. Totusi
in cazul in care pruncul este bolnav ,el trebuie botezat imediat dupd nastere
[...] Biserica nu fixeazi zile sau momente din zi cind un asemenea botez
trebuie savirsit, ci el se poate face oricind este nevoie™"*. Molitfelnicul romanesc
consemneazi aceasti situatie, cu urmitoarea solutie practici:

»5C cuvine a sti o, dacd pruncul niscut este slibit si nu suge, ¢i trage si moari,
nu trebuie si se astepte, cum riu zic unii, pina la a sasea sau a opta zi, spre a-l
boteza; ci, in ceasul in care s-a niscut, spalandu-l, indati si-1 si boteze, spre a nu
muri nebotezat. Cici, dacd femeile insircinate de cinci luni care, dintr-o lovituri se
intampla sa lepede pruncul, cad sub osanda de ucidere, dupi legi si canoane, cu atat
mai vértos trebuie si pazim pruncii de curand niscuti, si nu moari nebotezati”".

" Penticostar, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine,
1973, p. 362.

" Pr. prof. dr. Nicolae D. NEcuLA, Bisericd si cult pe intelesul tuturor, Bucuresti, Ed. Europartner,
1998, p. 132. A se vedea, de acelasi autor, in: vol. I - Traditie si innoire in slujirea liturgicd, Galati,
Ed. Episcopiei Dunarii de Jos, 1996, cap. ,Este corecti practica botezarii copiilor avortati
(lepadati)?”, pp. 157-161 si in: vol. II, omonim, Galati, Ed. Episcopiei Dunirii de Jos, 2001, cap.
.De ce este necesar si botezim copiii la scurt timp dupa nastere?”, pp. 215-224.

" Mblitfelnic, p. 17. Aceastd precizare este, totusi, in consens cu Canonul nr. 38 al Sfantului
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Insi atunci cand din nebdgarea de seami, din nestiinta sau din necredinta
parintilor murea un prunc nebotezat, preotul participa alaturi de familie la
inmormintarea de la cimitir, fira a citi vreo slujba. Atunci cand sicriul era coborit
in mormant, se canta un , Trisaghion”. La atat se reducea, pani in anul 2010, in
practica vietii bisericesti de la noi, ritualul pentru pruncii morti nebotezati. Dar
precaritatea acestei slujbe, in contextul bogatului cult al mortilor la romani si in
conditiile durerii pricinuite de moartea pruncului, nu a dat niciodati deplini
mangiiere parintilor.

Din aceste motive a fost necesar ca problema inmormantirii pruncilor
nebotezati in Biserica Ortodoxid Romini si fie analizata oficial si temeinic. Acest
lucru s-a ficut pentru prima dati in cadrul unei dezbateri a Sfantului Sinod, in
sedinta din 5 mai 1908. Urmare propunerilor mitropolitului Partenie Clinceni,
fost episcop al Dunirii de Jos (1886-1902), atunci Sfantul Sinod a hotirit ,a
se da voie preotilor sa savarseasci slujba religioasd a pogribaniei pentru copiii
niscuti morti, precum si a acelora care mor inainte de a fi botezati, fiind fii de
crestini ortodocsi”®. Hotirérea sinodala din 1908%' nu precizeaza insi nici in ce
constd aceastd slujba, nici pentru ce fel de copii decedati se face aceasta. Cu toate
acestea, in practica vietii bisericesti, in Biserica Ortodoxa Romana nu s-a savarsit
niciodatd inmormantarea pruncilor nebotezati, traditia bisericeasca nescrisi si
cutuma populari fiind, deci, mai puternice decit legea scrisi. Din cauza acestor
imprecizii, problema a fost reluata in discutie de Stantul Sinod al Bisericii noastre,
in anul 2010.

Nichifor Mirturisitorul, care arati ¢ e va nagte femeia si pruncul este in primejdie de moarte,
dupi trei sau cinci zile, sa se boteze acel prunc, dar se cuvine ca altid femeie botezati si curata sa-I
alipteze [...]". Sfantul Simeon al Tesalonicului invati i, de este in primejdie de moarte, pruncul
poate fi botezae chiar in Clipa nagtcrii sale, SEAN UL SiakON AL ThsaLONICULUL, Thasat asupra
tuturor dogmelor.. ., p. 106. Precizarea din Molitfelnic este o buni actualizare si aplicare, ca solutic
la situatii concrete, netericite, ce se pot ivi la unii prunci.
* Vezi sumarul sedintei Stintului Sinod din 5 mai 1908, Biserica Ortodoxd Romdna, XXXI1
(1908), 3, p. 258.
! "Trebuie spus cii aceastil hotiirare a fost uitatd si, in consecintd, neaplicata sistematic, in parohii,
desi este amintitd de pr. prot. dr. Ene Branistx, in: Liturgica speciald pentru institutele teologice,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1985, p. 543:
»lerurgiile si randuielile traditionale in legdturd cu sfarsitul omului si cu grija pentru cei morti”,
dar care o interpreteaza eronat: ,Pruncilor niiscuti morti sau celor ce mor nebotezati, li se poate
face slujba inmormantarii, c¢a si la pruncii morti botezati”. Nu se tace, asadar, nicio deosebire intre
slujba inmormdntirii care se savirseste pentru pruncii botezati si cea pentru pruncii nebotezati.
Intre cele doui categorii de prunci este, totusi, o diferentd foarte mare, de aceea nu se poate face
aceeasi slujba si pentru unii, si pentru altii. Vezi si nota 42, acelasi loc, in care se face diferenta cu
practica din alte Biserici Ortodoxe, unde ,in astfel de cazuri, preotul binecuvinteazi doar groapa
si slujba e inlocuitd cu cintarea trisaghionului”.
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5. Practica Bisericii Ortodoxe a Greciei
privind inmorméntarea pruncilor nebotezati

Ca si in Biserica noastri, si in Biserica Ortodoxi a Greciei traditia liturgica
a oprit, sute de ani, orice forma de slujba pentru pruncii morti nebotezati.
Aceasti problemi a preocupat insi preotimea si ierarhia. Inca din anul 1965,
profesorul Ioannis Foundoulis, de la Facultatea de Teologie din Tesalonic, a
studiat problema, aratind ca, desi nu se face slujba inmormantirii pentru acesti
prunci, in Biserica Greacid este obiceiul ca ei sa fie ingropati intr-un colt de
cimitir sau in jurul paracliselor cimitiriale sau particulare, ,intr-un spatiu inchinat
Domnului™. Dupa el, dr. Xenofont Papaharalampos, profesor al Facultitii de
Teologie din Atena si membru in Comisia Sinodald a Bisericii Ortodoxe din
Grecia cu probleme de dogmatici si de drept canonic bisericesc, a aprofundat
chestiunea, elaborind un studiu intitulat: ,Despre ingiduinta inmormaéntarii,
dupa rinduiala bisericeascd, a pruncilor adormiti nebotezati”. Studiul se afl
postat si acum pe site-ul Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe din Grecia si
poate fi consultat de cei interesati. Comisia Sinodald pentru probleme de ordin
dogmatic, de drept canonic bisericesc si pastoral a luat act de respectivul studiu,
a analizat intreaga problematicd si a propus o randuiali de inmormintare a
pruncilor care au parasit viata piménteasci nebotezati. In sedinta de lucru din 8
iunie 2001, sub presedintia fericitului intru adormire arhiepiscop Hristodoulos,
Sinodul Permanent al Bisericii Eladei a aprobat respectiva rinduiali. Prin ordinul
circular cu nr. 2716 din 3 iulie 2001, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe din
Grecia aducea la cunostinta clerului si credinciosilor i, incepand cu acea dati,
se permite oficierea slujbei de inmormintare pentru pruncii nebotezati, cu doua
conditii care se impun pentru aceasta: 1. cel putin unul dintre parinti trebuie sa
fie crestin-ortodox si s ceard preotului oficierea slujbei de inmormantare pentru
pruncul siu; 2. au existat dorinta si incercarea de a se fi oficiat botezul grabnic,
dar nu s-a putut realiza, din diferite motive obiective.

Prezentim aici, schitat, rinduiala slujbei inmormantirii pruncilor adormiti
nebotezati, stabiliti de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe din Grecia: dupi
binecuvintarea mici, se porneste de la casa in care este depus pruncul decedat, spre
biserici, pe cale cintindu-se ,Sfinte Dumnezeule”. In biserici se canti din Psa/mul
118, in trei stiri, numai stihurile alese, insemnate cu cruce rosie in Molitfelnicul
romanesc, din cadrul slujbei inmormaéntirii mirenilor, dar fira ectenii si ecfonise.
Dupi troparele ,,Cu duhurile dreptilor...” se citesc Apostolul (din Epistola catre

2 Prof. dr. loannis Founpoulis, Dialoguri liturgice. Raspunsuri la probleme liturgice, vol. 1,

Bucuresti, Ed. Bizantini, 2008, p. 107.
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Romani 6, 9-11) si Evanghelia (de la Luca 18, 15-17, 26-27). Se continui cu
rugiciunea ,Doamne, Cel ce pizesti pruncii in viata de acum [...]” si celelalte
stihiri, care sunt si in Mo/itfelnicul romanesc: O, cine nu va plange, fiul meu [...],
O, cine nu va suspina fiul meu [...], Moartea este usurare pentru prunci [...]
Slavi... Durere a fost pentru Adam [...] Si acum... Schimbarea celor intristati
[...]"% .1n acest timp se sirutd icoana aflati la pieptul pruncului adormit. Se face
otpustul ,Cel ce a inviat din morti [...]". La mormént, punind putini tarini in
cosciug, preotul rosteste formula: ,Al Domnului este pimantul [...]"%.

Biserica Eladei consideri ca noua hotirare se aplicd in baza iconomiei
bisericesti, care opereazi in deciziile ecleziale din iubire de oameni, aici in cazul
concret si nefericit de deces prematur si neasteptat al pruncilor care nu au putut
fi la timp botezati. Prin noua hotirire se are in vedere si mangaierea parintilor
care sunt incercati de decesul pruncului lor?.

6. Problema inmormantirii pruncilor nebotezati in alte Biserici Ortodoxe

Situatia mortii unui prunc nebotezat si dorinta de a fi inmormantat
crestineste nu tin doar de spatiul ortodox romanesc si grec, unde problema a fost
deja dezbatuta in Sfiantul Sinod si a capitat solutionare doctrinard, canonici si
liturgica. $i celelalte Biserici Ortodoxe surori se confrunti cu astfel de probleme,
iar practica este dupa cum urmeazi:

a. In Biserica Ortodoxa Rusa, Molitfelnicul rusesc nu contine nicio rinduiali
privitoare la inmormantarea pruncilor nebotezati. Nici editiile ucrainene ale
Ma/z'zfe'/niczf/ui (de exemplu, cea de Kiev, 2009, in uz acum) nu au o astfel de
randuiala. In general, unele dintre traditiile pravoslavnicilor rusi in legituri cu
aceasta situatie se regisesc astazi si la romanii ortodocsi din Basarabia si Ucraina
si sunt prezentate mai jos.

b. Tn Biserica Ortodoxa Sarbd nu exista o practica oficiali a inmormantarii
pruncilor nebotezati, iar Mol/itfelnicul sirb nu cuprinde nimic pentru o astfel de
situatie. In cazul in care un prunc moare nebotezat, preotului i se interzice pani

*' Molitfelnic, pp. 253-254.

** Multumim Pr. dr. Iulian Eni, fost bursier al Sfintei Arhiepiscopii a Dunirii de Jos, acum slujitor
la Tesalonic, pentru furnizarea acestor citeva date privind problema dezbitutd aici.

#* Cu toate ca Biserica Ortodoxi a Grecici s-a exprimat oficial prin hotdrarea Sfantului Sinod,
amintim aici si de rispunsul pozitiv,dat laintrebarea , Se siavirseste slujba de inmormintare copiilor
nebotezati?”, de catre parintii din Sfantul Munte, adevirate autoritati teologice si duhovnicesti
in Grecia. Raspunsul se afla pe site-ul Sfantului Munte si poate i consultat. Intre argumentele
aduse pentru sustinerea acestui raspuns afirmativ, sunt enumerate si acestea doua formulate de
parintii aghioriti: 1. pruncii nebotezati sunt inchinati acoperimantului lui Dumnezeu, se afli in
bratele Lui; 2. se cuvine si incredintim pe acesti prunci iconomiet, iubirii si milei lui Dumnezeu.
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sd si mearga la casa sau in familia respectiva si nici sa fie prezent la mormant.
Pruncul nebotezat mort nu poate fi adus in biserica. Neoficial, pentru o abordare
umanitard a problemei, preotii sunt aldturi de familiile incercate de un astfel de
necaz; doar simpla prezenti a slujitorului lui Dumnezeu aduce multi mangaiere
familiei. In practici, preotul nu citeste nicio slujba, dar la mormant poate rosti
un cuvant adecvat, privind necesitatea administrarii Tainei Botezului, la prunci,
la timpul cuvenit, tinind cont si de aspectele neprevizute privind posibilitatea
mortii din cauze legate de sinitate precara etc.” .

c. In Biserica Ortodoxa Bulgara, problema administririi Tainei Sfantului
Botez prezinta aspecte nebanuit de grave. Statisticile aratd cd aproximativ 40%
din cetiteni sunt nebotezati, ca urmare a regimului ateu ce a guvernat zeci de ani
in aceasti tari. In ceea ce priveste administrarea botezului la prunci, in Bulgaria se
observia o mixturi intre practica apostolici si patristici (cind, datorita valului de
convertiri, catthumenii se botezau la maturitate, iar unii chiar pe patul de moarte)
si practica mai noud, dar corectd, a aducerii la botez a copiilor mici. In Bulgaria,
copiii sunt adusi la botez la varste cuprinse intre 1 an si 7 sau chiar 10 ani, pe
considerentul ¢ sunt mai puternici, ca varsta mai mare ii fereste de imbolnavire
si din alte pretexte fragile, care nu tin de duhul autentic al Ortodoxiei. Din cauza
acestei perioade de viatd necrestind (de la 1 an si pani la 10 ani!), mortalitatea
infantild este mare. Adesea se intimpli ca, din neatentia sau din nestiinta preotului,
slujba inmormantirii sa se administreze si unor persoane nebotezate, inclusiv copii!
In randuiala oficiali a Bisericii Ortodoxe a Bulgariei nu existi o slujbi speciala
pentru copiii morti nebotezati. Existd anumite exceptii, care se intimpla cand
un ierarh acordi dispensi pentru aceasta, in baza credintei ortodoxe a familiei
pruncului, iar atunci preotul poate rosti doar o ectenie. Al doilea caz, tot de exceptie
si care se sivarseste tot cu dezlegarea ierarhului, se referd la unele mici randuieli
de rugiciune, care se fac seara, similare cu .stalpii” care se citesc la priveghiul din
cadrul cultului mortilor la romini, dar la bulgari numite ,,pravile”.*

d. In Biserica Ortodoxd a Polonicinu exista nicio rinduiala privind inmormantarea
copiilor nebotezati. Editiile Mo/itfelnicului polonez in uz (Varsovia 1925 si 2010) nu
cuprind nicio precizare in acest sens. In cazurile concrete in care se petrec astfel de
nefericite evenimente, preotul este chemat la morméntul pruncului adormit, unde nu
citeste nicio rugiciune, nu canti niciun tropar sau stihird, dar stropeste cu agheasma

mormantul, sicriul si trupul copilasului si adreseazi un cuvant de incurajare familiei .

* Multumim Pe. Pr. Boian Alexandrovici, protoiereu de Dacia Felix, care ne-a oferit citeva detalii
legate de aceasta problema, conform practicii din Biserica Sérba.

¥ Multumim Pec. Pr. Nelutu Oprea, parohul bisericii ortodoxe rominesti din Sofia (Bulgaria),
pentru amabilitatea cu care ne-a oferit date referitoare la problema in dezbatere.

* Multumim Pc. Pr. drd. Toma Stempa, slujitor la capela Academiei Teologice din Varsovia,
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e. La romanii din Basarabia si Ucraina s-au pistrat citeva datini strivechi,
care respecti cu sfintenie prescriptiile liturgice si canonice. Mai intéi, poporul stie
cd nu exista o slujba a inmormantarii pentru copiii nebotezati; preotul nici macar
nu este chemat la casa unde a decedat un prunc nebotezat, semn ci respectiva
situatie este o consecintd a nepurtirii de grija a parintilor, in ceea ce priveste
aducerea pruncului la Botez, la timp. Cu atit mai mult nu se citeste nicio slujbi si
nicio rugiciune. Totusi, in semn de mila si de grija pentru sufletele acestor copii,
existd practica de a se inmormanta respectivii prunci nebotezati lainga mormintele
unor membri ai familiei lor, mai dinainte adormiti, care au fost buni crestini si care
au fost inmormantati dupa toata rinduiala ortodoxa. P’reotii in vérsta consultati
asupra acestei probleme mostenesc traditia si astazi®.

7. Hotirarea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romiane
privind inmormantarea pruncilor nebotezati

In sedinta de lucru din 29 octombrie 2010, Sfantul Sinod al Bisericii noastre
a reluat problema inmormantarii pruncilor nebotezati. Urmare propunerilor
Comisiei teologice, liturgice si didactice si analizelor din sedinta sinodald amintit,
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romiéne a aprobat ca pruncii nebotezati si
poatd primi o slujba de inmormaintare, insd potrivit unor conditii clare.
Mai intii, se aratd ci acesti prunci trebuie si fie nascuti din parinti crestini.
In al doilea rind, se arati c, intrucit acesti prunci pot fi impartiti in doui categorii,
si slujba savarsita pentru ei este diferita. Pruncii din périnti crestini, care au murit
la nastere, nebotezati, pot fi inmormantati, in randuiala respectiva fiind cuprinse:
»un Trisaghion, binecuvéntarea gropii, o rugiciune pentru mangaierea parintilor
si un cuvant de invitaturd despre rostul savirsirii Botezului la timpul cuvenit™.
Pruncii care au murit nebotezati. dar ciirora li s-a pus nume in ziua a R-a
dupi nastere, prin citirea randuielii specitice din Molitfelnic*! pot primi o slujbi
a inmormantarii pruncilor, pe scurt, care s contina:
»Céntirile 3, 6 si 9 din canonul slujbei, ectenia intreitd, Apostol, Evanghelie,
rugaciunea de dezlegare in cadrul cireia si se rosteascd numele dat pruncului,

care a analizat respectiva problemi, in colaborare cu Pr. prof. dr. Gheorghie Tofiljuk — rectorul
acestei Academii, cu Pr. dr. Anatolie Semanjuk — profesor la acecasi Academie si cu preotii
slujitori de la Catedrala Mitropolitand din Varsovia, oferindu-ne aceste citeva date, pe care
le-am prezentat aici.

* Multumim Pe. Pr. Andrei Deleu, directorul Cancelariei Mitropoliei Basarabiei, care a binevoit
a ne oferi citeva preciziri privitoare la aceastd problema.

¥ Hotararea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne, nr. 8208/2010, pet. 1.

W Molitfelnic, pp. 16-17.
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cu precizarea «ndscut din pirintii crestini (aici se rosteste prenumele tatilui si al
mamei)», o rugiciune pentru mangaierea pirintilor indurerati si un cuvant de
invititurd despre rostul sivarsirii Tainei Stantului Botez la timpul cuvenit™.

8. Concluzii si propuneri

a. Respectiva dezbatere prin care Sfantul Sinod a reluat o problema mai
veche, nesolutionati definitiv pana in 2010*" , aratd grija Bisericii noastre, pe de
o parte pentru discutarea, nuantarea si solutionarea unei probleme cu implicatii
doctrinare, liturgice si canonice — unele nedefinitivate din aceste puncte de vedere,
iar pe de altd parte rezolvarea pastorald si social-misionari a unei probleme
practice, care frimantd sau chiar incearci profund pe unii dintre pastoritii sii.

b. Dezbaterea si solutionarea acestei probleme aduce o mare usurare, in
plan soteriologic si eshatologic, sufletelor acelor copii care se vor putea bucura
de slujba crestind a inmormantirii — desi nebotezati, dar care se inscriu in
conditiile cerute de hotirirea sinodala, la care se adaugi si consecinta directi
ci vor putea fi pomeniti dupa toatid rdnduiala ortodoxa.

c. Respectivele rinduieli pentru pruncii morti nebotezati aduc multd mén-
gaiere parintilor acelor prunci si aratd, in popor, Biserica noastri drept o institutie
care se pogoara la suferintele crestinului, le intelege si le timaduieste. Totusi pi-
rintii trebuie responsabilizati prin cateheze si trebuie indrumati citre duhovnicii
lor, unde sd se mirturiseascd si si se canoniseascd spre ispasirea pacatului negli-
jentei, acolo unde este cazul, si spre evitarea unor situatii similare, in familia lor.

d. Pentru preot, cel care triieste atat de aproape de popor prin insisi
natura slujirii lui, slujba pentru pruncii nebotezati il va ajuta si respecte
intru totul invititura Bisericii privind Taina Sfantului Botez si rinduiala
inmormintirii, sd urmdreascd si sd respecte cu sfintenie prescriptiile canonice
referitoare la aceastd Taind, s sivarseascd cu precizie rinduiala liturgici in
situatia data si sa evite orice incilcare doctrinard, canonica si de slujire.

e. Observind ci in celelalte Biserici Ortodoxe (cu exceptia Bisericii Greciei)
problema inmorméntirii pruncilor nebotezati este total nestudiati dogmatic,

2 Hotardrea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, nr. 8208/2010, pct. 2.

¥Tema nua fost abordata profund in teologia romineasci. Exceptind sursele bibliografice citate in
prezentul studiu, amintim aici de cateva articole, mai noi: diac. Ciprian BAra,,Cel mai important
lucru pentru cei adormiti este si-i pomenim la Sfinta Liturghie”, Ziarul Lumina, V1 (2010),
30/1532, pp. 8-9; Raluca BRODNER, ,Starea sufletelor copiilor nebotezati «o taini cunoscuti de
Dumnezeu»”, Ziaru! Lumina, V1(2010),143/1645, p. 16. Notam si faptul ¢i in urma accidentului
de la Maternitatea din Giulesti, pe internet sunt postate peste 3.600 de comentarii (!), referitoare
la situatia ca atare si la necesitatea unei hotariri pe care Biserica Ortodoxa Romani trebuia si o

ia, pentru folosul sufletelor copiilor morti nebotezati, dar si pentru mingaierea familiilor acestora.
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liturgic si canonic si este lisatd la nivelul unor traditii care uneori frizeaza
paginismul sau in seama unor improvizatii periculoase si total gresite ale unor
slujitori*, Biserica noastra poate oferi un model in acest sens si poate propune o
dezbatere panortodoxa pe acest subiect, in vederea stabilirii unei practici unitare
in toatd Ortodoxia.

f. Totodata, ardtam ci ar fi oportun si se faci si alte anumite preciziri, in
legiturd cu virsta exacta a pruncilor vizati de aceastd hotidrire (din momentul
nasterii si pand cind — 1 luna, 1 an, 7 ani?¥), ce sarcini revin parintilor in legitura
cu inmorméntarea si rinduiala pomenirii acestor prunci si a acelora de dinainte
de data acestei hotarari sinodale si sa se facd o mediatizare larga, prin publicarea
unor brosuri pentru popor, continind aceastd hotirire sinodala si alte sfaturi
practice pentru popor, in astfel de situatii.

Hotirirea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine referitoare la
inmormantarea pruncilor nebotezati da nidejdi si potenteaza credinta atitor
suflete care stiu ci, potrivit datelor Revelatiei, dacd un prunc a plecat prematur
din viata aceasta si a pierdut bucuria trairii si implinirii unei vieti de om pe acest
pamint, el poate fi alinat Dincolo, in taina iubirii, voii si randuielii lui Dumnezeu.

* In Biserica Romano-Catolici problema a fost studiatd si cunoaste mai multe etape. De la
afirmatia exclusivistd a Fericitului Augustin ¢ pruncii nebotezati merg in iad, unde suferd
chinuri usoare (,damnationem mitissimam”), dupa secolele X-XI, in spatiul catolic a aparut ideea
edulcoratd a unui loc, in vesnicie, in care acesti copii petrec intr-o formi de uitare, fara vederea
sdu presenta lui Duminezeu. Mai now, se insistd pe o teologic a speranged, cate pozitioncazd
acesti prunci intr-o zond de clarobscur, dar accentueazi mila lui Dumnezeu. Dupi Conciliul
I1 Vatican, teologia romano-catolici isi schimbi radical optica si afirmi ¢i acesti copii pot avea
o perspectiva a fericirii vesnice, pot fi mantuiti. Ultimele preocupiri de gen apartin Comisiei
Teologice Internationale de la Vatican care, in publicatia Origins — serviciu al ,Catholic New
Service” a oficializat documentul ,Nidejdea mantuirii pentru copiii care mor fird a fi botezati”,
aprobat de Papa Benedict al XVI-lea (aprilic 2007). Documentul lanseazi formula teologica de
»Limbus infantium”, prin care se incearcd definirea unei stiri paradisiace temporare a sufletelor
copiilor nebotezati, concept propriu teologici catolice.

* Spre exemplu, intr-o editic a Mo/itfelnicului, intivulatd Evbologiu bogat cuprinzator de mai multe
randuieli si rugdciuni trebuitoare crestinilor la deosebite imprejurdri din viata, Bucuresti-Cernica,
Tipografia Cirtilor Bisericesti, 1926, p. 211; la finalul Slujbei inmormantirii pruncilor se afla
urmitoarea nota: ,Desi nu se afla scris pina la ce virstd si se cante aceasta inmormantare a
pruncilor, noi insi credem a fi de cuviinti a se cinta pana la varsta de sapte ani a pruncului; si
dupa datina locului”. Textul este preluat si intr-o editie de Panibidd, Bucuresti, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1948, p. 64.
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Botezul, moartea omului trupesc
si invierea celui duhovnicesc’

Preot dr. Adrian AcacHI

Introducere

,Oricat ar fi luptat cineva impotriva necredintei sale si oricit ar fi inaintat
in credintd, si orice bun ar fi dobandit, nu numai prin cunostinta simpli, ci prin
lucrare, n-a aflat sau nu va putea afla nimic mai mult decat ceea ce primise in
chip tainic prin Botez. Tar aceasta este Hristos” (SFANTUL Marcu AsceTuL,
Raspuns acelor care se indoiesc despre Dumnezeiescul Botez, traducere Pr. Dumitru
Stiniloae, [ Filocalia, 1], Bucuresti, Ed. Humanitas, 2005, p. 287). Aceste cuvinte
ale Sfantului Marcu Ascetul ne aratd ci Taina Botezului oferi omului o viata si o
traire cu totul noua pe care el este dator si le descopere si sa le valorifice pe intreg
parcursul vietii sale pe acest pamant. Harul primit la Botez este acelasi cu cel care
se reveleaza sfintilor in simtirile lor mai presus de fire, in descoperirile minunate
pe care le primesc atunci cind inima lor devine cu adevirat curata si vrednici de
a fi locas al Sfintei Treimi. Asadar botezarea noastrd in numele Sfintei Treimi
dupi porunca Domnului Insusi (cf. Matei 28,19) nu constituie decat primul pas,
marea provocare pentru fiecare crestin fiind aceea de a descoperi aceasta lucrare
necontenitd a harului in inima sa si de a-i face si pe cei din jur partasi la ea.

Pe de altid parte, dacd Taina Botezului ne oferi acest dar deosebit al harului
dumnezeiesc, Taina Cununiei implineste ceea ce ne spune inteleptul rege
Solomon, desigur cu referire in ambele sensuri (sot-sotie): ,,O casi si o avere sunt
mostenire de la pirinti, iar o femeie inteleapti este un dar de la Dumnezeu” (Pilde

" Selectie a textelor publicate de Preot dr. Adrian Acacui in Ziaru/ Lumina de-a lungul anului
2011, rubrica An omagial.
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19, 14). Partenerul de viata nu poate fi decat un dar de la Dumnezeu atunci cand
a fost cdutat cu rugiciune, pretuit cu bunitate si iubit cu multd profunzime. De
aceea, cu toate ci multi se casatoresc, foarte putini au parte de o cdsnicie fericita,
de vreme ce nu reusesc sa inteleagi si sd aprecieze darul primit de la Dumnezeu,
adicd persoana care a vizut in ei ceea ce ei insisi erau datori la rindul lor si vada:
chipul celui care-i intelege. Poate ci sunt putini astdzi cei care recunosc drept
adevarat faptul ca te casitoresti pentru a-l face fericit pe celilalt, nu pentru a
trii in continuare in propriul egoism (Z16 ZIGLAR, Secretul cdsniciei fericite, trad.
Margareta Nistor, Bucuresti, Ed. Curtea Veche, 2008, p. 261). Prin urmare, nu
surprinde afirmatia autorului anonim al Epistolei catre Diognet,un text din secolul
al II-lea d.Hr., despre crestinii casitoriti: ,Se casitoresc ca toti, nasc prunci, dar
nu-si arunci odraslele. Stau la 0 masi comuna, dar nu si la un pat comun. Sunt
in trup, dar nu vietuiesc dupa trup” (Epistola citre Diognet,V, 6-7,in: Diac. loan I.
IcA jr., Canonul Ortodoxiei, Sibiu, Ed. Deisis/Stavropoleos, 2008, p. 384).

In speranta ci materialele publicate in Ziarul Lumina pe parcursul anului
2011 vor oferi puncte de interes in vederea catehizirii tinerilor care vin sa se
cunune sau a parintilor care doresc sa-si boteze copiii si sa tind minte semnificatia
corecti a acestui moment, nidajduiesc si ma rog Mantuitorului Hristos ca fiecare
crestin casitorit sd ajungi la simtirea harului primit la Botez si la implinirea sa
familiala aldcuri de cei dragi.

»~Dupa Botez stipineste adevarul asupra sufletului”

Taina Sfantului Botez a reprezentat o tema predilecti si pentru cétiva autori
patristici care au fost inclusi in colectia Filocaliei. Sfintii Diadoh al Foticeii si
Moarcu Ascetul sunt cei care au dedicat pasaje generoase sau lucrdrt cuprinzitoare
pentru a clarifica efectele Botezului asupra celui care il primeste.

Confruntati cu erezia mesaliana, care nega o indepirtare totald a demonilor
din interiorul sufletului uman dupi efectuarea Botezului, atat Sfantul Diadoh
al Foticeii, cat si Marcu Ascetul s-au vizut nevoiti si apere eficacitatea Tainei.
Ne vom ocupa mai intai de contributia Sfantului Diadoh al Foticeii, urmand ca,
dupi accea, sd analizim operele incisive ale Stantului Marcu Ascetul.

Sfantul Diadoh al Foticeii — un mesalianist moderat?

H. Dérries a tost unul dintre primii cercetitori occidentali care au incercat
sd ofere o analiza obiectiva asupra raporturilor Sfantului Diadoh al Foticeii cu
erezia mesaliani. Rezumand concluziile acestuia, Enrico Norelli consideri ca:
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»multd vreme s-a subliniat influenta lui Evagrie Ponticul asupra lui Diadoh,
care a fost catalogat drept adversar al mesalianismului; studiile lui H. Dérries au
demonstrat insi cd el e mai degraba reprezentantul unui mesalianism moderat si ci
influenta lui Macarie este mai mare decit a lui Evagrie. Diadoh se deosebeste de
acesta in special prin faptul ¢i acordd o mare importanti experientei si perceptiei
sau simtului (aisthésis) intern, cu valoare de criteriu decisiv in discernerea duhurilor.
Il apropie de mesalianism — si il separa de un adversar necrutator al acestei orientiri,
cum este Marcu Monahul (Ascetul, n.r.) — si convingerea sa cd, desi botezul ne
curitd de picate, nu purifica si duplicitatea vointei, consecinti a picatului (cap. 78)”
(Claudio MorescHINNI, Enrico NoRELLL, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si

latine, vol. 11/2, trad. Hanibal Stanciulescu, lasi, Ed. Polirom, 2004, p. 313).

Opinia exprimatd aici de H. Dorries si Enrico Norelli nu poate fi considerati
sustenabilid din punct de vedere ortodox. Cu toate ci influenta lui Macarie asupra
Sfantului Diadoh este mai mare decat cea a lui Evagrie Ponticul, acest aspect nu
demonstreaza deloc un atasament al siu fata de doctrina mesaliana. Mesalienii
considerau c¢a Sfintele Taine nu pot alunga influenta demonica din interiorul
persoanei umane si ca diavolul si Dumnezeu isi disputd in continuare adancurile
sufletului. O alta opinie eronata era aceea cd demonii pot fi invinsi exc/usiv prin
rugdciunea neincetatd, iar al treilea aspect consta in considerarea experientei
harului Duhului Sfint drept o necesitate oarecum separati de Taine. Singurele
puncte relativ asemdndtoare intre mesalieni si Diadoh sunt cel al rugiciunii
neincetate si al experientei harului Duhului Sfant, dar diferentele rimién totusi
esentiale. Diadoh al Foticeii nu exclude niciodata ajutorul dat de Sfintele Taine.
El nu pune niciodatd rugaciunea deasupra Tainelor. Pe de alta parte, experienta
harului Duhului Sfint este consideratd un rezultat al Tainelor si al straduintei
ascetice personale imbinate cu smerenia. Nu vedem aici nici o idee mesaliana.
Cat despre un mesalianism moderat, acest concept in sine nu pare a descrie deloc
eficient calea ortodoxi adoptati de Diadoh. De alttel, in sprijinul pozitiei noastre,
putem trece la descrierea criticii pertinente efectuate impotriva opiniei mesaliene
conform cireia diavolul continui si riména in sufletul uman si dupi ce a avut loc
Taina Sfantului Botez.

Falsa coexistenta a harului si a pacatului dupa Botez
Capitolul 76 constituie pasajul esential in care Diadoh al Foticeii expune in
mod clar dogma ortodoxi cu privire la Taina Botezului. Astfel, el precizeazi ci:

»unii (mesalienii, n.r.) au nascocit ca atat harul, cat si pacatul, adica atat Duhul

adevirului, cit si duhul riticirii se afli ascuns in mintea celor care s-au botezat. Ca

urmare, zic ¢i o persoani imbie mintea spre cele bune, iar cealaltd, indatd spre cele

dimpotrivd. Eu insa am inteles din dumnezeiestile Scripturi si din insisi simtirea
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mintii ¢i inainte de Sfintul Botez harul indeamni sufletul din afara spre cele bune,
iar Satana foieste in adancurile lui, incercind si stivileascd toate iesirile dinspre
dreapta ale mintii. Dar din ceasul in care ne renastem, diavolul este scos afari, iar
harul intrd induntru. Ca urmare, aflim ci precum odinioara stipanea riticirea
asupra sufletului, asa dupi Botez stipineste adevirul asupra lui. Lucreaza, desigur,
Satana asupra sufletului si dupa aceea ca si mai inainte, ba de multe ori chiar mai
rdu. Dar nu ca unul ce se afla de fatd impreuni cu harul (sa nu fie!), ¢i inviluind prin
mustul trupului mintea, ca intr-un fum, in dulceata poftelor nerationale” (SFANTUL
Diapon AL Forticen, Cuvant ascetic, traducere pr. Dumitru Stiniloae [Filocalia, 1],
Bucuresti, Ed. Humanitas, 2005, pp. 340-341).

In momentul Botezului, harul patrunde in mintea (inima si mintea sunt
deseori sinonime in gindirea patristicd din primele sase secole, n.r.) omului si
alungi orice prezenta satanica. Insi rizboiul continui si dupi acest moment
datorita ispitelor pe care demonii le ridicd impotriva noastri. Acest razboi nevizut
este ingdduit pentru ca fiecare crestin si dobdndeasci virtutea discernimantului
si sd pastreze harul dobindit la Botez printr-o experiere continud a acestuia.
Atunci cand cidem in picat, mintea (inima) se acoperd de fumul patimii, iar
harul se ascunde in interiorul nostru. Experiem atunci o stare de confuzie si
ameteald care ne afecteaza capacitatea de a lua deciziile corecte. Ne simtim
parisiti de Dumnezeu, firi si realizam ci noi L-am pirisit de fapt. In acest pasaj
se observi foarte clar efectul Tainei Botezului care ne curita de orice pacat. Ins,
asa cum remarca Enrico Norelli, Sfantul Diadoh al Foticeii afirmi in continuare
cd Botezul nu vindeci si dualitatea vointei noastre.

Instabilitatea vointei umane — pricina a ascunderii harului

Am observat anterior ci harul primit la Botez nu dispare niciodata, dar se
ascunde in interiorul nostru atunci cind piacituim si nu reusim s ii mai simtim
deloc prezenta. Botezul ne curati de pacatul originar si de celelalte greseli etectuate
(in a doua situatie, desigur, daci vorbim de cazul unei persoane adulte care se
boteazi, n.r.), dar nu ne priveaza de posibilitatea alegerii pacatului in detrimentul
virtutii. Everett Ferguson comenteazi pe scurt acest aspect, considerand ca:

»pentru Diadoh, Botezul purifici in mod total si perfect de orice vinovitie si pati a
pacatului, dar nu vindeci dualitatea vointei umane. In acest punct, el este de acord cu
Augustin, dar se deosebeste de Marcu Monahul (Ascetul, n.r.), insd impirtiseste cu
cel din urma viziunea conform cireia diavolul este alungat din adincurile sufletului
si harul se silisluieste in locul lui. Atunci ciind cineva coopereazi cu harul, aceasta se
reveleazi partii constiente (a omului, n.r.)" (Everett FERGUSON, Baptism in the Early
Church: history, theology and liturgy in the first frve centuries, Grand Rapids, William
B. Eerdmans Publishing Co., 2009, p. 733).
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Textul la care face referire Everett Ferguson se gaseste in capitolul 78 al
lucririi Cuwvdnt ascetic si cuprinde urmatoarele:

»Nu trebuie si ne mirdim ¢i dupd Botez gindim iardsi cele rele impreuna cu
cele bune. Cici baia sfintenici sterge pata noastra de pe urma picatului, dar nu
preschimbi acum putinta de a se hotiri in doua feluri a vointei noastre si nici nu
opreste pe draci si ne rizboiasci sau si ne griiascd cuvinte inselitoare. Aceasta,
pentru ca cele ce nu le-am pizit cind eram in starea naturald, si le pazim cu puterea
lui Dumnezeu, dupi ce am luat armele dreptatii” (SFANTUL D1apon aL FoTickn,
Cuwvant ascetic, p. 342).

Intirirea vointei in cele bune este ajutati de conlucrarea cu harul primit la
Botez. Aceastd conlucrare ne duce la savirsirea aseminirii cu Dumnezeu, dupi
ce prin Botez am primit restaurarea chipului deformat prin picatul originar.
Despre acest aspect esential, care constituie la randul siu o diferenta cruciali fata
de doctrina mesaliani, vom discuta in materialul urmaitor.

Taina Sfantului Botez in textul Didahiei

Didahia reprezinti in momentul actual cel mai vechi document crestin, in
afara cirtilor Noului Testament, care contine elemente cu privire la desfasurarea
Botezului. Importanta acestei scrieri reduse ca dimensiune si cu un autor rimas
anonim a fost subliniati de majoritatea teologilor moderni.

Acestia nu s-au pus insi de acord in legituri cu datarea sa, dar acest lucru
nu ne impiedicd si analizim cu atentie specificatiile cu privire la desfasurarea
Botezului in perioada respectivd si semnificatia acestora in istoria baptismala
ulterioard.

Doua texte-cheie

In cadrul textului Didahiei se intilnesc doud pasaje referitoare la slujba
Botezului. Primul dintre acestea reglementeazi desfasurarea liturgici, iar cel de-
al doilea insista asupra inaccesibilititii la Taina Euharistiei inainte de participarea
la Taina Botezului. Textul initial suni astfel:

»Cu privire la Botez, asa si botezati: dupi ce ati spus mai inainte toate cele de mai
sus, «botezati in numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh» (Matei 28,19) in apa
proaspita. Iar dacd n-ai apa proaspita, boteaza in altd ap3; iar dacd nu poti in api rece,
in api calda. Daci nu ai de ajuns nici una, nici alta, toarna pe cap de trei ori api «in
numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh» (Matei 28, 19). Inainte de Botez sa
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posteasca cel ce boteazi si cel botezat si altii cativa, daca pot. Porunceste, ins, ca cel
ce are sd s¢ boteze si posteasci o zi sau doud inainte” (,,invﬁgiturﬁ a celor doisprezece
Apostoli”, in: Scrierile Parintilor Apostolici, trad. pr. Dumitru Fecioru, Bucuresti, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1995, p. 30).

Cu referire la legatura dintre Botez si Euharistie, se precizeaza: ,Nimeni
si nu minince, nici si bea din Euharistia voastrd, ci acei care au fost botezati
in numele Domnului. Cici cu privire la aceasta a spus Domnul: «Nu dati cele
sfinte cainilor» (Matei 7, 6)” (Invatdturd a celor doisprezece Apostoli, p. 31). Aceste
texte au fost interpretate in moduri diferite de teologii din perioada moderna.
Spre exemplu, cunoscutul patrolog grec Stylianos G. Papadopoulos nici mécar
nu le aminteste in analiza dedicatdi documentului respectiv (vezi lucrarea sa,
Patrologia, vol. 1, trad. lect. dr. Adrian Marinescu, Bucuresti, Ed. Bizantini,
2006, pp. 165-168). Patrologii italieni Claudio Moreschinni si Enrico Norelli
ne oferd o singurd informatie importanti cu privire la aceste fragmente. Astfel,
ei sustin cd, in cadrul capitolelor de la 7 la 10 ale lucririi (textele citate mai sus
se regisesc in capitolele 7, respectiv 9), autorul ,a adunat material liturgic foarte
vechi si apropiat de binecuvintirile iudaice pronuntate pentru masi” (Claudio
MorescHINNI, Enrico NoRELLI, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine,
vol. 1, trad. Hanibal Stinciulescu si Gabriela Sauciuc, Iasi, Ed. Polirom, 2001,
p- 148). Patrologii italieni nu aduc insid o analizd pertinenta asupra pasajelor
in cauzd, iar influenta iudaici in privinta Botezului crestin trebuie privitd cu o
anumitd rezervi. Singurul cercetdtor care a oferit o decriptare aminuntita este
Everett Ferguson (vom face des referire si in continuare la monumentala sa lucrare
Baptism in the Early Church: history, theology and liturgy in the first five centuries),
iar pe baza analizei sale vom incerca si descoperim ce ne oferi acest document
patristic din perioada primari a crestinismului cu privire la Taina Botezului.

Perioada prebaptismali

Faptul cid a existat incd din perioada primari a crestinismului o etapi de
pregitire inainte de primirea Botezului este confirmat incd din primele randuri
ale textului citat anterior din Didahie. Existau doud elemente principale care
trebuiau indeplinite: catchizarea persoanei respective si pastrarea unei perioade
scurte de post. Cu privire la catehizare, in text se precizeazi ca aceasta trebuia
s contind invitdturile cuprinse in primele sase capitole ale lucririi. Aceste
invitaturi erau puternic inspirate de doctrina iudaicd a celor doua cii: calea
vietii si calea mortii. Asa cum remarca Everett Ferguson, ,Botezul era efectuat
dupi o perioadi de catehizare asupra celor Doui cii ale vietii si mortii [...],
care constau propriu-zis in invitaturi morale iudaice insotite de o interpretare a
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lor prin cuvintele Méantuitorului. Administrarea Botezului presupunea hotirérea
persoanei de a urma un anumit comportament” (E. FERGUSON, Baptism in the
Early Church..., p. 202). Al doilea element necesar pentru primirea Botezului era
respectarea unei scurte perioade de post. Acest post prebaptismal va continua
sa existe in cursul istoriei crestine. Este suficient si ne amintim de faptul ci
majoritatea catehumenilor erau botezati la finalul celor doua mari posturi din
cursul anului bisericesc: cel al Pastelui si cel al Criaciunului. Desi in text nu este
mentionatd necesitatea pociintei, acest aspect este subinteles de asemenea prin
post. Ferguson considerd ca postul insusi constituie o ,expresie a remuscarii si
pociintei” (E. FERGUSON, Baptism in the Early Church...,p. 202). Insi cercetitorul
a mai descoperit un aspect semnificativ: nu este specificat cine trebuie sa
administreze Botezul, o dovada in plus a faptului ci ierarhia sacramentali era
incd intr-o perioadd de formare, iar documentul dateaza incd de la inceputul

secolului al I1-lea d.Hr.

Formula de botezare

Textul nu lasi loc de interpretari cu privire la formula centrala a Tainei
Botezului. Aceasta reprezinta practic o repetare a versetului 19 din capitolul 28
al Evangheliei dupd Matei, in care Mantuitorul le cere Apostolilor sa efectueze
Botezul in numele Sfintei Treimi. Formula era in mod clar rostitid de cel care
efectua Botezul. Rimine insi o intrebare: exista o mirturisire de credinti a celui
botezat in cadrul liturgic al Tainei sau nu? Comparind cele doui texte citate
in introducere, Ferguson ajunge la concluzia ci exista o astfel de mirturisire de
credintd, dar aceasta era foarte scurti. Astfel, preotul sau episcopul mirturisea
prin formula de botezare credinta in Stanta Treime, in timp ce persoana botezata
trebuia sd mirturiseascd faptul ci are credinta in intruparea Maintuitorului.
Everett Ferguson subliniazd mai departe: ,Desi prezenta credintei in cel convertit
nu este afirmata in mod explicit, aceasta este implicatd in primirea catehizirii si
in referinta facutd la numele divine” (E. FERGUSON, Baptism in the Early Church...,
p. 203).

Legatura dintre Botez si Euharistie

Cu privire la cel de-al doilea text citat in introducere, care face o legatura
stransd intre Botez si Euharistie, Everett Ferguson face urmitoarele precizari:
,Botezul nu este o simpli adeziune la credinta in Intruparea Mantuitorului, ci
aduce cu sine admiterea in cadrul comunititii celor care Il urmeazi. Calitatea
de membru al comunititii si o puternici decizie de a avea o viatd curatd sunt
principalele puncte care pot fi deduse din context si care au o semnificatie legata
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de Botez” (E. FERGUSON, Baptism in the Early Church..., p. 203). Abia dupa ce
Botezul este sivirsit, noul membru al Bisericii poate participa la comuniunea
euharisticd, unde doar cei renascuti in Hristos prin Duhul Sfint pot avea acces.
Insi cercetitorul american a mai remarcat un aspect: viata duhovniceasci pe care
fiecare crestin trebuie s3 0 aibd dupa efectuarea Botezului. Daci inainte de nasterea
din api si din Duh, omul are doar dorinta de a face bine, dar binele pe care il face
este amestecat cu riu; dupid Botez, omul poate gusta din darurile duhovnicesti si
acest aspect determina progresul sdu spiritual ulterior. In materialul urmitor vom
observa aspectele principale legate de afundarea credinciosului in apa sfintiti,
precum si care erau conditiile in care aceasta putea fi efectuati in cazurile-limita
(absenta apei sau prezenta ei limitatd) amintite in textul Didahiei.

Prefigurare a Botezului in piganism?

Ritualul purificarii prin apa era destul de frecvent intalnit in lumea greco-
romand. In anumite situatii, acesta presupunea o intelegere spirituald destul
de avansati, dar, de cele mai multe ori, populatia pagina nu putea discerne cu
adevirat purificarea interioari ca rezultat esential al ritualului in sine.

Autori patristici precum Tertulian sau Sfantul Tustin Martirul si Filozoful,
dar si reprezentanti importanti ai iudaismului, precum Filon din Alexandria, au
criticat maniera de considerare a purificirilor ritualice pigane drept mijloace
magice de curitire sufleteasci. Insi intrebarea-cheie este: putem observa o
prefigurare a Botezului crestin in lumea pagana?

O prefigurare a Tainelor in paganism?

Tn mod cert a existat o prefigurare a Sintelor Taine in Vechiul Testament,
iar purificarea prin apd care anticipeazi Botezul crestin este des intilnitd in
Pentateuhul lui Moise sau in scrierile profetilor. Vom dedica mai multe materiale
in mod special acestor prefigurari deosebite, am putea si spunem chiar profetice.
Pornind insi de la principiul enuntat de Clement Alexandrinul, conform ciruia
iudeii au fost pregititi pentru venirea Mintuitorului prin Lege, iar paganii prin
scrierile filosofilor, observim ci poate exista o anumitd prefigurare a Sfintelor
Taine si in religiile piagine. Cu toate acestea, trebuie remarcat incd de la bun
inceput ci religia pagani cunoaste o simbolisticd a Intruparii mult mai putin
clara fatd de iudaism, iar considerentele idolatre au impiedicat de la bun inceput
o asteptare mesianicd. De aceea, unii autori patristici, precum Iustin Martirul
si Filozoful, dar si un reprezentant al iudaismului alexandrin, ca Filon, au fost
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sceptici incd de la bun inceput cu privire la vreo valoare si utilitate a paganismului
pentru pregitirea venirii Mantuitorului. Insi acest aspect nu exclude in totalitate
posibilitatea prefiguririi Tainelor, dar implica ideea unei prefiguriri negative a
lor, in sensul unei imitari efectuate de demoni pentru a induce mai tarziu in
eroare persoanele care ar fi dorit o convertire.

Paginism si demonism

Stiantul Tustin Martirul si Filozoful este cel care a criticat in mod sistematic
religia pigini, considerand-o inspirata de demoni. Mai mult decat atit, el considera
ci demonii au incercat si imite la perfectie Sfintele Taine pentru a pastra aparenta
unui ritual corect si complet din punct de vedere religios inclusiv in paginism.
Cuvintele sale sunt elocvente in acest sens: ,Demonii, auzind de Botezul prefigurat
de profeti, au facut in asa fel incit persoanele care se apropie si intrd in templele
dedicate lor pentru a face libatii si a oferi jertfe sd se stropeasci pe ei insisi cu apa.
Totodata, au aranjat ca acestia si se spele complet inainte de a intra in templele unde
se afld imaginile lor” (SFANTUL IusTIN MARTIRUL $1 F1LOZOFUL, Apologia I, apud
E.FercusoN, Baptism in the Early Church..., p. 28). In mod clar, demonii au preluat
elemente ale prefiguririi Botezului, astfel incat pdganii sa nu se simti tentati s adere
la credinta crestina. Stantul Iustin Martirul se dovedeste aici potrivnic oricirei idei
de prefigurare corecti a Botezului in piganism, tocmai pentru ci aceastd eventuald
prefigurare este amestecatd cu numeroase elemente demonice. De altfel, opinia
sa este confirmati intr-un mod diferit de Filon din Alexandria. Acesta afirma ca
»paganii isi spala trupurile prin bai si purificiri, dar nici nu doresc, nici nu incearca
si spele din propriile suflete pasiunile prin care viata este murdarita”. In alt loc el
completeaza ideea anterioara: ,Este o nebunie sa interzici intrarea in templu unei
persoane care nu s-a spdlat anterior si nu si-a curdtat in nici un fel trupul, dar sa
permiti ca o alta si se roage si si aduci sacrificii cu o minte incd necurititi si plina
de picat” (ambele citate din Filon se regisesc in lucrarea: E. FERGUSON, Baptism
in the Early Church..., p. 28). Observim ci iudeul Filon insisti asupra aspectului
purificator intern. El renunti la ideea unei prefiguriri sau a unui paralelism intre
iudaism si piganism in acest sens. Singurul aspect care conteaza este transformarea
interioard, iar acest lucru nu era prezent in traditia pagini a purificrii prin apa
decat intr-o modalitate pur ideald. In mod practic, purificarea prin apa era necesari
in vederea aducerii jertfelor pagane, dar doar in anumite locuri si anumite timpuri.

Purificarea idolilor
Prefigurarea Botezului in piganism este o idee usor periculoasi, dupa cum
am observat din citatele amintite anterior din Sfintul Tustin Martirul si Filozoful

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



292 GLASYLs BISCRICH

si Filon din Alexandria. Existd de asemenea o serie de filozofi pagéni in frunte
cu Teophrastus si Plutarh, insotiti si de poetul latin Ovidiu, care consideri unele
dintre aceste purificiri ritualice drept simple manii personale. Ovidiu afirma:
»Nebunii considerd ci pot spila petele unei crime prin simple bai in apa” (E.
FeErGUSON, Baptism in the Early Church..., p. 28). In plus, paganii ajunsesera si
spele insesi statuile zeilor pentru a le introduce in cadrul purificirii generale la
sirbitorile importante. Tertulian ne descrie acest amanunt bizar: ,Pigénii isi scot
zeil pentru spildri ritualice. Mai mult inca, ei isi purifici ritualic propria tara
sau casa, templele si orasele intregi, prin cirarea apei si stropirea acestora”. Insi
Tertulian incheie citatul cu o intrebare-cheie care ne descoperi un element nou
in cercetarea efectuatd pani acum. ,Daci ei cauti favoruri din partea idolilor ca
persoane care ii pot purifica prin intermediul caracterului curatitor al apei, cu
cat mai mult le va oferi apa acest lucru prin puterea lui Dumnezeu care i-a dat
toate caracteristicile?” Tertulian paraseste rapid aceasta pozitie de prefigurare a
Botezului prin actele pigane, afirmind ca demonii ,,ofera ei insisi un botez celor
care il urmeazi” (citatele din Tertulian se regisesc in: E. FErcusoN, Baptism in
the Early Church..., p. 32).

Clement Alexandrinul era ferm convins ca paganii fusesera pregatiti pentru
venirea Mintuitorului prin scrierile filozofice, la fel cum iudeii beneficiaserd de
pedagogia Legii Vechi. In ciuda acestei exprimiri optimiste cu privire la pregatire
mesianicd a intregii lumi, nu toate prefigurarile prezente in Vechiul Testament
au un corespondent mai mult sau mai putin direct in lumea pagina. Conceptul
de ,revelatie naturald” prezent in teologia sistemnatici si care reda intr-o anumita
misurd modalitatea de cunoastere a lui Dumnezeu din lucririle desfisurate
de El in cosmos nu este suficient pentru a putea muta prefigurarile simbolice
vechi-testamentare in totalitatea abisului paganismului. Nu negim faptul ci
religia pagind a avut anumite aspecte care au anticipat intr-o oarecare masuri
crestinismul, dar aceste aspecte erau mult prea amestecate cu un comportament
demonic pentru a asigura oamenilor o crestere spirituald. A fost Taina Botezului
prefigurata in paganism? Raspunsul final este ¢i au existat anumite purificiri
ritualice, dar acestea nu aveau un inteles spiritual prea adanc. In mod extern,
Taina a fost prefigurata, dar c¢i modalitatea internd de prefacere si transformare
a persoanei cireia i se administreazi era aproape imposibil de anticipat. Preotia
pagind nu avea nici o putere de purificare reald. Chiar daci Botezul ar fi fost
administrat identic ca manifestare externi atit in paganism, catsi in iudaism, el nu
ar fi spalat niciodata pacatul strimosesc. Era nevoie de Intruparea Mantuitorului.
Revelatia naturali din piganism nu a pastrat aceeasi intensitate precum cea din
iudaism. Simbolurile prefiguratoare din piginism sunt departe de simbolurile
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mesianice (profetice) din Vechiul Testament care isi gisesc implinirea in Hristos.
Prin urmare, si prefigurarea Botezului in paganism este palidi asemenea unei zile
cu ceatd, pe cind cea din iudaism cste asemenea unei zile calme, dar plina de nori.
Soarele apare doar odati cu intruparea Domnului.

Chip si aseminare prin conlucrarea cu harul divin

Harul primit prin Taina Botezului alungi din inimi orice lucrare a duhurilor
satanice, insd nu transforma vointa umana intr-una supusa in intregime vointei
divine. Putem alege oricand sa slujim pacatului in locul virtutii. Desi Taina
Botezului restaureaza chipul lui Dumnezeu in om, ea nu ne ofera si aseminarea
cu EL Acesta este un efect al conlucririi indelungate pe care trebuie sd o avem
cu harul divin.

Dobiandirea virtutilor este un prim pas spre realizarea asemandrii, iar
pastrarea lor si alungarea oricirei porniri picitoase ne intiresc pe acest drum
fard sfarsit al indumnezeirii. Stintul Diadoh al Foticeii a descris prin cuvinte
nemuritoare transformarea omului prin Botez din fipturd supusi riului in
persoani libera si iubitoare sub ciliuzirea harului divin.

Diferenta esentiala intre chip si asemanare
Pirintele Dumitru Stiniloae ne-a oferit o rezumare eficienti a diferentei
dintre chip si asemanare in scrierile Sfantului Diadoh al Foticeii.

~Dupa Diadoh, scopul vietii duhovnicesti este unirea sufletului cu Dumnezeu
prin dragoste (cap. 1-2). El face deosebirea intre «chipul» lui Dumnezeu in om
si «aseminarea» cu El (cap. 4, 88). Prin pacatul strimosesc, «chipul» dumnezeiesc
s-a intinat, s-a spdlicit. Harul Botezului curitd «chipul», il spali de intindciunca
pacatului. Dar prin aceasta incd nu avem si «asemianarea». Spilarea chipului se face
fird colaborarea noastrd; lucrarea aceasta a harului inci nu o simtim. «Aseminarea»
incepem sd o cdstigim pe misurd ce ne sporim sfortarile noastre pentru o viata
virtuoasi si o atingem deplin cind a crescut in noi dragostea de Dumnezeu in mod
covirsitor. Abia dupa ce am sporit in «aseminare» prin dragoste, ni sc face si harul
«simtit»” (Filocalia, 1, p. 306).

Practic, atunci cind ni se administreazi Taina Botezului au loc doui efecte
imediate: restaurarea chipului lui Dumnezeu in om si sildsluirea harului divin in
partea cea mai intimd a sufletului (Sfintii Parinti o numesc atit ,minte”, cit si
»inimd”, n.r.). Noi nu colaboram decat cu simpla noastri vointi de a fi botezati.
Trebuie remarcat aici ci nasii rostesc raspunsurile atunci cind are loc botezul
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copiilor nou-niscuti. Critica anumitor persoane la adresa administririi Botezului
la o vérstd frageda nu isi are rostul. Cine nu doreste pentru copilul siu ceea ce este
mai bun? Intre a reprezenta o persoand in interesul siu cel mai inalt (mantuirea)
si a lisa o persoana si decidd atunci cind poate fi prea tarziu (de ex.: moarte
prematuri, aplecare totald spre picat, influente de mediu negative), ce vom alege
ca parinti maturi? Consider ci prima varianti. Astfel, Taina Botezului reprezinta
prima unire a sufletului cu Hristos. insﬁ, asa cum afirmam anterior, vointa noastra
isi pastreazd dualitatea. Putem oricind si alegem riul, daca dorim astfel. Vointa
noastrd nu poate fi supusi printr-un act exterior vointei divine; doar noi putem
sd ne supunem lui Dumnezeu total si neconditionat.

Restaurarea chipului lui Dumnezeu in om
Diadoh al Foticeii defineste acest proces astfel: ,Doua bunuri ne aduce
harul cel sfant al renasterii, dintre care unul covarseste nemarginit pe celilalt. Cel
dintéi ni se daruieste indati, cici ne innoieste prin apa insisi si lumineazi toate
trasdturile sufletului, adica chipul nostru, spialand orice zbérciturd a pacatului
nostru” (SFANTUL D1apon AL Foricen, Cuvint ascetic, p. 349). Observim ca
Sfantul Diadoh al Foticeii considera chipul divin al omului deformat de pacat.
Prin propriile puteri, omul nu poate si curete intiniciunea asternuti pe propria
inimd si nici sd progreseze intr-o oarecare aseminare cu Dumnezeu. Harul
Botezului lumineaza sufletul omului, restaurind chipul lui Dumnezeu, si ii
oferd posibilitatea ca prin conlucrarea cu el sa castige sfintele virtuti care sadesc
aseminarea. In mod clar, aceasti restaurare este deosebiti de aseminarea cu
Dumnezeu, tocmai pentru ca ultima este fara sfarsit, in timp ce prima se incheie
odati cu savarsirea Tainei Botezului. Chipul lui Dumnezeu nu trebuie restaurat
la nesfarsit. Omul este recreat prin moartea si invierea cu Hristos petrecuti in
cadrul Tainei. Aseminarea insd este un proces infinit, care nu se incheie niciodati
datorita <implului fapt ¢ Dumnezeu este nelimitat. Nu putem sa dobandim
niciodatd o aseminare definitiva cu El. Folosind o descriere pictoriald, Sfantul
Diadoh subliniaza aceasti diferentiere fundamentala.
»Precum zugravii desemneaza intii cu o singurd culoare figura omului, apoi inflorind
putin cite putin culoarea prin culoare scot la aratare chipul viu al celui zugravit pania
la firele parului, asa si sfantul har al lui Dumnezeu readuce intii prin botez chipul
omului la forma in care era cind a fost ficut, iar cand ne vede dorind cu toati
hotirirea frumusetea asemanarii si stand goi, si fiard fricd in atelierul Lui, infloreste
o virtute prin alta, si inaltd chipul sufletului din strilucire in stralucire, dindu-i
pecetea aseminirii” (SFANTUL Diapon aL Foricen, Cuvant ascetic, p. 350).
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Cresterea in asemanare prin virtuti
Harul divin se ascunde dupi sivarsirea Tainei Botezului in partea cea mai
intima a sufletului. Pe masura ce omul creste prin virtuti, el are posibilitatea de a
gusta tot mai mult din darurile harului ascuns in inima sa.,,Harul se ascunde, cum
am zis, din insisi clipa in care ne-am botezat, in adancul mintii. Din momentul
in care incepe insi cineva si iubeascd pe Dumnezeu cu toatd hotirirea, o parte
din bunatatile harului intrd intr-un chip negriit in comunicare cu sufletul prin
«simtirea» mintii” (SFANTUL Diapon AL Foticel, Cuvant ascetic, p. 341). Insi,
daci o persoani alege calea pacatului, harul se ascunde din nou, iar crestinul pierde
ceea ce Diadoh al Foticeii numeste ,simtirea” mintii. Nu mai reusim sa simtim
harul, dar avem constiinta pierderii sale. Uneori, aceasti parisire pedagogicd nu
are drept cauzi sivarsirea unui pacat, ci dorinta lui Dumnezeu de a ne face si
constientizim propria slabiciune i, astfel, s3 ne sporim smerenia. Conlucrarea cu
harul divin ne face si dobandim virtutile si sd crestem in aseminarea cu Dumnezeu.
Desi aceastd aseminare nu are sfarsit, ea atinge unul dintre punctele importante
atunci cand castigim dragostea dumnezeiasca. Aceasta obtinere a iubirii divine
constituie un moment-cheie. Sfantul Diadoh precizeazi urmitoarele:
»Toate virtutile le primeste mintea prin simtire, inaintind dupd o masurd si
randuiald negriitd. Dar dragostea duhovniceascd nu o poate castiga cineva pani
ce nu va fi iluminat intru toatd incredintarea de Duhul Sfant. Cici pinid ce nu
primeste mintea in chip desavirsit asemanarea prin lumina dumnezeiasci poate
avea aproape toate celelalte virtuti, dar este inca lipsitd de dragostea desavarsita. [ ...]
Cici precum in cazul portretelor pictate, dacd se adaugi chipului culoarea cea mai
vie, se scoate la iveald pana si aseminarea chipului celui pictat, asa si la cei zugraviti
dupi aseminarea dumnezeiasci de citre harul dumnezeiesc, daca se adaugi lumina
dragostei, «chipul» este ridicat cu totul la frumusetea «asemanirii»” (SFANTUL
Diapown aL Foticen, Cuvint ascetic, p. 350).

Din nou, Cuviosul Diadoh foloseste o imagine pictoriala foarte reusita.
Aseminarea cu Dumnezeu nu cunoaste sfirsit, dar dragostea este cea care ne
apropie cel mai mult de «imaginea» divini arhetipali. In mod clar, cresterea
aceasta intru asemanare este diruiti de conlucrarea cu harul divin daruit prin
Taina Botezului. El sideste in noi virtutile si ne ridica la capacitatea de a fi
indumnezeiti. Vom observa in cele ce urmeazi si tilcuirile teologice ale Sfantului
Marcu Ascetul, al doilea autor filocalic care ne-a oferit o contributie baptismali
importanti. In concluzie, putem afirma ca Sfantul Diadoh al Foticeii ne propune
o interpretare spirituald a Tainei Botezului. Aplicabilitatea teologiei sale la viata
concretd a Bisericii este cit se poate de clard si aduce cu sine o transparenta
necesard cu privire la continutul spiritual al Sfintelor Taine. Un continut care
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trebuie intotdeauna sa ne preocupe pentru ci reflectd intrinsec propriul progres
spiritual, inceput inci de la Botez.

Sfantul Botez in textul Didabiei

Vom analiza doui aspecte importante pentru dezvoltarea Tainei Botezului.
Textul la care facem referire si pe care I-am analizat anterior este urmitorul:

,Cu privire la Botez asa si botezati: dupi ce ati spus mai inainte toate cele de mai
sus, «botezati in numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh» (Matei 28, 19) in
apa proaspiti. lar daca n-ai apid proaspiti, boteazi in altd api; iar dacd nu poti in
api rece, in api calda. Daci nu ai de ajuns nici una, nici alta, toarni pe cap de trei ori
api «in numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh» (Matei 28, 19). Inainte de
Botez sa posteasci cel ce boteaza si cel botezat si altii cativa, daci pot. Porunceste,
insa, ca cel ce are si se boteze sd posteasca o zi sau doud inainte” (,,invﬁtimrﬁ a celor

doisprezece Apostoli”, p. 30).

Precizirile cu privire la apa sunt destul de numeroase, ocupand practic
mai mult de o treime din fragmentul citat, iar acest aminunt nu a scdpat
cercetatorilor avizati. Practic, fiecare amanunt referitor la apa are aici un inteles
special. Atunci cand autorul se referi la api proaspiti (o traducere mai potrivitd
ar fi ,apa curgitoare”, pentru ci literar textul inseamnd ,api vie” — n.r.), el are
in vedere fie un izvor, fie un rau. Comentind asupra acestui aspect, Everett
Ferguson spune:

»Evaluarea diferitelor tipuri de apa utilizate este un nou indiciu privitor la mediul
iudaic in care a fost scrisa Didabia. Apa curgitoare era numitd «apa vie» pentru ci
era mereu in miscare. O asemenca apa era potrivitd pentru desfisurarea unui act
liturgic care oferea viata spirituala. « Viata» era un concept important pentru autorul
lucririi respective. Crestinii servesc un Dumnezeu viu (cap. 6, 3), mergind pe calea
vietii (cap. 1-4) si oferind multumiri pentru viata si nemurirea (viata eterni) ficute
cunoscute prin lisus (cap. 9, 3; 10, 3)” (E. FERGUSON, Baptism in the Early Church...,
p- 204).

Acest comentariu ne ajuta si intelegem mai multe aspecte. In primul
rand, comunitatea crestina din primele veacuri efectua Botezul in principal in
ape curgitoare. Acest lucru se datora esential dorintei comunititii de a pistra
modelul Botezului Domnului in Iordan, precum si inexistentei licasurilor de
cult, localizate in principal in case sau catacombe. Un alt motiv era influenta
puternici a iudaismului asupra anumitor obiceiuri liturgice crestine in primele
veacuri. Apa curgitoare (vie) era considerati ca model de purificare att in lumea
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iudaicd, cét si in cea greco-romana. De aceea, autorul Didahbiei opteazi in primul
rand pentru utilizarea ei in cadrul sivarsirii Tainei Botezului.

Apa rece, apa calda

Avind in vedere ci textul are o provenienta siriaci si zona respectivi este
recunoscuti pentru lipsa de umiditate si raritatea izvoarelor si raurilor curgitoare,
autorul a inclus si alte forme de api care pot fi utilizate. Atunci cand precizeaza
folosirea unei alte ape in afara de cea curgitoare, el se refera in principal la lacuri
sau miri, care sunt alcdtuite din apa statica. In afari de aceastd preferinti, autorul
siriac aminteste apa colectatd in diverse vase create de oameni.

»2Dacid apa curgatoare nu era disponibild, un alt tip de ap3, cea colectatd, putea fi
utilizata. In mod aparent, o anumita incertitudine persista in comunitatea crestin
careia ii era adresatd scrierea privind posibilitatea utilizarii unui alt tip de apa in
afard de cea curgitoare pentru efectuarea Botezului si daci apa pistrati in provizii
putea fi utilizatd drept alternativi. Apa rece era cea pastratd intr-un lac sau in alt
loc din naturd, in timp ce apa caldi era stocati intr-un obiect confectionat dc om
[...] Posibilitatea lipsei de api pentru destisurarea actului liturgic sugereaza o
provenienta vest-siriacd a scrierii” (E. FERGUSON, Baptism in the Early Church...,

p. 204).

Everett Ferguson explici foarte clar aici care sunt tipurile de api utilizata
in cadrul Tainei Botezului. Observam o ierarhizare riguroasi a autorului sirian
cu privire la materia principali folositd in actul liturgic al botezului. Prima
optiune pentru realizarea unui botez trebuia sa fie apa curgitoare, apoi apa
dintr-un lac sau loc natural, in general si abia apoi apa tinutd in diverse vase
create de om. Cu cat apa este mai veche (pastrati in casd) sau are un dinamism
redus (nu este curgitoare), cu atit devine o optiune secundara pentru efectuarea
ritualului baptismal.

Botezul prin turnare — o simpla exceptie

Autorul rimas anonim merge chiar mai departe cu lista exceptiilor sale,
ingiduind ca, in situatii-limitd, unde apa este aproape absenti, botezarea si nu
se mai facd prin afundare, ci prin turnarea unei cantititi mici de trei ori pe capul
candidatului. Observam ulterior in anumite exemple din iconografia crestina
a primelor veacuri o reprezentare interesanti privind Botezul Domnului. Ioan
Botezitorul nu efectueazi ritualul prin afundare, i prin turnarea apei pe capul
Mantuitorului. Everett Ferguson are o explicatie interesanta. Jn absenta unei
cantititi suficiente de api (fie dintr-o sursa curgitoare, fie din proviziile tinute
in casd) pentru a acoperi trupul, aceasta putea fi turnati pe capul persoanei
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care urma si fie botezatd, pentru ci acesta reprezenta persoana ca intreg, de
vreme ce, in pozitia verticald, apa urma oricum si curgi si asupra trupului” (E.
FERGUSON, Baptism in the Early Church...,p. 204). Cu toate acestea, pasajul din
Didabhie si dezvoltarea iconografica ulterioara a Botezului Domnului nu sunt
suficiente pentru a sustine posibilitatea efectuarii regulate a ritului baptismal
prin turnarea apei pe capul candidatului, iar nu prin afundarea completi a
acestuia. Ferguson criticd argumentul lui Eduard Stommel, conform céruia in
primele veacuri botezul prin turnare era tolosit chiar si atunci cand persoana
botezata stitea in mijlocul unei ape curgitoare. Primul contra-argument st
in faptul ci textul Didahiei foloseste doi termeni diferiti pentru botezare si
turnare. Automat, autorul anonim face diferenta intre cele doud posibilitati
de a administra Botezul si, in acest caz, botezarea prin turnare constituie o
simpla exceptie. In al doilea rind, ce nevoie mai era si existe atitea precizari
cu privire la api, de vreme ce Botezul era administrat exclusiv prin turnare?
Textul nu sustine o astfel de interpretare exclusiva a ritului baptismal.
Ferguson sustine de asemenea cid aceasta preferintd pentru turnarea apei pe
capul persoanei in situatii de lipsd acuta reprezintd si o rupere de ritualul
iudaic care nu permitea botezarea convertitilor in perioada respectivd decat
acolo unde era api suficienta. Indirect, desi scrie intr-un mediu iudaic, autorul
Didabiei delimiteazi discret crestinismul de orice presupunere a acestuia ca
fiind o simpla secta iudaica.

Didabia ofera primele informatii importante despre ritualul baptismal al
primelor comunititi crestine. Detaliile precizate se refera la materia principala
a actului liturgic (apa), precum si la formulele baptismale si modalitatea de
botezare a convertitilor. Un alt aspect dezvoltat este legatura intrinsecd intre
Botez si Euharistie. Aceste aminunte fac din scurtele fragmente referitoare la
Taina Botezuliui pe care le gisim in texrul Didahiei o sursd neprefuita privind
dezvoltarea ulterioard a Tainei si elementele esentiale ale acesteia.

Taina Botezului si paza poruncilor

Stantul Marcu Ascetul este unul dintre cei mai prolifici autori inclusi in
colectia Filocalia. Operele sale au fost apreciate pentru capacitatea de sinteza si
gandirea autentic duhovniceasci a autorului. In cursul istoriei ne-au parvenit
numeroase manuscrise care contin scrierile sale, iar acest aminunt descopera
popularitatea lor atit in mediul monahal, cit si in cel laic. Printre acestea, se
numiri si o lucrare dedicata lamuririi catorva aspecte despre Taina Botezului.
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Comunitatile crestine afectate de propagarea ereziei mesaliene aveau
nevoie de o astfel de explicitare corecta si profund ortodoxa a momentului de
initiere in viata crestind.

Autor si scriere

In capitolele anterioare dedicate Sfantului Marcu Ascetul am remarcat
ci datele biografice cu privire la persoana sa sunt foarte putine. Operele
sale insd au suscitat un interes enorm in cursul veacurilor, depisind cu mult
popularitatea restrinsi a autorului. In perioada moderni, cercetitori precum
mitropolitul Kallistos Ware sau profesorii universitari Augustine Casiday si
Everett Ferguson au detaliat aspectele esentiale ale acesteia. Printre teologii
romini, il regisim pe pirintele Dumitru Stiniloae, cel care a oferit, pe linga
traducerea scrierilor Sfantului Marcu Ascetul, si o introducere utild in volumul
I al Filocaliei roméne. Cu privire la autor si contextul scrierii, cercetitorul
american Everett Ferguson afirma:

»2Autorul nu are un stil extraordinar si nici nu se dovedeste a fi un ganditor
prea clar, dar, datorita repetitivititii sale, multe puncte principale ale scrierii ies
in evidenta. El pare a fi preluat cuvinte si chiar fraze specifice mesalianismului
tocmai pentru a le oferi un sens nou sau pentru a respinge practicile «specifice»
mesalianismului. Cu toate acestea, oponentii sii nu pot fi considerati mesalieni
in adeviratul sens al cuvantului, iar Marcu Ascetul ataci doar puncte de vedere
individuale, si nu sistemul mesalian in sine” (E. FERGUSON, Baptism in the Early

Church..., p. 738).

In mod clar, Sfantul Marcu Ascetul combitea o pozitie mesaliani pe care o
considera probabil oficiald. Aceasta pozitie mesaliani contrazicea efectele de bazi
ale Tainei Botezului: stergerea picatului originar si impartisirea harului Duhului
Sfint prin alungarea satanei din inima omului. Pirintele Stiniloae rezuma intr-
un mod eficient aspectele principale ale scrierii Despre Botez.

»Este o infitisare a efectelor Botezului in forma unui dialog. E dezbituta intrebarea
daci Botezul sterge cu totul picatul sau mai lasd ceva din el, care trebuie sters prin
silinte proprii. Botezul, declard Marcu Ascetul, are un efect desavarsit, intrucit el nu
numai sterge pacatul, ci si impirtiseste pe Duhul Sfant. «Vad alti lege in midularele
mele, care se impotriveste legii duhului meu» (Romani 7, 23) nu este cel botezat,
ci cel nebotezat incd. Dar lupta este necesard necontenit si dupi aceea. Cici harul
primit la botez nu-1 face pe om neschimbicios. Acest har este numai puterea dati
omului de-a riméne ferit de picat. Daci el nu pune in lucrare aceasta putere prin
pizirea poruncilor, cade iarisi in pacat, dar nu in al lui Adam, ci in al siu propriu”

(Filocalia, 1, p. 211).
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Pozitia antimesaliana

De altfel, insusi Sfantul Marcu Ascetul oferd citeva aminunte despre
conceptiile gresite pe care se vede nevoit s le combati in debutul scrierii sale.
Asttel, el afirmi ca existd anumite persoane care cred c¢i doar nevointele ascetice
ulterioare Tainei Botezului pot curita sufletul de prezentele demonice care inci
mai persistd in el (SFANTUL MaRcU AsceTuL, Despre Botez, p. 257). Observim
aici doui idei ale ereticilor mesalieni. Prima dintre acestea consta in considerarea
Tainei Botezului drept ineficienta pentru curitarea sufletului de orice prezenti
demonici. In consecintd, mesalienii credeau ci doar asceza individuald poate
sa salveze sufletul din robia demonilor, aceasta reprezentind a doua opinie
eronatd. Sfintul Marcu Ascetul prezintd conceptia ortodoxd afirmiand valoarea
intrinseca a relatiei dintre Taina Botezului si paza poruncilor Domnului. Astfel,
el considerd cd Taina Botezului curdtd omul de orice picat, dar, pentru péstrarea
acestel purititi pe termen lung, este necesard paza poruncilor evanghelice.

Relatia dintre Taina Botezului si poruncile evanghelice
Sfantul Marcu Ascetul a realizat incd de la inceput ¢a erezia mesaliani
cuprindea o capcani la adresa conceptiei corecte. Daci ar fi marturisit ¢ Botezul
este o Taind desdvirsitd tird a explica si necesitatea pdzirii poruncilor, Sfantul
Marcu nu ar fi putut sa evite argumentul zdrobitor al prezentei ulterioare a
gandurilor picitoase. Dacid ar fi laudat excesiv asceza necesard fiecarui crestin
dupa Botez, eficienta Tainei in sine ar fi fost diminuati. De aceea, Sfintul Marcu
Ascetul alege binecuvintata cale de mijloc, dovedindu-se intelept si echilibrat.
El pune intr-o legiturd necesara Taina Botezului si paza poruncilor evanghelice,
considerind c¢i, pentru a pastra simtirea harului dobandit prin actul liturgic, avem
nevoie totodatd si implinim cele care ne sunt cerute de Hristos. Stantul Marcu
Ascetul afirma urmatoarele:
»Daci, botezandu-ne, nu ne-am eliberat de picatul strimosesc, ¢ vidit ¢i nu putem
savirsi nici faptele libertitii. lar dacd putem si le sdvarsim pe acestea, aritat este ¢
tainic ne-am eliberat de robia pacatului, precum este scris: «Legea Duhului vietii
m-a slobozit pe mine de legea pacatului si a mortii» (Romani 8, 2), dar nesocotind
poruncile Celui ce ne-a curdtit pe noi, suntem purtati de picat. Drept aceea,
sau arati-mi tu mic ¢d cei botezati nu pot implini poruncile libertitii, si atunci
Botezul nu este desivirsit, sau, aratind noi ¢ acestia au primit o astfel de putere,
s milrturiseasci toti i au fost eliberati prin harul lui Hristos, dar s-au predat pe ei
insisi in robia picatelor prin faptul ¢ n-au implinit toate poruncile, si de aceea iardsi
s-au supus lor” (SFANTUL MARCU AsceTUL, Despre Botez, p. 259).
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Acest fragment rezumd pozitia Sfantului Marcu Ascetul cu privire la
eficacitatea Tainei Botezului si la necesitatea pazirii poruncilor evanghelice de
fiecare crestin in parte dupa primirea acestuia. Poruncile evanghelice sunt cele
care mentin simtirea harului treazi in constiinta fiecirui neofit. Fara paza acestora
devenim o pradi usoara in fata ispitelor demonice. Astfel, opiniile mesaliene sunt
combatute cu propriile arme. Fira a radicaliza pozitia ortodoxi in favoarea Tainei
sau a ascezel ulterioare, Stantul Marcu Ascetul demonstreazi legitura interioari
dintre cele doud. Asa cum nu putem pazi eficient poruncile evanghelice fira
administrarea Tainei Botezului, tot la fel nu vom reusi sd pastrim constiinta
harului primit prin aceasta fira pizirea cuvintelor Mantuitorului. Insa Sfantul
Marcu Ascetul nu considera ci poruncile evanghelice ajuti la vindecarea unei
slabiciuni a Tainei Botezului. Acestea sunt menite doar sa ,pazeasca conditiile
libertdtii noastre” (SFANTUL MARcU AsceTUL, Despre Botez, p. 261), si nu sa
nscoatd afard pacatul” (SFANTUL MARcU AsceTuL, Despre Botez, p. 261), un lucru
care se petrece prin Taina Botezului, iar ulterior prin Taina Pociintei (numita in
cateva scrieri ascetice a/ doilea Botez). Cu privire la gandurile pacitoase care ne
asalteaza descori, Sfantul Marcu, in schimb, considera c¢i reprezinti un ,semn al
necredintei de dupa Botez” (SFANTUL MaRrcU AsceTuL, Despre Botez, p. 261).
Prin urmare, pozitia mesaliani cu privire la ineficacitatea Botezului este respinsa
din start. Vom observa in cele ce urmeaza in detaliu cauzele pentru care gindurile
pacitoase ne afecteaza dupa administrarea Tainei Botezului, precum si remediile
propuse de Stantul Marcu Ascetul (in special metoda ,jertfirii” propriilor ginduri
lui Hristos) pentru a putea ajunge din nou la descoperirea harului divin ascuns
in inimile noastre.

Botezul administrat de citre Sfantul Ioan Botezatorul

Importanta Sfantului loan Botezatorul in cursul istoriei crestine este
inestimabila. Considerat drept inaintemergz’ltor al lui Hristos, proroc al Vechiului
Testament si stant al Noului Testament, dar si drept-vestitor al pocaintei si
intemneietor al unei traditii baptismale speciale, Stintul Ioan Botezatorul nu
poate fi trecut cu vederea de nici un cercetator crestin.

Personalitatea sa ascetici, model al icoanei desidvarsirii crestine, si viata
petrecutd in pocdinti il recomanda drept cel mai important membru al istoriei
nou-testamentare dupa lisus Hristos si Fecioara Maria. Insa apelativul-cheie care
ne intereseazi in momentul de fati este cel de Botezitor. In ce consta propriu-zis
botezul pociintei administrat de Ioan?
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Traditia iudaica si crestina

Sfantul Ioan Botezitorul a fost apreciat nu doar de crestini pentru rigoarea
sa asceticd si viata lipsita de erori, ci si de populatia iudaica. Este adevirat ca
venirea lui Hristos si descoperirea Sa lumii intregi au pus in umbri persoana
Inaintemergitorului, dar acesta era un lucru asumat pe deplin de cel care s-a
numit prieten al Mirelui, asa cum putem observa inci din primele capitole ale
Evangheliei dupi loan. Prezenta sa insi nu a fost trecutd cu vederea de autorii
Evangheliilor, la fel cum nici istoricii iudei, precum losif Flaviu, nu au uitat si
il aminteascd in cronicile lor. Iosif Flaviu relateazi urmitoarele: ,Joan, numit
Botezitorul, era un om bun si i-a indemnat pe iudei si duci o viata virtuoasi, si
fie corecti unii cu altii si sd aibd credintd in Dumnezeu, iar astfel si primeasci
botezul. In opinia sa, aceste conditii preliminare trebuiau indeplinite ca botezul
respectiv si fie acceptat de Dumnezeu. Nu trebuia ca botezul si fie primit spre
iertarea picatelor, ci doar pentru purificarea fizici, avand in vedere ci sufletul
era deja purificat prin viata virtuoasi” (apud E. FERGUSON, Baptism in the Early
Church..., p. 84). Cercetitorul Everett Ferguson a remarcat ci istoricul iudeu a
distorsionat faptele reale. Toate Evangheliile vorbesc despre primirea botezului
pociintei in vederea iertirii pacatelor, si nu doar pentru o simpli purificare de
ordin trupesc. In mod clar, Flaviu a iudaizat total practica baptismala a Sfantului
Ioan Botezitorul, avind in vedere ci, in perioada sa, crestinismul capitase deja
amploare, iar persoana inaintcmergitorului devenise un prilej de disputi, de
vreme ce era revendicati in favoarea ambelor tabere. Un alt aspect care diferentia
clar opinia iudaici de cea crestind privitoare la botezul pociintei administrat
de Sfantul loan Botezitorul se referd la profundul siu caracter eshatologic.
Simbolismul profetic si eshatologic al acestui act nu era impirtasit de purificirile
obisnuite din iudaism, insd era considerat drept o trisiturd de baza a credintei

crestine si a Tainei Botezului administrate de aceasta.

Asemanari si deosebiri intre botezul lui Ioan,

purificarile iudaice si Taina Botezului

Everett Ferguson considerd ci existau diferente majore intre botezul
administrat de Sfantul Joan Botezitorul si botezul prozelitilor in iudaism. Daca
botezul prozelitilor nu avea nevoie de o persoani externd, cel care era primit
scufundandu-se singur in apa, loan Botezitorul ii afunda el insusi pe cei care
doreau si primeasci iertarea picatelor. De asemenea, Ioan Botezitorul aducea o
viziune eshatologici si profetici in discutie, spre deosebire de purificarea ritualica
si ceremoniald a legii iudaice. Aceasta pregitire prin botezul pociintei pentru
judecata finala pare sa fi fost impartasitd intr-o oarecare misurd de comunititile
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eseniene de la Qumran. Insi in textele descoperite aici avem o viziune eshatologica
despartita de orice purificare rituald prin apa. Stim ci esenienii obisnuiau si
efectueze purificari dese prin stropirea cu apd sau imbaierea ritualici, dar viziunea
lor eshatologici nu este legatd de vreun act care si implice apa. Pe de alta parte,
esenienii constituiau o sectd iudaici elitista si nu impdrtiseau nici micar politica
nationalistd a propriului popor, in general, in timp ce botezul lui Ioan era accesibil
oricirui iudeu. Ins3, spre deoscbire de botezul prozelitilor, in general, botezul
lui Toan era adresat insisi iudeilor. Acest aspect aratd o despirtire de iudaismul
elitist, de teologia poporului ales care este sfintit doar prin alegerea sa de catre
Dumnezeu (vezi studiul lui James G. CrossLEy, , The Semitic Background
to Repentance in the Teaching ot John the Baptist and Jesus”, Journal for the
Study of the Historical Jesus, 11 (2004), 2, pp. 138-157). loan propune pociinta
si viziunea finald a judecitii divine. Faptul ci erai iudeu nu urma si te salveze
dacid doreai si sivarsesti in continuare fapte nedrepte. ,Botezul siu era unul al
convertirii, dar nu constituia o simpld variantd a botezului prozelitilor; premisa
sa esentiald era constituitd de existenta pociintei, iar scopul siu era iertarea
picatelor. Acest botez nu constituia baza unui nou Israel sau poarta de intrare
intr-o noud comunitate, scopul siu era reinnoirea spirituald a israelitilor” (E.
FercuUsoN, Baptism in the Early Church..., p. 89). Insi botezul lui Ioan era totusi
diferit de Taina Botezului asa cum aceasta urma si fie administrata in crestinism.
,2Botezul lui Ioan era aseminitor cu Botezul crestin deoarece era administrat
o singurd datd prin afundare, in vederea iertarii picatelor. Cu toate acestea,
ramanea diferit datoritd faptului ca era insotit doar de marturisirea picatelor, si
nu de o mirturisire de credinta. [...] Autorii Noului Testament au afirmat cd Ioan
Botezitorul i-a invatat pe oameni si creada in Cel care urma si vina si nu le-a
cerut drept conditie credinta in momentul botezului” (E. FErRGUSON, Baptism in
the Early Church..., p. 89).

Scopurile esentiale ale botezului pocaintei

Everett Ferguson consideri c¢i exista aproximativ sase scopuri ale botezului
administrat de Sfantul Ioan. Primul dintre acestea constd in intoarcerea la un
nou mod de viata, mai precis intr-o convertire oferita de pociinta. Al doilea scop
este medierea iertirii divine acordate oamenilor. A treia tintd se concentreaza
asupra purificirii de necuratia morald. Al patrulea scop era vestirea lui Mesia,
prin urmare, dimensiunea eshatologici. De asemenea, botezul lui Ioan aduce o
initiere in reinnoire sufleteascd a adevaratului Israel, fira a-i transforma pe cei
botezati intr-o comunitate elitistd si inchisi asemenea esenienilor. Al saselea scop
consta in oferirea unei alternative de iertare a pacatelor fati de cea dati de templul
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din lerusalim. Ferguson recunoaste totodatd ci ultimele doud scopuri amintite
nu sunt impdrtasite de majoritatea cercetatorilor. Ne declarim impotriva unei
eventuale separiri a Sfintului Ioan Botezitorul de autoritatea iudaica a templului.
Aceastd separare in vederea acordirii iertirii picatelor poate fi sustinutd doar
din perspectiva eshatologica a vestirii venirii lui Hristos. Insi nu considerim ci
Sfantul loan Botezitorul dorea si aduci o reinnoire spirituala a unui nou Israel,
ci doar o pregitire a iudeilor pentru acceptarea lui Hristos. Aceastd eventuali
acceptare nu putea fi efectuati atat timp cat iudeii pastrau o mandrie i un orgoliu
nemisurat, ci doar atunci cind masura unei smerenii adanci putea fi atinsi. De
aceea, cele mai importante scopuri par a fi acela eshatologic si cel al unei pociinte
reale, precum si medierea iertirii divine. Titulatura de ,botez al pociintei” pentru
actul baptismal desfisurat de Sfantul Ioan Botezatorul ni se pare drept cea mai
potrivitd, fiind sustinuta si de textele scripturistice. Doar pocainta putea media
cu adevirat o primire adecvata a lui Hristos si acceptarea noii legi. In continuare,
vom analiza in profunzime modalitatea de efectuare a botezului de citre Sfantul
Ioan Botezatorul, precum si textele scripturistice care descriu acest act baptismal
pregititor pentru venirea lui Hristos.

Atacul gandurilor si recastigarea simtirii harului

Problema gindurilor pacatoase atecteazi orice crestin, cu exceptia celor
care au ajuns la o viata spirituala atat de inaltd, incit sunt protejati aproape tot
timpul de atacul lor. Pentru majoritatea crestinilor insi, aceste sugestii ispititoare,
care vin sub forma unor imagini sau cuvinte produse de propria minte, dar care
apartin de fapt demonilor, constituie crize reale pe drumul spre mantuire.

Desi Taina Botezului ne-a curitat de orice pacat. pistrarca harului primit
atunci nu se poate face fird ca vointa noastrd si fie supusa in intregime celei
divine. O altd conditie necesard este si nu iubim picatul, pentru ¢i altfel ne va
imposibil sa rezistim atacului gandurilor.

Este atacul gandurilor ceva normal?

In Patericul Egiptean intilnim o pilda sugestivi cu privire la atacul gandurilor
patimase. Un ucenic tindr s-a plans parintelui sau spiritual ¢i nu intelege de ce este
atacat atat de des de sugestii ispititoare si ¢ doreste sa scape de ganduri. Atunci,
batranul, experimentat in luptele cu demonii, I-a rugat si iasd aftara din chilie si
sd isi intinda mainile in lateral. Tocmai atunci se pornise o furtuni puternica.
Pirintele i-a spus s incerce sa nu se mai lase lovit de vant. In fata acestui sfat, la
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prima vedere absurd, ucenicul a rispuns ¢i nu se poate. In momentul respectiv,
batranul a replicat: ,Nici gandurile nu le poti opri”. Concluzia finald raiméne
aceea ci este posibil ca intreaga viata sa suferim de pe urma acestor ispite, dar
tot ceea ce ni se cere este sa le refuzam si s nu ne preocupam de ce apar des
sau rar. Razboiul nevizut nu respecta niciodata regulile razboiului clasic. Atacul
poate apirea oricand, drept urmare, si apdrarea noastra trebuie sa fie pregititi
permanent. Intrebarea-cheie este: de ce mai suferim aceste atacuri dupi ce am
fost botezati si purificati integral de orice greseala si pacat?

Atacul initial sau momeala

In timpul Sfantului Marcu Ascetul, erezia mesaliana propaga doui opinii
total eronate: sursa gandurilor patimase ar fi de fapt puterea satanei pe care el
o pistreaza si dupa Botez asupra noastra sau o rimdsita a pacatului strimosesc
nestearsa de actul baptismal. Fiecare dintre aceste pireri anuleaza eficacitatea
Tainei Botezului si pune la indoiald insisi validitatea acestuia. Pentru a contracara
aceste conceptii eronate, Sfantul Marcu Ascetul descrie cu lux de aminunte
tipologia razboiului nevizut si modul de desfasurare a acestuia. Parintele Dumitru
Staniloae remarca faptul ci Sfantul Marcu Ascetul este unul dintre primii autori
duhovnicesti care dezvaluie experienta luptei subtile cu demonii:

,Urmand si demonstreze ¢i gandurile pacatului nu provin in noi din pacatul lui
Adam, nici nu ne sunt impuse cu sila de satana, ci sunt produse de noi prin primirea
momelii celui riu, Marcu destasoard in aceastid scriere o serie de remarcabile analize
de ordin psihologic si pnevmatologic. Ni se intatiseaza asttel in chipul cel mai precis
intelesul atacului sau al momelii satanei, al asa-numitei, prima rasirire a unui gand
de pacat, careia i dau un rol important aproape toate scrierile din Filocalie si, in
general, toatd literatura asceticd a Rasaritului” (Filocalia, 1, p. 213).

Acest prim atac al satanei nu constituie in sine un picat din partea noastra,
deoarece noi nu colaboram in nici un fel la formarea sa. Crestinul pacituieste
insd daci incepe un dialog cu acest gind. Deseori, propria minte pare s discute
doar cu ea insisi, dar in realitate discuti cu demonii. Insi atacurile subtile ale
gandurilor nu pot fi detectate decat de crestinii care au inaintat pe scara vietii
spirituale si care au deja o experienta a razboiului nevazut.

De ce apar atacurile?

Aceste momeli sau atacuri initiale apar adeseori pentru simplul motiv ca
mintea noastrd nu se ocupd de un lucru in clipa respectivi sau nu are o preocupare
de ordin spiritual. Trebuie remarcat aici ca un crestin care triieste in lume nu
poate avea doar preocupiri spirituale. Multi lucreaza, sunt totodata si casitoriti,
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iar grijile cotidiene incarci peisajul mental pani la refuz. In aceste conditii, ispitele
pot fi mai eficiente, iar razboiul nevizut mai greu de dus. Sfintul Ioan Guri de
Aur afirma ci drumul miéntuirii este acelasi si pentru cei casatoriti, si pentru
monahi, doar ci acestia din urma pot ajunge mai usor la tintd pentru cd au lasat in
urmi toate grijile. Observam din cuvintele Sfantului Marcu Ascetul ci sciparea
de un atac demonic depinde foarte mult de conlucrarea dintre mintea si inima
noastrd, un aspect dificil de atins in conditiile lumii de astizi. ,Noi am primit
porunca si nu ne ingrijim de nimic, ci si ne pazim cu toatd stiruinta inima si sa
ciutim induntrul nostru impﬁrﬁgia cerurilor. De aceea, cind se desparte mintea
de inimi si se opreste din ciutarea amintitd, indatd da loc atacului diavolului si
se face aptd si primeasca sugestia rea” (SFANTUL MaRrcU AscETUL, Despre Botez,
p- 215). Este dificil sd nu te ingrijesti de nimic in lume si incd si mai greu sa iti
pizesti inima si mintea, insa existd si o altd cale prin care putem si descoperim
si s pastrim simtirea harului primit la Botez: jertfirea propriilor ganduri lui
Hristos.

Jerthirea propriilor ganduri lui Hristos
In momentul in care suntem botezati, Hristos intri in cea mai profundi
parte a inimii noastre, considerati de autorii filocalici drept un adevirat altar de
jertfi. Ce poate fi jertfit pe acest altar> In principiu, fiecare virtute (milostenie,
rugiciune, post, smerenie) pe care incercim si o dobandim. Dacd dorim si
dobandim virtutile in sine fird a le inchina (jertfi) lui Hristos, atunci nu avem
acces din start la acest altar, iar harul primit la Botez, si care riméne inci de
atunci In aceasta camerd /iturgicd a inimii, se ascunde. Inima ni se impietreste, iar
mintea se reduce exclusiv la capacitatea rational-logici, pierzand posibilitatea
de a simti intuitiv harul. In esentd, ne pierdem propria consistenti si devenim o
pradi usoari a gandurilor. Pentru a putea reveni la simtirea harului, avem nevoie
sd jerthm propriile ganduri, planuri, idei lui Hristos.
»Harul acesta se afld in noi in chip ascuns de la Botez, insd nu ni se face vizut decit
atunci cand, dupi ce vom fi strabitut bine drumul poruncilor, vom aduce ca jertfi
Arhiereului Hristos gandurile cele sinitoase ale firii noastre, nu pe cele muscate
de fiare. Cici cele mai multe dintre ele sunt luate de fiare cand se abat de la calea
poruncilor, adica de la rabdarea necazurilor. Sirind din calea cea dreapta, ele o iau
razna, invinuind mai degrabi pe altii, decat pe stipinul lor. Abia putine din ele
umbli pe calea cea dreapti, si aceasta fiindca sunt pizite de rugiciune, legate de
nidejde si imboldite de incercéri. $i numai acestea ajung la cetate si la templu, unde
sunt aduse jertfa” (SFANTUL MARCU AscETUL, Despre Botez p. 264).
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Cum putem realiza accasta jertfi a propriilor ganduri in lume? Sunt citeva
modalititi pe care vi le impirtisim in finalul acestui material. In primul rand,
trebuie sa existe intotdeauna o consultare riguroasi a parintelui duhovnic atunci
cind avem de luat o decizie capitali pentru noi insine sau propria familie. In al
doilea rand, fiecare crestin trebuie s aiba o modalitate de a discerne pana la un
anumit punct ce este benefic si ce nu poate fi considerat astfel. Discernimantul
este cea mai inaltd virtute, iar aceasta se dobindeste progresiv odati cu cresterea
experientei duhovnicesti a fiecireia dintre noi. In al treilea rand, fiecare plan
esential pe care il avem trebuie si respecte anumite coordonate duhovnicesti,
dintre care putem enumera citeva foarte simple: sa nu afecteze nici o altd persoani
in mod negativ, si nu fie peste puterile noastre si si aduci rezultate pozitive
pentru desivirsirea proprie. Astfel, putem, cu ajutorul duhovnicului, al propriului
discernamant, dar si al rugiciunii neincetate, sa jertfim corespunzitor gindurile
noastre lui Hristos. O jertfa fird de care nu este posibila simtirea harului primit
la Botez, adica primul dar si unul dintre cele mai importante din toati existenta
noastrd crestind.

Botezul ca stare permanenti de convertire duhovniceasca

Pirintele Alexander Schmemann a interpretat in dese rinduri continutul
Sfintelor Taine, incercind si readuci in inimile si mintile credinciosilor valoarea
esentiald a acestora pentru viata crestini. In mod paradoxal, pericolul secularizarii
nu este principala piedicd in calea crestinului de astazi, ci propria sa perceptie
legata de felul cum actioneazi harul Duhului Sfant prin slujbele liturgice. Slujba
Botezului, desi considerati capitald pentru inceperea vietii crestine, nu mai este
interpretatd ca avind un rol determinant asupra intregii existente a credinciosului.
Momentul Botezului incepe sd semene astazi mai mult cu o simpld amintire
placuta din trecut, fird nicio rezonantd pentru clipa prezenti. Este insd aceasti
perceptie cea corecti si, implicit, adevarati?

In mod sigur, aceasta perceptie nu este corecti si nici adeviratd, dar este
impirtisitd de multi crestini. Lipsa de interes pentru slujbele liturgice afecteaza si
multe comunititi ortodoxe din estul Europei, nu doar din Occidentul secularizat.
Din pacate, sunt numeroase persoane care triiesc viata liturgici ,Ja distanta”,
confundand-o cu o simpli rugiciune personald, efectuati in graba. In acelasi
timp, sunt suficienti credinciosi care, desi participi la serviciile liturgice in mod
regulat, isi petrec existenta bisericeascd intr-o inertie care nu este deloc benefici.
Un crestin are nevoie de o cunoastere mai avansatd a lucririi liturgice la care ia
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parte. Din nefericire, observam c¢i majoritatea Stintelor Taine sunt privite cu o
relativd ignoranti criticatd aspru de Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie. Taina
Botezului nu constituie o exceptie. Pentru multe persoane, ea se reduce la 40
de minute petrecute in biserica, tird o minimi intelegere a actului liturgic, si
la citeva ore de bucurie individuald la praznicul petrecut ulterior. Trebuie si
remarcim din start ci Taina Botezului este nu doar una administrat individual,
ci cuprinde totodata o reald lucrare a comunititii, care se roagi pentru primirea
noului membru crestin, precum si pentru desdvarsirea acestuia in noua viatd pe
care urmeazi si o traiasca alituri de Hristos. Acest aspect insi lipseste din viata
liturgicid a comunititii crestine actuale. Parintele Schmemann are dreptate atunci
cand afirma ca ne confruntam cu o absentd a Botezului din viata noastra, spunand
foarte simplu:

»Botezul este absent din viata noastra. Desigur, este inca acceptat de citre toti ca
o necesitate evidenta. Nu este combatut, nici chiar pus la indoiald. Este savirsit
in permanenti in bisericile noastre. Este, cu alte cuvinte, «luat ca atare». In ciuda
acestui fapt, indriznesc sa spun ca intr-un sens foarte concret, ¢l raimane absent si
cd aceastd «absentd» este astdzi cauza multor tragedii din Biserica” (Pr. Alexander
ScHMEMANN, Din apd si din Dub. Un studiu liturgic al Botezului, trad. Alexandru
Mihaili, Bucuresti, Ed. Sophia, 2009, p. 13).

Taina Botezului devine un simplu punct pe agenda pirintilor copilului
care trebuie increstinat. Dezinteresul evident al majoritétii crestinilor pentru
intelesurile adédnci ale Tainei impiedicd conlucrarea harurilor primite la Botez cu
mintea si inima noilor convertiti. Botezul este eficient ca Taini, dar efectul siu
pe termen lung este afectat de mentalitatea secularizatd a crestinilor, care evita
participarea liturgica si, implicit, o stagneaza si pe cea a propriilor copii.

Sensul pierdut al Batezului

Dacid in tirile cu o traditic ortodoxa solidd Taina Botezului poate fi
interpretatd intr-un mod adecvat, iar crestinii pot fi catehizati intr-un mod
corespunzator,in Occident orice comunitate crestind resimte efectele secularizarii.
Acest fenomen se observa si in teologia academici, preocupata mai mult de
scheme rationale si cu un considerent practic, dar care ignord in mod clar traditia
patristica si sensurile adanci ale cirtilor Sfintei Scripturi. De aceea, parintele
Schmemann critica destul de aspru aceastd tendintd manifestata inclusiv la
adresa Tainei Botezului si prin care se pierde in mod concret intelesul esential al
actului liturgic.

»In aceste manuale, Botezul este definit aproape exclusiv ca fiind «indepirtarea»
pacatului originar si dobandirea harului, ambele acte fiind «necesare» intr-un sens
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juridic al cuvantului, pentru mantuire. Dar Botezul ca taina a regenerarii, ca o re-
creare, ca Paste personal si Cincizecime personalid a omului, ca integrare in /aos,
poporul lui Dumnezeu, ca «trecere» de la viata veche la cea noua si, in sfarsit, ca o
epifanie a impﬁrﬁgiei lui Dumnezeu: toate aceste intelesuri fac aceasti taina centrali
si esentiala pentru spiritualitatea si experienta crestind primard. Ele sunt practic
ignorate tocmai pentru ¢ nu se potrivesc in cadrul legalist adoptar din Apus.” (A.
ScHMEMANN, Din apa si din Dub..., p. 16)

O Taini lipsitd de orice interpretare rimane necunoscuti persoanelor care
participi la ea, in timp ce o interpretare eronatd a acesteia poate produce un
efect negativ chiar mai mare. Un crestin va pierde inevitabil sensurile ascunse ale
Tainelor, daci nu participa in mod regulat la serviciul liturgic. Cu toate acestea,
remarcim astdzi cd multi crestini suferd de o absentd a simtului liturgic, desi ei
incearcd si ia parte des la Sfintele Taine. Numeroase persoane nu sunt catehizate
corespunzitor, iar altele ignord in mod voit sfaturile preotilor si ale consilierilor
din parohia respectivi. In aceste conditii, parintele Alexander Schmemann poate
spune ci, in zilele noastre, cei mai mari vinovati pentru pierderea perceperii
sensului adanc al Tainelor suntem chiar noi insine. Taina Botezului nu s-a
schimbat aproape deloc de veacuri intregi. Noi nu mai suntem la misura celor
care au trdit inaintea noastra.

,Daca studiul nostru despre Botez descoperi o discrepanti intre trecut si prezent,
aceasta aratd, sperdm, ci discrepanga nu se datoreazi, asa cum cred multi astizi, nici
transformirii radicale a omului, nici inutilitatii ideilor vechi considerate perimate
pentru omul modern, ¢i abandonirii progresive de citre crestinii insisi a propriilor
traditii, a conceptiei despre lume, care reiesea din credinta lor si era exprimati in
cult.” (A. SCHMEMANN, Din apa si din Dub..., p. 216)

Pirintele Schmemann ne indeamnai, cu alte cuvinte, si ne intoarcem la

sensurile pierdute i si recuperim constiinta propriei credinte asa cum este ea de
fapt: uniti cu persoana divino-umani a lui Hristos.

Legitura dintre Botez si Euharistie

Remarcam anterior ¢i astizi comunitatea crestind a pierdut doui
dimensiuni esentiale: participarea adecvatd la Sfintele Taine si perceperea
corectd a sensurilor acestora. Pirintele Schmemann considera ¢ Taina Botezului
a inceput si fie marginalizatd incd de la separarea ei de Taina Euharistiei. Vi
veti intreba pe bunid dreptate cum este acest lucru posibil, atat timp cat orice
prunc care a fost botezat este si impartisit dupa terminarea increstindrii sale.
Pirintele Schmemann afirmd ci, in crestinismul timpuriu, Botezul ficea parte
din randuiala Sfintei Liturghii. In timpul anului bisericesc aveau loc Liturghii in

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



210 GASYLs BISCRICH

cursul cirora erau botezati adulti sau copii. Taina Botezului era uniti cu Sfinta
Liturghie, si astfel intreaga comunitate participa la primirea unui nou membru.
Practica aceasta a fost restrinsi in timp, iar catehumenii (persoane adulte care se
pregiteau pentru primirea Botezului prin ascultarea catehezelor si participarea la
anumite slujbe liturgice, n.r.) au beneficiat de aceste momente doar la sirbitorile
importante, precum Nasterea sau Invierea Domnului. Alexander Schmemann
este ferm convins ci aceastd separare totald de astazi intre Botez si slujba Sfintei
Liturghii i-a determinat pe crestini si nu mai acorde acestei Taine de initiere in
viata crestind importanta cuvenita.

»Crestinul de astizi nu se mai pune nici pe el, nici Biserica in legaturi cu Botezul. Stie,
desigur, ci a fost botezat si ci acel Botez este o conditie necesard pentru apartenenta
sa la Biserica. Dar aceasta cunostintd rimane abstractd. [...] Botezul pentru el a
incetat si mai fie o realitate permanenti si o experientd care ii lumineaza intreaga
viatd, un izvor nesecat de bucurie si speranti. Este mentionat undeva pe certificatul
de botez, dar cu siguranta nu in memoria sa de crestin. Iar el nu mai triieste Pastele
si Cincizecimea, Criciunul si Boboteaza (Epifania), si de fapt intreaga Liturghie
a Bisericii, in legitura lor directd cu Botezul, ca realitati ale ciror semnificatie si
eficacitate in Biserica sunt implinite in si prin Botez.” (A. SCHMEMANN, Din apa i

din Dub..., p. 14)

In cursul studiului siu, parintele Alexander Schmemann oferi si o schiti
a unei posibile Liturghii baptismale care ar putea fi utilizati in cursul serviciului
liturgic al Bisericii Ortodoxe. Cu toate acestea, solutiile pentru rezolvarea acestei
mentalititi secularizate si secularizante nu rezidi intr-o simpla atasare a slujbei
Botezului de cea a Sfintei Liturghii.

Reintoarcerea la dimensiunea primari a cultului

Invatiturd, experientd liturgici, efort spiritual. Aceste trei elemente
constituie, din punctul de vedere al teologului rus, pilonii recuperirii sensului
pierdut al Botezului. Unitatea invataturii crestine trebuie restauratd, deoarece in
momentul de fata disciplinele teologice consacrate in secolele trecute au inceput
sd existe intr-un mod separat una de cealalti. Fird o conlucrare reciproci a
acestora, se poate ajunge la situatia curioasi in care, liturgic, Botezul are 0 anumita
semnificatie si importantd, iar din punct de vedere dogmatic si ascetic, lucrurile
reflectd o altd realitate. Segmentarea disciplinelor teologice este necesara, dar
doar in cadrul in care existd o pastrare a unitdtii invataturii crestine. Experienta
liturgica este si ea importantd pentru c¢i ne oferd posibilitatea de a trai in mod
concret aspectele mantuitoare prezente in Sfintele Taine. Alexander Schmemann
avertizeazd insi cd, pentru a putea gusta din acestea, este necesard si o reintoarcere
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la talcuirile Sfintilor Parinti si la dimensiunea scripturistica a cultului. Cel de-
al treilea aspect subliniat de teologul rus este efortul spiritual. Spiritualitatea
ortodoxd bazatd pe mostenirea oferitd de Sfanta Traditie trebuie urmdrita cu
atentie, avind in vedere ca in jurul nostru gisim tot mai multe surogate spirituale
cu pretentii de autoritate indiscutabila. In esentd insd, a devenit:
~evident ¢d nici una dintre aceste recuperiri — teologicd, liturgica, spirituald — nu
poate fi imediati, doar rod al unor reforme si ajustiri exterioare. Avem nevoie de
mult studiu ribditor, de multi griji pastorald si de multi iubire. $i, mai presus de
toate, avem nevoie de o aprofundare a constiintei Bisericii noastre, a mintii insesi
a Bisericii, de o sete si o foame dupi «apa cea vie». Dar sunt absolut convins ca o
asemenea recuperare este nu numai necesard si posibild, ci si ca doar in ea, doar
printr-o «redescoperire» comuni a intelesului adevirat al Botezului, al deplinatatii,
frumusetii, puterii si bucurici lui, putem sa ne transformim credinta in «biruinta
care a biruit lumea» (7 Joan 5, 4). Ribdarea si iubirea sunt singurele cii care ne pot
conduce la redescoperirea frumusetii Sfintelor Taine si a comorilor de intelesuri pe
care acestea le aduc cu sine” (A. SCHMEMANN, Din apd si din Dub..., pp. 223-224).

Reprezentant al sintezei neopatristice

Pirintele Alexander Schmemann s-a niscut pe data de 13 septembrie
1921, in Tallinn, capitala Estoniei.

A plecat inca din copilirie, impreuna cu familia, la Paris. Aici si-a desavarsit
studiile universitare la faimosul Institut Ortodox ,Saint-Serge”. Tot la Paris o
cunoaste pe viitoarea sa sotie, Juliana Onorguine, iar la un an de la cisitorie
este hirotonit preot. Incepand cu 1951, parintele Schmemann decide si plece
impreuni cu familia sa in SUA, pentru a ocupa un post de lector la Saint Vladimir's
Seminary din New York. Din 1962 este numit decan, functie pe care o va indeplini
pani la moartea sa petrecutd in 1983. Pirintele Alexander Schmemann poate fi
considerat un reprezentant important al curentului de sintezi neopatristici, creat
de teologul George Florovsky, cum se remarci in prefata lucrarii ,,Din api si din
Duh”: pirintele Schmemann constatd captivitatea gandirii teologice ortodoxe
in tiparele occidentale, care au dus la pseudomorfoze periculoase. Fardmitarea
din curriculum academic intre diversele discipline teologice a produs, din picate,
indepirtarea de la viziunea integrald a Bisericii primare si a Parintilor. Pirintele
Schmemann incearca de aceea recuperarea vietii bisericesti de la inceputuri, cand
cultul era expresia directd a invitaturii, fard osificari in formule scolastice. Marea
Taini de initiere in viata crestind, Sfantul Botez, urmati de Taina Mirungerii,
devine astfel un exemplu pentru programul de redescoperire a legiturii dintre
Scripturd, Sfinti Parinti si cult.
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Cum era administrat botezul Sfintului Ioan Botezitorul?

De fiecare datd cand lecturim Sfintele Evanghelii, observam in debutul
lor descrieri ale activititii Sfantului Ioan Botezatorul. Fiecare dintre cei patru
evanghelisti ne-a lisat informatii utile despre scopurile ,botezului pociintei”,
precum si scurte relatari despre modalitatea de desfisurare a acestuia.

In esenti, botezul administrat de Sfantul Ioan Botezatorul pastreaza anumite
conotatii iudaice, dar totodati el reprezinti o prefigurare a Tainei Botezului asa cum
o avem astizi. Sunt oare suficiente informatiile pe care le avem in momentul de
fatd pentru a provoca o reconstituire a desfasurdrii acestui act baptismal pregititor?

Apa curgitoare

Am observat anterior care sunt punctele comune si diferentele intre botezul
pociintei, Taina Botezului asa cum o avem astazi si purificirile iudaice. Gratie
cercetdtorului american Everett Ferguson si sintezei sale pretioase cu privire la
cercetirile teologice efectuate in timp asupra activititii baptismale a Bisericii,
am putut observa caracterul profetic si eshatologic al botezului administrat de
Sfantul Toan. Traditia iudaica si in special istoricul losif Flaviu considerau ci
acest botez nu este nimic altceva decit o simpla purificare ritualica, insa textele
prezente in Sfintele Evanghelii contrazic aceasta viziune lipsiti de adincime.
Este necesar si observim care sunt detaliile oferite de acestea cu privire la
desfisurarea botezului pociintei. In mod clar, botezul era administrat in principal
in raul Iordan, unde Insusi Hristos a fost botezat inainte de a porni in misiunea
Sa de mintuire. Momentul Botezului Domnului de altfel oferd cele mai multe
detalii despre felul in care Sfantul Ioan administra acest act. Insi riul Iordan nu
era singurul loc unde Sfantul Ioan activa. Un alt loc mentionat doar de Sfantul
Fvangho]igr loan era Enom, aflat in apropicre de Salim. Motivul moentionat
de Sfantul Apostol loan pentru alegerea acestui loc consta in faptul ci ,acolo
erau ape multe” (Joan 3, 23). Ne aducem aminte cd si textul Didabiei insista
pentru efectuarea Tainei Botezului intr-un loc unde se afli o api curgitoare.
Desi Everett Ferguson considera ca aceasta denota o influentd iudaicd asupra
autorului anonim al Didabiei, putem face observatia ci administrarea Botezului
in crestinismul timpuriu putea fi influentatd mai mult de maniera pistratd de
Sfantul Ioan Botezitorul. Vom reveni asupra acestui aspect ulterior.

Maniera de administrare
In iudaism, botezul prozelitilor nu necesita prezenta unei alte persoane in
afard de cea a neofitului pentru administrarea actului in sine. Ferguson remarca:
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»Practica iudaici reprezenta o scufundare cfectuatd de unul singur. De vreme
ce principalul aspect consta in acoperirea flecarei parti a trupului in apa, nu
era nevoie de o persoani care si administreze sau care s il asiste pe cel care
dorea sa se boteze. Prozelitul stitea in picioare sau se ghemuia in api pani la
nivelul gatului, isi afunda capul sub api si apoi il ridica” (E. FErGcUsoN, Baptism
in the Early Church..., p. 95). Observim ci si practica iudaicd implica in mod
clar o afundare totald a persoanei, dar, spre deosebire de maniera Sfantului Ioan
Botezitorul, neofitul putea si sivirseasci actul baptismal de unul singur. In ce
misuri a fost influentat Sfintul Ioan Botezitorul de practica iudaica, de vreme ce
el era cel care administra botezul pociintei persoanelor care doreau acest lucru?
Ferguson consideri ci aceasti influenta este greu de observat din punct de vedere
istoric: .Daci aceastd actiune constituia un precedent pentru botezul administrat
de Ioan, atunci rolul siu de Botezator nu consta in asezarea trupului convertitului
in api in maniera de administrare a Botezului péstratd de bisericile din prezent.
Daci el atunda capul persoanei in api, dar dorea si pastreze in acelasi timp
obiceiul iudaic, este posibil sa isi fi retras méana atunci cind persoana respectivia
trebuia si revini la suprafatd” (E. FErRcUsON, Baptism in the Early Church..., p.
95). Este greu de specificat in ce masura obiceiul iudaic a influentat maniera de
administrare a botezului pociintei pastrati de Sfintul Ioan Botezitorul. In mod
clar el a pastrat afundarea totala a persoanei, un lucru intilnit si in administrarea
Tainei Botezului in Biserica Ortodoxa astizi. De aceea, opinia cercetitorilor
romano-catolici care afirmd cd Sfintul loan Botezitorul efectua acest act
baptismal inclusiv prin stropire sau turnare nu are nici o bazd scripturisticd sau
istoricd. Facem trimitere din nou la textul Didahiei, in care detaliile legate de api
si modalitatea de efectuare a botezului sunt precizate in amianuntime. Botezul
prin stropire sau turnare putea fi folosit doar in cazuri exceptionale, dupa cum
specifica textul Didakici. Prin urmare, ne indoim de posibilitatea ca Sfintul Ioan
Botezitorul s foloseasci o astfel de metodi in conditiile in care folosea inclusiv
izvoarele bogate de la Enom, asa cum precizeaza Sfantul Ioan Evanghelistul.
Pentru ce ar mai fi fost nevoie de locuri cu ape bogate daci botezul era administrat
prin stropire sau turnare? In alti ordine de idei, considerim ci lucrul esential care
deosebeste botezul pocaintei de orice purificare ritualicd din iudaism este faptul
ca implica si altd persoana in afara celui care se boteza.

Purificare de unul singur?

Semnificatia esentiald a iubirii si accentul pus in exclusivitate asupra
comuniunii liturgice sunt doud lucruri centrale ale crestinismului. Taina Botezului
este efectuatd de un preot asupra unui catehumen. Avem aici o deosebire esentiala
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fati de iudaism, dar care apare odati cu botezul administrat de Sfantul Ioan
Botezitorul. Ferguson noteazid urmitoarea explicatie: ,,Cu toate acestea, de vreme
ce Ioan nu a pistrat precedentele iudaice in maniera de administrare a botezului,
este posibil ca acestea si nu fi influentat deloc modalitatea sa de botezare. Mult
mai semnificativi este ideea cd maniera de administrare a botezului in iudaism
putea constitui un motiv pentru o schimbare practici. Se poate presupune ci
exista o explicatie simbolici. Desi aceasta nu este specificati, totusi este sugerata:
nici un om nu poate si se purifice singur” (E. FERGUSON, Baptism in the Early
Church..., pp. 95-96). Purificarea pur individuali propusi de traditia iudaici este
inlocuita de o prefigurare a curitirii comunitare in crestinism. Botezul administrat
de loan arati clar ci este nevoie de doud persoane pentru a experia transformarea
produsi de o Taini. Asa cum preciza pirintele Stiniloae:

»1aina se sivirseste la intilnirea a doud subiecte umane deschise prin credinta
Duhului Sfint lucrator in ambianta Bisericii, intilnire care se prelungeste si in
atingerea trupeasci directa intre ele, sau prin mijlocirea unei materii. Nu materia,
si nici cuvintele rostite sau gesturile savirsite, luate in ele insele, constituie Taina, ci
ea se constituie in intilnirea in credinti a celor doui persoane in ambianta Bisericii
plind de Duhul Sfant si in atingerea trupeasca intre cele doui persoane, odati cu
mdrturisirea prin cuvinte a acestei credinte a lor: a uneia care sivarseste Taina si a
alteia care o primeste” (Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol.
IT1, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine,
32003, p. 8).

Aceasti credinta de care vorbeste aici pirintele Stiniloae se va manifesta
doar odati cu aparitia Tainei Botezului. Credinta in Hristos este anticipata de
botezul pociintei administrat de loan. Acest botez reprezinti de altfel o pregatire
in vederea primirii Sale ca Mantuitor. Insa Taina Botezului cuprinde mai mult
decat o spﬁ]arc a pﬁcaro]or, ca reprezintd o reald renastere in Hristos, o renastere Ia
o viati sfanti. In concluzie, botezul pociintei administrat de Sfantul loan oferea
practic o tranzitie de la purificarea pur individuala judaici la cea comunitar-
crestind. Imbricarea in Hristos, efectuati prin botez de o persoani, are un efect
asupra intregii comunititi. Atunci cand un trup creste, fie si cu o singura celula,
el suferd o transformare. In acest caz, o transformare pozitiva.
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Despre Botezul in Duhul Sfint

Prorocia Sfantului Ioan Inaintemergitorul cu privire la Botezul pe care
Hiristos il va administra crestinilor in Duhul Sfant parea implinitd odati cu aparitia
tainei si importanta acesteia pentru Biserica primari. Insi odati cu secolele IV-V
si dezvoltarea monahismului, Stinta Scriptura a beneficiat de noi interpretiri utile
care au revelat si alte sensuri ce nu pareau posibile la prima vedere.

Asa s-a niscut si ideea ca Taina Botezului ofera harul Duhului Sfint, dar,
din cauza pacatelor noastre, aceastd lumini ce silasluieste in noi este acoperiti de
norul patimilor. Diadoh al Foticeii, Ioan Scirarul si Simeon Noul Teolog au fost
cei care au dezvoltat aceasta teologie baptismali ulterioard momentului botezirii.
Ne vom opri atentia asupra scrierilor Sfantului Simeon Noul Teolog.

Exista doua Botezuri diferite?

Trebuie remarcat inci de la inceput ci Sfantul Simeon Noul Teolog
nu vorbeste despre doud Botezuri care nu au legiturd unul cu celilale. Astfel,
Taina Botezului ne oferd harul Duhului Stant, dar lipsa de atentie ulterioari ne
determina sd pacituim si sd pierdem asttel simtirea sa. Am observat in materialele
anterioare dedicate Sfintilor Marcu Ascetul si Diadoh al Foticeii aceastd idee
centrald. Lucrul deosebit adus de Sfintul Simeon Noul Teolog in discutie este
acela ci fiecare crestin este obligat si caute din nou simtirea harului in viata sa. Cei
care nu fac acest lucru cad in categoria crestinilor cildicei, care nu pot fi placuti
lui Hristos. Aceasta cautare a harului se face in primul rand prin paza poruncilor,
far in aceastd privinta observim din nou influenta Stintului Marcu Ascetul, care
a pus un mare accent in directia respectivi. Arhiepiscopul de vrednicd pomenire
Vasili Krivosein ne-a oterit posibilitatea de a observa coordonatele principale ale
gandirii Sfantului Simeon Noul Teolog privitoare la Botezul in Duhul Sfint in
studiul siu dedicat operei acestuia (Archbishop Basile KRIvOCHEINE, In the Light
of Christ. Saint Symeon the New Theologian: Life, SPiritua/ity, Doctrine, New York,
Saint Vladimir's Seminary Press, 1986, 411 pp.). In studiul sau, el preciza:

,In opinia Sfantului Simeon, faptul de a i fost botezat nu este suficient pentru a
atinge desdvirsirea vietii crestine. Ceea ce conteazi este si ai credintd in Sfinta
Treime si in dumnezeirea lui Hristos, dar totodata si ai dorinta de a incepe o
noud viatd si, in mod special, si ai simtirea harului primit la Botez. In mod clar, in
momentul Botezului, copiii mici nu o au, dar toti crestinii care au fost botezati inca
din copilirie sunt intr-o situatie similara: ei l-au parisit pe Hristos prin picatele lor.
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Prin urmare, ei au nevoie de o noui purificare prin pociinta si un nou botez prin

Duhul Sfint” (Archbishop Basile KrRivoCHEINE, In the Light of Christ..., p. 142).

Botezul lacrimilor

Acestal doilea Botez de care vorbeste Sfanta Traditie prin scrierile Parintilor
filocalici consti in doui aspecte importante. Primul dintre ele consti in plingerea
propriilor picate, iar cel de-al doilea in iluminarea plini de har a sufletului nostru
de Sfantul Duh (a se vedea un rezumat cuprinzator la Alexander GoLiTiZIN,
On the Mystical Life: Life, Times, Theology, vol. 111, New York, Saint Vladimir’s
Seminary Press, 1997, pp. 117-119). Acest plans al picatelor este numit inca din
timpul secolului VI drept al doilea Botez de catre Sfantul Ioan Scararul. In cursul
timpului, Taina Pociintei a fost declarati si ea drept un al doilea Botez pentru
ci sterge picatele pe care le-am ficut din momentul curitirii noastre sufletesti
initiale. De aceea, in incheierea imnului cu numairul 15, Sfantul Simeon Noul
Teolog precizeaza urmatoarele:

»Dar, o, copii, adunati-vi! Dar, o, femei, haideti! Dar, o, parintilor, veniti inainte de
a sosi sfarsitul si jeliti si plingeti impreuna cu mine toti (cf. Joi/ 2,165 1, 5), pentru
ca primind pe Dumnezeu in Botez pe cand eram mici sau, mai bine zis, ficindu-ne
fii ai lui Dumnezeu pe cand eram prunci, picituind am fost numaidecat azvarliti
afard din casa lui David si am pitit aceasta fird si simtim ceva si sa alergam prin
pociintd! Cici pe acolo intri toti cei azvarliti afard, iar altfel nu este cu putinti
a intra induntru — s nu vd amagiti! —, nici a vedea cele sivarsite in ea si care se
sivirsesc acum si in vecii nesfarsiti in Hristosul si Dumnezeul meu” (SFANTUL
Simeon Noul TeoLoG, Scrieri: Imne, Epistole 5si Capitole, vol. 111, trad. diac. Ioan
I. Ica jr, Sibiu, Ed. Deisis, 2001, pp. 96-97).

Pocainta si plinsul picatelor care o insoteste fidel sunt considerate drept
ciile prin carc putem sa recastigdm simtirca harului dobandit la Botez. Precizam
anterior ci Sfintul Simeon Noul Teolog a fost influentat de literatura ascetici
existentd la momentul respectiv. In mod cert el a lecturat scrierile Sfintilor Marcu
Ascetul, Diadoh al Foticeii (si in mod sigur Ioan Scirarul, desi acest lucru nu este
specificat in fragmentul respectiv), un fapt precizat si de biograful siu, Niketas
Stethatos (vezi: SFANTUL SiMEON NouL TeOLOG, Scrieri: Viata si epoca, vol. 1V,
trad. diac. loan 1. Ici jr, Sibiu, Ed. Deisis, 2006, p. 247). Probabil ci, pe linga
experientele sale duhovnicesti deosebite, descrise cu lux de aminunte in cadrul
Imnelor, Sfintul Simeon Noul Teolog a pistrat conceptele teologico-ascetice ale
predecesorilor sii importanti din istoria Bisericii. Insi partea sa originali este
constituitd de dezvoltarea celui de-al doilea aspect amintit la inceputul acestei
sectiuni: Botezul in Duhul Sfant.
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Botezul in Duhul Sfant

Arhiepiscopul Vasili Krivosein declara destul de clar ca expresia Botez in
Duhul Sfint nu apare decit o singura datd in scrierile Sfantului Simeon, dar
el face o distinctie intre Taina Botezului si iluminarea Duhului Sfant pe care o
primesc cei ravnitori pe drumul desavarsirii.

,Cei ce au primit de prunci Botezul Tiu si au dus o viata nevrednici de el au mai
mare osindi decit cei nebotezati, cum ziceai (Fvrei 10, 29), fiindcid au ocirit haina
Ta sfanta. $i Tu, Mantuitorule, cunoscand aceasta ca pe un lucru sigur si adevirat, ai
dat pociinta spre a doua curitire si drept definitie a ei ai pus harul Duhului Sfant pe
care l-am primit mai intdi in Botez, cici harul este, ai spus (Matei 3, 11), nu numai
prin api, ci mai degraba prin Duhul cu chemarea Treimii” (SFANTUL SiMEON NouL
TeovLog, Scrieri: Imne, Epistole si Capitole, pp. 283-284).

Insa spre deosebire de predecesorii sai care nu au extins cerintele unei
vieti duhovnicesti inalte asupra tuturor, Stantul Simeon afirma destul de direct
ca fiecare om trebuie sd facd experienta Duhului Sfant pentru a putea spera la
mantuire. Nu este de mirare asadar c¢i, facand o comparatie intre scrierile sale si
cele ale Stantului Siluan Athonitul, arhiepiscopul Nicolae Velimirovici spunea ci
Noul Teolog te infricoseazi uneori prin radicalismul siu eshatologic. Insi lucrurile
nu trebuie luate neaparat asttel, desi cuvintele Stantului Nicolae Velimirovici nu
sunt departe de realitate. Adevarul este ca, atdt timp cit un crestin se striduieste
sd tind poruncile Domnului si sd cinsteascd mai presus de toate iubirea ca virtute
esentiald a vietii duhovnicesti, el are o anumitd simtire a harului. Trebuie si
distingem aici viziunile minunate si harismele de simgirea harului. Pentru unii
crestini, aceastd simtire a harului este destul de slaba atat calitativ, cat si cantitatiy,
dar acest lucru nu inseamni automat o imposibilitate a mantuirii lor. Orice om
care se pocaieste si incearcd si pastreze o simtire a harului prin paza poruncilor
Domnului, atat cdt ii este posibil, nu este un om pierdut si condamnat la chinuri,
chiar daci nu este invrednicit de harisme si descoperiri minunate. Aceasta este
singura cheie interpretativa care ne permite si citim scrierile Sfantului Simeon
Noul Teolog firid a ne ingrozi de faptul ¢i sansele noastre de mantuire sunt
aproape nule daca le raportam strict la iluminarea Duhului Stant prezenta in
viata noastri. In continuare vom observa ce inseamni mai clar acest Botez al
Duhului Sfant, in opinia Sfantului Simeon Noul Teolog, si cat de accesibil ne
este acesta flecaruia dintre noi astizi.
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Caracterul constient al Botezului in Duhul Sfint

Spre deosebire de Taina Botezului pe care aproape toti crestinii o primesc
in perioada de inceput a vietii, Botezul Duhului Sfant este primit la maturitate
de persoanele desavarsite din punct de vedere duhovnicesc. Sfantul Simeon Noul
Teolog a descris in aminunt aceasta rebotezare a crestinilor induhovniciti atunci
cand fac experienta harului dumnezeiesc.

Acest moment al iluminirii sufletului uman de Duhul Sfint este unul
crucial, care schimbi esential perceptia despre lucrurile exterioare in cel care il
experiazd.

Caracterul constient al Botezului in Duhul Sfint este subliniat de Sfantul
Simeon Noul Teolog in al 10-lea discurs etic. Aici, el afirmi ca, ,scildat de apa
lacrimilor, tot trupul lui se face umezit si e botezat céte putin intreg de focul si
Duhul dumnezeiesc si se face cu totul curat si neintinat, si, incepand de atunci, fiu
al luminii si al zilei (7 Tesaloniceni 5, 5), nu al unui simplu om muritor” (SFANTUL
Simeon NouL Teorog, Scrieri: Discursuri teologice si etice, vol. 1, trad. diac. Ioan
I. Icid jr, Sibiu, Ed. Deisis, 2001, p. 311). Observam in aceasta descriere pretioasa
toate momentele importante ale acestui eveniment unic. Asceza unui crestin plin
de pociintd il aduce pe acesta la darul lacrimilor. Acest dar constituie intr-un fel
corespondentul apei folosite in cristelnitd la Botezul initial. Duhul Sfant boteaza
apoi trupul crestinului avansat duhovniceste si il curita de orice intinare. Desigur,
curitirea include si sufletul omului, dar Sfintul Simeon vorbeste prima dati de
trup, tocmai pentru a arita cit de profunda este iluminarea. Atunci c¢and vorbim
de iluminarea duhovniceascd suntem tentati si o considerim doar o schimbare
de ordin sentimental petrecutd in inimi, dar experierea harului divin reprezinta
cu mult mar mult decat o simpla dispozitie interioara. In momentul pogorarii
harului, crestinul nu mai stie daca este in trup sau in afara lui, extazul duhovnicesc
cuprinzandu-i intreaga fiintd. Asa cum spunea si Sftintul Siluan Athonitul,
motivul pentru care avern moaste este acela ci harul dumnezeiesc patrunde
efectiv in oasele §i carnea noastrd. Prin urmare, intreg trupul este luminat de har
in momentul acestui Botez duhovnicesc. Din clipa respectivi, crestinul suferd
o transformare profundi si devine practic mult mai apropiat de Dumnezeu. 11
simte mai mult, gustd din iubirea Sa mult mai profund si observi ratiunile sale
divine din creatie. Sfantul Simeon insi nu respinge importanta Tainei Botezului
administratd majoritatii crestinilor in copilirie. ,Deci, fiind noi botezati ca prunci
nesimtitori ca niste nedesdvarsiti primim in chip nedesivarsit si harul luind
dezlegarea cilcidrii dinti, si numai pentru aceasta, pe cit mi sc pare, ai poruncit,
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Stipéne, sa se sdvarseascd accasti baie dumnezeiascd; cei botezati in ea intra
inauntrul viei (Mt. 3,11), fiind izbiviti de intuneric si iad si eliberati in intregime
de moarte si striciciune” (SFANTUL SIMEON NouL TeoLog, Scrieri: Imne, Epistole
si Capitole, p. 284). Insi, asa cum remarci in alte locuri, Sfantul Simeon Noul
Teolog considerd ca fiecare crestin este supus ispitei si cade de mai multe ori
in pacat dupa primirea acestei Taine. Prin urmare, este necesari si experierea
Duhului Sfant pentru a ne sfinti si a ne indepirta de patimile noastre. Asceza este
necesard, dar ea este un simplu instrument. Fara iluminarea harului divin, Sfantul
Simeon consideri ci suntem departe de orice cunoastere a lui Dumnezeu.

Imposibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu fara iluminare

Sfantul Simeon Noul Teolog pune la baza cunoasterii lui Dumnezeu
iluminarea produsi de harul dumnezeiesc. In caz contrar, lipsa acestui moment
ne poate face si avem impresia ci stim ceva despre Dumnezeu fird a-L cunoaste
insi in realitate.

,Cele pecetluite si incuiate, cele nevizute si necunoscute tuturor oamenilor, care sunt
deschise numai de Duhul Sfant si care ni se fac vizute si cunoscute numai fiindu-ne
descoperite asa, cum le vor putea sti sau cunoaste sau chiar si numai gandi cumva
oarecand cei ce zic ci n-au cunoscut niciodatid venirea Duhului Sfint, strilucirea,
luminarea si locuirea Lui in ei? Cum vor ajunge la intelegerea (cuprinderea) unor
asemenea taine cei care n-au cunoscut nicidecum si niciodatd intru ei revirsarea,
innoirea, schimbarea, rezidirea si renasterea lucrate de Acesta? Cei care n-au fost
botezati incd in Duhul Sfant (Marei 3, 11 par.), cum pot sti schimbarea petrecuta
in cei botezati intru EI?” (SFANTUL SiMEON NouL TeoLoG, Scrieri: Catebeze, vol. 11,
trad. diac. oan 1. Ici jr, Sibiu, Ed. Deisis, 2003, p. 257).

Observam ci aici Sfantul Simeon Noul Teolog vorbeste clar de un botez al
Duhului Sfant. Insi mai merita observat un lucru esential, si anume ci acest Botez
induce o separare intre cei care il primesc si cei care nu l-au primit. Persoanele
care nu au ficut experienta harului dumnezeiesc nu pot percepe si intelege tainele
creatiei si ale cunoasterii de Dumnezeu. De asemenea, aceste persoane nu ii pot
intelege pe cei care au ficut experienta harului.

Deosebirea sfintilor fata de ceilalti oameni

Sfantul Simeon considerd cd persoanele care nu au gustat harul nu
au o cunoastere adecvatd a lui Dumnezeu si nici nu pot percepe experientele
duhovnicesti ale sfintilor. ,Cei care nu s-au niscut de sus (loan 3, 3), cum vor
vedea slava celor ce s-au niscut, precum a zis Domnul, de acolo si s-au ficut copii
ai lui Dumnezeu (loan 3, 3; 1, 13)? Cei care nu au vrut si patimeasci aceasta, ci
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le-au ldsat sa scape prin nepurtarea lor de grija — fiindca au primit puterea de a se
face astfel (Joan 1,12) — cu ce fel de cunostinta vor putea, spune-mi, si inteleagi
sau vor fi in stare si-si inchipuie catusi de putin cu mintea cum s-au ficut aceia?”
(SrAnTUL SimeoN Nour Teorog, Scrieri: Catebeze, p. 257). Stantul Simeon
pare la prima vedere un scriitor duhovnicesc destul de aspru. Aminteam anterior
faptul ca Sfantul Nicolae Velimirovici il considera drept foarte pretentios din
punctul de vedere al experientei duhovnicesti. Simeon dorea ca fiecare crestin
si fie asemenea lui, plin de har si de lumini duhovniceasca, iar acest lucru face
ca operele sale si pard aproape infricositoare pentru un crestin obisnuit. In
fragmentul anterior, Simeon afirma diferentierea capitali intre sfinti si crestinii
care nu au facut experienta harului dumnezeiesc. Crestinii din ultima categorie
nu ii pot intelege pe sfinti, deoarece nu au primit si ei renasterea prin har. Ei pot
cel mult sa ii inteleagd la un nivel exterior, dar in nici un caz la un nivel interior.
Simeon este realist atunci cand afirmi ci nepurtarea noastri de grija ne face sa
nu putem fi rendscuti prin iluminarea Duhului Sfant. Atat timp cat incé iubim
picatul, nu putem si gustim din harul divin. Rezumand conceptia Sfantului
Simeon Noul Teolog despre Botezul in Duh, Vasili Krivosein considerd ca
existd patru elemente care ne pot ajuta sd ajungem la iluminarea duhovniceasci:
pociinta, urmarea poruncilor lui Hristos, lacrimile duhovnicesti si impartasirea
deasi cu Trupul si Sangele Domnului (Archbishop Basile KrivocHEINE, In
the Light of Christ..., p. 146). Aceste patru elemente trebuie sa existe si in viata
fiecarui crestin care traieste in lume. Nimic nu ne impiedica si incercim si le
pastram pe toate patru. Cat despre iluminarea Duhului Stint, aceasta este un dar
pe care doar Dumnezeu poate decide sa ni-l ofere si la care nu putem ajunge prin
fortele proprii. Nu putem cunoaste niciodata o persoani, atat timp cat ea nu ni
se deschide. Insi daci dorim si Il cunoastem pe Dumnezeu, trebuie si invitam
sd ne deschidem, iar pentru a face acest lucru, avem nevoie de multd smerenic,
pociinta si primirea Sfintelor Taine...

Botezul Domnului in Evanghelia dupa Marcu

Botezul Domnului este unul dintre cele mai importante momente ale
activitdtii Sale mantuitoare. Fiecare dintre cei patru Evanghelisti ne-a oferit o
relatare cu privire la acest aspect si, in fiecare din textele respective, descoperim
aminunte importante din punct de vedere teologic.

Desi reprezinti in continuare o problema dificil de rezolvat, pentru unii
cercetdtori motivele pentru care Domnul a ales sa Se boteze, cu toate ¢ nu avea
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nici un pacat, sunt destul de clare. Cum privesc insd acest eveniment cei patru

Evanghelisti?

Iesirea Domnului din apa si pogorarea Duhului

Marturia Stintilor Evanghelisti este cca mai importanta pentru ci ei au
fost fie cei mai apropiati ca timp de perioada respectivda (Matei, Marcu, Luca),
fie chiar martori oculari ai evenimentului botezirii Domnului (Ioan). Avand in
vedere ca majoritatea cercetitorilor considerd Evanghelia dupa Marcu drept cea
mai veche dintre toate cele patru, am decis sa alegem varianta cronologici pentru
prezentarea textelor care contin relatari despre Botezul Domnului. ,$1 in zilele
acelea, lisus a venit din Nazaretul Galileii si S-a botezat in Iordan de catre Ioan.
Si indata, iesind din apd, a vazut cerurile deschise si Duhul ca un porumbel
coboriandu-Se peste EL $i glas s-a tacut din ceruri: Tu esti Fiul Meu cel iubit,
intru Tine am binevoit” (Marcu 1,9-11). Desi la prima vedere textul pare destul
de sdrac in detalii, el cuprinde o serie de amanunte importante. Modalitatea
botezarii Domnului pare a fi fost cea prin afundare, avind in vedere ci botezul
administrat de Stantul Ioan pastra influente iudaice din acest punct de vedere.
Un alt amanunt esential apare in versetul 10, acolo unde ni se spune ci lisus a
iesit din apa, iar Duhul Sfant S-a pogorat asupra Sa. Desigur, aceasta ridicare,
completatd de o coborire, are un anumit sens si a fost remarcati de Sfintii Périnti.
Hristos sfinteste firea umana ridicand-o in sanul Sfintei Treimi, iar Duhul Sfant
se pogoard pentru a intemeia Biserica si a imbogati spiritual noua comunitate.
Aici, aceastd ridicare a Domnului si pogorare a Duhului au un caracter profetic.
Cunoastem faptul ca Biserica urma si fie intemeiata la Cincizecime, iar urcarea
firii umane in Sfanta Treime s-a petrecut odati cu Indltarea Domnului. In alta
ordine de idei, pogorarea Duhului sub forma unui porumbel aminteste, in opinia
cercetitorului american Everett Ferguson, de momentul anterior creatiei din
Cartea Facerii. In capitolul 1, versetul 2 al Facerdi citim ca Duhul Sfant ,se purta”
pe deasupra apelor. Verbul din limba greaci folosit aici are inclusiv sensul de
reprezentare a zborului unei pasari. Un alt moment din Vechiul Testament al
cdrui ecou il regisim aici este cel al trimiterii unui porumbel de citre Noe pentru
a observa dacd pamantul era uscat dupa desfisurarea potopului (Facere 8, 8-11).

Psalmul 2 si Prorocia lui Isaia

In cursul versetului 11, regasim doud trimiteri la Psalmul 2, respectiv
Prorocia lui Isaia. In primul dintre aceste texte este precizat: ,JDomnul a zis citre
Mine: Fiul Meu esti Tu, Eu astizi Te-am niascut!” (Psa/mi 2, 7). Aici, doar o
parte din acest verset este citat in Evanghelia dupa Marcu. Dumnezeu-Tatal
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Il identificd pe Hristos ca fiind nu doar un simplu om, ¢i Insusi Fiul Sau. Al
doilea text care apartine Prorociei lui Isaia cuprinde informatii cu privire la
pogordrea Duhului Sfant: ,Iatd Sluga Mea pe Care o sprijin, Alesul Meu, intru
Care binevoieste sufletul Meu. Pus-am peste El Duhul Meu si El va propovidui
popoarelor legea Mea” (Isaia 42, 1). Comentind aceste alegeri, Everett Ferguson
afirmi: ,Combinatia Psalmului 2, 7 cu Isaia 42, 1 trimite la faptul ca Iisus este
atat Regele mesianic, cat si Servitorul care trebuie si patimeasci. Iisus primeste
astfel, la Botez, atat Duhul Sfint, cit si confirmarea filiatiei Sale. Aceste doui
idei, desigur, intr-un sens mult diminuat, erau esentiale in cadrul Botezului
crestin: primirea darului Duhului Sfant si incorporarea sau adoptarea ca «fiu al
lui Dumnezeu»” (E. FERGUSON, Baptism in the Early Church...,p. 101). Observim
prin medierea acestui comentariu ci, in cursul botezirii Sale, Hristos isi manifesta
toate cele trei functii esentiale: Impirat, Profet, Invatitor. El profeteste extinderea
Botezului si necesitatea sa pentru intrarea in comunitatea crestind, anticipand
astfel si invitatura esentiala despre continutul actului baptismal, dar si propriile
Patimi (la care se va referi ca la un Botez — vezi Marcu 10,38). De asemenea, lisus
Se reveleazi ca Fiu al lui Dumnezeu si Impirat, dar si ca Servitor, si Patimitor
in egald masura.

Diferenta dintre Botez si viziune

Protestantismul modern, in special cel influentat de exegeza lui Bultmann,
a trasat o diferentiere intre momentul Botezului Domnului si cel al viziunii
pogoririi Stintului Duh asupra Sa. Bultmann insusi a afirmat ci recunoaste
Botezul Domnului drept un fapt istoric real, dar considera o simpla legenda
pogorarea Sfantului Duh sub forma unui porumbel. S-a ajuns destul de repede la
situatia in care momentul pogorarii Duhului Sfint a fost interpretat drept o simpla
intrare intr-o stare cataleptici a Domnului (mai multe informatii la Richard E.
DeMarris, ,Possesion, Good and Bad — Ritual, Effects and Side-Effects: The
Baptism of Jesus and Mark 1.9-11 from a Cross-Cultural Perspective”, Journal
for the Study of the New Testament, XXII1 (2001), 80, pp. 2-4). Desigur, nu putem
sustine asemenea idei contrare nu doar mirturiilor evanghelice, ci si invatiturii
Bisericii despre Persoana si lucrarea de mantuire a Domnului. In opinia noastra,
evenimentul Botezului nu poate fi separat de cel al pogorarii Duhului Sfant. Asa
cum afirmid Sfintul Irineu de Lyon, Fiul si Duhul Sfant sunt cele doud maini
ale Tatilui. Pavel Evdokimov a dezvoltat aceasta afirmatie intr-o contributie
teologica veritabild privind lucrarea comuni a Fiului si a Duhului Sfant, care isi
pregitesc reciproc actiunile in cursul istoriei.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ANYls OMAGIAL Als SPANTYLSY] BOTEZ §I Als SPINTE! CYNYMI 283

Inferioritate si superioritate

In finalul articolului sau privind importanta relatarii Sfantului Evanghelist
Marcu cu privire la Botezul Domnului, Richard E. DeMaris afirma: ,Pasajele
narative care amintesc actul baptismal din Evanghelia dupa Marcu il plaseaza
pe lisus, despre care comunitatea stia ¢ ii este superior lui Ioan in situatia
inferioara a celui botezat. In acelasi timp, loan, cel considerat inferior, este pus
in situatia superioard a celui care administreazd Botezul. Aceastd pozitionare
anticipeaza si contrazice o eventuala ierarhizare care era plauzibild intre cel care
boteza si cel care era botezat” Richard E. DEMagrs, ,,Possesion, Good and Bad
— Ritual...”, p. 22). Considerim ci opinia exprimati de Richard DeMaris este
corectd pana la un punct. Desigur, cercetitorul doreste si sustind aici parerea
generald a comunititilor protestante cu privire la imposibilitatea existentei unui
lerarhii stabile. asa cum este ea intdlnitd in Biserica Ortodoxa si cea Romano-
Catolica. Explicatia ortodoxa insd pentru aceasta inversare a rolurilor petrecuta
la Botezul Domnului este mult mai simpla. Hristos S-a smerit in momentul
respectiv, aritind ci nu a venit s fie slujit, ci si slujeasci si sa Isi ofere viata
pentru mantuirea oamenilor (Marcu 10, 38 — botezul ca anticipare a Patimilor).
In nici un caz nu avem de-a face aici cu o contrazicere totali a ierarhiei, asa cum
afirma DeMaris. Ceea ce este util din concluziile cercetatorului american rimane
doar ideea ca lisus acceptd situatia inferioard a celui botezat. Ceea ce ignori
DeMaris este faptul ci lisus nu a avut nevoie de viziunea ulterioara Botezului
pentru a realiza ci este Fiul lui Dumnezeu si nici ¢ Ioan si Iisus nu stiau de la
bun inceput cine este mai mare. Cuvintele Domnului adresate Sfantului Ioan:
»Lasd acum, ci asa se cuvine noud si implinim toata dreptatea” (Matei 3, 15)
sunt destul de clare si nu lasd loc de interpretari. Vom continua analiza textelor
evanghelice care amintesc de Botezul Domnului cu cele oferite de Luca si Matei.

Plansul duhovnicesc si relatia sa cu Taina Botezului

Relatia dintre plinsul duhovnicesc si Taina Botezului a fost deseori
evidentiatd in scrierile Sfintilor Parinti. Sfintul Ioan Scirarul nu constituie o
exceptie in acest sens, el oferind o detaliere comparativa a celor doui elemente in
capitolul al VII-lea din faimoasa sa scriere intitulati Scara.

Utilizand analogii indriaznete si un stil profetic, Sfantul Ioan Scirarul
scoate in evidentd importanta plansului duhovnicesc si observa in ce masura
poate fi acesta considerat drept un al doilea Botez.
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Plansul facator de bucurie

Capitolul al VII-lea din Scara Sfintului Ioan este dedicat in intregime
plansului duhovnicesc. Este recunoscut faptul ci ascetul sinait a pus un accent
major asupra importantei pociintei si semnificatia profunda a acesteia pentru o
viata duhovniceasca implinita. De altfel, la finalul cuvantului siu, el precizeazi:
»Nu vom f1 invinuiti, o, prieteni, la iesirea sufletului ¢ nu am sdvirsit minuni,
nici ¢d n-am teologhisit, nici ¢ n-am fost vazitori, dar vom da negresit socoteal
lui Dumnezeu ci n-am plans” (SFANTUL I0AN SCARARUL, Scara dumnezeiescului
urcus, traducere pr. Dumitru Stiniloae, [ Filocalia, IX], Bucuresti, Ed. Humanitas,
2005, p. 170). Plansul duhovnicesc capatd astfel o semnificatie eshatologica, el
indreptand mintea spre intalnirea sufletului uman cu Dumnezeu in Impiritia
cerurilor. Plansul ne aminteste de faptul ci vom muri, de picatele sivarsite si de
pedepsele pe care le meritim. De aceea, el are o importanti deosebita in viata
crestind, intretinand puterea pociintei si oferind posibilitatea de a avansa din
punct de vedere duhovnicesc. De asemenea, plansul nu aduce cu sine intristarea
asa cum considerd majoritatea oamenilor, deoarece in acest caz el nu ar avea
la baza decit o cauza naturald (decesul unei persoane apropiate, necazurile
cotidiene sau melancoliile dese) si nu ar reprezenta un dar duhovnicesc (pentru
o detaliere in privinta motivelor false ale plansului duhovnicesc vezi lucrarea lui
Irénée HAUSHERR, Plansul si strapungerea inimii la Parintii rasdriteni, trad. Mihai
Vladimirescu, Sibiu, Ed. Deisis, 2009, pp. 13-21). Plansul placut lui Dumnezeu
se naste din intristarea pentru propriile noastre pacate si aduce in final lacrimi de
bucurie. De aceea, Sfantul loan Scirarul isi intituleaza capitolul dedicat acestei
teme , despre plinsul de-bucurie-ficator”.

Plansul duhovnicesc — mai mare decit Botezul?

Sfantul Toan Scararul foloseste cateva analogii indraznete atunci ednd
incearca si compare plansul duhovnicesc cu Taina Botezului. El spune ca ,desi
cuvantul este indriznet, izvorul lacrimilor dupa botez este mai mare decat botezul,
deoarece acela ne curateste de pacatele noastre de mai inainte, iar acesta, de cele
de dupa aceea. Si primindu-1 pe acela toti ca copii, ne-am intinat dupi aceea;
prin acesta insa l-am curatit $i pe acela. Daca acesta nu s-ar fi diruit oamenilor
din iubire de oameni, cu adevirat rari ar fi cei ce se mantuiesc” (SFANTUL ToaN
SCARARUL, Scara dumnezeiescului urcus, p. 154). Analizand la prima vedere acest
pasaj ajungem in situatia de a considera cd s-a strecurat o greseala laun momentdat.
Daci interpretam in literd fragmentul citat anterior, atunci Sfantul loan Scararul
comite o greseald enorma atunci cand afirma ci Botezul este inferior plansului
duhovnicesc. Salvarea vine de la tilcuirea propusi de un autor anonim si citata de
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parintele Dumitru Stiniloae intr-o nota explicativa. Aici se precizeazi: ,A spus
cd izvorul lacrimilor este mai mare, in loc sd spuni ca este mai bun in comparatie
cu Botezul pentru ci se lucreaza si de catre noi, dar nu 1-a opus Botezului. Fati
de noi este mai bun, pentru ci el ne si curiteste, si ne si fereste de pacatul de mai
inainte. In raport cu preasfantul Botez nu este insd nici micar egal, cu atat mai
putin mai mare” (nota 326 la SFANTUL I0AN SCARARUL, Scara dumnezeiescului
urcus, p. 154). Atunci cind primim Taina Botezului noi nu facem absolut nimic,
in afara oferirii propriei vointe, dar, atunci cind dobandim plansul duhovnicesc,
efortul nostru ascetic este oarecum important. De aceea, Sfantul Ioan Scirarul
spune ci plansul duhovnicesc este mai mare decit Botezul referindu-se probabil
la repetitivitatea primului. Cat priveste a doua frazi din fragmentul apartinind
Sfintului loan, este clar ci, atunci cand el afirmi ci plinsul curiteste picatele
de dupa Botez ajutand si la descoperirea primului, se refera la strilucirea harului
initial acoperit de patimi. Cu toate acestea, talcuitorul anonim sustine ca Sfantul
Ioan nu a dorit sd afirme o superioritate a plansului duhovnicesc asupra Botezului
in acest pasaj.

Importanta plansului duhovnicesc

Plansul duhovnicesc poate fi considerat drept o modalitate de dialog
si intalnire cu Dumnezeu, prin care sufletul nostru avanseazi din punct de
vedere duhovnicesc.

,O1 in zidire, si in stripungcre este ceva care se miscd de la sine si ceva care e
miscat de altceva. Cind sufletul, chiar dacd nu ne sirguim sau nu intreprindem
ceva, licrimeaza si se umezeste, si se imblinzeste, sa alergim. Cici Domnul a
venit nechemat, aducandu-ne buretele intristarii de-Dumnezeu-iubitoare si apa
de improspitare a lacrimilor de-Dumnezeu-cinstitoare, spre stergerca gresalelor
scrise in suflet ca pe o hirtic. Pizeste-o pe aceasta ca pe lumina ochilor, pina ce
se va retrage. Ciici mare este puterea stripungerii acesteia, mai mare decat puterea
celei ce vine din sirguinta si cugetarea noastrd” (SFANTUL JoAN ScARARUL, Scara
dumnezeiescului urcus, p. 159).

Stripungerea aceasta plind de iluminarea Duhului Sfant de care vorbeste
Sfantul loan Scirarul va fi considerati de Sfantul Simeon Noul Teolog peste
aproximativ cinci secole drept mérturia Botezului Duhului Sfant. Ne amintim ca
Sfantul Simeon considera lacrimile drept apa din cristelnitd, iar focul Duhului
Sfant drept noua modalitate de botezare si iertare a pacatelor. Insi nici el nu ficea
o comparatie defavorabild Tainei Botezului pe care o primesc toti crestinii atunci
cind vorbea despre acest botez al lacrimilor. Comentind asupra pasajului citat
anterior, parintele Dumitru Stiniloae spunea:
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»Numai in Dumnezeu se poate plinge cu plinsul curat. Dar in Dumnezeu nu
poate plange decit cel ce voieste ceea ce voieste Dumnezeu. De aici insi se vede
¢i intilnirea cu Dumnezeu se infiptuieste in stare de plans, de adinci induiosare.
Plansul este un dar al lui Dumnezeu, al intalnirii cu iubirea Lui. Din nou se face
vidit caracterul personal al lui Dumnezeu. Dumnezeu ne di putere si plangem
ficindu-ne si simtim iubirea Lui fati de noi. Intilnirea cu Dumnezeu este o
intilnire pricinuitoare de o simtire pani la lacrimi” (nota 346 la SFANTUL oaN
ScARARUL, Scara dumnezeiescului urcus, p. 159).

Plinsul devine astfel o cale de dialog si intalnire cu Dumnezeu. Darul lui
Dumnezeu consti in aceastd stripungere a inimii care ne face sa fim deschisi si
plini de dragoste fati de iluminarea Duhului Sfant. Nu este nimic trist in plansul
duhovnicesc, cu toate ci lacrimile curg. Si nu uitam ca intristarea este considerata
drept un picat de asceza crestini rasariteana. Plinsul duhovnicesc aduce fericire
prin lacrimi, la fel cum Taina Botezului ne aduce viati prin ingroparea noastra
impreund cu Hristos. Irénéé Hausherr spunea in finalul sintezei sale cu privire la
teologia plansului la Sfintii Parinti:

»od nu-i plingem! Ei se socotesc fericiti si sunt cel mai in misurd si spuna acest
lucru. Niciodatd n-am intélnit cuvintul «nefericit» atribuit acestor oameni care
plaing. «Negridita dulceatd a lacrimilor» trebuie si corespundi adevirului din
moment ce ¢i vorbesc despre ea chiar fird s vrea. «As vrea si pling mereu asa».
Cine considerd ¢a acest lucru este imposibil nu a gustat niciodatd pana acum
din dulceata plind de fericire a plansului duhovnicesc. Ortodoxia sta sub semnul
paradoxului, pentru ¢i relatia dintre om si Dumnezeu este plind de lucruri care
par la prima vedere contradictorii. Insd, orice om stie ce inseamni si plangi de
bucurie, desi putin stiu ce inseamnd plansul duhovnicese petrecut sub razele
necreate ale Duhului Stant...” (I. HAUSHERR, Plansul si strapungerca inimii la
Parintii rasariteni, p. 247).

»Se cuvine noui sa implinim toata dreptatea”

Mirturiile Sfintilor Evanghelisti Luca si Matei legate de momentul
Botezului Domnului diferd in privinta lungimii, dar pastreazd multe aminunte
importante. Cercetdtorii moderni au observat lucruri unice care apar la fiecare
dintre cele doui relatiri.

Daci Sfantul Luca este singurul care vorbeste despre taptul ci lisus s-a
rugat dupa primirea Botezului Siu, Sfantul Matei pastreaza acea mirturie unici
a poruncii Domnului privitoare la efectuarea Tainei in numele Sfintei Treimi.
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De asemenea, Stantul Matei mai relateazi in detaliu un mic dialog intre Hristos
si loan Botezitorul cu privire la implinirea dreptatii realizata prin Botezul
Domnului.

Rugiciunea lui lisus dupa incheierea Botezului

Desi Stantul Evanghelist Luca ne oferi cele mai multe detalii cu privire la
viata si lucrarea ascetici si profetica a Sfantului Ioan Botezatorul, el se dovedeste
foarte rezervat in privinta descrierii Botezului Domnului. Marturia sa este cea
mai scurtd dintre toate cele patru Evanghelii si cuprinde doar doui versete.
Cu toate acestea, aici intdlnim un aminunt unic: rugiciunea Domnului dupi
incheierea Botezului Sdu. ,$i dupi ce s-a botezat tot poporul, botezindu-se si
lisus si rugindu-Se, s-a deschis cerul si S-a coborat Duhul Sfint peste El, in
chip trupesc, ca un porumbel, si s-a facut glas din cer: Tu esti Fiul Meu cel
iubit, intru Tine am binevoit” (Luca 3, 21-22). Richard DeMaris considerd ci
aici existd dovada unei separari intre botezul lui loan si pogorarea Duhului Sfant
(R. DEMaRts, ,Possesion, Good and Bad...”, p. 10) Aceasti idee este foarte
importantd deoarece demonstreaza incd o data faptul ca Mantuitorul nu S-a
botezat pentru curitarea pacatelor, El fiind lipsit de pacat. Era insi necesar sa
implineasca astfel dreptatea si sa demonstreze incd o datd ci S-a intrupat si a fost
totodatd Dumnezeu si om. Everett Ferguson afirmi: ,Avand in vedere interesul
siu fundamental pentru rugiciune, Sfantul Luca este singurul (Evanghelist) care
mentioneaza faptul ci lisus S-a rugat in timpul Botezului Siu, dar rugiciunea este
plasata dupa desfisurarea Botezului si, prin urmare, nu reprezintd una efectuata
de un penitent. Duhul Sfant S-a pogorat in timp ce lisus se ruga. Luca explici
in continuare ci era vorba nu doar despre un simplu duh, ¢i de Duhul Stant”
(E. FErcUsoN, Baptism in the Early Church..., p. 101). Comentariul lui Everett
Ferguson nu mai lasi loc de alte interpretiri, insd ne descopera un aminunt
esential: Duhul Sfant S-a pogorit datorita rugaciunii Mantuitorului, si nu pentru
cd era necesara o purificare a Acestuia prin botezul administrat de Sfantul Toan.

A fost pus Domnul intr-o pozitie de inferioritate?

Sfantul Apostol Matei insista asupra altor aspecte ale Botezului Domnului.
Nici el nu ofera o descriere prea detaliatd (doar 4 versete!), dar in schimb este mai
generos cu rolul pe care I-a avut Sfantul Ioan Botezatorul in cadrul administrarii
acestui act unic si irepetabil. Stantul Matei relateaza urmatoarele:

»In acest timp a venit lisus din Galileea la Tordan, citre loan, ca si se boteze de
citre el. Ioan insi Il oprea, zicind: Eu am trebuinti si fiu botezat de Tine, si Tu
vii la mine? $i rispunzind, lisus a zis citre el: Lasd acum, ca asa se cuvine noud sa
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implinim toatd dreptatea. Atunci L-a lasat. Iar botezandu-se lisus, indata ce a iesit
din ap4, iati cerurile I s-au deschis, si el a vizut Duhul lui Dumnezeu pogorandu-
Se ca un porumbel si venind peste El Si iatd, glas din ceruri zicand: ,Acesta este
Fiul Meu cel iubit intru care am binevoit” (Matei 3,13-17).

Acest scurt dialog petrecut intre Ioan Botezitorul si Hristos ne dezviluie
cit se poate de clar faptul ¢ Domnul nu a fost pus nici un moment intr-o situatie
de inferioritate asa cum sugereazi anumite studii protestante (mai multe detalii
in studiul lui R. DEMaRis, ,Possesion, Good and Bad...”, pp. 1-4). Remarcam
in finalul materialului anterior faptul ci Sfantul Evanghelist Matei ne descopera
clar ci Iisus a decis singur si accepte botezul lui loan si nu s-a aflat astfel intr-o
situatie de inferioritate fata de primul mare ascet al istoriei. Din contra, Ioan isi
recunoaste singur aici inferioritatea si cere si fie botezat de Hristos, dar Domnul il
roagi si implineascd toatd dreptatea. Botezul trebuia efectuat pentru a demonstra,
asa cum am precizat, cd Hristos nu a fost doar Dumnezeu, ci se si intrupase.
Ferguson afirmi:

»Includerea acestui dialog (intre loan si lisus) constituie probabil un rispuns la
nedumerirea unora privind botezarea lui Hristos de citre Ioan. Nedumerirea
consta cel mai probabil in ideea ci o persoani lipsitd de pacat nu are nevoie si fie
botezati, iar un alt punct de indoiala era alcituit de conotatia superioari pe care
o avea cel care administra actul baptismal. isus ii raspunde lui Ioan prin aceea ci
(Botezul Sau) implineste toatd dreptatea. Dreptatea eraun concept important pentru
(Sfantul) Matei. Acest concept face referire adesea la activitatea méntuitoare a
Domnului, dar aici inseamnd, cel mai probabil, ci planul lui Dumnezeu trebuie
respectat. Prin primirea Botezului, lisus se identifica practic cu poporul Israel,
caruia Joan ii adresase mesajul siu si, totodata, incepe si meargi pe propria cale
care conducea la jertfa de pe Cruce (Mat. 16:21-23). De asemenea, (lisus) a oferit
un exemplu de ascultare pentru toti oamenii” (E. FErcUsON, Baptism in the Early
Church..., p. 102).

Prin urmare, aceasta distinctie intre superior si inferior privind rolurile
Sfantului Ioan Botezitorul si al Domnului in timpul administrarii Botezului este
absolut inutili. Hristos isi incepe prin Botez activitatea mintuitoare care urma s
culmineze cu jertfa de pe Cruce si Invierea Sa.

Legatura intre Botez si Schimbarea la Fata

Un alt amanunt interesant referitor la descrierca Botezului Domnului in
Evanghelia dupi Matei este acela ¢ nu exista absolut nici o indicatie privitoare
la faptul ci oamenii prezenti la acest moment ar fi auzit marturia Tatdlui cu

privire la Fiul Sau (E. Fercuson, Baptism in the Early Church..., p. 102). De
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asemenea, nu ni se spune dacid vreo altd persoani in atara lui Hristos a vizut
pogorarea Duhului Sfant sub forma de porumbel. Ins stim ca loan Botezitorul
face o referire la pogorirea Duhului peste Hristos si acest amanunt a fost
relatat de Sfantul Evanghelist loan: ,$i a mirturisit Ioan zicand: Am vizut
Duhul coborandu-Se din cer ca un porumbel, si a ramas peste E1” (Joan 1, 32).
Cu toate acestea, cercetitorul Everett Ferguson considerid c¢i numai Hristos
st Joan au observat pogorirea Duhului Sfant, in timp ce oamenii prezenti nu
au fost martorii acestui eveniment minunat. Pe de altd parte, cuvintele rostite
de Tatal cu privire la Fiul Sau: ,Acesta este Fiul Meu cel iubit intru care am
binevoit” (Matei 3, 17) sunt specificate aici intr-un mod diferit. Daca Marcu
si Luca folosesc persoana I, Matei este singurul care decide sa foloseasca aici
persoana a III-a. Ferguson considera inca o datd ci nu avem parte de o simpla
eroare gramaticala si ca aici se ascunde un sens profund. Astfel, aceste cuvinte
mai apar o datd in cursul Evangheliei dupd Matei in timpul Schimbirii la
Fati a Domnului (Matei 17, 5). In acest caz, Ferguson comite o eroare atunci
cind afirmi cd vorbele Tatdlui nu au fost auzite de multime, deoarece nu ar
avea sens ca Stantul Matei s3 puna aici persoana a III-a singular, asa cum o
face si in relatarea Schimbirii la Fati, atunci cind Tatil se adreseaza direct
ucenicilor, dar vorbeste indirect despre Fiul Siu. O alta semnificatie a acestei
repetitii a cuvintelor Tatilui se poate regisi in formula finali de administrare
a Botezului la inceputul perioadei crestine si care este inspirata de porunca
Mantuitorului din finalul Evanghelici dupi Matei (Matei 28, 19). In mod
sigur, Matei a fost influentat de manifestarea trinitari din cursul Botezului
Domnului. In continuare vom analiza ultima mirturie evanghelici legata de
Botezul Domnului: cea a Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan.

»[Nasterea din Botez spre infierea duhovniceasca”

In lucrarea sa intitulati Ambigua, Stintul Maxim Marturisitorul oferd
interpretiri la locuri dificile din lucririle Sintilor Grigorie Teologul, Dionisie
Areopagitul sau Sfintul Atanasie cel Mare. Una dintre talcuirile sale se
concentreaza asupra unui fragment din Cuwvantarea la Sfantul Botez a Stantului
Grigorie Teologul in care era specificat urmatorul aspect: ,Scriptura cunoaste o
intreitd nastere a noastri: cea din trupuri, cea din botez, cea din inviere”.

Mergand pe linia acestui fragment, Sfaintul Maxim Marturisitorul face o
legiturd splendidi intre lucrarea mantuitoare a lui Hristos, cu o conotatie speciali
asupra Botezului Domnului, si importanta ei pentru fiinta umani.
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Fragmentul Sfiantului Grigorie Teologul

In Cuvantarea la Sfantul Botez, Sfantul Grigorie Teologul specifica, pe
langa fragmentul citat in introducere si legitura celor trei nasteri cu lucrarea
Mintuitorului: ,Pe toate aceste nasteri le arata Hristos al meu ci le cinsteste:
prima, prin suflarea cea dintéi si de viati dititoare, a doua, prin Intrupare si prin
Botezul cu care S-a botezat El insusi; iar a treia prin invierea pe care a inaugurat-o
El, incit, precum S-a ficut primul intre multi frati, asa a primit si se faci si primul
niscut din morti” (PG 36, 360-361, apud SFANTUL MaxiM MARTURISITORUL,
Ambigua, trad. pr. Dumitru Stiniloae, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2006, p. 403). Una dintre intrebirile
legate de acest pasaj in particular, adresate de loan, arhiepiscopul Cyzicului,
Sfantului Maxim Mirturisitorul era:,, De ce invitatorul (Grigorie Teologul —n.n.)
a legat nasterea din Botez de intrupare?" (SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL,
Ambigua, p. 440). Sfantul Maxim Mirturisitorul intreprinde o reala investigatie
teologica a tematicii respective, oferind citeva sugestii surprinzitoare cu privire
la pasajul aflat in discutie.

Nasterea cu vointa din Duhul Sfant

Sfantul Maxim Mirturisitorul se intoarce la exemplul omului primordial.
Din punctul siu de vedere, inainte de caderea in picat, singura misiune esentiala
a omului in Rai era si nu minance din pomul binelui si raului. In momentul
respectiv, omul avea posibilitatea de a procrea intr-un mod total diferit.

»Cei ce talcuiesc mistic cuvintele dumnezeiesti si le cinstesc precum se cuvine,
cu contemplatii mai inalte, spun c¢i omul a fost ficut la inceput dupa chipul lui
Dumnezeu, ca sa se nasca cu vointa din Duh si s3 primeasca asemanarea adiugati
lui prin pazirea poruncii dumnezeiesti, ca acelasi om sa fie fapturd a lui Dumnezeu,
dupi fire, si fiu al lui Dumnezeu si dumnezeu prin Duh, dupi har. Cici nu era
cu putintd ca omul creat si se arate altfel fiu al lui Dumnezeu si dumnezeu prin
indumnezeirea din har, dacd nu se nistea mai inainte cu vointa din Duh, datoritd
puterii de sine miscitoare si libera aflata in ¢l prin fire” (SFANTUL Maxim
MARTURISITORUL, Ambigua, p. 440).

Daca ne este permisia o comparatie plauzibild, aceasta nagstere cu vointa
din Duh, devenitd aproape inaccesibili dupd ciderea in picat a fost inlocuitd
pand la un anumit punct cu Taina Botezului. Pe de alta parte, omul putea sa se
inmulteascd intr-un alt mod in Rai fatd de cel utilizat acum, si anume printr-o
procreare duhovniceascd. Sfantul Maxim Mairturisitorul este influentat aici de
opinia exprimati de Sfantul Grigorie de Nyssa. Odati cu ciderea in picat insa,
ambele nasteri au fost transformate. Procrearea duhovniceascd a omului a fost
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inlocuitd de una comuni cu regnul animalelor, in timp ce nasterea cu vointa din
Dubh spre a deveni dumnezeu prin har a fost inlocuitd de Taina Botezului, insa
aceastd inlocuire este doar una partiald, asa cum vom observa in continuare.

Legitura Botez — Intrupare

Din punctul de vedere al Sfantului Maxim Marturisitorul, Domnul nostru
Iisus Hristos alege si Se intrupeze pentru a ne restaura chipurile nasterilor
primordiale. Astfel, el precizeazi: ,Fiul si Cuvantul [...] Se face pentru noi, cu
adevirat, om ca noi, din noi, si Se naste trupeste fird de picat, si Cel ce e prin fire
Dumnezeu primeste si suporte nasterea din botez, spre infierea duhovniceasca
pentru noi. De aceea socotesc cd a legat invatitorul nasterea din Botez de
Intrupare, spre a intelege nasterea din Botez ca golire de putere a nasterii din
trupuri si ca dezlegare de ea” (SFANTUL MaxiM MARTURISITORUL, Ambigua,
pp. 441-442). Aceastd dezlegare a nasterii trupesti nu inseamna nicidecum o
incetare a procreatiei aici pe pamant, ci doar, asa cum va observa Sfantul Maxim
Mirturisitorul, o posibilitate de pastrare a nasterii duhovnicesti in Duhul Sfant.
,Cici ceea ce a pirisit Adam (nasterea din Duh spre indumnezeire) de bunivoie,
fiind osindit si se nascd trupeste spre striciciune, a restabilit Acesta, ficindu-Se de
bundvoie om, ca un bun si de oameni iubitor. Cici S-a agezat sub greseala noastri,
osandindu-Se cu voia pe Sine Insusi, impreuna cu noi, El Cel singur liber si fira
de pacat. Si primind s suporte nasterea noastra din trupuri - in care stitea puterea
osandel noastre -, a restabilit tainic nasterea noastrd in Duh. $i, dezlegind in Sine,
pentru noi, legiturile nasterii trupesti, ne-a dat noud, celor ce credem in numele
Lui, putere, prin nasterea cu voia in Duh, si ne facem fii ai lui Dumnezeu, in loc
de fii ai trupului si ai sangelui” (SFANTUL MaxiM MARTURISITORUL, Ambigua, pp.

442-443).

Am observat anterior care erau considerentele acestei nasteri duhovnicesti.
Astfel, fiecare om care este botezat primeste harul Duhului Sfint intr-un mod
potential, dar, pentru a-1 face lucritor, el trebuie si isi supund voia proprie lui
Dumnezeu si, prin lucrarea virtutilor, sa primeasci la momentul oportun iluminarea
duhovniceasci. Aceasta iluminare reprezintd nasterea noastrd duhovniceasci, iar ea
depiseste din toate punctele de vedere nasterea trupeasci, transformand omul intr-o
fiinta duhovniceascid. Omul devine fiu al lui Dumnezeu, fiind renascut prin Duhul
Sfant. De aceea, Stantul Maxim Marturisitorul, rezumand cele spuse anterior,
precizeazi: ,Deci, mai intai, au avut loc la Domnul intruparea si nasterea trupeasci
din pricina osindirii mele si apoi a urmat nasterea pardsitd de noi, prin Botez,
in Duh, pentru méntuirea si rechemarea sau, mai limpede spus, pentru recrearea
mea” (SFANTUL MaxiM MARTURISITORUL, Ambigua, p. 443). Botezul Domnului
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a reprezentat o innoire a fipturii. Prin Botezul primit, Hristos a profetit practic
restaurarea fipturii, care urma sa se implineascd odatd cu incheierea lucririi Sale
mantuitoare prin jertfa de pe Cruce si Invierea Sa. De asemenca, acest moment
prefateaza, prin pogorarea Duhului Sfant, clipa Cincizecimii, care este practic
evenimentul intemeierii Bisericii. Comentand asupra acestui pasaj, pirintele
Dumitru Stiniloae evidentia faptul ¢i ,Domnul, unind pentru noi nasterea din
trup cu nasterea din Duh prin Botez, a unit existenta noastr, primita prin nastere
din trupuri, cu existenta cea buna, primita prin nasterea din Duh la Botez. Existenta
cea buni este insd o existentd dinamici, ce ne misci spre vesnica existentd bund sau
spre inviere. Persistenta de bunavoie in miscarea spre aceasta tinta ne elibereazi de
purtarea fira voie si lipsitd de o tintd finali” (Pr. Dumitru STANILOAE, nota 371 la
SFANTUL MaxiM MARTURISITORUL, Ambigua, p. 444). Toate cele trei nasteri ale
omului au fost intemeiate de Dumnezeu. El ne-a daruit in Rai viata si a acceptat
s se intrupeze pentru mantuirea noastra, iar acest aspect reprezinta practic temeiul
primei nasteri, cea trupeascd. El S-a botezat pentru a prefigura restaurarea firii
create si a intemeierii Bisericii, aritand totodata si temeiul pentru stabilirea Tainei
Botezulm care este cea de-a doua nastere. A treia nastere a omului, cea petrecuta
practic la Invierea trupurilor, a fost infiptuiti odati cu Invierea Domnului.
Astfel, toate cele trei nasteri au fost fie restaurate, fie indltate din punct de vedere
duhovnicesc sau intemeiate prin Intruparea Domnului. Insi pirintele Stiniloae a
mai observat un aspect esential: dinamismul nasterii baptismale si a celei petrecute
la Inviere. Faptul ci am fost botezati nu este suficient pentru a ne garanta intrarea
in Impdritia cerurilor. Indumnezeirea este un proces dinamic, care nu cunoaste
practic vreun sfarsit. Nici micar dupa Invierea noastri nu putem afirma ci va
exista vreun moment static. Progresul in cunoasterea lui Dumnezeu nu va cunoaste
sfirsit, iar vesnicia nu va plictisi pe nimeni, pentru ¢a este o vesnicie a ubirii curate.

A avut lisus Insusi o activitate baptismala?

Stantul Apostol Ioan ne oferd o marturie deosebitd cu privire la Botezul
Domnului, deoarece el este singurul dintre cei patru Evanghelisti care vorbeste
despre o activitate baptismala ulterioard a Apostolilor in numele lui Iisus. Se pare
ci, inainte ca Domnul si sufere Patimile Sale si si aibi loc Invierea, Apostolii au
efectuat botezari ale iudeilor.

Aminuntele in aceasta privintd sunt destul de putine, dar ne pot oferi o
privire de ansamblu asupra intemeierii initiale a Tainei Botezului si a importantei
acesteia pentru viitoarea comunitate crestind.
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Marturia despre Botezul Domnului

Sfantul Evanghelist loan este singurul care nu oferd nici un detaliu cu
privire la desfasurarea Botezului Domnului in mod direct. El evitid in mod special
o noui relatare a momentului respectiv din considerente practice. Sa nu uitim ci
Sfantul loan a fost ultimul dintre cei patru Evanghelisti care ne-a lasat marturia
sa cu privire la activitatea mantuitoare a Domnului. Observand ci Sfintii Matei,
Marcu si Luca au descris in amanunt botezarea Domnului in lordan, Sfintul
Ioan a decis si se concentreze asupra altor aspecte importante aflate in relatie
cu acest eveniment. Insi, in debutul Evangheliei Sale, el a lisat totusi o mirturie
indirecta legatid de Botezul Domnului pe care o vom reda in intregime:

»A doua zi a vazut loan pe lisus venind citre el si a zis: Iata Mielul lui Dumnezeu,
Cel ce ridicd picatul lumii. Acesta este despre Care eu am zis: Dupa mine vine un
biarbat, Care a fost inainte de mine, fiindcd mai inainte de mine era, si eu nu-L
stiam; dar ca si fie aritat lui Israel, de aceea am venit eu, boteziand cu apa. $i a
mirturisit loan zicind: Am viazut Duhul coborandu-Se, din cer, ca un porumbel si a
raimas peste EL §i eu nu-L cunostecam pe El, dar Cel ce m-a trimis si botez cu apa,
Acela mi-a zis: Peste Care vei vedea Duhul coborindu-Se si riminand peste El,
Acela este Cel ce boteazi cu Duh Stant. Si eu am vizut si am marturisit c¢i Acesta
este Fiul lui Dumnezeu” (loan 1,29-34).

Nu intalnim aici nici un amanunt cu privire la modalitatea de administrare
a Botezului, dar exista un detaliu pe care Sfantul loan il impirtiseste cu
Evanghelistii sinoptici: pogorirea Duhului Stant in chip de porumbel si faptul
¢i lisus va boteza cu Duhul Stant. Aceste detalii sunt singurele care apar in
toate cele patru relatiri cu privire la Botezul Domnului. Conlucrarea dintre
Fiul lui Dumnezeu si Duhul Stant este scoasa in evidenta nu doar pentru a
arita impreund-lucrarea Persoanclor din Stanta Treime, ¢i si pentru a demonstra
ci Hristos este Cel Care va boteza cu Duh Sfant. Observam ca Stantul Ioan
ofera o descriere speciala afirmand ¢a Duhul Sfant a ramas asupra lui Hristos.
Harul Duhului Stint rimane si asupra noastrd atat timp cat ne indepartim de
picat. De asemenea, loan evidentiazi faptul ca lisus este recunoscut ca atare de
inaintemcrgitorul doar prin lucrarca Duhului Sfant.

Activitatea baptismala a ucenicilor

Stantul Evanghelist Ioan mai oferd cateva detalii importante care nu au o
legdtura directa cu Botezul Domnului, dar care pot fi considerate semnificative
pentru dezvoltarea ulterioard a Tainei. Existd doui pasaje care par la prima vedere
contradictorii. Astfel, in capitolul al IlI-lea al Evangheliei Sale, Sfantul Ioan
afirmi:
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»~Dupi acestea a venit lisus si ucenicii Lui in pamantul ludeii si stitea acolo si
boteza. Si boteza si Ioan in Enom, aproape de Salim, ci erau acolo ape multe si
veneau si se botezau. Cici loan nu fusese inci aruncat in inchisoare. $i s-a iscat
o neintelegere intre ucenicii lui loan si un iudeu, asupra curatirii. $i au venit la
loan si i-au zis: Rabi, Acela care era cu tine, dincolo de Tordan, si despre Care tu ai
marturisit, iatd El boteazi si toti se duc la E1” ({oan 3, 22-26).

Cel de-al doilea pasaj la care vom face referire este urmatorul: ,Deci cand
a cunoscut lisus ca fariseii au auzit ca El face si boteazi mai multi ucenici ca
loan, desi lisus nu boteza El, ci ucenicii Lui, a lasat Iudeea si S-a dus iarasi in
Galileea” (loan 4, 1-3). Ceea ce pare contradictoriu la cele douda mirturii este
faptul ¢ nu putem afirma cert daci lisus a botezat pe cineva sau nu. Din prima
relatare rezultd ci lisus boteza impreuni cu Apostolii Sii, dar, din cea de-a doua,
reiese clar ca El Insusi nu boteza pe nimeni, ci doar ucenicii Sii ficeau acest
lucru. Graham H. Twelftree a dedicat un intreg studiu acestei teme, incercind
s descopere care este adeviratul sens din spatele acestei mairturii aproape
contradictorii. Astfel, el declara la un moment dat ci textul grec al celui de-al
doilea pasaj a suferit o interpolare (v. 2: ,desi Iisus nu boteza El, ci ucenicii Lui”),
tocmai pentru a se evita o intelegere eronati cu privire la misiunea mantuitoare
a Domnului (Graham H. TWELFTREE, ,Jesus the Baptist”, Journal for the Study
of the Historical Jesus, VII (2009), p. 111). Problema cea mai mare in momentul
de fatd este ca o asemenea idee transmite in special un mesaj negativ. Orice pasaj
din Sfanta Scriptura care intri in contradictie cu altele poate fi considerat drept
o interpolare. Pe de altd parte, Graham H. Twelftree este nevoit si recunoasci in
debutul studiului siu ca majoritatea covarsitoare a opiniilor sustin ideea ci Iisus a
botezat in cursul activititii Sale, insd motivele oferite in acest sens sunt cel putin
lipsite de obiectivitate.

Care sunt motivele pentru care lisus ar fi botezat?

Graham Twelftree enumerd o serie de motive adoptate de cercetitorii
moderni, dar inacceptabile din punct de vedere ortodox: relatia stransi dintre lisus
si Sfantul loan Botezitorul a fost intreruptd datorita unui conflict, iar acest fapt
a determinat desfisurarea unei activititi baptismale ulterioare a Domnului (!);
Hristos a decis s rimand doar un vindecitor si ficitor de minuni in defavoarea
unei misiuni baptismale sau a fost un simplu continuator al misiunii Sfantului Ioan
Botezitorul dupi ce acesta a fost inchis si executat de Irod. Oricare dintre aceste
motive trimite la o persoana umani, inchisi din punct de vedere istoric in limitele
spatiului si timpului, si nicidecum la Cel care a fost Dumnezeu si om. Opinia lui
Twelftree este de asemenea inacceptabila. El consideri ca lisus a botezat o perioadi
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de timp impreuna cu Ioan in pustie, iar apoi a decis sa predice despre impﬁrigia
cerurilor intr-un mod mult mai liber si care nu implica Botezul. Prima parte a
acestei idei este total eronatd pentru ¢i lisus nu avea nici un motiv sa fie ucenicul
Stantului Ioan Botezitorul, iar pe de altd parte, nu stim dacd Botezul a insotit sau
nu propoviduirea Apostolilor atunci cand au fost trimisi de Domnul (Cf. Marei
10). Din punctul nostru de vedere, lisus nu a botezat, dar i-a binecuvintat pe
Apostoli si le-a cerut sa faca acest lucru asa cum observim din primul pasaj existent
in capitolul al I11-lea al Evangheliei dupa Ioan. In ce masura acest Botez era similar
cu cel al lui Ioan nu stim. Ceea ce stim insi este ci loan Botezitorul nu s-a opus
nici un moment acestei actiuni (Ct. Joan 3,27-36). Pe de alti parte, stim ¢ Stintul
Andrei era ucenic al Sfantului loan Botezitorul (Cf. Ioar 1, 40) si era familiarizat
cu practica baptismala a acestuia. Considerdm ci lisus Hristos nu a botezat si nu
avea nici un motiv sa boteze, iar singurii care au ficut acest lucru au fost ucenicii
Sai. De asemenea, nu credem ca exista o interpolare la Joan 4, 2, asa cum afirmi
majoritatea cercetitorilor, pentru a sustine argumentul activititii baptismale
a Domnului. Insi aceste doua pasaje au o importanti deosebitd pentru ci arata
existenta unei activitati baptismale care precedi intemeierea Tainei Botezului. Mai
jos vom analiza o expresie speciald care apare in Evanghelia dupa Marcu si care
face trimitere la Taina Botezului, desi, la prima vedere, pare sa semnifice mai mult
o amintire a jertfelor iudaice vechi: ,fiecare (om) va fi sirat cu foc, dupi cum orice
jertfa va fi sarata cu sare” (Marcu 9,49).

»5a ne predam deplin cu inclinarea
voii noastre lui Dumnezeu”

Lucrarea Stantului Maxim Mirturisitorul adresata egumenului Talasie
cuprinde o serie de talcuiri duhovnicesti asupra unor versete dificile din Sfianta
Scripturd. Una dintre cele 65 de intrebiri la care Sfantul Maxim a oferit un
rispuns face referire la Taina Botezului.

EgumenulTalasie dorea si stie cum este posibild pacatuirea dupd administrarea
ritului baptismal in conditiile in care insusi Stantul Apostol si Evanghelist Ioan
mirturisea intr-una din epistolele sale: ,Cel ce se naste din Dumnezeu nu face
pacat, cd saménta Lui rimane in el si nu poate pacatui” (1 Joan 3, 9).

Harul ca potentialitate si harul ca lucrare
Intrebarea pe care egumenul Talasie o adreseazd Sfintului Maxim
Mirturisitorul suni astfel: ,Dacd, dupd Sfantul Ioan: «Cel ce se naste din

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



296 GbASYls BISCRICH

Dumnezeu nu face picat, ¢a simanta Lui rimane in el si nu poate picitui», iar
cel ndscut din api si din Duh s-a nascut din Dumnezeu, cum noi, cei niscuti din
Dumnezeu prin Botez, putem pacitui?” (SFANTUL MAxiM MARTURISITORUL,
Rdspunsuricatre Talasie, traducere pr. Dumitru Stiniloae, [ Filocalia, 111], Bucuresti,
Ed. Humanitas p. 49). Sfintul Maxim Mirturisitorul face o distinctie clara intre
cei care au primit Taina Botezului si cei care au facut inclusiv experienta Duhului
Sfant. Astfel, in pasajul ioaneic citat anterior nu se vorbeste de fiecare crestin
cdruia i-a fost administrat Botezul, ci doar de cei care au fost iluminati de Duhul
Sfant si infiati in chip duhovnicesc.

,Chipul nasterii noastre din Dumnezeu este indoit: unul di celor niscuti intreg harul
infierii, ca si-] aiba prezent ca potenta; celilalt le di sa aiba intreg harul in lucrare,
ca sd preschimbe si si modeleze aplecarea voii celui nascut din Dumnezeu, incit si
tindi liber spre Cel ce 1-a nascut. Chipul dintai are prin credintd numai harul prezent
ca potentd; celilalt sideste pe langa credinti si asemanarea atotdumnezeiasci cu Cel
cunoscut, aseminare ce lucreazi insotitd de cunoastere in cel ce cunoaste” (SFANTUL
Maxim MARTURISITORUL, Rdspunsuri catre Talasie, p. 49).

Aici, Sfantul Maxim Marturisitorul este influentat in mod indiscutabil de
distinctia efectuatid de Sfantul Diadoh al Foticeii. Pacituirea dupa Botez existi in
misura in care noi pardsim calea virtutilor, unde este necesara exercitarea propriei
vointe si ne orientim spre calea patimilor. Sfantul Marcu Ascetul oferise si el
o interpretare asemaindtoare in lucrarea sa Despre Botez. Astfel, Stantul Maxim
Marturisitorul pastreaza exegeza ascetilor anteriori, dar aduce noi preciziri in
acest sens. Prin urmare, fiecare crestin are nevoie de Botez pentru stergerea
pacatului originar. Taina Botezului sideste in fiecare persoana harul Duhului
Sfant, dar acesta existd doar in potentd. Acest lucru inseamni i manifestarea
sa este preponderent ascunsi. Doar prin intermediul virtutilor putem sa
trunsforrnﬁnl acecasta P()ron_tia“tatc 2] haru]ui intr-o lll(‘rﬂr(‘ C()l]fil]“ﬁ care ne .‘,ljlltﬁ
sd ne modelim vointa. Prin lucrarea continui a harului nu mai suntem nevoiti si
ne supunem vointa unci coercitii individuale prin intermediul asprimii ascezei,
ci facem totul intr-un mod liber, doar din dragoste pentru Dumnezeu. Daci la
inceput avem doar puterea credintei, in timp dobandim, prin lucrarea virtutilor,
asemanarea cu Dumnezeu.

Indumnezeirea treptata a vointei si experienta directa a harului

Pentru fiecare crestin care nu a ficut incd experienta directa a harului
Duhului Sfant existd incd posibilitatea ca vointa sa s fie atrasi de patimi, in
timp ce, pentru un om care a fost iluminat in chip duhovnicesc, acest lucru este
mai greu cu putinta.
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»Cei din care se afla primul chip al nasterii, neavind incid aplecarea voii deplin
satisficuta de pornirile trupesti, si de aceea nefiind stribatuta in intregime de Duhul,
ca sd se impdrtaseasca in mod actual de tainele cunoscute in chip dumnezeiesc, nu e
exclus si inchine spre pacat daca vor. Céci nu naste Duhul o aplecare a voii fara voie,
¢i pe una voitd o modeleazi pani la indumnezeire. Iar cel ce a cunoscut-o pe aceasta
prin experientd nu poate sa mai cadi de la ceea ce a cunoscut o dati cu adevirat si
propriu prin triire, spre altceva. Precum nici ochiul care a vizut o dati soarele nu
poate si se mai ingele cu luna sau cu alte dintre stelele dupa cer” (SFANTUL MaxiM
MARTURISITORUL, Rdspunsuri catre Talasie, pp. 49-50).

Indumnezeirea reprezinti un proces treptat, care cunoaste multe etape
pana la descoperirea energiilor divine necreate si, implicit, ajungerea la vederea
luminii dumnezeiesti cu ochii trupesti. Stantul Maxim Marturisitorul lasi
impresia in finalul fragmentului siu ci o eventuala riticire a celor care au avut
viziuni dumnezeiesti si au fost iluminati de Duhul Sfant nu mai este posibila. El
spune in continuare:

»Altfel este insa cu cei care s-au impartasit de al doilea chip al nasterii. Duhul Sfant,
cucerind intreaga aplecare a vointei acestora, le-a mutat-o cu totul de pe pamint la
cer, iar prin cunoasterea adevirata si triita le-a transformat mintea, stribatand-o cu
razele fericite ale lui Dumnezeu si Tatil, incat si fie socotitd cu un alt Dumnezeu,
ce patimeste prin har stari ce i-au devenit o deprindere, ceea ce Dumnezeu nu
patimeste, ci este dupa fiinta. Dar prin aceasta aplecarea vointei s-a facut sloboda de
pacat, castigand prin deprindere aptitudinea virtutii si a cunostintei si nemaiputand
sd tagaduiascd ceea ce au cunoscut prin experientd cu lucrul” (SFANTUL MaxiM
MARTURISITORUL, Rdspunsuri citre Talasie, p. 50).

Traditia patristicd insd nu a pastrat un optimism atat de accentuat ca Sfantul
Maxim Mirturisitorul. Spre exemplu, Sfantul Macarie cel Mare afirma cd a cunoscut
oameni care au facut experienta Duhului Sfant timp de opt ani de zile si care, chiar
si in aceste conditii extraordinare, au cdzut in pacat si s-au pierdut. Prin urmare,
o cadere in picat este posibild tot timpul, indiferent de experienta duhovniceasca
si viziunile dumnezeiesti primite de-a lungul vietii, dar, asa cum specificd Sfantul
Maxim Mirturisitorul, este aproape imposibild, deoarece contrazice practic cea mai
profunda cunoastere a omului duhovnicese. Un om duhovnicesc la nivel inalt nu va
cidea in pacat cu usurintd si nici nu va fi atras de chipurile pacatului asa cum sunt
cei care nu au facut inca experienta harului Duhului Sfint.

Aplecarea vointei spre bine

»Prin urmare, desi avem Duhul infierii, care este simanta ce-i face pe cei niscuti
dupi aseminare fatd de orice alt lucru; aceasta e pricina pentru care si dupa ce
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ne-am nascut din apa si din Duh pacatuim cu voia. Dar daci ne pregitim vointa
sd primeascd prin cunostintd si lucrarea apei si a Duhului, atunci apa cea tainica
savarseste prin fapte curitirea constiintei, iar Duhul cel de viati facitor produce in
noi desavarsirea neschimbabilitatii in bine prin cunostinta din experientd. Rimine
asadar in seama fieciruia din noi, care putem incd si pacituim, si vrem sa ne predam
deplin cu inclinarea voii noastre Duhului” (SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL,
Raspunsuri catre Talasie, p. 49).

Sfatul Sfantului Maxim Mirturisitorul este si ne incredintim vointa lui
Dumnezeu si sa facem astfel lucrarea virtutilor si, implicit, a faptelor bune. In
acest mod, harul Duhului Sfant va veni asupra noastri si ne va face si cunoastem
in mod profund tainele vietii duhovnicesti. Aceastd cunoastere a harului din
experientd devine apoi un veritabil scut impotriva ispitelor demonilor si a
amintirilor patimase care ne tulbura neincetat. Pe de alti parte, aceastd experiere a
harului ne curiti constiinta de orice vini si efectueazi in noi o curitire a greselilor
si intentiilor pitimase de acest fel. Este important insi si fim atenti la faptul ci
nu putem determina prin faptele si virtutile sivirsite venirea harului Duhului
Stant asupra noastrd deoarece Dumnezeu nu poate fi constrans in nici un fel de
nevointele savarsite de noi. De aceea, trebuie si ne amintim de fiecare data cind
efectudm un exercitiu ascetic ca ne pregitim pe noi insine pentru venirea harului
dumnezeiesc, dar ci in nici un caz nu putem anticipa sau determina aceasti
venire. De altfel, harul se apropie intotdeauna mai mult de cei care considera ca
nu il merita...

,Fiecare om va fi botezat cu foc”

.Fiecare om va fi sdrat cu foc. dupa cum orice jertfi va fi <irati cu sare”
(Marcu 9, 49). Acest verset din Evanghelia dupa Marcu s-a dovedit destul de
dificil de interpretat in cursul istoriei crestine.

Cu toate ca Sfintii Pirinti ne-au lisat o serie de sensuri, traducerea pare
putin inexactd, iar cercetarile moderne au demonstrat cd in cadrul manuscriselor
nou-testamentare se poate intilni adeseori varianta fiecare om va fi botezat cu foc.
Vom analiza, in cele ce urmeaza, aceasta referintd deosebita la Taina Botezului
pastrati in versetul enigmatic al Evangheliei dupa Marcu.

O greseala de traducere din aramaica in greaca?
Daniel Frayer-Griggs a intreprins o cercetare avansati si a oferit un
studiu extraordinar dedicat in exclusivitate acestui verset. Astfel, el a identificat
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explicatiile patristice si ale teologilor moderni asupra versetului enigmatic cuprins
in Evanghelia dupa Marcu. In debutul studiului siu, Frayer-Griggs consideri ci
ipoteza ermineutici mai potriviti este aceea formulati de TJ. Baarda. Intr-un
studiu publicat in anul 1958, Baarda considera ca traducerea frecare om va fi sarat
cu foc este eronata, totul provenind de la o greseali initiald de vocabular a limbii
aramaice. Astfel, verbul 3%, care in aramaici inseamni ,a asezona, a condimenta”
a fost pus in locul verbului ©27 care semnificd ,a se imbiia, a afunda’. Greseala
pare si se fi produs la nivel oral, fiind una care nu poate fi pusa in seama scribilor.
De asemenea, Baarda afirma ci poate exista si o eroare de traducere, deoarece
verbul ©3? poate avea si sensul de ,asezonare, condimentare” (pentru mai multe
detalii vezi Daniel FrRaYER-GRIGGs, ,«Everyone Will Be Baptized in Fire»:
Mark 9.49, Q_3.16, and the Baptism of the Coming One”, Journal for the Study
of the Historical Jesus, VI1 (2009), 3, pp. 252-253). In limba greaci s-a ajuns astfel
la traducerea prin verbul GAioOnoeta, care are sensul de ,a sira (ceva)”. Ipotezele
lui T'J. Baarda au fost preluate si detaliate de Daniel Frayer-Griggs care a oferit
si alte interpretiri plauzibile ale textului pe care le vom analiza in aminunt in
continuare.

Calitatea purificatoare a sarii

Daniel Griggs nu alasatla o parte nici ipoteza initiald a traducerii termenului
prin,asira’. El afirmi cd imaginile nou-testamentare sustin din anumite puncte de
vedere aceastd formulare. Ne aducem aminte ¢ Mantuitorul le spunea ucenicilor
54 ,,aibd sare intru ei”, aritind prin aceasta importanta cunoasterii duhovnicesti. O
altd comparatie ficutd de Hristos era aceea ci Apostolii erau ,sarea piméntului”
(Matei 5, 13). Asa cum sarea este importantd pentru viata trupeascd a omului,
la fel si oamenii duhovnicesti sunt esentiali pentru cresterea spirituala a celor
slabi din acest punct de vedere. Sfantul Apostol Pavel vorbeste in Epistola sa
catre Coloseni despre ,vorba plicutd, dreasi cu sare” (Coloseni 4, 6). Un crestin
duhovnicesc are nevoie de o utilizare benefici a cuvintelor. ingelepciunea sa trebuie
sd transpard din felul cum vorbeste. Dupd cum observim in citeva pasaje din
Noul Testament, sarea are o semnificatie pozitiva. Nu acelasi lucru se intimpla,
insd, atunci cand ne indreptim atentia asupra textelor vetero-testamentare. Sarea
este asociatd cu infertilitatea pimantului in cateva fragmente (Psa/mi 107, 33-
34; Ieremia 17, 6). De asemenea, pimintul Sodomei si Gomorei este asociat cu
sarea asa cum observim in textul din Deuteronom 39, 23, iar sotia lui Lot, care
priveste spre distrugerea cetdtilor, este transformati la randul ei intr-un stélp de
sare (Facere 19, 24-26). Din aceasta conotatie dubli a sirii putem extrage o idee
esentiald pentru versetul nostru: semnificatia sa profund eshatologica. Versetul
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enigmatic din Evanghelia dupa Marcu face trimitere la Judecata finali. Aceasti
sdrare a omului aseminata cu cea a jertfelor vetero-testamentare semnificd de
fapt judecata initiali a sufletului, care este asociata totodata cu un foc purificator.
Sdrarea prin foc devine aici o veritabild punere a sufletului in fata faptelor sale
petrecute in cursul vietii. Cu toate acestea, mentionarea focului impreuni cu
sarea in cadrul aceluiasi verset devine putin problematici. Focul este asociat, in
opinia lui Daniel Griggs, cu teofaniile care apar in Vechiul Testament. Focul
apare intotdeauna atunci cand profetii au o viziune a lui Dumnezeu. Insi, Daniel
Griggs este convins ci aceasta asociere a focului si a sirii nu este eficace si nu
mentine intelesul original al textului scripturistic.

Botezul in foc

Sfantul Ioan Botezatorul a afirmat in mai multe randuri ca Hristos va boteza
cu Duh Sfant si cu foc. Unele variante manuscrise pastreazi doar prima varianti
lisaind deoparte si amintirea focului, in timp ce altele cuprind doar varianta
focului. Implinirea acestei profetii este confirmati si de cuvantul Mantuitorului
cuprins in Evanghelia dupa Luca: ,Foc am venit si arunc pe pimant, si cat as vrea
acum s fie aprins! Si cu botez am a Mi boteza, si catd nerabdare am péni ce se va
indeplini!” (Luca 12, 49-50). Exista si un agrafon (cuvént atribuit Mantuitorului
si necuprins in Evanghelii) in care Hristos spune: ,Oricine este aproape de
Mine este aproape de foc”. Botezul si focul se intrepitrund reciproc in cele trei
marturii amintite anterior. Cu toate acestea, Daniel Griggs a remarcat faptul ca
profetia Sfantului Ioan Botezitorul cuprinde doua exprimiri cu privire la Botez.
Dreptii ar urma si primeasci Botezul in Duhul Sfant, in timp ce picitosii ar fi
botezati doar cu focul iadului. Interpretarea nu este deloc nelalocul ei, dar, asa
cum remarcam anterior, exista o serie de manuscrise ale Sfintet Scripturi care
pistreazi doar unul dintre cele douid elemente. Griggs se vede ulterior nevoit
sd afirme ca, de fapt, constructia frazei respective reluate partial si in versetul
enigmatic din Evanghelia dupa Marcu sustine existenta unui botez unic iz foc.

Botezul in Duhul Sfant

Opinia noastra este cid acest foc despre care vorbesc atat Sfintul loan
Botezitorul, cit si Domnul nostru Tisus Hristos este harul Duhului Sfant. Aceasta
energie necreatd a lui Dumnezeu o vom putea experia cu totii odati cu judecata
initiald a sufletelor noastre petrecuti imediat dupi trecerea noastra la cele vesnice,
dar unii o vom simti drept plind de viata si iubire, iar altii drept un foc arzitor.
Sfintii se vor bucura de lumina necreata ca un om cu ochii sinitosi, in timp ce
pacitosii vor fi afectati de ea, asa cum oamenii cu ochii bolnavi nu pot privi

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ANYls OMAGIAL Al SPANTYIY! BOTEZ SI Als SPINTE! CYNYNI 301

soarele. Aceastd opinic a fost exprimata de Sfantul Vasile cel Mare. Prin urmare,
toti vom trece prin acest Botez, iar in aceastd privintd opinia exprimata de T.].
Baarda cu privire la traducerea versetului din Marcu drept fiecare om va fi botezat
cu foc este cit se poate de corectd, aga cum sunt si interpretirile oferite de Daniel
Griggs. Cu toate acestea, opiniile exprimate aici sunt incomplete deoarece nu
precizeazi clar in ce consta acest foc despre care se vorbeste in versetul respectiv.
Desigur, dogma ortodoxa a energiilor necreate care strabat universul si fiintele
umane oferind posibilitatea unui dialog personal si direct intre Dumnezeu si
om nu este recunoscutd de teologii catolici si protestanti. Insi noi trebuie si
specificim ci, doar prin considerarea acestui foc drept o energie necreatd care
se reveleaza atat celor drepti, cat si celor pacitosi, putem vorbi despre un otez
comun la care participd intreaga omenire si prin care suntem pregititi sd intrim
fie in impérﬁgia cerurilor, fie in iad. Nu toate jertfele vor fi primite, dar toate vor
fi sirate inainte de a fi incredintate altarului. Cu alte cuvinte, fiecare credincios va
fi capabil sa experieze harul necreat al Duhului Sfint, dar doar cei drepti se vor
bucura, in timp ce oamenii care au ales pacatul vor suferi. lubirea se va manifesta
in acelasi fel, dar alegerile personale din timpul vietii ne vor indrepta pasii fie
intr-o directie, fie in cealalta...

»Fericiti cei care, dupa ce au nadajduit
in Cruce, s-au pogorit in apa”

Textele crestine din primele doud secole prezinta o incercare de diferentiere
clara fatd de iudaism. Atat Didahia, cat si Epistola atribuitd Stantului Apostol
Barnaba constituie mirturii demne de luat in seamad in aceasti privinta.

Aceasti situatic se repetd si in privinta separdrii Tainei Botezului de orice tip
de purificare iudaici. In Epistola lui Barnaba intalnim mai multe aspecte esentiale
ale actului baptismal (mirturisirea de credintd, legitura intre Taina Botezului si
Sfanta Cruce, precum si innoirea spirituala déruitd) si care constituic tot atatea
elemente unice ale acestuia.

Importanta autorului anonim si a operei sale

Pirerile patrologilor contemporani asupra autorului anonim care a compus
FEpistola atribuita Sfantului Apostol Barnaba sunt destul de diferite. Daca
Enrico Norelli si Claudio Moreschinni consideri ca autorul procedeazi eficient
in vederea prezentirii unicitatii conceptiei crestine in raport cu legea iudaici,
patrologul grec Stylianos Papadopoulos il descrie pur si simplu drept ,deviant”
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(S. PapaDpoPOULOS, Patrologia, vol. 1, p. 179). Firi indoiala, contributia esentiala
a autorului respectiv riméne diferentierea clara a crestinismului de iudaism. De
altfel, Enrico Norelli afirma:

»Pentru autorul Epistolei lui Barnaba era vorba si prezinte acest iudaism ca o
continuare a istoriei de neintelegere si infidelitate a lui Israel, in timp ce crestinismul,
in opozitie cu aceastd forma a iudaismului, era prezentat ca adeviratul mostenitor
al revelatiei divine si al traditiei profetice. In acest sens, Barnaba este o etapi
reprezentativi a procesului de desprindere si de opozitie a crestinismului fata de
iudaism, o desprindere care se configureaza aici nu numai ca un fapt, ci si ca o
elaborare constientd a unei ideologii antitetice, printr-o distrugere sistematica a
premiselor ideologiei combatute” (C. MorescHINI, E. NoreLLY, Istoria literaturii
crestine vechi grecesti si latine,vol. 1, p. 145).

Nu aderim in totalitate la opinia cercetitorului italian care prezinti aici
un limbaj pur politic. In nici un caz nu putem vorbi de doui ideologii contrare,
ci de doui interpretiri diferite si cii care devenisera brusc separate. Crestinismul
trebuia si se desprinda de iudaism, iar aceasti desprindere trebuia facuti suficient
de vizibil incat persoanele neimplicate si constientizeze ci nu este vorba de o
separare sectard. Crestinismul nu era o simpla secti iudaica. De aceea, autorul
Epistolei combate sistematic iudaismul, incercand si prezinte diferentele esentiale
ale crestinismului fatd de acesta. In altd ordine de idei, trebuie remarcat faptul
ci una dintre aceste diferentieri apare odatid cu prezentarea Tainei Botezului,
aceasta fiind si tema principala a cercetirii noastre.

Exista o relatie intre Botezul crestin si circumcizia iudaica?

Cercetitorul Everett Ferguson a identificat aspectul esential care
diferentiazi in conceptia autorului anonim Botezul crestin de practica spalirilor
ritualice in iudaism: crearea unui nou Legimant. Desi circumcizia face referire la
Vechiul Legimant, in timp ce Botezul crestin trimite la Noul Legamint, incheiat
cu Domnul lisus Hristos, intre ele nu existd o relationare in nici un fel. Botezul
crestin este opus esential spilarilor ritualice din iudaism.

,Circumcizia iudaici era o pecete (9.6), dar discutia practicilor si institutiilor
iudaice nu o echivaleaza cu Borezul. Considerarea circumciziei are loc in capitolul
al IX-lea si este contrastatd cu o circumcizie spirituald. Asa cum am observat
mai sus, contrapunctul intre botezul iudaic si cel crestin nu este circumcizia,
ci spilidrile rituale. Epistola se incadreazd in linia gindirii primare crestine,
care asocia echivalentul crestin al circumciziei nu cu Botezul, ¢i cu lucrarea lui
Dumnezeu (in special a Duhului Sfant) in inima” (E. FErcusoN, Baptism in the
Early Church..., p. 214).
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Legatura Botez - Cruce

Autorul anonim specifici legitura esentiala dintre apa folosita pentru
botezare si Crucea Domnului. ,Si cercetim daca S-a ingrijit Domnul sa ne
descopere mai dinainte ceva despre apa (Botezului) si despre Cruce. Despre apa
s-a scris, vorbind de Israil, ca iudeii nu vor primi Botezul, ci-si vor intocmi ei
altceva” (,Epistola lui Barnaba”, in: Scrierile Parintilor Apostolici, p. 152), iar in alt
loc continui explicand primele versete ale Psalmului 1: ,,ingelegegi cd a vorbit in
acelasi timp despre api si despre Cruce. latad ce vrea sa spuna profetul: «Fericiti
cei care, dupi ce au nidijduit in Cruce, s-au pogorit in api; ci plata lor, spune,
este la vremea sa, o voi da atunci, spune profetul»” (,Epistola lui Barnaba”, p.
153). Prin aceste doua citate se verifica lucrurile spuse anterior. Astfel, autorul
Epistolei doreste si arate ci poporul iudeu nu a primit adeviratul Botez deoarece
si-au creat singuri diverse practici ritualice care au inlocuit in mod nefericit ceea
ce ar fi trebuit si reprezinte pentru ei o adevaratd Taini. El este ferm convins ca
iudeii au falsificat prin majoritatea ritualurilor lor adevaratele Taine aparute mai
tarziu prin crestinism. Legitura Botezului cu Stanta Cruce apare in contextul in
care autorul anonim consideri ¢ doar prin aceastd Taina se pot acorda iertarea
picatelor si innoirea spirituali necesara pentru a dobindi adevarata méntuire in
conditiile in care spalarile ritualice iudaice sunt lipsite de orice putere purificatoare
de acordare a iertdrii pacatelor.

Innoirea si curitirea spirituala prin Taina Botezului

Existi doud texte esentiale cu privire la innoirea si curitirea spirituali
oferite de Taina Botezului. In primul dintre acestea se precizeaza: JInnoindu-
ne pe noi, prin iertarea pacatelor, ne-a dat alt chip, sd avem suflet de copil, ca
si cum ne-ar fi ficut din nou” (,Epistola lui Barnaba”, p. 143), iar in cel de-al
doilea se spune: .«$i era un riu, care curgea din dreapta, si s-au ridicat din el
arbori frumosi; si cel care va manca din ei va trii in veac» (lezechie/ 47, 2; 47,
12-13). Vrea si spuna ci noi, care ne coboram in apa plini de picate si murdarie,
ne ridicim plini de roade in inimid, avand, in Duhul, frica si nidejdea in lisus”
(»Epistola lui Barnaba”, p. 153). Curitirea sufleteasca relatatd aici de autorul
anonim este relationati cu iertarea pacatelor, un element care, asa cum observam
in sectiunea anterioara a materialului, nu putea fi acordati de purificirile ritualice
din iudaism. Legea Veche nu putea sa curiteasca nici un om de picat, din punctul
de vedere al credintei crestine. Mai mult decit atat, Botezul conferi noului initiat
o serie de daruri esentiale, cum ar fi: restaurarea chipului lui Dumnezeu, oferirea
unui suflet nevinovat si, pe scurt, o recreare a intregii persoane. lertarea pﬁcatelor
aduce cu sine elementul important al sidirii virtutilor, afirmat de autorul anonim
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prin expresia roade in inimd. Aceste virtuti de bazi primite prin Botez sunt frica
si nddejdea in Iisus. Frica de Dumnezeu, precum stim, este considerata drept
inceputul intelepciunii, in timp ce nidejdea este cea care ne insoteste pe drumul
mantuirii. Opusul nadejdii, adica deznadejdea, reprezinta cea mai puternici armi
a demonilor impotriva omului. O persoani dezniddjduita poate ajunge chiar si in
pragul sinuciderii datoriti atitudinii triste. Asadar, Botezul reprezinti, pe langa
actiunea de iertare a picatelor si innoirea spiritual, un inceput al sadirii virtutilor
in noul crestin. Epistola lui Barnaba se dovedeste un text esential pentru analizarea
Tainei Botezului in perioada primari a crestinismului. In cele ce urmeazi vom
trece la interpretarea unui alt text principal din primele secole crestine: Pastorul
lui Herma.

»Coborind in apa, foc s-a aprins in lordan”

»Fiecare om va fi sirat cu foc, dupa cum orice jertfi va fi sirati cu sare”
(Marcu 9,49), acesta este versetul enigmatic asupra ciruia ne-am indreptat atentia
in cursul ultimului articol. Unele evanghelii apocrife si chiar texte patristice afirma
direct ci la Botezul Domnului a existat o manifestare luminoasi, asemenea unor
flaciri care au apirut deasupra apei Iordanului, reluind practic aceastd idee a
Botezului prin foc.

Putem considera insi aceste mirturii ca avind o valoare reald, in conditiile
in care cei patru Evanghelisti nu fac nici o mentiune in acest sens?

Nota asupra izvoarelor apocrife

Inainte de a incepe propriu-zis analiza asupra fragmentelor prezente
in 0v:znghc]ii]0 :lp(\(‘rifc, precum si in alte izvoare revunoscute sau nu drcpt
autentice, simtim nevoia de a face cateva preciziri cu privire la valoarca
intrinseci a acestora pentru gindirea teologici. In mare parte, izvoarele
apocrife sunt considerate drept continind informatii contrare adeviratei
credinte crestine. Multe dintre ele au fost scrise de persoane care apartineau
unor curente contrare Bisericii (de ex: gnosticismul). Cu toate acestea, putine
persoane cunosc faptul ci unele dintre acestea nu au provenientd eretici si
contin informatii utile si in acord cu invatitura propoviduiti de Biserici.
Printre acestea se numird Protoevanghelia lui Tacob sau Evanghelia lui
Nicodim. Protoevanghelia lui Iacob ne oferi principalele detalii despre Sfintii
Ioachim si Ana, nasterea minunati a Maicii Domnului si viata ei pini la
episodul Buneivestiri, in timp ce Evanghelia lui Nicodim prezintd episodul
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pogoririi la iad a Mantuitorului. Aceste evanghelii apocrife nu numai ca nu au
fost respinse de catre Biserica, ¢i au fost utilizate pentru a dezvolta imnografia
acestor momente extraordinare. Sirbatorile Nasterii Maicii Domnului si a
Intrarii sale in Templu isi au principalul izvor intr-o evanghelie considerati
necanonici, dar care rimane un element considerat ca fiind in acord cu dreapta
credinta. Nu ne propunem si evidentiem aici aspectele neconforme cu credinta
ortodoxi, ci doar si analizim unele idei care au avut un ecou mai tirziu in
traditia patristicd si care pot fi utile pentru intelegerea unor aminunte ale
evenimentelor biblice principale.

Marturiile apocrife despre lumina din Iordan

Evanghelia Ebionitilor si Oracolele Sibiline sunt primele surse care afirma
existentauneiluminiinsaudeasupraapeilordanuluiin cursul Botezului Domnului.
Aceste doui surse se pare ci au influentat unul dintre copistii Noului Testament
atit de mult, incit acesta a inserat afirmatia lor in continuarea versetului 15 din
al treilea capitol al Evangheliei dupd Matei. Acest fragment apocrif suna astfel:
»Atunci cand a fost botezat (Iisus), o lumini atat de puternici a strilucit in jurul
apei incit toti cei care erau aproape au fost inspiimantati” (apud E. FERGUSON,
Baptism in the Early Church..., p. 110). Mirturia celor doui apocrife este intarita
de cea cuprinsi in Diatessaron-ul lui Tatian Asirianul. Aceastd lucrare cuprinde
practic o ,armonizare” a Evangheliilor, transformand toate cele patru texte intr-
unul singur, prin eliminarea pasajelor identice si adiugarea celor diferite. Tatian
noteaza in aceastd privinti ci, la momentul botezirii Domnului, ,0 lumini
puternici a iesit din apd” (E. FERGUSON, Baptism in the Early Church..., p. 111).
Tratatul anonim Despre rebotezare, notat in Africa la mijlocul secolului al I11-lea,
afirmi ci ,atunci cind (lisus) a fost botezat, foc a fost viazut deasupra apelor, un
lucru care nu este scris in nici una dintre Evanghelii” (E. FERGUsoN, Baptism in
the Early Church..., p. 112). Asa cum sustine Everett Ferguson, aceasti traditie a
prezentei luminii sau focului la Botezul Domnului a fost pastratd preponderent
de traditia siriaca si doar sporadic in alte Biserici importante. Observam ca
primele trei surse vorbesc de aparitia unci /umini, in timp ce ultima dintre acestea
aminteste de prezenta focu/ui. Traditia patristicd din perioada respectiva nu
discutd aproape deloc acest fenomen vizual, cu o singuri exceptie: Sfantul Iustin
Martirul si Filozoful.

Focul aprins in Iordan
Sfantul Tustin Martirul si Filozoful este singurul autor patristic care descrie
aparitia unui foc in apele Jordanului odati cu Botezul Domnului.
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»lisus, venind la rdul Iordan unde boteza loan si coborand in apa, foc s-a aprins in
Iordan. §i iesind El din api, apostolii acestui Hristos al nostru au scris ¢a Duhul
Sfant a zburat ca un porumbel asupra Lui. $i noi stim ca El a venit Ia rdu nu ca unul
care ar fi avut trebuintd de Botez, sau de Duhul Care a venit in chipul porumbelului,
dupa cum El nu a suportat si Se nasci sau sa Se rastigneasca pe Cruce, ca unul Care
ar fi avut trebuinta de acestea, ci a ficut toate acestea pentru neamul oamenilor, care
de la Adam cizuse sub moarte si sub riticirea sarpelui, fiecare savarsind la randul sau
raul, si prin greseli personale” (SFANTUL IusTIN MARTIRUL 51 F1LOZOFUL,, Dialogul
cu iudeul Tryfon”, in: Apologeti de Limba Greacd, traducere, introducere, note si indici
de Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr. Prof. Olimp Ciciuli, Pr. Prof. Dumitru Fecioru,
(Parinti si Scriitori Bisericesti, 2], Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1980, pp. 197-198).

Observam ci descrierea Stantului Tustin Martirul si Filozoful cuprinde o
serie de aminunte interesante care trebuie detaliate pe larg. In primul rand, el
afirma aparitia unui foc, si nu a unei lumini in Jordan odata cu Botezul Domnului.
Avind in vedere ca Tatian Asirianul, care l-a cunoscut si a fost ucenicul siu,
sustine aparitia unei lumini in detrimentul focului, cercetatorul Everett Ferguson
afirmi ca ambii sunt tributari unei surse comune care s-a pierdut si despre care
nu stim absolut nimic. In continuare, in fragmentul prezentat, Sfantul Iustin
isi bazeazd mairturia pe afirmatiile Apostolilor cu privire la pogorarea Duhului
Sfant asupra Domnului dupi incheierea Botezului Sau. Insi el pare si atribuie
evenimentul aparitiei focului in Iordan mirturiei Evangheliilor. Intr-o noti de
subsol la traducerea in limba romana exista o explicatie interesantd, conform
careia Sfantul Justin urmeaza in principal afirmatiile Evangheliei dupi Luca in
cursul descrierii Botezului Domnului (nota 679 la S,FANTUL lusTIN MARTIRUL
st Firozorut, ,Dialogul cu iudeul Tryton”, p. 197). Insi, asa cum remarcau
si traducatorii, Stantul Luca nu aminteste de existenta vreunui toc sau a unei
lumini la momentul botezarii Domnului. Prin afirmatiile din finalul descrierii
sale, Sfintul Tustin ne mai deschide o perspectiva interesantd. Astfel, Domnul
nu a avut nevoie de Botez, de Ristignire sau de Nasterea minunati, ci toate le-a
ficut pentru ca noi si fim mantuiti si sa ne putem impirtdsi de El. Considerdm ca
putem extinde aceastd declaratie a Sfantului Tustin si asupra acestei minuni care,
din punctul siu de vedere, ar fi avut loc in Iordan cu ocazia Botezului Domnului.

A existat acest moment?
Din punctul de vedere al izvoarelor principale (marturiile nou-testamentare
si ale majoritatii covarsitoare a Sfintilor Pirinti), nu putem vorbi despre o aparitie
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a focului sau a luminii la momentul botezirii Domnului. Insi traditia iconografica
sustine uneori acest aspect, iar Stantul Iustin Martirul si Filozotul, precum si
o serie de mirturii apocrife (majoritatea de provenienta siriaci) o consideri
drept o realitate. Din punctul nostru de vedere, o sustinere sau o respingere a
acestui eveniment nu aduce cu sinc automat o eroare teologici, deoarece ambele
variante pot fi considerate plauzibile si conforme cu Sfanta Traditie. Remarcim
ci nu dorim si introducem in Stanta Traditie izvoarele apocrife, ci doar marturia
Stantului lustin Martirul si Filozotul. Daci acest eveniment nu a existat, Botezul
Domnului nu devine lipsit de validitate. Insi, daci a existat, atunci el aduce
cu sine o dovadi in plus a verificarii cuvintelor Sfantului loan Botezitorul de
comunitatea evreiasci din perioada respectiva: ,El vd va boteza cu Duh Sfant si
cu foc” (Matei 3,11).

»Viata noastra prin api a fost mantuita si se va mantui”

Printre scrierile Parintilor Apostolici se numard si Pastorul lui Herma.
Aceasti operi, de largi dimensiuni in comparatie cu celelalte lucriri care intri in
aceeasi categorie, a fost consideratd in primele trei secole drept parte a canonului
scripturistic.

In cele din urmi, dupi o atentd cercetare a Pirintilor din secolul al IV-lea, si
il amintim aici in special pe Stantul Atanasie cel Mare, lucrarea a dobandit un loc
de cinste in Traditia Bisericii,dar nu a mai fost inclusi in canonul nou-testamentar.
Printre meritele principale ale operei se afla si o detaliere cuprinzatoare a Tainei
Botezului si a importantei acesteia pentru viata liturgica si ascetica a Bisericii.

Pastorul lui Herma si importanta sa actuali

Cercetitorii moderni au criticat adesea stilul slab al scrierii in cauzi, dar au
considerat de asemenea cd informatiile cuprinse sunt extremn de pretioase. Autorul
scrierii, Herma, pare sa fi fost o persoani relativ simpla, desigur bine intentionata,
dar lipsitd de o culturi teologici bogatd, asa cum intalnim in cazul Sfintilor Ignatie
Teoforul sau Policarp al Smirnei, care au activat in aceeasi perioadi de timp.
Spre exemplu, cunoscutul patrolog grec Stylianos Papadopoulos considerd ci
»autorul lucrarii este un scriitor neimportant, moralist si nu teolog, cu imaginatie
bogati, flecar dar si expresiv, greu de inteles uneori, dar si atragitor. Optimismul
lui statornic exploateazi fiecare profunzime a pociintei, care nu are un caracter
misteric” (S. PapapoPoULOS, Patrologia, vol. 1, p. 183). In mod sigur, Herma nu
poate fi considerat un teolog extraordinar, deoarece dintre Pirintii Apostolici el
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face cele mai multe greseli din punct de vedere dogmatic (de ex.: identificarea
dintre Hristos si Duhul Sfant, confundarea angelologiei si pnevmatologiei, cf.
S. PapapoprouLos, Patrologia, vol. 1, p. 184). Insi, in privinta Tainei Botezului,
lucrarea sa se dovedeste drept cea mai importanti sursi din perioada respectiva.
Cunoscutul cercetator al izvoarelor patristice si scripturistice legate de Taina
Botezului Everett Ferguson afirmi ci ,aceasti lucrare, cea mai lungi dintre scrierile
Pirintilor Apostolici, contine si cel mai mare numar de referinte legate de Botez
(insd nu si cuvéntul insusi) si, de asemenea, prezinta cele mai puternice marturii
legate de necesitatea Botezului pentru mantuire din literatura crestini timpurie”
(E. FErRGUSON, Baptism in the Early Church..., p. 215). Un alt element extrem
de important, care apare in Pdstorul lui Herma, este clarificarea existentei celei
de-a doua pociinte. Cunoastem faptul ci in perioada crestind primari tensiunea
eshatologici legata de apropierea finalului lumii era foarte mare. Din acest punct
de vedere, se credea cid pociinta nu poate exista decit o singura data, si anume in
momentul Botezului, si cd un nou picat major petrecut dupi renasterea din api si
din Duh poate periclita definitiv mantuirea personala. Herma contrazice aceasti
optiune in scrierea sa. Asa cum afirmi Enrico Norelli:

»nucleul mesajului Pdstorului este vestea ci toti crestinii se pot pocdi si a doua
oard, dupi Botez; acest motiv revine mereu in cuprinsul partilor disparate ale
operei. Convingerea ca dupa Botez nu va mai fi o iertare a pacatelor era legata de
asteptarea intoarcerii lui Hristos; pe misuri ce aceasta slabea, iar crestinismul se
rispandea, pistrarea unei asemenea pozitii devenea tot mai putin realistd. Herma
doreste o comunitate in care rigoarea morali s fie pastrata (de unde si discutiile
privitoare la comportamentul reciproc al sotilor, la virtuti si la vicii), dar fara
rigorism, si cautd solutia in posibilitatea unei singure pociinte pentru stergerea
pacatelor” (C. MorescHiNt, E. NORELLL, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si
latine,vol. 1, p. 186).

Zidirea turnului (Bisericii) pe ape

Scrierea Jui Herma cuprinde o serie de viziuni (descoperiri) dumnezeiesti.
Intr-una dintre acestea, el observd un turn care este clidit pe ape si in care
pietrele se imbina armonios, dar care are si o serie de pietre aruncate in jurul siu
in diverse forme (sfiramate, cripate etc.). Viziunea ii este talcuiti de o femeie
care afirmi ca este insasi Biserica si care ii promite sd ii descopere sensul fiecirei
viziuni in parte. Ea ii spune lui Herma ci turnul in sine reprezinti chiar Biserica,
iar la intrebarea lui Herma legatd de construirea turnului pe ape, ii rispunde:
~Ascultd, asadar, pentru ce se zideste turnul pe ape! Pentru ci viata noastri prin
apd a fost méntuita si se va mantui. Turnul este intemeiat prin cuvantul numelui
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Celui atotputernic si slavit; si este tinut de puterea cea nevazuti a Stipanului”
(,Pastorul lui Herma”, in: Scrierile Parintilor Apostolici, p. 284). Talcuind acest
pasaj, Everett Ferguson considera ¢a aici avem o sustinere clara a importantei
Tainei Botezului. Astfel, intemeierea turnului este realizatd prin Taina Botezului,
iar numele la care se face referire aici este probabil cel al Tatilui, al Fiului si al
Sfantului Duh, care este chemat asupra persoanei care se boteazi. Ferguson a mai
descoperit un alt amanunt implicit al pasajului de mai sus, si anume ci Botezul nu
conduce doar la o méantuire individuala, ci si la intrarea in comunitatea eclesiala
reprezentatd de turnul construit. De asemenea, absenta Botezului conduce clar la
imposibilitatea intrarii in Biserica. Insd mai existd un element pe care patrologul
american l-a trecut cu vederea aici, §i anume ce reprezintd puterea cea nevdzutd
a Stapanului, care sustine turnul si care este amintita la pasajul citat mai sus.
Din punctul nostru de vedere, aici exista o referire ascunsi la energiile divine
necreate. Credem cd aceastd explicatie este cea plauzibild deoarece anterior, in
aceeasi frazd, se aminteste de Stanta Treime. Precum stim, lucrarea Sfintei Treimi
este unitard, iar prin aceastd pufere nevdzutd se sugereaza o actiune directi a lui
Dumnezeu pentru formarea Bisericii Sale.

Botezul ca renastere

Cu privire la Taina Botezului ca renastere, Herma afirma:

,,Tr;buia neapirat sd se urce prin api, ca sa primeascd viatd; n-ar fi putut intra altfel
in Impiratia lui Dumnezeu, dacd nu aruncau moartea, care stipanea viata lor de
mai inainte. Acesti morti au primit pecetea Fiului lui Dumnezeu i au intrat in
Imparatia lui Dumnezeu; ¢a omul este mort inainte de a purta numele Fiului lui
Dumnezeu, dar cand primeste pecetea leapida moartea si primeste viata. Pecetea,
dar, este apa; mortii se coboara in apa si se ridic;.i vii; acelora, dar, li s-a propovaduit
pecetea aceasta si s-au folosit de ea, ca s intre in Impiritia lui Dumnezeu”(,Pastorul
lui Herma”, pp. 368-369).

Acest pasaj este fundamental pentru intelegerea Tainei Botezului din
primele veacuri. Nu numai ca Botezul este considerat drept Taina de intrare in
comunitatea eclesiali, precum am afirmat mai sus, ci este de asemenea necesar
pentru intrarea in Impiritia cerurilor. Prin apa si prin chemarea numelui Fiului
lui Dumnezeu omul renaste la o noua viatd. Desigur, nu trebuie sa intelegem
aici cd Herma sustine o modalitate de botezare nu in numele Sfintei Treimi, ci
numai in cel al lui Hristos. El este preocupat sa afirme hristificarea persoanei
care se boteaza si transfigurarea acesteia. Inainte de primirea Tainei Botezului
suntem asemenea unor persoane moarte, care cred c¢i traiesc, dar in realitate nu
au posibilitatea de a gusta din o viatd spirituala adevirata. Herma insa, dupa cum
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vom observa cu proxima ocazie, extinde necesitatea administrarii unui Botez
inclusiv celor trecuti la cele vesnice intr-o formai tainicd, astfel incat si acestia
sd poatd fi primiti in impirﬁgia cerurilor. In continuare vom analiza necesitatea
existentei Botezului din punctul de vedere al lui Herma pentru intrarea in
Impiritia cerurilor si posibilitatea pociirii dupa administrarea acestei Taine.

»Vergind invitati toate neamurile, botezindu-le”

Finalul fiecareia dintre cele patru Sfinte Evanghelii cuprinde o referinta
importanti la Taina Botezului sau la un anumit aspect al acesteia. Daca Sfintii
Evanghelisti Matei si Marcu vorbesc despre Botez in raport cu propoviduirea
credintei crestine, Luca si Ioan insistd asupra legiturii dintre aceasta Taini si
lertarea pacatelor, respectiv dobiandirea Duhului Sfant.

Ne vom opri, in cele ce urmeaza, asupra a patru pasaje fundamentale legate
de tema Botezului si notate de fiecare dintre cei patru Evanghelisti.

Sfantul Evanghelist Matei: Botez si propoviduirea credintei

Textul devenit deja clasic de la finalul Evangheliei Sfantului Apostol Matei
suni astfel: ,Si apropiindu-Se lisus, le-a vorbit lor, zicand: datu-Mi-s-a toati
puterea, in cer si pe pimant. Drept aceea, mergand, invitati toate neamurile,
botezindu-le in numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh, invitindu-le sa
pizeasci toate cite v-am poruncit voud, si iatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pana
la sfarsitul veacului. Amin” (Matei 28,18-20). In acest pasaj, Botezul si catehizarea
prin propoviduire a neamurilor sunt intens corelate. Piganii au beneficiat de o

predica initiald din partea Apostolilor in urma careia unii dintre ei au crezut si
s-au botezat (vom vedea legatura clara inte cele doua momente in pasajul final

de la Evanghelia Stantului Marcu), iar aceastd propoviduire constituie in sine o
invdtare. Botezul este rodul clar al recunoasterii adeviratei invitaturi si cunoasteri
a lui Dumnezeu predicate de Apostoli. Un alt aspect fundamental care apare aici
este recunoasterea efectuirii Botezului in numele Sfintei Treimi. Acest element
are o importantd fundamentala atit pentru diferentierea esentiald dintre Taina
crestind si purificarea iudaici, cit si pentru valoarea istoricd a botezarii in numele
Sfintei Treimi. In prezent existi o serie de secte care consideri ci Botezul trebuie
efectuat doar in numele Domnului, si nu in cel al Sfintet Treimi, dar aceastd
marturie evanghelicd este clar contrard unei astfel de practici. Crestinismul
pune Sfinta Treime drept fundament al botezirii, pentru ¢i omul este o fiinta
comunitard, menitd comuniunii interpersonale, care apare practic prin instituirea
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Bisericii. Botezul este o poarti de intrare in Biserici, dar, asa cum afirmi in final
indirect Domnul Insusi, nu este suficient pentru mantuire. Oamenii trebuie sa
pastreze si toate cate au fost poruncite Apostolilor, in vederea castigarii virtutilor
si, implicit, a darului Duhului Sfint necesar pentru realizarea indumnezeirii
personale. In doar doui fraze, asadar, Sfantul Evanghelist Matei arati cele trei
trepte esentiale pentru cistigarea mantuirii: credinta initiald, botezarea si pazirea
poruncilor pentru castigarea vietii vesnice.

Sfantul Evanghelist Marcu: semnele ulterioare ale Botezului si credintei
Sfantul Evanghelist Marcu este mult mai generos in descrierea acestui
eveniment final fatd de Sfantul Evanghelist Matei, dar el nu face nici o mentiune
despre Botezul in numele Treimii. In schimb, detaliazi semnele minunate care
urmeaza administririi Tainei Botezului si care se vor manifesta de nenumarate
ori in cursul istoriei crestinismului. Pasajul suni astfel:
.91 le-a zis: Mergeti in toatd lumea si propoviduiti Evanghelia la toata faptura.
Cel ce va crede si se va boteza se va mintui; iar cel ce nu va crede se va osandi. lar
celor ce vor crede le vor urma aceste semne: in numele Meu, demoni vor izgoni, in
limbi noi vor grai, Serpi vor lua in méani si chiar ceva datator de moarte de vor bea
nu-i va vatima, peste cei bolnavi isi vor pune mainile si se vor face sinitosi. Deci
Domnul Tisus, dupi ce a vorbit cu ei, S-a iniltat la cer si a sezut de-a dreapta lui
Dumnezeu. lar ei, plecand, au propoviduit pretutindeni si Domnul lucra cu ei si
intarea cuvéntul, prin semnele care urmau. Amin” (Marcu 16, 15-20).

Propovaduirea Apostolilor a pus toate popoarele intr-un moment de
riscruce asa cum observim din debutul acestei relatiri a cuvintelor Mantuitorului.
Nu a existat niciodata o categorie de mijloc a persoanelor care au crezut si, totusi,
au refuzat si se boteze. Credinta este starea initiala care indeamna spre Botez,
considerat aici in mod clar necesar pentru mantuire (»eel ce va crede si se va
boteza se va mantui”), insd, in mod surprinzator, /ipsa credintei este cea pentru
care oamenii vor fi osinditi. De asemenea, nu Botezul genereaza in mod automat
semnele minunate care urmeazi, c¢i doar le mediazi. Printre aceste semne
minunate se numird glosolalia, izgonirea demonilor si vindecirile minunate.
Insi, credinta este cea care genereazd manifestarea semnelor minunate printr-o
conlucrare cu vointa divina. Taina Botezului este necesard pentru mantuire, dar
credinta este cea care pune harul Botezului intr-o lucrare activi si nu una pasiva.

Sfantul Evanghelist Luca: propoviaduirea pocaintei
Credintei tari si administririi Botezului le este adiugati de Sfantul
Evanghelist Luca pociinta: 51 le-a zis: Acestea sunt cuvintele pe care le-am griit
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catre voi fiind incd impreuna cu voi, ca trebuie sd se implineasca toate cele scrise
despre Mine in Legea lui Moise, in proroci si in psalmi. Atunci le-a deschis mintea
ca sa priceapa Scripturile. $i le-a spus ¢ asa este scris si asa trebuie sa patimeasca
Hristos si asa sa invieze din morti a treia zi. $i si se propovaduiascd in numele
Sau pociinta spre iertarea picatelor la toate neamurile, incepand de la Ierusalim”
(Luca 24, 44-47). Aceasta propovaduire a pociintei spre iertarea pacatelor este,
fird indoiald, mediata prin Taina Botezului. Precum stim, Botezul nu reprezinti o
simpla renastere, ci efectiv o curitire totali de orice picat al fiintei umane. Esenta
mesajului kerigmei apostolice consta asadar in vestirea lucrarii Mantuitorului si a
necesitatii pocdintei pentru a primi Botezul. Taina administrata nu avea doar un
efect iluminator, tird a produce o schimbare profundi a persoanei care o primea,
ci efectua o iertare a picatelor si o asezare pe drumul méntuirii. Credinta nu este
amintitd deloc de Sfantul Evanghelist Luca, dar pociinta nu poate fi altceva decat
un rod al siu. Nu ne putem inchipui o pociinti generala, adresati neantului, si nu
unei Persoane care poate si ierte cu adevirat picatele savarsite.

Sfantul Evanghelist Ioan: Duhul Sfant si iertarea picatelor

Insi aceasta lucrare a pociintei si iertirii pacatelor nu se poate face prin
simpla purificare iudaici a stropirii cu api. Acest aspect este subliniat indeajuns
de Sfantul Evanghelist loan: ,$i Iisus le-a zis jardsi: Pace voua! Precum M-a
trimis pe Mine Tatal, v trimit si Eu pe voi. Si zicind acestea, a suflat asupra lor si
le-a zis: Luati Duh Stant; Cirora veti ierta pacatele, le vor fi iertate si cirora le veti
tine, vor fi tinute” (Joan 20, 21-23). Doar prin preotia instituitd de Duhul Sfant
si transmisa prin succesiunea apostolici poate fi realizatd Taina Botezului. In
dogmaticile recente, acest pasaj a fost pus in legaturd mai mult cu Taina Pociintei,
deoarece vorbeste despre dezlegarea picatelor, insd, dacd luim in considerare
intreaga institutic a catchumenatului din primele cinci secole crestine, putem
considera ci si Taina Botezului poate fi o referire directi aici. In definitiv, Botezul
constituie iertarea prin excelenta a pacatelor, in timp ce Taina Pociintei a fost
consideratd in multe randuri drept un al doilea Botez si o copie a acestei curitiri
a fiintei umane. In concluzie, putem afirma ci Evanghelistii au fost preocupati de
redarea mesajului Mantuitorului de dupi Invierea Sa cit mai fidel posibil si au
realizat acest lucru intr-un mod diferit, amintind aspectele esentiale ale misiunii
lor kerigmatice si baptismale. Vom analiza din nou necesitatea Botezului pentru
mantuire in alte pasaje fundamentale din Sfintele Evanghelii, precum si pilda
oferita de lisus Apostolilor Ioan si Tacov legatd de Botezul sangelui.
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»O singura credinta si o singura dragoste”

Pistorul lui Herma constituic o scriere utild atat pentru detalierea importantei
Tainei Botezului pentru comunitatea crestind din primele veacuri, cat si pentru
semnificatia pociintei si posibilitatea redusa a repetitivitatii acesteia in conceptia
primilor crestini.

Autorul este preocupat de necesitatea afirmarii obligativitatii administrarii
Botezului pentru mantuire si in acelasi timp simte nevoia sa adopte o cale de
mijloc intre rigorismul anumitor persoane care considerau c¢i pociinta dupi
renasterea din apd si din Duh nu este posibila si laxismul altora care ingidduiau in
continuare o viata plina de pacate pentru neofitii crestini.

Botezul ,mortilor”
Anterior am discutat despre importanta Tainei Botezului ca renastere
spirituald. Pasajul in cauza analizat era:

» Itebuia neaparat si se urce prin apd, ca sd primeasca viata; n-ar fi putut intra altfel
in Impiritia lui Dumnezeu daci nu aruncau moartea, care stipinea viata lor de
mai inainte. Acesti morti au primit pecetea Fiului lui Dumnezeu si au intrat in
Imparatia lui Dumnezeu; ¢a omul este mort inainte de a purta numele Fiului lui
Dumnezeu, dar cand primeste pecetea, leapadd moartea si primeste viata. Pecetea,
dar, este apa; mortii se coboari in api si se ridica vii; acelora, dar, li s-a propovaduit
pecetea aceasta si s-au folosit de ea, casaintre in impérﬁgia lui Dumnezeu”(,,Pistorul

lui Herma”, pp. 368-369).

Aici, Herma afirma clar importanta Tainei Botezului pentru intrarea in
Imparatla cerurilor. O intrebare esentiald care se pune aici este: cum pot intra in
Impiratia cerurilor cei care au triit inainte de Intruparea Domnului si, implicit,
a aparitiei acestei Taine fundamentale, precum si cei care nu s-au botezat deloc?
Herma gaseste un riaspuns pe care il consideram din multe puncte de vedere inedit.
Talcuind una dintre vedenii care arita cum alituri de pietrele care ieseau din
adancul apelor (care urmau si fie folosite la zidirea turnului si care ii simbolizau
pe cei proaspit botezati) ieseau si 40 de pietre absolut perfecte care aveau deja
pecetea mantuirii, el afirma:

~Acestea (cele 40 de pietre, n.n.) sunt Apostolii si invigitorii, cei care au predicat
numele Fiului lui Dumnezeu; acestia, adormind in puterea si credinta Fiului
lui Dumnezeu, au predicat si celor mai inainte adormiti si le-au dat lor pecetea
predicii. S-au pogorat, asadar, cu ¢i in apa si iardsi s-au ridicat; dar acestia s-au
pogorat vii si vii s-au ridicat; ceilalti, insd, cei mai inainte adormiti, morti s-au
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pogorit si vii s-au ridicat. Prin acestia, dar, au dobéandit viata si au cunoscut numele
Fiului lui Dumnezeu; de aceea s-au si ridicat impreuni cu ei si s-au potrivit in
ziddria turnului si s-au zidit impreund fird si mai fie ciopliti, ¢ adormiserd in
dreptate si mare curitie; atit numai ci nu aveau pecetea aceasta” (,Pastorul lui

Herma”, p. 369).

Pasajul este dens si plin de mister pentru ci propune practic o imitare a
pogoririi la iad a Mantuitorului de Apostolii si Invatitorii perioadei primare
a Bisericii. Din punctul nostru de vedere, este singurul pasaj patristic care
vorbeste despre o astfel de imitare si care propune practic o ipoteza incredibila:
dobindirea mantuirii prin Botezul predicatorial dupi trecerea la cele vesnice.
Trebuie insa si analizim in amanunt afirmatia lui Herma. El consideri practic
ci aceastd predici sustinuta in fata celor adormiti fird a fi botezati, chiar daca
ei au murit dupa Intrupare (de vreme ce nici un Apostol nu a murit inaintea
Domnului), reprezinti practic pecetea prin care ei sunt mantuiti. Ea inlocuieste
intr-un fel pecetea apei, desi, in mod surprinzator, Herma afirmi ca Apostolii si
Invititorii ,s-au pogorit, asadar, cu ei in api si iarisi s-au ridicat”. Nu stim la
ce api se face referire aici (un fel de rau vesnic asemenea Stixului din mitologia
greacd?). Cert este ca aceste persoane se integreazd Bisericii dupi trecerea la
cele vesnice prin acceptarea predicii Apostolilor trecuti si ei la cele vesnice si
care reprezinti astfel o imitare a pogoririi la iad a Mantuitorului. Nu stim insa
foarte clar in ce constd Botezul lor, in afard de acceptarea mesajului kerigmatic
transmis de Apostoli.

Pociinta dupa primirea Botezului
In perioada primari a crestinismului se considera ci Botezul reprezinta
totodatd calea supremd de pocidinta si c¢i picituirea ulterioara este una care
ne desparte definitiv de mostenirea Tmpiritiei cerurilor. Afirmiam cu regret ci
aceastd opinie a cercetitorilor (vezi Enrico Norelli in capitolul anterior dedicat
Pastorului lui Herma) nu pare a avea o motivare prea sigurd, deoarece, in acest
caz, de ce ar mai face Sfantul Apostol Iacov apel la o eventuald mirturisire in
fata fratilor a relelor savarsite (vezi lacov 5, 16)? Consideram ci, asa cum afirma
Everett Ferguson, atunci cind se sustinea o singurd pocdinti, se vorbea in realitate
de o singuri convertire, si o singurd renuntare la viata de pacat dusa inainte. Pasajul
din Pastor este destul de ambiguu:
»ATr trebui ca cel care a primit iertarea picatelor sa nu mai pacatuiasca, ci sa traiasci
in curitie. [...] Cei care cred acum sau cei care au si creadd nu mai pot face pociinti
pentru picatele lor; ei au primit iertare pentru picatele de mai inainte. Dar pentru cei
chemati inainte de aceste zile, Domnul a pus pociinti, ¢ Domnul, fiind cunoscitor
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de inimi si cunoscind mai dinainte toate, a cunoscut slabiciunea oamenilor si
viclenia diavolului, ¢ va face riu robilor sii si se va purta cu viclesug cu ei. Domnul
filnd mult milostiv, S-a indurat de fiptura Sa si a pus pociinta aceasta. [...] Dar it
spun tie: daca cineva, fiind ispitit de diavolul, pacituieste dupa acea sfanta si mare
chemare, acela mai poate face pociintd o singurd datd; dar dacid picatuieste mereu
si se pociieste, unui om ca acesta pocdinta nu ii este de nici un folos; cu greu va

dobandi viata” (,Pastorul lui Herma”, p. 303).

Si pasajul acesta este destul de complex si dificil si nu poate fi inteles
dacd luim in considerare un singur sens al termenului de pocdintd utilizat
aici. Astfel, atunci cind Herma afirmi ci persoanele care cred sau care vor
crede nu mai pot face pocdintd inci o data, el se referd strict la convertirea i
iertarea pdcatelor oferite exclusiv de Botez. Nu mai poate exista un al doilea
Botez, acesta este intelesul frazei de mai sus. Pe de alta parte, Herma pare
si aminteascd de o eventuald pocdintd a celor care nu mai pot primi Botezul
deoarece au triit inainte de venirea Méntuitorului, iar despre botezarea acestor
persoane am vorbit in prima parte a acestui material. In cele din urmi existi
si 0 pocdintd postbaptismald, dar care poate fi acordati o singurd dati (nu stim
cum), deoarece o eventuald repetitivitate a acesteia este imposibild din cauza
lipsei sale de eficientd pentru indreptarea spirituala. Traditia patristicd insd a
reglementat Taina Pociintei asa cum o avem astizi, pentru a exista o pociintd
postbaptismali eficienta.

Unitatea crestinilor botezati

Incheiem aceasti incursiune asupra scrierii Pastorul lui Herma cu un citat
care priveste unitatea crestinilor botezati, un aspect asupra ciruia trebuie si
reflectim ori de cite ori avem ocazia si ne bucurim de comuniunea ecleziali
cu ceilalti: [Toate neamurile care locuiesc sub cer, dupa ce au auzit predica si au
crezut, au fost numite cu numele Fiului lui Dumnezeu (termenul de crestin vine
de la numele lui Hristos, n.n.). Primind pecetea, au dobiandit un singur cuget si
o singurd minte, au ajuns si aibd o singuri credinti, o singuri dragoste. [...] De
aceea, zidul turnului a ajuns de o singuri culoare, strilucitor ca soarele” (,Pistorul
lut Herma”, p. 370). Acest fragment ne arati ca in Bisericd trebuie sd raimanem
uniti prin intermediul virtutilor, dintre care striluceste cel mai mult dragostea.
O dragoste fauritd de inima smeritd in conlucrare cu harul Tainei Botezului, asa
cum au invitat Sfintii Pirinti.
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Paharul mantuirii si Botezul din apa si din Duh

In afara descrierii Botezului Domnului si a importantei Tainei pentru
misiunea propoviduirii efectuate de Apostoli in lumea intreaga, in Sfintele
Evanghelii existd o serie de momente care amintesc sau fac referire la diferite
aspecte cuprinse in rinduiala liturgici a renasterii noastre spirituale.

Botezul sangelui (la care se face referire in Marcu 10, 35-40 $i Luca 12, 49-
50), precum si discutia profunda intre Iisus si Nicodim (in special Joan 3,1-8) vor
fi temele principale ale acestui capitol.

Paharul si Botezul
Existd doua marturii evanghelice care anticipeazi ceea ce s-a numit botezu/
sdngelui sau martirajul crestin din cursul veacului. Primul text apare in Evanghelia
dupia Marcu:
,Si au venit la El Tacov si loan, fiii lui Zevedeu, zicandu-I: Invatitorule, voim sa ne
faci ceea ce vom cere de la Tine. Tar El le-a zis: Ce voiti sid vi fac? lar ei I-au zis:
Di-ne noui si sedem unul de-a dreapta Ta, si altul de-a stanga Ta, intru slava Ta.
Dar lisus le-a rispuns: Nu stiti ce cereti! Puteti sa beti paharul pe care il beau Eu
sau sd vi botezati cu botezul cu care Mi botez Eu? lar ei I-au zis: Putem. $i Tisus
le-a zis: Paharul pe care Eu il beau il veti bea, si cu botezul cu care Eu mi botez via
veti boteza. Dar a gsedea de-a dreapta Mea, sau de-a stinga Mea, nu este al Meu a
da, ci celor pentru care s-a pregatit” (Marcu 10, 35-40).

Celde-aldoileatextcuprinsin Evangheliadupa Luca precizeazaurmatoarcele,
»Foc am venit si arunc pe pamant si cat as vrea sa fie acum aprins! $i cu botez
am a Ma boteza, si catd neribdare am pini ce se va indeplini!” (Luca 12, 49-50).
O interpretare detaliata a primului text a tost oferita in cursul istoriei crestine de
Sfantul Maxim Marturisitorul (vezi Rdspunsuri cdtre Talasie, pp. 116-117; a sc
vedea si articolul nostru pe aceastd temd, publicat la sectiunca Filocalia, intitulat:
»Paharul si Botezul”, Ziaru/ Lumina, 17 decembrie 2010). Insa interpretarea
Sfantului Maxim Marturisitorul vorbeste mai putin de botezul sangelui, afirmand
doar ca ni se cere sa punem adevarul mai presus de viagd. Paharul reprezinta in
viziunea sa incercirile care vin asupra noastri in cursul vietii si Botezul este dorinta
noastrd de a lucra propria méntuire prin pastrarea virtutilor. Cu toate acestea,
s-a considerat aproape intotdeauna ca Botezul semnifica aici, de fapt, Patimile
Domnului, in timp ce paharul face referire mai degraba la momentul crucial
din Gridina Ghetsimani. Adevirul este cd ambele interpretiri sunt plauzibile si
generoase in continut. Cei care intreaba aici sunt Apostolii Tacov si Ioan. Precum
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stim, Jacov a fost ucis de Irod, in timp ce Toan nu a suferit mucenicia, savarsindu-
se in pace. Considerim ca aici avem parte de douid icoane ale Botezului: viata
virtuoasd care se incheie in pace si totodatd curajul vrednic de cinstire care se
incununeazi prin jertfa propriei vieti. Ambele cai sunt primite de Dumnezeu.
Au existat oameni care nu au primit Taina Botezului, dar, mirturisindu-L pe
Hiristos si alegind moartea, au primit de fapt un Botez al sangelui. Acest Botez al
singelui transpare mult mai clar din cel de-al doilea text citat la inceputul acestei
sectiuni. De aici transpare clar cd Mantuitorul nu face referire la Taina Botezului
asa cum o intelegem. El fusese deja botezat si facea trimitere prin cuvintele Sale
la Patimile pe care urma sa le primeasca ulterior. Deci si moartea primitd cu
curaj pentru numele lui Dumnezeu poate fi considerati drept un Botez, insi o
eventuali ierarhizare a Tainei Botezului si a acestui tip special de administrare a
sa nu poate fi optimi din punct de vedere crestin. Doar Dumnezeu poate sti daca
o viata plini de dureri sau o zi de chinuri incununate de moarte este superioara
una alteia si in ce masuri se intimpla acest lucru.

Convorbirea lui Iisus cu Nicodim

»Oi era un om dintre farisei care sc numea Nicodim si care era fruntas al iudeilor.
Acesta a venit noaptea la lisus si I-a zis: Rabi, stim ci de la Dumnezeu ai venit
invititor; ¢d nimeni nu poate face aceste minuni pe care le faci Tu, dacd nu este
Dumnezeu cu el. Rispuns-a lisus si i-a zis: Adevirat, adevirat zic tie: De nu se va
naste cineva de sus, nu va putea sii vada Impiritia lui Dumnezeu. Iar Nicodim a zis
citre El: Cum poate omul sd se nasci, fiind batran? Oare poate sa intre a doua oari
in pantecele mamei sale si sd se nasca? lisus a raspuns: Adevarat, adevarat zic tie:
De nu se va naste cineva din api si din Duh, nu va putea si intre in impﬁr'{lgiu lui
Dumnezeu. Ce este ndscut din trup, trup este; si ce este nascut din Duh, duh este.
Nu te mira ¢i ti-am zis: Trebuie si v nasteti de sus. Vintul sufli unde voieste si tu
auzi glasul lut, dar nu stii de unde vine, nici incotro se duce. Astfel este cu oricine ¢
niscut din Duhul” (Ioan 3, 1-8).

Convorbirea lui Iisus cu Nicodim a fost considerata drept cea mai clara
referire din Evanghelii la Taina Botezului, cu exceptia momentului Botezului
Domnului. Aici, Lisus 1i dezviluie fruntasului iudeu cd fird renasterea baptismala
este cu neputintd ca omul si vadi Impiratia lui Dumnezeu. lisus mentioneazi
aici doud elemente cruciale ale Tainei: harul Duhului Sfant si apa. Daca cel de-al
doilea element poate fi inlocuit la nevoie de altele (nisip sau chiar aer conform
Traditiei crestine), fiard primul, orice administrare a Tainei este inutila. De altfel,
Sfintii Pirinti au condamnat intotdeauna botezul ereticilor din cauza lipsei
transmiterii harului Duhului Sfint, de vreme ce preotia acestora nu era valida.
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Insi, desi afirmatia Domnului a fost priviti drept o mirturie clari a imposibilitatii
mantuirii fird primirea Botezului, continuarea textului ne face sa credem ci lucrul
acesta nu este atat de usor de sustinut. Nasterea din Duhul efectuata prin Taina
Botezului ne face sa devenim si duhovnicesti, nu doar trupesti. Insi ,Duhul sufla
unde vrea”. Aceasti precizare din finalul pasajului citat mai sus a fost considerata
de teologii ortodocsi moderni (de ex. Georges Florovsky sau Nikolai Afanasiev)
drept o marturie a lucrarii Duhului Sfant si in afara Bisericii. Duhul Sfant cheami
la Sine toti oamenii pentru cid, dupd cuvantul Apostolului, Dumnezeu ,voieste
ca toti oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta adevarului si vina” (1 Timotei
2, 4). Este suficientd aceastd actiune pentru ca si cei din afara Bisericii si poata
fi méntuiti firi si li se administreze Taina Botezului? Din punctul nostru de
vedere, trebuie ca tainele judecatii divine s rimana taine. O eventuala explicatie
in acest sens nu ar putea reprezenta decit o palidi incercare a ratiunii umane
de a intra acolo unde nu i se permite accesul. Cunoastem ci multe persoane se
erijeazi in judecitoare ale mantuirii universale firi a intelege ca doar Dumnezeu
poate decide cui i se acordi mantuirea in final. Impiritia cerurilor este un loc al
comuniunii si al jubirii, nu al regulilor faurite de mintea umani. Textul de mai sus
lasi clar loc de interpretiri mult mai profunde decat credem, insi tot ceea ce avem
de ficut este si cedim inimii locul care i se cuvine in fata tainelor. In definitiv,
»inima are ratiunile sale pe care mintea nu le poate intelege”, asa cum bine a
precizat Blaise Pascal. Din punctul nostru de vedere, pentru a pitrunde taina
acestei convorbiri, avem nevoie atat de o inima smeritd, cit si de o ,,inteligen;ﬁ
crucificatd”, dupi cuvintul extraordinar al parintelui Georges Florovsky.

Taina Botezului, cunoastere a Celui nevazut

Tratatul Despre wviata in Hristos scris de Sfantul Nicolae Cabasila
cuprinde o interpretare holistica a cclor trei Taine de initiere in viata crestina:
Botezul, Mirungerea si Euharistia. Sfintul Nicolae Cabasila insista destul
de mult asupra consideririi Tainei Botezului drept initiere in cunoasterea
adeviratului Dumnezeu.

Asadar, Botezul este privit dintr-o perspectivd cuprinzitoare, care
imbritiseazi toata fiinta omului, hrinind in mod special mintea sa.

Necesitatea cunoasterii de Dumnezeu
Orice om, fie botezat sau nebotezat, are in sine o sete de cunoastere care nu
poate fi satisficuta exclusiv prin dobandirea cunostintelor lumesti sau a diverselor
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impliniri materiale care pot surveni in cursul vietii. Asa cum remarca parintele
Dumitru Staniloae, omul este chemat si devind un macroantropos, adici si fie
capabil de a cuprinde cu mintea ratiunile lucrurilor (a se vedea capitolul despre
»Revelatia naturald” din debutul volumului I al Teologiei Dogmatice Ortodoxe,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine,
2003). Ins3, pentru a cuprinde in mod corect sensurile lucrurilor, in lumina
descoperirii divine, omul are nevoie de o purificare continuia. Daca aceasta
purificare nu are loc, el se afld in pericolul de a se confunda cu lumea, de a dori sa
faca din lume realitatea ultima. Pentru a satisface aceasti sete de cunoastere, care,
daci este indreptatd in mod gresit asupra lumii ca realitate ultimi, genereaza o
intreagid colectie a patimilor, omul are nevoie asadar de o initiere in progresul
spiritual infinit al cunoasterii de Dumnezeu. De aceea, Sfantul Nicolae Cabasila
remarci: ,O astfel de cunoastere rodeste Sfantul Botez in sufletul celor ce l-au
primit: 11 face cunoscut fipturii pe Ficitor, Il arata mintii pe Cel ce este insusi
Adevirul, dd mintii pe Cel ce singur este vrednic de dorit. De aceea, mare este
dorinta, nespus farmecul si nesfirsitd dragostea pe care le trezeste aceastd Taina
in noi, fiindca in ea nu mai riméane nimic de dorit, totul e placut, totul se lucreaza
in noi si cu toatd plindtatea” (SFANTUL NicoLAE CABASILA, Despre viata in
Hristos, trad. pr. Teodor Bodogae, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, p. 91). Taina Botezului ne deschide orizontul
larg al cunoasterii de Dumnezeu, o cunoastere care se deosebeste radical de
ceea ce intelegem de obicel prin acest termen. Adesea, oamenii consideri ca
o acumulare de informatii sau de impresii superficiale sau profunde constituie
baza cunoasterii. Insi firi o cunoastere adanci a Celui Care a creat toate, ne
limitim exclusiv la o lume care, la prima vedere, este un loc unde raul domneste.
Prin Botez, omul dobandeste posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu, iar aceasta
realizare se deosebeste fundamental de orice proces intelectual separat sau
orice deductie logica. Cunoasterea lui Dumnezeu are intotdeauna un caracter
existential $i transfigurator.

Cunoasterea transfiguratoare a lui Dumnezeu

»Asadar, in apa Botezului crestinii nu culeg numai o simpla cunoastere a lui
Dumnezeu, adici o idee si o credintd despre un Dumnezeu oarecare, ci aceastd
cunoastere este mult mai deplind si mai vie. Se intelege ¢a tot asa am lua in bataie
de joc lucrurile, daca am crede c¢i aceastd lumini, asezatd in sufletul nostru de
Dumnezeu ca printr-un tulger, ne di doar o cunoastere obisnuiti a lui Dumnezeu,
dupi cum tot atit de mult am gresi dacd am vedea in Botez o luminare continui
a cugetului. O asemenea lumind s-ar stinge in decurs de doui-trei zile in mijlocul

zgomotului si al multimii, in timp cc despre credintd nu existd nici un om care si
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nu vadi ci si cea mai micd fapti tot cu ea o facem si de toate avem cunostintd”
(SFANTUL NicoLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, pp. 96-97).

Cuvintele Sfantului Nicolae Cabasila ne pun in vedere doud aspecte
fundamentale. In primul rind, el subliniazi ca aceasti cunoastere a lui
Dumnezeu dobinditi in momentul administririi Tainei Botezului (si care
nu ne piriseste niciodatd decit in misura in care noi insine dorim sa o facem
uitatd!) nu poate fi confundatid cu un simplu proces intelectual, cu o siguranti
logica sau cu un argument, fie el si ontologic, despre existenta lui Dumnezeu.
Dumnezeu este o Treime de Persoane, nu un simplu concept. Adevirul este o
Persoani a acestei Treimi la rindul Sdu, nu un concept. Asadar, confundarea
cunoasterii de Dumnezeu cu o simpld dovedire matematicd a Sa este eronati
din start. Un Dumnezeu cu care nu putem intra in comuniune se dovedeste
un nonsens absolut. Simpla luminare a cugetului prin Botez este respinsa de
asemenea de Nicolae Cabasila deoarece nu este suficientd pentru a reda aceasti
intalnire iubitoare dintre Dumnezeu si om in cadrul Tainei si in tot restul vietii
care ii succeda acesteia. Cunoasterea de IDumnezeu isi giseste un corespondent
important in credinta in Dumnezeu. Aceasti credinti, incredere si incredintare a
propriei persoane in mainile lui Dumnezeu este substratul intregii vieti crestine
si motorul dezvoltirii spirituale neincetate.

Roadele cunoasterii de Dumnezeu

Cunoasterea lui Dumnezeu, dobandita prin Taina Botezului, nu cunoaste
un sfarsit. Ea nu consti insid intr-un progres monoton, care nu face nimic altceva
decit sd ne invartd in cerc pentru a ne aduce din nou la punctul de inceput, ci
aduce o serie de roade, dar numai daci relatia noastra cu Dumnezeu este pastrati.
Ne aducem aminte de cuvintele Domnului: ,Riméaneti in Mine si Eu in voi.
Precum mladita nu poate < aduci roada de la sine, dacd nu rimance in vita, tot
asa nici voi, dacid nu rdiméneti in Mine. Eu sunt vita, voi sunteti mliditele. Cel
ce rimdne intru Mine si Eu in el, acela aduce roadi multd, cici firda Mine nu
puteti face nimic. Dacd cineva nu rimine in Mine se aruncid afari ca mladita
si se usucid; si le aduna si le aruncd in foc si ard. Daci rimaneti intru Mine si
cuvintele Mele rimén in voi, cereti ceea ce voiti si se va da voui” (Joan 15, 4-7).
Fird pistrarea unei legituri stranse cu Hristos, nu doar cunoasterea noastra cu
privire la El are de suferit, ci intreaga noastri viatd. Cat despre roadele cunoasterii
de Dumnezeu, ele sunt la fel de afectate. Sfantul Nicolae Cabasila identifici doui
asemenea roade: bucuria si dragostea lipsite de starsit. El consideri ¢ii acestea sunt
ridicinile tuturor celorlalte reusite duhovnicesti. ,Acestor puternice simtiminte
li se datoreaza apoi toate lucririle mari, toate faptele insemnate, precum si orice
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trecere biruitoare si plind de izbanda peste orice piedici. Pe cei inarmati cu
astfel de arme nu-i pot dobori nici greutitile si nici ispitele plicerii, pentru ca
o bucurie ca aceea covirseste orice necaz, dar nici placerile nu pot atrage si nici
inlintui pe cei ce se lasd cuprinsi de o dragoste atat de mare” (SFANTUL NICOLAE
CaBAsILA, Despre viata in Hristos, pp. 98-99). Cunoasterea de Dumnezeu aduce
cu sine bucuria desdvirsita care ne face s rezistim in fata necazurilor vietii, dar
st dragostea curati care ne protejeaza de moleseala plicerilor. Desigur, rezultatul
final constd intr-un om desavarsit, capabil s fie stipan pe sine insusi si care
poate si se incredinteze cu nidejde in seama lui Dumnezeu. Incheiem cu un
citat sugestiv care rezuma cele spuse mai sus: ,Dacd in judecati si in cunoastere
std tot rostul omului, desigur ¢ aceastd cunoastere (de Dumnezeu) va trebui si
fie cea mai desavirsita si lipsita de greseli. $i atunci, existd, oare, o cunoastere
mai deplind si mai bine ferita de greseli decit aceea care duce la Dumnezeu,
la Acela care, El Insusi, deschide ochiul sufletului si-l indreapta spre Sine? Ori
tocmai aceasta este roada Botezului” (SFANTUL N1coLAE CABASILA, Despre viata
in Hristos, p. 99). Botezul ne deschide calea spre o cunoastere desivarsiti, insi
noi insine suntem datori ca, prin viata si prin faptele noastre si progresim in
aceastd directie. Asa cum am spus, spre deosebire de orice cunoastere lumeasci
limitati, cunoasterea de Dumnezeu nu are vreodata un stirsit firi ca prin aceasta
s devind monotoni. Iubirea nu cunoaste niciodatd monotonia...

Imagini despre Botez 1a Meliton de Sardes

De la Meliton de Sardes ne-a rimas o singurd scriere completd, si anume
Onmilia sa la sirbitoarea Invierii Domnului. Cu toate acestea, printre fragmentele
rimasc dC 121 acest autor patristic rimas ;lpr()upe nccunoscut din cauza Hpsci
de informatii cu privire la viata sa, se numara si cateva pagini dintr-o scriere
dedicati Tainei Botezului. Frumusetea stilisticd, precum si teologia adanca sunt
caracteristicile principale ale scrierilor lui Meliton de Sardes, iar aceste doui
calititi esentiale se regisesc si in fragmentele din opera amintitd anterior.

Cu toate ci informatiile despre viata lui Meliton de Sardes sunt foarte
putine, cercetitorii au rimas impresionati de puterea expresivi a putinelor
fragmente pistrate din scrierile sale. Influenta acestui autor siriac, care a triit
in secolul al II-lea si a fost episcop al cunoscutei Biserici din Sardes, in cursul
istoriei crestine este un fapt indubitabil. Desi a scris in limba greaca, Meliton este
in mod cert un autor care provine din Siria (vezi articolul lui G. ZunTz, ,Melito:

Syriac?”, Vigiliae Christianae, V1 (1952), 4, pp. 193-201). El a fost preocupat in
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primul rand de o receptare corecti a crestinismului in raport cu iudaismul. Se
cunoaste faptul ¢, la inceput, crestinismul cra considerat doar o simpld secta
iudaici. Pirintii apostolici (vezi cazul Epistolei lui Barnaba) si Apologetii (vezi
si cazul Sfantului Iustin Martirul si Filozoful in opera sa intitulatd Dialog cu
iudeul Tryfon), printre care se numara si Meliton de Sardes, au incercat sa ofere
o prezentare sau o sintezi a principalelor invatituri crestine in contrast cu cele
iudaice, tocmai pentru a determina o separare clari a crestinismului de iudaism in
gindirea perioadei respective. Omilia Peri Pascha a lui Meliton se inscrie din acest
punct de vedere in cadrul operelor majore care prezinti depisirea Legii vechi in
crestinism (vezi si studiul lui Alistair STEWART-SYKES, ,Melito’s Anti-Judaism”,
Journal of Early Christian Studies, V (1997), 2, pp. 271-283). Insi, cu toate ci in
perioada respectiva crestinismul avea nevoie de o separare clard de iudaism, o
parte din traditiile liturgice erau in continuare tributare cultului iudaic, un fapt
care nu a fost recunoscut intotdeauna cu usurintd de autorii crestini din perioada
respectivd, incluzandu-l aici si pe Meliton (vezi studiul lui G. RouwHoRST,
»Jewish Liturgical Traditions in Early Syriac Christianity”, Vigiliae Christianae,
LI (1997), 1, pp. 72-93). Meliton va fi recunoscut de altfel drept unul dintre cei
mai influenti autori timpurii asupra dezvoltarii liturgice din regiune (in aceasta
privintd rimane de referintd studiul prezentat de Paul Gavriryuk, ,Melito’s
Influence upon the Anaphora of «Apostolic Constitutions» 8. 127, Vigiliae
Christianae, LIX (2005), 4, pp. 355-376). Lucrarea sa Despre Botez a fost pierduta
aproape in totalitate. Ne-au parvenit doar citeva fragmente publicate intr-o
traducere excelentd de Othmar Perler in volumul 123 din prestigioasa colectie
patristica Sources Chrétiennes (pp. 229-233) pe care le vom analiza in continuare.

Botezul elementelor naturii

Primul fragment interesant face referire la diverse simboluri ale Tainei
Botezului care pot fi observate in cadrul naturii. ,Ce fel de aur, argint, bronz sau
fier, dupa ce este incins nu este botezat in api astfel incat unele dintre acestea
si devini strilucitoare, iar celelalte si se intireascd prin scufundare. Intregul
pimint este spalat de ploi si izvoare” (utilizez aici terminologia greaca subliniata
in mod special de E. Ferguson, Baprism in the Early Church..., p. 245). Astfel, prin
intermediul unor imagini plasticc bine alese, Meliton de Sardes poate sd afirme
prin intermediul unui limbaj simbolic citeva caracteristici ale Tainei Botezului.
In primul rind observam doui efecte principale ale Tainei subliniate la inceputul
acestui fragment, si anume: intirirea trupeasci si sufleteasci, precum si redarea
stralucitoare a omului nou dupa efectuarea Tainei. Analogia dintre numele lui
Adam si pimant este subliniata de cea de-a doua frazd din fragment. Precum
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intregul paimant este spalat de ploi si izvoare, tot astfel omul se reinnoieste in
totalitate prin Taina Botezului.

Botezul corpurilor ceresti
Pentru a conferi o imagine mult mai amplid simbolisticii sale, Meliton de
Sardes vorbeste la un moment dat de un botez al corpurilor ceresti. Astfel, el
precizeazi:
»Dacd vrei sd vezi cum sunt botezate corpurile ceresti, vino de indati la mare si
iti voi arita o imagine noud. Accasta este marea cea largd, fard de hotar, adincul
nepitruns, oceanul nemasurat, apa cea curatd; baptisteriu al soarelui, loc al curatirii
stelelor, baie a lunii. Cat despre felul cum sunt botezate tainic, invata de la mine.
[...] Soarele, inflicarat precum tulgerul, pe deplin nemuritor, este spilat in api rece
dar isi pastreaza stralucirea neapusid. Dupi ce a fost botezat prin botezare tainici,
el se bucurd nespus. [...] Desi este unul si acelasi, soarele risare ca nou pentru
oamenti, intdrit din adancuri, curitit prin spilare. [...] Stelele si luna sunt spilate in
baptisteriul soarelui asemenea unor buni ucenici” (E. Ferguson, Baptism in the Early

Church..., p. 245).

Am insistat asupra terminologiei de limba greacd nu din dorinta de a
determina cititorul si renunte la o eventuala lecturare a textului, ci tocmai pentru
a arita ci acest fragment al lui Meliton de Sardes este conectat direct cu Taina
Botezului. Soarele este un simbol al fiintei umane, tot astfel precum apa mirii este
un simbol extrem de reusit al apei cu care se sivarseste Taina. Desigur, la prima
vedere, Meliton exagereazi cu aceastd descriere plind de simboluri, dar o atentie
mai sporitd acordata textului in sine ne descoperi faptul ca el doreste sa descrie
pe scurt toate momentele principale ale Tainei in doar cateva randuri si intr-
un limbaj placut crestinilor, care ii poate face si retind cu usurintd semnificatia
initierii lor in crestinism. Cu privire la apa curititoare a Botezului, Meliton ne
spune ci aceasta are urmitoarele caracteristici: marea cea largd, fard de hotar,
adancul nepdtruns, oceanul nemdsurat, apa cea curatd, baptisteriu al soarelui, loc al
curdtirii stelelor, bate a lunii. Apa care ne curiteste in Taina Botezului nu poate
fi descrisd decat prin imagini care tintesc la o transcendere a ei. Taina Botezului
in general nu poate fi cuprinsi si inteleasd in totalitate. Acest lucru se repeti
atunci cind Meliton descrie de fapt ritualul scufundarii si renasterii in Hristos
a omului nou. Omul a fost creat ca rege al creatiei. El este asemenea soarelui,
care straluceste printre celelalte corpuri ceresti. Cu toate acestea, el are nevoie de
apa Botezului pentru a renaste din nou, pentru a se intiri si pentru a se curata.
Acestea sunt cele trei efecte ale Tainei Botezului simbolizate in naturi de apusul
soarelui, care pare ci se scufundi in mare, doar pentru a risiri mai puternic a
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doua zi. Consideram ci fragmentele pistrate din opera Despre Botez scrisi de
Meliton de Sardes demonstreazi i, incd din secolul al IT-lea d.Hr., crestinii aveau
o cunoastere adinci legata de Taina Botezului. Personal, cred ca atunci cand o
persoand cunoaste foarte bine un subiect, ea este capabild si o expuna intr-un
mod simplu, pistrand totodata profunzimea acestuia in imagini corespunzitoare.
Exact acest lucru se intdmpla si aici, cu imaginea soarelui scufundandu-se in apa
misterioasd a mdrii...

»1zvor de apa curgitoare spre viatd vesnica”
] 1

Evanghelia dupa Ioan este cea mai bogata in referiri la Taina Botezului
dintre toate cele patru mirturii de acest fel. Daci dialogul Mantuitorului cu
Nicodim reveleazi Botezul ca Taini esentiali pentru dobandirea Imparatiei
cerurilor, discutiile Sale cu femeia samarineanci si slibanogul de la scilditoarea
Vitezda specifici aspectul vindecitor al acesteia.

Momentul spalarii picioarelor Apostolilor de Domnul anticipeaza
necesitatea conlucririi dintre sufletul omenesc si har pentru dobandirea virtutilor,
jar sangele si apa care ies din coasta Sa dupd moartea pe Cruce ne descoperi
legitura dintre Botez si Impirtasanie.

Apa cea vie
Prima dintre marturiile pe care le vom analiza apare in discutia dintre
Hristos si femeia samarineanca:

Llisus a rispuns si i-a zis: Daca ai fi stiut darul Jui Dumnezeu si Cine este Cel ce-
ti zice: Da-Mi sid beau, tu ai fi cerut de la L si ti-ar i dat apa vie. Femeia I-a zis:
Doamne, nici E_;ﬁlc‘un'l nu ai, si Fantina ¢ adancd; de unde, dar, ai apa cea vie> Nu
cumva esti Tu mai mare decit pirintele nostru lacov, care ne-a dat accastd fintina
si el insusi a baut din ea si fiii lui si turmele Tui? Tisus a rispuns si i-a zis: Oricine
bea din apa aceasta va inscta iarisi; Dar cel ce va bea din apa pe care i-o voi da Eu
nu va mai inseta in veac, cici apa pe care i-o voi da u se va face in el izvor de api
curgdtoare spre viata vesnicd” (Joan 4, 10-14).

Mintuitorul vorbeste aici mai mult de o scte spirituali, desi femeia
samarineanci intelegea din discutie doar referirea la apa normald si setea fizica.
Omul nu mai inseteazi niciodati spiritual prin primirea harului Duhului Sfant,
adevirata api vie. Insa dobandirea acestui har se face primordial prin Taina
Botezului. Conlucrarea cu harul Duhului Sfint este asemenea unui izvor de
apd curgitoare pentru cd ne indeamni la desidvarsirea spirituald continui prin
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dobéandirea virtutilor si a cunoasterii lui Dumnezeu. De aceea, Mantuitorul
spune in finalul pasajului citat ¢i scopul este viata vesnici. Acolo ne duce apa
curgatoare a harului Duhului Sfant dobindit prin Taina Botezului; viata vesnici
fiind de fapt identici, dupd cuvintul Mantuitorului, cu cunoasterea Tatilui si a
Sa (vezi Joan 17,3:,S1 aceasta este viata vesnici: sa Te cunoasci pe Tine, singurul
Dumnezeu adevirat, si pe Lisus ristos pe Care L-ai trimis”).

Vindecarea pacatului stramosesc
Vindecarea slibanogului de la scalditoarea Vitezda a fost privita in general
drept o relatare care are o legatura cu Taina Botezului.

.Dupa acestea era o sarbatoarc a iudeilor si lisus S-a suit la Ierusalim. lar in
lerusalim, langid Poarta Oilor, ¢ra o scaldatoare, care pe evreieste se numeste
Vitezda, avand cinci pridvoare. In acestea zaceau multime de bolnavi, orbi, schiopi,
uscati, asteptand miscarea apei. Céci un inger al Domnului se cobora la vreme in
scildatoare si tulbura apa si cine intra intii, dupa tulburarea apei, se ficea sinitos,
de orice boala era tinut. $i era acolo un om, care era bolnav de treizeci si opt de ani.
lisus, viazandu-l pe acesta zacand si stiind ca este asa incd de multd vreme, i-a zis:
Voiesti sid te faci sindtos? Bolnavul I-a raspuns: Doamne, nu am om, care si ma
arunce in scildatoare, cind se tulburd apa; ca, pind cand vin eu, altul se coboari
inaintea mea” (loan 5, 1-7).

Desi este utilizata ca text scripturistic in slujba Aghiasmei mici,
pericopa evanghelicd poate fi pusa in relatie cu Taina Botezului. Slabanogul
ar reprezenta de fapt firea noastrd umand care a asteptat un timp indelungat
venirea Domnului dupi caderea in pacat. Insa vindecarea noastrd nu putea
sa aibd loc prin minunile Legii vechi si descoperirile ingerilor, ¢i doar prin
Intruparea Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu, Care ne-a re-creat si ne-a ficut
partasi Lui prin oterirea Stintelor Taine.

Curitirea ulterioara prin virtuti
Spilarea picioarelor Apostolilor de Domnul este considerati drept un
moment esential de revelare a smerenici si iubirii divine. Insd, acest eveniment
unic ne descopera de asemenea necesitatea dobandirii virtutilor prin conlucrarea
cu harul Tainei Botezului.
»1upa aceea a turnat api in vasul de spilat si a inceput sa spele picioarele ucenicilor
si sa le stearga cu stergarul cu care eraincins. A venit deci la Simon Petru. Acesta I-a
zis: Doamne, oare Tu si-mi speli mie picioarele? A raspuns Iisus si i-a zis: Ceea ce
fac Eu, tu nu stii acum, dar vei intelege dupa aceasta. Petru I-a zis: Nu-mi vei spila
picioarele in veac. lisus i-a rdspuns: Dacd nu te voi spala, nu ai parte de Mine. Zis-a
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Simon Petru Lui: Doamne, spali-mi nu numai picioarele mele, ¢i si mainile si capul.
lisus i-a zis: Cel ce a ficut baie n-are nevoie si-i fie spalate decat picioarele, cici este
curat tot. Si voi sunteti curati, insd nu toti” (lean 13, 5-10).

Cuvantul Domnului: Daci nu te voi spila, nu ai parte de Mine ne aminteste
de mesajul radical transmis si lui Nicodim cu privire la necesitatea Botezului
pentru vederea Impiritiei cerurilor. Considerim ci avem si aici o prefigurare
baptismali, dar nu una legatd neapirat de administrarea in sine a Tainei, ci de
conlucrarea dintre sufletul uman si harul primit. Aceasta reiese din continuarea
pericopei atunci cind Hristos ii spune lui Petru: cel ce a ficut baie n-are nevoie
sd-1 fie spilate decit picioarele, cici este curat tot. Aici Hristos aminteste de
Taina Botezului prin termenul de baie. Insi, de ce se spune ci un om trebuie doar
si-si curete picioarele, in ciuda faptului ci este curat in totalitate? In perioada
si in zona respectivi, dupd ce faceai o baie, fiind vorba de o clima cilduroasi,
te inciltai cu sandale, iar picioarele erau primele care se murdireau. Dupi ce
primim Botezul, savarsim in continuare pacate, dar nu primim un al doilea Botez.
Tot ceea ce trebuie si facem este si curdtim picioarele noastre afundate in groapa
ticilosiei si tina noroiului (Psa/mi 39, 2) prin pociinta. Insa iertarea pacatelor si
curitirea noastrd nu pot surveni decat prin lucrarea lui Hristos. Nu vom avea
parte de Hristos nu doar daci nu primim Botezul, ci si daci ne indepirtam de El
prin pacatele savéarsite nemarturisite si nepociite.

Legatura Botez - Impartasanie

Ultima referire esentiali din Evanghelia dupa loan cu privire la Taina
Botezului apare odati cu descrierea strapungerii coastei lui Hristos de sutasul
Longhin: ,Dar venind la lisus, dacid au vidzut ci deja murise, nu I-au zdrobit
fluierele. Ci unul din ostasi cu sulita a impuns coasta Lui si indati a iesit sange si
apd. S$i vel ce a vdzut a mdrturisit 3i mdrturia lui ¢ adevdratd; i acela stic ca spunc
adevirul, ca si voi sd credeti” (Joan 19, 33-35). Ortodoxia a pastrat intotdeauna,
spre deosebire de romano-catolicism, legitura spirituala intre Botez si Euharistie.
Precum se stie, atunci cand un copil este botezat in Biserica Ortodoxa el este
intotdeauna impartasitla finalul slujbei. Precum sangele siapa au iesitimpreuna din
coasta Domnului atunci cind a fost impunsi de sulita sutasului, tot astfel Botezul
si Euharistia nu pot fi despartite una de alta fira a se produce o reala manifestare
periculoasi. Insa, totodatd, suntem chemati astizi la o reali redescoperire a Tainei
Botezului si a importantei sale pentru noi, deoarece asa cum observi pirintele
Alexander Schmemann: ,Spunind foarte simplu, Botezul este absent din viata
noastri. Desigur, este inca acceptat de citre toti ca o necesitate evidenta. Nu este
combitut, nici chiar pus la indoiali. Este savarsit in permanenti in bisericile
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noastre. Este, cu alte cuvinte, «luat ca atare». In ciuda acestui tapt, indriznesc
sd spun ci intr-un sens foarte concret ¢l rimane absent si ca aceastd «absenti»
este astdzi cauza multor tragedii din Bisericd” (Pr. A. ScHMEMANN, Din apa si
din Dub, p.13). Ceea ce trebuie si intelegem mai intii este importanta apei care
a curs din coasta Mantuitorului si prin care am dobandit reinnoirea spirituali,
pentru ci altfel singele va avea doar o semnificatie obscuri pentru noi...

Prima marturie patristica asupra Tainei Mirungerii

Teofil al Antiohiei este un autor crestin din secolul al II-lea care prezintd
o importanti deosebitid pentru istoria crestinismului timpuriu. Spre exemplu,
el este cel care utilizeaza pentru prima datid termenul de Sfiantd Treime, este
primul Pirinte care scrie o lucrare de cronografie si totodata primul care ofera o
interpretare extensiva a referatului biblic al creatiei.

In perioada recenti s-a mai descoperit un element esential in privinta
ciruia ii putem atribui paternitatea: el oferd poate prima mirturie din istoria
patristica asupra Tainei Mirungerii.

Episcop al Antiohiei

Despre viata lui Teofil al Antiohiei cunoastem foarte putine lucruri.
Datorita unor informatii pistrate in opera lui Eusebiu de Cezareea, aflim ci a
fost al saselea episcop al Antiohiei, cetate pe care a pastorit-o incepind cu anul
169. O singura operi a sa mai supravictuieste in momentul de fati, in timp ce
toate celelalte s-au pierdut. Lucrarea se intituleaza Catre Autolic si este impirtitd
in trei parti. Aici, Teofil al Antiohiei incearcd s convingi un pigin din perioada
respectivd sd se converteascd la crestinism. Desi lucrarca este plina de citate
din operele filozofilor si poetilor pigani, maniera de convingere este una total
nereusitd (vezi C. MorescHINNI, E. NorkeL11, Istoria literaturii crestine vechi...,
vol. I, p. 233). Cu toate acestea, Teofil al Antiohiei riméne un autor plin de
originalitate. El este primul care foloseste termenul de Sfantd Treime, primul
care incearcd si scrie o cronografie (lucrarea Despre istorii — din picate, pierduti
— a se vedea S. PApaDoPOULOS, Patrologie, vol. 1, p. 271), precum si primul care
oferd o interpretare a referatului biblic al creatiei (vezi urmitoarele studii: Nicole
ZEEGERS-VANDER VORsST, ,La création de 'homme (Gn 1, 26) chez Théophile
d’Antioche”, Vigiliae Christianae, XXX (1976), 4, pp. 258-267; Pierre NAUTIN,
»Ciel,pneuma et lumiére chez Théophile d’Antioche (notes critiques sur Ad Autol.

2, 13)", Vigiliae Christianae, XXVII (1973), 3, pp. 165-171). Un alt aspect care

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



328 GLiASYls BISCRICH

ne intereseaza primordial aici consta in faptul ¢ Teofil al Antiohiei este totodata
primul autor crestin care ofera o informatie cu privire la Taina Mirungerii.

»INoi ne numim crestini pentru ca suntem unsi cu uleiul lui Dumnezeu”
Vom incepe prin a cita in extenso pasajul care contine posibila referire la
Taina Mirungerii.

»Nu stii apoi ce spui, cand iti bati joc de mine numindu-ma crestin (uns). Mai intai,
pentru ca cuvintul «hristos», adicd uns, este plicut, folositor si lipsit de batjocura.
Care corabie poate fi de folos, care corabie poate scipa de la inec, daca n-a fost mai
intal unsa? Sau care turn sau casi este frumoasa si de folos inainte de a fi unsa? Care
om care intrd in aceastd viata sau luptd in stadion nu se unge cu ulei? Care lucru
sau podoabd poate avea frumusete, daci nu-i unsi si lustruita? Apoi vazduhul si tot
pimintul de sub cer sunt, intr-un chip oarecare, unse cu lumini si cu duh. $i tu nu
vrei si fii uns cu uleiul lui Dumnezeu? Noi, deci, de asta ne numim crestini, pentru
cd suntem unsi cu uleiul lui Dumnezeu” (TeoriL AL ANTIOHIEL,,Citre Autolic”, in:
Apologeti de Limba Greacd, p. 290).

Everett Ferguson este de pirere ci, aici, Teofil al Antiohiei se concentreazi
mai mult asupra sensului metaforic al termenului de «/ei. Cu alte cuvinte, autorul
antiohian nu se referd la o eventuala Taina a Bisericii, ¢i doar la importanta
simbolici a uleiului in general pentru viata crestind. Insa cercetitorul american
admite totodatd cid, daca privim ultima frazi a fragmentului dintr-un punct
de vedere strict in literd, atunci avem de-a face cu »prima mentiune a unei
ungeri postbaptismale din istoria crestina” (E. FERGUsON, Baptism in the Early
Church..., p. 247). De asemenea, Everett Ferguson remarcid faptul ca ,multe
dintre dezvoltirile liturgice cu privire la Botez au oferit o exprimare practica a
ideilor teologice legate de aceasta taini si era, asadar, un lucru natural si se faca
asocierea crestinilor cu Hristos (Cel Uns) si cu ideea de a fi uns cu Duhul Sfant
prin Mirungerea celor botezati, simbolizind astfel Duhul Stant cu Care Hristos
Insusi a fost uns” (E. FERGUSON, Baptism in the Early Church..., p. 247). O altd
frazi esentiala care apare in fragmentul de mai sus face referire la viata spirituala
a crestinului si modul cum aceasta este intretinutd prin harul diruit de Taina
Mirungerii: ,,Care om care intrd in aceasta viatd sau lupta in stadion nu se unge
cu ulei?” Prin aceasti scurti marturisire, Teofil al Antiohiei afirmi ¢ darul oferit
de Taina Mirungerii ne di puterea necesard pentru a rezista din punct de vedere
duhovnicesc in incercirile din cursul vietii piméntesti. Nici un om nu este scutit
de incercare, dar doar cei care conlucreazi cu Dumnezeu vor avea in cele din
urmi posibilitatea de a invinge in toate necazurile cu care se confrunta.
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Vietuitoarele din apa si Taina Botezului
In materialul anterior am discutat importanta metaforelor care utilizeaza
imagini din naturd pentru a arata diverse prefiguriri ale tainelor. Meliton de
Sardes utilizeaza o multitudine de simboluri naturale pentru a indica diverse
aspecte din Taina Botezului, iar Teofil al Antiohiei se inscrie cu succes in aceeasi
categorie. Am semnalat la inceputul acestui material modul cum el a fost
preocupat de o interpretare pertinenta a referatului creatiei din cartea Facerii
(a se vedea si studiul lui Paul M. BLowers, ,Doctrine of creation”, in: Susan
AsHBrook Harvey et alii (eds.), The Oxford Handbook of Early Christian Studies,
Oxford, Oxford University Press, 2010, p. 915). Comparatia care ne intereseazi
in momentul de fatd cuprinde o paralela interesanta intre crearea vietuitoarelor
din api si Taina Botezului.
JIn a cincea zi au fost create vietuitoarele din ape; prin ele si in ele se arata
intelepciunea cea de multe teluri a lui Dumnezeu. Cine ar putea enumera multimea
lor si marea varietate a soiurilor lor? Mai mult: vietuitoarele create in api au fost
binecuvintate de Dumnezeu, ca si fie si accasta o dovada ca oamenii au sd primeasci
pocidinta si iertare de pacate prin apa si prin baia nasterii din nou, adica toti cei care
se apropie de adevar, care se nasc din nou si primesc binecuvantare de la Dumnezeu”

(Teor1L. AL Anrionikel, ,Catre Autolic”, p. 307).

Pociinta si iertarea picatelor sunt primele efecte ale Tainei Botezului, asa
cum observim din acest pasaj. Desigur, actul de pociinta poate premerge de
asemenea Tainei Botezului mai ales in cazul unei persoane care se converteste
la o varsta adulta. Insa faptul remarcabil din acest pasaj consta in ideea ca acea
creare a vietuitoarelor din api reprezinti o prefigurare a Tainei Botezului. Putem
spune ci avem de-a face cu o imagine unici in toata literatura patristicd. Dupa
lecturarea pasajelor din lucririle lui Meliton de Sardes si Teofil al Antiohiei putem
afirma c¢d avem un tipar interesant cu privire la optiunile stilistice ale autorilor
din primele veacuri atunci cind ei doreau si creioneze aspectele principale ale
tainelor. In general, se parc ci se preferd imaginile care reflecta aspecte din naturi,
in dauna celor care aduc in vedere evenimente petrecute in trecut. Consideram
cd aceastd alegere s-a ficut pentru ci majoritatea persoanelor convertite din
zonele unde traiau autorii respectivi proveneau din rindul populatiei pigane si
nu neapirat din randul celei iudaice. Insa aceasti ipoteza trebuie confirmati pe
viitor, poate cu sustinerea mai multor documente importante...
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»1oan a botezat cu apai, iar voi
veti fi botezati cu Duhul Sfint”

Cincizecimea reprezintd un moment crucial in istoria crestinismului.
Considerati de majoritatea Sfintilor Pirinti drept evenimentul de intemeiere a
Bisericii, Pogorarea Duhului Sfant mai poate fi privitd dintr-un punct de vedere
semnificativ, si anume ca botezare efectivd a Apostolilor.

Aceastd ipotezd nu se referd la oferirea integrald a Tainei Botezului pentru
cei care L-au urmat pe Domnul, pentru ci o astfel de opinie ar contrazice
esential marturiile evanghelice, ci pur si simplu la oferirea Duhului Sfint ca parte
integranta a acestei Taine.

Promisiunea Botezului in Duhul Sfant
Debutul cirtii Faptele Apostolilor cuprinde ultimul discurs al Mantuitorului
citre Apostoli inainte de Iniltarea Sa la ceruri.

»o1 cu ei petrecand, le-a poruncit si nu se depirteze de lerusalim, ci sa astepte
fagaduinta Tatalui, pe care (a zis El) ati auzit-o de la Mine: ci Toan a botezat cu ap3,
iar voi veti fi botezati cu Duhul Sfant, nu mult dupa aceste zile. Iar ei, adunindu-se,
11 intrebau, zicind: Doamne, oare, in acest timp vei aseza Tu, la loc, imparatia lui
Israel? El a zis citre ei: nu este al vostru a sti anii sau vremile pe care Tatal le-a pus
in stapanirea Sa, ci veti lua putere, venind Duhul Sfint peste voi, si Imi veti fi Mie
martori in Jerusalim si in toata Iudeea si in Samaria si pana la marginea pimantului”

(Faptele Apostolilor 1, 4-8).

Mantuitorul le promite efectiv Apostolilor ¢i vor fi botezati cu Duhul Sfant
la scurt timp dupi Inaltarea Sa la ceruri. De asemenea, El aminteste de botezul
lui loan, clarificind inca o data ca acesta nu avea o validitate de Taina asa cum
urma si aiba Botezul in Biserica crestina. Sfantul Proroc Ioan Inaintemergitorul
botezase doar cu apa. Apostolii primisera probabil toti acest botez prefigurativ,
care anticipa Taina desavirsita a Botezului crestin; insa botezul/ lor complet
urma sa fie desdvirsit de pogorirea Duhului Sfant. Urmirile acestui Botez cu
Duhul Sfint constau esential in primirea puterii de propoviduire a Domnului
si de marturisirea Sa in toatd lumea. Aceasta diferentiere clari a Botezului cu
Duhul Sfant de cel al lui Ioan mai poate fi observati si in cuvintele Sfantului
Apostol Petru rostite inainte de alegerea celui de-al doisprezecelea Apostol de
comunitatea din lerusalim: ,Deci trebuie ca unul din acesti barbati, care s-au
adunat cu noi in timpul cét a petrecut intre noi Domnul lisus, incepind de la

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ANYL OMAGIAL Al SPANTYKYI BOTEZ S Als SPINTE! CYNYNI 331

botezul lui Ioan, pand in ziua in care S-a indltat de la noi, sa fie impreund cu noi
martor al invierii Lui” (Faptele Apostolilor 1, 21-22). Una dintre conditii era ca
acesta si fie membru al comunititii incd din perioada cuprinsa intre botezu/ lui
Toan si ziua Inaltirii Domnului. Botezul lui Toan este privit astfel drept punct
de plecare al istoriei mantuirii, o istoric care mai avea nevoie de o completare:
Pogorarea Duhului.

Botezul cu Duhul Sfant
In mod clar Botezul cu Duhul Stant coincide cu momentul Pogoririi
harismatice a Duhului peste Apostolii adunati impreuna in Ierusalim:

91 cind a sosit ziua Cincizecimii, erau toti impreund in acelasi loc. $i din cer, fira
de veste, s-a ficut un vuiet, ca de suflare de vant ce vine repede, si a umplut toata
casa unde sedeau ci. Si li s-au ardtat, impirtite, limbi ca de foc si au sezut pe fiecare
dintre ei. $i s-au umplut toti de Duhul Sfint si au inceput si vorbeasci in alte limbi,
precum le didea lor Duhul a grai” (Faptele Apostolilor 2,1-4).

O urmare imediata a Botezului in Duhul Sfant reprezentat de clipa
Pogorarii este actul glosolaliei. Nu intimplitor acest dar a fost primul activ,
deoarece el simbolizeaza unirea din nou a omenirii intr-un singur grai, intr-
un singur Cuvant. Glosolalia a surprins minoritatile din lerusalim care auzeau
cuvintele Apostolilor ca si cum ar fi fost rostite in propria lor limba. Protestul lor
legat de acest fenomen nemaiauzit (destul de jignitor daci luim in considerare
ci unii considerau c¢i Apostolii sunt beti) a fost contracarat imediat de Sfantul
Apostol Petru care a citat proorocia fundamentala din Vechiul Testament legati
de acest eveniment.

Prorocia lui loil
Cuvintele prorocului Toil sunt citate de Sfantul Apostol Petru in cursul
omiliei sale initiale adresate multimii uimite de manifestarea darului glosolaliei:

Slar in zilele din urma, zice Domnul, voi turna din Duhul Meu peste tot trupul si
fiii vostri si fiicele voastre vor proroci si cei mai tineri ai vostri vor vedea vedenii si
batranii vostri vise vor visa. Inca si peste slugile Mele si peste slujnicele Mele voi
turna in acele zile, din Duhul Meu si vor proroci. §i minuni voi face sus in cer si jos
pe pamant semne: singe, foc si fumegare de fum. Soarele se va schimba in intuneric
si luna in singe, inainte de a veni ziua Domnului, cea mare si stralucita. $i tot cel ce
va chema numele Domnului se va mantui” (Faptele Apostolilor 2,17-21).

Toate aceste semne minunate citate aici sunt, totodatd, amintite de Domnul
y
lisus printre efectele care vor urma celor care vor primi prin credinta Taina

Botezului si se vor umple de Duhul Sfant. Prorocia este unul dintre aceste daruri.
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Hristos nu este doar Cel mai mare profet, ci si izvorul profetiei din care fiecare
crestin se impartaseste la Botezul siu (vezi lucrarea fundamentala a parintelui
A. SCHMEMANN, Din apa si din Dub..., p. 121). Vedeniile si visele la care se
face referire aici amintesc de descoperirile minunate de care sfintii, dar uneori si
oamenii simpli prin iconomia diving, au avut parte in cursul istoriei crestine. Insi
ultima fraza este capitald pentru amintirea Tainei Botezului in acest fragment
profetic. Chemarea numelui Domnului este o conditie esentiald pentru primirea
Botezului deoarece, in esentd, fird marturisirea dreptei credinte nici un om nu
poate fi botezat. Cine poate fi botezat in numele Sfintei Treimi fard a marturisi
existenta Ei? Pe de alti parte, chemarea numelui Domnului este necesari in
tot cursul vietii crestine posterioare primirii Botezului, deoarece, asa cum am
observat in alte materiale dedicate acestui aspect, Botezul nu ne asigura automat
intrarea in impiré'gia cerurilor fird o lucrare atenti a virtutilor.

Ce ne aduce de fapt Botezul?

Comunitatea care asculta cuvintele Sfantului Apostol Petru a fost totodata
indrumata de el si primeascd Botezul: ,Ei auzind acestea au fost pitrunsi la
inima si au zis citre Petru si ceilalti apostoli: Barbati frati, ce si facem? Iar Petru a
zis catre ei: Pocditi-va si sd se boteze fiecare dintre voi in numele lui lisus Hristos,
spre iertarea picatelor voastre, si veti primi darul Duhului Sfant. Caci voui este
dati figaduinta si copiilor vostri si tuturor celor de departe, pe oriciti ii va chema
Domnul Dumnezeul nostru” (Faptele Apostolilor 2,37-39). Pocainta si marturisirea
credintei in Hristos (inlocuita ulterior cu cea in Sfanta Treime) constituie, asadar,
conditiile pentru primirea Tainei Botezului. Botezul este prezentat aici ca avand
doud efecte fundamentale: iertarea pacatelor savarsite (prefigurati si de botezul
lui Toan — cei care se botezau isi mirturiseau totodatd picatele) si dobandirea
Dubului Stant. Botezul este privit drept inceput al figiduintei Domnului.
Prerogativele crestinilor botezati pot fi observate din finalul celui de-al doilea
capitol al Faptelor Apostolilor: ,Deci cei ce au primit cuvantul lui s-au botezat
si in ziua aceea s-au adaugat ca la trei mii de suflete. Si staruiau in invititura
apostolilor si in impirtisire, in frangerea painii si in rugaciuni” (Fapzele Apostolilor
2, 41-42). invigituré, Euharistie, rugiciune. Acestea sunt cele trei functii de
baza care trebuie indeplinite pentru a dobandi unirea duhovniceasca cu Hristos
si Duhul Sfint, dupi primirea Botezului. Invititura este necesari pentru ca
altfel nu putem sti care este credinta noastrd si ce implica ea. Impirtasirea este
necesard pentru ca ea este coroana Sfintelor Taine si ne intareste duhovniceste,
iar rugiciunea este cununa virtutilor si ea cuprinde, practic, ridacina acestora...

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ANYls OMAGIALs Als SFANTYIYI BOTEZ $I Als SPINTEI CYNYHI 333

Lucrarea Duhului, interpretarea Scripturii

Gnosticismul a reprezentat cea mai periculoasi erezie pentru Biserici
in cursul primelor secole. In perioada respectivi, eretici precum Marcion sau
Valentin prezentau diverse sisteme pseudocrestine care se dovedeau atractive
pentru crestinii care nu aveau o cunostintd solida a propriei credinte. Probabil cd
in aceastd perioadd s-au pus bazele catchumenatului, acea perioadi de pregitire
pentru adultii care doreau si treaci la crestinism. De asemenea, s-a insistat mai
mult asupra botezului copiilor.

Ambele elemente sunt mirturisite in lucririle unuia dintre Pirintii Bisericii
care a triit in perioada respectivi: Sfantul Irineu de Lyon.

Ce este catehumenatul?

Catehumenatul semnifica o perioadi de pregitire a persoanelor care doreau
sd se converteascd la crestinism. Perioada catehumenatului a variat extrem de mult
in cursul istoriei Bisericii. Astfel, avem perioade de catehumenat care durau intre
7 s1 40 de zile in primele doui secole ale Bisericii, iar odati cu secolul al IV-lea
si proclamarea crestinismului drept religie oficiald a Imperiului Roman observim
o crestere pana la trei ani a timpului de pregatire de dinaintea primirii Tainei
Botezului. Considerim ci la baza acestei cresteri substantiale au stat doud elemente
importante. In primul rand dezvoltirile mirturisirilor de credinta (Crezurilor) si a
doctrinei crestine in general au condus la o necesitate din ce in ce mai mare ca noile
persoane primite si beneficieze de o catehizare ampla pentru a putea intelege mai
bine care sunt fundamentele noii lor credinte. Pe de alta parte, botezarile masive din
cursul secolului al IV-lea au determinat Biserica si devind mai restrictiva cu privire
la modalitatca de catehizare. Rigoarea acestei practici a inceput si creasci tocmai
din dorinta de a nu permite oricirei persoane dornice de a trece la religia oficiala
sa faca acest lucru din simple considerente economice sau dintr-o mentalitate de
turma. insﬁ, in mod curios, catehumenatul a inceput si exercite o influenta negativa
asupra crestinilor. Unii considerau ¢ Botezul trebuie aménat pana la finalul vietii,
astfel incat s nu mai poti pacitui, dupd ce l-ai primit. Opinia respectivi s-a nascut
si datorita faptului ¢a Biserica avea doar un sistem penitential public si incd mai
planau urmele ereziilor rigoriste, precum novatianismul sau montanismul, care
afirmau rispicat ¢i orice picat major (triada ucidere — adulter ~ apostazie era cea
utilizatd pentru desemnarea acestor tipuri de picate) sivarsit dupd Botez nu mai
cunoaste iertare. Prin urmare, crestinii evitau sa se mai boteze pani la sfarsitul vietii.
Un exemplu celebru este cel al imparatului Constantin cel Mare, care a amanat
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Botezul pani cind a ajuns pe patul de moarte. Sfantul Grigorie Teologul insi,
in perioada scurtd petrecuti la Constantinopol, ca arhiepiscop, a criticat aceasta
pozitie (desi el insusi a fost cel mai tinir membru botezat al familiei sale!) si a
reusit intr-un timp relativ scurt si readuci obiceiul botezirii copiilor ca optiune
majora a familiilor (vezi lucrarea lui J.A. McGuckin, Saint Gregory of Nazianzus:
An Intellectual Biography, New York, SVSP, 2001, p. 60). Avand in vedere ci opera
Stantului Grigorie a devenit cea mai copiati din toatd istoria patristicii (vezi C.
A. BEELEY, Gregory of Nazianzus on the Trinity and the Knowledge of God, Oxford,
Oxford University Press, 2003, p. VII), ne putem imagina de ce a avut un astfel de
impact din acest punct de vedere. In prezent catehumenatul se intilneste rar si de
obicei in Occident, acolo unde crestini de alte confesiuni sau persoane de alte religii
doresc sa treacd la Ortodoxie sau Romano-Catolicism. Durata obisnuitd acum este
de un an sau doi, dar se intilnesc si situatii unde sunt perioade de trei ani sau doar
de sase luni. Avind in vedere aceste lucruri, trebuie si ne intoarcem la intrebarea
initiald: ce reprezentau catehumenatul si botezul copiilor in secolul al II-lea in
vremea ereticilor gnostici si a Sfantului Irineu de Lyon?

Botezul imediat din Scripturi

Cunoscutul cercetitor Everett Ferguson afirmi ca nu este posibil si ne dim
seama dacid in cursul analizei sale scripturistice Irineu de Lyon incearci s apere
existenta unei perioade pregititoare inainte de administrarea Tainei Botezului sau
pur si simplu talcuieste de ce existd Botezuri imediate in cartile nou-testamentare
(E. FErGUSON, Baptism in the Early Church..., p. 303). Opinia noastri este ca
Stantul Irineu nu ar putea si aduci in discutie aceste pasaje (botezarea multimii
imediat dupa predica Sfantului Apostol Petru (Faptele Apostolilor cap. 2), botezul
lui Corneliu si a casei sale (Fapte 10) si botezul famenului ctiopian de catre
Sfiantul Apostol Filip (Faptele Apostolilor cap. 8) dacd nu ar trebui sa explice de
ce in perioada lui aceastd situatie nu mai existd sau nu mai este des intalnita.
Este evident din explicatiile sale (Impotriva ereziilor 3.12.15; 4.23.2 5i 4.24.1-2)
cd situatia intalnitd in Scripturi este consideratd drept una exceptionald. Stantul
Apostol Petru a oferit Botezul sutasului Corneliu si casei sale pentru ci asupra
lor s-a pogorit Duhul Sfint si au inceput sa griiasca in limbi. Asadar, era clar ca
sunt pregatiti si primeascd Taina. In mod similar, Sfantul Apostol Filip acorda
Botezul famenului etiopian deoarece acesta era deja ,instruit de citre profeti”.
Adjectivul utilizat pentru termenul de ,instruit” este cel de praccatechisatus. Pe
de alti parte, motivul pentru care multimile iudeilor au primit Botezul mult mai
repede decit cele ale neamurilor in general era acela ci iudeii erau deja instruiti
de Scripturi si Il cunosteau pe Mantuitorul prin ele.
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O metoda patristica interesanta

Asadar, Sfantul Irincu de Lvon afirmd cd lucrarea Duhului sau cea a
Scripturilor pot tine loc de catehizare in anumite situatii. De altfel, in cursul
istoriei bisericesti intilnim cazuri de minuni prin care alti oameni au venit la
credinta crestind. Avand in vedere miracolul care a insotit chemarea lor, perioada
de catehumenat nu putea fi prea mare. Ei erau feodidacti, inviatati de Dumnezeu in
mod direct si aveau dreptul la un tratament special. Cu toate acestea, ei constituie
doar exceptii, si nu regula in sine. Pe de altd parte, in timp, cunoasterea Scripturii
nu a mai fost suficientd pentru a emite pretentia la un Botez rapid. In perioada
primard a Bisericii (ne referim aici la primul secol), aceastd cunoastere putea fi
suficientd dacd se dovedea ci persoana in cauza interpreta asa cum se cuvine
textele sfinte ale Vechiului Testament (nota bene: in perioada primilor o suti
de ani textele scripturistice primare au rimas cele vechi-testamentare. Canonul
Noului Testament nu a fost definit deplin pana la mijlocul secolului al IV-lea,
iar scrierile cuprinse in el au fost incheiate de-abia la finalul primului secol) si
observa prefiguririle hristologice, culminind cu propria credinti in Invierea lui
Hristos. Dupa precizarea mai extinsd a credintei Bisericii, petrecutd in special
in secolul al IV-lea, odati cu primele doua Sinoade Ecumenice (desi receptarea
deplind a acestora s-a incheiat abia la jumatatea secolului al V-lea si mai existd
cazuri in care se mai foloseau alte tipuri de Crez chiar si in secolul al VII-lea),
catehizarea si catehumenatul au atins apogeul. Observam ci Sfintul Irineu de
Lyon propune o metodi cel putin interesantd in atara catehizirii de primire a
unei persoane la Botez: lucrarea Duhului sau interpretarea (corecti) a Scrlpruru
In definitiv, ambele elemente conduc la Hristos cel Ristignit si Inviat. Insa mai
rimine o singurd intrebare la mijloc: ce facem cu botezul copiilor? Rispunsul
Stantului Irineu va fi analizat in continuare.

A existat un catehumenat al copiilor?

Botezul copiilor nu a reprezentat niciodata un punct de indoiali in istoria
crestind. Cu toate acestea, prima referire patristica pe care o avem in aceasti
privintid apare de-abia la Sfantul Irineu de Lyon in secolul al II-lea.

Cercetarile moderne au revelat insd si un aspect important al Botezului
copiilor, si anume, perioada lor de catehumenat. Chiar daci acest aminunt nu
se mai regiseste astizi decat intr-o forma liturgicd prescurtati care precedi
administrarea Tainei Botezului, el merita o atentie sporita.
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Mairturia Sfantului Irineu de Lyon

»Hristos sfinteste toate varstele, avandu-le pe toate intru Sinc. El a venit sd i
méntuiasci pe toti prin Sine Tnsusi, adici pe toti cei care, prin El, sunt rendscuti
[renascuntur] intru Dumnezeu — prunci, copii, tineri, adulti si batrani. El a trecut prin
toate virstele, fiind Prunc pentru prunci si sfintind astfel pruncii, Copil pentru copii,
sfintindu-i pe acestia si oferindu-le un exemplu de pietate, dreptate si supunere,
Tanir pentru tineri, devenind un exemplu pentru ei si sfintindu-i intru Domnul si,
de asemenea, Batran pentru cei care sunt in vérstd, astfel incét si fie un invatitor
desavirsit pentru toti” (SFANTUL IRINEU DE LyoN, Impotriva ereziilor, 2.22.4, apud
E. Ferguson, Baptism in the Early Church..., p. 308).

Desi cercetitorul american Everett Ferguson este aproape convins ci acest
pasaj nu sustine neapirat Botezul copiilor, ci, mai degraba, ilustreazi conceptul
de recapitulare a intregii creatii in Hristos, noi consideram ci aceastd renastere
de care se aminteste in debutul fragmentului nu poate fi alta decit cea oferitd de
Taina Botezului. De altfel, Sfintul Irineu de Lyon dezvoltd aceastd idee atunci
cand precizeazi ci Hristos devine un exemplu pentru fiecare om la orice varsti ar
fi acesta. Botezul nu este menit s ofere o categorie staticd a persoanei, ci imprima
un dinamism interior care nu se incheie practic niciodata. Exemplul lui Hristos
este unul desivirsit, citre care trebuie si ne striduim continuu. Cu toate acestea,
exemplul lui Hristos nu poate fi urmat decit de cei care au reniscut in El prin
Taina Botezului. Aceastid Taini este fundamentala pentru intrarea in comuniune
cu Dumnezeu. Everett Ferguson consideri insi ca Sfintul Irineu de Lyon nu
sustine o botezare a copiilor, deoarece in alt pasaj din lucrarea sa Impotriva
ereziilor, el afirmi ca un copil este oricum o fiintd inocentd. Jatd pasajul in cauzi:
»Cel care sunt mantuiti sunt cei care cred in Dumnezeu si rodesc intru iubirea
Sa [...], precum si copiii nevinovati care nu cunosc riul. Cine sunt cei mantuiti
acum si care primesc viata vesnici? Oare nu cei care [.-au iubit pe Dumnezeu.
au crezut in promisiunile Lui si au devenit «asemenea copiilor in riutate» (1
Corinteni 14,20)” (fmpoz‘riva ereziilor, 4.28.3, apud E.. FERGUSON, Baptism in the
Early Church..., p. 308). Ne indoim ci acest pasaj reprezintd o contrazicere a celor
afirmate anterior. Faptul ¢ un copil este perfect nevinovat si nu a comis inca nici
un pacat nu conduce automat la concluzia ¢a Botezul devine un fapt inutil pentru
el. Daci acest lucru ar fi fost adevirat in perioada respectivd, cum mai putem
explica raspunsul extrem de prudent al Sfintului Grigorie de Nyssa, la doar 150
de ani distantd, cum ci un copil care nu a apucat si fie botezat se afla intr-o
zond oarecum ,intermediard”, dar nu chiar in rai? Este greu de crezut ci Taina
Botezului putea si fie administrata mai tarziu doar pentru c¢i un copil nu avea
pacate de sters, desi faptul ci peste douid veacuri, oamenii ajungeau si se boteze
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tocmai pe patul de moarte, prelungind nefiresc catehumenatul propriu, ne poate
da de gandit. Din nefericire, lipsa unor pasaje care si ne ofere mai multe detalii ne
determina sd incheiem aceastd temi intr-un mod putin abrupt. Ce ar fi insd daci
am considera ci exista de fapt o perioadd de catehumenat chiar si pentru copii?
Este acest fapt un lucru neplauzibil> Daci da, atunci cum explicim existenta
primirii la catehumenat a copiilor inclusi inca in slujba liturgici a Botezului si
care precedd imediat primirea Tainei? Au nevoie copiii de catehumenat sau nu?

Catehumenatul copiilor

Desi aceasta expresie pare fortatd, ea are totusi un fundament istoric
profund. Avind in vedere in special controversa donatisti din finalul secolului
al IV-lea si inceputul secolului al V-lea, trebuie si remarcim ci, in Apus cel
putin, parintilor li se cerea si vina in cursul catehezelor din timpul Postului Mare
impreuni cu copiii lor. Si-1 lasim insi pe marele istoric Michel Dujarier sa ne
introduci in acest obicei, astazi disparut aproape pretutindeni:

» Irebuie sd accentudm faptul ca exista un fel de «catehumenat pentru copii». Este
interesant de semnalat ¢, pana si pentru prunci, celebrarea Botezului nu consta
intr-o singurd ceremonie liturgica. Practica celor sapte examiniri ale credintei
[care erau insotite de cateheze, invatarea Crezului si a rugiciunii domnesti, precum
st de exorciziri, n.n.] in timpul siptiminilor Postului Mare s-a dezvoltat atunci
cand, alituri de candidatii adulti, puteau fi observati si multi copii. Mirturia
[Sfantului] Cezar de Arles, din secolul al VI-lea, este irefutabili. Adresindu-se
mamelor si isi aducl pruncii la aceste examiniri, el le ruga efectiv si nu rateze
celebririle [prebaptismale]. Acest obicei reprezenta fird indoiald o traditie veche
de botezare a adultilor impreuni cu copiii lor. [...] Acest obicei avea marele avantaj
de a permite de asemenea parintilor sa participe la pregitirea Botezului copiilor lor.
De vreme ce pirintii «rispundeau» de copii lor, era normal si efectueze impreuna
calatoria liturgica si catehetica ce conducea la Botez” (M. DujARIER, A History of the
Catechumenate, New York, Saliers, 1979, p. 133).

Astfel, copiii treceau printr-un catchumenat, care consta in aceste
~examindri”. Ne putem inchipui c¢i varsta de botezare a fost intr-o continui
scidere in primele secole, ajungandu-se in cele din urmai la situatia in care un
copil era botezat chiar si la cateva zile de la nastere. Ins, acolo unde exista cazul
in care copiii erau ceva mai mari, catehumenatul devenea o realitate, chiar daci
el consta practic doar in cateva slujbe prebaptismale, petrecute in timpul Postului
Mare. Faptul cel mai interesant in aceastd privintd era ci familia unui copil era
mult mai implicati in ceremonie. Exista posibilitatea ca si adulti rimasi pagani sa
devini deschisi la eventualitatea Botezului sau micar la ideea de a fi catehumeni.

Acest obicei ar putea fi reinstaurat, cel putin in diaspora unde copiii sunt adesea
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botezati destul de tarziu. Daci in vechime exista ideea ca un copil este nevinovat
si ar trebui botezat mai tarziu, ceea ce, desigur, nu era neapirat in reguli, avand in
vedere mortalitatea infantild ridicata, astizi motivele invocate pentru intarzierea
Botezului sunt in general puerile si nu au mare legaturd cu credinta sau cu
ritualul in sine. Ne intoarcem putin la una dintre frazele Sfantului Irineu de
Lyon amintite in debutul acestui material: ,Cei care sunt mantuiti sunt cei care
cred in Dumnezeu si rodesc intru iubirea Sa [...], precum si copiii nevinovati care
nu cunosc riul”. Poate ci trebuie si privim Botezul copiilor mai mult ca o poarti
spre Dumnezeu decit ca un scop in sine care ne poate aduce beneficii financiare
sau slava din partea oaspetilor. Altfel le oferim un catehumenat inutil din care nu
pot cistiga nimic spiritual...

»Citi in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbracat”

Taina Botezului a reprezentat una dintre temele principale ale crestinismului
timpuriu. Numeroase pasaje din Noul Testament sunt dedicate acestui subiect
de importantd majori pentru crearea primelor comunititi crestine. Epistola cdtre
Galateni ne oferi, in doar citeva cuvinte, un rezumat al efectelor Tainei Botezului.

Botezul a reprezentat un prilej de disociere a comunititii crestine de
paternitatea judaici si a adus cu sine un mesaj social puternic prin promovarea
egalitatii in fata lui Dumnezeu, indiferent de sexul propriu sau de conditia de trai
a fieciruia in parte.

Circumcizia iudaica sau Botezul crestin?
Pasajul pe care il vom disemina in cele ce urmeazi face parte din Epistola

Y7700 Gpﬂ/l.ﬂ/&"l'ﬂl; Qa Sfal]tllllll. A.AP()S(‘()] I)L]"Cl. -l\f)()gt()llll nL‘dn]llri](lr Lo C()nfrlll]tﬂ cu
cateva probleme majore care aparuseri in comunitatea respectivd, moment in care
a decis si trimitd o epistola pentru a clarifica lucrurile. Cea mai mare problemi
a galatenilor consta in faptul ca existau citeva persoane care doreau sa piastreze
in continuare anumite elemente ale credintei iudaice si le cereau noilor crestini
sd continue sa se circumcida. La prima vedere, aceasta problemi nu pare si fi
fost una nesemnificativa la nivelul global al crestinismului, de vreme ce existd o
indelungata istorie ulterioara a mai multor comunititi crestine care cochetau cu
anumite practici iudaice, printre care si circumcizia (exemplul cel mai actual este
cel al Bisericii din Etiopia care efectueaza circumciderea copiilor de sex masculin
in a opta zi de la nastere si ii boteazi in cea de-a patruzecea; pentru mai multe
detalii vezi articolul semnat de pr. Alexandru PripoN, ,Istoria unei Biserici cu
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tendinte curioase: Biserica Etiopiani Tewahedo”, publicat in Ziarul Lumina pe
data de 25 mai 2008). Secta ebionitilor (crestini puternic influentati de iudaism)
era consideratd drept cea mai extinsd din acest punct de vedere in Antichitate,
desi marturiile istorice sunt contradictorii cu privire la practicile preluate din
iudaism, iar multe aspecte semnalate chiar si de unele surse importante precum
Sfantul Epifanie al Salaminei par a fi in mare misuri fira o baza reali. Cunoscuta
cercetitoare Karen L. King afirma intr-un studiu ci ,existenta reali a unei
miscari ebionite monolitice reprezintd doar un efect al retoricii patristice, nu un
fapt sociologic real” (Karen L. King, ,Which Early Christianity?”, in: The Oxford
Handbook..., p. 76). Asadar, nu suntem departe de adevir, daca afirmim ci, in
realitate, multe comunitati crestine au pastrat obiceiuri iudaice intr-un numir
mai mare sau mai mic, in functie si de membrii care aveau o provenienti iudaica.
Circumcizia insa reprezenta un element care nu putea fi permis nici mécar un
singur moment din punctul de vedere al Stantului Apostol Pavel, care considera
ca, datorita acestui fapt si altor preluiri de obiceiuri iudaice, Noua Lege oferita
de Hristos putea fi foarte usor trecutd cu vederea. El ii acuzi pe ,iudaizantii”
din comunititile crestine ca incearca si scape de eventuale persecutii trecind
crestinismul sub umbrela protectoare a iudaismului (o religie permisi in Imperiul
Roman). Pentru a ilustra importanta Botezului si a legiturii acestei Taine cu
renagterea spirituald intru Hristos, Stantul Apostol Pavel spune urmitoarele:
,Cici toti sunteti fii ai lui Dumnezeu prin credinta in Hristos lisus. Caci, citi
in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbracat. Nu mai este iudeu, nici elin;
nu mai este nici rob, nici liber; nu mai este parte barbiteasci si parte femeiasca,
pentru ci voi toti una sunteti in Hristos lisus. Iar daci voi sunteti ai lui Hristos,
sunteti deci urmasii lui Avraam, mostenitori dupi figaduinti” (Galateni 3,26-29).

Imbricarea in Hristos — trei niveluri ale noii vieti

Calitatea de fiu al lui Dumnezeu nu mai este cea a Vechiului Legimint
care oferea indemnul: ,Asculta, Isracle! Domnul Dumnezeul nostru este singurul
Domn”. Pentru a fi fiu al lui Dumnezeu, trebuie si crezi in Hristos. Insi, pentru a
putea crede in Hristos si a face totodati aceastd credinti cu adevirat roditoare si
nu doar una a simplelor cuvinte trumoase, Taina Botezului era absolut necesara.
De aceea, Sfantul Apostol Pavel ofera aceastd imagine extraordinari a imébrdcarii
in Hristos. Traducerea expresiei grecesti in limba englezd este una mult mai
puternici: fo put on Christ: ,a-L pune pe Hristos pe tine”. Ne aducem aminte
de primul efect al ciderii in pacat. Oamenii s-au simtit goi si s-au rusinat de
acest lucru. Ei bine, dupa primirea Tainei Botezului, ne imbricim in Hristos.
El este acoperimintul nostru si protectia pe care o avem de orice necaz cu
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care ne-am putea confrunta. Insi, mai mult decit atat, daca ne este permis o
comparatie moderni, felul cum ne imbricdm arati ce fel de oameni suntem. Un
crestin trebuie s arate prin comportamentul propriu ca s-a imbracat in Hristos,
ca incearca sa triiasca la nivelul impus de propria ,vestimentatie”. Hristos ne
conduce, de altfel, la un nou nivel atat din punct de vedere al identititii sexuale,
cat si al celei sociale. Identitatea nationala este depasitd (,nu mai este iudeu sau
elen”), la fel si cea soctala (,rob sau liber”), dar totodati si cea sexuali (,nu mai
este barbat sau femeie”). Botezul conduce la o stare eshatologica. Nu mai suntem
fiii unui anumit neam, pentru ci am devenit fiii lui Dumnezeu (ne aducem
aminte de cuvintele Sfantului Apostol Petru: ,preotie impdriteascd, neam sfant”
(1 Petru 2,9). Nu mai suntem robii inegalititilor sociale, pentru ca Hristos este
mostenirea noastra. In fine, nu mai suntem impartiti datorita sexului pe care il
purtim, pentru ci ni s-a oferit taina eshatologici a impirﬁ;iei lui Dumnezeu,
unde vom fi asemenea ingerilor din ceruri. Toate aceste trei noi niveluri ne aduc
la unitatea noastri intru Hristos.

De ce urmasii lui Avraam si nu ai lui Hristos?

Cu toate ci a discutat inutilitatea circumciziei si importanta extraordinari a
Tainei Botezului, Sfantul Apostol Pavel face o afirmatie surprinzitoare la finalul
fragmentului citat mai sus, spunéand:,lar daci voi sunteti ai lui Hristos, sunteti deci
urmasii lui Avraam, mostenitori dupa figiduintd’ (Galateni 3,29). De ce mai este
nevoie aici de aceastd precizare a faptului ¢ un crestin este urmas al lui Avraam
de vreme ce el este deja ,faptura noud” intru Hristos? Consideram ci exista doua
explicatii fundamentale in aceasta privinta. In primul rind, galatenii trebuia sa stie
cd, de vreme ce erau crestini, acest fapt nu insemna ci istoria Vechiului Legamant
nu mai avea absolut nici o importanta. Prefigurarile lui Hristos din Scripturi nu
trebuia trecute cu vederea, chiar daci ajunseserd deja la implinire prin venirea
Sa in trup. O a doua explicatie constd in faptul ¢ este inutil sa doresti sa devii
urmas al lui Avraam si mostenitor al fagaduintei prin pistrarea circumciziei de
vreme ce, atit timp cat esti al lui Hristos si ai primit Taina Botezului, ai deja
in mod implicit aceste lucruri. Fird indoiald, iudaizantii nu erau de acord cu
aceste afirmatii, iar istoria ulterioard a crestinismului demonstreaza fird indoiala
faptul ci multe comunititi au continuat si pastreze diverse obiceiuri iudaice. Cu
toate acestea, nici o comunitate crestini nu a inlocuit vreodatd Taina Botezului cu
practica iudaicii a circumciziei. In cel mai riu caz, cele doud elemente au continuat
sd activeze impreuna asa cum se intdmpld incid astdzi in Biserica Etiopiana...
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»Cel care a primit Botezul sangelui
nu mai poate pacitui...”

Persecutiile indreptate impotriva crestinilor au fost intimpinate in mai
multe moduri de comunititile pigane. Unii erau bucurosi ca Imperiul Roman
se dispenseaza de aceastd noud ,sectd’, in timp ce altii erau relativ indiferenti cu
privire la soarta crestinilor. Insa martiriul crestinilor a condus la o noua categorie
de persoane: cei care au simpatizat direct cu ei si au acceptat si moara pentru
noua lor convingere religioasa.

Asa s-a niscut conceptul de Botez al sangelui, care afirma ci si persoanele
pagane care nu fuseserd botezate, dar care acceptaserd si moard ca martiri pentru
credinta crestind, primisera de fapt Taina prin virsarea propriului sange.

Botezul sangelui in primele trei secole

Un exponent de seami al dezvoltirii conceptului de Botez al singelui a fost
Origen. El a fost unul dintre primii teologi care au simtit nevoia si explice daci
piganii care suferiserd martiriul impreuni cu crestinii puteau si se mantuiasca. In
primele secole, teologia baptismali a avut parte de o serie de dezvoltiri si extinderi
uimitoare. S-a vorbit nu doar despre un Botez din apa si din Duh, ¢i si de un Botez
al focului, ca si despre un Botez al lacrimilor (ultimul concept a fost dezvoltat
in special de literatura filocalica, ajungand la maturitate in scrierile unui loan
Scirarul sau Simeon Noul Teolog). Botezul sangelui a cazut in desuetudine pentru
o lungi perioadi de timp, in special intre secolele al IV-lea si al XV-lea, datoritd
evenimentului crucial al crestinizarii Imperiului Roman care a condus, pe de o
parte, la incetarea persecutiilor si, pe de alta parte, la botezari masive ale populatiei
pagane. Asadar, Botezul singelui putea si apard extrem de rar, doar in situatia
in care existau misiuni de propovaduire a crestinismului in tinuturi neprielnice
(Imperiul persan, triburile slave, germanice etc.). Ins3, in primele trei secole si in
special in secolul al II1-lea, cand persecutiile au cunoscut o dezvoltare profunda
atit ca intensificare a metodelor, cit si ca extindere locala (vezi studiul lui Richard
M. Prick, ,Martyrdom and the Cult of the Saints”, in: 7he Oxford Handbook.. .,
pp- 808-825), teologia legatd de Botezul sangelui era necesard pentru Biserica in
general si pentru constiinta crestinilor care puteau astfel si converteasca indirect
piganii care asistau la executia lor prin propriul exemplu plin de tarie.

Iertarea picatelor si Botezul singelui
,2De vreme ce persoana care suferd (martiriul) primeste totodati iertarea
picatelor, se poate spune cd ca primeste un Botez. Dacid Botezul promite iertarea
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picatelor, atunci, asa cum o primim pe aceasta prin Botezul din apa si din Duh,
tot astfel, o persoani care a indurat Botezul singelui si a primit iertarea pacatelor
poate fi considerata ca fiind botezati” (ORIGEN, Comentariu la Evangbelia dupa
Matei, apud E. FERGUSON, Baptism in the Early Church..., p. 418). Origen ne
explici aici faptul ci Botezul sangelui si Taina Botezului asa cum este administrata
aceasta de obicei au un scop comun: jertarea picatelor. In momentul in care o
persoani se jertfeste pentru Hristos, propriul singe devine materia prin care

pacatele ii sunt jertate.

,94 fim atenti cu privire la pﬁcatele noastre, pentru cd nu exista o iertare a lor daci nu
primim Botezul, si totodata, la faptul ci dupi legea evanghelici este imposibil s fim
botezati din nou cu api si Duh si ¢i ne-a fost oferit un botez al martiriului. Martiriul
este numit Botez, asa cum este evident [aici sunt citate cele doua pasaje importante
din Evanghelii, adica Marcu 10, 38 si Luca 12, 50]. Luati in considerare Botezul
singelui pentru ci asa cum [martiriul] Domnului a adus curitie lumii intregi, tot
astfel martiriul devine o vindecare pentru multi dintre cei care se purifici” (ORIGEN,
Exortatie la martiriu, apud E. FERGUSON, Baptism in the Early Church..., p. 418).

Observim ci Origen se miscd in cadrul unui tablou mai degrabi
controversat la prima vedere. lertarea pacatelor de dupi Botez a reprezentat o
temi preponderent dificild pentru Biserica din primele trei secole. Astfel, au
existat o serie de misciri rigoriste care afirmau (pe baza interpretirii in litera total
ddunitoare a unor pasaje din Epistola citre Evrei) ca, dupi primirea Botezului,
nu mai este ingdduiti iertarea nici unui picat de moarte (cum erau considerate
in Biserica primari adulterul, crima si apostazia), asa cum au fost spre exemplu
novatienii la inceputul secolului al I1I-lea, atit la Roma, cat si in nordul Africii.
Cu toate acestea, scrierile unor crestini mai mult sau mai putin anonimi, cum ar
fi autorul Pdstorului lui Herma (unii cercetitori afirmi cd Herma ar fi fost numele
autorului, altii cd numcle sdu adevdrat nu este cunoscut), au stipu]at cd pociinta
poate fi permisa chiar si crestinilor care au gresit grav, dar numai o singuri data.
Relaxarea ceva mai mare din acest punct de vedere a apirut de-abia la inceputul
secolului al IV-lea cand sistemul penitential public a cipitat o rispandire extinsi
si, de asemenea, la finalul aceluiasi secol, cind acest sistem a fost desfiintat in
favoarea spovedirii tainice si individuale a pacatelor.

Superioritatea Botezului singelui fata de Taina Botezului?

Tocmai aceastd disputa atit de aprinsd in privinta iertidrii picatelor dupi
primirea Tainei Botezului il face pe Origen si fie atit de atent atunci cand
vorbeste despre existenta unei pociinte post-baptismale. Intr-un fragment din
Omiliile la Cartea Judecatorilor, Origen vorbeste despre superioritatea Botezului
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sangelui, chiar si in fata Tainei Botezului tocmai datoritd faptului ci persoana

care il primeste... nu mai poate pacitui.
»Numai Botezul singelui ne poate curiti mai bine decit Botezul din api. [...] Acest
Botez poate fi considerat superior celui care ne este oferit prin api. Cei care l-au
primit pe cel din urmi si s-au pistrat curati pani la sfarsitul vietii sunt extrem
de putini. Cel care a primit insi Botezul singelui nu mai poate picitui. [...] Prin
Botezul in api picatele trecute sunt spilate, dar, prin Botezul sangelui, dispar si cele
viitoare. In primul caz se iartd picatele, dar in cel de-al doilea sunt excluse definitiv”
(ORIGEN, Omilii la Cartea Judecitorilor, apud E. FERGUSON, Baptism in the Early
Church..., pp. 418-419).

Asadar, Origen considerd ci superioritatea Botezului prin singe fati
de Taina Botezului in general constd in faptul ¢ nu mai existd absolut nici o
posibilitate ulterioara de a pacitui si a ajunge astfel in situatia delicatd de a fi
exclus pe termen lung din Biserici. Am explicat mai sus motivele pentru care
pociinta de dupi Botez in cazul picatelor grave (adulter, crimi, apostazie) era
pusi sub semnul intrebirii. Cu toate acestea, diferenta dintre Taina Botezului
si Botezul sangelui nu este una de eficacitate, c¢i una mai degrabi de naturi
practicd. Martiriul primit ne absolva de orice picat sivirsit, dar totodati ne da
si posibilitatea de a nu mai pacitui vreodati, avind in vedere ca trecem la cele
vesnice, pe cind Taina Botezului ne intareste in fata pacatelor, dar nici un crestin
nu are siguranta cd nu va mai savirsi absolut nici un pacat dupi primirea ei. Ceea
ce trebuie s avem in vedere insa este ¢ un martiriu dureazi o perioadi relativ
scurtd de timp, in schimb, o viata de suferinte poate dura zeci de ani. Origen nu
spune nimic despre acest lucru, dar crestinii care triiesc in lume stiu bine cat de
multe au de indurat, mai ales in vremea actuald, cind nu mai suntem martirizati
fizic, ci psihic.
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Casatoria, intemeiere a familiei crestine’

Preot dr. Adrian AcAacHi

»lubirea conjugala autentica era taina desavirsita”

Din punct de vedere cronologic am putea spune ca Taina Casatoriei ia
nastere incd din perioada in care Adam si Eva erau in Rai. Clement Alexandrinul
vorbeste despre ,,0 cisatoric paradisiaci, cu o bazd in natura umand duald”, iar
Sfantul Efrem Sirul spune: ,de la Adam pana la Domnul, iubirea conjugala
autentici era Taind desavarsitd”.

Fericitul Augustin este si mai categoric: ,Hristos a intarit la nunta din Cana
Galileii ceea ce a instituit in Rai”. De altfel, in slujba Cununiei din Molittelnicul
ortodox, sunt numeroase referinte la perioada vechi-testamentard. Avand in
vedere aceste precedente patristice, scripturistice si liturgice, este necesard o
descriere in amdnunt nu doar a perioadei crestine de dezvoltare a Tainei Nuntii,
¢i i a celei dinainte de Intruparea Domnului.

Referatul biblic al crearii omului

In primele doui capitole ale cartii Facerea gasim referinte-cheie care vor
fi ulterior conectate cu Taina Cununiei. In primul caz, Dumnezeu creeaza omul:
»o1 a zis Dumnezeu: s facem om dupi chipul si aseminarea Noastrd. $i a facut
Dumnezeu pe om dupi chipul Siu; dupi chipul lui Dumnezeu 1-a ficut; a facut
barbat si femeie. Si Dumnezeu i-a binecuvintat, zicand: Cresteti si va inmultiti si

" Selectie a textelor publicate de Preot dr. Adrian Acacnt in Ziarul Lumina de-a lungul anului
2011, rubrica An omagial.
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umpleti pamantul si il supuneti” (Facere 1,26-28). Cea de-a doua referinti-cheie
se afld in urmitorul capitol si cuprinde cuvintele lui Adam la vederea Evei: ,lat,
aceasta-i os din oasele mele si carne din carnea mea; ea se va numi femeie pentru
cd este luatd din barbatul sidu. De aceea va lisa omul pe tatil siu si pe mama sa si
se va uni cu femeia sa si vor fi améindoi un trup” (Facere 2, 23-24). Mantuitorul
va face referire la aceste versete atunci cand va da rispuns la intrebarea fariseilor
legata de un eventual divort: ,N-ati citit ca Cel ce i-a ficut de la inceput i-a ficut
birbat si femeie? [...] Asa incit nu mai sunt dot, ci un trup. Deci, ce a impreunat
Dumnezeu omul sa nu despartd” (Mazei 19,4, 6). O serie de referiri la aceste doua
momente-cheie prezente in cartea Facerii intilnim si in cartea liturgicd intitulatd
sugestiv Molitfelnic. Astfel, in cursul unei rugiciuni din slujba logodnei, preotul
se roagi astfel: ,Uneste-i pe ei cu sfinta unire cea de la Tine. Ci Tu din inceput
ai zidit parte barbiteasci si parte femeiasci si de la Tine se insoteste barbatului
femeie spre ajutor si spre ddinuirea neamului omenesc” (Mol/itfelnic, Bucuresti,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2002, p. 83).
Alte referiri apar in textul slujbei Cununiei, cind in mai multe rugiciuni cele doua
evenimente scripturistice care apar in cartea Facerii sunt insotite de cuvintele
Mintuitorului privitoare la ele (cf. Molitfelnic, pp. 89, 91, 94). Vom analiza in
aminunt cu altd ocazie exemplele vechi-testamentare care apar in textul Tainei
Cisitoriei asa cum este aceasta oficiatd astdzi in Biserica Ortodoxd Romana.

Crestere si inmultire

Tudaismul a pastrat in indelungati sa istorie prima referintd din cartea
Facerii cu privire la cisitorie drept poruncid absolutd. Aceastd ,crestere si
inmultire” a fost considerati de la bun inceput intr-un sens mai mult literar
decit spiritual. Sfantul Ioan Guri de Aur, comentind asupra versetului respectiv,
este ferm convins ci porunca aceasta se potrivea esential perioadei de inceput a
omenirii. In plus, in vremea respectivi, inmultirea era un element absolut necesar.
Noul Testament aduce o spiritualizare mai clari a casitoriei, evidentiind legatura
iubirii care trebuie si existe intre cei doi soti si care este afirmati destul de direct
in cuvintele pe care Adam le rosteste cu ocazia crearii Evei. Unirea barbatului
cu femeia in Taina Casatoriei devine astfel cea mai inalta legiturd de rudenie,
ea depisind chiar si relatia anterioara a fiecirei persoane cu propriii parinti. In
acest caz devine clar ca scopul primordial al cisatoriei nu constd neapirat in
nasterea de prunci, desi acesta este un rezultat clar al vietii de familie (cu exceptia
cuplurilor sterile desigur, n.r.). Scopul principal al cidsitoriei constd in mentinerea
si intarirea legaturii de dragoste existente intre soti si ajutorarea reciproci spre
dobindirea unei vieti duhovnicesti in vederea obtinerii mantuirii. Desigur, in
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Vechiul Testament, cdsittoria nu avea un scop diferit, dar oamenii erau mult prea
preocupati de perpetuarea propriului neam si de un anumit legalism scripturistic.
Tudeii recunosteau un rol determinant al familiei in societate, dar nu acordau
aceeasi importanta iubirii dintre soti. Asa cum afirmid pirintele Constantin

Mihoc:

»familia era pentru evreii biblici celula de baza a societitii. Ea era ceea ce am putea
numi o «entitate juridici», o parte a tribului sau a semintiei. Membrii unei familii se
simteau, intr-adevir, a fi acelasi os si acecasi carne, iar «a avea acelasi singe insemna
a avea acelasi suflet». Legislatia asupra familiei se dezvoltd in Vechiul Testament pe
temeiul acestui principiu. Perceptele acestei legislatii reflecti preocuparea pentru
mentinerea permanentei, a purititii si a autoritatii familiei. In misura in care
israelitii riman fideli Legii, ei recunosc familiei un loc determinant in societate”
(Pr. dr. Constantin Minoc, Taina Casatoriei si familia cresting in invdtdturile marilor
Pirinti ai Bisericii din secolul al IV-lea, Sibiu, Ed. Teofania, 2002, p. 17).

Desi acest principiu indici incid de la bun inceput o unitate extraordinara
a familiei in Vechiul Testament, iubirea nu era chiar elementul de bazi care
mentinea aceastd unitate structurald eficientd. Nationalismul si solidaritatea
natiunii israeliene nu aveau la bazi iubirea intrinsecd. Iubirea ca porunci in
Vechiul Testament nu juca acelasi rol central ca in invatitura Noului Testament.
Tudeii erau mai legalisti in conceptia lor despre viati in general, iar cisitoria nu
se afla in regiunea exceptiilor.

Casatoria ca metafora referitoare la
relatia dintre Dumnezeu si poporul iudeu
In Vechiul Testament, relatia dintre Dumnezeu si poporul iudeu este
vizutd drept una intre sot si sotie. Aceastd privire a casatoriei drept o metafori
referitoare la relatia dintre Dumnezeu si om in general va fi preluatd mai tirziu
si de Sfintii Pirinti. Tot in Vechiul Testament intalnim exemplul cartii Céantarea
Cintirilor, care este un real exercitiu de referiri la importanta iubirii. Eric Fuchs
comenteazi asupra aspectului diferit oferit de Cantarea Céntirilor:
»lubirea conjugali celebrati aici este posibili deoarece este libera de orice finalitati
religioase sau utilitare. Cisitoria nu constituie aici o icoand a unirii petrecute intre
zei pentru a face paméntul roditor, nici nu insecamnd pistrarea unei jumatati a
umanititii (cea feminini) in robie. Iubirea este diruitd barbatului si femeii pentru
ca ei sd perceapd dimensiunea proprie libertitii, oferirii ca dar si bucuriei iubirii
lui Dumnezeu” (Eric Fucns, Sexual Desire and Love. Origins and History of the
Christian Ethic of Sexuality and Marriage, translated by Marsha Daigle, Cambridge,
James Clarke & Co., 1983, p. 61).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



348 GlASYls BISCRICH

Sfintii Pirinti au interpretat cartea Cantirii Cantarilor tot ca o referire
importanti la relatia dintre Dumnezeu si sufletul omului. Atit Stantul Grigorie
de Nyssa, cat si Ipolit al Romei sau Origen au dezvoltat aceasti idee extraordinara
a unei cisitorii intre noi st Dumnezeu. In Noul Testament, in special in epistolele
pauline, vom intalni ideea cisatoriei intre Hristos si Bisericd, asa cum vom
descoperi si analogia unitatii trupesti (cap-trup). In continuare vom analiza felul
cum era realizatd o cisatorie in iudaism, precum si modalitatea prin care familia
subzista dupi ce sotul deceda (Legea leviratului), urmand ca dupi aceste preciziri
sa ne indreptam atentia asupra principalelor cupluri vechi-testamentare amintite
in slujba Cununiei asa cum este ea efectuata astazi in Biserica Ortodoxa.

»latd, aceasta-i os din oasele mele si carne din carnea mea; ea se va numi
tfemeie pentru ci este luata din biarbatul siu. De aceea va lisa omul pe tatil siu si
pe mama sa $i se va uni cu femeia sa si vor fi améandoi un trup (Facere 2,23-24).”

Cisitoria in Legea Veche

Tematica Tainei Cununiei in perioada vechi-testamentara este una
destul de bogati. Datoritd cercetirilor moderne efectuate asupra acestui
subiect, putem observa cu usurinta care era conceptia evreilor despre cisitorie,
ce presupunea indeplinirea corectd a ei si cum era pistrat un echilibru intre
monogamie si poligamie.

Aspectele aproape unice ale conceptiei poporului iudeu constau in opinia
rigida privitoare la celibat, precum si la legea leviratului. Vom discuta in aminunt
toate aceste aspecte pentru a oferi o privire de ansamblu asupra Tainei Cununiei

in I)crioudu Vechiului Testament.

Celibatul, monogamia si poligamia

Celibatul era considerat drept o adevarata rusine in cadrul poporului iudeu.
Insisi referatul creatiei din debutul cirtii Genezei pirea si contrazici in mod
fundamental o astfel de alegere. Cu toate acestea, intalnim doua exceptii in cursul
istoriei poporului iudeu. Prima dintre acestea este constituitd de celibatul temporar
al nazireilor. Acestia puteau practica abstinenta totald pe o perioadid determinata
de timp, insd, odatd cu incheierea legimantului lor, puteau reveni la legiturile
conjugale. In schimb, cea de-a doua exceptie este una mult mai clari: exemplul
esenienilor. Obiceiurile lor de a pistra in mare masurd celibatul drept regula
generald a comunitatii i-a transtormat intr-un fel de precursori ai monahismului
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crestin. Bineinteles, printre esenieni se intalneau si persoane cisatorite, dar rareori
acestia pastrau si legitura conjugald initiald. Cum in perioada anterioara venirii
Mantuitorului Taina Cisitoriei era considerati drept avind un scop eminamente
procreativ, acest model oferit de comunititile stabilite in jurul Mirii Moarte pirea
indraznet si inovator in acelasi timp. De reguli, populatia iudee putea alege intre
intemeierea unei familii monogame sau poligame. Monogamia constituia insi
celula de baza a societatii. Spre exemplu, preotii aveau dreptul la o singuri sotie,
iar in perioada Intrupirii Mantuitorului, monogamia era mult mai raspindita
si incurajata decat poligamia. Parintele Constantin Mihoc remarca faptul ci in
scrierile vechi-testamentare monogamia este incurajata:

»Desi birbatul israelit avea dreptul de a avea mai multe femeli, totusi un curent
puternic in iudaism socotea ¢d numai monogamia reprezinta cu adevirat idealul de
cdsitorie, ci numai ea este conforma cu voia lui Dumnezeu. injocul de cuvinte din
Facere 2, 23: «Ea se va numi femeie (isah), pentru ci este luatd din barbatul (i) ei»,
unii comentatori rabinici vid o adevirata carta a unirii monogame. Primul poligam
de care vorbeste Biblia a fost Lameh (Facere 4, 19), un urmas al lui Cain, ceea
ce, desigur, nu oferea poligamiei o buni recomandare. In scrierile profetice, idealul
cisitoriei monogame este infatisat ca un simbol al unirii dintre Iahve si poporul Siu
(Ieremia 2, 2; lezechiel 6,8; Osea 2,9; Maleahi 2,14). Iar in cartea Tobit, o adevirati
istorie familiali, monogamia apare ca ceva nu numai firesc, ci si uzual” (C. MiHoc,
Taina Cdsatoriei si familia crestind..., p.19).

Logodna si casatorie

Diferenta intre cele doui aspecte ale Tainei Cununiei era existentd inca
din iudaism. Tinerii se puteau cisitori la varste destul de putin inaintate: barbatii
aveau in jur de 16-18 ani, in timp ce femeile puteau fi cisitorite inca de la 12-
13 ani. Firi indoiala, aceste varste tragede erau pastrate pentru ci in perioada
respectivi speranta de viata atingea maximum 40 de ani. Probabil c¢i acesta este si
unul dintre motivele pentru care cuplurile tinere aleg si se casitoreasci din ce in
ce mai tirziu in zilele noastre. Speranta de viatd atinge astazi 70 si chiar 80 de ani
in anumite state, ceea ce ii determind pe oameni si prefere o alegere cumpitata
in locul unei cdsitorii fortate. Avand in vedere virsta de cisitorie a tinerilor in
perioada vechi-testamentard, devine clar faptul ca parintii erau cei care decideau
persoana potrivitd, lucru care se petrece toarte rar astazi. Ceea ce este interesant
rimane faptul ci logodna dura aproape un an de zile si se bucura de drepturi
aproape egale cu cisitoria. Un eventual copil niscut in perioada de logodna
trebuia recunoscut, iar moartea unuia dintre parteneri echivala cu o viduvie
pentru celilalt. Un alt aspect mai putin uzitat astizi consta in oferirea de zestre
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tatdlui miresei. Pirerea cercetitorilor moderni este ci mirele isi cumpdra practic
sotia, desi aceastd opinie trebuie putin contextualizatd. Avind in vedere ci parintii
decideau cu cine te vei cisitori si totodatd mirii erau foarte tineri, po/itica noii
uniri avea relativ putini tangenta cu cei care urmau sa fie un trup. Casatoria era
adesea fortatd, lipsitd de dragoste din nefericire (mirii deseori nu se cunosteau
inainte de logodna!) si dictata citeodata de ratiuni financiare. Fari indoiali insa
au existat si casatorii fericite, iar cateva exemple sunt relatate in cirtile Vechiului
Testament. Ritualul Cununiei era relativ simplu. Mirele, imbricat festiv si
purtind o cununi pe cap, mergea insotit de prieteni la casa miresei si o aducea
pe aceasta la el acasd. Parintii sii rosteau o formula de binecuvintare pentru
fecunditatea si armonia noii familii. Sarbitoarea dura in general cateva zile, timp
in care numerosi oaspeti veneau pentru a-si exprima bucuria cu privire la noul
eveniment (a se vedea lucrarea parintelui C. MiHoc, Taina cisatoriei 5i_familia
crestind..., pp. 19-21).

Legea leviratului si casatoriile interzise

In cazul in care birbatul murea firi a fi lisat un urmas si avea un frate,
acesta era obligat sd o ia de sotie pe viduva. Motivul principal era acela de a i
oferi celui decedat sansa de a avea un copil care si ii poarte numele mai departe.
De aceea, primul copil care rezulta din aceastd legiturd primea numele celui
mort. Legea leviratului era aplicati si pe vremea Mantuitorului, dar legislatia
iudee cu privire la aceasta devenise intre timp foarte complicata. In schimb,
existau doar doud impedimente in vederea realizarii unei casitorii in general:
legatura de sange si apartenenta femeii sau barbatului la un alt neam decar cel
evreiesc. Aceste doud reguli au fost preluate de crestinism, cu singura exceptie
cd unele confesiuni permit astizi cisatoria propriilor membri cu persoane apar-
tinand inclusiv altor religii. Biserica Ortodoxid nu permite insi cisitoria decat
intre perenane ortodoxe si doar in cazuri exceptionale se pot admite cununii cu
membrii apartinind altei confesiuni.

Drepturi inegale

In mod clar femeia si barbatul nu aveau parte de o egalitate concreta in
cadrul familiei. Barbatul era considerat stipanul absolut al familiei, avand drept
de viata si de moarte inclusiv asupra propriilor copii. Aceastd inegalitate era
pastratd inclusiv in privinta aplicarii pedepsei privitoare la adulter. Ne aducem
aminte ci iudeii au adus doar femeia prinsi ficind adulter la Mantuitorul, dar
»au pierdut”barbatul pe drum. Drepturile femeii erau net inferioare celor de care
beneficia barbatul si se reduceau in principiu doar la asigurarea locuintei, hranei
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si a iubirii. Insd, acest lucru nu insemna aatomat si reducerea drastica a puterii
femeilor. Pentru a oferi un exemplu extern, poporul spartan nu a fost niciodata
condus de barbati. Istoria a demonstrat ¢i, desi femeile erau ignorate cu privire
la functii publice, ele exercitau o steri de influenta enormi in comparatie cu cea
a barbatilor. Putem aminti aici si exemplul unor femei curajoase si puternice din
Vechiul Testament, precum ludita, Abigail sau Estera. Nu intotdeauna ceea ce
pare a fi net inferior din punct de vedere legal va fi astfel si din punct de vedere
practic. Legea nu poate rezuma sau cuprinde in sine forta umani de a progresa. In
continuare ne vom concentra asupra cuplurilor model din Vechiul Testament si
importanta acordata exemplului lor in rugdciunile esentiale ale slujbei Cununiei
din Biserica Ortodoxa.

»Precum ai binecuvéantat pe Avraam si pe Sarra”

Slujba Cununiei, oficiata in Biserica Ortodoxi, cuprinde numeroase
referiri la cupluri sau evenimente din perioada vetero-testamentara. In mod sigur,
un motiv pentru aceasti situatic este constituit de legatura mantuitoare dintre
cele doua parti ale Sfintei Scripturi. Explicatia cea mai plauzibild rimiéne cea a
existentei mai multor modele de cupluri implinite in istoriile cuprinse in cirtile
Vechiului Testament.

Cu toate acestea, multitudinea imaginilor vetero-testamentare din
cadrul Tainei Nuntii nu poate fi explicatd doar printr-un apel la unitatea celor
douid Testamente.

Explicatia utilizarii preponderente a Vechiului Testament

Oricine observii pentru prima dati Sfanta Scripturi poate fi surprins
de raportul cantitativ dintre cirtile Vechiului Testament si cele ale Noului
Testament. Intr-o Biblie Ortodoxi, spre exemplu, din cele aproximativ 1.400
de pagini care constituie totalul, doar 300 apartin Noului Testament. Devine
clar, intr-o oarecare misurd, de cc imaginile cuplurilor cisitorite utilizate in
Taina Cununiei sunt preluate in mare parte din Vechiul Testament. Majoritatea
modelelor pentru o familie implinita pot fi intilnite acolo. Este adevirat ci si in
Noul Testament avem exemple de familii crestine binecuvintate. Este suficient
s amintim aici exemplele Sfintilor Acvila si Priscila sau ale diverselor ,case”
unde se efectua la inceput Sfinta Liturghie si care au semnificatia unor familii
intregi (de ex. casa lui Stefanas, pomeniti in prima Epistola citre Corinteni). De
asemenea, putem aminti exemplul nuntii din Cana Galileii la care a participat
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Tnsusi Mantuitorul (Ioan 2, 1-11). Insa problema principala este ca nu stim prea
multe lucruri despre organizarea acestor familii sau despre virtutile lor. Modelele
de bazid ne sunt oferite de cirtile Vechiului Testament. Aici intilnim cupluri
binecuvintate precum Avraam si Sarra, Isaac si Rebeca, lacov si Rahila, losif si
Asineta, Moise si Sefora sau Zaharia si Elisabeta ale caror exemple sunt citate in
dese randuri in cursul rugiciunilor cuprinse in Taina Cununiei.

Slujba Logodnei, in Vechiul Testament

In cursul Slujbei Logodnei care precedd propriu-zis Slujba Cununiei
intilnim citeva exemple de acest gen. In cursul primei rugiciuni se afirma
urmitoarele: ,Cel ce ai binecuvintat pe Isaac si pe Rebeca si i-ai aratat pe ei
mostenitori figiduintei tale; Insuti binecuvinteazi si pe robii Tii acestia,
povituindu-i spre tot lucrul bun” (Mo/itfelnic, pp. 81-82). Prima binecuvantare
pe care preotul o efectueazi asupra mirilor cuprinde astfel amintirea unui model
de familie impliniti din Vechiul Testament. In cursul celei de-a doua rugiciuni
sunt aduse douid exemple-cheie in discutie. Primul dintre acestea face referire
la trimiterea slugii patriarhului Avraam de citre acesta pentru a ciuta o sotie
potrivitd pentru fiul siu Isaac. Aceastd slujbd indepliniti de Eleazar, slujitorul
lui Avraam, este privitd drept o icoani a logodnei crestine. Textul suni astfel:
»~Doamne, Dumnezeul nostru, Care impreuni cu sluga patriarhului Avraam ai
calatorit in Mesopotamia, trimitdndu-1 si logodeasci femeia stapanului siu Isaac
si, prin mijlocirea scoaterii de api, i-ai descoperit sa logodeasci pe Rebeca; insu'gi
binecuvinteaza logodna robilor Tai acestora si intireste cuvédntul ce si-au dat”
(Molitfelnic, p. 83). Icoana cea mai potrivita a logodnei este, astfel, identificatd tot
prin intermediul unui eveniment petrecut in Vechiul Testament.

Prefigurarea inelelor schimbate la logodna

Cea de-a doua prefigurare amintitd in ultima rugiciune din Slujba
Logodnei este cea a schimbirii inelelor. Este drept ¢a nici unul dintre exemplele
citate nu face referire la un eveniment similar cu cel petrecut in Slujba Logodnei,
dar, in schimb, majoritatea scenelor care implicd un inel, cuprinse in cirtile
Vechiului Testament, sunt amintite aici. losif primeste stipanirea in Egipt atunci
cand Faraon ii ofera un inel. Astfel, avem aici citat un simbol al puterii, care
poate simboliza tiria dragostei dintre cei doi oameni care se logodesc. Al doilea
exemplu este cel al lui Daniel care, prin diruirea unui inel, a fost numit omul
cel mai important din Babilon dupi rege. Simbolul acesta semnificd importanta
reciprocd pe care tinerii care se logodesc o oferid unul celuilalt. Tot prin inel,
Tamara a fost scipatd de la moarte atunci cind a demonstrat ci nu sivarsise
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desfranare. Aceastd imagine vechi-testamentard trimite la sinceritatea si ajutorul
reciproc care trebuie si insoteascd unirea legitimi a barbatului cu femeia. In cele
din urmi este citat aici $i un exemplu nou-testamentar: cel al fiului risipitor
care primeste un inel din partea tatdlui la intoarcerea sa, drept semn al iertirii.
Verigheta reprezintd, prin urmare, si un simbol al iertirii care trebuie sd insoteasca
momentele dificile inerente fiecirei vieti petrecute in doi.

Trecerea prin Marea Rosie — un simbol al vietii de familie

Ultima imagine vetero-testamentard din Slujba Logodnei face trimitere
la momentul trecerii prin Marea Rosie a poporului evreu. Textul rugiciunii
cuprinde urmitoarele aminunte: ,Aceastd dreaptd a Ta, Doamne, a intrarmat pe
Moise in Marea Rosie, cici prin cuvintul Tau cel adevirat, cerurile s-au intirit
si paimantul s-a intemeiat. Si dreapta robilor Tai si se binecuvinteze cu cuvantul
Tiu cel puternic si cu bratul tau cel inalt™ (Molitfelnic, p. 84). Trimiterea aceasta la
momentul trecerii prin Marea Rosie pare aici putin fortati, insi, la o privire mai
atentd, observim ci aceasta nu este o comparatie nereusiti. Cununia reprezinti o
trecere prin Marea Rosie, o fugi de patimile care ne asalteaza din urmi (poporul
egiptean) si o dorintd de a ajunge in pimintul fagaduintei. Ne aducem aminte
de imaginea frumoasd din debutul Slujbei Logodnei, in care tinerii care vor sa
se cunune sunt aseminati cu Isaac si Rebeca, cei considerati drept mostenitori
ai figiduintei divine. Pentru a ajunge la aceasta fagiduinti insa, trebuie ca orice
cuplu si treacd prin testul dificil al existentei impreund. Nu este suficient si se
iubeascd superficial, dominati de simple atractii fizice temporare, ci este necesar
ca iubirea lor s fie incercatd. Un cuplu aflat sub ocrotirea lui Dumnezeu trebuie
si fie capabil sd suporte incercari dificile, iar unele cupluri au parte de o viata
duri. Asa cum stim insd, aceastd viata dificila nu este insuportabili atat timp cét
iubirea celor doi poate si depaseasca dificultatile inerente pentru a se deschide
total in eternitate.

Psalmul 127
In debutul Slujbei Cununiei, imediat dupi incheierea Logodnei, se rosteste
Psalmul 127, care poate fi numit pe buni dreptate drept unul nuptial.

LFericiti toti cei ce se tem de Domnul, carc umbli in ciile Lui. Rodul muncii méinilor
tale vei manca. Fericit esti; bine-ti va fi! Femeia ta ca o vie roditoare, in laturile casei
tale. Fiii tai ca niste vlastare tinere de mislin, imprejurul mesei tale. Iata, asa se va
binecuvinta omul, cel ce se teme de Domnul. Te va binecuvanta Domnul din Sion
si vei vedea bunititile lerusalimului in toate zilele vietii tale. Si vei vedea pe fii fiilor
tii. Pace peste Israel!”
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Psalmul acesta de binecuvintare nuptiali cuprinde in sine mai multe ratiuni
ale acestei Taine. Aici se afirma clar ci procreatia este un dar de la Dumnezeu, la
fel ca si fericirea conjugali. Implinirea familiala este, de asemenea, un dar divin
care trimite spre invesnicirea treptatd a cuplului. Trebuie remarcat ci, dupi fiecare
verset din psalm, Dumnezeu este slavit, asa cum fiecare cuplu este dator si faci
in cursul existentei sale pamantesti, oricat de fericita sau incercata ar fi aceasta.
In cele ce urmeazi vom analiza imaginile vetero-testamentare cuprinse in Taina
Cununiei, urmand ca la finalul acestuia si oferim si citeva concluzii cu privire la
utilizarea preponderenti a acestora in cursul slujbei.

»Vldrit sa fii, mire, ca Avraam si
tu, mireasi, marita sa fii ca Sarra”

Taina Cununiei uneste cele doua persoane care se iubesc intr-un singur
trup. In cursul slujbei preotul se roagi Domnului si diruiasci mirilor rodnicie
trupeascd si duhovniceascd, sa ii binecuvénteze, sa ii pizeascd si si isi aduci
aminte de ei in cursul vietii pline de griji si nevoi.

Toate aceste etape sunt insotite de numeroase exemple care fac referire la
cuplurile credincioase din Vechiul Testament. Aceste citiri reprezentative merita
o analizd amanuntiti care si reflecte adeviratul lor scop.

Rodnicia trupeasca
Inci din prima rugiciune cuprinsi in Taina Cununiei observim numeroase
trimiteri la cupluri credincioase din Vechiul Testament. In partea de inceput a
rugdciunii este amintie referatul credrii vmului din debutul cartii Geneza, precum
si cuvintele Mantuitorului din Noul Testament care fac referire la unirea aproape
indestructibild a casitoriei: ,pe care Dumnezeu i-a unit, omul si nu-i despartd”
(Molitfelnic, p. 89). In continuare sunt citate mai multe exemple de rodnicie
trupeascid din Vechiul Testament.
,Cel ce ai binecuvintat pe robul tiu Avraam si ai deschis pantecele Sarrei, si I-ai
ficut tatd a multe neamuri; Cel ce ai daruit pe Isaac Rebecii si ai binecuvantat
nasterea ei; Care ai insotit pe Tacov cu Rahela si dintr-insul ai aritat doisprezece
patriarhi; Cel ce ai insotit pe Tosif cu Asineta si le-ai dicuit lor prunci pe Efrem si
pe Manase; Care ai primit pe Zaharia si pe Elisabeta si le-ai diruit lor prunc pe
Inaintemergitorul; Cel ce, din ridicina lui lesei dupa trup, ai crescut pe pururea
Fecioara si dintr-insa Te-ai intrupat si Te-ai nidscut spre méntuirea neamului
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omenese; Care, pentru negraitul tiu dar si multa bundtate, ai venit in Cana Galileii
si nunta care era acolo ai binecuvintat-o, ca si ardti ¢d din voia Ta se face insotirea
cea dupi Lege si nasterca de prunci dintr-insa” (Molitfelnic, p. 90).

Acest lung citat contine nu mai putin de cinci referiri la familii sfinte din
Vechiul Testament. Rodnicia trupeasci a acestora este subliniatd pentru fiecare
cuplu in parte. Un lucru care iese in evidenta este faptul ci trei cazuri de rodnicie
specificate aici se petrec intr-un mod minunat (cele trei cazuri sunt Avraam si
Sarra, Zaharia si Elisabeta, precum si Nasterea Domnului, n.r.), iar alte trei sunt
obisnuite. Un alt aspect care iese in evidenta este unitatea Vechiului si a Noului
Testament. Rodnicia, ca bazi a cisitoriei in Vechiul Testament este transfigurata
aici prin Nasterea Domnului, mentionati la final. Casitoria capiti o valoare mai
inalta decat simpla rodnicie trupcasci.

Binecuvéntare, paza, aducere-aminte
Aceste trei aspecte ale ocrotirii lui Dumnezeu fatd de miri sunt specificate
pe rand in cursul celei de-a doua rugiciuni din slujba Cununiei. Mai intai preotul
cere ca Dumnezeu si binecuvinteze cuplul, iar in cursul acestei cereri se face o
comparatie cu binecuvantirile acordate familiilor sfinte din Vechiul Testament.
Pe langi cuplurile amintite in prima rugiciune a Tainei mai sunt amintite incd
doui: Moise si Sefora impreuni cu Ioachim si Ana. Paul Evdokimov, comentind
asupra acestui aspect, afirma ca:
orugiciunile care urmeaza tipicul Liturghiei diaconale mentioneazi numele
Patriarhilor si binccuvantirile date lor, ceca ce reuneste cele doud Testamente
intr-o singurd iconomic a mintuirii. Evenimentele pomenite vorbesc si slavesc
neclitinata credinciosic a lui Dumnezeu. Impunitorul cortegiu al Patriarhilor se
sfirseste cu Zaharia si Elisabeta pe de o parte si Ioachim si Ana de cealaltd. Acestea
sunt cuplurile care au niscut arhetipurile umane: cel al masculinului. Sfantul Ioan
Botezitorul; si cel al femininului, Fecioara, «mireasa nenuntita», din care «fird
striciciune S-a niscut Dumnezeu Cuvintul», Mirele impiratesc al celor cinci
fecioare intelepte. In acest fel, casitoria sc plaseaza sub semnul Nasterii minunate,
al Roabei si al Prietenului unicului Mire” (Paul Evbokimov, Taina iubirii. Sfintenia
unirii conjugale in lumina Traditiei Ortodoxe, trad. Gabriela Moldoveanu, Bucuresti,

Ed. Christiana, 2006, p. 170).

Comentariul profund al teologului rus evidentiaza inci o datd cat de unite
sunt referirile scripturistice la Vechiul si Noul Testament cuprinse in slujba
Cununiei. Asa cum specificam anterior, Taina Nuntii capitid un nou sens prin
intruparea Domnului, nasterea Fecioarei Maria si a Sfantului loan Botezitorul:
sensul iubirii prevaleaza asupra sensului rodniciei. Acest aspect este amintit in
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prima rugiciune a slujbei, atunci cind preotul cere ca Dumnezeu sa dea mirilor
ndragoste unuia citre altul in legitura pacii” (Molitfelnic, p. 90), inainte de
a cere ,darul de prunci” (Molitfelnic, p. 90). Dupi ce preotul cere in cea de-a
doua rugaciune ca binecuvantarea Domnului si fie oferitd mirilor, el Ii cere si
pazeasci noua familie. Din nou exemplele amintite sunt in totalitate din Vechiul
Testament. Sunt amintiti aici Noe, Iona si Sfintii trei tineri si momentele dificile
prin care a trecut fiecare: arca, chitul si cuptorul de foc. Cel de-al treilea aspect
precizat in aceastd rugiciune este cel al aducerii-aminte. Exista un dicton patristic
foarte frumos in opera Sfantului Marcu Ascetul, care suna astfel: ,Adu-ti aminte
neincetat de Dumnezeu pentru ca, atunci cind vei uita de El, Domnul sa isi
aducd aminte de tine”. Cele trei exemple vechi-testamentare amintite aici sunt
Enoh, Sem si Ilie. Precum stim, atat Enoh, cit si Ilie sunt singurele persoane care
incd nu au gustat moartea si totodati ei sunt cei doi martori credinciosi ai venirii
Domnului din Apocalipsa. Cat despre Sem, el este cel care a ocrotit onoarea
tatdlui sdu, Noe, atunci cand acesta zicea gol in propriul cort, acoperindu-1 cu o
haini si ferindu-se sa il vadi astfel. Practic, aici observim c¢i mirii trebuie sa isi
aduca aminte neincetat de Dumnezeu. Dumnezeu nu ne poate uita sau pirisi,
dar noi trdim acest sentiment atunci cind sivirsim un picat. Pentru a nu cidea
in uitare, este necesar si ne lepidim de pacat. Doar asa putem pastra aceastd
aducere-aminte plind de rugiciune si speranta.

Binecuvintarea finala

In finalul Tainei, mirele si mireasa primesc ultimele binecuvantiri care
amintesc persoane din Vechiul Testament. Astfel, barbatului i se ureazi: ,Mirit
sd fii mire ca Avraam, binecuvantat si fii ca Isaac, si te inmultesti ca lacov,
umblind in care si lucriand in dreptate poruncile lui Dumnezeu” (Molitfelnic, p.
101), iar femeii i se spune: 31 tu, mireasd, miritd s fii ca Sarra, sd te veselesti
ca Rebeca, sa te inmultesti ca Rahela, veselindu-te cu barbatul tiu si pazind
randuielile Legii, ¢d asa a binevoit Dumnezeu” (Molitfe/nic, p. 101). Practic, aici
sunt amintite trei cupluri: Avraam si Sarra, Isaac si Rebeca, lacov si Rahela.
Primul cuplu este asociat cu madrirea, al doilea cu binecuvantarea/veselia, iar al
treilea cu rodnicia. Nu intimplitor sunt specificate in aceasti ordine, pentru
ci scopurile casatoriei sunt in numar de trei: iubirea desavarsita care duce la
mantuire, precum si nasterea de copii.

Insemnari finale
Multitudinea exemplelor de familii sfinte in Vechiul Testament a dus la
imbogitirea ritualului cununiei cu amintirea lor. Un alt motiv pentru aceasta
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situatie rezida in faptul ¢i ambele Testamente sunt unite intr-o legitura
interioara concentratd in Persoana Mantuitorului. Am observat cum teologul rus
Paul Evdokimov a evidentiat acest aspect in comentariul sdu la Taina Cununiei.
Cel de-al treilea motiv pentru preponderenta exemplelor de cupluri din Vechiul
Testament in slujba Cununiei este acela ¢d aceasta Taind a fost instituitd incd
din Rai, dupd cum specificd in mod clar Clement Alexandrinul, Sfantul Efrem
Sirul sau Fericitul Augustin. Spre deosebire de celelalte Sfinte Taine, care sunt
instituite in Noul Testament si care sunt in mare masurd doar prefigurate in
Vechiul Testament, Taina Cununiei este considerata de traditia patristica drept
una aproape desdvarsitd inci de la instituirea ei, petrecutd, asa cum am precizat,
in Rai. Probabil acesta rimane si principalul motiv pentru care cuplurile vechi-
testamentare sunt amintite atit de des in cursul slujbei.

»Ce aunit Dumnezeu omul sa nu desparta”

Noul Testament cuprinde o serie de texte cu privire la Taina Cisitoriei,
care modificd esential perceptia vechi-testamentari existenta din acest punct de
vedere. Daci in Vechiul Testament casatoria avea drept scop esential procreatia si
pastrarea unei unitati familiale bazate pe criterii etnice, cuvintele Mantuitorului
si ale Sfintilor Apostoli schimbi fundamental aceasta pozitie rigida, aducand in
discutie elementul spiritual al unirii intre soti, precum si finalitatea eshatologici
a tainei: dobandirea impﬁrﬁ;iei cerurilor.

Pentru a pistra o abordare corecti a demersului nostru, am decis sa
analizim mai intai textele referitoare la Taina Cununiei care sunt cuprinse in
Sfintele Evanghelii, urmand ca ulterior si ne ocupim de mentiunile din epistolele
Stintilor Apostoli.

Monogamie versus poligamie

Primele pericope evanghelice pe care le vom aborda sunt cele din Evanghelia
dupd Matei.,S1 s-au apropiat de El fariseii, ispitindu-L si zicind: Se cuvine, oare,
omului si-si lase femeia sa pentru orice pricina? Rispunzand, El a zis: N-ati citit
ca Cel ce i-a ficut de la inceput i-a ficut birbat si femeie? Si a zis: Pentru aceea
va ldsa omul pe tatdl sidu si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amandoi
un trup. Asa incat nu mai sunt doi, ci un trup. Deci, ce a impreunat Dumnezeu
omul si nu desparta” (Matei 19, 3-6). Observim inca din modul in care fariseii
adreseazd intrebarea ci in spatele ei se ascunde o capcani. Eric Fuchs precizeazi
ca in perioada respectiva existau doua scoli rabinice care aveau pozitii diferite
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asupra modalitatii de divort. Ucenicii rabinului Sammai considerau ci divortul
nu poate fi acordat decit in anumite situatii, in timp ce urmasii rabinului Hillel
erau mult mai permisivi din acest punct de vedere (E. FucHs, Sexual Desire and
Love..., p. 64). Fuchs mai afirma cd evreii bogati puteau si beneficieze astfel
de o poligamie succesivd. Divorturile deveniserd, la fel ca si institutia cisitoriei
de altfel, un lucru pur legal, fird o conotatie spirituald. De aceea, Mantuitorul
face trimitere mai intai la referatul creatiei omului cuprins in Cartea Facerii.
Pirintele Constantin Mihoc subliniazi faptul cd odati cu crearea lui Adam si a
Evei avem primul cuplu monogam din istorie. In Rai nu a existat nici un moment
poligamia, aceasta apirand doar odati cu caderea in picatul originar (C. MiHoc,
Taina Casdtoriei si familia crestina. .., p. 25). Hristos citeazi apoi cuvintele lui
Adam rostite atunci cind acesta a vizut-o prima datd pe Eva si incheie cu un
accent pe unitatea celor doi soti. Barbatul si femeia, odata cisatoriti, sunt un
singur trup. Nu intimplitor Domnul a folosit aceastd comparatie. Ne amintim
ci Adam a fost creat din tarana, dar Eva a fost creata din coasta sa. Prin urmare,
aceastd analogie este pastrata si aici. Orice birbat si femeie care formeaza un
cuplu cisitorit nu pot fi separati cu usurint, asa cum nici membrele unui trup
nu pot fi indepirtate fird ca acest gest si provoace o durere imensi. De asemenea,
se mai atrage atentia asupra unui aspect: unirea binecuvintati de Dumnezeu nu
trebuie distrusd de dorinta picitoasi a omului.

Adulterul este singurul motiv de divort

Existd o anumita fragilitate a relatiei dintre Dumnezeu si om specificati in
ultimul verset al pasajului evanghelic citat anterior. Dumnezeu uneste barbatul si
femeia, iar, din acest punct de vedere, unirea nu ar trebui si se incheie niciodata.
Si totusi, numarul divorturilor, atat in perioada respectivi, cit si in cea prezenta,
este alarmant de mare. Qamenii se despart, casniciile se destramad, iar amintirile
dureroase persistd uneori pe durata zecilor de ani. Exista insi si un motiv de divort
care poate fi considerat plauzibil din perspectiva lui Dumnezeu? ,Ei I-au zis Lui:
Pentru ce, dar, Moise a poruncit si-i dea carte de despartire si si o lase? El le-a zis:
Pentru invartosarea inimii voastre, v-a dat voie Moise si lisati pe femeile voastre,
dar din inceput nu a fost asa. lar Eu zic voua ci oricine va lasa pe femeia sa, in
afara de pricina de desfranare, si se va insura cu alta, savarseste adulter; si cine s-a
insurat cu cea lasatd sivirseste adulter” (Matei 19, 7-9). Riaspunsul Miéntuitorului
este cit se poate de clar si direct. Doar invirtosarea inimii poporului iudeu a
ficut ca Moise sd nu aibi de ales si sid le ingdduie despirtirea. Hristos afirma in
continuare ci existd un singur motiv pentru care oamenilor le poate fi ingdduit sa
divorteze: adulterul. Acest aspect apare anterior in cursul predicii de pe munte:
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»9-a zis iardsi: «Cine va ldsa pe femeia sa si-i dea carte de despirtire». Eu insd vd
spun voud: oricine va lisa pe femeiu sa, in afard de pricind de desfrinare, o face
s savarseascd adulter, s1 cine va lua pe cea lisatd savirseste adulter” (Marei 5, 31-
32). Din punct de vedere evanghelic existi un singur motiv de divort: adulterul,
dar la acesta s-au mai addugat alte citeva in cursul istoriei, pe care le vom aborda
la momentul oportun. Acest adulter insi nu poate fi privit dintr-un punct strict
sexual, desi termenul grecesc ciruia ii corespunde (porneia) nu lasi loc de prea
multe comentarii. Totusi, Biserica Ortodoxa acordi divortul si in cazul in care
unul dintre soti a comis un act de apostazie. In acest caz, tridarea propriului
Dumnezeu poate fi consideratd drept un adulter infiptuit impotriva propriei
credinte. Observim de asemenea c¢i Mintuitorul criticd direct motivele puerile
de divort ale iudeilor si le spune ci /a inceput nu a fost asa. Comentind asupra
acestui pasaj, parintele Mihoc afirma: ,Numai picatul a fost cauza nesocotirii
unititii si indisolubilititii familiei care sunt rainduite de Dumnezeu” (C. MiHoc,
Taina Casdtoriei i familia crestind. .., p. 25). Asa cum vom vedea, insd, cuvintele
Mantuitorului au generat o reald teami in randul ucenicilor, care au inceput sa
considere Taina Cisatoriei drept un lucru care nu trebuie dorit.

Casitoria — deschidere spre Imparatia cerurilor

»Ucenicii [-au zis: Daci astfel este pricina omului cu femeia, nu este de
folos si se insoare. lar El le-a zis: Nu toti pricep cuvantul acesta, ci aceia cirora
le este dat. Ca sunt fameni care s-au niscut asa din pantecele mamei lor; sunt
fameni pe care oamenii i-au ficut fameni, si sunt fameni care s-au ficut fameni
pe ei insisi, pentru Imparitia cerurilor. Cine poate intelege si inteleagd” (Matei
19,3-12). In cursul istoriei patristice, acest pasaj a generat numeroase comentarii,
majoritatea concentrate asupra diferentei intre cdsitorie si monahism. Eric Fuchs
insd a oferit o interpretare care pare mult mai potriviti din anumite puncte de
vedere. Astfel, el consideri ci termenul de famen nu implica aici neaparat sensul
literar al termenului, ci in special pe cel de castitate. Unii ajung la aceasti puritate
incid din copilirie, altii ajung prin intermediul unor alte persoane bogate din punct
de vedere spiritual, iar a treia categorie este cea a celor desavérsiti, care inteleg
unde conduce propria puritate si cunosc tinta finali: dobandirea Impiritiei
cerurilor. In mod paradoxal, aici avem un pasaj legat in special de casdtorie, nu
neaparat de monahism, asa cum a fost adesea interpretat. Unii oameni iubesc,
altii sunt invitati si iubeasci, iar cei desavirsiti conduc iubirea lor spre Impiritia
cerurilor. Pasajul aceasta, privit din punct de vedere spiritual, si nu in literd, ne
aminteste de valoarea cisniciei din punct de vedere crestin. Daci Hristos ar fi
dorit si sublinieze valoarea fecioriei in detrimentul cisitoriei, ucenicii sii ar fi
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avut dreptate atunci cind au afirmat ca Taina Casatoriei este un lucru care trebuie
depisit sau evitat. Consideram ca nu aceasta a fost intentia sa atunci cand a oferit
aceastd scurtd comparatie cu cei care sunt fameni. Vom continua analiza pasajelor
evanghelice cu privire la Taina Casatoriei.

»=Dacd iti spun ci te iubesc,
inseamna ci nu vei muri niciodata”

Cuvintele Domnului cu privire la Taina Casatoriei, precum si prezenta Sa
la nunta din Cana Galileii au adus o noui perceptie asupra scopului acesteia.
Dintr-o legaturi naturald, intarita de iubire, dar care nu pistra deloc in iudaism
amintirea vietil vesnice si ajutorarea reciproci a sotilor pentru a ajunge la aceasta,
cisitoria devine o crestere mutuala spre eternitate si dobandirea mantuirii.

Sfintii Evanghelisti au subliniat aceste doui aspecte in relatirile lor legate
de Taina Cununiei si care cuprind raportarea Mintuitorului la aceasta.

»Pani cind moartea ne va desparti”

In cursul analizei sale cuprinzitoare cu privire la pasajele nou-testamentare
legate de Taina Cununiei, Eric Fuchs afirmi la un moment dat ¢i Sfintul
Evanghelist Luca se dovedeste destul de radical in relatirile sale. Vom reda acum
fragmentul la care se face referire:

wl aproPiindu-se unii dintre saducheii care zic ¢i nu este inviere, L-au intrebat
zicand: Invatitorule, Moise a scris pentru noi: Dacia moare fratele cuiva, avind
femeie, si el n-a avut copii, sa ia fratele lui pe femeie si sa ridice urmas fratelui siu.
Erau deci sapte frati. $i cel dintdi, luindu-si femeie, a murit fard de copii. $i a luat-o
al doilea, si a murit si el tara copii. A luat-o si al treilea; si tot asa toti sapte n-au lasat
copii st au murit. La urma a murit si femeia. Deci femeia, la inviere, a ciruia dintre ei
va fi sotie, cici toti sapte au avut-o de sotie? i le-a zis lor lisus: Fiii veacului acestuia
se insoard si se maritd; iar cei ce se vor invrednici s dobindeasci veacul acela si
invierea cea din morti, nici nu se insoard, nici nu se marita. Cici nici s moard nu
mai pot, cici sunt la fel cu ingerii si sunt fii ai lui Dumnezeu, fiind fii ai invierii. lar
ca mortii inviazd a ardtat chiar Moise la rug, cind numeste Domn pe Dumnezeul
lui Avraam, si Dumnezeul lui Isaac, si Dumnezeul lui lacov. Dumnezeu deci nu este
Dumnezeu al mortilor, ci al viilor, cici toti triiesc in EI” (Luca 20, 27-38).

Acest pasaj este unul dintre cele mai lungi care fac referire la Taina Cununiei.
Este adevirat cd aici avem o relatare cu totul speciald, legata in principal de
natura cisitoriei. Teologii romano-catolici au interpretat acest pasaj drept unul
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in care Mantuitorul desfiinteazi rolul Casdroriei in Imparatia cerurilor. De aceea,
in slujbele Cununiei care apartin confesiunilor crestine din Occident se pastreazi
fraza ,pani cand moartea ne va desparti”. Insa intrebarea noastra era: In ce consta
mai clar radicalismul Sfantului Evanghelist I.uca de care vorbeste Eric Fuchs?

Exista un radicalism al Sfantului Luca?

Eric Fuchs identificd unele dovezi in favoarea parerii sale. Sfintul
Evanghelist Luca este singurul care aminteste casitoria intre motivele aduse de
cei care refuza sa participe la Cina Domnului, un element care transpare clar
din pasajul respectiv: ,Al treilea a zis: temeie mi-am luat si de aceea nu pot veni”
(Luca 14,20). Pe de alta parte, tot Luca este singurul care pune cisitoria in cadrul
lucrurilor la care putem renunta pentru dobandirea Imparitiei cerurilor: ,Si El
le-a zis: adevirat griiesc voud: nu este nici unul care a lisat casi, sau femeie,
sau frati, sau pirinti, sau copii pentru impiratia lui Dumnezeu, si sa nu ia cu
mult mai mult in vremea aceasta, iar in veacul ce va si vina, viatd vesnicd’ (Luca
18, 29). Pe langi aceste argumente, Eric Fuchs mai aduce incid unul, care din
punctul nostru de vedere este exagerat, si anume ca Sfantul Luca lasi impresia
in relatarea rdaspunsului Méntuitorului la intrebarea saducheilor ci este mai
simplu si dobandim Imparitia cerurilor fir a fi casitoriti. Acest argument ni
se pare fortat deoarece contextul nu suporti o asemenea interpretare. Cu toate
acestea, Fuchs insusi decide s abandoneze la un moment dat teoria sa legata de
radicalismul fortat al Stantului Luca atunci cand atirma ci:

»Ne aflam la inceputul unui perioade de gandire care urma sa devini foarte populara
in istoria ulterioard a Bisericii. Aceasta gandire va fi pastratd de anumiti crestini care,
pentru a dovedi mai bine noutatea Imparatiei cerurilor, s-au considerat chemati
la un ascetism conjugal si sexual foarte riguros. Aceasta suspiciune care apare in
cursul Evangheliei lui Luca aduce ideea ca, probabil, ciisitoria poate fi un obstacol
pentru realizarea unei vieti crestine adevarate. Luca pare si intrupeze o atitudine
care caracterizeazd comunitatile de crestini provenite din pagani din primul secol si
care erau asaltate de imoralitatea lumii eleniste si, totodata, influentate de traditiile
ascetice ale acesteia” (E. Fucus, Sexual Desire and Lowve..., p. 68).

In esentd, ideea lui Eric Fuchs nu este total gresiti, dar cercetitorul
dovedeste o lipsia de echilibru in interpretarea pasajului lucan. Casitoria, din
punct de vedere ortodox, nu poate fi considerata in sine drept un obstacol spre
dobandirea impﬁré;iei cerurilor atat timp cat piastreazd sensurile sale corecte.
Daci un cuplu refuzi s Il asculte pe Dumnezeu si se inchide intr-un egoism
perpetuu, respingand posibilitatea procredrii si afisand o iubire idolatra care nu
mai tine cont de absolut nimic, casnicia in sine nu este obstacolul spre mantuire,
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ci propriile patimi. De asemenea, un cuplu care implineste poruncile Domnului
din Evanghelie nu va considera niciodata propria cisnicie drept un obstacol
pe calea mantuirii. Este adevirat ci in cursul istoriei crestine avem mai multe
exemple de cupluri care au decis si meargi la méanistire impreuna, dar nu putem
face reguli din exceptii.

La ce se refera de fapt Sfantul Luca?

Atunci cind Mantuitorul rispunde intrebarii saducheilor, El este preocupat
de doua aspecte: afirmarea elimindrii afectelor dupa moarte, precum si puritatea
care exista in interiorul cuplului odata cu venirea vietii vesnice. Afectele (foamea,
setea, somnul, sexualitatea) dispar atunci cind trecem la cele vesnice. Aceste
manifestdri au aparut odatd cu caderea omului in pacatul originar si vor cunoaste
un sfarsit. Insd nicaieri nu afirmi Hristos o dizolvare a cisniciei. Pasajul din
Evanghelia Sfintului Apostol Luca nu poate fi interpretat in aceastid directie.
Este ca si cum am afirma ci iubirea intensa dintre doua persoane va fi intrerupta
de momentul mortii. Casnicia nu se incheie odatd cu moartea, iar moartea nu ne
desparte pentru ca, in impﬁrﬁgia cerurilor, sd suferim brusc o pierdere a amintirilor
placute care ne leagi. Ne declarim impotriva acestei interpretiri care scapi din
vedere scopul esential al cisniciei crestine: jubirea vesnici. Asa cum spunea
cunoscutul teolog si filosof francez Gabriel Marcel: ,Daci iti spun ci te iubesc,
inseamna cd nu vei muri niciodatd”. De aceea, considerim ci Sfantul Apostol
Luca a dorit, prin relatarea sa, si precizeze doui aspecte: disparitia manifestarii
sexuale in Impiritia cerurilor, datorata sublimirii afectelor noastre si, pe de alti
parte, invesnicirea cuplului. Atunci caind Méntuitorul afirmi ca ,vor fi ca ingerii”,
nu incearcd s arate ci oamenii vor uita complet de dragostea lor de cuplu. El se
referd pur si simplu la puritatea dragostei lor, care se va manifesta intr-o manieri
foarte spiritualizati. Confesiunile crestine din Occident au interpretat pasajul
intr-o maniera legalista, care ia lucrurile foarte literar. Din nefericire, aceastd
interpretare pierde romantismul si sperantele iubirii de cuplu intr-o invesnicire si
nemurire a sa. Insi, daci Dumnezeu, la finalul veacurilor, va dori si pastreze ceva
din intreaga lume in stare purd, oare va respinge El iubirea dintre soti ca fiind
nevrednici de a fi invesnicita? Ne manifestim indoiala in aceastd privintd, cu atat
mai mult cu cat El a binecuvantat din belsug nunta petrecutd in Cana Galileii si
asupra cireia ne vom indrepta atentia mai jos.
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In Cana Galileii incepe Taina Cununiei desavarsite

Prima minune sivirsitd de Hristos a fost cea de la nunta din Cana Galileii.
Stantul Apostol si Evanghelist Toan ne-a oferit o relatare detaliata in acest sens,
iar Sfintii Parinti au talcuit in multe feluri pericopa respectiva. Prezenta divina
si descoperirea minunilor in cadrul sirbitoresc al unei nunti nu sunt deloc
intimplitoare. Acestea demonstreazi incd o datd de ce Taina Cununiei este atat
de importanti si cat de pretuitd este de Dumnezeu.

Din punctul de vedere al Stintului Maxim Marturisitorul, evenimentul
respectiv pune in valoare, de asemenea, semnificatia profunda a virtutii iubirii.

Prima minune sivarsita de lisus
La trei zile de la intilnirea initiald dintre Iisus si ucenicii Sai credinciosi
a avut loc nunta din Cana Galileii. Unii Sfinti Parinti considera c3, in realitate,
mirele era Sfintul Apostol Natanael (Bartolomeu) si acesta a fost motivul
principal al invitatiei adresate Mantuitorului. Ceea ce ne intereseazi insi, in
primul rind, este minunea savirsitd, deoarece aceasta a intdrit practic, alituri de
prezenta Domnului la sarbitorirea ulterioard a nuntii, legitura naturald dintre
birbat si femeie, descoperindu-i scopul esential: jubirea dintre soti. Sfantul
Apostol si Evanghelist Ioan precizeazi urmitoarele:
»i a treia zi s-a ficut nuntd in Cana Galileii si era si mama lui lisus acolo. $i au tost
chemati si lisus si ucenicii Sii la nuntid. $1 stirsindu-se vinul, a zis mama lui lisus
citre El: Nu mai au vin. A zis c¢i lisus: Ce ne priveste pe mine si pe tine, femeie?
Inci n-a venit ceasul Meu. Mama Lui a zis celor ce slujeau: Faceti orice vi va spune.
Si erau acolo sase vase de piatrd, puse pentru curitirea iudeilor, care luau cate doua
sau trei vedre. Zis-a lor lisus: Umpleti vasele cu apid. $i le-au umplut pini sus. Si
le-a zis: Scoateti acum si aduceti nunului. lar ei i-au dus. Si c¢and nunul a gustat
apa care se ficuse vin si nu stia de unde este, ci numai slujitorii care scoseserd apa
stiau, a chemat nunul pe mire si i-a zis: Orice om pune intdi vinul cel bun si, cind se
ametesc, punc pe cel mai slab. Dar tu ai tinut vinul cel bun piana acum. Acest inceput
al minunilor I-a ficut Tisus in Cana Galileii si Si-a ardtat slava Sa; si ucenicii Sii au
crezut in EI” (Joan 2,1-11).

Observam c¢i Sfantul loan lasd oarecum in umbrd evenimentul nuntii,
punind accentul fundamental asupra minunii savarsite de Iisus. Desi initial Iisus
refuzd destul de clar s facd un gest special, El se lasi induplecat de Mama Sa
s1, totodatd, de ascultarea iudeilor. Din apa folositid pentru curitirea nuntasilor,
El face un vin minunat, pe care 11 oferi ca un dar deosebit celor prezenti. In
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finalul relatirii observim ci Sfantul Ioan spune ci astfel lisus ,si-a aritat slava
Sa” prin minunea savirsita, iar ucenicii Sai au crezut in El. Aceastd minune a
generat o imbogitire a credintei ucenicilor si, fira indoiala, a iudeilor prezenti la
sirbdtoare. Cu toate acestea, nu observim prea clar legatura dintre evenimentul
nuntii si minunea savirsitd la prima vedere. Totul pare discret, ascuns sub vilul
misterului iubirii.

O tilcuire spirituala

Sfantul Maxim Marturisitorul ofera o tilcuire alegorica destul de
aminuntitd minunii din Cana Galileii. Interpretarea priveste intreaga unire
existentd intre sufletul uman si Dumnezeu.

»lar mirele e, in chip vadit, mintea omeneasci, care isi ia drept mireasd, spre
impreund-vietuire, virtutea. Cuvintul, fiind chemat, vine bucuros cinstind
insotirealor siintireste invoiala nuntiilor duhovnicesti siincilzeste duhovniceste,
prin vinul Siu, dorinta lor dupa multa rodire de prunci. Mama Cuvantului e
credinta adevirati si neintinatd. Caci precum Cuvantul ca Dumnezeu este dupi
fire Facatorul Maicii care I-a niscut pe El dupi trup, ficind-o Maica din iubirea
de oameni si primind s3 se nascd din ea ca om, la fel Cuvintul, producand in
noi mai intdi credinta, se face pe urmi in noi Fiul credintei, intrupandu-Se
din ea prin virtutile cu fapta. Prin credintd apoi ajungem la toate, primind de
la Cuvantul darurile spre mintuire. Cici fird de credintd, careia Cuvéntul ii
este dupa fire Dumnezeu, iar dupi har Fiu, nu avem nici o indrazneali si ne
adresim cu cereri catre EI” (SFANTUL MAaxiM MARTURISITORUL, Rdspunsuri
catre Talasie, traducere pr. Dumitru Staniloae, [Filocalia, 111], Bucuresti, Ed.
Humanitas, 2005, p. 138).

Sufletul nostru este mire, iar mireasa noastrd este virtutea. Cel care
binecuvinteazi nunta sufletului cu virtutea este Dumnezeu, iar vinul este cel
care ne indeamni aici sa rodim si sa ajungem la taptele bune. Cat despre Maica
Domnului, ea simbolizeazi credinta. Nu este de mirare c¢i Sfintul Nicolae
Cabasila, vorbind despre unirea intre sufletul omului si Dumnezeu precizeaza ca
una dintre icoanele potrivite pentru acest mister este aceea a cuplului cisitorit.
Pseudo-Dionisie Areopagitul utilizeaza o imagine aseminatoare atunci cand
spune cid dragostea lui Dumnezeu fatd de om este similard cu aceea a unui
barbat fatd de femeia sa, desi o depiseste din toate punctele de vedere si nu
poate fi comparata decit la distantd cu aceasta. Pentru Shntii Pirinti, nunta
din Cana Galileii si minunea care o insoteste reprezinta un eveniment spiritual
care aminteste mai mult de unirea noastrd cu Dumnezeu, dar care confirma
totodatd importanta Tainei Cununiei. Urmand prima interpretare, Sfantul
Maxim Marturisitorul precizeaza la finalul tlcuirii sale: ,Fie ca o asemenea
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nuntd si incheiem si noi totdeauna si tic ca Tisus cu Maica Sa si vind la ea,
ca sd readune cunostinta noastrd care curge afard din pricina pacatului si sd o
prefacd in indumnezeire. Cici aceasta scoate mintea din cunostinta lucrurilor
si intareste pand la neschimbabilitate cunostinta firii, ca pe o api spirituala
prin calitatea vinului” (SFANTUL MAx1iM MARTURISITORUL, Rdspunsuri catre
Talasie, p. 138).

Cresterea harica a Casitoriei prin prezenta Domnului

Desi interpretarile spirituale ale evenimentului abunda in literatura
patristicd, teologii moderni au scos in evidenta mai multimportanta binecuvintarii
Tainei Cununiei de Hristos prin prezenta Sa la Cana Galileii. Astfel, parintele
Dumitru Stiniloae afirma:

»Hristos intireste din nou legatura cisitoriei dintre barbat si femeie si o inalta,
din ordinea naturii, in ordinea harului, inviluind-o, prin participarea la nunta
de la Cana, in ambianta harica ce iradia din Persoana Sa. Sivarsind acolo cea
dintdi minune, prin puterea Sa mai presus de fire si dind perechii ce se cisitorea
sd bea din vinul iubirii entuziaste turnate de El prin harul Siu, El vrea si arate
ca incepe iniltarea vietii omenesti in ordinea harului de la intirirea si iniltarea
casitoriei” (Pr. Dumitru STANILOAE, Teclogia Dogmatica Ortodoxa, vol. 111,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,

2003, p. 191).

Mica localitate Cana Galileii devine inceputul Tainei Cununiei
desivarsite. Desi Sfintii Parinti au remarcat, asa cum afirmam anterior, cd aceasta
Taini a fost desdvirsitd incd din Rai, adevaratul ei scop fusese uitat. Virtutea
iubirii este cea mai importantd dintre toate, dupd cum ne spune Stantul Maxim
Mirturisitorul, prin urmare si scopul cel mai inalt al Tainei Cununiei rimane
acela al iubirii si respectdrii mutuale intre soti. Hristos nu le-a cerut mirilor la
Cana Galileii in primul rand si fie roditori sau sa pastreze familia lor la nivelul
perceptiei iudaice in aceastd privintd, ci le-a oferit vinul aprins al iubirii vesnice
din care se nasc faptele bune si credinta curati. De aceea, prezenta Sa la aceasta
nuntd a incurajat veselia beneficid si bucuria neintinata pe care fiecare familie
crestind trebuie si le aibd in ciuda necazurilor curente. Casitoria intrd odati
cu minunea de la Cana Galileii in starea de har plind de iubire, care aminteste
in mod eshatologic de Imparatia cerurilor. O Imparitie aflati sub guvernarea
dragostei.
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»Barbatilor, faceti-le parte de cinste femeilor”

Epistolele Sfintilor Apostoli Petru si Pavel, cuprinse in cadrul Noului
Testament, aduc o serie de referiri si precizari importante cu privire la Taina
Cisatoriei. Aceste fragmente dedicate de Sfintii Apostoli problemelor legate de
diverse aspecte ale cuplului au constituit, alaturi de versetele specifice cuprinse
in Sfintele Evanghelii, norma principald in aceastd privintd pentru primele
comunitdti crestine.

De asemenea, Sfintii Pirinti au tdlcuit sensurile profunde ale Tainei
Cisitoriei doar in relatie directd cu aceste texte si indemnurile cuprinse in ele.
De aceea, sfaturile Sfintilor Apostoli trebuie intelese si comentate in profunzime
pentru a descoperi importanta si actualitatea lor neintrerupta.

Sfaturile Sfantului Apostol Petru
Doar cinci autori apostolici au fost cuprinsi in canonul epistolar al Noului
Testament: Pavel, Petru, loan, lacov si Iuda. Dintre acestia, numai Sfintii
Apostoli Petru si Pavel au oferit mentiuni cu privire la Taina Cununiei. Am
decis sd analizim in primul rind contributia Sfantului Apostol Petru, deoarece
acesta oferd un singur pasaj in aceastd privintd (I Petru 3, 1-7), in timp ce in
epistolele pauline putem identifica nici mai mult, nici mai putin de cincisprezece
fragmente (Romani 7,2-3; 1 Corinteni 7,11, 3-17; 14, 34-35, 2 Corinteni 11, 2;
Efeseni 5,22-33; Coloseni 3,18-21; 1 Tesaloniceni 4, 4; 1 Timotei 2,8-15; 3, 2-4,
4,3;5,9-16; Tit 1, 6; 2, 1-5; Evrei 13, 4 apud C. Minoc, Taina Casdtoriei si
familia crestind..., p. 27, nota 33) care variazi in lungime de la un singur verset
(1 Timotei 4, 3) la un intreg capitol (I Corinteni 7). Fragmentul pe care il vom
analiza in continuare apare asadar in prima Epistold a Sfantului Apostol Petru,
in capitolul 3, verserele 1-7:
»~Asemenea si voi, temeilor, supuneti-va barbatilor vostri, asa incit, chiar daca sunt
unii cdare nu se plcucﬁ cuvantului, si fie céstigati, fara propovﬁduirc, prin purtarca
temeilor lor, vizand de aproape viata voastrd curatd si plina de sfiali. Podoaba
voastrd sa nu fie cea din afari: impletirea parului, podoabele de aur si imbricimintea
hainelor scumpe, ci sd fie omul cel tainic al inimii, intru nestricacioasa podoabi a
duhului bland si linistit, care este de mare pret inaintea lui Dumnezeu. Ci asa se
impodobeau odinioari si sfintele femei care nadajduiau in Dumnezeu, supunandu-
se barbatilor lor, precum Sarra asculta pe Avraam si-1 numea pe el domn, ale
cirei fiice sunteti daci faceti ce e bine si nu vi temeti de nimic. Voi, birbatilor, de
asemenea, triiti intelepteste cu femeile voastre, ca fiind fipturi mai slabe, si faceti-le
parte de cinste, ca unora care impreund cu voi sunt mostenitoare ale harului vietii,
astfel incit rugiciunile voastre si nu fie impiedicate”.
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Desi dedicd un singur pasaj in total in ambele epistole pastrate, Sfantul
Apostol Petru concentreazi in putine cuvinte citeva invitituri esentiale cu privire
la raportul corect care trebuia sd existe in perioada respectiva in viata de cuplu.

Inexistenta unei egalitati?

In Epistola catre Galateni, Sfantul Apostol Pavel scrie la un moment dat ¢ ,nu
mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mat este parte barbateasca
si parte femeiascd, pentru ¢ toti una sunteti in Hristos lisus” (Galateni 3, 28). Acest
pasaj, absolut revolutionar la perioada respectiva, avind in vedere ca sclavia si
inferioritatea femeii erau considerate drept lucrurile absolut normale in viata sociali
a Europei, a fost interpretat de unii teologi drept o reafirmare a egalitatii intre
birbat si femeie. De asemenea, Domnul raspunde la intrebarea fariseilor cu privire
la eventuala aplicare a divortului: ,\N-ati citit ci Cel ce i-a facut de la inceput i-a
facut birbat si femeie?” (Matei 19, 4). Acest pasaj se inscrie si el, aldturi de marturia
majoritatii Sfintilor Parinti in privinta sustinerii egalititii intre barbat si femeie. In
fragmentul din epistola petrini citat in cursul introducerii observim o tentd mai
degraba de subordonare a femeii barbatului, decat acest curent egalitarian, care in
perioada respectivi era aproape de neconceput. Insa Sfantul Apostol Petru are, in
realitate, o atitudine ciit se poate de echilibratd, asa cum se va observa in continuare.
El utilizeazi imaginea supunerii femeii barbatului in debutul discursului sdu, tocmai
pentru a evidentia o eventuald convertire a sotilor pigini prin comportamentul
adecvat al propriilor sotii. Supunerea nu este priviti drept o urmare oarba a patimilor
barbatului, ci drept 0 masura pedagogici prin care acesta poate fi convins ¢ religia
adoptatd de sotie nu este una care indeamnai la razvratire si schimbiri negative.
De asemenea, Sfantul Apostol Petru le cere temeilor si treacd pe un plan secundar
grija cu privire la imbriciminte si impodobire trupeasci si sa puna pe primul loc
cresterea interioard generatd de adoptarea virtutilor. Petru cere de la femei blandete,
mult bun-simt si pace in actele exterioare. insa, in final, el atrage atentia asupra
unui element esential: discerndmantul. Oferind exemplul Sarrei, care il respecta
foarte mult pe sotul ei, Avraam, Stantul Apostol Petru declari ca acest model poate
fi urmat doar: ,daci faceti ce ¢ bine si nu vi temeti de nimic”. Asa cum afirmam
anterior, supunerea unei femei fatd de birbatul ei nu poate fi indeplinita in absolut
orice privinta fird nici un fel de discernamant. Sfantul Petru afirmi practic aici ci
femeile trebuie sa faca fapte bune, firi a se teme de eventualele consecinte negative
pe care le pot atrage. Aceste aspecte negative care puteau apirea erau datorate in
mare masuri birbatilor, care, la vremea respectivi, aveau o autoritate indiscutabila
in fata femeilor.
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Egalitatea harica

In final, Sfantul Apostol Petru nu uiti si ofere citeva indemnuri si
barbatilor. Astfel, el ii sfituieste: ,Voi, barbatilor, de asemenea, triiti intelepteste
cu femeile voastre, ca fiind fipturi mai slabe, si faceti-le parte de cinste, ca
unora care impreund cu voi sunt mostenitoare ale harului vietii, astfel incat
rugiciunile voastre si nu fie impiedicate”. Sfintul Petru le cere birbatilor
sa aibd un discernimant in privinta sotiilor, ca unele care sunt mai slabe din
anumite puncte de vedere (de ex: munca fizici, tiria in fata necazurilor etc.), dar
aceastd sldbiciune nu poate fi privita drept o inferioritate din punct de vedere
social. Petru cere ca si femeile sa fie respectate, deoarece sunt mostenitoare ale
harului vietii impreund cu birbatii. Apostolul se fereste sa utilizeze cuvantul
de egalitate in aceastd privintd, desi sugereazi acest fapt prin constructia frazei,
deoarece barbatii eleni puteau si ignore sfaturile sale, datorita structurii sociale
strict patriarhale din perioada respectivi. Aceastd egalitate in privinta mostenirii
harului Duhului Sfant este sugeratd de partea finali a fragmentului. Barbatii
care nu respectd acest fapt pot fi impiedicati de acest picat in vederea implinirii
cererilor de rugiciune. O eventuala desconsiderare a femeii loveste in exercitiul
ascetic esential al rugiciunii continue, separand practic crestinul de comunitatea
din care face parte. Fird indoiali, aici, prin rugiciune, Sfintul Apostol Petru
intelege si rugiciunea comunitari, nu doar cea individuald, efectuata acasi sau in
alte locuri in afara Bisericii. In concluzie, putem afirma ci Sfantul Apostol Petru
propune o viziune echilibratd asupra raporturile dintre soti in cadrul casniciei
crestine, oferind o solutie plini de discernamant la aparenta contradictie existenta
intre considerarea femeii drept supusi barbatului si egalitatea dintre cei doi in
plan antropologic. Vom comenta mai jos viziunea elaboratd a Sfantului Apostol
Pavel, care propune mai multe teme spre discutie, care au influentat profund
conceptia eclesiala cu privire la Taina Cununiei in general.

»Ce stii tu, femeie, daca iti vei mantui barbatul?”

Epistolele pauline sunt cele mai bogate surse nou-testamentare in privinta
reglementirilor legate de Taina Cununiei. Sfintul Apostol Pavel propune o
interpretare echilibrata a sensurilor matrimoniale, precum si conceptii inovatoare
pentru perioada antici.

Prima Epistola citre Corinteni cuprinde un capitol intreg de rispunsuri
adresate importantei comunititi crestine cu privire la diferite aspecte ale vietii
de cuplu. Acest text a fost interpretat adesea de Sfintii Pirinti si considerat un
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veritabil izvor de inspiratic de cci care au dorit sd cunoasca in amanunt misterul
vietii de tamilie.

wScopurile” Casatoriei

In debutul capitolului al 7-lea din prima Epistola citre Corinteni, Stantul
Apostol Pavel oferd un prim rispuns la o intrebare cu tendintd ascetica a
comunitatii crestine de acolo.

,Cit despre cele ce mi-ati scris, bine este pentru om s nu se atinga de femeie. Dar
din cauza destranirii, fiecare si-si aibi femeia sa ¢i fiecare femeie sd-si aibd barbatul
siu. Barbartul si-i dea femeii iubirea datorati, asemenea si femeia birbatului. Femeia
nu este stapdnd pe trupul siu, i barbatul; asemenea nici barbatul nu este stipan pe
trupul sdu, ci femeia. Sa nu vi lipsiti unul de altul, decat cu buni invoiala pentru un
timp, ca sd vi indeletniciti cu postul si cu rugiciunea, si iardsi si fiti impreund, ca si
nu v ispiteascd satana, din pricina neinfranirii voastre. $i aceasta o spun ca un sfat,
nu ca o poruncd. Eu voiese ca toti oamenii s fic cum sunt cu insumi. Dar fiecare are
de la Dumnezeu darul lui: unul asa, altul intr-alt fel” (7 Corinteni 1,1-7).

In perioada respectivi, existau doud tendinte cxtreme in lumea greaci:
desfrinarea si ascetismul lipsit de discernamant. Stantul Apostol Pavel incearci
sd le contracareze pe amandoud prin rispunsul siu plin de intelepciune si
dreapti socoteald. Comunitatea din Corint era probabil preocupata de anumite
reglementari ale sexualitatii in viata de cuplu. Sfantul Apostol Pavel adopti la
inceput o pozitie preponderent in favoarca ascetismului, afirmand ci, intr-un
fel, este mai bine ca un om sa nu se atingd de femeie. Insa, el se arati ingrijorat
totodatd de tentatia desfrandrii, atat de prezenta in lumea greacd in perioada
respectivd. Pentru a evita o viatd sexuali dezordonati in cazul in care alegerea
celibatului se dovedeste mult prea dificili pentru o persoand, este mult mai
benefici incheierea unei cisitorii. Insd, in continuare, Apostolul neamurilor evita
sd considere sexualitatea drept cauza esentiala a cisitoriei, tocmai pentru a nu
cidea in capcana considerarii ei drept o institutic inferioard, rezervati cclor slabi.
El vorbeste despre iubirea pe care sotii trebuie sd o impartiseasca, aritind prin
aceasta ca viata de cuplu are acecasi tintd ca si existenta asceticd a celibatului:
implinirea poruncii esentiale a Sfintei Scripturi. De asemenea, Sfantul Apostol
Pavel propune un echilibru intre perioadele de post si cele in care apropierea fizica
de celalalt este permisi. Trebuie remarcata aici pozitia sa extraordinari, deoarece
el pune mai presus de orice reguli externd buna intelegere intre soti. Ei nu trebuie
sd decidi unilateral in ce masura doresc si se abtina din punct de vedere sexual
pentru a se indeletnici cu postul si rugiciunea, ci trebuie si facid acest lucru cu
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bund intelegere. Aici apare un pasaj la prima vedere enigmatic, atunci cind Sfantul
Apostol Pavel vorbeste despre o eventuali ispitire sexuala trimisi asupra sotilor
de satana. Din context am putea spune ci atit neinfrinarea conjugali, care nu
tine cont de nici o reguli asceticd, cit si dorinta de a supune persoana iubiti unei
postiri peste misurd fird nici un fel de discernamant sunt la fel de diunitoarea
unei vieti de cuplu solide si pline de fericire. In incheierea raspunsului siu, Sfantul
Pavel afirmi ci el si-ar dori ca oamenii si pistreze celibatul si sd rimana asa cum
este el, insd totodatd propune egalitatea intre aceastd alegere si cea a cisitoriei
atunci cind spune ci frecare are de la Dumnezeu darul lui: unul asa, altul intr-alt
fel. Cisitoria este un dar la fel de mare ca si celibatul si nu poate fi considerata
drept inferioari celei de-a doua stéri.

A doua cisitorie si situatiile de divort

Sfantul Apostol Pavel permite existenta unei a doua cisitorii totodata
in pasajul imediat urmator atunci cind afirma: ,Celor ce sunt necisitoriti si
viduvelor le spun: bine este pentru ei sd rimana ca si mine. Daca insd nu pot s
se infraneze, si se cisitoreasci. Fiindcd mai bine este si se casitoreasci, decat
si ardd” (7 Corinteni 1,8-9). Insa, el se declari total impotriva motivelor puerile
de divort invocate in lumea anticd atunci cand precizeaza: ,lar celor ce sunt
cisitoriti le poruncesc, nu eu, ¢i Domnul: Femeia si nu se desparti de barbat!
Tar daci s-a despirtit, sa rimana nemdritatd, sau si se impace cu barbatul siu;
tot asa barbatul si nu-si lase femeia” (I Corinteni 1, 10-11). In primul pasaj,
Sfantul Apostol Pavel reglementeaza pe scurt existenta unei a doua cisitorii.
Intre a rimine celibatar doar cu numele, si cu o viati desfranata in paralel, si a
fi casidtorit, avind o viatd curati, este clar ca a doua varianti riméne de preferat.
Este adevarat ci aici cdsdtoria pare a fi pusa intr-o situatie inferioari celibatului,
dar amintim incd o datd ca in versetul anterior s-a vorbit intr-un mod cat se poate
de clar de egalitatea celor doua stari. Pe de altd parte, atunci cind vine vorba
de divort, Stantul Apostol Pavel pare a reglementa un anumit caz special aici,
deoarece vorbeste de o situatie in care aminteste in primul rind de o despartire
provocatd de o femeie. Este adevarat ca in finalul pasajului el scrie si despre
situatia contrard, dar in esentd se declard total impotriva divortului. Ceea ce este
aparent bizar rimine faptul ca nici micar adulterul nu este amintit drept motiv
de divort, ceea ce ne face si afirmim inci o datid ci intrebarea comunititii din
Corint se referea in special la unul sau mai multe cazuri concrete.

Casatoriile mixte
De asemenea, Sfantul Apostol Pavel discuta problema cisatoriilor mixte.
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»Celorlalti le griiesc cu, nu Domnul: daci un frate are o femeie necredincioasi, si ea
voieste s vietuiasci cu el, si nu o lase. Si o femeie, dacd are barbat necredincios, si
el binevoieste si locuiasci cu ea, si nu-si lase barbatul. Cici barbatul necredincios se
sfinteste prin femeia credincioasi si femeia necredincioasa se sfinteste prin birbatul
credincios. Altminterea, copiii vostri ar fi necurati, dar acum ei sunt sfinti. Daci
insi cel necredincios se desparte, si se desparta. In astfel de imprejurare, fratele sau
sora nu sunt legati; cici Dumnezeu ne-a chemat spre pace. Cici, ce stii tu, femeie,
daci iti vei mantui biarbatul® Sau ce stii tu, birbate, daci iti vei mantui femeia?” (1
Corinteni 1,12-16).

Stiantul Pavel se vede nevoit si discute inclusiv situatia cdsitoriilor mixte
sau a cuplurilor in care unul dintre membri s-a convertit pe parcurs fird ca
sotul sau sotia sa ii urmeze deoarece aceastd situatie era des intélnitd in primele
comunitati crestine. Astfel, el nu indeamni asemenea iudeilor la o despirtire
imediatd, ci mediazi existenta unei cisitorii mixte astfel incit oamenii si nu
devina descurajati de ideea ca trebuic sa piriseascd persoana iubiti pentru
faptul ca aceasta incd nu s-a convertit. Din nou trebuie sa remarcim pozitia sa
echilibrata si echidistanta. Pastrarea casatoriilor mixte era relevanta si din punctul
de vedere al unei viitoare convertiri a sotului sau sotiei care rimiseserd pagini.
In incheiere, Sfantul Apostol Pavel le cere atit persoanelor cisitorite, cat si celor
care pastrasera celibatul sa rimana in aceeasi stare in care au fost chemati. Si nu
divorteze datorita convertirii, nici sa renunte la celibat. ,Numai ca, asa cum a dat
Domnul fieciruia, asa cum l-a chemat Dumnezeu pe fiecare, astfel si umble. Si
asa rinduiesc in toate Bisericile. Fiecare, tratilor, in starea in care a fost chemat,
in aceea si rimani inaintea lui Dumnezeu” (1 Corinteni 1,17). In cele ce urmeazi
vom analiza capitolul 7 al Epistolei citre Corinteni.

»Unii ca acestia vor avea suferinti in trupul lor”

Stantul Apostol Pavel este considerat de multi Sfinti Pirinti, printre care
se enumera Sfantul Joan Gurd de Aur si Teofilact al Bulgariei, drept cel care
a specificat pentru prima dati in aminuntime scopurile Tainei Cununiei si
importanta ei in vederea obtinerii desavarsirii crestine.

Desi in perioada respectiva cisidtoria era privitd drept ceva pur legislativ
in lumea greco-romana sau ca avind ca scop principal doar procreatia in
mentalitatea iudaicd, Sfantul Apostol Pavel denoti o intelegere duhovniceasca
infinit superioard acestor opinii limitate.
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Pastrarea starii de celibat sau casatorie

Pentru a evita orice exces negativ generat de o intelegere ascetica lipsita de
echilibru, Sfantul Apostol Pavel afirmi: ,,Cat despre feciorie, n-am porunca de la
Domnul. Vi dau insi sfatul meu, ca unul care am fost miluit de Domnul si fiu
vrednic de crezare. Socotesc deci ci aceasta este bine pentru nevoia ceasului de
fata: bine este pentru om sa fie asa. Te-ai legat de femeie? Nu cauta dezlegare. Te-
ai dezlegat de femeie? Nu ciuta femeie. Daca insa te vei insura, n-ai gresit. Nici
fecioara, de se va mirita, n-a gresit. Numai ¢a unii ca acestia vor avea suferinti in
trupul lor. Eu insa v crut pe voi” (I Corinteni 7, 25-28). Observim ci in primul
verset el afirma ci fecioria nu este impusi oamenilor printr-o porunca divina. Aici
apare o conotatie adversativi, pentru ca, anterior, Sfantul Pavel afirmase ci divortul
era interzis de cuvintele Domnului cuprinse in Evanghelie (I Corinteni 7, 10).
Fecioria insd nu este reglementatd de Hristos, fiind o optiune pe care fiecare om o
poate alege daca doreste, insa doar in situatia in care nu este casatorit. Celibatul nu
este o stare superioard cisatoriei, dar cuprinde, asa cum vom vedea specificat mai
departe de Apostolul neamurilor, o conditie mai buni de a sluji Domnului si a evita
grijile cotidiene atit de presante. Cisitoria insd nu trebuie desficuti din dorinta de
a urma celibatul. In cursul istoriei crestine existi o serie de cupluri casitorite care
au renuntat de bunavoie la viata de familie intr-un acord reciproc desavirsit pentru
a intra in monahism (de ex. Amun Nitriotul si sotia sa, Melania cea Taniri si sotul
ei etc.). Aici insd prevaleazi regula bunei intelegeri intre soti, specificati anterior
de Sfintul Apostol Pavel si prezentatd mai sus (I Corinteni 1,1-7). Daci insd unul
dintre soti, din dorinta de a nu-si mai indeplini obligatiile conjugale din cauza
unei opinii depreciative la adresa lor, doreste sd imbritiseze celibatul, el cade sub
incidenta canoanclor Bisericii, care il condamni pentru aceasti atitudine eronata
cu privire la institutia Cisitoriei. Asa cum specifica Stantul Apostol Pavel in prima
Epistali catre Timotei: ,1aci incd cineva nu poartd griji de ai <ai st mai ales de
casnicii sii, s-a lepidat de credinti si este mai riu decit un necredincios” (5, 8). De
aceea, fiecare om, fie in slujba celibatului, fie in cea a casatoriei, trebuie si respecte
poruncile lui Dumnezeu. Daci decide si se cisitoreascd, nu face o greseala, dar
daci decide si intrerupa unilateral cisatoria, atunci siavirseste un picat, pentru ci
intr-un cuplu deciziile se iau intotdeauna impreund, si nu de unul singur. Spre
deosebire de celibat, cisitoria aduce cu sine o suferintd a trupului, asa cum afirma
Sfantul Apostol Pavel. Aceastd suferintid constd in principal in grijile cotidiene
si in diversele conflicte care se pot naste in sinul oricirui cuplu. Desi Sfantul
Apostol Pavel afirma ci el propunc in primul rind pistrarea celibatului persoanelor
necisatorite tocmai pentru ca ele si evite aceste suferinte, el nu precizeazi nicaieri
ca aceste suferinte ar fi inutile sau imposibil de invins.
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Sensul eshatologic al celibatului
Tensiunea asteptarii celei de-a doua veniri a Mantuitorului era extrem
de mare in perioada primara a crestinisinului. Trebuie sa afirmiam cu regret
cd, in timpul actual, aceastd asteptare esharologica s-a redus considerabil, iar
dimensiunea ei liturgicd a fost trecutd aproape in uitare. Cuvintele Sfantului
Apostol Pavel sunt insa cit se poate de clare: ,Si aceasta v-o spun, fratilor: ci
vremea s-a scurtat de acum, asa incilt si cei ce au femei s fie ca si cum n-ar avea.
Si cei ce plang sa fie ca si cum n-ar plange; si cei ce se bucurd, ca si cum nu s-ar
bucura; si cei ce cumpdrd, ca si cum n-ar stipani; si cei ce se folosesc de lumea
aceasta, ca si cum nu s-ar tolosi deplin de ea. Cici chipul acestei lumi trece” (1
Corinteni 7, 29-31). Chipul lumesc al casatoriei trece. Nasterea de copii, grijile
inerente, dorinta de a sluji preponderent celuilalt in loc de a-i sluji lui Dumnezeu
sunt toate trecitoare si dispar in Impiratia cerurilor. Cu toate acestea, misterul
nemuritor al iubirii nu poate fi sters din memoria omului nici in sanul iubirii
dumnezeiesti.
LDar eu vreau ca voi sa fiti tara de grija. Cel necasatorit se ingrijeste de cele ale
Domnului, cum sa placa Domnului. Cel ce s-a casatorit se ingrijeste de cele ale
lumii, cumn s placa femeit. Si este impartire: si femeia nemdritatd si fecioara poarta
de grija de cele ale Domnului, ca sd fie stinté si cu trupul i cu duhul. Tar cea care
s-a miritat poartd de grijd de cele ale lumii, cum s placa barbatului. $i aceasta o
spun chiar in folosul vostru, nu ca si va intind o cursi, ¢i spre bunul chip si alipirea
de Domnul, fird clintire” (£ Corintent 7,32-35).

Casatoria nu asigura asemenea celibatului posibilitatea de a pastra o slujire
totald a lui Dumnezeu. Ne simtim asaltati de griji, de necazuri, de certuri si
neimpliniri si, mai presus de toate, trebuie sa ne manifestim mai mult decit orice
atentia pentru partenerul de cuplu. Toate acestea ne impiedica sub o forma sau
alta sd pastrdm o atentic treaza in rugaciunca si reculegerea in fata lui Dumnezeu.
Insi trebuie si afirmam aici, ca o completare, ¢d atunci cind iubim cu adevarat
si ne manifestam aceastd iubire ftatd de sot, sotie sau copii, in aceastd actiune
aducem o raza din soarele 1ubirii divine. Celibatul arata striduinta ascetici a celui
separat de toti si unit cu toti, asa cum afirmid Evagrie Ponticul, insa casitoria este
nici mai mult, nici mai putin decat o icoand a Bisericii unite cu Hristos.

Casatoria ca decizie si posibilitatea recasatoririi

In finalul capitolului, Stantul Apostol Pavel revine asupra deciziei de
casatorie: ,lar de socoteste cineva ¢d i se va face vreo necinste pentru fecioara sa,
daci trece de floarea varstei, si ¢ trebuie si facd asa, faca ce voieste, nu pacituieste,
casitoreasca-se. Dar cel ce std neclintit in inima sa si nu este silit, ci are stipanire
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peste vointa sa si a hotarat aceasta in inima sa, ca sd-si tina fecioara, bine va
face. Asa ca, cel ce isi miritd fecioara bine face; dar cel ce n-o mariti si mai
bine face” (I Corinteni 7,35-38). Celibatul pare si aiba, iarasi, o importanta mai
mare decat casatoria, dar in lumina pasajelor analizate anterior putem spune ci
acest primat are o functie strict instrumentali. Celibatul ajutd mai mult la unirea
sufletului cu Dumnezeu pentru ci are de partea sa lipsa de griji si, de reguli,
linistea necesard reculegerii si rugiciunii neincetate. Casatoria insi, desi aduce
cu sine o serie de elemente inerente perturbatoare (firi ca acestea si indemne
insd persoana umand la picituire!), nu reprezinta o cale lipsitd de orice orizont,
ci permite si ea ajungerea la desdvirsirea crestind. De asemenea, Sfantul Apostol
Pavel reglementeazi problema recisitoririi: ,Femeia este legata prin lege atata
vreme cat triieste barbatul ei. lar dacid barbatul ei va muri, este libera si se mirite
cu cine vrea, numai intru Domnul. Dar mai fericiti este daci riméane asa, dupa
parerea mea. $i socot ¢ si eu am Duhul lui Dumnezeu” (1 Corinteni 7, 38-40).
El indeamni aici persoanele vaduve si pastreze celibatul si s evite o recisatorire
pentru a putea ajunge mai usor la desavirsire si umplerea de Duhul Sfant. In
cele ce urmeazd vom analiza in continuare contributia sa la intelegerea corecti a
Tainei Cununiei din prima Epistoli catre Corinteni.

Nici femeia fira barbat,
nici barbatul fiaria femeie, in Domnul

In perivada moderni au existat suficiente voci teologice care au afirmat
cd, in Ortodoxie, egalitatea femeii si a birbatului este doar proclamata, fird a fi
respectatd. Etosul ortodox nu a sustinut niciodatd extremele hirotoniei femeilor
sau dispretuirii lor asa cum au fost promovate fic de curcntul protestant, fic
de rigiditatea institutionald romano-catolici. In cadrul primei Epistole citre
Corinteni, Stantul Apostol Pavel se vede nevoit si reglementeze cateva aspecte
practice legate de activitatea femeilor din Biserica (1 Corinteni 11, 3-17; 14, 34-
35), iar aceste porunci pot fi luate drept etalon in privinta problemelor de mai sus,
dar si pentru relatia tainicd a Casitoriei.

In capitolele anterioare, dedicate Tainei Cununiei, si centrate asupra
contributiei pauline remarcam echilibrul consistent abordat de Apostolul neamurilor
cu privire la Taina Cisitoriei. Intr-o perioadi in care femeile erau considerate drept
net inferioare barbatilor si beneficiau de drepturi legale mult sub cele ale barbatilor
(daca ne referim fie si numai la pedepsirea adulterului atat in aplicarea legii iudaice,
cit si in cea bizantind), Apostolul neamurilor ficea apel la egalitatea crestina a celor
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doui sexe. Insd, in perioada moderni, mai multi teologi protestanti considera ca
femeile nu au beneficiat de o atitudine echilibratd din partea Apostolului Pavel si
il acuza pe acesta din urmi inclusiv de misoginism. Desigur, privind printr-o optici
strict modernd, in aceste vremuri in care femeile au un rol social infinit superior
perioadei respective, textele pauline par a fi putin exagerate in anumite aspecte.
Insi a suferit Taina Cisitorici de asemenea transformare de care o acuzi teologii
protestanti sau chiar si unii ortodocsi (asa cum este exemplul lui Elisabeth Behr-
Sigel)? Sau echilibrul paulin chiar poate fi pastrat si astazi cel putin in aceasti
privinti? Incepem analiza de astizi cu un text cel putin delicat.
»Dar voiesc ca voi si stiti ¢d Hristos este capul oricarui birbat, iar capul femeii
este barbatul, iar capul lui Hristos: Dumnezeu. Orice barbat care se roagi sau
proroceste, avind capul acoperit, necinsteste capul sdu. Iar orice femeie care se roagi
sau proroceste, cu capul neacoperit, isi necinsteste capul; cici tot una este ca si cum
ar fi rasd. Cici daci o femeie nu-si pune val pe cap, atunci si se si tunda. Iar daca
este lucru de rusine pentru femeie ca sd se tundi ori si se radd, si-si puni vil.
Cici barbatul nu trebuie sa-si acopere capul, fiind chip si slava a lui Dumnezeu, iar
femeia este slava biarbatului. Pentru ci nu birbatul este din femeie, ci femeia din
barbat. Si pentru ¢i n-a fost zidit birbatul pentru femeie, ci femeia pentru barbat.
De aceea si femeia este datoare si aibd (semn de) supunere asupra capului ei, pentru
ingeri. Totusi, nici femeia fird barbat, nici birbatul fird femeie, in Domnul. Cici
precum femeia este din birbat, asa si barbatul este prin femeie si toate sunt de la
Dumnezeu” (I Corinteni 11,3-12).

»Unii sunt mai egali decat altii”

In romanul sau intitulat Ferma animalelor, George Orwell explici, la
un moment dat, inegalitatea crasi promovata de falsul comunism prin fraza-
cheie ,unii sunt mai cgali decit altii”. Dacd privim istoria crestinismului, ne
putem lisa influentati de aceasta optici atunci cand interpretam trazele Stantului
Apostol Pavel de mai sus. Adevirul este ca, daca rupem din context prima parte
a fragmentului citat anterior, nu avem nimic altceva decit o conceptie strict
utilitaristd a femeii, care a fost creatd pentru bdrbat, ca un fel de instrument
adecvat de slujire a lui. Exegeza mai mult rabinica a Sfantului Pavel exprimati
in prima parte a fragmentului tinde si incline balanta in favoarea considerdrii
sale ca promovind un fel de egalitate doar aparentd a barbatului si a femeii. Ce
facem insd cu fraza cruciald care aminteste atit de mult de Taina Cununiei si
care sund astfel: , Totusi, nici femeia fird birbat, nici barbatul fird femeie, in
Domnul™ Aici are loc o reald rupere de orice traditie iudaici a inferiorititii
femeii, a vinii sale cosmice pentru ciderea lui Adam, a consideririi ei drept un

simplu instrument de plicere sau de ajutor al birbatului. Cei doi, uniti in Taina
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



376 GlASYls BISCRICH

Cisitoriei, sunt nu numai un trup, ci si un duh. Mai vorbim de egalitate aici sau
trecem direct la eshatologia implinirii desavarsite in Hristos? Atat femeia, cat
si barbatul sunt crestini si au acelasi scop in Taina Cununiei ca si orice monah
sau celibatar care triieste in curitie: indumnezeirea (mantuirea). Tot Sfintul
Apostol Pavel isi contrazice aparent viziunea oarecum utilitaristi exprimata
anterior si mai propune o frazi revolutionard pentru perioada respectiva: ,,Cici
precum femeia este din barbat, asa si barbatul este prin femeie si toate sunt de
la Dumnezeu”. Eva s-a nascut din Adam, dar toti oamenii ulteriori s-au niscut
din femeie. Intr-o Cununie nu avem un stipan (barbatul) si un rob (femeia), ci o
minunati intercomunijune creativa care reprezintd, dupa cuvintul Sfintilor Parinti
(in special Clement Alexandrinul si Sfantul Ioan Hrisostom), mica Biserica.

Discutia duhovniceasca a familiei crestine

Ruperea versetelor scripturistice de context a reprezentat intotdeauna un
pericol extrem in cursul istoriei crestine. Urmatorul text este un astfel de exemplu.
»Ca in toate Bisericile sfintilor, femeile voastre s tacid in biserici, cici lor nu le
este ingaduit sd vorbeasci, ci sa se supund, precum zice si Legea. Iar daca voiesc sa
invete ceva,si intrebe acasi pe barbatii lor, cici este rusinos ca femeile si vorbeasci
in biserica” (I Corinteni 14,34-35). Cum poate fi interpretat acest text altfel decit
in literd, ne-ar intreba persoanele riguroase scripturistic. Ne-am putea intreba ce
rol mai au diaconitele enumerate in epistolele pauline sau fetele Stantului Apostol
Filip care proroceau de vreme ce femeile sunt condamnate la o ticere perpetua
in Biserica, iar acasd sunt nevoite s ceard sfatul staipanului (barbatului)? Din
punctul nostru de vedere, Stantul Apostol Pavel condamnai aici lipsa de masuri si
guralivitatea unor femei care se erijau in veritabili conducitori de comunititi (un
fapt total iesit din comun in perioada respectival), dar in nici un caz nu interzice
prorocia femeilor, care a fost un fapt in perioada respectivi (vezi exemplul fetelor
Sfantului Filip), sau misiunea sociali a acestora (exemplul diaconitelor). Ce
extragem de aici pentru Taina Cisidtoriei? Sfatul discutiilor duhovnicesti, atat de
importante in familia crestind. Barbatul si temeia trebuie si isi comunice reciproc
invataturile mantuitoare ale Bisericii pentru a creste armonios spre statura hristica
la care sunt chemati. Incd nu trebuie sa credem ca doar birbatii pricep ce se
intampla, iar femeile sunt depasite de situatie. $i barbatii trebuie si ceari parerea
sotiei lor, deoarece, asa cum remarca tot Apostolul neamurilor anterior: ,nici
temeia fird barbat, nici birbatul fari femcie, in Domnal”. Orice sot are multe de
invatat de la sotia sa si acest fapt nu trebuie trecut cu vederea asa cum se intimpla
adesea, dintr-o ravna rigoristi de a demonstra cine stic mai multe si care este de
tapt invdtatul casei. Ce putem intelege din urmatorul text adresat atat birbatilor,
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cat si temeilor: ,Caci va ravnese pe voi cu rivna lui Dumnezeu, pentru ¢i v-am
logodit unui singur barbat, ca si vi intitisez lui Hristos fecioara neprihanita” (2
Corinteni 11, 2)? Atat birbatii, cat si femeile sunt chemati la indumnezeire in
mod direct. Indumnezeirea femeii intru Hristos nu vine prin birbat, ci in mod
direct. Egalitatea este depisitd aici, transfigurata. In crestinismul adevirat, fraza
lui Orwell nu are, asadar, nici o aplicabilitate practici...

wFericit este cel ce are o asa dragoste fati de Dumnezeu...”

Talentatul scriitor si teolog trancez Olivier Clément ne-a lisat ca mostenire
spirituald printre altele si o serie de meditatii memorabile asupra Tainei Cununiei.
Mediul incircat de o sexualitate nehireascd, facilitat de mediatizarea continui si
superficiala a iubirii trupesti, este opus dragostei curate binecuvantate de Hristos
la nunta din Cana Galileii si perpetuatd de traditia crestina prin transformarea
nuntii intr-o veritabila Taina.

Olivier Clément porneste intr-o calatorie lunga de reconciliere a erosului
transformat in patima cu sexualitatea transfiguratd a misterului iubirii.

Hristos si Eros

In peisajul cotidian pigmentat de graba si uitare de sine, sexualitatea
joaca rolul unui element care aduce in primul rand relaxarea necesari impotriva
incdrcirii excesive cu munci. Astfel, chiar si in cadrul cdsniciei moderne, iubirea
si sexualitatea sunt privite intr-un mod separat. In timp ce iubirea scade in
intensitate datorita slujirii patimilor, sexualitatea este transformatd doar intr-un
prilej de relaxare, detasat de orice manifestare a spiritualittii umane. Olivier
Clément consideri ci acest ,Eros” trebuie reintegrat acolo unde ii este locul
pentru a se putea manifesta intr-un mod corect.

»Asadar, de ce acest lung conflict intre Hristos si Eros, in care se pare ca astdzi, in
sensibilitatea colectivid conditionati de media, Erosul a invins decisiv? Cine mai
poate intelege nuditatea Crucificatului sau pe cea a Mariei Egipteanca, stranie pasire
zburand peste dune, ca o purd consumare in Erosul divin? Hristos, spun Pirintii
Bisericii, nu are eros individual. Sa precizim: intrucat ja asupra lui toatd natura
umand, si cea feminind, si cca masculind, si cuprinde cu dragostea Lui intreaga
umanitate si intregul pamant. [...] Uitim mereu ca prima minune a lui lisus este cea
de la Nunta din Cana unde preschimba apa banalei acupliri procreatoare in vinul
erosului inflacirat” (Olivier CLEMENT, Ochiul de foc, trad. Petrus Costea, Bucuresti,
Ed. Humanitas, 2006, p. 19).
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Asttel, Olivier Clément atrage atentia asupra faptului ci instinctul sexual
al omenirii a suferit o transfigurare prin Intruparea Domnului. Dintr-un pur
instinct procreativ ridicat la cea mai inalta treaptd in cdsnicia iudaica, sexualitatea
poate fi transfigurati si sublimati in zilele noastre intr-un eros spiritual desavirsit.
De aceea, Stantul Apostol Pavel cere ca ,nunta s fie curati intru toate, iar patul
nespurcat”. In cadrul casniciei crestine, sexualitatea nu trebuie separati de
dragoste, pentru a nu degenera intr-o simpla manifestare a plicerii sau intr-o
functie pur procreativa. Pe de alta parte, erosul poate fi canalizat in intregime,
mai ales in viata monahald, pentru intretinerea unei iubiri active a lui Dumnezeu.

Transfigurarea Erosului in monahism

Intrarea in monahism echivaleaza inclusiv cu depunerea votului castitatii.
Acest fapt nu inseamni insi ci sexualitatea dispare total, ci ci ea suferd o
transfigurare completd. Erosul este spiritualizat si ridicat la o treapta superioara
in interiorul iubirii de Dumnezeu a monahului. Olivier Clément precizeazi:

»A te elibera de sexualitate, in expresia ei genitald, inseamna a scdpa de necesitate,
aceastd formi cotidiani a mortii. Se intampla astfe] la unii calugari ca printr-o ascezi
duri care le permite sa nu mai traiasca intru moarte, ci intru Duh, Erosul si se
interiorizeze si sa se transfigureze. Atunci dorinta se elibereazi de nevoi [...] pentru
a tinde direct spre Dumnezeu si pentru a se identifica cu agapé [...] La adeviratul
calugir, dorinta intreagd este atrasi, este desdvarsita, consumati de pripastia de
foc a divinititii, prin strilucitoarea, tragica, infinit de nobila si blanda frumusete a

Chipului chipurilor, cel al lui Hristos” (O. CLEMENT, Ochiul de foc, p. 21).

Toatd sexualitatea suferd o transformare profundi. Ea nu mai este orientata
spre satisfactia trupeascd, ci in mod complet spre intretinerea vie a existentei
spirituale. Olivier Clément este influentat aici de Sfintii Ioan Scirarul si Maxim
Marturisitorul. De altfel, el citeaza in continuarea pasajului redat mai sus o fraza
profundi a primului dintre acestia: ,Fericit este cel ce are o asa dragoste fata
de Dumnezeu, precum are cel indragostit nebuneste de iubita sa”. Monahul,
de altfel, nu are dreptul de a desconsidera sexualitatea umani, doar pentru ci
el a renuntat la forma ei obisnuiti de manifestare. Orice respingere a trupului
si a satisfacerii necesitatilor sale obisnuite se constituie intr-o pozitie gnostici
periculoasi. Canoanele sinoadelor locale (de ex. Gangra) din secolul al IV-lea au
condamnat orice respingere a sexualititii pe motivul necurdtiei pe care aceasta ar
implica-o. La fel ca si foamea sau setea, pulsiunea sexuald este un fapt normal,
dar ea nu poate fi satisficutd oricind si oricum, ci numai in cadrul casniciei
binecuvintate de Dumnezeu, firi care acest lucru si o transforme intr-un

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ANYIs OMAGIAL Als SPANTYLYI BOTEZ $1 s SPINTE! CYNYNI 379

fenomen aflat la limita puritatii spirituale. In orice manifestare sexuali corecta,
sufletul este implicat mult mai mult decit considera lumea moderna.

Extremele zilei de astazi

Asa cum observa Olivier Clément, cealalti extremd a sexualititii, in
afara celei care o respinge total, estc aceea a ciutdrii simplei satistactii fizice in
cursul desfisuririi ei. ,De la aceastd ascezi asprd, a cirei grandoare nu o vom
putea sublinia indeajuns, si care, de altfel, sta marturie pentru o vigoare sexuali
neobisnuiti, s-a trecut deseori la un moralism sentimental si in taind rdu. [...]
Legiturile care uneau Erosul de cosmic au fost rupte. Ca si cum ai spune ci Erosul
a fost negat si ca sexualitatea, redusi la mizerie, nu a mai fost, pentru unii, birbati
mai ales, decit cautare a plicerii, pentru ceilalti, femei mai ales, decat resemnare
burghezd” (O. CLEMENT, Ochiul de foc, p. 24). Acest moralism sentimental, prezent
mai mult in secolul al XIX-lea, dupd mirturia lui Olivier Clément, a degenerat
in prezent intr-un amoralism total. Sexualitatea a fost transformata efectiv
intr-un obiect de consum, lipsit de orice taind si accesibil oricand si oricum.
Erosul plin de iubire al cdsniciei crestine a fost denaturat astdzi intr-o rutina
mecanici, din care misterul impartisirii reciproce a sufletului si a trupului este
exclus cu desivarsire. Observind acest pericol extrem al pornografiei si, prin el,
al degradarii fiintei umane la stadiul de obiect, Olivier Clément consideri ci o
parte din responsabilitate apartine si celor care ar trebui sd se implice mai mult:
crestinii, atat laici, cit si clerici.

»Oexualitatea fard Eros, fird mister, este acumn totodatd banali si omniprezenti. De
«implozia» contemporani sunt legate, indeosebi, cel putin in media si in imaginarul
colectiv (dar cine stic ce triicsc oamenii?), drogurile, violenta si sexul. Cind pasiunea
s-a mistuit tocmai prin promiscuitate, a fost nevoie de SIDA pentru a regisi
legitura, despre care au vorbit primii cilugiri, dintre sex si moarte. Oamenii Bisericii
condamni si denuntd, in timp ce ar trebui si reflecte la propriile responsabilitati” (O.
CLEMENT, Ochiul de foc, p. 28).

Astfel, redescoperirea fundamentelor corecte ale sexualititii este una dintre
priorititile crestinismului astdzi, in opinia lui Olivier Clément. Firi o analizi
profundd a implicatiilor acestui fenomen si o respingere clari a extremelor
propuse astizi de lumea moderni, extinderea unor solutii nefiresti nu va putea
fi impiedicatd. Un crestin trebuie si propuni astizi modelul unei sexualititi
transfigurate de iubirea pentru partenerul siu de viata. Insi, orice transfigurare a
erosului nu poate avea loc decit intre doi oameni care se iubesc si care au decis si
accepte binecuvintarea lui Dumnezeu prin primirea Tainei Cununiei...
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, 1aina aceasta mare este”

Epistola catre Efeseni a Sfantului Apostol Pavel cuprinde o serie de
invatituri esentiale cu privire la Taina Cununiei. Faimosul pasaj din capitolul al
V-lea al Epistolei (vv. 22-33) a fost integrat de altfel si in slujba Nuntii.

Ideile exprimate aici au inspirat mai multi Sfinti Pirinti (Clement
Alexandrinul, Ioan Gura de Aur) in comentariile lor substantiale cu privire la
acest eveniment important din viata omului. De altfel, paralela Hristos-Biserici,
sot-sotie este una dintre cele mai profunde exemple ale intelepciunii pauline.

Iubirea lui Hristos pentru Biserica si a sotului pentru sotie
Stantul Apostol Pavel incepe discutia despre Taina Cisitoriei cu una dintre
cele maj faimoase comparatii din istoria crestinatatii:
»Femeile si se supuna barbatilor lor ca Domnului, pentru ca barbatul este cap
femelii, precum si Hristos este cap Bisericii, trupul Sau, al carui Mantuitor si este.
Ci precum Biserica se supune lui Hristos, aga si femeile barbatilor lor, intru totul.
Barbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupd cum si Hristos a iubit Biserica si S-a dat
pe Sine pentru ea, ca s-o sfinteascd, curatind-o cu baia apei prin cuvant, si ca s-o
infitiseze Siesi, Biserica slavitd, neavind pata sau zbarciturd, ori altceva de acest fel,
ci ca s fie sfinta si fard de prihand” (Efeseni 5,22-27).
Din nou, in acest fragment, femeia apare ca fiind subordonata barbatului.
Ins, daci tinem cont de adagiul patristic al Sfantului Nicolae Cabasila cum ci
nu doar trupul fird cap nu are viatd, ci si capul fard trup, atunci intelegem mai
bine consistenta organica a Cununiei. Barbatul este cap femeii, tot astfel precum
Hiristos este Cap al Bisericii. Aceastd afirmatie inseamnd, nici mai mult, nici mai
putin, decat o responsabilizare sporita a barbatului, care trebuie sa se comporte
tatd de femeia sa in acelasi mod in care Hristos S-a comportat fata de propria
Biserica. Hristos, precum stim, S-a jertfit pentru picatele noastre, primind
moartea pe Cruce. Asadar, barbatul trebuie si el sd indure pentru sotia sa ceea ce
Hristos a indurat pentru Biserici. In perioada actual, exista poate multi barbati
care utilizeaza doar prima parte a acestui fragment pentru a-si subordona femeile,
fird a tine cont de mesajul paulin in intregimea sa. O femeie se poate supune
total doar unui sot capabil de un sacrificiu suprem pentru ea. Un barbat trebuie sa
fie gata sd isi dea inclusiv viata pentru propria sotie, daci vrea totodati un respect
si o dragoste deplind din partea acesteia. In caz contrar, prima afirmatie nu poate
avea decat o rezonantd cazond, lipsitd de orice organicitate. Cum mai putem
vorbi de familie ca mica biserica atunci cind relatia dintre soti capati o calitate
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totalitarista? Daci jubirea barbatului nu merge pana la sacrificiul suprem, atunci
el nu poate pretinde din partea sotici sale supunerea completa. In definitiv, te poti
supune liber doar celui pe care il iubesti, fiindca, daca te supui din constrangere,
atunci nu devii nimic altceva decit un rob, nu o persoani iubita.

Taina profunda a Cununiei

»Asadar, barbatii sunt datori si-si iubeasca femeile ca pe insesi trupurile lor. Cel
ce-si iubeste femeia, pe sine se iubeste. Céci nimeni vreodata nu si-a urét trupul
sdu, ci fiecare il hrineste si il incalzeste, precum si Hristos Biserica, pentru ci
suntem madulare ale trupului Lui, din carnea Lui si din oasele Lui. De aceea, va
lasa omul pe tatdl siu si pe mama sa si se va alipi de femeia sa si vor fi amandoi
un trup. Taina aceasta mare cstc; iar eu zic in Hristos si in Biserica. Astfel si voi,
flecare asa sd-si iubeascd femeia ca pe sine insusi; iar ferneia sa se teami de barbat”

(Efeseni 5, 28-33).

Partea finald a mesajului paulin din Epistola citre Efeseni cuprinde o
dezvoltare a ideilor exprimate anterior. Barbatii sunt indemnati sa isi iubeasca
sotia precum isi iubesc trupurile. De ce tocmai aceasta comparatie? Pentru ci
sotii reprezintd impreund un trup, iar birbatul este capu/ acestui trup. O altd
interpretare ar fi aceea c¢d iubirea noastrd trebuie si depiseasci orice instinct
de conservare si sd se diruiascd deplin sotiilor, astfel incat nici o piedicd si nu
existe in calea realizirii sale. Taina Cununiei, observa Sfiantul Apostol Pavel, este
una mare, dar intru Hristos si in Biserica. Aici ni se atrage atentia ci nu orice fel
de iubire jertfelnicd poate fi considerata taina desavarsitd, ci doar cea realizati
intru Hristos spre mantuire si prin binecuvintarea oferiti de Biserici. Fraza
finali a fragmentului citat trebuie interpretata prin optica din paragraful anterior.
Birbatii trebuie si isi iubeascid femeile asa cum se iubesc pe sine. Taria egoismului
trebuie si fie covirsiti de intensitatea iubirii, astfel incat si nu ne temem de
nimic in vederea apiririi si protejirii sotiei. Femeia este indemnati si se teama
de barbat, dar putem oare sa vorbim aici de o teami ancestrali de un fel de stapén
care se comportd agresiv si se considera centrul universului? Nicidecum. Esenta
acestci fraze poate fi extrasd printr-o comparatie potriviti. Cum ne temem de
Dumnezeu? Ca de un Stipan barbar si insolent Care Se arata plin de asprime
in fata celui mai mic pacat al nostru? In nici un caz. Dumnezeu este asemenea
unui Pirinte iubitor de fii si atunci cand spunem ca ne temem de El, ne temem
de fapt si nu-L rinim si si Il facem sa sufere din pricina firidelegilor noastre.
Asadar, femeia se poate teme doar si nu-l piardi pe biarbat, sa nu piardi iubirea
si respectul sdu, dar doar atunci cind el se dovedeste capabil si o iubeasci la
intensitate maximd, si nu ca pe un obiect, asa cum se intampla atat de des.
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Supunerea familiala reciproca si ferirea de desfranare

Supunerea femeii si iubirea birbatului sunt temele abordate de Sfantul
Apostol Pavel si in Epistola citre Coloseni. Aici, el afirma urmatoarele: ,Femeilor,
supuneti-va barbatilor vostri, precum se cuvine, in Domnul. Barbatilor, iubiti pe
femeile voastre si nu fiti aspri cu ele. Copiilor, ascultati pe parintii vostri intru
toate, cici aceasta este bineplicut Domnului” (Coloseni 3,18-21). Mesajul explicitat
in paragrafele anterioare transpare si in acest fragment, rezumand pe scurt cele
enuntate. Supunerea femeii este privita drept un fapt oarecum asumat, mai ales
in contextul lumii antice in care pozitia sa sociald era net inferioard barbatului.
insﬁ, asa cum am observat anterior, aceasti supunere nu inseamna o slujire oarbi,
ci o forma de respect fata de iubirea plina de tandrete a barbatului. Atunci cand
o persoand te iubeste, ea te si cunoaste si nu va face un lucru riu impotriva ta.
Prin urmare, vei tinde si respecti o astfel de persoani si si te supui deciziilor sale
potrivite. De altfel, nici un text scripturistic nu indeamni femeile si se supuni
sotilor orbeste, intr-un mod lipsit de discerndmant, ci si incurajeze astfel iubirea lor
si sd 1i ajute in toate, fird a provoca certuri inutile. Ultimul sfat pe care il observim
in Epistolele pauline apare in prima Epistold catre Tesaloniceni: ,,Cici voia lui
Dumnezeu aceasta este: sfintirea voastri; sa vi feriti de desfrinare, ca sa stie fiecare
dintre voi si-si stipaneascd vasul siu in sfintenie si cinste, nu in patima poftei
cum fac neamurile, care nu cunosc pe Dumnezeu” (I Tesaloniceni 4, 3-5). Aici este
condamnati desfrinarea, desi nu se face nici o referire directa la Taina Cununiei.
Insi, in lumina textelor analizate, putem observa faptul ca Taina Cununiei reprezinta
modul binecuvintat in care barbatul si femeia pot convietui fird a cidea in picatul
desfranirii. In continuare vom analiza texte importante care apartin Pirintilor
Bisericii si in care sunt detaliate diverse aspecte ale Tainei Cununiei.

»Femeia se va mantui prin nastere de fii”

Influenta scolii rabinice de exegeza scripturisticd asupra primilor autori
crestini este indubitabila. Insi semnele Noului Legimant trec prin mijlocul
textelor aflate in discutie asemenca unui fir rosu. Vom analiza in cele ce urmeaza
contributia Epistolelor Pastorale pauline la dezvoltarea Tainei Cununiei.

Incercirile unor scriitori moderni de a considera mirturiile scripturistice
despre Taina Cununiei si diferite aspecte ale acesteia drept pure dovezi ale
inferiorititii femeii in raport cu barbatul sunt extrem de slabe. Scinteia
rationalitatii divine transpare din fiecare text care pare dificil la prima vedere.
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Credinta, iubire, sfintenie
Un exemplu al mirturiilor oareccum contradictorii din Noul Testament cu
privire la Taina Cununiei aparc in debutul primei Epistole citre Timotei:

»Vreau deci ca birbatii si se roage in tot locul, ridicand maini sfinte, fira de manie
si fird soviire. Asemenea si femcile, in imbracaminte cuviincioasd, ficindu-si
lor podoabi din sfiali si din cumintenie, nu din par impletit si din aur, sau din
mirgiritare, sau din vesminte de mult pre: ci din fapte bune, precum se cuvine
unor femei temitoare de Dumnezeu. Femeia si se invete in liniste, cu toatd
ascultarea. Nu ingiduiesc femeii nici si invete pe altul, nici sa stipaneasca pe
barbat, ci sa stea linistitd. Caci Adam a tost zidit intéi, apoi Eva. §i nu Adam a
fost amagit, ci femeia, amigita fiind, s-a tacut calcatoare de porunca. Dar ea se va
maintui prin nastere de fii, daci va stirui, cu intelepciune, in credintd, in iubire si
in sfintenie” (1 Timotei 2, 8-15).

Ultima frazi ristoarna, asa cum ne-am obisnuit, firul logic al sfaturilor
anterioare. Femeilor nu le este ingiduit si le tina lectii barbatilor, desigur, din
cauza erorii Evei, insi ce lectie este mai utild pentru acestia decit credinta, iubirea
si sfintenia® Nu credem ci existd un exemplu mai puternic pe acest pimant decit
o persoani tare in credintd, profunda in iubire si lucritoare in cele sfinte. Astfel,
aici Sfantul Apostol Pavel osindeste guralivitatea inutili si dorinta de pedagogie
sacaitoare. El indeamni femeile la o smerenie ticutd, dar nu le condamni la o
mutenie ribdatoare in fata unor stipini atotstiutori. Unii autori latini (printre
care se numard pana si marele scolastic Toma d’Aquino) au considerat femeia,
pornind de la ultima frazi cuprinsa aici, drept un simplu instrument reproductiv.
Nu aceasta este desigur intentia Stantului Apostol Pavel aici. Nasterea de fii
implineste femeia, dar nu reprezinti unicul sau scop pe acest pimant, asa cum se
observa din partea a doua a frazei.

Monogamia si curitia Casatoriei

Inci de la inceput crestinismul a promovat monogamia si necesitatea
grijii fata de propria familie. Lucrul acesta se observa cu usurinta din urmitorul
fragment: ,Se cuvine, dar, ca episcopul si fie fira de prihana, barbat al unei
singure femei, veghetor, intelept, cuviincios, iubitor de straini, destoinic si invete
pe altii, nebetiv, nedeprins si bati, neagonisitor de castig urat, ci bland, pasnic,
neiubitor de argint, bine chivernisind casa lui, avind copii ascultitori, cu toata
buni-cuviinta; cici dacd nu stie cineva si-si randuiascd propria lui casd, cum va
purta griji de Biserica lui Dumnezeu?” (I Timotei 3, 2-4). Nota bene: rinduiala
din propria casi este o dovadi aproape suprema pentru capacitatea ulterioard

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



384 GLASYLs BISCRICH

de administrare a persoanei alese in cler. Insi in perioada respectivd mai exista
un pericol teribil, care a afectat crestinismul in istorie mai mult decat intentiile
desfranate si neglijente: ascetismul care condamnai cisitoria.

,2Dar Duhul griieste limurit ci, in vremurile cele de apoi, unii se vor depirta de
la credinti, luind aminte la duhurile cele ingelitoare si la invétiturile demonilor,
prin fitirnicia unor mincinosi, care sunt infierati in cugetul lor. Acestia opresc de
la casatorie si de la unele bucate, pe care Dumnezeu le-a ficut, spre gustare cu
multumire, pentru cei credinciosi si pentru cei ce au cunoscut adevirul, pentru ca
orice fapturd a lui Dumnezeu este buni si nimic nu este de lepidat, daci se ia
cu multumire; cici se sfinteste prin cuvantul lui Dumnezeu si prin rugiciune” (
Timotei 4,1-5).

Cisitoria a fost considerati de unele secte (de ex. encratitii) ca fiind
spurcatd. Aceasti atitudine a fost condamnati de sinoade locale ale Bisericii (de
ex. Gangra). In secolul al IV-lea intalnim la Sinodul Ecumenic de la Niceea
problema impunerii celibatului preotilor, un fapt care nu s-a realizat in Rasarit,
dar care, din nefericire, s-a materializat in Apus.

Problema vaduvelor

In primele veacuri crestine s-a realizat o adevirati misiune de ajutorare
intre comunititile crestine. Printre elementele acestei misiuni sociale se numira
si sprijinirea vaduvelor, insd a celor cu adevdrat vaduve.

»94 fie inscrisa intre vaduve cea care nu are mai putin de saizeci de ani si a fost femeia
unui singur birbat; daci are mirturie de fapte bune: daci a crescut copii, daci a fost
primitoare de striini, daci a spilat picioarele sfintilor, daci a venit in ajutorul celor
stramtorati, dacd s-a tinut stiruitor de tot ce este lucru bun. lar de viduvele tinere
fereste-te. Cici atunci cand poftele le indepirteazi de Hristos, vor si se mirite. Si
isi agonisesc osindi. fiindca si-au cdleat credinga cea dintai. Dar in acelasi timp <e
invati sa fie lenese, cutreierand casele, si nu numai lenese, ci si guralive si iscoditoare,
griind cele ce nu se cuvin. Vreau deci ca vaduvele tincre si se mirite, sd aiba copii,
sd-si vada de case si si nu dea potrivnicului nici un prilej de ocara. Cici unele s-au
si abatut, ca si se duca dupa satana. Dacd vreun credincios sau vreo credincioasi are
in casd vaduve, si aibi grija lor, ca Biserica s nu fie impovirati, ¢i s poati ajuta pe
cele cu adevirat viduve” (1 Timotei 5,9-16).

Pasajul citat reglementeaza citeva aspecte esentiale. Viduvele nu pot fi
ajutate decdt dacd au implinit anumite conditii. Rudele lor sunt incurajate sa
ia notd de ceea ce se petrece si si contribuie la ajutorarea lor. De asemenea,
viduvele tinere sunt incurajate sa se recisatoreascd mai degraba decit si aibd un
comportament neadecvat. Observam din nou aici atitudinea radicali a Sfintului
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Apostol Pavel in fata pacatului clevetirii sau guralivititii excesive. Pentru a
contracara acest exces foarte diunitor, ¢l ii scria si Stantului Apostol Tit: ,Dar tu
griieste cele ce se cuvin invititurii sindtoase. Batranii sa fie treji, cinstiti, intregi
la minte, sdndtosi in credintd, in dragoste, in ribdare; batranele de asemenea si
aibd, in infitisare, sfinfitd cuviintd, si fic neclevetitoare, nerobite de vin mult,
sd invete de bine, ca s intelepteascd pe cele tinere sd-si iubeasca barbatii, si-si
iubeasci copiii, si sd fie cumpitate, curate, gospodine, bune, plecate barbatilor lor,
ca si nu fie defiimat cuvintul lui Dumnezeu” (77 2, 1-5). Femeile cisitorite care
au ajuns la bitranete sunt indemnate s ofere un exemplu demn de urmat sotiilor
tinere pentru ca acestea si isi pastreze familia uniti. De altfel, un model bun face
mai mult decit toate staturile pline de intelepciune oferite de o persoani inriita.
Desi nu ii putem invita pe altii cum si iubeasci, ei pot si priveasci la felul cum
iubim noi si sd decidi daca doresc sa-1 urmeze sau... sa se fereasci de el.

»Stapin pe pliceri si pe dureri, isi duce viata fiind casitorit”

Adesea intalnim in scrierile Sfintilor Parinti pasaje elogioase cu privire la
alegerea fecioriei si intrarea in monahism. Insa uneori gasim si fragmente care
considerd Taina Casatoriei drept superioari celibatului.

Clement Alexandrinul este unul dintre putini autori care cred ci o persoani
casitoritd poate oferi un exemplu duhovnicesc superior in anumite situatii celor
care aleg calea fecioriei.

Casatoria — adevarata barbatie

In scricrea sa intitulatdi Stromate, Clement Alexandrinul discuti intr-o
serie de pasaje esentiale diterite aspecte cu privire la Taina Cununiei. Preluind
un termen din filozofia greacd, si anume cel de gnostic (cuvintul provine din
grecescul gnosis care inseamnd cunoastere), Clement il increstineazi si il ofera
drept sinonim al crestinului induhovnicit, avansat din punct de vedere spiritual.
Ne-am astepta ca una dintre caracteristicile acestei persoane crestine desavirsite
sa fie alegerea ciii fecioriei, atit de apreciati de numerosi Sfinti Parinti ulteriori
(Sfintii Ciprian al Cartaginei si Grigorie al Nyssei constituind exemple elocvente
in acest sens), insd Clement Alexandrinul afirmi exact contrariul.

»Cel care este cu adevirat barbat nu isi aratd insusirea sa de barbat alegand viata
singuraticd, ci acela este cu adevirat birbat, acela invinge pe birbati, acela care,
stdpan pe pliceri si pe dureri, isi duce viata fiind cisitorit, avand copii si purtind
griji de casa, acela care, odata cu grija de casa, iubeste necontenit pe Dumnezeu si
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stie sd facd fata tuturor incercirilor care ii vin de la copii, de la sotie, de la slugi si
de la bunurile materiale pe care le are. Pe cel care nu este cisitorit nu-l supira nici
una dintre aceste incerciri. Cel care se ingrijeste numai de el insusi este intrecut de
cel care ii este inferior in ceea ce priveste mantuirea, dar ii este superior in ceea ce
priveste treburile din viata cea de toate zilele, pentru ca acesta reprezinti o imagine
mici si slabi a adeviratei pronii” (CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri. Partea a doua.
Stromatele, traducere, cuvint inainte, note si indici de Pr. D. Fecioru, [Parinti si
Scriitori Bisericesti, 5], Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii

Ortodoxe Romine, 1982, p. 520).

Fragmentul acesta prezinti o serie de idei interesante care meriti analizate
in amdnunt, deoarece ele se vor repercuta asupra autorilor patristici ulteriori. In
primul rind, din punctul de vedere al lui Clement, barbitia adevirata se arati in
mijlocul grijilor produse de viata de familie, si nu in viata singuratica. Insa aici
este necesard o precizare esentiali. Stromatele sunt notate la inceputul secolului al
I1I-lea. Monahismul crestin incd nu cunoscuse o reali inflorire. Desigur, existau
cativa asceti, care locuiau probabil in jurul unor aseziri crestine importante, dar
nu putem vorbi incd de minastiri. Asadar, Clement face aici o comparatie intre
oamenii casitoriti impovirati de griji si cei care alegeau si ramana celibatari.
Acest celibat insa nu era petrecut in mijlocul oamenilor, ci in singurdtate, asa cum
subliniaza insusi Clement. Ceea ce trebuie remarcat aici este faptul cd autorul
alexandrin afirma cu tirie ¢ un om cisitorit poate fi considerat superior unui
reprezentant al proto-monahismului. Sunt insi motivele sale elocvente?

»Stipin pe placeri si dureri”

Clement Alexandrinul rosteste o fraza esentiald in debutul fragmentului
citat anterior: ,stipan pe placeri si pe dureri, crestinul isi duce viata fiind cisitorit,
avand copii si purtand grija de casd”. Aceasta stapanire a plicerii si durerii va fi
dezvoltata extraordinar de Stantul MMaxim Marturisitorul peste aproape patru
secole. Taria crestinului se miasoara astfel in respingerea plicerii si in acceptarea
durerii din punctul de vedere al Sfantului Maxim, adici exact ceea ce sustine si
Clement, aici intr-o faza incipientd. De ce insd ar fi mai pregitit crestinul casatorit
sa fie stipin pe placere si durere in conditiile in care monahii au dovedit in
cursul secolelor foarte des o tirie care depiseste orice imaginatie? Casatoria, din
punctul de vedere al lui Clement, aduce cu sine o serie de griji dificile care intaresc
curajul si capacitatea de ribdare a capului de familie. Clement continui, afirméand
ca crestinul casatorit desavarsit ,odata cu grija de casi, iubeste necontenit pe
Dumnezeu si stie sa faci fata tuturor incercarilor care ii vin de la copii, de la sotie,
de la slugi si de la bunurile materiale pe care le are”. Jata doua conditii esentiale
care trebuie dezvoltate. Iubirea de Dumnezeu trebuie pistratd in ciuda tuturor
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nevointelor si grijilor cu care ne confruntim atunci cind suntem casatoriti. Un
crestin trebuie si aibd griji de casa lui, adicd s fie un om gospodar care si se
preocupe de cele de trebuinti familici sale, s presteze in mod clar o munci si sa
se intereseze de aceste lucruri fird a face din dragostea de Dumnezeu un pretext
pentru deldsarea sa. A doua conditic esentiala este ribdarea incercirilor care pot
avea patru surse: sotia, copii, slugile si bunurile materiale. Desavirsirea se castigi
prin ribdarea suferintei. Cine ne poate aduce o suferintd mai mare decit cei
apropiati? In alti ordine de idei, pentru intretinerea familiei sunt necesare venituri
si diferite bunuri materiale a ciror disparitic sau lipsa poate fi resimtiti serios de
orice persoand maturd, oricit de adanci ar fi dragostea sa de Dumnezeu. Trajul
in lume, intr-o familie nu este deloc scutit de griji. Insd sunt acestea suficiente
pentru a considera ci un crestin cisitorit cste superior monahului?

Superioritatea practica

Persoana care alege fecioria nu are parte de aceste incerciri in viata
monahali. Monahul a ales si se lepede de grijile lumesti, si renunte la cisitorie
si si nu posede nici un bun material. Clement Alexandrinul afirma ci fecioria
pare superioard cidsitoriei, dar, in esentd, grijile si suferintele indurate in familie
pot modela crestinul intr-un mod mult mai eficient, acordandu-i o intelepciune
practici importanti. Insa, a sosit momentul si comparim viziunea lui Clement cu
istoria crestind ulterioara perioadei sale. Monahismul a devenit o forta a Bisericii
incepind din secolul al IV-lea si pina in prezent. Ceea ce pirea in primele
secole doar o dorintd mai aprigd de sfintire prin asprimea ascezei a devenit
o cale de mantuire clara. Ispitele demonilor, prin rizboiul neviazut desfasurat
asupra monahilor, au egalat grijile i suferintele indurate de oamenii cisatoriti.
Stipanirea asupra plicerii si durerii a devenit arta esentiala a monahismului, care
si-a centrat scopul asupra implinirii poruncii iubirii, prin renuntarea la putere
(votul ascultirii), bunuri lumesti (votul siriciei) si grijile lumesti (votul castititii).
Singurul lucru care trebuie pistrat cu sfintenie dupa lecturarea acestui fragment
din Clement Alexandrinul nu este nicidecum ideea c¢i un crestin cisitorit
este superior monahului, la fel cum dupi lecturarea tratatului Despre feciorie al
Sfantului Grigorie al Nyssei nu trebuie si ne grabim si sustinem inferioritatea
cdsitoriei in fata celibatului. Acest fapt esential rezida in asceza oarecum externi
care trebuie induratd cu ribdare de un crestin casitorit si care il poate conduce
la desavirsire. Desavarsirea este inteleasi mult prea des in sensul descoperirilor
minunate si al harismelor. Reamintim ¢i Sfintul Ioan Botezitorul nu a ficut
nici o minune si ci Sfintul Antonie cel Mare era la nivelul unui cizmar (probabil

chiar cisitorit) din Alexandria. Asadar, ce trebuie si retinem este ¢ un crestin
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casatorit trebuie sa indure cu rabdare mucenicia conjugali (grijile legate de bunuri,
bolile copiilor, caracterul uneori indoielnic al partenerului de viata etc.). Aceastd
mucenicie conjugala il poate aduce in rindul sfintilor importanti care au dus o
viatd curatd in pustie. In definitiv, mintuirea este castigati de implinirea poruncii
iubirii, nu de feciorie sau cununie in sine...

Pseudoproblema celibatului Mantuitorului Hristos

Dilema modernititii cu privire la faptul ca Mintuitorul a fost casatorit
sau nu este una cit se poate de veche. Doar aura noutatii este singurul aspect
care o propagi in momentul de fati. Este adevarat ca, in Antichitate, Parintii
erau preocupati mai mult si explice de ce Hristos a ales celibatul si in ce masura
aceastd alegere nu condamni valabilitatea casitoriei.

Putem insd sa mai spunem ci acest subiect reprezinti o noutate absoluta,
sustinutd de o originalitate a cercetirii iesite din comun atunci cind avem un
autor patristic care explicd suficient de clar lucrurile in secolul al II-lea?

De ce nu a fost Mantuitorul casatorit?

Aceastd pseudoproblemi cu care crestinismul nu s-a confruntat niciodati
in realitate a apidrut in cadrul sectelor gnostice din secolul al II-lea. Dorinta de a
pune semnul egalititii absolute intre birbat si femeie, un aspect legitim si incurajat
de crestinism, s-a transformat la gnostici intr-o adevirati ciutare legendari
a unor argumente plauzibile. Rolul femeilor in timpul vietii Mintuitorului
si in lucrarea de propoviduire apostolicd ulterioard a fost exacerbat din acest
punct de vedere. Gnosticii insd au prezentat doud opinii extremiste in aceasta
privinti. Prima dintre ele consta in ideea ci Mantuitorul a ales celibatul tocmai
pentru ca unirea matrimoniald in sine este una care provoaca o intinare, prin
sexualitatea plind de placere si chiar prin nasterea de copii care rezulta in urma
acesteia. Pe de altd parte, au existat alte ramuri gnostice care afirmau ca ru doar
casdtoria monogami este buni, ci si cea... poligama. Nu stim cu exactitate cum
s-a nascut ideea ¢d Mantuitorul era casatorit. Nu suntem insi de acord ca ideea
cercetatorilor moderni ¢4, in perioada primard a crestinismului, absolut toate
ideile, fie ele ortodoxe sau eretice, coabitau impreund in comunitatea crestina
(vezi cartea consideratd tundamentald a lui W. BAuER, Orthodoxy and Heresy in
Earliest Christianity, Philadelphia, Fortress Press, 1971). Aceasta opinie trebuie
putin reconsiderati inainte de a ajunge la concluzia ci primele comrunititi
crestine erau creative in mod absolut, iar apoi, dupa o intirire a puterii episcopale,
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anumite opinii a trebuit s fie excluse intr-un mod arbitrar si total aleatoriu.
In nici un caz nu descoperim ideea ci Mantuitorul a fost casitorit in scrierile
patristice sau in Sfanta Scripturd. Ne vine greu asadar si credem pretentia unor
persoane ci Mantuitorul a fost cisatorit, dar acest lucru a fost ascuns de cei
simpli si revelat celor ingelepti. Pentru a intiri cele spuse anterior aducem in fata
mirturia unuia dintre scriitorii crestini importanti din secolul al II-lea, si anume
Clement Alexandrinul.

Argumentele lui Clement al Alexandriei

Desi pare indragostit de termenul de gnostic, pe care il utilizeazi in operele
sale pentru a desemna crestinul desavarsit din punct de vedere spiritual, Clement
Alexandrinul nu a apreciat niciodatd extremismul gandirii sectelor gnostice. Din
contri, el este unul dintre primii scriitori crestini care reusesc sa ofere o sintezi
echilibrati, in care pune multa pasiune, dar si multd gandire. Fragmentul in care
discuta problema cisitoriei Mantuitorului suna astfel:

»ount unii eretici care numesc fird ocol cisitoria desfrinare si invata ¢i a fost datd
de diavol. $i spun acesti laudarosi ¢i ci Il imita pe Domnul, Care nici nu S-a insurat,
nici n-a avut vreo avere in lumea aceasta. $i se laudd ¢i ei inteleg Evanghelia mai
bine decat altii. Acestora Scriptura le spune: « Dumnezeu std impotriva celor mandri,
iar celor smeriti le di har» (Jacov 4,6; 1 Petru 5,5). Ei nu cunosc insi pricina pentru
care Domnul nu S-a césirorit. Mai intdi, pentru ¢a avea mireasa Lui, Biserica; apoi,
nu era simplu om, ca si aiba nevoie dupi trup de un ajutor (Facere 2,18), i, in sfarsit,
nici nu-I era de neaparati trebuinti si faca copii, pentru ¢i era vesnic si singurul Fiu
al lui Dumnezeu” (apud John Mevenporyk, Casatoria, perspectiva ortodoxd, trad.
Cezar Login, Cluj-Napoca, Ed. Patmos, 2007, pp. 108-109; la finalul acestui volum
se giseste o colectie interesanta de texte patristice, scripturistice si liturgice care
ilustreaza conceptia ortodoxi despre casatorie).

Inainte de a incepe sa analizim argumentele clementine cu privire la
inexistenta unei cdsitorii a Domnului, trebuie sa subliniem o fraza-cheie care
defineste chiar si in prezent majoritatea problemelor de interpretare cu care ne
confruntim. Astfel, Clement afirmd despre gnosticii pe care i critica: ,se lauda ca
ei inteleg Evanghelia mai bine decat altii”. Intrebarea pe care ne-o putem pune
este cum poti afirma ci intelegi Evanghelia mai bine ca o alta persoana, daca
interpretarea ta nu pastreaza nimic din Traditia anterioari? Raspunsul modernist
(in realitate gnostic 100% si cit se poate de vechi) cuprinde o serie de argumente
(majoritatea extrem de slabe!) in favoarea existentei unei ,traditii paralele”, care
insumeaza invitituri tainice ce au fost ascunse de Apostoli fata de majoritatea
crestinilor care nu puteau si le poarte, dar care au fost revelate unor persoane
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wvrednice”, care le-au transmis cu aceeasi religiozitate secreti mai departe.
Ne pare rau, dar acest argument este, din punct de vedere istoric si stiintific,
o minciund vulgari. Nu avem nevoie aici s rispundem utilizand Scriptura si
Pirintii care oricum sunt lasate la o parte de persoane care pretind cunoasterea
absoluti in detrimentul altora, c¢i studii moderne, documentate si ,obiective”, asa
cum le place multora dintre corifeii acestor invatituri secrete si afirme ci
sunt propriile propoviduiri (amintim aici studiile despre gnosticism curente,
dublate de o bibliografie aproape exhaustivi: Antti MARJANEN, ,Gnosticism”,
in: S. AsuBrook HaRvVEY et alii (eds.), The Oxford Handbook of Early Christian
Studies, Oxford University Press, 2008, pp. 203-221; Stephen J. SHOEMAKER,
»Early Christian Apocryphal Literature”, in: The Oxford Handbook. .., pp. 521-
549). Aceste studii exprimi clar ideea cd gnosticii au fabricat cit se poate de clar
o serie de scrieri, atribuindu-le in special Apostolilor, dar care nu aveau aproape
nici o legdturd cu Traditia comunititilor crestine si modul cum interpretau
acestea Scriptura.

Copiii divino-umani

Revenind la textul citat anterior din Clement Alexandrinul, remarcim trei
aspecte importante care contrazic flagrant orice idee de cisitorie a Mintuitorului.
In primul rind, un argument teologic este acela ca mireasa lui Hristos este Biserica.
Daci acest argument nu pare plauzibil cercetitorilor moderni inteligenti, care
oricum nu recunosc in general decat o biserica plind de propria pecete intelectuala,
atunci poate ci al doilea este mai dificil de contracarat. Clement afirmi, pe baza
Vechiului Testament, ci femeia i-a fost oferitd barbatului ca ajutor. De ce ar fi
avut nevoie Mantuitorul de un ajutor din acest punct de vedere, de vreme ce El
era nu doar om, ci si Dumnezeu? Este adevirat ci in zilele noastre, cind unul
Jdintre cele mai cunoscute puncte de ,cercetare tcolugic&"din SUA, intitulat_Jesos
Seminar, afirma despre Mantuitorul ci a fost un simplu tiran galilean, atunci
intelegem ci nici acest argument nu va avea mare valabilitate. Insi nici nu mai
putem considera ca acesti cercetitori se mai pot numi teologi atit timp cat, din
punctul lor de vedere, lisus este golit de calitatea Sa de Fiu al lui Dumnezeu.
Argumentul suprem insi care se adreseazi crestinilor ispititi de aceastd teoremi
modernd a unei casitorii pe ascuns a Domnului este acela ¢d Iisus era Fiu al
lui Dumnezeu, si nu doar om. Cum ar fi putut El si aibd copii, de vreme ce
era totodatd Fiu al lui Dumnezeu? Probabil ci ar fi rezultat niste copii ,,divino-
umani”, pe care nu este exclus si ii vedem la un moment dat la televizor afirmand
cd au fost demascati datoritd miracolelor sivirsite... Asadar, pe baza Traditiei
si Scripturii crestine, afirmidm fira urma de indoiald ci o eventuald cisitorie a
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Maintuitorului este total exclusi. Recomandim pe aceasti cale persoanelor care
se simt atrase de aceasti pirere si cerceteze sursele ei lipsite de obiectivitate si sa
traga singure concluziile aferente.

Opinii gnostice eronate despre cisitorie

Excesele gnostice din primele secole cu privire la atitudinea fata de
cisitorie si in special sexualitatea maritali au fost intotdeauna criticate de
scrierile Parintilor din perioada respectiva. Cu toate acestea, existd pana in prezent
anumite persoane care incd mai pistreazd unele opinii gnostice si care considera
cd acestea reprezintd de fapt pozitia oficiali a Bisericii.

In cele ce urmeazi vom discuta care erau pirerile gnostice eronate legate
de Taina Cununiei si de sexualitatea maritald si cum sunt ele contracarate de
Biserica Ortodoxa.

Cele doua extreme majore

Gnosticismul nu a reprezentat niciodati o erezie unitari, ideile eronate pe
care le-a prezentat fiind destul de numeroase si adaptate in functie de regiunea si
grupul care le promova. In general insi, gnosticii aveau o parere nefavorabila fata
de trup. Ei considerau ci intreaga lume materiald fusese creatd de un demiurg
riu si cd materia in sine este rea si condamnabila. Trupul uman, asadar, apartinea
unei lumi rele si tinea incatusat in sine sufletul. Pe de alta parte, gnosticii credeau
ca sufletul uman reprezinti o particica din divinitate, care trebuie sa se intoarci
la natura sa initiala. Pentru a reusi insa acest lucru, sufletul uman avea nevoie
sa se elibereze intr-o forma sau alta de trupul rebel, plin de pofte si de nevoi.
Una dintre nevoile considerate ca fiind inrobitoare si pur fizici era, din punct de
vedere gnostic, cea sexuali. Sexualitatea a fost privitd in doud moduri de grupirile
gnostice. Pe de o parte, unii gnostici au condamnat sexualitatea si au considerat
ca orice act de acest gen este nepermis deoarece nu face nimic altceva decat sa
tind sufletul in continuare ca prizonier al trupului. Ei ficeau apel in special la
anumite texte din epistolele pauline (in special Epistola catre Romani), dar evitau
afirmatiile Stantului Apostol Pavel cu privire la importanta cisitoriei (vezi spre
exemplu 1 Corinteni 7, Eféseni 5). Pe de altd parte, alti gnostici, pastrand aceeasi
opinie legatd de materialitatea rea a trupului, au ajuns la concluzia ca avem nevoie
de o sexualitate fira limite pentru a ne desprinde de lumea materiali. Probabil ci
extazul obtinut in urma actului sexual era privit drept o modalitate de contact cu
divinitatea, prin o uitare, fie si pentru cateva secunde, a existentei trupesti. Desigur,
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cisitoria a tost privita drept ceva inutil si periculos de ambele grupari. Primii o
respingeau pentru cd nu mai vedeau niciun rost al casatoriei in afara nasterii de
copii, interzisa de ei de la bun inceput, iar ceilalti erau ferm convinsi ¢i un singur
partener nu este suficient si incurajau adesea poligamia (pentru mai multe detalii
cu privire la gnosticism vezi studiul lui Antti MARJANEN, ,Gnosticism”, in: The

Oxford Handbook..., pp. 203-221).

Argumentele grupirii care sustinea ascetismul sever

Gnosticii de acest gen sustineau trei argumente principale in favoarea
respingerii sexualitatii maritale si a casitoriei in general (prezentate intr-o forma
succintd de E. FucHhs, Sexual Desire and Love..., p. 90). Primul dintre acestea
constd in faptul cd sexualitatea reprezintd o necuritie in sine, care ne impiedicd
sa ajungem la o viata spirituala desavarsiti. Viata spirituala putea f1 intretinuta
doar prin castitate si evitarea oricarui prilej care putea si conduca la stabilirea unei
cdsdtorii sau intretinerea de relatii sexuale. Spre deosebire de aceasta idee, Biserica
nu a considerat nici un moment sexualitatea drept un domeniu al necuritiei,
care impiedicd accesul la o viata duhovniceascd. Sexualitatea, atat timp cat este
implinitd in cadrul binecuvintat al cdsdtoriei si pastreazd limitele normale, fird
a trece granita spre perversiuni, poligamie sau relatii cu persoane de acelasi sex,
nu poate fi considerata nici necurata, nici interzisi. Al doilea motiv afirmat de
gnosticii care sustineau acest ascetism sever consta in ideea cd, de fapt, cdsitoria
apartine doar Legii Vechi, dar a tost desfiintatd de Hristos. Acesta este un argument
interesant si extrem de provocator, deoarece gnosticii considerau ¢i sexualitatea
este un element inrobitor, de care am fost eliberati prin venirea Domnului. Vom
observa in alt material cum a tost ,increstinat” acest argument intr-o forma care
respecta ‘Traditia Bisericii. Al treilea argument consta in ideea ca Mantuitorul
Insugi a fost celibatar g, prin urmare, pentru a putea <a ii pastrim exemplul pand la
capit, trebuie sd facem acelasi lucru. Ceea ce pierdeau gnosticii din vedere aici era
faptul ¢a Mantuitorul nu putea fi casatorit (vezi argumentele prezentate anterior
la capitolul: ,Pseudoproblema celibatului Mantuitorului Hristos”) din mai multe
considerente. De asemenea, chiar daci Mantuitorul ar f1 tost cisitorit, aceasta nu
ar fi reprezentat o calitate care trebuia urmati intrinsec. Mantuitorul a fost iudeu ca
neam si a avut meseria de tamplar in tinerete. Oare toti crestinii ar trebui sa treacd
la iudaism sau sa fie timplari, doar pentru ¢a asa a tost si Mantuitorul?

Argumentele grupirii care sustinea sexualitatea excesiva
Basilide este principalul gnostic care a incercat sa explice argumentele in
favoarea actelor sexuale repetate in fata ucenicilor sai. Din punctul sau de vedere,
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o sexualitate indiferentd putea fi permisa oriciind, deoarece nu implica o inrobire
trupeascd. Cu alte cuvinte, atat timp cat nu simteai mare lucru din punct de
vedere amoros pentru o altd persoand, lucrurile erau in regula. Ideea aceasta este
tot mai la moda in zilele noastre. Basilide probabil ci ar fi fost fericit daca ar
fi aflat cand trdia ¢d promiscuitatea sexuald pe care o propoviaduia va ajunge si
fie considerata drept ceva normal in zilele noastre. Cu toate acestea, idealul lui
Basilide ramanea cel al lipsei oricirei manifestdri sexuale din partea ucenicilor
sal. Aceasta variantd, a sexualitatii excesive, era permisd celor slabi, care nu se
puteau abtine sexual total.

Efectele moderne

In prezent, Biserica Ortodoxa se confrunti cu doud idei gnostice aflate la
mare ciutare in prezent. Prima dintre acestea consti in condamnarea sexualititii
de anumite persoane care se considerd probabil desivarsite spiritual doar prin
faptul c¢a sunt caste. Condamnarea este rareori directa, de obicei se incearcd
inducerea ideii ¢ sexualitatea maritala este un lucru ,permis”, dar la care ar
fi bine sd renuntim sau sd il pistrim doar intr-o forma rari si, daca se poate,
indiferentid. Cea de-a doua idee gnosticd, aparutd in general la tineri, este cea a
promiscuitdtii sexuale. Se cautd doar implinirea trupeasca, fara nici o rezonanta
sufleteasci a actului sexual. Basilide are mai multi ucenici indirecti astdzi decit a
visat vreodata!

Biserica Ortodoxi, insi, nu condamni niciodati sexualitatea maritali, atat
timp cdt aceasta nu trece dincolo de limitele stabilite, pastrand fidelitatea fata
de partener si lipsa de perversiuni. De asemenea, Biserica Ortodoxid nu permite
sexualitatca premaritald, poligamia sau alte manifestari de acest gen, care au la
bazd in mod clar patima desfranarii. Din picate, perioada moderni ne dezviluie
incd o datd faptul ¢i o condamnare oficiali a unei erezii nu are absolut niciun
efect dacd oamenii nu decid sd isi schimbe viata si sa renunte la acele opinii
gresite pe care le-au imbritisat.
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Preotia, intre ideal si realitate’

Preot conf. dr. Petre Comsa

M-am hotirit s mi preotesc la 40 de ani, cand aveam copii in jurul varstei
de 10 ani. Cand am spus copiilor mei ca m-am decis sd ma preotesc, unul dintre
copii m-a intrebat: ,Dar vei putea tu si te rogi toatd ziua?” Aceastd intrebare
a unui suflet curat de copil m-a lisat mut, uimit cit de frumos vede un copil
preotia, si ce crede el cid face un preot toata ziua. Am simtit o dati in plus ceva din
sublimul preotiei, dar mi-am dat seama inca o data cat sunt eu de departe de acest
sublim, fiindcd eu nu ma gindisem cid a fi preot inseamna si md rog neincetat.
Apoi mi-am dat seama ci intrebarea copilului era mai mult decit fireasca, pentru
¢d Domnul lisus Hristos cere nu numai preotului, dar si oricirui crestin, si se
roage neincetat. Cu atat mai mult preotului.

Si, citind mai tarziu, la starsitul Liturghierului, ,Regula pentru rugaciunile
ce se cuvine a se face de cei care se pregatesc a sluji si de cei care voiesc a se
impirtasi cu Sfintele si Dumnezeiestile Taine™, in care se arata in mod améanuntit
Canoancle, Paraclisele, Acatistelc care trebuie ficute in fiecare zi a sdptimdnii,
dimineata si seara, la care se adaugi citirea Psaltirii, a cartilor Legii Domnului si
ale Sfintilor Pirinti si dascali ai Bisericii, sunt cuprins de un inceput de evlavie,
dar cét sunt de departe de a ma tine de rinduiala de rugiciune a Bisericii noastre.

Mai mult decat atat, Sfinta Evanghelie ne spune: ,Privegheati si va
rugati neincetat!” Asadar, trebuie insotitd rugiciunea neincetati cu privegherea
neincetatd. Si dacd aceasta este valabild pentru fiecare crestin, cu atat mai mult
pentru preot. Privegherea este importantd pentru ci ea este ,floarea cea aleasi a

" Material prezentat in cadrul Cercului Pastoral din data de 3 noiembrie 2011, biserica Parohiei
Sfantul Ilie — Grant, Bucuresti.

" Liturghier, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2000,
p. 477.
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mintii”?. Tot Sfantul Neagoe Basarab spune ci ,somnul mult ingroasa cugetul,
iar somnul putin il subtiazd”. De asemenea, multi Sfinti Pirinti si Sfinti Batrani®
consideri trezvia mintii si a inimii, drept esenta vietii crestine.

Legat de priveghere, am fost in toamna aceasta o siptimini la o manastire
unde accentul se pune pe privegherea de toata noaptea, cu slujbe de la 22:30
pini dimineata la 8:30. Dintre cele sase nopti petrecute acolo, cinci au fost cu
privegheri de toatd noaptea si cu somn in timpul zilei de patru-cinci ore. Unindu-
se privegherea cu rugiciunea, atunci sufletul se simtea implinit, asa cum nu se
simte nici cind e rugiciunea singuri, nici cind este privegherea singurd. Unindu-
se cele doud, sufletul iesea din ganduri, din cugetarea trupeasci si, prin credinti,
se arunca in Dumnezeu. $i crea sufletului o stare de trezvie unitid cu rugiciunea,
care il incirca, incit si ziua continua aceeasi priveghere unita cu rugiciunea, incat
se implinea spusa Pirintilor: ,Spune-mi cum ti-a fost noaptea, ca sa-si spun cum
iti va fi ziua”. Mai mult decit atit, trupul simtea din ce in ce mai putin nevoia si
doarmi ziua, prinzind astfel putin din arvuna vietii vesnice, cind nu vom mai
dormi, fird ca aceasta si-l faci sa fie obosit. Am plecat de acolo cu hotirarea de
a continua si mai departe cele incepute la ministire. Dar, intorcindu-mi, am
reintrat in cursul normal in care dorm noaptea ca un pietroi, asa ci implinirea
poruncii ,privegheati si v rugati neincetat” o simt ca pe un ideal minunat, insd
realitatea este mult mai trista.

Sciderea capacitatii de priveghere in timpul rugiciunii aduce dupa sine si
mai multe ginduri, care fac ca rugiciunea si fie slab, si in particular, si ca preot, in
timpul slujbelor. Intrebat fiind Sfantul Isaac Sirul de un crestin ce trebuie si faci ca
sd scape de multimea de ganduri care ii vin la rugiciune, el i-a rispuns: S postesti
pani nu mai poti sa-ti aduni gindurile!” Este aceasta expresie si in popor, cand
omul, de nemincat, de oboseali, de osteneald, spune ci nu mai poate si-si adune
gandurile. Asadar, mi se cere si postesc atit de mult, si-mi nevoiesc trupul atit de
muly, incidt sa nu mai pot sa-mi adun gandurile. Dar cineva poate intreba uimit si
nemultumit: ,Cum, mi se cere ca sd nu ma mai gindesc, si nu mai cuget?!” Mi se
cere si nu mai giandesc, sd nu mai cuget trupeste, pimanteste. Eu ,mintea tirina
mi-am ficut™ (cum spune Sfantul Andrei Cretanul in Canonul cel Mare) si atunci
eu am o cugetare trupeascd, care nu-mi ajutd la nimic, ci imi este si diunitoare.
De aceea, mi rog: ,cugetul cel trupesc adoarme-1 (omoari-1)”. Asadar, prin post,
prin sfintele nevointe ale trupului, nu omor numai pornirile rele ale trupului,

2 SFANTUL NEAGOE BASARAB, [nvitdturile lui Neagoe Basarab citre fiul sau Teodosie, Bucuresti, Ed.
Minerva, 1984, p. 117.

' Patericul, Alba-lulia, Ed. Reintregirea, 1990, p. 191.

* SrANTUL ANDREI CRITEANUL, ,Canonul cel Mare”, in: Triodul, Bucuresti, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, *1986, p. 115.
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dar si pornirile trupesti ale suflctului, intre care si cugetarea trupeasca. Omor
gandurile trupesti, care ma impicdici la rugiciune, si incep ,si-mi limpezesc
gandurile prin rugiciune”, inflorind in mine cugetarea duhovniceasci. Asadar,
constat cat de important e postul trupului, sfintele nevointe ale desavarsirii, cum
se spune in Filocalie. Dar cu sunt departe de aceasta si imbuibarea mi chinuie,
desi o si caut, chiar daca Stantul Ioan Guri de Aur imi spune:

»Géndeste-te cit de cumplite sunt insomniile, zvacniturile timplelor, durerile de
cap si junghiurile de stomac ale unuia care se imbuibeaza! [...] Imbuibarea vatima
si picioarele si mainile si capul si ochii si, pe scurt, toate midularele. Imbuibarea
este stearpd si fard de rod [...] si vatima partile cele mai de seami ale trupului: il
imbitraneste inainte de vreme, ii slibeste simturile, 1i intuneci judecata, ii betejeste
mintea sprintend mai inainte, ii vliguieste trupul, il face depozit plin de murdirie,
aduni in jurul lui roi de suferinte, ii ingreuneazi cu mult povara si face incircatura
mai mare decit puterile lui. De aici ciderile lui dese si nenumirate si naufragiile lui

5

repetate”.
Si imi spune tot Stantul Ioan Gura de Aur:

»NNu ti-a fost dat de asta gatlejul, ca sa ti-l umpli pini la gura cu vin stricat si cu
alte stricaciuni! Nu pentru asta, omule, ci ca si cinti mai cu seama lui Dumnezeu,
sd inalti sfinte rugiciuni, si citesti legile dumnezeiesti, si dai sfaturi folositoare
semenilor tai. Dar tu, ca si cum l-ai fi primit pentru altceva, nu lasi gatului nicio
clipa de ragaz pentru o astfel de slujba sfanta, ci il supui toatd viata acestei robii
amare a pantecelui. Te asemeni cu un om care a primit o chitara cu corzile de aur,
bine acordati, dar omul acela, in loc si cante cu ea melodii incantatoare, o acoperi

0

cu murdirie omeneasci si noroi™.

Mai mult decat atat, stomacul meu este ca un potir, matul fiind piciorul
acestui potir. $i trec Trupul si Singele Domnului nostru Iisus Hristos din potirul
aurit de pe Sfanta Masi in potirul cel viu, care este stomacul si cu matul meu. $i
vrea Domnul nostru si stea mai mult in potirul cel viu decit in cel de metal. De
aceea ar trebui sa curdt acest potir viu, stomacul si intestinul meu, pentru a primi
cum se cuvine pe Dumnezeu.

Si, chiar atunci cind postesc, dau mare atentie cum imi pregitesc mancarea
ca s fie cat mai gustoasi, desi, chiar si din punct de vedere natural, nu ar trebui
sa am o mancare mai buni decat Sfinta Impirtisanie. Daca, biologic, Sfinta
Grijanie este cea mai gustoasd mancare a mea, micar asa pe ea as astepta-o ca

* SFANTUL loaN GURA pE AUR, Scrieri. Partea a treia. Omilii la Matei, traducere, introducere,

indici si note de Pr. D. Fecioru, (Parinti si Scriitori Bisericesti, 23), Bucuresti, Ed. Institutului

Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1994, p. 527.

* SFANTUL IoAN GURA DE AUR, Scrieri. Partea a treia. Omilii la Matei, p. 528.
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mancare cel mai mult si mi-as conforma stomacul dupi ea si cu gandul la ea. Dar,
cum eu am manciruri mult mai gustoase biologic, atunci imi modelez stomacul
pentru a primi in primul rand aceste méanciruri, si nu Sfanta Grijanie. In loc sa
caut si scap de ,,gustul mancirii” si orice méncare si-mi fie fan, iarbi, pe mine ma
conduce gustul mancirii.

De asemenea sunt zile cind mai silesc sd postesc si zic s minanc la ora trei,
asa cum obisnuiau crestinii odinioard. Pii atunci gindul imi este numai la mancare,
iar de la doud pani la trei fiecare minut parci este un ceas. In schimb, mi se spune
cd ,de multe ori ii zicea ucenicul lui avva Sisoe: «Avvo, scoald-te, si miancam!» lar
el zicea citre dinsul: «Dar n-am mincat, fiule?» Iar ucenicul ii raspundea: «Nu,
pirinte». Si zicea batranul: «Dacid nu am mancat, adu sa mancim»"". Dar eu ma
apropii mai mult de bogarul ciruia i-a rodit tarina, ale cirui pofte ale sufletului
erau tot trupesti, care spune: ,Suflete, ai multe bunatati, mananci, bea, veseleste-
te”. La ce se referd acest ,veseleste-te”? Se refera la ,patimile midularelor de sub
pintece, acele patimi care urmeaza si vin dupa siturare™, ne spune Sfantul Chiril
al Alexandriei.

Si, iati-ma pe mine, preot, ciruia mi se spune ci ,nimeni din cei legati cu
pofte si cu desfitiri trupesti nu este vrednic s vina, si se apropie sau si slujeasci
tie, Impirate al slavei, cici a sluji tie este lucru mare si infricosator chiar pentru
puterile cele ceresti™, iata-mad, asadar, cu pofta a ochiului, cu pofta a trupului, cu
scurgeri de simént, si aceasta din urmi de multe ori, in noaptea dinaintea Sfintei
Liturghii, cand trebuie si slujesc si sa ma impirtisesc. Imi spunea duhovnicul
meu ci, la minastire, unul dintre motivele pentru care se face priveghere de toati
noaptea inaintea sirbatorilor este ca preotii si monahii si nu se intineze in timpul
somnului. Dar despre priveghere am aritat cat sunt de departe de aceasta. $i vad
cum virtutile mentionate, rugiciunea, privegherea, postul, curitia se leaga intre
ele si mi inalta spre Domnul, iar viciile opuse virtutilor se leagi si ele intre ele,
dar ma duc spre adancul diavolului. $i iatd cum, organele barbitiei, miruntaiele
mele, devin organele mizeriei, in loc si fie organele iubirii Pirintelui ceresc,
cum au fost trupeste la Fecioara Maria, iar la mine ar trebui si fie duhovniceste
prin Sfantul Botez. lar prin Sfinta Impirtisanie si primesc cat mai multa
putere din ea si si-L am pe ,Hristos intreg, in mine intreg”. Asa cum ne spune
Teofan al Niceei: ,miruntaiele sunt partea plinid de iubire a trupului: iubirea
este o putere a sufletului, iar maruntaiele sunt o parte a trupului, iar din pricina
concrescentei st unirii sufletului si trupului aceastd putere unita lucreaza cele ale

" Patericul, p. 207.

* SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentar la Sfinta Ewvanghelie de la Luca, Oradea, Ed.
Pelerinul Roman, 1998, p. 169.

 Liturghier, p. 148.
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ei folosindu-se de miruntaie ca de un organ precum ar voi sufletul”. Asadar,
puterea omului este in organele birbitiei, ca putere a iubirii. Daci se manifesta
sufletul trupeste, atunci miruntaiele mele <lujesc patimilor, iar daci sufletul are
stapanire de sine, atunci iubirea din organele birbitiei ia chipul Stipanului si,
prin Sfanta Grijanie, ia chip Domnul Iisus in mine, nu numai prin Duh, dar si
prin trup, astfel incit ,Hristos intreg, in mine intreg”, tinzand si ,locuiasci si
in mine trupeste toatd plinitatea dumnezeirii”, si fie si ,trupul meu templu al
Duhului Stint”, si fie ,Dumnezeu totul in toate”. Sunt chemat asadar si tind sa
md hrinesc numai cu Dumnezeu, cu Stanta Grijanie, si atunci orice as méanca
devine in mine Sfanta Euharistie. Dar eu mi rup de Domnul lisus Hristos si
mi hranesc din cele ale creatiei ca un porc si atunci intrd in mine o legiune de
demoni, ca in demonizatul din tinutul Gadarenilor. Sunt chemat ca preot si fiu
dumnezeiesc, hristic prin post, rugiciune, priveghere, curitie, Sfintele Taine, iar
eu prin imprastierea la rugiciune, somn mult, desfrinare si preadesfrﬁnare, devin
locas al demonilor, un demonizat.

Imi spune Domnul Tisus Hristos ci ,acest soi de demoni iese numai prin
post si rugdciune”. Asadar prin post si rugiciune ii pot face pe demoni sa plece
de la mine. Dar ca preot ar trebui si-i ajut si pe cei demonizati dintre credinciosi,
sd-i fac si se elibereze de chinul diavolilor.

Insi ei se chinuie, iar eu ar trebui ca un bun crestin, asa cum spune Domnul
lisus Hristos, si-i scot pe diavoli, si accasta ar fi o dovadi ca sunt ucenic al
Domnului. Cu atat mai mult ca preot ar trebui cu puterea Mielului (a Domnului
lisus Hristos), a Porumbelului (a Duhului Sfint), si eliberez pe oameni de sub
puterea lupului (a diavolului). Ar trebui si fiu asa de curat incit diavolul si
plece singur neavind in mine si in ucenicii mei hrani (mizerie) cu care s se
hrineasci. Dar nici ca un bun crestin, cu atit mai putin ca un bun preot, nu-i ajut
pe credinciosii demonizati.

Dau un singur exemplu din multitudinea de cazuri cu care am fost
confruntat. O doamni era chinuiti de diavoli, care luau chipul diferitelor persoane
si 0 ingrozeau prin prezenta lor in mod continuu. Astfel intr-o noapte nu eram
in Bucuresti si a sunat acasa la mine ca sa mi duc pani la dansa. I-a raspuns
preoteasa, care i-a spus cd nu sunt in localitate, dar ¢ o sa merg la dansa a doua
zi, ¢dnd revin in Bucuresti, ceea ce am si ficut. Cind am ajuns la ea mi-a spus:
~Azi-noapte, pe la doui-trei, au sunat la usa niste persoane. Avand lintisor la usa,
am intredeschis usa. Atunci am vizut niste persoane cu sibiile ridicate in maini,
vrand si intre in garsonierd. M-am ingrozit si am inchis usa, dar ei au sunat iarisi.

" Diac. Ioan 1. Ica, Maica Domnului in teologia secolulni XX si in spiritualitatea isthasta a secolului
XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceei, Sibiu, Ed. Deisis, 2008, p. 548.
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Situatia aceasta s-a repetat de mai multe ori, ei sunand, eu deschizandu-le si
inchizand mereu de frica lor, pana cand nu am mai putut. Atunci am luat o tigaie
si am inceput si lovesc cu ea in usd cit puteam, ca si plece”. Eu am intrebat-o
atunci pe doamna: S vecinii ce ziceau cind dumneavoastra, la doua-trei noaptea,
loveati cu tigaia in usa?” Atunci ea a avut citeva secunde de luciditate si a exclamat
ingrozita: ,Aoleu, pirinte, ziceau ci sunt nebuni!” Dar momentul de luciditate a
fost numai de citeva secunde si apoi ea a revenit in lumea aceasta a fantasmelor
in care se chinuia, ficind mereu expuneri foarte logice, dar in final intr-o logici
diabolici, care mai mult o imbolniveau decit o ajutau. Iar eu, neputincios, doi-
trei ani de zile am vizut chinul acestei femei demonizate, ajutindu-o foarte putin
datoriti faptului ca sunt foarte departe de curitia cerutd unui bun crestin, cu
atit mai mult unui bun preot. Si, cind era cat de cat constienta de situatia ei,
am intrebat-o: , Vi lasi vreodata in pace diavolii?” Si ea a raspuns: JIntr-o zi, de
Sfanta Parascheva, am mers la biserica Sfinta Parascheva din Drumul Taberei
si in ziua aceea, pentru rugiciunile Sfintei Parascheva, am fost lasati in pace”.
Asadar lucrarea si ajutorul lui Dumnezeu si al sfintilor este real, numai eu sunt
departe de a fi in stare si-l ofer atator credinciosi, care, la fel ca aceastd doamnai,
sunt in stadii mai mici sau mai avansate de demonizare si care constata neputinta
mea de a-i ajuta.

Aceeasi neputinta o constat si in ceea ce priveste sfituirea intr-o problema
concreti, datoriti lipsei de discernimant, sau in cazul bolnavilor, care cer alinarea
durerilor. Astfel o fata m-a intrebat ce si faca intr-o situatie dati. Eu i-am
raspuns: ,Legat de aceasta, Stantul Vasile cel Mare spune asa, Sfantul Ioan Gura
de Aur spune asa, Sfantul Grigorie Palama spune asa...” Iar fata mi-a spus: ,Bine,
parinte, dar acestea sunt generalititi. Concret, pentru mine ai un rispuns, ce vrea
Dumnezeu cu mine?” Atunci eu i-am zis: ,Pentru aceasta ar trebui si fiu vazitor
cu duhul. ceea ce nu sunt”. Si atunci fata a raimas dezamigiti pentru ci nu se putea
incredinta unui orb cu duhul, pentru ca ,orb pe orb nu poate ciliduzi, deoarece
cad amandoi in groapa”. Si astfel idealul preotiei este atat de minunat: ar trebui
sd scot demonii, sa fiu vazitor cu duhul, si vindec pe cei bolnavi si chiar pe morti
sa inviez, iar realitatea este mult mai tristd, mai intunecatd. Nu mai vorbesc de
milostenie, unde ar trebui si ma induioseze atatia oameni pe care ii vad dormind
noaptea in frig pe biancile din parcuri, chiar daci ei sunt asa cum sunt.

Toate acestea ar trebui si mi faci si mi ocirisc, si ma smeresc pentru atatea
sl atatea picate, neajunsuri si neputinte. Ar trebui s am smerenia Domnului
nostru lisus Hristos, adicd smerenia, umilinta celui fird de picat, pentru ca El
Insusi imi spune ,Invitati de la Mine ci sunt bland si smerit cu inima si asa veti
obtine pace sufletelor voastre”. $i am in plus atitea exemple de smerenie a lui
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Hristos intrupatd in atdtia sfinti. Asttel, mi se spune despre Sfantul Paisie cel
Mare ca:

»Odati, rugandu-se in chilia sa, 1ristos, insotit de doi ingeri, a mers la el, precum
a mers si la patriarhul Avraam, si a zis: «Bucura-te, Paisie, ci astazi trebuie s ne
gizduiesti!» Paisie, dupd urmarea patriarhului, i-a primit cu oséardie, insd nu se silea
sa pregiteascd manciri si bauturi pentru Hristos. Apoi, punand api in spalitoare,
a spilat preacuratele Lui picioare. Astfel, Paisie se silea cu osirdie la primirea de
striini, iar Méntuitorul ii arita lui dragostea Sa cea mare. $i fiindca dintre bunatatile
primirii de striini, nu este alta mai bine-primita decit a spila picioarele celor ce vin
la el, pe care o savarsise Paisie, pentru aceasta Mantuitorul a zis citre dinsul: «Pace
tie, slugii Mele». Apoi S-a ficut nevizut. Dumnezeiescul Paisie, incilzindu-se de
dumnezeiasca dragoste a acelei vorbiri cu Méntuitorul si, urmind pe Cleopa, adica
avand ca acela inima calda, a alergat la apa aceea vie care a spilat picioarele Lui si pe
care i-o lisase Hristos ca un lucru mare si vrednic de credinti, si a baut-o cu mare
cinste si pofta, lasand putin si ucenicului siu, care era dus in Egipt. Acela, venind
foarte ostenit din cilitorie, cuviosul i-a zis: «Du-te, fiule, la spalatorie si bea apa ce
este intr-insa ca sd stingi setea ce o ai din pricina arsitei soarelui». Ucenicul a zis cd
va face dupid porunca lui, insi gandea altceva in inima sa, zicind in sine: «Eu am
venit cu atata cilduri si batranul, in loc si ma trimita la izvor ca sd beau api curati si
rece, imi porunceste fird socoteald sa beau apa din spilitoare, care este si murdari!»
Acestea le gandea ucenicul, iar cuviosul a zis jardsi: «Du-te, fiule, la spilitoare si bea
apal» lar ucenicul a zis: «Mi duc», insi nu s-a dus. Cuviosul a zis pentru a treia oara
sd bea, dar n-a ascultat. Atunci cuviosul i-a zis «O, fiule, ai luat plata neascultirii
tale, adici te-ai lipsit de dumnezeiestile daruril»

Ucenicul, auzind acestea, s-a intristat foarte mult si alergind la spalatorie, n-a mai
gisit nimic si a zis catre batrin: «Parinte, nu mai gisesc api in spilitoare ca si beau».
Iar dumnezeiescul Paisie a zis citre el: «Cum este cu putintd si mai afli, ficindu-
te netrebnic? Pentru ¢i neascultarea alungd darul de la cel neascultator, precum si

ascultarea ii aduce darul celui ascultitor»™"".

Ar trebui si am smerenia, umilinta, siricia cu duhul, cumintenia Sfantului
Paisie cel Mare si sd spal picioarele ucenicilor mei. $i mai mult decat atat ar trebui,
ca spilarea picioarelor ucenicilor si aproapelui meu si-mi fie hrani si biuturi
de cea mai mare cinste. Daca nu, micar ar trebui si am smerenia vamesului, a
pacitosului, si fiu mereu in plins, pociinti, metanie, s fiu mut de durere si nici
micar sa indrdznesc sa-mi ridic privirea catre cer. Dar nu se intdmpla decit foarte
putin din toate acestea. Si ar trebui si fac mereu pociinti, si pun mereu metanie
la Dumnezeu pentru enoriasii si fiii mei duhovnicesti. Ar trebui si fiu un inger
al pociintei in parohie asa cum mi indeamna si Pdastoru/ lui Herma. Ar trebui si

" Vietile Sfintilor pe luna iunie, Ed. Episcopici Romanului, 1997, p. 338.
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fiu un stalp al trezviei atunci cand oile lenevesc din cauza zadufului patimilor,
asa cum ma sfituieste Sfantul loan Scararul in lucrarea sa Pistorul. Ar fi necesar
sa am discernamant pentru fiecare ucenic in parte asa cum mi invatd Regula
Pastorala a Stantului Grigorie cel Mare.

Dar mai presus de toate ar trebui si-mi fie ficlie in intunericul inimii mele
Tratatele despre preotie ale Stantului Ioan Guri de Aur, Sfantului Grigorie de
Nazianz si Sfantului Efrem Sirul. Acestea, citite mereu, studiate si ,mincate”
(pentru ci asa eram indemnat cind eram copil: ,s3 minanc cartea!”), ar lumina
ca o ficlie intr-un loc intunecos, pani ce ar rasari luceafirul si ar striluci ziua
in inima mea, cum imi spune Sfintul Apostol Petru. Este intr-adevar aici o
mare problemi pentru mine, problema credintei. Obisnuit datorita studiilor si
meseriei mele anterioare de chimist, am tendinta cu totul sa rezolv problema prin
rationamente, judeciti, silogisme. In schimb, Sfantul Apostol Pavel imi spune ci
»dreptul din credinta va fi viu”. La fel, Sfantul Antonie cel Mare, intr-o discutie
cu invitatii, le spune: ,voi din rationamente ciutati sa intelegeti, iar noi intelegem
din credintd”'2. Si ar trebui sd pornesc de la credinta din auz, si ajung la credinta
cu lucrul, cu experienta, cu fapta si apoi s ajung la credinta din vedere, credinta
din vedere intéi cu duhul si apoi si cu trupul. $i astfel ar trebui sa-i invit si pe
credinciosi. Ar trebui si gust intéi fericirea celui care crede si nu vede, pentru
ca asa spune Domnul Iisus Hristos Stantului Apostol Toma: ,Fericiti cei ce au
crezut si nu au viazut” (loan 20, 29). Dar eu si credinciosi de-ai mei, ispititi de
mentalitatea rationalistd, luam locul Sfantului Apostol Toma si spunem si noi:
»Nu cred pana nu vad”. Dar eu sunt chemat si gust fericirea celui care crede si
nu vede. Intr-adevir, asa spune Sfantul Apostol Petru: ,Acum, desi nu il vedeti,
11 jubiti; fira si vedeti credeti” (1 Petru 1, 8) si ,aceasta credinti vi di o bucurie
nespusd” (I Petru 1, 8). Cum accasta!? Asa este, cici credinta fara vedere are
lumina cuvantului prorocesc pe care il auzim, il ascultim, asa cum spune Sfaintul
Apostol Petru: ,Avem cuvintul prorocesc, la care este bine ca luati aminte, fiindca
lumineaza ca o ficlie intr-un loc intunecos in inimile voastre, pini ce va rasiri
luceafirul si va striluci ziua in inimile voastre” (2 Petru 1,19). Asadar ,cuvintele
Domnului sunt duh si viata, ,ele ne lumineazi, ele fac si ne ardd inima” (Luca
24, 32), asa cum ardeau inimile ucenicilor pe drumul spre Emaus, atunci cand
Domnul le talcuia Scripturile, caind mergeau pe cale. De aceea ,toate s-au scris ca
sd cred ci lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu si, crezind, si am viatd in numele
Lui” (Jean 20, 31). Asadar este nespusd bucuria celui care crede si nu vede.

12 SkFANTUL ATANASIE CEL MARE, ,Viata Sfintului Antonie cel Mare”, in: Scrieri. Partea a doua,
traducere, introducere si note de Pr. prof. Dumitru Staniloae, (Parinti si Scriitori Bisericesti, 16),
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1988, p. 236.
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Si ar trebui s ma grabesc sa trec la o bucurie mai mare, bucuria celui care
are credinta cu lucrul, cu fapta, prin implinirea poruncilor, prin sfintele nevointe.
Aceasta deja incepe si-mi deschidd ochii spre credinta din vedere, pentru ca vad
pe propria-mi piele adevirul Sfintei Evanghelii, prin punerea lui in practica.

Si astfel m-as apropia de credinta din vedere, pe care o primesc prin Sfintele
Taine, in primul rand prin Sfanta Grijanie, cind, dupa grijirea cu Trupul si
Sangele Domnului Tisus Hristos, ar trebui s& cant cu adevirat: ,Am vazut lumina
cea adeviratd, am primit Duhul Cel Ceresc, am aflat credinta cea adevirati,
nedespirtitei Sfintei Treimi inchinindu-ne, ci Aceasta ne-a mantuit pe noi’.
Asadar credinta noastra este o credintd nu din silogisme, din rationamente, ci
avem o credintd care are un potir, pentru ¢ asa spunem cand punem Sfintul
Trup in Sfantul Potir: ,plinirea potirului credintei Sfantului Duh”. $i cind ajung
sd am ,cdldura credintei plind de Duhul Sfant”, atunci ajung intr-adevir ca inima
mea si fie silasul lui Dumnezeu si locul unde striluceste lumina descoperirilor
Lui. Aceste descoperiri sunt méingiierea celor care s-au ostenit pentru El ,in
multe chinuri si necazuri’, asa cum spune Sfantul Isaac Sirul in Rugdciunea catre
Domnul Iisus Hristos".

Asadar sunt chemat si ma conduc si sa-i pistoresc pe credinciosi (pentru
cd de aceea se numesc credinciosi) pe drumul credintei, in jurul potirului credingei
Dubului Sfant, ca si am si s aibi cdldura credintei plind de Dubul Sfant. Atunci
fiecare la locul lui de munci, in viata de zi cu zi, ar fi ,preotie imparateasci, neam
sfant, partasi ai firii dumnezeiesti” (2 Perru 1,4), ,am ravni mai intai sa prorocim”
(1 Corinteni 14,1), nu ne-am gindi ce ar trebui sa rispundem in diferite situatii,
pentru ca Insusi Sfantul Duh ne-ar invita ce si rispundem, pentru ci am avea
mintea curata.

Atunci as avea nadejdea cea adevirati, as avea nidejdea neindoita, verificati
in atitea situatii fird de nidejde din care m-ar fi scos Domnul™,

Dar mai mult decat atit, adunat in jurul potirului, grijindu-ne cu Insusi
Trupul si cu Insusi Singele Domnului si Dumnezeului nostru lisus Hristos, ne
impirtasim de iubirea Lui jertfelnicd, dindu-ne si noud iubirea cea mai mare,
adicd punindu-si viata (sufletul) pentru prietenii Lui. Aceasta mi face si-I
raspund cu aceeasi iubire, care nu poate fi limitatd, si atunci si noi, credinciosii, ne
iubim cu iubirea lui Hristos. Aceastd iubire trece si dincolo, citre cei care nu se
grijesc incd, si ne face sd facem totul ca si el sd vind sa intre in cimara ospitului

1Y Ceaslov, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 2001,

pp- 378-380.
" SFANTUL SOFRONIE AL IERUSALIMULUL, Viata Cuvioasei Maria Egipteanca, Alexandria, Ed.
Cartea Ortodoxi, 2007, p. 36.
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dumnezeiesc, in jertfelnicul cel mai presus de ceruri, dar bineinteles s intre cu
haini de nunti.

Si astfel devin si eu jertfi ca dar, mielusea neprihiniti, vine si la mine ziua a
opta, zi una, intru in rai, nu in raiul sensibil al lui Adam, in care este posibilitatea
caderii, ci in raiul inteligibil, gindit cu mintea, intelegitor al Domnului nostru
Tisus Hristos, atingand bucuria, frumusetea dumnezeiasci, ,pacea care copleseste
toatd mintea”, isihia, linistea, sihistria Duhului Sfint.

As incheia aceastd firava prezentare despre idealul preotiei cu un cuvint
din Pateric:

,Un bitran povestea: un episcop s-a dus intr-un sat intr-o duminici si a zis diaconilor
sai: ciutati-1 pe preotul satului, si ne faci maine Sfinta Jertfd a Sfintelor Taine! §i,
ciutindu-l,1-au aflat pe preot, om sitean si fari viclesug, si I-au dus la episcop. Cand
preotul intra in sfintul altar, I-a vazut episcopul ci indati ce a stat in fata Sfintei
Mese era tot un foc si nu ardea. Dupi ce s-a sfarsit Stinta Liturghie, 1-a chemat
episcopul pe preot in vesmantirie si a zis citre dansul: blagosloveste-ma, vrednicule
rob al lui Dumnezeu! Iar preotul a zis: cum este cu putinti sa fie blagoslovit episcopul
de citre preot, care este hirotonit de acesta? Ci tu blagosloveste-ma, parinte! lar
episcopul a rispuns: nu pot blagoslovi pe cel ce sta in foc si aduce Sfintele Daruri lui
Dumnezeu. Cici totdeauna cel mai mic se blagosloveste de cel mai mare. $i preotul
a zis: se poate, Sfintite stipine, ca vreun episcop sau preot si stiruiasci la Sfintele
Taine si sd nu stea in dumnezeiescul foc? Aceasta auzind episcopul, s-a minunat de
curitenia preotului si de nerdutatea lui si, folosindu-se, s-a dus”".

In ceea ce priveste realitatea preotiei pentru mine, as incheia astfel: cind am
vrut sa dau la teologie, am mers la biserica, la pirintele Galeriu, duhovnicul meu,
si l-am intrebat: ,S3 dau la teologie?” Mi-a raspuns: ,Di!” Insi eu am adiugat:
,2Dar nu sunt prea picitos?” 51 rispunsul a fost: ,Esti, dar di!” $i am dat... $inu-
mi pare deloc riu. E doar ceva care uneori ma frimanti si anume intrebarea: Dar
nu sunt prea picitos?

Atunci ma agit de cuvantul Sfintului Sisoe, care, ,stiind c¢d milostiv este
Dumnezeu, nadijduia ci va face si cu el mila”", cautand cat de putin si se faca
vrednic de mila lui Dumnezeu prin pociinta. Dar, constatind ca nici pociinta nu
o poate face cum trebuie, spunea: ,desi nu pot face pocaintd, dar suspin in sufletul
meu putin si imi este de ajuns”"”.

'S Patericul, p. 416.
' Patericul, p. 210.
' Patericul, p. 214.
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Un duhovnic al picii in vremuri tulburi,
Parintele Arhimandrit Arsenie Papacioc’

t DanielL, Patriarbul Bisericii Ortodoxe Romdne

Cu tristete, am aflat de trecerea din aceasta lume a Pirintelui Arhimandrit
Arsenie Papacioc, unul din cei mai mari duhovnici ai poporului roman.

Un simbol al monahismului roménesc din a doua jumatate a veacului al
XX-lea si inceputul veacului al XXI-lea, Pirintele Arsenie Papacioc a fost un
mare sfatuitor prin viata lui pilduitoare si prin folositoarele cuvinte de invatituri
rostite cu multd calduri si dragoste pentru numerosii sdi fii duhovnicesti si pentru
multimile de pelerini care-i treceau pragul chiliei pentru a primi binecuvéntare.
El era pentru toti o marturie vie a prezentei si lucrarii Duhului Sfant in Biserica
noastrd dreptmaritoare.

Niscut in ziua praznicului Adormirii Maicii Domnului, anul 1914, in
satul Misleanu, comuna Perieti, judetul Talomita, Parintele Arsenie, cu numele de
botez Anghel. a fost al saptelea copil al instiritilor si milostivilor sai parinti Vasile
si Stanca. A cinstit-o atit de mult pe ocrotitoarea nasterii sale in aceastd lume,
incat isi va dedica toata viata slujirii Preasfintei Nascitoarei de Dumnezeu si
Bisericii Miéntuitorului Iisus Hristos.

Simtind chemare pentru viata monahali, a ucenicit mai intai la Manastirea
Couzia, iar apoi a devenit monah la Minastirea Antim din Bucuresti, sub mantia
parintilor Petroniu Tinase, Benedict Ghius si Sofian Boghiu. $Si-a desavirsit
apoi formarea duhovniceasci in Moldova, la Manastirile Sihastria, Neamt si
Slatina. In vremurile grele ale comunismului ateu, Pirintele Arsenie a continuat

" Mesaj de condoleante transmis la slujba de inmormantare a Parintelui Arhimandrit Arsenie
Papacioc, Minastirea Sj(mm M(Irlll—TCChll'ghl()l (21 iulie 2011), extras din: T Dan1EL, Patriarhul

Bisericii Ortodoxe Romane, Lumina Botezului si bucuria familiei. Lucrarea Bisericii in societate in

anul 2011, Bucuresti, Ed. Basilica, 2012, pp. 327-330.
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lucrarea in dub a pirintelui Cleopa Ilie de la Minaistirea Slatina, fiind o adevirati
piatrd vie la Academia duhovniceasca, care a fiintato vreme in ctitoria domnitorului
Alexandru Lapusneanu al Moldovei, impreuni cu leroschimonahul Paisie Olaru,
Ieromonahii Antonie Plimideali, Andrei Scrima, Petroniu Tinase, Daniil
Sandu Tudor si altii.

El a vietuit un timp in singuritatea muntilor Neamtului, insotindu-1 pe
Arhimandritul Cleopa Ilie in anii grei de prigonire a monahismului roménesc.

Pirintele Arsenie a cunoscut amarul si incercirile temnitelor comuniste
unde a fost umilit si batut pentru credinta sa in Dumnezeu. Suferind pentru
convingerile sale religioase, parintele si-a ficut din temnitd o fereastra catre cer,
deoarece credinta si dragostea nu pot fi niciodatd incarcerate intre ziduri. Dupi
eliberarea din inchisoare, Pirintele Arsenie a slujit ca preot misionar in Ardeal
si in Arhiepiscopia Bucurestilor, la Cheia, Cernica si Caldarusani, iar din anul
1976 la Ministirea Sfanta Maria de l1a Techirghiol, Stavropighie patriarhala.

Pirintele Arsenie a fost un bun orator si un iscusit manuitor al cuvantului
scris. Cirtile sale sunt pentru cititori Jumini si trepte catre Inviere, intrucit ele ne
aratd ci vesnicia poate sta ascunsi si intr-o clipa, asa dupi cum si-a intitulat una
din cirtile sale (Vesnicia ascunsa intr-o clipd, 2004), clipa intilnirii cu Dumnezeu,
transfigurata intr-o neconteniti inaintare in lumina si iubirea Preasfintei Treimi.

Ca pirinte duhovnicesc al multor slujitori ai Bisericii si al multimilor de
credinciosi, Arhimandritul Arsenie Papacioc era un intelept sfituitor, echilibrat si
milostiv, care indemna permanent credinciosii sa cultive virtutea crestini cea mai
mare: iubirea fati de Dumnezeu si fata de aproapele. Pirintele Arsenie era mai
mult un vindecitor de suflete ranite de pacate, decat un judecitor al pacitosilor.
Imbina armonios bundtatea milostiva cu indemnul la indreptare dubovniceascd. Era
totdeauna un om al pdcii si al bucuriei dubovnicesti. Fata sa plini de lumind, pace,
bucurie si nidejde era mereu o icoand a prezentei harului sfintitor in viata si
lucrarea sa duhovniceasca. Purta in suflet pacea si bucuria din Impiritia cerurilor
pe care a cautat-o si binevestit-o in toati viata sa pe pimant.

Acolo, in Impiritia cerurilor, a plecat acum sufletul Parintelui Arhimandrit
Arsenie Papacioc, incircat de ani, virtuti si daruri duhovnicesti pe care le-a cultivat
prin multa rugiciune, rabdare si osteneala.

Ne rugam Preamilostivului Dumnezeu sa aseze sufletul lui in ceata dreptilor
si a sfintilor Lui slujitori, iar obstii Mandstirii Sfanta Maria — Techirghiol, tuturor
ucenicilor lui indoliati si tuturcr celor care l-au cunoscut si iubit, le impirtisim
cuvant de méngaiere si binecuvintare intru nidejdea neclintiti a Invierii, a luminii
si pacii din Impiritia lui Dumnezeu.

Vesnica lui pomenire din neam in neam!
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Sfantul Ierarh Nifon, Arhipastor

harnic si rugator fierbinte’

+ Danikr, Patriarbul Bisericii Ortodoxe Romdne

Cu aleasa si duhovniceasci bucurie, intreaga Ortodoxie, dar mai cu seami
Arhiepiscopia Targovistei, cinsteste astizi pe Sfantul Ierarh Nifon, Patriarh al
Constantinopolului si Mitropolit al Tarii Roménesti, primul sfant canonizat pe
teritoriul tirii noastre, adevirat simbol al spiritualititii crestine si al culturii
noastre romanesti de la inceputul secolului al XVI-lea.

Pilde vii de credintid crestind, dar si mirturie vie a prezentei si lucririi
Duhului Sfantin Biserica noastra dreptmaritoare, sfintii au urmat Mantuitorului
Hristos, mirturisind comuniunea lor cu Dumnezeu, prin viata, faptele si
invitatura lor, impirtasind-o celor de linga ei, ca unii care au simtit bucuria
prezentei lui Dumnezeu in viata lor. Prezenta Miantuitorului Hristos in sfintii
pe care ii cinstim este cea mai mare bogitie sau comoard adunati in suflete, ca
lumini a credintei, a iubirii fatdi de Dumnezeu si fatia de semeni, precum si a
faptelor bune. Comoara aceasta rimine in sufletul omului si este dusi de el in
Imparatia lui Dumnezeu. Ortodoxia a considerat intotdeauna ci sfintii sunt
nu doar exemple puternice si concrete de urmare a lui Hristos, ci si grabnic
ajutdtori in necazuri §i nevoi, indrumdtori in vremuri de restriste si lumindtori ai
unei autentice vieti spirituale.

Prezenta Sfantului Ierarh Nifon, de la inceputul secolului al XVI-lea pini
astizi, este luminoasi si intensi in constiinta ortodoxi romaneasci, dar, mai ales,
in sufletele credinciosilor din Arhiepiscopia Targovistei, unde a sporit evlavia
" Mesajul Preafericitului Pirinte Danicl, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, adresat cu prilejul
sirbitorii Sfantului Ierarh Nifon, Patriarh al Constantinopolului si Mitropolit al Tiérii Roménesti,

11 august 2011, extras din: + Daniet, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Lumina Botezului si
bucuria familiei. Lucrarea Bisericii in societate in anul 2011, Bucuresti, Ed. Basilica, 2012, pp. 120-122.
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pelerinilor inchinitori la racla cu moastele Sfantului Ierarh Nifon, care se afla
in Catedrala Arhiepiscopali si Mitropolitani din Targoviste.

Intelept si harnic pastor al Ortodoxiei din veacul al XVI-lea, Sfantul
Ierarh Nifon a reorganizat viata Bisericii din Tara Romaneasci, asa cum
spune cronicarul: ,a tocmit moravurile vremii pe pravila Sfintilor Pirinti in
Tara Romaneascd”. Pilduitoarea sa viata duhovniceascd, care se arita in multa
postire, rugiciune fierbinte si dragoste smerita catre Dumnezeu si semeni l-au
facut cunoscut pe Sfantul Ierarh Nifon, atit printre romani, cat si in intreaga
crestinatate rasiriteand. lubitor si promotor al culturii crestine cu valente
pastorale si misionare, Sfiantul Ierarh Nifon a sustinut rispiandirea cirtilor
tiparite. Astfel, binecunoscutul leromonah Macarie a tipirit, la Targoviste,
primele cirti pe teritoriul romanesc, si anume: Liturghierul (1508), Octoibul
(1510) si Tetraevangheliarul (1512).

Cu multa bucurie, am aflat recent ci Arhiepiscopia Targovistei a pregitit
tiparirea, in editie jubiliard, si a Tetraevangheliarului (din 1512), care va fi lansat
acum, cu ocazia sarbatorii Sfantului Ierarh Nifon, ca pregitire pentru jubileul de
500 de ani din anul viitor 2012. Acest eveniment major continuid frumoasele
evenimente duhovnicesti, la care am participat personal, in vechea Cetate de
Scaun a Tirii Romanesti, in ziua de 10 iulie 2008, cu ocazia lansirii editiei
jubiliare a Liturghierului lui Macarie, precum si in ziua de 26 septembrie 2009,
cand a fost lansata editia jubiliari a Octoihului lui Macarie,ambele editii jubiliare
fiind realizate prin grija si stridania Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit Nifon,
Arhiepiscopul Targovistei.

Avand multi incredere in milostivirea si ajutorul lui Dumnezeu si fiind
dornici a se inchina la moastele Sfantului lerarh Nifon, in Catedrala din
Targoviste, credinciosii din Arhiepiscopia Targovistei, precum si multi pelerini
din intreaga tari. afla aici intirire sufleteasci. ajutor in necazuri sau nevoi si
sperantd in aceastd vreme de crizd economici si spirituali. Acum sfintii ne cheama
sa sporim rugiciunea ca fiind izvor de nadejde si si ajutam dupa posibilitati pe
semenii nostri orfani, saraci, bolnavi, batrani si singuri.

Chiar si atunci cand devenim mai saraci din punct de vedere material, sa nu
s@rdcim niciodatd din punct de vedere spiritual, c1 sd ne imbogdtim mereu prin fapte
de milostenie ca solidaritate cu oamenii mai saraci decat noi. Sa ardtam cd lumina
credintei §i puterea rugdciunii ne ajutd sa biruim greutatile vietii.

Cu prilejul acestei saibatori felicitim pe Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit
Nifon, Arhiepiscopul Targovistei, ciruia ii dorim sanatate, pace, bucurie si ajutor
de la Dumnezeu in rodnica sa activitate pastoral-misionard. In acelasi timp,
felicitim si pe toti slujitorii Sfintelor Altare, vietuitorii Sfintelor Minastiri si
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credinciosii Arhiepiscopiei Targovistei, precurn si pe toti pelerinii veniti aici din
intreaga tard, rugind pe Atotmilostivul Dum.nezeu ca, prin mijlocirea Sfantului
Ierarh Nifon, si le diruiascid tuturor sinidtate si mantuire, pace si bucurie, mult
ajutor in viatd si spor in fapte bune!
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Tineriromani in rugiciune si cooperare’
+ Daniri., Patriarbhul Bisericii Ortodoxe Romdne

Binecuvintim si felicitim pe toti organizatorii si participantii congresului
Ligii Studentilor Romani din Strdindtate, care se desfisoard in perioada 12-16
august 2011 la Bucuresti si Manistirca Putna, unde se afli si mormantul
Sfantului Voievod Stefan cel Mare, ,cea mai frumoasi icoani a sufletului
poporului roman”, cum I-a numit Nicolae Jorga.

Comemorarea implinirii a 140 de ani de la Marea Serbare de la Putna din
1871 este aducitoare de speranti si de bucurie. In 1871, tinerii, chemati de
Eminescu, Slavici si Xenopol, s-au adunat la Putna s primeasci binecuvantarea
slavitului Domnitor al Moldovei pentru ,,marea lor operi de ctitorire a constiintei
de sine a neamului romanesc”.

Astiizi, ca si odinioard, sutlarea romineasci simte nevoia si ceard sfat si
ajutor Sfantului Voievod $Stetan cel Mare, avindu-l ca rugitor inaintea tronului
Preasfintei Treimi, dimpreuna cu toti Stintii lui Dumnezeu.

Cinstirca memoriei Binecredinciosului Voievod Stefan cel Mare si Sfint
este in acelasi timp wn act de cult si de cultura. Istoria l-a trecut pe inteleptul
Domnitor in rindul marilor conducitori de Stat, viteji si biruitori; Biserica 1-a
trecut in rindurile sfintilor apiratori ai credintei crestine si mari ctitori de licasuri
sfinte (19-20 iunie 1992).

Pilda sa, lumini vie peste vremuri, ne cheama la fapte ale credintei, hirniciei
si vitejiei, sau ne mustrd daci nu mai suntem neam de voievozi, creatori si aparitori
ai valorilor inspirate din credinta, speranta si iubire crestina.

Mesajul Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, adresat
participantilor la manifestirile Ligii Studentilor Romani din Strdindtate, organizate la Bucuresti
si Ministirea Putna, in perioada 12-16 august 2011, extras din: T DanieL, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romine, Lumina Botezului si bucuria familici. Lucrarea Bisericii in societate in anul 2011,

Bucuresti, Ed. Basilica, 2012, pp. 123-124.
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Ne bucurim cand tinerii Bisericii noastre, in pofida crizei materiale si
spirituale pe care o traverseazi societatea actuald tot mai secularizata, intensifica
viata lor duhovniceasca prin marturie si misiune crestini, cu fidelitate si dragoste
fatd de valorile perene ale credintei si neamului roménesc.

Pelerinajul tinerilor romani din striinitate la Sfinta Ministire Putna este
o sfintire a unititii roménesti de cuget si simtire. Vi felicitim c ati pastrat acest
profund simtimint, prin care plecarea departe de tard nu inseamna instrdinare,
i inseamnd a purta cu voi peste fot credinta stramoseascd, casa pdrinteascd st tara
pitoreascd in care v-ati ndscut, ca fiind odoare sfinte ale identitdtii voastre printre strdini,
evitind in acelasi timp izolarea de cei de alt neam si dizolvarea in alte etnii.

Cunoscind faptul ci este foarte greu sa traiesti departe de tard printre striini,
si, in special, departe de cei dragi ai tdi rimasi in Romania, Biserica Ortodoxa
Romina se roaga pentru poporulroman de pretutindeni si indeamni la rugiciune,
la comuniune si conlucrare friteasci pe toti romanii de pretutindeni.

In acest sens, Biserica noastrd se straduieste prin ierarhii si preotii ei din
diaspora romdna sa cultive permanent darul comuniunii fraterne intre cei de acelasi
neam si aceeasi credinfd. Initiativa voastrd, dragi tineri romani din striinatate, arata
ci iubirea de Patrie inseamna in acelasi timp rugiciune si gindire creatoare,
afectiune si actiune pentru Romiénia. Comoara spirituald a inimilor voastre,
luminati de credinta si intelepciune, poate deveni bucurie pentru prezentul si
viitorul Romaniei, daca unim spiritualitatea cu stiinta, unitatea cu demnitatea
nationald, hirnicia cu dirnicia.

Acum de hramul cel mare al Sfintei Ministiri Putna, Maica Domnului,
cea care ,intru adormire lumea nu a pirisit”, ne cheamai pe toti ca sd ne rugim
si sd lucrim impreund, astfel incit Rominia sa fie cu adevirat ,,Gridina Maicii
Domnului”, spatiu romanesc binecuvintat si frumos cultivat spre slava lui

Dumnezeu si binele nostru al tuturor.

Ne rugim Bunului Dumnezeu si ocroteascd pe toti tinerii care s-au
intalnit in rugiciune la Mianistirea Putna, si le ddruiascd sdnitate si mantuire,
pace si bucurie sufleteasci, intelepciune si spor de fapte bune, prin mijlocirea
Preacuratei Maicii Sale si a Sfintului Voievod Stefan Cel Mare, simbol al
demnitatii neamului romanesc.
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Comuniune romaneascia
in vreme de criza economici’

t Danirr, Patriarbul Bisericii Ortodoxe Romdne

Rostul principal al Duminicii migrantilor este de a spori comuniunca si
conlucrarea fraternd intre romanii care muncesc sau studiazi departe de tara
si cei rimasi in Romania, precum si de-a promova o convietuire armonioasd
a imigrantilor romani cu cetatenii din tarile de adoptie, mai ales acum ciand
in multe locuri din lume criza economicd si spirituala se manifesta prin
tensiuni si revolte de strada, care se pot transforma in conflicte interetnice si
interreligioase. Pe de alta parte, Duminica aceasta este si chemarea adresata
credinciosilor ortodocsi romani si-si intensifice si reafirme fidelitatea fata de
Biserica strimoseascd, de credinta ortodoxa si cultura spirituald romaneasci,
sd cultive unitatea familiei conjugale intr-o lume din ce in ce mai secularizata
si individualista. Ierarhii si preotii comunititilor ortodoxe rominesti din
diaspora contribuie foarte mult la pastrarea unititii si identititii nationale si
confesionale a acestora, precum si la integrarea lor in tirile gazda. Din acest
motiv ei meritd mai mult sprijin din partea Bisericii si a Statului roman, mai
ales prin organizarea de programe comune dedicate familiilor acestor preoti,
precum si copiilor si tinerilor romani din afara granitelor tarii noastre. Cu
bucurie vestim rominilor ortodocsi care lucreazd sau studiazi in striinitate
¢d un simbol nou al comuniunii, cooperirii si demnitatii noastre ortodoxe
rominesti devine acum construirea Catedralei Mantuirii Neamului, care, in
picturile si mozaicurile sale, va include icoane de sfinti si chipuri are unor
" Mesajul Preafericitului Parinte Patriarh Daniel adresat cu prilejul Duminicii romanilor migrangi,
21 august 2011, extras din: ¥ DanieL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Lumina Botezului

51 bucuria familiei. Lucrarca Bisericii in societate in anul 2011, Bucuresti, Ed. Basilica, 2012, pp.
125-126.
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locasuri de cult reprezentative din toate provinciile roménesti si ale unor
comunitdti romdnesti din afara Romadniei.

Construirea acestei Catedrale noi este in acelasi timp o necesitate
practica si o lucrare simbolica in folosul poporului roman din tara si din
afara ei, ea realizindu-se prin contributia tuturor romanilor ortodocsi si a
fiecaruia in parte.

Colectadeja inceputi in eparhiile Patriarhiei Romane aratd ca multi roméni
ortodocsi, desi acum sunt siraci material, sunt totusi bogati in credinta si darnici in
conlucrare oferind lunar darul lor edificator de zid si de suflet.

Lucrarile de construire a Catedralei Mantuirii Neamului se destisoard pe
baza de licitatie sau selectie si oferd locuri de munca pentru oameni calificati
in acest domeniu, iar fiecare banut este folosit cu mare atentie si responsabilitate.
Noua Catedrald va avea in incinta ei cdmine si cantine pentru pelerini, un centru
social-cultural pentru tineri si adulti, un centru medical de diagnostic si tratament
pentru pelerini saraci. Astfel lucrarea spirituald sau liturgicd a Catedralei se va impleti
cu lucrarea ei sociala. In pofida unor atitudini tendentioase sau ostile din presi,
construirea Catedralei Mantuirii Neamului este puternic sustinuti de poporul
dreptcredincios, mai ales de clericii si credinciosii ortodocsi romini care au
contribuit si la construirea altor biserici in ultimii 20 de ani. Acestia reprezinta
acum neamul de votevozi ctitori de locasuri sfinte, apardtori ai credintei si ai culturii
romdnesti crestine, care construiesc biserici utile nu doar pentru ei insisi, ci 5si pentru
generatiile viitoare.

Drept recunostinti, Biserica noastrd pomeneste zilnic in rugiciunile ei
pe cei care au zidit si ajutat biserici numindu-i ,fericitii si pururea pomenitii
ctitori”. De aceea, vi indemnim si pe dumneavoastra sa va adaugati lor ajutind
la construirea Catedralei Mantuirii Neamului, oferind un dar pentru eternitate,
Aeoarece iubivea fats de Risericd ecto arauma 9iotii ewosnice.

Totodati, va indemnidm si ajutati pe cei siraci, bolnavi si singuri, pe cei
batrani, orfani si indoliati din locurile natale romanesti, pentru ci faptele bune
devin izvor de bucurie 51 binecuvantare a vietii omului pe pamant si in ceruri.

Vi dorim tuturor sindtate si méntuire, pace si bucurie, un concediu sau
o vacantd frumoasd si v incredintam de pretuirea si binecuvintarea noastri
pdrinteasci.
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Familia - binecuvintare primordiala
pentru umanitate eterni

+ DaNIEL, Patriarbul Bisericii Ortodoxe Romdne

Congresul International ,Familia crestind, o binecuvantare pentru
Bisericd si societate” are loc in anul dedicat de Sfiantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romine familiei crestine, care are la bazi Taina Sfintului Botez
si Taina Sfintei Cununii. Aceastd tema a fost aleasa cu prioritate si pentru ci,
in societatea contemporani secularizatd, criza familici este in primul rand o crizd
spirituald cauzatd de pierderea sensului sacru al vietii umane. De aceea, este
necesari reafirmarea sfinteniei familiei si promovarea ei.

Familia este binecuvantare si lumind a iubirii Preasfintei Treimi, intrucat in ea
omul trdieste taina si bucuria filiatiei, fraternitatii si paternitatii. Din familia crestina
credincioasd copilul invata sa caute tamilia spiritual sfintitoare, adicd Biserica,
ai carel membri sunt numiti /77 5i fiice, frati si surori, parinti si maici dubovnicesti in
Hristos, Fiul Tatilui ceresc. Duhul Sfant Care purcede din Tatal si Se odihneste
in Fiul impartaseste Bisericii lui Hristos harul paternitatii dubovnicesti pastorale
(prin Hirotonie) si harul filiatiei (infierii) dubovnicesti baptismale (prin Botez),
pentru ca toti crestinii sd trdiascd in comuniune spirituald ca frati si surori in Hristos
Domnul, spre a participa la iubirea eterna a Preasfintei Treimi.

Botezul crestin, ca eveniment in Biserica si inceput al vietii eterne
pentru om, inseamna afundarea lui haricd in viata si iubirca Preasfintei Treimi.
Taina Botezului, ca inceput al vietii spirituale eterne in Hristos, inaugureaza pentru
om o relatie noud care transcende viata biologica. Mantuitorul Iisus Hristos Cel

" Cuvint rostit la Congresul International de Teologie ,Familia crestini, o binecuvantare pentru
Biserici si societate”, Palatul Patriarhiei (1-3 noiembrie 2011), extras din: + DanieL, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Roméne, Lumina Botezului si bucuria familiei. Lucrarea Bisericii in societate in

anul 2011, Bucuresti, Ed. Basilica, 2012, pp. 255-257.
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rastignit si inviat ia chip in omul nou botezat: ,si fi si ia chip Hristosul Tiu
in acesta care se va naste din nou” (Slujba Sfantului Botez). De aceea, omul
botezat (copil sau adult) primeste numele de crestin si poartd pecetea apartenentei
sale la Trupul mistic al lui Hristos, care este Biserica. El este chemat si devina
impreund cetitean cu sfintii lui Dumnezeu, ,ziditi pe temelia apostolilor si a
prorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind Insusi Tisus Hristos” (Efeseni 2,
20). Prin Botez, omul incepe si devind ,fiu al luminii si mostenitor al vesnicelor
bunititi” (Slujba Sfantului Botez).

Botezul este numit si sfanta luminare (,fotismos”), adica impadrtdsirea
persoanei umane din lumina necreatd a imparatiei lui Dumnezeu.

Omul botezat ramane in timp, dar el primeste incd din viata pamdnteascd lumina
misticd a vietii eterne.

Pruncul sau adultul nou-botezat si pecetluit cu darurile Duhului Sfant
primeste apoi ,Piinea cea vie care S-a coborit din cer”, adicd Trupul eubaristic
al lui Iisus Hristos (cf. loan 6, 48-50), pentru a trdi vesnic in comuniune cu EL
,Omul nou”, niscut prin Botez, primeste astfel o noud existentd personald care nu
se reduce la consum de alimente materiale, ci este in mod esential relatie vie a omului
cu Dumnezeu Creatorul, pentru a trdi vesnic in comuniune cu EL

Cresterea biologici si spirituald a copilului botezat se realizeazi in familia
crestind, intemeiata prin Sfanta Taind a Cununiei, in care harul lui Dumnezeu, daruit
prin binecuvantarea Bisericii, implineste 5i sfinteste viata a doi tineri, barbat si femeie,
care se tubesc 5i nasc prunci, adica persoane umane chemate sd participe la iubirea vesnicd
a Preasfintei Treimi.

Astfel, Taina Cununiei, sfintita plenar de Hristos la nunta din Cana Galileii,
este innoirea binecuvantdrii primordiale a lui Dumnezeu, diruitd in Rai primei
familii, Adam si Eva, ca temelie a intregii umanitati chemate la viatd vesnicd in iubirea
i Dumnezeu Creatorul. Tubirea sfanti si creatoare a lui Dumnezeu pentru lume se
revarsd in inimile celor ce se iubesc si dau nastere la copii. Comuniunea eubaristica
a mirilor cu Hristos si nasterea de copii constituie temelia afirmarii familiei, ca arvund,
icoand §i taind a tubirii vesnice a lui Dumnezeu pentru umanitate.

Cantarea sfintilor mucenici din timpul Slujbei Tainei Cununiei arati jertfa
lor de madrturisitori ai fidelitatii reciproce intru iubire si de apostoli sau misionari ai
transmiterii credintei crestine prin cuvdnt §i faptd in familie.

Lumina vietii, care se diruieste familiei crestine prin sivarsirea Sfintelor
Taine ale Bisericii, trebuie cerutd si cultivati permanent prin rugdciune, mai
ales astdzi, cind familia crestini se confruntid cu fenomenul secularizirii, ce
se manifestd prin: slabirea vietii spirituale in familie, diminuarea nasterii de copi,
concubinajul si cdsatoriile de proba, infidelitatea conjugala, avorturile, divorturile,
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abandonul copiilor, lipsa unei educatii corespunzdtoare a copii/on p/ecarea la munca
in straindtate a unuia sau a ambilor parinti, lasind copii in tard, tendinte multiple de
inlocuire a familiei traditionale cu vechi si noi idoli ai egoismului si individualismului.

Avem speranta ci toate comunicirile si discutiile din cadrul acestui
congres vor evidentia necesitatea de-a intensifica legdtura sfintd dintre viata
familiei crestine si viata Bisericii, dintre educatia copiilor si demnitatea persoanei
umane, creatd dupd chipul lui Dumnezeu.

Ne rugam lui Dumnezeu si binecuvinteze pe toti organizatorii si
participantii la acest congres, care are in centrul atentiei lui apdrarea si promovarea
familiei crestine azi.
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Familia crestina intre sfintenie,
suferinta si sperangi*

+ Danier, Patriarbul Bisericii Ortodoxe Romdne

1. Iubirea din familie — icoani a iubirii divine

a) Familia — inceputul omenirii

Ciand Dumnezeu a ficut lumea, coroana creatiei Sale a fost familia, adica
barbatul si femeia, care au primit binecuvantarea de a creste, a se inmulti si a stipéni
pamintul (cf. Facerea 1,27-28).

Prima familie, Adam si Eva, a fost creatd dupd chipul si asemanarea lui
Dumnezeu: ,si facem om dupi chipul si dupi aseminarea Noastri [...] si a
ticut Dumnezeu pe om dupi chipul Sau; dupa chipul lui Dumnezeu 1-a ficut;
a ficut barbat si femeie. Si Dumnezeu i-a binecuvantat” (Facerea 1, 26,27, 28).

Pluralul tainic ,sa facem om dupi chipul si dupi aseminarea Noastra” (Facerea
1,26) a fost explicat de citre Parintii Bisericii ca fiind o revelatie a Sfintei Treimi. In
acest sens, prima familie a fost creatd dupd chipul comuniunii vesnice a Tatalui, Fiului
st Sfantului Dub, pentru a marturisi in lume iubirea Treimii si pentru a se desavarsi
in comuniune de iubire. ,Cuvintele sa facem sunt folosite ca tu si recunosti pe
Tatil, pe Fiul si pe Stantul Duh”— spune Sfantul Vasile cel Mare'.

Dumnezeu creeaza omul dupa chipul Siu, stabilind astfel o legitura
tainica intre om si Creator. Din acest motiv, omul se aseamini cu Dumnezeu, Care

" Cuvant inaugural rostit cu ocazia decernirii titlului academic de Doctor honoris causa al
Universitatii ,Dunirea de Jos”, Galati (30 noiembric 2011), extras din: + DanieL, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romine, Lumina Botezului si bucuria familiei. Lucrarea Bisericii in societate in
anul 2011, Bucuresti, Ed. Basilica, 2012, pp. 255-257. )

" L'Homme créé & limage de Dieu, 4; cf. A.G. Hamman, L'Homme — Icéne de Dieu, Paris, Edition
Desclée, 1987, p. 179.
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este Jubire atunci cand iubeste, deoarece numai iubirea face din om chip adevarat al
lut Dumnezeu.

Creat dupi chipul Dumnezeului Ce/ intreit in persoane, omul este astfel
o fiintd relationald si comunionald, chematd si se exprime in consfituire si in
conlucrare, ca si realizeze pe plan uman o viatd de comuniune ,dupd chipul”
comuniunii trinitare?. De aceea, asa cum ne aratd Pirintele Dumitru Stiniloae,
intersubiectivitatea divind (iubirea intratrinitard) constituie paradigma tuturor
relatiilor umane, a Bisericii in primul rand, dar si a familiei §i a societdtii.

Caracterul comunitar al chipului se reflecti, de fapt, in insisi crea- rea omului ca
pereche birbat-femeie, care numai impreuni alcituiesc umanitatea completa: ,,Si a
ficut Dumnezeu om dupi chipul Siu; dupi chipul lui Dumnezeu I-a facut; a facut
birbat si femeie. Si i-a binecuvantat [...] si le-a pus numele: Om, in ziua in care i-a
ficut” (Facerea 1,27, 5, 2).

Omul n-ar fi chip al lui Dumnezeu daci ar fi monada inchisa. ,Nu numai
ca si-1 ajute pe Adam a creat Dumnezeu pe Eva, ci si pentru ca si-1 fereasca
de singuritate, cici numai pentru ci se completeaza reciproc formeaza ei
omul deplin™.

Complementaritatea barbatului cu femeia nu tine doar de planul fizic, ci
si de faptul cd ei sunt chemati sa reflecte, prin comuniunea de viati dintre e,
iubirea intratrinitari. Intre cei doi trebuie si stipaneascd legea iubirii. ,Pentru
a fi o unire desavirsiti, cisitoria comportd o iubire desivarsiti. De aceea ea
trebuie si fie indisolubili. Astfel, cisitoria avea de la inceput atributele unititii si
indisolubilitatii.™

Mantuitorul lisus Hristos proclami adevirul fundamental al institutiei
divine a familiei i afirma unitatea ei indisolubild, zicind: ,N-ati citit ci Cel
ce i-a ficut, de la inceput «i-a ficut barbat si femeie»? Si a zis: «Pentru aceea va
lisa omul pe tatil siu si pe mama sa si se va alipi de femeia sa si vor fi amandoi
un trup». Asa incit nu mai sunt doi, c¢i un trup. Deci, ce a unit Dumnezeu omul
si nu despartd” (Matei 19, 4-6). Hristos Domnul confirma asttel ci unirea ,de
la inceput” a barbatului cu femeia este o lucrare sfintd, dumnezeiascd, si nu un
simplu contract de natura juridica.

Sfantul Ioan Gura de Aur spune ci barbatul si femeia formeazd impreund
omul intreg:

2 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortedoxd, vol. 1, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxi, 1996, p. 279.

¥ Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxa, 1978, p. 180.

* D. STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3, p. 181.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MISI¥NE SI RESPONSAIBIISITATE 429

»s¢ adund barbatul si femeia si ambii fac unul [...] Se aduni impreund si devin
un trup. [...] $i ce invitim noi de aici> Ci puterea unirii este mare! Iscusinta lui
Dumnezeu a despirtit chiar de la inceput pe unul in doua, si voind a arita ci si dupa
despartire rimine tot unul, nu a lasat ca numai unul sa fie de ajuns spre nastere.
Unul singur nu este in realitate unul, ¢i jumitatea unului, jumatatea intregului. [...] A
facut pe unul din celilalt, si iarasi pe acesti doi i-a facut unul, astfel ca si astazi din
unul se naste omul. Barbarul si femeia nu sunt doi oameni, ci unul singur™.

Stantul Vasile cel Mare aratd ca barbarul si femeia sunt egali intre i, atit
pentru cd sunt fiii aceluiasi Parinte ceresc, cat si pentru ca ei sunt creati dupi
chipul lui Dumnezeu si sunt chemati la aceeasi desavarsire si sfintenie. El
spune: ,Una este virtutea: atat pentru barbat cit si pentru femeie; pentru ci asa
precum crearea amandurora s-a bucurat de aceeasi cinstire, tot asa si rasplata si
fie pentru améndoi de aceeasi cinstire™.

Insi, intre evenimentul credrii primilor oameni si vietuirea lor in Rai spre
dobéndirea asemindrii cu Dumnezeu, adicd dobandirea sfinteniei si a vietii
vesnice, intervine picatul care rupe comuniunea cu Dumnezeu si intreolalts,
alterand astfel vocatia omului de-a creste in comuniune eterni, intrucit el a fost
creat dupa chipul Dumnezeului Celui vesnic viu (cf. Facerea 3, 1-24; 1 Corinteni
15, 21-22; Ioan 17, 3).

Paicatul lui Adam si Eva ca neascultare fatad de Dumnezeu este deci o rupturd a
comuniunii de iubire a lor cu Dumnezeu. Cind omul vrea si devini ca Dumnezeu,
fard Dumnezeu si impotriva voingei lui Dumnezeu, existenta sa spirituald
mentinuti de suflarea divini (cf. Facerea 2,7) inceteazd a mai fi comuniune intre
creaturd si Creator. De ce? Pentru ci omul foloseste darul vietii in mod posesiv,
uitind pe Daruitor: ,te vei intoarce in pamantul din care esti luat; caci pamant esti
si in pimant te vei intoarce!” (Facerea 3,19).

Picatul, ca rupere a comuniunii de iubire a primei familii umane cu Dumnezeu,
a slabit si comuniunea sau armonia oamenilor intreolalti. Adam acuzi pe Eva, iar

Eva pe sarpe! (cf. Facerea 3,12-13)

b) Tisus Hristos restabileste sfintenia familiei

Intrucit Adam si Eva,adica barbatul si femeia, care impreuni formau prima
familie, au cdzut in picat prin neascultare fata de Dumnezeu, Iisus Hristos, Noul
Adam, incepe ridicarea neamului omenesc din pacat a/egdnd tocmai familia ca loc

* SFANTUL loaN GURA DE AURr, Comentariile sau Explicarea Epistolei catre Coloseni, Omilia X1I,
trad. de Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, Atelierele grafice Socecu&Co, 1905, p. 152.

¢ SFANTUL VASILE CEL MARE, ,Omilii la Psalmi”, 1, 111, in: Soteri. Partea intiia, traducere, introducere,
note si indici de Pr. Dumitru Fecioru, (Paringi si Scriitori Bisericesti, 17), Bucuresti, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxi, 1986, p. 186.
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de inceput al lucrarii Sale mantuitoare, prin smeritd ascultare fatd de Dumnezeu.
Prin zdmislirea si nasterea Sa ca om de la Duhul Sfint si din Fecioara — Mami,
Hristos sfinteste natura umani din interiorul ei, iar prin culcarea Sa in ieslea
din pestera, El sfinteste piméntul sau intreg universul material.

Atotputernicul Dumnezeu, Care a ficut cerul si piméntul, coboari din cer
pe pimant intru smerenia unui Prunc niscut, Care nu Se naste in casa parintilor
Sai, ci intr-o cilitorie, si nici macar intr-o casi de oaspeti, ci intr-o iesle. Fiul lui
Dumnezeu Se face Om, fard casd, strain si calator, pentru ca sa aducd la casa Tatdalui
ceresc pe toti oamenii instrdinati de El 5i calatori pe pamant.

Pruncul Sfant pe Care Il naste Fecioara Maria nu este dect in fata
oamenilor (de ochii lumii) fiul lui Josif din Nazaret, ca ea si nu fie blamati, dar
in realitate El este Fiul lui Dumnezeu, Care Se naste vesnic din Tatil, fird mama3,
si Se naste in timp din mam4, fira tatd, prin lucrarea Duhului Sfant (cf. Matei 1,
20). Dreptul losif, desi nu este tatd dupa trup al lui lisus, totusi devine tatd sau
parinte adoptiv, prin iubire parinteascd, adicd prin purtarea de grija fatd de Copilul
nou- ndscut. Dreptul losif ne aratd ca prin iubire dezinteresata si sincerd pentru
copii, orice om poate deveni parinte al lor, in timp ce, din lipsd de iubire pentru proprii
lor copii, unii pdrinti pot deveni ca niste strdini pentru copii lor. Cine nu poate iubi
copiii nu poate deveni parinte, iar cine nu poate deveni ca un pdrinte pentru toti copiii nu
poate deveni om deplin.

Stanta Scripturd descrie Jegdtura lui Dumnezeu cu lumea ca pe o relatie
nuptiald, de intimitate, ca pe o cununie si o familie, atat in Vechiul Testament
(cf. Osea 11, 2; 3, 1; 4, 10-15; Ieremia 2, 3; 13, 21-27; Iezechia 16; 23; Isaia 54; 62),
cit si in Noul Testament unde cdsdtoria apare ca o figurd sau icoand profetici a
iubirii dintre Mirele Hristos si Mireasa Lui — Biserica (cf. Efeseni 5,21-33).

In aceasta perspectivd, ardtind importanta familiei crestine ca fiind
componenta de bazd a comunitdtii eclesiale, Stantul Apostol Pavel vorbeste in
Epistola citre Efeseni despre legdtura tainica dintre familie si Biserica lui Hristos.
Astfel, comparand cele doua realitati ale existentei umane in Hristos Domnul,
Apostolul neamurilor spune: , Taina aceasta” — a unirii barbatului cu femeia intr-
un trup, dupd porunca lui Dumnezeu — ,mare este; iar eu zic in Hristos si in
Biserica” (Efeseni 5, 32).

Asemdnarea legdaturii dintre barbat si femeie, cu legatura dintre Mantuitorul
Hristos si Biserica Sa, reprezintd un adevar teologic fundamental. Eva, prima femeie,
a fost creatd din coasta lui Adam, ,0s din oasele iui si carne din carnea lui”
(cf. Facerea 2, 23), in timp ce Dumnezeu a adus asupra lui Adam somn greu.
Evenimentul acesta primordial preinchipuia un eveniment final: taina legiturii

dintre Hristos, Noul Adam si Biserica Sa. Astfel, dupa ce Mintuitorul Iisus Hristos,
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mort fiind pe Cruce, a fost impuns in coasti si ,indatd a curs sange si apa” (loan 19,
34), elemente care prefigurau Euharistia (singele) si Botezul (apa). In acest sens,
Sfantul Ioan Guri de Aur spune: ,Vezi cum suntem (plimaditi) din carnea Lui
si din oasele Lui, niscuti si hriniti din singele Aceluia si din apa? $i, dupa cum,
in timp ce Adam dormea, a plimidit-o pe ferneie, asa, in timp ce Hristos era mort,
a plasmuit Biserica din coasta Lui™.

Icoana a iubirii dintre Hristos i Bisericd, cununia sau cdsitoria devine, prin
binecuvintarea lui Dumnezeu, Sfintid Taind care proclama in lume iubirea, ca daruire
de sine totald si reciprocd a barbatului si a femeli; iar aceastd iubire smeritd i jertfelnica
devine izvor de bucurie si viatd. De fapt, diruirea aceasta reciproci dintre sot si sotie
transformd iubirea lor naturald, egoista i posesivd, intr-o iubire generoasd §i sfantd,
aseminitoare cu iubirea jertfelnica lui Hristos, mai tare decat suferinta si moartea,
care a luat forma crucii®. Privind la aceastd iubire a lui Hristos, Stantul Apostol Pavel
zice: ,Barbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupi cum si Hristos a iubit Biserica, si S-a
dat pe Sine pentru ea” (Efeseni 5, 25).

Pirintele Stiniloae constatd duhovniceste cd, prin diruirea de sine reciproci,
fiecare dintre cei doi soti isi accentueazi caracterul propriu si il accentueazi si pe
al celuilalt; unirea lor se accentueazd tot mai mult ca o comuniune personald, in care

frecare persoand creste spiritual pe mdsura unirii cu cealalta persoand. Adicd devenim mai
umani prin impartasire reciprocd, prin autoddruire, prin comuniune in unitate §i iubire.

De fapt, in responsabilitatea reciproci a sotilor se face tot mai simtita,
pentru fiecare prin celilalt, prezenta lui Dumnezeu Cel personal, ca factor care
di valoare nemaisurata celuilalt. ,Unde sunt birbat si femeie si copii intru unire de
cuget si dragoste, legati cu legiturile faptei bune acolo este si Hristos in mijlocul
lor. Cei doi privindu-se unul pe celalalt Il privesc de fapt pe Hristos™. De aceea
drumul lor citre mantuire nu mai poate fi unul solitar, ci in comuniune; infrarea
in I mpdrdtie se face impreund.

2. Biserica sfinteste familia, iar familia intareste Biserica

Taina unirii dintre barbat si femeie, ca unire care se induhovniceste intr-o
tot mai adanca comuniune, este Taindg in Hristos si in Biserica Sa.

In acest sens trebuie inteleasa si cultivati legdtura sfantd care existd intre viata
familiei si viata Bisericii, ca trdire in comuniune.Avand vocatia de a fi, in lume, ,icoana

" SFANTUL loaAN GURA DE AuUr, Catebeze maritale. Omilii la casatorie, traducere de Pr. Marcel
Hanches, Sibiu, Ed. Oastca Domnului, 2006, p. 122.

¥ Pr. Gheorghe Popa, ,,Comuniune si innoire spirituali in contextul secularizarii lumii moderne”,
Teologie si Viata, 1V (1994),5-7, p. 261.

? D. STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 3, p. 195.
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iubirii divine vesnice”, familia a fost numita, de Sfantul Ioan Gura de Aur, Biserica
de acasa (Ecclesia domestica).

Fiind Sfinta Taina a iubirii care daruieste viata prin nasterea de copii,
familia poarta in ea, ca si Biserica, taina sfintirii vietii si a méntuirii omului prin
legiatura sa vie cu Dumnezeu ~ Izvorul vietii vesnice.

Biserica binecuvinteaza familia si o cilauzeste s meargi pe calea mantuirii
si a sfinteniel, iar familia crestind edificd, intareste sau extinde Biserica. Persoanele
umane care se nasc in familia crestinid nu sunt introduse doar in comunitatea
umani sau in societate, ci, prin Sfanta Taina a Botezului, cei care se nasc in familia
conjugala intrd in comunitatea eclesiald, in relatia oamenilor cu Dumnezeu, in
iubirea paterna, filiala din Sfanta Treime.

Faptul ca Dumnezeu Fiul, nascut vesnic din Tatal ceresc, S-a ndscut ca Om,
prin lucrarea Dubului Sfdm‘, din femeie fecioard, a primit numele de Iisus si a crescut
intr-o familie, ne arata de ce termenii de bazd din Bisericd precum. parinte dubovnicesc
sau spiritual, mamd sau maicd spirituald, frate si sord spirituald, fiu si fiica spirituala
sunt preluati din vocabularul prin care desemnam membrii familiei.

Exemplul elocvent il avern dat de Insusi Méntuitorul nostru lisus Hristos, ,,fiul
lui David, fiul lui Avraam” (Matei 1, 1), Care de-a lungul misiunii Sale pimaéntesti,
din copilirie pani la moartea Sa pe cruce, aprofundeaza si extinde sau transpune
relatiile familiale intr-un plan mai inalt, cel duhovnicesc-eclesial, in iubirea Preasfintei
Treimi. Cind Mama Sa Ti spune copilului Iisus in templul din Ierusalim: ,lata,
tatidl Tdu si eu Te-am cautat” (Luca 2, 48), El ii raspunde JIntru cele ale Tatilui Meu
trebuie si fiu” (Luca 2, 49), aratand filiatia Sa divind, cd El este Fiul Tatdlui ceresc.
Cand ne invatd cum si ne rugam, Mantuitorul Iisus Hristos ne indeamni si ne
adresam lui Dumnezeu cu apelativul , Tatil nostru Care esti in ceruri”, deoarece
toti cei ce cred in Fiul lui Dumnezeu sunt chemati la infierea prin har. Apoi, cand
mama si fratii” Sai Il cauti (cf. Matei 12, 46-50; Luca 8, 20-21), Domnul lisus Hristos
transpune legaturile Sale de rudenie trupeasci intr-un plan mai inalt, duhovnicesc,
eclesial si ceresc: ,Intinzand ména citre ucenicii Sii, a zis: Iati mama Mea si fratii
Mei! Ci oricine va face voia Tatalui Meu Celui din ceruri, acela imi este frate si sord
si mam3”. In acest sens si Sfantul Apostol Pavel 11 considera pe Tisus Cel inviat din
morti, ca fiind ,,intai nascut intre multi frati” (cf. Romani 8, 29). Cand Mantuitorul
lisus Hristos, fiind ristignit pe Cruce, o incredinteazi pe Maica Sa ucenicului iubit,
loan, zicindu-i: iatd mama ta, iar ei: iatd fiul tau (Ioan 19, 26-27), Maica Domnului
Hristos devine mnama dubovniceasca a tuturor crestinilor, care devin uweenici ai lui Hristos
si fii ai Bisericii Lui.

Vedem, asadar, ci intre taina Bisericii si taina familiei existd o legatura
profunda. Intr-adevir, fird iubirea pirinteasca si friteasca din familie, copilul
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nu poate intelege nici iubirea pirinteasci i frateascd din Bisericd, aceasta fiind
familia spirituald care cultivd iubirea pidrin=eascd, filiala si fraterna in Hristos.

De aceea, slibirea credingei si a iubirii in familie duce §i la slabirea legaturii
familiei cu Biserica, iar slabirea /ug(itm-ii_fdmi/iei cu Biserica duce la secularizare,
adicd la deldsare si decadere spirituala.

3. Suferinta si speranti in familia de azi

Astizi, atat in Romania, cat si in intreaga Europa, familia crestini se
confrunti cu criza economicd (siracie, somaj, nesiguranta zilei de miine), cu
criza morald (avortul, divortul, abandonarea copiilor, libertinajul, drogurile s.a.),
cu criza spirituald (secularizarea, sectarismul, fanatismul si prozelitismul religios).

La criza aceasta de ordin spiritual din Europa occidentald se mai adaugi
in Europa centrali si orientala, in fostele tari cu regim comunist, si alti factori
negativi care lovesc in familie: siricia, somajul, sectele prozelitiste, violenta,
nesiguranta zilei de maine, emigratia spre tiri mai bogate. Criza familiei se
mamﬁstd in abandonul copiilor de cdtre parinti, in abandonul pdrinfi/or de catre copii,
in numdrul mare de avorturi, in cresterea numdrului divorturilor, cresterea violentei
in familie si cresterea delicventei juvenile.

Plecarea unuia dintre soti in strainitate, pe o perioadi mai lungi, a creat
premisele savarsirii unor acte de infidelitate sau a dus chiar la divort in multe
familii. Intre parintele plecat peste granite si copiii sii, legitura de iubire familiala
slibeste in mod considerabil. Scosi din mediul firesc al familiei, copiii pot avea
probleme de ordin afectiv sau pot suferi derapaje sociale, lipsa unei educatii si
a unei supravegheri atente inlesnind, in unele cazuri, savarsirea unor infracgiuni,
deprinderea unor vicii sau patimi, comportamente diunitoare lor si societatii in
care triiesc.

Din cauza crizei morale si materiale de astizi, modelul familiei traditionale
este considerat de unii ca fiind invechit sau perimat. Multi copii se nasc in afara
casatoriilor, pentru ca tinerii preferd sa traiascd impreuna fara binecuvintare sau
unire sfantd in fata lui Dumnezeu si a Bisericii prin Sfinta Taina a Cununiei,
tara a-si asuma toate responsabilititile vietii conjugale si fird a cduta sfintirea
vietii prin rugiciune si prin fapte bune.

Astdzi triim intr-un context dominat de o mentalitate individualista si
secularizantd, care minimalizeazd rolul primordial al familiei si il subordoneazi
intereselor efemere si materialiste ale omului si societdtii. Multi trateazd astizi
cdsitoria ca fiind un simplu contract intre doua persoane — potrivit unei legislatii tot
mai liberale. Divorturile si separarile nu mai reprezinta decét o simpla formalitate
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la indemana oricui si fird mari eforturi si cheltuieli, cu urmiri grave pentru copiii
parintilor despartiti; avortul si mijloacele anticonceptionale nu sunt doar eliberate
de orice control, ci uneori chiar incurajate de citre parlamente si constitutii.
Dezechilibrul economic si financiar care macina si distruge coeziunea si unitatea
sociald, precum si climatul familial marcat de supdririle determinate de lipsuri
materiale si conditii mizere de trai; mass-media care promoveazi cu superficialitate
si dorintd de senzational atitudini contrare educatiei sinitoase, ca violenta,
pornografia, drogurile si spectacolele de prost gust, toate acestea obligi Bisericile
sd tragd un semnal de alarmi, si ia atitudine si si caute solutii pentru apdrarea
demnitatii familiei crestine.

Reflectand la situatia actuala de crizd a familiei, considerdm ca trebuie sa
valorificam resursele de indreptare §i iesire din crizd, pentru a trdi cu sperantd.

In primul rand, trebuie sa intelegem ca viata i fericirea sunt daruri ale
lui Dumnezeu, iar criza familiei de azi poate fi depisiti cu ajutorul si cu
binecuvantarea lui Dumnezeu-Creatorul Care a zis: ,Cresteti si v inmultiti si
stapaniti pimantul!” (Facerea 1, 28). In ciuda multor pacate si primejdii abatute
asupra omenirii, totusi familia a fost institutia cea mai stabili in istorie. In plus,
binecuvintarea familiei de catre Domnul nostru lisus Hristos la nunta din Cana
Galileei, cand a transformat apa in vin, la solicitarea Maicii Domnului — icoana
Bisericii rugitoare, constituie pentru noi o puternica bazi a sperantei crestine.
Hristos Cel ce a schimbat apa in vin poate schimba criza actuald intr-o sperantd noud,
poate aduce bucurie acolo unde amenintd lipsurile 5i tristetea, daca ne apropiem de El.

Trebuie sa ne rugam lui Hristos, sa-1 spunem Lui ce lipseste cu adevdrat familiei
astazi §i sd spunem familiei crestine in crizd sd ceard ajutorul lui Hristos 5si al Maicii
Domnului in organizarea insdsi a vietii conjugale. Minunea din Cana Galileei ne
descopera fericirea ca dar al lui Dumnezeu care aduce comuniune si bucurie in
familie si in societate, nu ca drept al omului ce trebuie cucerit in spirit individualist
s1 eguist.

In al doilea rand, trebuie si sustinem efortu/ Bisericilor de a apara familia
naturald, traditionald, universald, si de a rezista in fata unor pretinse ,modele” noi
de familie, in care relatia naturald sau normali birbat-femeie este considerati ca
fiind ceva depasit sau perimat.

In al treilea rand, este necesard intensificarea cooperdrii dintre Stat si Bisericd in
toate domeniile care privesc activitatea sociald, educationald 5i culturala referitoare la
familie, deoarece matricea crestind a Europei nu poate fi smulsi din structura
spirituala a omului european, chiar dacd adesea este ignorati de acesta.

In acest sens, Patriarhia Romind a sustinut constant pdstrarea orei de Religie
in programa scolard, pentru cd fard credintd, ca relatie vie cu Dumnezeu, oamenii pierd
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sensul adevarat al vietii. Virtutile si valorile prezentate in cadrul orelor de educatie
religioasd sunt necesare sandtitii spivituale dir familie si din societate. Educatia
religioasd il invata pe copil si pe tanir iubirca fatd de Dumnezeu si de oameni,
credinta, speranta, solidaritatea, dreptatea, precum si recunostinta fatd de parinti
si fatd de bineficitori, dirnicia si hdrnicia, sfintenia vietii, valoarea eterna a fiintei
umane, sensul existentei, binele comun si frumusetea sufletului generos. Ea ii
oferi copilului o perspectivi crestin-ortodoxi asupra vietii, adici un mod luminos
de a intelege lumea si viata, de a formula rationamente cognitive si judeciti morale
bazate pe valori perene. Educatia religioasa reduce, asz_‘fe/, efecte/e negative ale crizei
contemporane de identitate 51 de orientare, propundnd modele viabile de bunatate
si sfintenie, oferind copiilor si tinerilor repere in viata de familie si in societate.
Educatia crestind nu formeaza numai buni cetateni ai patriei pamantesti, ci si cetdteni
ai Patriei ceresti, ai fmpdrd_tiez' lui Dumnezeu.

In cursul anului acestuia 2011, dedicat omagierii Tainei Sfantului Botex si
Tainei Sfintei Cununii, Biserica noastra s-a implicat mai mult in lucrarea educativ-
misionarid a copiilor si familiei, fiind convinsa ca fofi copiii si tinerii crescuti in
credintd reprezintd prezentul si viitorul Bisericii noastre si al neamului nostru. Prin
principalul siu program misionar national, numit ,,Hristos impdrtdasit copiilor”,
Patriarhia Romana revigoreazi cateheza parohiala pentru cresterea spirituali a
copiilor in iubirea lui Hristos si a aproapelui.

Biserica ii indrumai pe copii spre Hristos, descoperi vocatii si incurajeaza
copiii s le cultive in folosul societatii. Ea promoveazi cooperarea activi cu scoala
si cu ceilalti factori educationali: familia si comunitatea locala.

Prin urmare, este necesar sa cultivam mai mult legatura sfanta care existd intre
viata familiei i viata Bisericii, intre educatia copilului st demnitatea persoanei umane,
creatd dupda chipul Persoanelor divine. Ca atare, nu putem reduce familia doar la
aspectul ei biologic, juridic, psihologic, sociologic sau economic, pentru cd ea este mai
mult decat toate acestea laolalta si le transcende. Familia are vocatia de a fi conlucrare
vie a omului cu Dumnezeu in lume, pentru a dobindi viata eterna.

De asemenea, perioada de criza actuala ne cheami la filantropie si
solidaritate, la ajutorarea saracilor, bolnavilor, orfanilor, batranilor, somerilor,
oamenilor singuri si deznidijduiti.

Criza este o judecatd asupra exceselor vietii persoanei si societitii, dar si
un posibil drum nou, ea ne cheami la pociinti si sobrietate, la harnicie si ajutorare
reciprocd, la sfintenie si speranta. In acest context, Biserica si Scoala trebuie si
intensifice consultarea si cooperarea dintre ele.
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Act de credinta si de cultura
sub Pantocrator”

T Castan, Arhiepiscopul Dunarii de Jos

Preafericite Parinte Patriarh,
fna/tpreasﬁnﬂi/e st Preasfintiile Voastre,
Preacuviosi si Preacucernici Parinti,
Domnule Rector si onorat Senat universitar,
Distinse autoritati centrale si locale,

Tubiti credinciosi si pelerini,

In cadrul sarbatorii Sfantului Apostol Andrei la Galati, oras ce-si serbeazi
impreuni cu Seminarul Teologic ocrotitorul spiritual, in fata sfintelor moaste ale
Sfintului Ierarh Spiridon aduse din Grecia, cu bunivointa Inaltpreasfintitului
Mitropolit Nectarie, in Catedrala Arhiepiscopali, la incheierea Dumnezeiestii
Liturghii, Senatul Universititii ,Dunirea de Jos”, in frunte cu domnul rector, prof.
dr. Viorel Minzu, se prezinta sub Pantocrator pentru a oficia un act de credinta
si de cultura: conferirea titlului academic ,Doctor Honoris Causa” Preafericitului
nostru Pirinte Patriarh Daniel. In acelasi loc si tot la praznicul Sfantului Andrei,
Mitropolitul de atunci al Moldovei, Daniel, era cinstit in anul 2003 cu titlul de
»Senator de Onoare” al aceleiasi Universititi.

Astizi se desivirseste lucrarea inceputa atunci, de omagiere, de cinstire
si de recunostintda fati de jertfelnicia, vrednicia si neobosita slujire liturgic,

* Cuvintul inaltprcasﬁngitu]ui Parinte Casian, Arhiepiscopul Dunirii de Jos, rostit in Catedrala
Arhiepiscopala din Galati, cu prilejul acordirii Preafericitului Pirinte Daniel, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romaine, a titlului academic de Doctor honoris causa de citre Universitatea Dundrea
de Jos din Galati (30 noiembric 2011), extras din: Bisericd. Misiune. Slujirea. 11, Galati, Ed.
Arhiepiscopici Dunirii de Jos, 2011, pp. 176-179.
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pastoral-misionara, culturala, teologici si social-filantropicd a Parintelui nostru
Patriarh, la sorocul celor sase decenii de viata inchinate, in Biserica, lui Dumnezeu
si semenilor.

Biserica si Universitatea, credinta si cultura se manifesti in simfonie,
slujind, dupi strimoseasca traditie (inddtinatd) la romani, educatia si cresterea
noastrd pana la statura ,barbatului desavarsit in Hristos”.

Slujitorii Sfantului Altar, ierarhi in vesmintele luminoase ale Impiritiei
lui Dumnezeu, si magistrii purtind toga academici se unesc in acelasi duh al
rugdciunii ca forma de unitate intre Tabor si Parnas, dintre Revelatie si Cercetare
cu acelasi scop de mai buni cunoastere a omului, in dialog vesnic cu Dumnezeu
$1 semenii sal.

In aceasta atmosferd sacri si solemni, evlavioasi si demni, inima isi
deschide usile ratiunii si impreuna celebreaza bucuria unei intilniri benefice si
mereu roditoare de acte si de fapte ale desavarsirii.

Conferirea celui mai inalt titlu academic, in sfintul licas, Intaistititorului
Bisericii Ortodoxe Romine, in calitatea sa de Pirinte spiritual al poporului
credincios, dar si de dascil de teologie ortodoxd in tard si in striinitate, are
semnificatii profunde.

Preafericirea Sa a parcurs mai intéi toate etapele scolirii si ale educatiei, atit
in institutiile laice, cat si in cele teologice din tari si din Europa, unind cercetarea
asidua cu evlavia curati, ucenicind la doi din cei mai mari si duhovnicesti magistri:
parintele profesor Dumitru Stiniloae si parintele arhimandrit Cleopa. Studiul
sistemnatic, stiintific, al teologiei s-a imbinat cu deschiderea spre spiritualitatea
filocalicd, cale siguri spre lucrarea misionari exprimatid atat prin cateheza
mistagogica si mistici, cat si prin activitatea vasta, cultica, culturali si in domeniul
activittii social-filantropice.

Ca dascil de teologie. a fost mai intai misionar ortodox printre straini si
marturisitor al valorilor Ortodoxiei printre tinerii si teologii occidentali.

Urmitoarea etapi a slujirii liturgice, teologice si pastorale, ca ierarh, este o
continuare a celei dintii, pe figasul gandirii si lucririi Sfintilor Pirinti, in special
a ,Sfintilor mai mari dascili ai lumii si ierarhi”.

Vasta sa operd teologicd scrisd este pidtrunsi ca un fir rosu de iubirea
Preasfintei Treimi pentru lume, iar Biserica reprezinti, asa cum ne invati Sfintii
Pirinti, ,laboratorul Invierii”. In acest demers, Preafericirea Sa slujeste, se roagi
si lucreazi ,cu timp si tard timp”, priveghind pentru méntuirea sa si 4 semenilor,
cu convingerea ci diruirea de sine este ddinuirea, din timpul limitat, in vesnicie,
doar atunci cind teologia ne spiritualizeaza si bucuria devine fidelitate fati de
Dumnezeu. Insi intelesul profund al acestui iniltitor moment, deodata spiritual,
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teologic, didactic si academic, constd in legitura dintre viata lui Hristos ascunsia
in Sfintii Sai si noi, oamenii, pelerini pe ciririle desavarsirii, cu scopul de a ne
insusi roadele sfinteniei lor, care-i, in final, cea mai inaltd formi de cercetare, de
cunoastere si de implinire. Cercetarea noastri launtrici este premisa descoperirii
lucririi lui Dumnezeu in om si creatie.

Auti definit cursul lui Nichifor Crainic in acest sens: Sfintenia — implinire
a umanului! Acesta este si demersul de astizi, de a vi multumi pentru rivna
ce o aritati in cinstirea sfintilor si in promovarea pelerinajului, ca mirturie si
efort spiritual al tuturor celor ce doresc sa-L intdlneascd, si-L cunoasci si si-L
iubeasca pe Hristos si, prin El, pe aproapele, orice om.

De cincisprezece ani, prin Sfantul Apostol Andrei, chemat mai intai la Iasi
si la Galati, ati deschis nenumarate poteci spirituale de la sufletele noastre, prin
sfinti, citre Hristos, in Biserici.

Tati-1 pe Sfantul Spiridon cu dreapta ce a demonstrat teologic si stiintific, in
fata Soborului I Ecumenic din anul 325, dogma Preasfintei Treimi si prelungirea
ei prin dreapta-credinti si exercitiul ritmic al filantropiei.

Pe ciririle sfintilor, de pe ciile vietii noastre, ne regasim cu marii dascili
ai lumii si ierarhi: Sfantul Vasile cel Mare, Sfintul Ioan Guri de Aur si Sfantul
Grigorie Teologul! Ei au unit dintru inceput Biserica si Academia si tot ei ne
sunt si astazi cilduzitori in continuarea, inteleaptd si echilibratd, a dialogului
intre Biserici si Universitate. In acest sens, putem afirma cu Preafericirea Voastra:
~Sufletul culturii este cultura sufletului”!

Iata de ce, si prin acest eveniment spiritual si cultural, se prelungeste
atat lucrarea stiintifici de cercetare in Universitate a vietilor sfintilor, dar si
de deschidere a cunoasterii spre izvoarele harului, sub razele luminoase ale
Pantocratorului.

De aceea, ca ierarh si patriarh, nu ati parisit apostolatul ca dascil de teologie,
promovand intelept si in mod echilibrat cooperarea dintre teologie si stiinti,
dintre teologie si cunoastere, dintre Biserica si Scoald, un vast santier al educatiei
crestine menit si aducd mereu impreuni teologia, viata liturgica si educatia sub
cupola ce pluteste deasupra temeliilor Catedralei Mantuirii Neamului!
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Agenda de lucru a Preafericitului Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane
iulie-decembrie 2011

Duminica, 3 iulie:

A participat la Sfanta Liturghie si a tinut cuvant de invititura in biserica
Mainastirii Tiginesti din judetul Ilfov. In cuvantul de invititura, in care a
talcuit intelesurile duhovnicesti ale Sfintei Evanghelii (Matei 6, 22-33) din
aceastd Duminicd, a I1I-a dupad Rusalii, in care se vorbeste despre grijile vietii,
Preatericitul Parinte Patriarh Daniel a aratat ca cea dintai chemare si preocupare
a omului este Impiritia cerurilor, pentru ¢i omul, care este creat dupa chipul
vesnic al lui Dumnezeu, doreste o iubire vesnici si netrecatoare.

La finalul cuvantului de invitituri, Preafericitul Patriarh Daniel i-a diruit
maicii stavrofore Eufimia Popa, stareta Manastirii Tiganesti, cele trei volume
dedicate Autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane: Autocefalia: libertate si demnitate,
Autocefalie 5i responsabilitate s\ Autocefalie si comuniune.

Luni, 4 iulie:

A adresat un mesaj de felicitare Preafericitului Parinte Maxim, Patriarhul
Bulgariei, cu prilejul implinirii a patruzeci de ani de la intronizarea Preafericirii
Sale ca patriarh.

A primit in audientd pe domnul inginer Nicolae Noica, fost ministru al
lucrdrilor publice si amenajirii teritoriului, si pe domnii Cristian Antonescu
si Bogdan Georgescu, licentiati ai Facultitii de Teologie Ortodoxa Justinian
Patriarhul din Bucuresti.

A primit in audienti pe Pc. Pr. prof. dr. Nicolae Necula, Pc. Pr. lect. univ.
dr. Marian Mihai si Pc. Pr. asist. univ. drd. Silviu Tudose, de la Facultatea de
Teologie Ortodoxi Justinian Patriarhul din Bucuresti.
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A avut sedintd de lucru cu Preasfintitul Parinte Ciprian Campineanul,
Episcop-vicar patriarhal, Preasfintitul Parinte Varlaam Ploiesteanul, Episcop-
vicar patriarhal si Preasfintitu]l Parinte Varsanufie Prahoveanul, Episcop-vicar al
Arhiepiscopiei Bucurestilor.

A primit in audienta pe Pc. Pr. Viorel-Daniel Pasmangiu, paroh al Parohiei
Sfantul Proroc Ilie Tesviteanul - Techirghiol, Arhiepiscopia Tomisului.

A primit in audientd pe Pc. Pr. Bogdan Tifrea, redactor-sef al studioului
Radio TRINITAS - lasi, si Pc. Pr. Constantin Prodan, parohul Parohiei Sfanzu/
Mare Mucenic Mina din lasi.

A primit in audienti pe Pc. Pr. prof. univ. dr. Viorel Ioniti, secretar general
al Conferintei Bisericilor Europene.

Marti, 5 iulie:

A primit in audienta pe domnul Radu Bijenaru, consul general al Romaniei
la Paris.

A prezidat sedinta de lucru a Permanentei Consiliului Eparhial al
Arhiepiscopiei Bucurestilor, la care au participat si parintii protopopi din
Arhiepiscopia Bucurestilor, in Sala Conventus a Palatului Patriarhiei.

A primit in audienta pe domnul Adrian Lemeni, secretar de stat pentru Culte.

A primit in audientd pe Pc. Pr. Constantin Naclad, inspector al Biroului
de catehizare a tineretului, din cadrul Sectorului Teologic-Educational al
Patriarhiei Romane.

Miercuri, 6 iulie:

A adresat un mesaj de felicitare Preasfintitului Parinte Macarie,
Episcopul ortodox roman al Europei de Nord, cu prilejul aniversarii intronizarii
Preasfintiei Sale.

A primit in audientid pe Pcuv. Arhim. Cleopa Nistor, administrator al
Centrului Social-Pastoral Sfinta Maria - Techirghiol.

Joi, 7 iulie:

A primit in audientd pe Pc. Pr. Aurel Bundi, protoiereu al protoieriei
ortodoxe romane de Barcelona si paroh al Parohiei Sfantul Gheorghe - Barcelona,
din cadrul Episcopiei Ortodoxe Romiéne a Spaniei si Portugaliei.

A prezidat sedinta de lucru a Fermanentei Consiliului National Bisericesc,
la Resedinta patriarhala.

A primit in audientd pe preacuviosul parinte Ieromonah Matei Buliga,
staretul Mianastirii Sfanta Parascheva - Dobresti, Arhiepiscopia Timisoarei, si
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pe domnul inginer Florin Ifrose, director al firmei de constructii SC IFROM
GROUP SRL - lasi, impreuni cu sotia dominiei sale.

Vineri, 8 iulie:
A adresat un mesaj de felicitare Preasfintitului Parinte Siluan, Episcopul
ortodox roman al Ungariei, cu prilejul aniversarii intronizirii Preasfintiei Sale.

Duminica, 10 iulie:
A participat la Sfanta Liturghie in Paraclisul de vara Sfantul Ioan Botezatorul
din incinta interioard a Resedintei patriarhale si a tinut cuvant de invétitura.

Luni, 11 iulie:

A primit in audientd pe Pc. Pr. prof. Cezar Vasiliu de la Biserica Sfantu/
Nicolae din Montreal, Canada.

A primit in audientd pe Pc. Pr. prof. dr. Nicolae Necula, Pc. Pr. lect. dr.
Marian Mihai si Pc. Pr. asist. univ. drd. Silviu Tudose, de la Facultatea de Teologie
Ortodoxa Justinian Patriarhul din Bucuresti.

A primit in audienta pe domnul Adrian Lemeni, secretar de stat pentru
Culte, si pe domnul Eugen Tomac, director al Departamentului Romanii de
Pretutindeni.

A primit in audientd pe domnul Gheorghe Nichita, primarul municipiu-
lui Iasi.

Marti, 12 julie:
A prezidat sedinta de lucru a Sinodului Mitropolitan al Mitropoliei
Munteniei si Dobrogei, in Salonul Mitropolitilor din Resedinta patriarhala.

Miercuri, 13 iulie:

A prezidat sedinta de lucru a Permanentei Consiliului Eparhial al
Arhiepiscopiei Bucurestilor, la Resedinta patriarhala.

A primit in audientd, la Palatul Patriarhiei, pe Excelenta Sa domnul Pedro
Mo Amaro, ambasadorul Uruguayului in Romiania si presedintele Grupului
Sefilor de Misiuni din America Latini si Caraibe, insotit de Excelenta Sa doamna
Maria Cristina de la Garza Sandoval, ambasadorul Statelor Unite Mexicane in
Romania, si Excelenta Sa domnul Claudio Pérez Paladino,ambasadorul Republicii
Argentina in Romania.

A primit in audientd, la Palatul Patriarhiei, pe Excelenta Sa domnul Ahmad
Aqel, ambasadorul extraordinar si plenipotentiar al statului Palestina la Bucuresti.
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Joi, 14 iulie:

A prezidat sedinta de lucru a Permanentei Consiliului National Bisericesc
la Resedinta patriarhala.

A transmis un mesaj de felicitare Inaltpreasfintitului Pirinte Nicolae,
Arhiepiscopul ortodox roman al celor doua Americi, cu prilejul aniversirii
intronizarii Inaltpreasfintiei Sale ca Arhiepiscop al Arhiepiscopiei Ortodoxe
Romine din cele doud Americi.

Vineri, 15 iulie:
A primit in audientd pe Pcuv. Protos. Atanasie Rusnac, vicar eparhial al
Episcopiei Ortodoxe Romine a Italiei.

Sambata, 16 iulie:

A primit in audienti pe Pcuv. Arhim. Victorin Oanele, staretul Ministirii
Sihdstria din judetul Neamt.

A primit in audienti pe domnul Vasilici Rusu, director al Sanatoriului
Balnear si de Reabilitare - Techirghiol.

Duminici, 17 iulie:

A participat la Sfanta Liturghie in biserica mare a Manistirii Cernica si
a tinut cuvant de invatdturd, in care a evidentiat invatiturile ce reies din Sfanta
Evanghelie care s-a citit in aceasta Duminicd, a V-a dupi Rusalii, unde se
istoriseste ,,Vindecarea celor doi demonizati din tinutul Gadarei”.

Dupi masa de seard, a tinut un cuvint de folos duhovnicesc obstii de
monahi de la Minastirea Cernica, in trapeza manistirii.

Luni, 18 iulie:

A avut sedintd de lucru cu Preasfintitul Parinte Ciprian Campineanul,
Episcop-vicar patriarhal, Preasfintitul Parinte Varlaam Ploiesteanul, Episcop-
vicar patriarhal, si Preasfintitul Parinte Varsanufie Prahoveanul, Episcop-vicar al
Arhiepiscopiei Bucurestilor.

A primit in audientd pe domnul Adrian Lemeni, secretar de stat pen-
tru Culte.

Marti, 19 iulie:

A primit in audientd, la Palatul Patriarhiei, pe inaltpreasﬁn;itul Pirinte
Ilarion, Mitropolit de Volokalamsk, presedintele Departamentului pentru Relatii
Externe Bisericesti al Patriarhiei Moscovei.
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Inaltpreasfintitul Pirinte Mitropolit Ilarion a transmis Preafericitului
Pirinte Patriarh Daniel un salut fritesc si un mesaj de felicitare din partea
Preafericitului Parinte Kiril, Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii, cu prilejul
apropiatei aniversiri a zilei de nastere a Parriarhului Romaniei (22 iulie).

A primit in audientd, la Resedinta patriarhald, pe domnul Teodor Baconschi,
ministrul afacerilor externe.

A primit in audienta pe Pc. Pr. Sergiu-Marcel Vlad, preot al Comunititii
ortodoxe romine din Turcia, paroh al Bisericii Sfanta Mucenita Paraschevi din
Istanbul. La finalul audientei i-a oferit rangul de iconom stavrofor.

A primit in audientd pe domnul Vasile Doroftei, coordonatorul Atelierului
de icoane Panselinos din lasi.

A adresat un mesaj de condoleante la vestea trecerii din viata pimanteasci
a Pirintelui Arhimandrit Arsenie Papacioc de la Minastirea Sfinta Maria
— Techirghiol, stavropighie patriarhali, unul dintre cei mai mari duhovnici ai
poporului roman.

Miercuri, 20 iulie:

A savirsit Sfanta Liturghie in paraclisul cu hramurile Sfantul Ierarh Grigorie
Luminatorul, Sfantul Proroc 1lie Tesviteanul si Sfantul Cuvios Daniil Sibastrul, din
Resedinta patriarhala.

In cuvantul rostit, Preafericirea Sa a evocat personalitatea Sfantului Mare
Proroc Ilie Tesviteanul, serbat de Biserica Ortodoxi la data de 20 iulie.

In cadrul Sfintei Liturghii s-au rostit rugiciuni de multumire pentru
binefacerile primite de la Dumnezeu de citre Preafericitul Pirinte Patriarh
Daniel, care din botez a primit numele de Dan si Ilie, si, de asemenea, multumire
pentru darul vietii, cu ocazia implinirii, zilele acestea, a 60 de ani de viatd ai
Intiistitatorului Bisericii Ortodoxe Romine.

A transmis un mesaj de binecuvintare cu prilejul sirbatorii Sfantului Mare
Proroc Ilie Tesviteanul, ocrotitorul spiritual al Aviatiei Romane si al Fortelor
Aeriene.

A primit in audientd pe Preacuvioasa Maica stavrofora Raisia Lungu,
stareta Ministirii Durdu din judetul Neamt.

A primit in audientd pe domnul Vasile Chemac, director comercial si

logistica al ANTIBIOTICE $4 - lasi.

Joi, 21 iulie:
A participat la slujba de Te Deum pentru deschiderea lucririlor Stantului
Sinod, in Catedrala patriarhala.
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La sfarsitul slujbei de Te Deum, a participat in Catedrala patriarhali,
impreund cu ceilalti ierarhi, membri ai Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romine, la o slujbi de pomenire pentru parintele arhimandrit Arsenie Papacioc,
trecut la cele vesnice in data de 19 julie 2011.

A prezidat sedinta de lucru a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine,
in Sala Sinodala din Resedinta patriarhala.

A sfintit noul autocar al Sectorului Pelerinaje al Patriarhiei Romine, in
incinta Catedralei patriarhale.

A transmis un mesaj de condoleante, intitulat ,Un duhovnic al picii in
vremuri tulburi, Pirintele Arsenie Papacioc”, la slujba de inmormintare a
Pirintelui Arhimandrit Arsenie Papacioc, duhovnicul Ministirii Sfanta Maria
- Techirghiol.

A participat la Concertul omagial de muzici bizantina, dedicat Preafericirii
Sale cu prilejul implinirii, la data de 22 iulie 2011, a varstei de 60 de ani. Concertul
a fost sustinut de Corala Nicolae Lungu si Grupul psaltic Tronos ale Catedralei
patriarhale, in Aula Magna Teoctist Patriarbul a Palatului Patriarhiei.

La eveniment au fost prezenti membri ai Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romine, preoti, monahi si monahii, precum si credinciosi din
Arhiepiscopia Bucurestilor. La finalul evenimentului, Patriarhul Rominiei a
vorbit despre faptul cid intreaga muzicd bisericeascd are menirea de a sustine
rugiciunea si comuniunea cu Dumnezeu.

A primit in audienta pe domnul Gabriel Oprea, ministrul aparirii nationale,
si pe domnul Neculai Ontanu, primarul sectorului 2 al municipiului Bucuresti.

Vineri, 22 iulie:

Impreuni cu un sobor de ierarhi, membri ai Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romaine, a resfintit pictura si catapeteasma nou-restaurate din
paraclisul istoric cu hramurile Sfansul Mare Mucenic Gheorghe, Sfantul Proroc

Daniel si Sfanta Cuvioasd Parascheva al Resedintei patriarhale.

La slujba de resfintire au mai participat Inaltpreasfintitul Pirinte Pavlos,
Mitropolit de Drama si Exarh al Macedoniei, precum si Inaltpreasfintitul Parinte
Varnavas de Neapolis, Tesalonic, reprezentanti ai Bisericii Ortodoxe a Greciei.

Cu acest prilej, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a hirotesit intru
protosinghel pe preacuviosul ieromonah Lucian Bujor, administratorul
Resedintei patriarhale, a acordat Ordinu! Sunctus  Stephanus  NMagnus
preacucernicului parinte protoiereu Vasile Dumitru de la Protoieria I Capitala
si a acordat distinctii de vrednicie echipei pictorilor restauratori, precum si
domnului Marian Alecu, bineficitor.
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In cuvantul de invitituri, Preatericirea Sa i-a felicitat pe toti cei care s-au
implicat in restaurarea si infrumusetarea paraclisului.

A participat, la Catedrala patriarhald, in prezenta ierarhilor, membri ai
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romiane, a Inaltpreasfintitului Pirinte
Pavlos, Mitropolit de Drama si Exarh al Macedoniei, si a Inaltpreasfintitului
Pirinte Varnavas de Neapolis — reprezentanti ai Bisericii Ortodoxe a Greciei,
a reprezentantilor Bisericilor si cultelor din rard, autorititilor centrale si locale,
precum si a numerosi credinciosi, la slujpa de Te Deum, oficiatd cu ocazia
implinirii Preafericirii Sale a 60 de ani de viara.

La final, inaltpreasﬁngitul Parinte Laurentiu, Mitropolitul Ardealului, a
adresat Preafericitului Pirinte Daniel, Patriarhul Romaniei, un mesaj fritesc si
a oferit Preafericirii Sale o icoani cu chipul Sfintei Treimi, in numele tuturor
membrilor Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

Intaistititorul Bisericii Ortodoxe Romane a rostit un cuvant de multumire.

De asemenea, Preasfintitul Pirinte Ciprian Céimpineanul, Episcop-
vicar patriarhal si secretar al Sfanwului Sinod, a dat citire Actului aniversar al
Permanentei Consiliului National Bisericesc si al Permanentei Consiliului
Eparhial al Arhiepiscopiei Bucurestilor, scris pe pergament, si a oferit Patriarhului
Romaniei o carji arhiereasci.

Inaltpreasfintitul Parinte Pavlos, Mitropolit de Drama si Exarh al
Macedoniei, a transmis Preafericitului Pirinte Patriarh Daniel un mesaj din
partea Bisericii Ortodoxe a Greciei si i-a oferit Preafericirii Sale un fragment
din moastele Sfantului Cuvios Gheorghe Marturisitorul din Drama si icoana cu
chipul cuviosului.

Dupi slujba de Te Deum din Catedrala patriarhala, in Aula Magna Teoctist
Patriarbul a Palatului Patriarhiei, a avut loc un moment festiv dedicat aniversarii
a 60 de ani de viati a Intaistatitorului Bisericii Ortodoxe Romane, Preafericitul
Pirinte Patriarh Daniel. La acest eveniment au participat ierarhi, membri ai
Sfantului Sinod, precum si numeroase oficialitati.

In deschiderea evenimentului, Preasfintitul Pirinte Ciprian Campineanul,
Episcop-vicar patriarhal, a dat citire mesajului Sanctititii Sale Patriarhul
Ecumenic Bartolomeu cu ocazia acestui moment aniversar.

Apoi, domnul Gheorghe Angelescu, consilier de stat, a dat citire mesajului
presedintelui Romaéniei, domnul Traian Bisescu.

In continuare, domnul Mircea Geoani, presedintele Senatului Romaniei,
a adresat un mesaj de felicitare Intaistititorului Bisericii Ortodoxe Romane, in
care a evidentiat importanta activititii Preafericirii Sale, desfasuratd in fruntea
Bisericii Ortodoxe Romiéne pentru intreaga societate romaneasci.
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A urmat apoi mesajul premierului Romainiei, domnul Emil Boc, care a fost
citit de citre domnul Adrian Lemeni, secretar de stat pentru Culte.

De asemenea, au adresat mesaje de felicitare Preafericitului Pirinte
Patriarh Daniel domnul academician Ionel Haiduc, presedintele Academiei
Romine, si domnul Ioan Panzaru, rectorul Universititii Bucuresti, prezenti la
acest moment aniversar.

Evenimentula continuat cu lansarea albumului aniversar Lucrandspre zidirea
Bisericii, aparut la Editura Basilica a Patriarhiei Romine, dedicat Preafericitului
Pirinte Patriarh Daniel la aniversarea celor 60 de ani de viatd, album prezentat de
Preasfintitul Parinte Varlaam Ploiesteanul, Episcop-vicar patriarhal.

De asemenea, a fost lansat volumul omagial Eubaristirion Patriarbului
Daniel al Romaniei, apirut la Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxi
a Patriarhiei Romane. Prezentarea volumului omagial a fost ficuti de domnul
acad. prof. Emilian Popescu.

Totodati, cu ocazia acestui moment deosebit din viata Bisericii Ortodoxe
Romane a fost prezentat filmul documentar Devenire intru slujire, realizat de
Televiziunea Trinitas a Patriarhiei Romine.

La final, Preafericitul Pirinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romine, a rostit un cuvant de multumire si binecuvantare.

Duminici, 24 iulie:

A participat la Sfanta Liturghie si a tinut cuvint de invititura in paraclisul
istoric cu hramurile Sfantul Mare Mucenic Gheorghe, Sfantul Proroc Daniel si
Cuvioasa Parascheva, al Resedintei patriarhale.

Joi, 28 iulie:

A adresat un mesaj de felicitare cu ocazia aniversarii a 65 de ani de activitate
a Departamentului pentru relatii externe bisericesti al Patriarhiei Moscovei.

A adresat un mesaj cu ocazia oferirii unei pirticele din moastele Sfantului
Mare Mucenic Ioan cel Nou de la Suceava Bisericii Ortodoxe Ucrainene.

Darul a tost fiacut de Biserica Ortodoxa Romiéna cu prilejul sarbatoririi
Sfantului Cneaz Vladimir, increstinatorul rusilor.

Sfintele moaste au fost duse la Kiev de o delegatie condusi de
Inaltpreasfintitul Pimen, Arhiepiscopul Sucevei si Radautilor, din care au mai
ficut parte Inaltpreasfintitul Pirinte Casian, Arhiepiscopul Dunirii de Jos, si
Preasfintitul Parinte Varlaam Ploiesteanul, Episcop-vicar patriarhal.

Ierarhii romani, cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel,
au dus in dar Bisericii Ucrainei, la solicitarea Preafericitului Pirinte Vladimir,
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Mitropolitul Kievului si al intregii Ucraine, o frumoasa icoand, purtind moaste
ale Sfantului Mucenic Toan cel Nou de La Suceava.

Miercuri, 10 august:

A primit in audientd pe domnul Adrian Lemeni, secretar de stat pen-
tru Culte.

A adresat un mesaj de condoleante la slujba de inmorméntare a Pirintelui
Gheorghe Husca, paroh al Parohiei Pogorirea Sfantului Duk - Militari, Protoieria
I Capitala.

Joi, 11 august:
A prezidat sedinta de lucru a Permanentei Consiliului National Bisericesc.

Vineri, 12 august:
A avut sedintd de lucru cu echipa de management si reprezentantii
- proiectantilor Ansamblului arhitectural Catedrala Mantuirii Neamului.

A primit in audienti pe Inaltpreasfintitul Pirinte Mitropolit Nifon,
Arhiepiscopul Targovistei si Exarh patriarhal, pe Preasfintitul Pirinte Ciprian
 Campineanul, Episcop-vicar patriarhal, si pe domnul Eugen Tomac, secretar de
stat la Departamentul pentru Romiénii de Pretutindeni.

Sambiti, 13 august:

A oficiat slujba de Trisaghion intru pomenirea Pirintelui Arhimandrit
Arsenie Papacioc, la mormantul siu din incinta Manastirii Sfanta Maria -
Techirghiol, stavropighie patriarhali. La finalul slujbei, Preafericirea Sa a evocat
viata si activitatea parintelui Arsenie Papacioc, evidentiind rolul important al
| duhovnicului in viata credinciosilor. Preafericitul Parinte Patriarh a anuntat ci in
chilia in care Pirintele Arsenie a vietuit la Ministirea Techirghio/ va fi amenajat
un muzeu, similar cu cel al Pirintelui Cleopa Ilie de la Ministirea Sibdstria, din
judetul Neamt.

A primit in audientd pe Pc. Pr. prof. Ioan Sauca, directorul Institutului
' Ecumenic de la Bossey - Elvetia, la Centrul social-pastoral Sfanta Maria -

1 Techirghiol.

Duminici, 14 august:

A participat la slujba Sfintei Liturghii la Mainastirea Sfanta Maria -
 Techirghiol, stavropighie patriarhald, pe un podium special amenajat in incinta
ministirii. La finalul slujbei a tinut un cuvint de invititurd in care a explicat
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intelesul Evangheliei care s-a citit in aceastd Duminici, a IX-a dupd Rusalii,
care prezinta minunea umblirii pe mare a Mantuitorului Iisus Hristos si potolirea
Sfurtunii de citre El.

Luni, 15 august:

In ziua praznicului Adormirii Maicii Domnului, Preafericitul Pirinte
Patriarh Daniel, inconjurat de un sobor de preoti si diaconi, a savarsit Sfanta
Liturghie la Manistirea Sfanta Maria - Techirghiol, stavropighie patriarhali,
cu ocazia hramului, pe un podium special amenajat in incinta mandstirii. In
cuvantul de invititurd, Preafericirea Sa a precizat ci sirbitoarea Adormirii
Maicii Domnului,alituri de buchetul de celelalte sirbitori inchinate Niscitoarei
de Dumnezeu, arati cinstirea deosebitd pe care Biserica o acorda Preasfintei
Fecioare Maria. De asemenea, Intaistititorul Bisericii Ortodoxe Romine a
subliniat ¢ mutarea la cer cu trupul a Niscitoarei de Dumnezeu ,este numiti
adormire pentru ci aceasti trecere la viata vesnici este o adormire a trupului,
in timp ce sufletul care este nemuritor se inaltd la ceruri. Adormirea aceasta
a trupului dureaza pana la obsteasca inviere”. La final, Preafericitul Pirinte
Patriarh Daniel a daruit pentru noua biserici a ministirii o Sfantd Evanghelie,
iar pentru biblioteca manistirii a daruit mai multe cirti publicate la editurile
Patriarhiei Romane. De asemenea, pentru nevoile duhovnicesti ale manastirii,
Preafericirea Sa a rainduit ca duhovnic si preot slujitor pe parintele arhimandrit
Clement Haralamb, intors in Rominia de la Schitul romanesc Prodromul, din
Muntele Athos.

Drept multumire pentru participare la hramul manastirii, Maica stareta,
Monahia Lucia Rosu, i-a oferit Preafericitului Pirinte Patriarh o icoand cu Maica
Domnului, pictati in atelierele manistirii, si un buchet de flori.

A adresat un mesaj de binecuvantare participantilor la manifestarile Ligii
Studentilor Romani din Strainitate organizate la Bucuresti si Minastirea Pufna,
in perioada 12-16 august 2011.

Marti, 16 august:
A primit in audientd pe Pc. Pr. Ionut Radu, parohul Parohiei Perugia, din
cadrul Episcopiei Ortodoxe Romine a Italiei.

Miercuri, 17 august:
b

A primit in audientid pe domnul Adrian Lemeni, secretar de stat pen-
tru Culte.
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Joi, 18 august:

A prezidat sedinta de lucru a Permanentei Consiliului National Bisericesc.

A primit in audienti pe Peuv. Arhim. Vitalic Danciu, staretul Miandstirii
Golia din lasi, si pe Pcuv. Arhim. Cleopa Nistor, administratorul Centrului social-
pastoral Sfanta Maria - Techirghiol.

Vineri, 19 august:

A primit in audienti pe domnul Dan Baranga, prefectul judetului Ilfov.

In perioada vineri, 19 august — luni, 22 august 2011, Preafericitul Pirinte
Patriarh Daniel a efectuat o vizitd canonici in Arhiepiscopia Sucevei si
Ridiutilor, la invitatia inaltprcasﬁn;itului Pirinte Pimen, Arhiepiscopul Sucevei
si Radautilor.

Sambata, 20 august:

A vizitat Manidstirca Humor din judetul Succava, fiind insotit de
Inaltpreasﬁn,titul Pirinte Teofan, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, si de
Preasfintitul Pirinte loachim Biciuanul, Episcop vicar al Arhiepiscopiei
Romanului si Baciului.

La Ministirea Humor a fost intampinat de Inaltpreasfintitul Pirinte
Pimen, Arhiepiscopul Sucevei si Radautilor, si de obstea manistirii.

In biserica manastirii au fost iniltate rugiciuni de multumire, dupi care
Inaltpreasfintitul Parinte Arhiepiscop Pimen a multumit Preafericitului Pirinte
Patriarh Daniel pentru prezenta in Bucovina in aceste zile, apoi a prezentat
situatia lucririlor de restaurare de la Miandstirea Humor.

In cuvantul Siu, Preafericitului Pirinte Patriarh Daniel a evocat frumusetea
Ministirii Humor si a apreciat eforturile depuse de obstea minastirii pentru
restaurarea picturii ficand o paraleld intre refacerea picturii unei biserici si
curitirea duhovniceascd a omului.

Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a oferit pentru biblioteca Mianastirii
Humor mai multe cirti publicate la editurile Patriarhiei Romane.

Dupa vizita la Ministirea FH{umor, a urmat vizitarea Minastirii Voronet din
judetul Suceava.

Inaltpreasfintitul Pirinte Arhiepiscop Pimen a prezentat succint viata
monahali de la acest asezimant.

Apoi, Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel a rostit un cuvant in care a subliniat
valoarea de simbol a Manastirii Voronet pentru crestinismul ortodox din Romania.

De asemenea, Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel a oferit pentru biblioteca
Manastirii Voronet mai multe cirti publicate la editurile Patriarhiei Romane.
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Duminica, 21 august:

A sfintit Biserica Nagsterea Maicii Domnului din orasul Gura Humorului,
judetul Suceava, fiind inconjurat de un sobor de ierarhi, membri ai Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine, preoti si diaconi, in prezenta a mii de
credinciosi. La finalul slujbei de sfintire, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel
a vorbit celor prezenti despre semnificatiile acestui moment deosebit din viata
crestinilor din orasul sucevean Gura Humorului.

Dupi slujba de sfintire a bisericii, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel,
inconjurat de soborul de ierarhi, de preoti si diaconi, a oficiat, pe o scena special
amenajati in fata bisericii, slujba Sfintei Liturghii.

Dupi citirea Sfintei Evanghelii (Matei 17, 14-23), unde se istoriseste
vindecarea lunaticului de citre Mantuitorul lisus Hristos, Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel a rostit un cuvant de invititura, in care a explicat intelesurile
duhovnicesti ale acesteia, subliniind importanta rugiciunii si a postirii jertfelnice
pentru intdrirea credintei credinciosilor. De asemenea, Preafericirea Sa a mai
ardtat cd Evanghelia din aceasti Duminici ,ne aratd multa bunitate, multa iubire
milostiva a lui Hristos pentru oamenii care suferd”.

La finalul Sfintei Liturghii, primarul orasului, domnul Marius Ioan
Ursaciuc, a acordat Preafericitului Parinte Patriarh Daniel titlul de cetitean de
onoare al orasului Gura Humorului si, de asemenea, Preafericirea Sa a primit si
Cheia orasului Gura Humorului, simbol oferit pentru prima data in istoria acestei
localitati. Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a multumit pentru distinctiile
acordate si si-a exprimat speranta de a mai avea prilejul si participe la astfel de
evenimente in orasul din nordul tarii. In incheiere, Intaistititorul Bisericii noastre
i-a oferit Crucea patriarbald, cea mai inaltd distinctie a Patriarhiei Romane,
preacucernicului preot Mircea Nutu, parohul bisericii, in semn de pretuire pentru
stridania de a ridica licasul de cult. Totodati au fost oferite mai multe ordine si
diplome celor care au sprijinit in mod deosebit lucririle de construire a Bisericii
Nasterea Maicii Domnului. De asemenea, a oferit bibliotecii parohiei mai multe
carti publicate la editurile Patriarhiei Romiéne.

Cu prilejul Duminicii emigrantilor romani, serbati anual in prima duminica
dupi praznicul Adormirii Maicii Domnului, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel
a adresat un mesaj de binecuvintare, intitulat ,Comuniune romaneasci in vreme
de crizd economica’.

Luni, 22 august:
A vizitat Ministirea Sucevita din judetul Suceava, fiind insotit de
Inaltpreasfintitul Pirinte Teofan, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei. La
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Sucevita a fost intampinat de Inaltpreasfintitul Parinte Pimen, Arhiepiscopul
Sucevei si Radautilor, si de obstea minastirii. De asemenea, localnicii
imbricati in costume populare I-au intdmpinat pe Patriarhul Romaniei cu
piine si sare. In biserica ministirii s-au iniltat rugiciuni de multumire, dupa
care Inaltpreasfintitul Pirinte Arhiepiscop Pimen a rostit un cuvant de bun
venit. Inaltpreasfintia Sa a ficut o prezentare a obstii Manistirii Sucevita, si
in special a preocupirilor pentru restaurarea icoanelor. Preafericitul Pirinte
Patriarh Daniel a apreciat stridaniile maicilor de la aceasti ministire si a
punctat totodatd aspecte referitoare la necesitatea folosirii icoanelor vechi,
precum cele de la Sucevita, in explicarea unor texte liturgice. De asemenea,
Preafericirea Sa a vorbit celor prezenti despre unicitatea picturii i a apreciat
grija pentru conservarea patrimoniului sacru bisericesc. La final, Preafericitul
Pirinte Daniel a oferit Maicii starete, Stavrofora Mihaela Cozmei, mai multe
cirti pentru biblioteca mandstirii.

Dupi vizitarea Ministirii Sucevita, Preafericitul Pirinte Daniel, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane, a vizitat si Manastirea Moldovita din comuna Vatra
Moldovitei, judetul Suceava. In biserica manastirii au fost rostite rugiciuni de
multumire, dupi care Patriarhul Rominiei a rostit un cuvant in care a aritat
ce anume ii atrage pe credinciosi si vind la manistirile bucovinene: ,Pelerinii
vin aici nu pentru un sfint anume, ci pentru sfintele icoane si sfintele fresce.
Pelerinaj la frumusetile sfinteniei in picturi. Primirea pelerinilor care vor si se
intdlneasca cu frumusetea sfintilor din picturi este o arta misionara de o valoare
inestimabila, pentru ca omul, in general, pastreaza in memorie imaginea mai
mult decat cuvintele. Acestia sunt posibili convertiti chiar daca sunt necredinciosi
sau posibili crestini mai convinsi, mai iubitori de Biserici si de sfintenie prin
frumusetea artei sacre”. La finalul vizitei, Inaltpreasfintitul Pirinte Arhiepiscop
Pimen a multumit Preafericitului Pirinte Patriarh Daniel pentru sustinerea si
promovarea mandstirilor din Bucovina.

Marti, 23 august:

A transmis mesaje de felicitare, cu prilejul zilei onomastice — Sfantul Irineu,
Episcop de Lugdunum, inaltpreasﬁn;imlui Pirinte Irineu, Mitropolitul Olteniei,
si Inaltpreasfintitului Pirinte Irineu, Arhiepiscopul Alba-Tuliei.

A primit in audientd pe domnul Ioan Oltean, vicepresedintele Camerei
Deputatilor, domnul Gheorghe Flutur, presedintele Consiliului Judetean
Suceava, si pe domnul Adrian Lemeni, secretar de stat pentru Culte.

A prezidat sedinta de lucru a Permanentei Consiliului Eparhial al
Arhiepiscopiei Bucurestilor.
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Miercuri, 24 august
A primit in audientd pe Excelenta Sa domnul Constantin Grigore,
ambasadorul Romaniei la Moscova.

Joi, 25 august:

A primit in audientd pe Pcuv. lerom. Matei Buliga, staretul Ministirii
Sfanta Parascheva - Dobresti, judetul Timis.

A primit in audienta pe Pc. Pr. Vasile lorgulescu, parohul Parohiei
ortodoxe romane Sfantul Ioan Botezdtorul - Strasbourg, Franta, impreuni cu sotia
Preacucerniciei Sale.

A primit in audientd pe Pc. Pr. Rizvan Tatu, parohul Parohiei ortodoxe
romine din Johannesburg, Africa de Sud.

A prezidat sedinta de lucru a Permanentei Consiliului National Bisericesc.

A efectuat o vizitd de lucru la santierul Ansamblului arhitectural Cazedrala
Mantuirii Neamului.

Sambata, 27 august:

A sdvirsit Sfanta Liturghie la Minastirea Sfanta Maria - Techirghiol,
stavropighie patriarhali, impreuni cu Inaltpreasfintitul Pirinte Teodosie,
Arhiepiscopul Tomisului, fiind inconjurati de un sobor de preoti si diaconi, pe o
scend special amenajati in curtea miandstirii.

Dupi Sfinta Liturghie a savarsit slujba Parastasului de 40 de zile de la
trecerea la Domnul a Parintelui Arsenie Papacioc.

La finalul slujbei, Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel a evocat
personalitatea pirintelui, aratind ci Parintele Arsenie s-a niscut in anul 1914, in
ziua de sarbitoare a Adormirii Maicii Domnului.

Apoi, Preafericitul Piarinte Patriarh Daniel a aritat ¢ Pirintele Arsenie a
ajutat nu doar obstea maicilor din aceastd ministire, ci si multimea pelerinilor
care au venit aici. El este o lumind si rimane o lumind peste timp, pentru ci a
adunat multd lumina in suflet prin rugiciune si prin pociinta.

In continuare, Preafericirea Sa, impreuna cu Arhiepiscopul Tomisului si
soborul preotilor si diaconilor slujitori, a mers la mormantul Pirintelui Arsenie
Papacioc, din curtea Manistirii Sfanta Maria - Techirghiol, unde au savarsit
slujba de Trisaghion si s-a citit rugidciunea de sfintire a crucii asezate la mormantul
Piaiintelui Arsenie.

La eveniment au participat un mare numar de credinciosi veniti special
pentru a aprinde o luménare la mormantul marelui duhovnic, precum si pelerini
veniti sa viziteze asezimantul monahal sau persoane aflate la tratament.
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Duminica, 28 august:

A participat la Stanta Liturghie si a tinut cuvant de invatatura in biserica
Minastirii Sfanta Maria - Jercalai.

In cuvantul rostit la finalul Sfintei Liturghii, Preafericitul Pirinte Patriarh
Daniel a vorbit credinciosilor prezenti despre intelesurile Evangheliei (Matei 18,
23-35) care s-a citit in accastd Duminicd, a 11-a dupi Rusalii, care prezinta Pilda
datornicului nemilostiv.

La finalul slujbei, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane a daruit bibliotecii
manastirii mai multe carti publicate la editurile Patriarhiei Romane.

A adresat un mesaj de binecuvantare cu prilejul sfintirii Monumentului
Crucea Mantuirii Neamului Romanesc, de la Nisporeni, Republica Moldova.

Luni, 29 august:

In ziua de priaznuire a Taierii Capului Sfantului Provoc loan Botezdtorul,
Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a participat la Sfanta Liturg