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130 DE ANI DE LA FORMAREA STATULUI NATIONAL
ROMAN PRIN UNIREA MOLDOVEI CU MUNTENIA

Aniversdm, la 24 ianuarie, implinirea @ 130 de ani de la unirea Mol-
dovei cu Muntenia, moment hotdritor in fiurirea statului national uni-
tar roman. La fel ca toate marile evenimente ale istoriei noastre multi-
milenare, Unirea din 1859 a celor doud principate surori — Moldova si
Muntenia — a fost rodul vointei nestramutate a poporului roman de
a-si reface unitatea mafionald si de stat pe vechea vatra strdmoseascd.
Relevind acest fapt, presedintele Nicolae Ceausescu ardta: «Victorie
remarcabild a maselor de tdrani, mestesugari, lucrdtori si tirgovefi, a
cdrturarilor progresisti si patrioti, Unirea Principatelor a reprezentat ac-
tul care a pus bazele statului national roméan modern».

Lupta poporului roman pentru unitate, manifestatd pe parcursul in-
tregii sale istorii, a luat o amploare deosebitd in pragul epocii moderne,
cind prefacerile innoitoare ce au avut loc in viata sociald si economicd
a tdrilor roméne, ca si a altor state europene, au pus cu stringentd, la
ordinea zilei, problema unirii nationale, ca o cerintd a progresului so-
cietdtii romanesti in ansamblul ei. Acest deziderat s-a afirmat cu pu-
tere in timpul revolutiei din 1848, cind fruntasii pasoptisti din Moldova,
Transilvania si Muntenia au adoptat programe identice, in centrul ca-
rora obiectivul cel mai imperios era unirea tuturor romanilor in frentie-
rele aceluiasi stat national, democratic, modern si independent. Dupd
cum este stiut, revolutia roménd din 1848 a fost indbusitd in urma in-
terventiei brutale a marilor puteri vecine. Aceasta, ins&, n-a a putut stinge
vointa de unitate si libertate a poporului romén, n-a putut opri un pro-
ces istoric cu multiseculare t]ratdmu Asa se face cd, in deceniul care a

urmat revolutiei, ndzuinta spre unire a devenit 6 problemd centrald in
viata politicd a tarilor romane, Ea a intdrit constiinta nationald a roma-
nilor de o parte si de alta a Carpatilor si a atras atentia opiniei publice
europene asupra aspiratiilor de libertate si progres ale poporului ro-
man. Exprimind acest crez care anima pe toti roménii, Nicolae Bélcescu
scria in 1850 : «Vrem sd fim o natie, una, puternicd si libera... Aceste
conditii de putere, de care avem nevoie, nu le putem gdsi decit in soli-
daritatea tuturor romaénilor, in unirea lor intr-o singurd natie, unire la
care sint meniti prin nationalitate, prin aceeasi limb4d, religie, obiceiuri,
sentimente, prin pozifia geograficd, prin trecutul lor si, in sfirsit, prin
nevoia de a se pdstra si de a se mintui». La rindul sdu, Simion B&rnutiu
ardta tot atunci : «Unirea e necesara pentru cd natiunea romani fir3d de
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6 GLASUL BISERICII

dinsa nu si-ar putea apdra viata si libertatea... Aceste scopuri se pot
ajunge numai printr-o concentrare de puteri care este rezultatul unirii».

Problema unitdtii si independentei poporului roméan a reapdrut cu
vigoare deosebitd in timpul rdzboiului Crimeii — izbucnit in 1853 in-
tre Rusia, pe de o parte, si Franta, Anglia, Turcia si Sardinia, pe de ailta
parte, peniru suprematie in bazinul Mdrii Negre si luarea in stdpinire a
strimtorilor si a gurilor Dundrii — cind, pe teritoriul romanesc, isi fa-
curd aparitia, din nou, armatele strdine. Oamenii politici romani ai epo-
cii, cdliti in experienta revolutiei, au vdzut in rivalitatile dintre marile
puteri o posibilitate de a obtine, pe cale diplomaticd, satisfacerea, cel
putin partiald, a unora din obiectivele formulate la 1848. Ei au fost con-
stienti cd nu vor putea obtine, din partea marilor puteri, recunoasterea,
in acelasi timp, a unirii si a independeniei nationale depline. De aceea,
{inind seama de raportul de forte si de relatiile internationale existente
in momentul respectiv, au cerut in primul rind, unirea Munteniei cu
Moldova.

In argumentarea drepturilor istorice ale romanilor, ei au pus in evi-
dentd prezenta acelor raporturi speciale cu Imperiul otoman, reglemen-
tate, mai bine de patru secole, pe temeiuri de autonomie si suveranitate
a tdrilor romane. Tratatele — numite Capitulatii — dintre tarile roméane
si Poarta otomana demonstrau cd Muntenia si Moldova aveau, in pofida
suzeranitdtii turcesti, o indelungatd viatd statald. Scrisoarea, adresatd,
in martie 1856, de Nicolae Golescu — fostul membru al guvernului pro-
vizoriu si al Locotenentei domnesti din 1848 — imparatului Napoleon al
Ill-lea al Frantei, exprima speranta cd «acest popor roméanesc din Prin-
cipatele Dundrene — care a avut forta si intelepciunea de a trata, .cu
armele in mfiini, cu Baiazid I si Mahomed II si de a le inspira respecta-
rea independentei si suveranitdtii sale, intr-o perioada cind, de la Con-
stantinopol pind la Viena, popoare si principi isi plecau cu totii capul
sub iataganul otoman» — va ocupa «locul la care aspird printre natiu-
nile civilizate ale Europein».

Pe fundalul acestei puternice stdri de spirit; lupta pentru unire a
devenit o cauzd generald, antrenind aoctiv largi pituri sociale, masele
populare, toate spiritele inaintate ale societdtii roméanesti, care injele-
goau sd actioneze fn Iod energic, atit pe plan intern, cit si extern. Ra-
reori, in istoria umanitd{ii, o natiune avea si dea dovadi de unitate,
maturitate politicd si patriotism cum au fdcut-o roméanii de la mijlocul
veacului trecut. Miscarea unionistd a avut in fruntea ei o pleiadd de
fruntasi patrioti, jertfi{i pentru tara-lor, si a strins in rindurile sale in-
treaga na‘tiu‘ne, care, lasind deoparte disensiunile, a actionat ca un sin-
gur om, slujind ardent cauza Unirii. Au fost editate publicatii cu denu-
miri semnificative — Romdnia viitoare, Junimea romdnd, Republica ro-
madnd — care au comnstituit o adeviratd tribund de sustinere a dezidera-
tului Uninid.

Pe lingéd lupta din interior, patriotii romani — din care o mare parte
s-au exilat in diferite centre ale Europei, din cauza ocupatiei {drii de ca-
tre trupele strdine, iar alfii fuseserd surghiuniti in urma indbusirii revo-
lutiei din 1848 — si-au continuat activitatea in straindtate, desfdsurind
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EDITORIAL 7

o intensd actiune de informare, prin memorii adresate diferitilor suve-
rani si demnitari din Occident, numeroase articole fin presd, studii §i
brosuri, si izbutind sd cistige opinia publicd internationald, cabinetele
unor mari puteri, adeziunea unor personalitdfi politice, a unor ziaristi
si publicisti in vederea constituirii unui stat romanesc unitar.

In conditiile actiunilor perseverente desfdsurate de oamenii poli-
tici romani in strdinitate si ale adincirii neintelegerilor dintre marile
puteri care se confruntau in rdzboiul Crimeii, dezideratul unirii Moldo-
vei cu Muntenia a devenit o chestiune europeand. In sedinta din 26
martie 1855 a Conferintei de la Viena, convocatd pentru tratative intre
beligeranii, baronul de Bourqueny, delegatul Frantei, a propus in scris
unirea Principatelor Roméane. Desi reprezentantii celorlalte puteri n-au
ardtat interes fatd de aceastd propunere, era evident ca ideea Unirii in-
trase in dezbaterea diplomaticd a Europei. Conferinfa de la Viena a luat
sfirsit fard ca pacea sd poatd fi instauratd, dar, paralel cu operatiunile
militare, negocierile au continuat, iar problema Principatelor a fost in-
scrisd fireso, mai departe, printre dominantele discugiilor. La 25 februarie.
1856 s-au deschis lucrdrile Congresului de la Paris, chemat sd pund ca-
pdt rdzboiului Crimeii, la care au participat, pe lingd beligeran{i, si re-
r-Tezentantii Austriei si Prusiei, constituindu-se, in felul acesta, grupul
de state cunoscut sub numele de «cele sapte puteri», care, timp de doud
decenii, au actionat ca atare. Pe lingd aspectele legate de rdzboiul Cri-
meii, Tratatul de pace incheiat la 30 martie 1856, la Paris, a reglementat
o serie de probleme internationale de lungd perspectivd, cum a fost, de
pildd, regimul navigatiei pe Dundre. Un loc important in dezbaterile si
hotdririle Congresului a ocupat problema viitoarei organizdri politice a
Principatelor Romdne — Muntenia si Moldova. Sase din cele 34 arti-
cole ale Tratatului au privit direct soarta poporului roman. In timpul lu-
crdrilor Congresului, ministrul de externe al Frantei, contele Walewski,
a propus Unirea Principatelor. Propunerea a fost sustinutd de reprezen-
tantii Rusiei, Angliei, Prusiei si Sardiniei, dar a intimpinat o acerbd re-
zistentd din partea delegatului turo si cel austriac. Marile puteri, adicd
cele sapte state semnatare ale Tratatului de la Paris, s-au declarat pen-
tru sau impotriva Unirii, in mdsura in care constituirea statului national
romdn satisficea sau nu interesele lor economice §i politice. Rusia, pri-
vea cu simpatie Unirea Principatelor, care insemna sldbirea autoritd-
tii politice si lovea in interesele economice ale Imperiului’ otomapn.
Existenta noului stat national romén trebuia s& curme, in acelasi timp,
tendintele expansioniste ale Austriei pe cursul de jos al Dundirii, scop
urmdrit, in egald masurd, si de Franta — adepta a principiului natio-
nalitdtilor si dorind constitilirea la Dundre si la Carpati a unui stat al
unui popor remanic — care tocmai se pregitea sda dea Imperiului habs-
burgic o puternicd loviturd in posesunile sale italiene. La cauza Unirii
Principatelor se asocia, apoi, atitudinea favorabild a Prusiei si Sardi-
niei, interesate in realizarea propriei lor unitdti politice.

Anglia, a adoptat o pozitie oscilants, La inceput, ea a sus{inut, al&-
turi de Franta, realizarea telurilor romanesti, apoi, urmérind sd apere
integritatea si suveranitatea Turciei — aliat docil si slab, excelent debu-
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.8 GLASUL BISERICI!
seu comercial pentru mdrfurile britanice — s-a opus Unirii, pentru a
sfirgi, prin a se realdtura puterilor favorabile infdptuirii statului natio-
nal romanesc. Pentru ratiuni politice diferite, care le situau, insd, in
acest caz, pe aceeasi pozitie, Imperiul otoman si cel habsburgic s-au im-
potrivit din rdsputeri realizdrii Unirii. Nevoia de a face din tdrile ro-
méane, separate, piete de desfacere ale industriei austriece, dictau can-
celariei din Viena o politicd antiunionistd. Totodatd, oamenii politici
austrieci infelegeau cd noul stat national romén, odatd constituit, va re-
vendica, apoi, independenta i Unirea tu Transilvania. Poarta otomanda
vedea in Unire o primejduire a hotarelor sale dinspre nord si daunele
economice pe care i le-ar fi adus pierderea Principatelor si, in plus, un
exemplu si un impuls date popoarelor din Balcani, care luptau si ele
pentru emancipare nationald. Marele vizir Ali Pasa, care a adoptat o
pozitie hotdrit negativd fatd de Unire, isi explica atitudinea prin aceea
cd «Unirea Principatelor Moldovei si Valahiei ar insemna... indepen-
denta absolutd si eliberarea lor definitivd» de sub suzeranitatea oto-
mand. In acélasi sems, ambasadorul Hiibner, reprezentantul Imperiului
habsburgic, declara cd guvernul sdu «nu doreste independenta Princi-
patelor si, in consecintd, el se opune Uniriin».

Din cauza opozitiei Austriei §i Turciei, care pretextau cd Unirea n-ar
fi o dorintd unanimd in Principate, Congresul de la Paris a adoptat o
hotérire mai putin obisnuitd in practica relatiilor internationale de pind
atunci — consultarea poporului roman in legaturd cu viitoarea lui or-
ganizare politicd, prin convocarea unor adundri, asa-numitele Divanuri
ad-hoc, atit in Moldova, oit si in Muntenia, alcdtuite din deputati ai tu-
turor claselor. Aceastd aparentd bunavointd si folosire a unor metode
democratice de consultare a poporului asupra viitorului sdu a fost ac-
ceptatd de toate puterile, inclusiv de cele ostile roméanilor, acestea din
urmi spefind c3 poporul roman nu va fi capabil sd adopte o pozitie uni-
tard pe plan national. Nici chiar puterile favorabile Unirii nu aveau cer-
titudinea cd romaénii, lipsiti de educatia politicA necesard, tdramni fara
stiintd de carte In marea lor majoritate, supusi presiunii puternice a
celor doud mari state vecine — Turcia §i Austria — vor gdsi forfa ne-
cesard pentru a se putea ridica la indl{imea acestui test intermational.

De asemenea, Congresul a inldturat protectoratul tarist asupra
Principatelor Roméane, dar a mentinut suzeranitatea otomand, care a
fost, insd, ingraditd. Totodatd, Principatele au fost puse sub garantia
colectivd a celor sapte puteri, care — fapt deosebit de important — se
angajau sd nu intreprinda nici o interventie armatd in treburile lor in-
terne fard un acord prealabil intre ele, deci, fdra consensul tuturor, con-
ditie ce, in repetate rinduri, s-a dovedit, practic, aproape imposibil de
realizat. Prin obligativitatea consensului, Tratatul din 1856 a creat un
spatiu de manevrd politicd romaéanilor, pe care ei l-au utilizat nu numai
pentru a-si apdra ferm ceea ce puterile europene le didduserd, ci si pentru
a-si deschide drum mai departe in procesul de constituire statal-natio-
nald. In acelasi timp, inlocuirea protectoratului tarist cu garantia statelor
semnatare ale Tratatului de pace de la Paris, o garantie separatd de cea
a Turciei, era o recunoastere tacita cd Principatele Roméane nu erau
parte integrantd a Imperiului otoman. Dar, Congresul de la Paris nu s-a
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dovedit in misurd s& elucideze problema reorganizdrii insdsi si, impli-
cit, aceea a Wnirii celor doud tiri. In aceste conditii internationale, in
care nici uneia dintre puteri nu-i era ingdduit si posibil a «dicta» punctul
ei de vedere, insemndtatea factorului intern s-a accentuat si de aceea
Unirea si consecintele ei apar in modul cel mai evident ca rezultants, in
primul rind, a actmumlor romaéanesti. Datoritd «echilibrului», Europa n-a fa-
cut, pind la urmi, decit si sanctioneze ceea ce romanii ingisi au reali-
zat. Dar aceasta nu inseamné cd Unirea s-a infaptuit in afara realitdtilor
externe. Dimpotrivd, problema constituirii statului national roman a
fost o problemi europeand, care a preocupat cercurile politice si diplo-
matice ale continentului si care a aparfinut unui proces gemeral —
acela al formarii statelor natjionale — rezolvarea ei fiind, insa, determi-
natd primordial de factorii interni. Dacd n-ar fi existat infelepciunea po-
porului, coeziunea nationald si capacitatea romanilor de a-si rezolva
propriile lor probleme, prin care au cistigat sufragiile opiniei publice si
au impus solutia diplomatiei. europene, Unirea nu s-ar fi realizat, iar con-
ditiile internationale favorabile ar fi rdamas nefructificate. Romanii au
fost aceia care au conferit problemei ponderea si dimensiunile ei reale.
Actul Unirit nu a fost, asadar, si nici nu putea fi, consecinta unor con-
cesii ale puterilor strdine, ci a fost, in chip nemdonos actul energic ‘al
intregii natiuni romane.

In perioada imediat urmé&toare, in timp ce pozitiile marilor puteri
fatd de problema roméneascé se clarificau, centrul de greutate al luptei
pentru realizarea Romaéniei moderne se deplasa treptat spre tdrile ro-
méne, unde se dezvolta o uriasd miscare de mase, care, prin vointa si
actiunea lor, au demonstrat lumii intregi capacitatea unui popor de a-si
rezolva cu entuziasm, elan patriotic si tact politic obiectivele ardente.
Evacuarea trupelor austriece in 1857 si reintoarcerea exilatilor politici
in vara aceluiasi an au dat un nou imbold miscarii unioniste in Princi-
pate. S-au constituit Comitete Centrale ale Unirii la Bucuresti si Iasi,
care au intrefinut permanent legaturi intre ele, precum si comitete unio-
niste locale, ce desfdsurau o intensd activitate. Numeroase publicatii din
Bucurestl — ijpul Patria — si Iasi — Steaua Dundrii, Romdnia literard
— sustin cu' tarie ideea Unirii, cdutind s& polarizeze toate energule natio-
nale in slujba implininii marelui ideal. Au fost editate brosuri si foi vo-
lante cu continut unionist. In ambele Principate au avut loc nenumdrate
adundri, care se incheiau cu acte de adeziune fatd de Unire, semnate de
sute de intelectuali, t&rani, mestesugari, comercianti etc. ’

Dorinta de libertate nationald si dreptate sociald sporea considera-
bil rindurile celor care se atasau miscdrii unioniste, miscare devenita
generald prin participarea largd a poporului, tot mai constient de fap-
tul cd numai dupd infdptuirea Unirii Principatelor se vor putea realiza
reformele democratice necesare progresului in toate domeniile vietii so-
ciale. Imensa majoritate a poporului roméan isi lega marile si indelun-
gatele sale sperante de libertate, dreptate si propasire de infdptuirea
cadrului national propice unor grandioase transformdri. Impotriva Uni-
rii se pronuntau doar o infimd minoritate de boieri retrograzi, posesori
di unor vechi privilegii. Acestia erau putini, dar puternici, cici se fa-
cuserd instrumentul puterilor antiunioniste, beneficiind de sprijinul lor.
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De aceea, pregétirea alegerilor pentru Divanurile ad-hoc a reprezentat
o piatrd de incercare pentru viitoarele destine ale natiunii romane i,
totodatd, prin ele s-a ardtat cd poporul roméan, cel direct implicat, nu
intelegea sd abdice de la misiunea istoricd ce-i revenea. In aceastd si-
tuatie, Austria si Turcia, care isi vedeau ameninfate direct interesele in
Principate, au trecut la acfiuni abuzive pentru impiedicarea unirii celor
doud provincii surori. Ele au concentrat focul asupra Moldovei, cdutind
s& speculeze pierderea avantajelor pe care lasul le avea in calitate de
centru politic statal. Dar, fa{d de actiunea caimacamului Moldovei, Ni-
colae Vogoride, care, dind curs indemnurilor si presiunilor habsburgice
si otomane, a mdsluit in mod grosolan listele electorale, incercind ca,
prin rdstdlmacire si fals, sd& creeze o imagine denaturatd a realitatilor,
unionistii au dat o replicad eficace si fdrd precedent la noi: abtinerea
cvasiunanimd de la vot, menitd a lovi de nulitate alegerile falsificate.
Abtinerea de la vot era o armd cu doua tdisuri, caci, mintuirea ei cu
succes presupune maturitate politicd, desdvirsitd incredere in justetea
cauzei si in conduita politicd a alegdtorilor, a poporului in ultimd in-
stantd. Prin conduita lor, prin abtinerea masiva de la vot, moldovenii au
dat, insd dovadd de o uimitoare maturitate politicd si de o vointd im-
placabild. Concomitent, la indemnul fruntasilor unionisti, locuitorii au
intocmit o multime de proteste — acoperite de sute de semndturi — in
care au denuntat falsurile electorale savirsite in tinuturile moldovene,
pe care le-au inaintat Comisiei europene de informare cu sediul la Bucu-
resti. Intrucit Turcia refuza sa anuleze alegerile falsificate de Vogoride
in Moldova, Franta, Rusia, Prusia si Sardinia au decis sd rupd relatiile
diplomatice cu Imperiul otoman in august 1857, Alegerile din Moldova,
devenite un scandal european, an fost, in cele din urmad, anulate, iar re-
zultatul noilor alegeri a reprezentat un adevdrat triumf al unionistilor.

Adunairile ad-hoc de la Bucuresti si lasi, din anul 1857, reprezinta
una dintre etapele cele mai importante din lupta penfru afirmarea vo-
intei maselor largi ale poporului roman, privind unirea statald a Moldo-
vei cu Muntenia. Desfasurate intr-o atmosfera de fierbinte patriotism, de
grijd pentru viitorul Roméniei, lucrdrile Adunarilor ad-hoc au reliefat
dorinta tuturor claselor sociale. a maselor largi ale paparului pentru
infaptuirea Unirii. A impresionat, in chip deosebit, atitudinea deputati-
lor tdrani care, afirmindu-si, si cu acest prilej, marele deziderat social
— pamintul de muncd — au ardtat cd ei asazd mai presus de toate ne-
cesitatea Unirii, conditie esentiald pentru viitoarele prefaceri innoitoare
in societate. Cu mici deosebiri de redactare, cele doud Adungri ad-hoc
au votat-un program de revendicdri asem&nétoare, declarind, dupd for-
mularea adoptatd de Adunarea din Moldova cd: «Dorinta cea mare
este Unirea Principatelor intr-un singur stat, o unire care este fireasci,
legitima si neapdratd, pentru cd in Moldova si in Valahia sintem acelasi
popor, omogen, identic ca nici un altul, pentru cd avem acelasi inceput,
acelasi nume, aceeasi limbd, aceeasi religie, aceleasi legi si obiceiuri,
aceleasi hotare de pdzit, aceleasi dureri in trecut, acelasi viitor de asi-
gurat si, in sfirsit, aceeasi misie de implinit». Lucrdrile Adundrilor ad-
hoc, nivelul inalt al dezbaterilor si formularea fard echivoc a dorinfei
de unire a Principatelor intr-un singur stat sub numele de Romania au
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dezvdluit coeziunea nationald, simjul politic si injelepciunea poporului,
indl{indu-i pe roméni in stima opiniei publice si a diplomatiei europene.

Doleantele Adundrilor ad-hoc au fost expuse intr-un memoriu pe
~are lasii si Bucurestii 1-au adresat in comun Comisiei europene pentru
Principate, care, la rindul ei, si-a intocmit, pe aceastd bazd, raportul ca-
‘re Congresul de la Paris, fdcind propuneri cu privire la viitoarea orga-
.nizare politicd a tarilor roméne. Desi n-a existat nici o umbrd de indo-
fald cu privire la voinia de unire atit de limpede si de categoric expri-
matd de romani, unele puteri, care se opuneau, de fapt, Unirii, n-au res-
pectat-o si, la Conferinta care s-a deschis la Paris, in mai 1858, s-a ne-
gociat din nou, intre cei sapte, viitorul Principatelor. In timpul discufi-
ilor, spre a usura sarcina. Conferintei, reprezentantul Frantei, mimistrul
de externe, contele Walewski, a prezentat un proiect de conventie, in-
sotit si de un proiect de lege electorald. Documentele prezemtate au fost
dezbdtute, apoi, in cadrul mai multor sedinte, suferind modificdri, une-
ori nu numai ca redactare, ci si in esenta prevederilor lor. La 19 august
1858, s-a semnat Conventia privind organizarea definitivd a principate-
lor Moldova si Muntenia, reflectind compromisul intervenit intre cele
sapte puteri de-a lungul negocierilor. Conventia de la Paris n-a satisfd-
cut interesele si cerinfele poporului roman, ci a admis doar o unire 1i-
mitatd, o federatie a celor doud Principate, sub numele de «Principatele
Unite ale Moildovei si Tdrii Romanesti», care urmau sd-si aleaga fiecare
cite un domnitor, o adunare §i un guvern separat, comune erau numai
o Comisie Centrala legislativd cu sediul la Focsani si o Curte de Casatie.
Tot in acelasi spirit, s-a hotdrit ca cele doud armate sa aiba cite un dra-
pel, purtind ca semn al unitdfii o banderold albastrd. Cele doud ostiri
erau puse sub comanda unui singur sef, numit alternativ de cei doi dom-
nitori. Era putin fatd de ceea ce doriserd, ceruserd si- asteptaserd ro-
ménii !

In legdturd cu continutul Conventiei, ministrul de externe al“Fran-
tei, Walewski, scria intr-o circulard trimisd agenfilor diplomatici : «Gu-
vernul l.mrpéxratudm {Napoleon III), o stiti, se pronuntase pentru unirea
desivirsitad a celor doud principate, rdminind sub suzeramitatea sultanu-
Ini Convingerea ‘imparatulm nu s-a modificat, in aceastd ptnvmta ci
s-a intdrit chiar, dacd se mai putea, in fata manifestatiilor unanime ale
populatulor moldo-valahe, chemate a-si exprima dorintele lor. Obllgaru,
insd, a {ine socoteald de opiniunea diferitd a altor puteri, si mai ales a
curlii suzerane, a trebuit s cdutdm mijloacele de a impica, pe cit cu
putintd, aceste divergente cu interesele Principatelor».

Desi a facilitat doar unirea parfiald a celor doud principate, Con-
ventia de la Paris a constituit, totusi, un pas inainte, afirmind recu-
noasterea internationald a originii comune a muntenilor si moldovenilor
si, deci, a necesitdtii unirii lor. Recunoscind, prin art. 2, traditiile de
viald statald de sute de ani, exprimate, intre altele, si prin tratatele din-
cheiate de domnitorii romani cu sultanii turci, Conventia inldtura pre-
tentiile Rusiei tariste si ale Austriei de a-si impune. stdpinirea lor asn-
pra tarilor romane. Asadar, prin prevederile sale, Conventia de la Pa-
ris n-a rezolvat problema Unirii Principatelor, inlesnind, insd, solufio-
narea. ei de catre romani. In acest sens, un diplomat strain, judecind
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dispozitiile si valoarea documentului, nu gresea atunci oind afirma cg,
de acum inainte, roméanii trebuie ldsati «sd se, descurce sau sd se in-
curce singuri». Revenea, deci, si de aceasta darié, poporului roman mi-
siunea istoricd de a-si lua soarta in propriile miini, de a transpune in
viatd hotdririle Adundrilor ad-hoc. Viitorul diplomat roman, Vasile Boie-
rescu, ardta, in acele zile, in ziarul Nationalul c& «puterile semnatare ale
Conventiei de la Paris si-au terminat opera, rdmine ca noi, romanii, sa
incepem pe a moastrd si sd stim a o termina cu demnitate si intelegere».
Concentrindu-si eforturile in jurul comstituirii si luwcrdrilor Adund-
rilor elective de la Bucuresti si lasi din ianuarie :1859, care urmau sda
aleagd pe domnitor, masele populare au dovedit, cu putere, curajul si
intelepciunea, capacitatea lor de a influenta si de a determina mersul
evenimentelor, continutul insusi al hotdririlor celor doud organisme re-
prezentative. Intrucit Conventia de la Paris respinsese, in fond, Unirea,
singura solutie care, in conjunctura creatd, putea duce — ocolind pre-
vederile Conventiei — la realizarea acestui ideal national era alegerea
aceluiasi domnitor in ambele Principate. Ideea Unirii prin indoita alegere
a domnitorului, cdpdtase circulatie in rindul deputatilor partidei natio-
nale si al maselor populare, care manifestau in favoarea ei. Uniomnistii
stabiliserd. cd «dacd alegerile moldovene s-ar face inaintea celor din
Valahia, aceasta trebuia sd aleagd pe alesul Moldovei si vice-versan.
Aceasts strategie, conformd cu interesul intregii natiuni, a triumfat.
Astfel, la 5 ianuarie 1859, Adunarea electivd de la Iasi proclamd, in
unanimitate, drept domn al Moldovei pe colonelul Alexandru loan Cuza,
unul dintre fruntasii revolutiei de la 1848, care luptase neabdtut pentru
triumful idealurilor unitatii, independentei si libertdtii sociale. Alegerea
a fost intimpinatd cu vie satisfactiie de popor. «N-am vizut niciodatéd
— scria un martor ocular — un asemenea entuziasm ca in ziua aceea.
Toatd Strada Mare era infesatd de lume. Ore in sir au finut strigitele
de bucurie ale poporului». Primul pas cdtre Unire fusese facut. Nu in-
timplator, Hiibner, ambasadorul Austriei la Paris, nota, da 18 ianuarie
1859, in jurnalul sdu, cd primise o telegrama de la ministrul de externe,
Buol, care suna astfel : «Cuza a fost ales domn al Moldovei si va fi, de
asemenea, si in Valahia», la care ambasadarul a adX¥ugat urmitoarea
insemnare lapidard : «Aceasta inseamnd Unirea»r. Asa s-a §i intimplat.
La 24 ianuarie 1859, Adunarea electiva de la Bucuresti a ales, in unani-
mitate, pe domnitorul Cuza si ca domn al Munteniei, ceea ce a insem-
nat realizarea Unirii mult dorite. Peste 50.000 de oameni — tdrani, ne-
gustori, megtesugari — se strinseserd, in acea zi, pe Dealul Mitropoliei,
in jurul cladirii Adundrii, pentru a incuraja si sprijini, la nevoie, pe
deputatii unionisti. Vestea alegerii lui Cuza a determinat un entuziasm
general in Bucuresti si in intreaga {ard. «Nu se mai auzea in toatd Ca-
pitala — saria ziarul Romdnul — decit cele mai vii demonstratii de bu-
curie : S8 trdiascd Cuza!... sd trdiascd domnul nostru !» Indoita alegere
a,lui Cuza a insemnat o victorie marcantd a poporului roman in Jupta sa
pentru constituirea statului national unitar, caci ea a reprezentat nu nu-
mai o dublad aleaere a aceluiasi domnitor, ci si solutionarea de cétre ro-
mani, prin propriile lor forte, a problemei Unirii. Puterilor europene nu
le mai raminea decit s se adapteze situatiei ce se crease. Unirea Prin-
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cipatelor era un fapt implinit, sanctionat prin vointa celor direct intere-
sati. Cu deplin temei avea sd exprime, citiva ani mai tirziu, marele pa-
triot, om politic si unionist roman, Mihail Kogdlniceanu, in cuvinte pu-
tine, asa cum adeseori sint formulate marile verdicte ale istoriei, pater-
nitatea actului Unirii din 1859 : «Unirea, natiunea a facut-o!» Prin mo-
dul in care s-a realizat, Unirea a dat poporului roméan incredere in pro-
priile forte, i-a ardtat cd poate sd-si croiascd singur viitorul pe care si-l
doreste. Dar, importanta Unirii din 1859 constd, indeosebi, in faptul ca
a creat o bazd solida pentru ca, in perioada istoricd urmé&toare, problema
independentei si a unitdtii nationale a tuturor romaéanilor sd poatda fi ur-
maritd cu mai multd for{i si cu mai multe sanse de succes. Unirea —
fapta curajoasd a moldovenilor si muntemilor — a fost aprobatd de opi-
nia publicd din Europa. De pe malurile Tamisei, ale Senei, ale Dundrii,
ale Nevei, ale Bosforului etc., ziaristi i oameni politici au salutat actul
constituirii statului national roman. Times, Gazeta de Auzsburg, Le
Siécle, La Presse, L'Opinion nationale, La Revue d'Orient, Odesski
Vestnik etc., au publicat stiri si ample comentarii, exprimindu-si satis-
factia fatd de felul in care poporul roméan si-a impus punctul de vedere.

Unirea Principatelor a fost salutata cu entuziasm si in celelalte
provincii romanesti, aflate incd sub stdpinire strdind, trezind moi spe-
rante de viitor, Dubla alegere a lui Cuza a provocat in Transilvania o
bucurie fard margini, roméanii de acolo fiind siguri ¢d, de-acum, vor fi
ajutati, cu sanse de izbinda, de fratii de peste Carpati in lupta lor de
eliberare nationald. Pe bun& dreptate, carturarul Alexandru Papiu Ila-
rian declara : «<Romadnii din Transilvania, in imprejurdrile de fatd, numai
la Principate privesc, numai de aici asteaptd semnalul, numai de aici
isi vad scdparea». Unirea Munteniei cu Moldova reactualizase mai mult
ca oricind in Transilvania dorinta unanim exprimatd in 1848 pe Cimpia
Libertatii : «Noi vrem sd ne unim cu Tara !». La rindul siu, ziarul iesean
Dacia scria : «Nu ne vom socoti fericiti decit in ziua in care lantul Car-
patilor se va sterge dinaintea noastrd». Cu deplin temei, diplomatul
austriac Rechberg afirma intr-o notd cd existenta Roméniei «va exer-
cita o influentd contagioasd asupra provinciilor orientale ale imperiu-
lui (Transilvania, Banatul, Bucovina), iar populati@a Toméaneascd din
Austria va fi tentatd sd participe la miscarea politici ce se infaptu-
ieste la Dundrea de Jos».

Actul Unirii a exercitat o puternica influentd in {arile din Sud-Estul
Europei in care inf&ptuirea unititii statale era o problemd la ordinea
zilei. Astfel, consulul francez acreditat la Belgrad raporta ministrului
sdu de externe cd presa sirbd si muntenegreand lauda mult politica
fermd dusa de Principatele Roméane, remancind : «...jatd ce poate si rea-
lizeze un popor umit §i patriot, cu un suveran abil si curajos». Trebuie
sd amintim faptul ca Milos Obrenovici, printul Serbiei, a fost primul sef
al unui stat strdin care a recunoscut dubla alegere a lui Cuza, desi acest
lucru contravenea Conventiei de la Paris din 1858. Unirea a avut, astfel,
puternice rezonante in Europa si, in special, in Balcani.

Prima problemd insemnatd «care se punea a doua zi dupa dubla ale-
gere a lui Cuza era recunoasterea ei de cdtre puterile garante. Ale-
gerea lui Cuza, ca singur domnitor in ambele Principate, crease, in ra-
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port cu prevederile Conventiei de la Paris din august 1858, o situaiie
noud, deocarece Conventia ceruse alegerea a doi- domnitori,-pentru fie-
care Principat cite unul, dar nici nu precizase cd alesul unui Principat
nu poate fi ales si in celdlalt. Astfe], nimeni nu putea invoca o incal-
care a stipulatiilor Conventiei de la Paris, cdci, aceasta, neprevazind
o asemenea desfdsurare a evenimentelor, n-o interzisese. Chiar in ziua
de 24 ianuarie 1859, Cuza a adresat o scrisoare impdratului Frantei,
Napoleon al Ill-lea, suvepanul {arii celei mai favorabile Unirii Princi-
patelor Romane, comunicindu-i cd «este necesar ca protectiunea Maiesta-
tii Voastre sd continue a se intinde peste fara noastrd». A doua zi, la
25 ianuarie, mesaje asemdandtoare au fost trimise i celorlalte puteri ga-
rante, in care, cu modestie, dar si cu fermitate, li se comunica alegerea
unui singur domnitor in frumtea celor doud tari surori. Pretextind cd
actul de la 24 ianuarie 1859 contravine hotdririlor luate de puterile ga-
rante, Turcia, sus{inutd de Austria, a ameninfat cu ocuparea militard a
Principatelor, iar Anglia s-a declarat in favoarea acestei actiuni. Ne-
vrind, totusi, sd-si asume riscurile unei interventii militare unilaterale
in Principate, Poarta otomang a cerut intrunirea grabnicd a Conferiniei
de la Paris, in sperania cd o declaratie a acesteia ar fi suficientd pen-
tru a determina pe romani sd renunte la ceea ce infdptuiserd. In aceasta
situatie dificild, Cuza a trimis misiuni diplomatice speciale in striina-
tate pentru a informa puterile garante despre modul in care s-a ajuns
la dubla alegere si a obfine recunoasterea ei. Astfel, Vasile Alecsandri
a plecat la Paris si Londra, economistul Ludovic Steege, la Viena, $Stefan
Golescu, la Berlin, contele Obolenski, vechi amic al lui Cuza, cdsatorit
cu o moldoveancd, la Petersburg, Costache Negri si Nicolae Catargiu,
la Constantinopol, Dimitrie Bratianu, la Torino, si Ion Bildceanu, la Mi-
lano. Trimisii au fost bine primiti pretutindeni, cu exceptia Vienei, unde
ministrul de externe a refuzat sd ia act de sarisoarea lui Cuza.
Acceptind convocarea Conferibei la 26 martie 1859, cerutd de Tur-
cia, guvernul francez a luat apararea faptelor implinite in Principate,
sustinind cd dubla alegere, desi nu era conformd cu prevederile Con-
ventiei, nu era contrard, in fond, spiritului acesteia. Desi Franta — care
cunostea bine perseverenf{a luptei romanilor pentru Unire si se temea
cd eventuala anulare a uneia din cele doud alegeri ar provoca mari si
imprevizibile complicatii — a sugerat Portii sd ia imitiativa unei con-
cesii, aceasta — sustinutd fatis de Ausiria — s-a cramponat de pozitia
rigida a obligativitdtii «respectdrii» tuturor prevederilor Conventiei.
Aceeasi atitudine negativa au adoptat Turcia si Austria si la cea
de-a doua sedintd a Conferintei de la Paris, tinutd la 1 aprilie, unde, la
propunerea lui Walewski, ministrul de externe francez, cinci puteri,
deci si Anglia, le-au cerut sd recunoascd dubla alegere si au refuzat.
Dar, la inceputul Iunii mai, Austria, infrintd in rdzboiul pe care tocmai
il purtase impotriva Frantei si Sardiniei, a trebuit s cedeze si a reluat
relatiile directe cu Prifcipatele, ceea ce semmifica recunoasterea dublei
alegeri a lui Cuza. Turcia, insi, ar fi vrut sd intervind in f{drile
romane, concentrind forte armate la Sumla si la Varna. Pentru a pre-
imtimpina o eventuald invazie otomand la nord de Dundre, Cuza a strins
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regimentele muntene si moldovene la Floresti, intre Cimpina si Ploiesti.
Sensul acestei mdsuri era, astfel, explicat de domnitor consulului englez
Robert Colquhoun : «Dacd Turcia isi pierde vremea sa vind cu o for{a
armatd in Muntenia pentru a ne impiedica sd ne manifestdm, nu ezit
4 vd spune cd md voi plasa in fruntea poporului meu §i, dacd va trebui
sd cddem, eu voi fi primul care imi voi oferi pieptul, dar va curge singen.

In cele din urm4, in fata hotdririi romanilor de a se opune, a po-
zijiei ferme luate de Franta si de Rusia in problema Principatelor si a
presiunii moderatoare exercitati de Anglia asupra demnitarilor turci.
convingindu-i de necesitatea de a recunoaste dubla alegere a lui Cuza,
drepturile sultanului r&minind neatinse, Poarta otomana a adoptat si
ea o atitudine conciliantd. Astfel, la 25 august 1859, dupd mai mulite
tuni de tergiversari, Turcia a aderat la Protocolul celei de-a treia se-
dinfe a Conferintei de la Paris, care recunostea dubla alegere a lui
Cuza si, implicit Unirea Principatelor. Punctul de vedere romanesc, pre-
zentat cu pricepere, abilitate si fermitate a biruit. In fine, la 21 septem-
brie 1859, la Iasi, si la 26 septembrie acelasi an, la Bucuresti, Cuza Vodd
a primit firmanul de investiturd, dar fard protocolul de altddatd, ci,
dimpotrivd, cu 0 mare simplitate si in prezenta unei asistente foarte
rastrinse. Autoritdtile romanesti au dat ceremomniei o importanid re-
dusd tocmai pentru a scoate in evidenta, in felul acesta, si mai mult
caracterul formal al acestui act si a pune, in schimb, in luminad adevarul
cd domnia lui Cuza incepuse, de fapt, din momentul alegerii sale de
cdtre tard. De altfel, Cuza preluase puterea fira a astepta investilura
Portii. -

Chiar din primele luni ale domniei lui Cuza, se vddird greutldtile
sistemului de administrajie impus de Conventia de la Paris, cu doui
guverne, unul la lasi, altul la Bucuresti, cu doud Aduniri legislative si
o Comisie Centrald la Focsani. Proiectele de legi elaborate de aceastd
comisie trebuiau cercetate de ambele guverne, votate de ambele Adu-
ndri, sanctionate si promulgate separat de ‘Cuza. Sistemul era incon-
testabil greoi. Domnul trebuia si se deplaseze continuu dintr-o Capi-
tald in cealaltsd. Colaborarea intre guvernul muntean si cel moldovean,
ca si aceea a serviciilor respective, era supusd intirzierii. Chiar dacd
ar fi existat mijfloace de comunicatie usoare si rapide, $i incd guver-
narea bipartitd ar fi fost dificild.” Dar, in situatia de atunci, fard cii
ferate, {ard sosele bune, ne putem lesne inchipui ce greutdti se iveau.
Se adduga, apoi, elementul psiholdgic, sentimental ci Unirea nu era
deplind, cd ea nu se realizase asa cum voise poporul, ci numai intr-o
formd simbolicd, prin persoana domnului, $i incipientd, prin institutiile
prevdazute de Conventie.

De la inceput, se ivira.glasuri care cereau sd se realizeze Unirea
deplind, trecindu-se peste Conventie, adicd peste hotdririle puterilor ga-
rante. Cuza, insd, care vedea limpede implicatiile si riscurile unui ase-
menea pas precipitat, socoti, sfatuit fiind si de Costache Negri, repre-
zentantul {irii la Constantinopol, cd nu trebuie bruscate lucrurile, ci
pregdtite metodic. Astfel, in iunie 1860, Cuza alcdtui un memoriu desti-
nat Portii, cit si reprezentantilor din Constantinopol ai puterilor garante,
in care ardta necesitatea unirii administrative, concentrarea actiunii de
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guverndmint. Cum, insd, trebuia cigtigatd, in primul rind, adeziunea
Turciei, Cuza, indemnat de Negri, se hotdri sa facd o vizitd sultanului,
pe care o pldnuise mai de mult si o tot aminase, urmind ca memoriul
sd fie remis dupd aceea. Calatoria a avut loc la sfirsitul lunii septembrie
1860, Cuza fiind primit cu deosebite onoruri. Sultanul ii ddrui o sabie
de mare pret, impodobitd cu nestemate, simbolul investiturii. Intors in
tard, Cuza a scris sultanului, multumindu-i, mai intii, pentru primirea
atit de méguhtoare .apoi, ardtindu-i necesitatela de a se w«wcenfraliza
puterea» in Principatele Unite, cu alte cuvinte de a se realiza Unirea de-
plind.

In atmosfera favorabild creatd de vizita lui Cuza la Comstantinopol
avu loc, in decembrie 1860, remiterea oficiald @ memoriului prin care
se cerea Unirea deplind. Urma sd se convoace o confeninid care si de-
.Cida asupra cererii lui Cuza. Din cauza incetinelii aparatului adminis-
‘trativ turcesc, ca si @ unor impre]uran neprevdzute — moartea sulta-
nului Abdul Medgid, care il primise binevoitor pe domnitorul romaén,
presiunile Austriei de a se recunoaste Unirea numai pe timpul domniei
lui Cuza, urmind ca la sfirgitul acesteia Principatele sd fie din nou se-
parate — intrumirea conferinfei s-a tot aminat ,pina in toamna anului
1861. Intre timp, in tard, nerdbdarea crestea. Se cerea ca, in cazul cind
conferinta se va amina din nou sau nu va ajunge la o soluiie .accep-
tabild, Unirea deplind sa fie proclamatd de Cuza insusi. Costache Negri
era de aceeasi parere. Poarta, dindu-si seama cd se poate ajunge la o
rupturd cu Principatele, care ar fi generat consecinje imprevizibile, ada-
ugindu-se si sprijinul eficace al Frantei, a convenit la un acord si a
convocat la Constantinopol, la 13 septembrie 1861, Conferinta amba-
sadorilor celor sapte puteri garante, care a hotdrit sa accepte cererile
romanilor, adicd. Unirea deplind, insd, cu clauzele limitative realamate
de Austria, numai pe timpul domniei lui Cuza. In baza hotaririi Confe-
rintei, Turcia, ca putere suzerand, a notificat printr-un firman, la 4 de-
cembrie 1861, recunoasterea unificdrii celor doud guverne, si a celor
doud aduniri. Comisia Centrald de la Focsani, care isi incepuse lucri-
rile in mai 1859, avind rolul sd pund de acord mdsurile adoptate se-
parat de cele doud adunari, a fost desfiintata.

In proclamatia din 15 decembrie 1861 catre popor, Cuza sublinia,
astfel, importanta. recunoasterii internafionale a Unirii Moldovei cu
Muntenia : «Unirea este indeplinitd. Acest fapt m&ret, dorit de genera-
tule trecute, adlamat de Corpurile legiuitoare, chemat cu c#ldurd de
noi, s-a recunoscut'de Inalta Poartd, precum si de toate Puterile Garante
5i s-a inscris in destinele natiunilor». Prin expresia «s-a recunoscut»,
Al I. Cuza sublinia pozitia hotdritd a natiunii romane in favoarea Uni-
Iii, pe care forurile internationale trebuiserd, pind la urmy, s-o accepte.
In acelasi sens, constituind, totodatd, si un raspuns la clauza restrictiva

care mai figura in firman, trebuie inteleasd si fraza lui Cuza, din ace-
easi proclamatie, care spunea: «Unirea va fi asa precum Roméinia o
va sim{i si o va dori». Cu alte cuvinte, tot poporul roman va fi acela
care va hotdri, in ultimd instantd, felul in care se va traduce in fapta
sau se va aplica unirea deplind legislativd i administrativd., La 24

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EDITORIAL 17

jianuarie 1862 s-a format o singurd adunare najionald si primul guvern
unic al Romaniei. Capitala noului stat a devenit orasul Bucuresti.

Dupd definitivarea unirii administrativ-politice a Moldovei si Mun-
teniei, conducétorii statului national romdn — si in primul rind Al L
Cuza — au facut totul pentru a afirma drepturile tdrii, pregatind, ast-
fel, accesul ei la independentd. In timpul domniei lui Cuza s-au realizat
o serie de reforme care au reprezentat pentru tinarul stat romam pasi
importanti pe drumul modernizdrii. Reorganizarea departamentelor, le-
gile pentru constriiirea cdilor ferate, instituirea Curtii de Casatie ca in-
stan{d supremd judiciara, constituirea Comsiliului Superior al instruc-
fiunii publice, au premers importanta méasurd a secularizarii averilor
mindstirilor inchinate Locurilor Sfinte, in temeiul cdreia, in decembrie
1863, la inifiativa guvernului, Mihail Kogdlniceanu a recuperat pe sea-
ma statului un sfert din teritoriul national. A urmat, apoi, crearea $co-
lilor superioare de $tiin{d si Litere, o noud lege a pensiilor, crearea
Curiii de conturi, legea organizdrii armatei, legea contabilitatii, Codul
penal si legea instructiunii publice, care, ca si instituirea Consiliului
de stat, au contribuit la accelerata modernizare a statului.

Aducerea .in dezbatere a reformei agrare, menitda a solutiona una
din problemele che'e ale Roméanlei, a dus la izbucnirea unui violent
conflict politic intre guvern si majoritatea conservatoare a Adundrii.
A urmat dizolvarea Adundrii de cétre domnitor, la 2 mai 1864, si apro-
barea printr-un plebiscit a unei noi legi electorale. Sanctiunea datd
de najiune prin plebiscit si recunoasterea noii stiri de lucruri de cétre
Poarta otomand, puterea suzerand, si de cétre puterile garante au creat
posibilitatea ca legea rurald sd fie decretatd si ea si ca in temeiul ei
tdrdnimea s& fie improprietdritd, In ultimii ani ai domniei lui Cuza, o
serie ‘de alte legiuiri si m&suri s-au incadrat procesulul de modernizare.
A fost adoptat sistemul metric, a fost decretat Codul civil, s-au afirmat
drepturile autocefale ale Bisericii Ortodoxe Romane fatd de Patriarhia
din Constantinopol, a fost creatd, in vara anului 1864, Universitatea din
Bucuresti.

In raporturile cu Imperiul otoman si, in general, in relaliile inter-
nationale demnitatea a fost norma de conduitd a tindrului stat national
roman. Astfel, violdrile de frontierd pe linia Dundrii, atunci cind s-au
produs, n-au mai fost tolerate si, drept represalii, un numdr de supusi
turci au fost expulzatfi; statul national romén a cerut si i se respecte
suveranitatea asupra bratului Chilia, pind la linia talvegului si, in acest
scop, s-a adresat Comisiei Europene a Dundrii, care a admis punctul
de vedere romdnesc ; s-a impus autoritdtilor otomane — in ciuda rezis-
teniei acestora — recunoasterea pasapoartelor romanesti; consulii sta-
telor europene la Bucuresti care nu aveau asentimentul statului roman
nu au mai fost recunoscuti; s-a modificat jurisdictia consulard; au fost
numifi agenii diplomatici la Belgrad si la Paris. Totodatd, au fost in-
treprinse o serie de mdsuri menite si.sublinieze statutul de sine sti-
tator al {drii: s-a incheiat o conventie telegraficd cu Austria, Serbia
si Imperiul otoman ; o altd conventie telegraficd cu Rusia ; s-au semnat
conventii de extradare cu Serbia si Austria; in 1865, Roméania — denu-
mire ce se impune tot mai mult in locul celei de Principatele Unite —
Glasul Bisericii 2
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a aderat la Conventia telegraficd internationald de la Paris. Actiunile
pentru afirmarea neatirnarii tarii au fost dublate permanent, in preo-
cupdrile tindrului stat national roman, de grija pentru soarta romanilor
aflati in afara frontierelor statului, rupfi incd de patria-mamad. Afirmat
direct sau promovat discret, in funciie de conditiile istorice concrete
dintr-un moment sau altul, Daco-romdnismul — program politic ce sin-
tetiza dorinfa de unire a tuturor roménilor in gramifele unei singure
tdri — a devenit dupd 1859 politica oficiald de stat. Chiar in februarie
1859, intr-o convorbire cu impdratul Napoleon -al III-lea, Vasile
Alecsandri, ministrul de externe in guvernul Moldovei, la solicitarea
interlocutorului sdu, i-a vorbit acestuia, timp de un sfert de ord, despre
situatia tuturor provinciilor istorice romaénesti. «Vedeti Sire — a in-
cheiat Alecsandri — cit e de intinsd adev&rata Romanie si ce regat
important ar putea constitui cu ale sale 9.000.000 de roméni dacd Pro-
videnta ar realiza visurile si aspiratiile lor». Cuza insusi nu si-a ascuns
niciodatd interesul pe care-l purta pentru soarta romanilor din afara
hotarelor {drii pentru «bundstarea si libertatea a tot ce poartd numele
de roman», cum recunostea chiar el intr-o scrisoare cdtre ambasadorul
Piemontului la Constantinopol. In convorbirile cu consulii francez si
italian, Victor Place si, respectiv, Strapontino, Cuza era si mai explicit,
declarind : «c8 el, ca print roman, nu putea renunfa niciodatd la Tran-
silvania». In 1864, Cuza intrevedea chiar posibilitatea ca, profitind de
situatia internationald favorabild, si aciioneze in vederea constituirii
unui stat «daco-romén» care sd cuprindd Transilvania, Banatul si
Bucovina.

Concomitent, statul national romén a sprijinit, din punct de vedere
material, dezvoltarea culturald o romanilor din Transilvania: scolile
romanesti (in spécial cele din Brasov) au primit ajutoare banesti, a ci-
ror valoare s-a ridicat la 2.000 galbeni anual; numerosi studenti din
Transilvania si Bucovina au primit burse pentru studii; s-au acordat
ajutoare Gazetei Transilvaniei etc. Ideea unitdtii nationale, grija pen-
tru soarta romanilor aflati in afara hotarelor tarii preocupau nu numai
oficialitatile, ci cdlduzeau inimile, gindurile si faptele tuturor romani-
lor. «Nici femeile, nici copiii, nu viseazd altceva» — constata, pe bund
dreptate, un martor strdin. bun cunoscitor al stirilor do spirit de la noi.
Pina atunci, insd, romaéanii din Principate ii ajutau pe fratii lor cu ce
puteau, din toatd inima. Unirea Moldovei cu Muntenia, politica de dem-
nitate nationald, de consolidare si modernizare a tarii, de apdrare a
intereselor ei fundamentale promovatd in perioada domniei lui Cuza,
au constituit baza de pornire pentru noi izbinzi ale poporului romén
pe calea afirmarii sale nationale. Unirea din 1859 a insemnat un ince-
put de drum, cdruia cistigarea independentei depline de stat, in 1877,
si realizarea Marii Uniri, in 1918, ii dezvdluie intreaga semnificatie.
Unirea Principatelor Roméne n-a fost un act de simpld conjuncturi,
n-a fost un dar facut romanilor la masa tratativelor purtate de marile
puteri, ci opera poporului roméan, hotarit s&-si realizeze drepturile sale
legitime de unitate si independentd. Faptul cd problema Principatelor
a fost dezbdtutd intr-un sir de Intrumiri internationale a indemnat pe

unii istorici strdini sd le atribuie acestora din urmd un rol precumpi-
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nitor, exagerat in formarea statului national romén modern. Fdrd sd
minimalizdm importanta lor, nu putem sd nu subliniem faptul elemen-
tar, aflat in deplind concordantd cu realitatea, cd romanii au fost cei
ce au decis propria lor soartd politicd. Unirea din 1859 a fost un feno-
men unic in procesul general de formare a statelor nationale. Ea s-a
realizat printr-un adevarat referendum la scara celor doud Principate,
printr-o consultare elecioralda largd, printr-un consems general, am pu-
tea spune, al tuturor claselor si paturilor societdtii, al intregului popor
roman. Totodatd, in timp ce alte popoare au recurs la for{d pentru a
se constitui in state nationale, poporul romén a preferat calea unirii
pasnice si poate fi considerat primul popor european care, in epoca
modernd, a folosit metodele democratice pentru autodeterminare na-
tionald. Acest consens general, exprimat in mod pasnic, democratic a
conferit actului Unirii o tradinicie de nezdruncinat, o necontestabila au-
toritate pe plan international, lipsind de orice temei legal incercdrile
unor puteri europene de a se opune constituirii statului roman modern.
Unirea a legitimat capacitatea natiunii roméane de a-si implini misiunea
nationald si mandatul european : acela de a fi un factor de stabilitate
si progres la gurile Dunarii si in Sud-Estul Europei.

Zi de aur a veacului, cum au numit-o contemporanii, moment de
afirmare a natiunii romane, pagind ilustrd in istoria nationald, dar si
in cea universald, ziua de 24 Ianuarie 1859 a ramas vie in constiinia
neamuiui, ea inscriindu-se in calendarul Romaéniei ca o datd memo-
rabild, ca vesnic indemn la unitate, la iubire de patrie si popor.

Roménia de azi se constituie, cu legitimd mindrie, in mosgtenitoa-
rea si promotoarea, la nivel istoric superior, a idealurilor si aspira-
tiilor de unitate, independenid, bundstare si progres care au animat
gindirea si fapta generatiilor de inaintasi, trecutul de luptd s§i sacri-
ficii al intregului nostru popor. Cu increderea nestrdmutatd in viitorul
luminos al patriei, poporul nostru cinsteste méreful eveniment al Unirii
din 1859 calduzit de marile lui invdtdminte, de hotdrirea neclintitd de
a actiona in strinsd unitate pentru ridicarea Romaniei pe noi trepte de
civilizatie si progres, pentru afirmarea ei tot mai puternica in ansamblul
natiunilor lumii.

GHEORGHE VASILESCU
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IN DUHUL EVLAVIE
ORTODOXIEI ROMANESTI

CUVINT ROSTIT LA SARBATOAREA «SFINTILOR ARHANGHELI
MIHAIL SI GAVRIIL» (8 NOIEMBRIE 1988), IN BISERICA
«SFINTA TREIME» A MINASTIRII RADU VODA,

IN FATA ELEVILOR SEMINARULUI TEOLOGIC DIN BUCURESTI

«la aminte la tine insufi si la invdjdturd»
(I Tim. 4, 16).

Inceputul noului an $colar inseamni de fiecare dati un bun prilej
pentru mine de a ma afla in mijlocul profesorilor, ostenitorilor si ele-
vilor Seminarului, spre a savirsi tradijionala deschidere cu credinfa si
nddejdea unor roade imbelsugate, coroana muncii unui intreg an. Ma
bucur ci astazl, la dumnezeiasca Liturghie, doi candidati s-au invred-
nicit sa primeascd Taina hirotoniei: unul in treapta diaconiei si cela-
lalt in cea preofeascd. Lucrarea savirsiti este, am putea spune, insasi
tilmacirea scopului acestei scoll de sub obliduirea Arhiepiscopiei
Bucurestilor al carei credinciosi asteaptid slujitori vrednici. Este deci
asezamintul care apariine de Arhiepiscopia Bucurestilor si care ar tre-
bui sa fie prithul intre cele sase Seminarii teologice din f{ara. Prin urmare,
dorinta mea vie, a fost sl este, ca Seminarul teologic de la minastirea
Radu Voda sa fie o adevarata pepiniera duhovniceasca ; sa fie pilda de
harnicie, de ordine si de evlavie, jar profesorii de aici si straluceasca
prin {inuti academica si metodd de predare, contribuind astfel la munca
de formare a viltorilor preoti. Si aceasta trebuie indeplinitd cu dragoste
sl responsabllitate, ca o mislune deosebita

Fireste, munca de profesor nu a fost si nu este usoara, dar este fru-
moasi. Fostii nostri profesorl, incepihd cu cei de la seminar si terminind
cu cei de la Facultatea de teologie ne-au rimas in amintire nu numai
incircatl de adincid stiinta teolo7jica, ci si ca adevarati parinti duhovni-
cest. El indeplineau profesoratul ca pe o vocatie veniti de la Dumne-
zeu. Ei urcau la catedrd, primeni{i sufleteste, ca la altar, desi unii nu
avean darul preotiei. A fi profesorul si educatorul viitorilor preoti, a fi
partas la formarea si modelarea acestora pe masura asteptarilor Bisericii,

aceasta este sl rimine o mare raspundere si o sfinta misiune. Profesorii de
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odinioard o celebrau zi cu zi §1 turnau <in tezaurul cunostinfelor ex-
perientei lor suflet din sufletul lor, rivni din rivna lor. DIn imparitia
luminii neinserate, acesti slujitori ai catedrei universitare sau semina-
riale, pot rosti impreuna cu Sfintul Apostol Pavel «Cele ce ati invatat
si afi primit si ati auzit si ati vazut la mine, acestea sa le faceii, si
Dumnezeul pacii va fi cu voi» (Filip. 4, 9).

Facetl-vd, deci, vrednici de acest cuvint, parintilor si domnilor
profesori. E de la sine infeles, cd si in vremea noastra se cer
eforturi sporite si constiinje clare, cu care profesorul se cade sa
se prezinte la catedrd. In acest scop, intreaga activitate trebuie
sa se desfdsoare sub semnul credintei in Dumnezeu in primul
rind, si al trdirii ei pe aripile rugaciunii si a rivnei statornice «ca slujba
ta sa fie deplina» (II Tim. 4, 5). Iar aceastd deplindtate a muncii de
profesor o realizeazd Insusi Mintuitorul nostru lisus Hristos, care ne-a
chemat pe toti la slujirea Sa si a credinciosilor incredintati nona spre
caliuzire duhovniceasci. Intre primele cuvinte care le-au rostit buzele
Lui indatd dupd invierea Sa, in intilnirea Lui cu apostolii in Galileea,
la muntele unde le poruncise si vina, a fost acela de a predica, de a
vesti Evanghelia la toate neamurile (Matei 28, 19). In cei aproape doud
miil de ani de .viati crestina, Iisus, Domnul §i Invatiatorul nostru trimite
mereu la propovdduire pe cei alesi pentru acest scop. El este cu nol
si pururea ne va ajuta, ne va deschide mintea spre infelegerea invitd-
turii §i voli Lui; ne va lumina cugetul cu lumina harului dumnezeiesc
spre a sluji semenii, spre a-i intelege si spre a-1 lubi. Mintuitorul
Hristos, prezent in Bisericd, este principiul si izvorul oricdrei sfinte-
nii $1 Cel care ne-a incredintat lucrarea noastrd invatdtoreasca. «Cind
preotul boteaza, nu el este cel ce boteaza, ci Dumnezeu este cel ce
sdavirseste taina prin miscarile preotului», tdlmiceste Sf, Clement al
Alexandriei (Stromate I, V ; P.G. 57, 507).

In cresterea viefii duhovnicesti, pe calea desdvirsirii crestine, se
cere insd contributia personald a fleciruia in parte. Acest adevdr este
foarte important de retinut in orientarea noastra dreapti spre a ne da
seama de ajutorul lui Dumnezeu, dar si de valoarea muncii noastre.
Sfintul Apostol Pavel, intervenind pentru aplanarea unor neintelegeri
si curmarea unor dezbindri in Biserica din Corint, scrie credinciosilor
din acest oras: «Dar ce este Apollo ? Si ce este Pavel ? Slujitori prin
care ati crezut voi si dupa cum i-a dat Domnul flecaruia. Eu am sadit,
Apollo a udat, dar Dumnezeu a ficut sd creasca» (I Cor. 3, 5—6). Iat4,
prin urmare, datoria care revine fiecaruia : de a planta, de a stropi, de
a ingriji, de a veghea sl a plivi de buruieni plantatia duhovniceasca,
ca ea sa se dezvolte sub razele harului lui Dumnezeu. Fiecare sa se si-
leascd a lucra neincetat la imbundtatirea ogorului sdu sufletesc spre
a se bucura din plin de ajutorul lui Pumnezeu.

Insusirea Teologiei nu se poate fac® fira efortul personal, fari o
muncd bine chibzuitd, fird ordinea si disciplina necesari unei astfel
de pregatirl. Chiar daca profesorul nu este preot, se bucuri si el de
harisma invatiatoreasca primiti tot de la Dumnezeu (I Cor. 12, 28), spre
a forma prin munca Sa candidati demni pentru preotie, liturghisitori
evlaviosi, predicatori zelosi si cetdteni vrednici al tarll noastre. Harul
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de liturghisitor, de preot, il cuprinde si pe cel de calauzitor, de chiver-
nisitor al bunurilor bisericesti §i, de asemenea, pe cel de pdrinte al
unel familii duhovnicesti si al propriei sale familii. Buna rinduiald din
casa preotului, spune Siintul Apostol Pavel, este chezisie si pentru
purtarea de grijd a Bisericii lui Dumnezeu (I Tim. 3, 5). In aceasta ca-
litate el trebuie sa fie un bun cunoscator si de suflete si de inimi, spre
a-si intelege enoriasili. Preotul, in chemarea lui harica, trece dincolo
de ceea ce numim noil, indeobste, «<un bun bisericas», adica un corect
liturghisitor, un bun cunoscator al rinduielilor bisericesti, care sint
insusiri foarte necesare. El trebuie, insd, sa cunoasca si cultura timpu-
lui, si impdrtaseasca nadzuintele si preocuparile actuale ale poporului
din care a odraslit s1 sd nu fie striin de problemele arzdtoare ale lumii
contemporane, ca cele ale pacii, ale intelegerii si increderii,

Prin primirea Sfintei Taine a Hirotoniei, preotul trece, deci, din-
colo de ritualul liturgic obisnuit, dupa pilda de slujire a parintilor Bi-
sericll, care s-au ardtat neintrecuti cunoscatori ai teologiei si ai pro-
blemelor sociale din vremea lor. El trebule sa stie nu numai Teologia
fundamentald, Teologia morala si celelalte discipline; ci el trebuie sd
cunoasci temeinic istoria noastra nationald, radacinile crestinismului
stramosilor nostri, istoria viet{ii noastre bisericesti, precum si prezentul
nostru atit de bogat in infdptuiri. Trebuie si stie mai intii de toate sa
colaboreze cu credinciosii, sd le asculte pasurile, si-i inteleaga, sa faca
totul spre a-1 tine in jurul altarului strabun. Acesta este darul cel mai
de pret primit de la Dumnezeu, iar rodifea lul depinde de cel ce il
foloseste, ca acest dar si nu se stinga. Darul Preotiei care se impar-
tiseste celul demn, prin Taina Hirotoniei, este cu adevarat har si che-
mare de la Dumnezeu, dupa cuvintul care zice : «<Nu voi M-afi ales pe
Mine, spune Mintuitorul, ci Eu v-am ales pe voi sl v-am rinduit sa
mergeti sl roadd si aduceti si roada voastri sd ramind ca Tatdl sa vd
dea orice-I veti cere in numele Meu» (Ioan 15, 16).

Parintli si domnii profesori trebuie sd stiruiasca in munca lor, ca
pregitirea pentru preotle si fie astfel facutd, incit slujirea preofeasca
sd aduci roade in ogorul Bisericii noastre strdbune. Si insistam sa
cultivim fin tinerii nostri candidati vocatia pentrn aceastd slujire. Sa
sddim fn oi dragostoa 31 atasamentul pentru slufirea preofeascd.

Dupa cum stiti, la Seminarul teologic candidatii vin direct din mij-
locul familiei lor, dupa absolvirea celor zece clase ale ciclului I si IL
Ei vin deci, cu un orizont bogat de cunostinte si la virsta cind sint in
stare sa aleaga si sa decidd asupra viitorului lor. Daca acestor cunos-
tinte 1i se aldtura s1 vocatia sau dorinta vie de a sluji Mintuitorulai
Hristos, Bisericii Lui, drumul lor se deschide spre aceastd misiune sfinta.

Sarbdtoarea de astdzi, inchinati soborului «Sfintilor Arhanghell
Mihail si Gavriil», ne indreapta luarea aminte spre chemarea s§i slujirea

ingerilor, asa cum s-a spus in predica de azi de catre tindrul elev si ne
ajutd s3 intelegem si mai bine rostul chemarii si slujirli preotesti. Sfintii
Parintl aji Bisericli au scos in evidenia numeroase asemanari intre slu-
jlrea ingerilor si aceea a preotilor. Preotul trebuie sa fle asemenea ingeri-
lor, prin virtute sl dragoste, printr-o deplina traire crestina si curatenie du-
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hovniceasca, slujind pururea lui Dumnezeu, asemenea ingerilor, cu timp si
fdra timp, vestind credinclosilor voia Lul. La aceastd asemanare se ajunge
numai pe drumul credintei si al faptelor bune, prin vrednicia preotului,
care sl el cu ochii sufletului sau, poate vedea, ca sl ingerli fata prezentei
lui Dumnezeu in dumnezeiasca Liturghie, ldudind si el pe Dumnezeu, ca
si ingerii, impreuna cu ei. In timpul Sfintei Liturghii, cintarea «Sfint, Sfint,
Sfint este Domnul Savaot, plin este cerul si pamintul de madrirea Ta,
Osana intru cel de sus» talmaceste aceastid partdsie a noastri cu puterile
ceresti, cu Sfintii Ingeri. Dar noi laudam pe Dumnezeu nu numai prin
cintare, ci si prin fapte bune, prin muncd, prin credinta, prin ddruire.
Prin toate aceste slujiri si stridanii ne asemdanam cu ingerii §i traim im-
preund cu ei si cu intreaga Bisericd in mintuitoarea comuniune a lui
Hristos, a Sfintei Treimi.

De pe acum, tinerii elevi, luind exemple luminoase de la profesorii
lor, se vor patrunde mai adinc de aceasta convingere a slujirii lor
viitoare. Insusi cadrul natural si cel spiritual inlesneste stridanja de
formare si modelare a tinerilor candidati hdrazifi sa devina preotii nostri
de miine. In ctitoria voievodald, cum este aceasti biserica impodobita
cu o pictura care coboara parca din frumusetfile cele dumnezeiesti pe
pimint si inunda sufletele de evlavie, poti rosti cuvintele imnului : «In
Biserica slavei Tale stind, in cer ni se pare a fi, Ndscdtoare de Dumne-
zeu», Cu o istorie bogatd, cu un tezaur de obiecte si mobilier liturgic
de mare valoare, cu mormintele ctitorilor sliaviti, cu mormintul celui
de-al treilea patriarh al Bisericii noastre, Justinian Marina, restauratorul
acestui Sfint lacas si ctitorul invatamintului teologic romanesc din zilele
noastre, minastirea Radu Voda adaposteste, de citeva decenii Seminarul
teologic, biblioteca si ciminul studentilor teologi.

Impreuni cu ierarhii Bisericli noastre, neincetat indemnim profe-
sorii si directorili seminariilor si-si sporeascd eforturile ca formarea si
educarea viltorilor nostrl preoti si se faci in duhul marilor Parinti ai
Bisericii si a cerinfelor Bisericii Ortodoxe Romane. Atit Sfintii Parinii,
cit s1 bunii nostri credinciosi de azi ne oferd puternice pilde de credinta,
pilde de hirnicle si muncd, dar mai cu seama pilde griitoare de evlavie
si de rugaciune, Intre multe daruri cu care este impodobit un preot, prin
taina Hirotoniei este si acela, foarte important, darul rugdciun{i. Ruga-
ciunea este o mare binefacere pentru fiecare credincios. Cu atit mai mult
pentru preot ea trebule si insemne hrana zilnici a sufletului si a vietil
lui. El trebule si se realizeze ca om al rugaciunii, pentru ci tot ce a do-
bindit de la Dumnezeu si de la Biserica, i s-a daruit prin rugdciune,

Insusi Mintuitorul s-a rugat deseori si recomanda tuturor rugiciu-
nea neincetatd ca pe o pavdazd a intregii viefi. Ea ne inlesneste a fi pu-
rurea in legdturd, nu numai cu Dumnezeu, ci si cu semenii. Ea este
legatura dragostei atit intre frafli de aceeasl credinia, cit si a lor cu
ceilal{i oameni de alta credintd si cu toatd lumea. Mintuitorul insusl se
ruga pentru apostoli si se ruga, in acelasi timp si pentiru lume, inainte
de rastignire : «Nu numai pentru acestia Ma rog, adica pentru apostoli, ci
si pentru cei ce vor crede in Mine, prin cuvintul lor» (Ioan 17, 20). In dum-
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nezeiasca Liturghie, de asemenea, ve{i gasl rugaciuni, cereri, mijlociri,
muliumiri pentru toate categoriile de oameni, pentru toate starile din
Bisericd si pentru toate trebuintele sufletesti si trupesti ale tuturor. Ca
aceste rugdciuni publice sa fle implinite cu dragoste si cildura si ca ele
sd aduc3a roade mintuitoare, se cuvine ca flacdra rugaciunii particulare
sda nu se stingd niciodata din preocuparea zilnica a slujitorului sfintu-
Iui altar. Acest indemn se intilneste foarte des in scrierile siin{ilor Apos-
toll si ale sfin{ilor Parinti. Unul din ei, mare cunoscator al Sfintei Evan-
ghelii si mai cu seam3 trditor al adevarurilor ei scrie: «Dacd esti cu
adevdrat teolog, atunci roagi-te cu adevirat si daca te rogi esti teolog».
Iatd cit de mare pret se pune in Ortodoxie pe rugaciune. Sfintul Apostol
Pavel stirule de asemenea, cind scrie tesalonicenilor : «Pentru aceasta,
ne si rugam pururea pentru voi, ca Dumnezeul nostru sa va faca vred-
nici de chemarea Sa si sa implineascd, din belsuqg, toatd pornirea voastrd
spre bunaitate si orice lucrare a crediniei voastre» (II Tes. 1, 11), Cit de
mult si cit de bine i se potrivesc aceste cuvinte unui tinir doritor sa im-
brdfiseze preotia ! Cit ecou trebuie sa gdseasca in sufletu] sdu rugdciu-
riea Apostolului: «Ca Dumnezeu} nosiru sa va faci vrednici de che-
marea Sa I».

Nu este de ajuns si avem chemarea dumnezeiascd si nu este de
ajuns raspunsul favorabil dat inifial acestei chemairi. Pasul acesta a fost
fdcut de toti cel ce vi aflati admisi si inscrisi in Seminar. De aici inainte,
este de mare trebuinti inmultirea eforturilor ca si va face{i vrednici
de aceasta chemare si sd o cultivati. Puneti gind si hotdrire ca sa faceti
in fiecare clipa incd un pas spre sfintul altar. Pentru indeplinirea tutu-
ror nazuintelor, a dorintelor sl a ajungerii la {elul dorit, si cereti aju-
torul lui Dumnezeu. Mai presus de toate, aceasta se cere cind cineva
este chemat sd slujeascd la Sfintul Altar, si fie talmacitorul volii lui
Dumnezeu, si-L f{ind in miinile sale pe Insusi lisus Hristos care se da-
ruieste in Sfinta Euharistie, si si fle demn sid-L ofere credinciosilor spre
lertarea pacatelor si spre viata de veci. Sfinfii Parinti vad in aceasta
vrednicie o adevadrati maretle mal presus chiar decit a ingerilor, dar si
o mare raspundere pentru preoti. Preotul trebuie sd fie de o puritate,
bundtate si credin{d asemenea puterilor ceresti, asemenea ingerilor.

Sinteft la virsta de decizie personald, cum spuneam. Sinteti la anii
cind trebuie si vi preocupe atingerea telului sau implinirea idealului
ales. V-afl hotarit pentru cea mai frumoasa slujire, dar si pentru slujirea
cea maij grea de purtat : sfinta preotie. Din mosi stramos$), aceasta a re-
prezentat o culme de viatd pentru ei, o culme de virtuti si de infaptuiri.
Sintell, de asemenea, la virsta primavirateca a entuziasmului, a incre-
derif, nu numali in forfele Intelectuale, pentru ca ati reusit prin concurs,
ci si pentru ca aveti in familie si in rindurile credinclosilor chipuri demne

de urmat. Aveti in fata voastrdi mai ales chipul si lucrarea Bisericii
noastre stramosesti, iubita si prefuita de poporul nostru si de toate Bi-
sericile din lume, Intrati co credintd si cu dragoste in iuresul luminos
al slujirii el. Fiecare zi de program scolar, fiecare noua stridanie in pas-
trarea disciplinel si ordinfi, fiecare participare la orele de rugdciune,
la Sfinta Liturghie sl la alte rosturi seminariale sa insemne o apropiere
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de Sfintul Altar, o apropiere de primirea Sfintei Talne a Preotiel, dupad
cum afi vazut astazi cd s-au invrednicit colegii vostri mai mari, unul in
treapta de diacon, lar celadlalt in cea de preot. Pe acest drum va insotfim cu
dragostea, grija sl rugaciunile noastre parintesti.

In incheiere doresc pdrintilor si domnilor profesori ca in noul an
scolar sa albd parte de bucuria unor roade imbelsugate in formarea
preoteascd a ucenicilor, ca noul an sa insemne o culme in plus in ceea
ce priveste cunostintele teologice si educatia religioasid si cetidteneasca.

Indrept un cuvint de binecuvintare si prefuire credinciosilor pre-
zenti astazi in biserica, care, prin evlavia si atenfia lor, au completat
imaginea grditoare si pilduitoare a Bisericii noastre. Participarea lor
intregeste educativ grija preotului de a sluji demn $i de a pregadti cu-
viniul de invadiaturd. Daca profesorii le vorbesc elevilor teoretic despre
dogmatica, morald, le ofera cunostinie biblice, istorice si, in general
religioase, dumneavoastra, credinciosii, prin actele dvs. de evlavie, prin
rivna dvs. liturgicd, prin insdsi prezenta dvs. la biserica, le dati lor pildd
cum trebuie sd fie si sd se comporte ca preoti, cum trebuie sa intimpine
ei aceasti atentie si rabdare a credinciosilor, sa respecte programul
slujbelor, rinduiala liturgicd si si se prezinte la amvon, bine pregatiti
si cu mai mult entuziasm.

Apreciind cintarea si desfisurarea Sfintei Liturghii de astizi, rog
pe Bunul Dumnezeu si binecuvinteze noul an scolar, iar Sfintii ingeri
Mihail si Gavriil pe care il sarbatorim sa ne fie ajutdtori in toate strada-
niile noastre, pentru a sluji cu vrednicie Sfinta Bisericd si credinciosii el.
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PREDICA LA SFINTUL GRIGORIE TEOLOGUL

Cu adevirat, mare si sfintd este ziua de azi, cind, iatd, sim{im cu
totii revirsindu-se din inaltul Sfinfeniei riul care izvordste apd vie si
fata insetatului pdmint o adapd cu dumnezeiesti curgeri de viatd, cind
auzim trimbita ce propovaduieste lumii poruncile Mintuitorului Hristos,
pe lumindtorul strdlucit, pe marele gldsuitor de Dumnezeu, Sf. Grigorie
Nanzianzianul si Teologul, adincul dumnezejescului dar si indl{imea ce-
regtilor infelegeri.

$i, nicdieri virtutile care l-au dus pe Sf. Grigorie la nimbul sfinte-
niei nu pot fi evocate mai cu folos decit intr-o $coald teologicd, mai
ales la minunatul prilej al sdrbdtoririi si cinstirii Patronului ei sfint.
Pentru cd va fi greu si anevoios a ne ridica cu gldsuirea noastrd fi-
ravd pind la o asa indltime a vredniciei in Hristos, vom ruga mai bine
pe Sf. Grigorie insusi s& ne fie povatuitor si sd ne predice el, prin cu-
vintele sale, nu cu expresii din scrisul maturitdfii ¢i cu puterea pro-
priului sdu exemplu tineresc, nu din indl{imea ametitorului pisc al ar-
hieriei, ci de pe cimpul inmiresmat cu balsamul stiinfelor de tot felul
si presdrat cu florile virtutilor din perioada studiilor sale; nu din inal-
tul amvonului, nici din solitudinea pustiei, ¢i din framintarile si isto-
vitoarea muncd de pe bdncile Cezareei Capadociei, Bizantului, sau Ate-
nei, care au contribuit hotaritor la formarea personalitdtii sale.

Asa cum bine stim s-a ndscut in secolul IV ca fiu al episcopului
Grigorie si al Nonei. Pdrintele sdu despre care avea sd spund mai tir-
ziu intr-unul din poeme «cd era drept si simplu in purtdri ca un alt
patriarh Avraam» !, i-a pus fiului sdu «car{i in mind, care vorbeau de
Dumnezeu» 2 si l-a pus in legdturd «cu oameni dintre cei mai alesi in
caracter» 3, Astfel, intdrit in virtuti si cu inceput bun in cele ale stiin-
tei — si stiintd pentru el insemna cunoasterea lui Dumnezeu — a urmat
cursurile gcolii din Cezareea Capadociei, unde a ucenicit la arta elo-

1. Pr. prof. loan G. Coman, Geniul Stintului Grigorie de Nazianz, Ed. Inslitu-
tului rom. de bizantinologie, Bucuresti, 1937, p. 10, ’

2. Ibidem, p. 12.

3, Ibidem, p. 12.
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cintei, apoi cele ale Scolii din Cezareea Palestinei, unde v-a fi studiat
«Exapla» lui Origen si din biblioteca foarte renumitd de aici va fi luat
intocmai ca o albind invatdturile cele folositoare si, in sfirsit, Scoala
din Alexandria, la umbra altui mare Sfint p#rinte al Bisericii, Sf. Ata-
nasie. )

Etapa de virf in desdvirsirea studiilor pdrintelui si patronului nos-
tru spiritual a fost insd Atena, care in acel veac «de aur», ne-a oferit
«modele de aur» si cu ele solutfii «de aur» in gindirea teologicd la care
si noi incercdm si ne angajam acum, in perioada studiilor noastre, care
ne pregitesc pentru slujirea preoteascid. De aceea, sdrbdtoarea de ds-
tdzi este si un moment de infelegere a adincimii tainei preotiei, a su-
blimului ei, care uneste pe slujitor cu Dumnezeu, cerul cu pdmintul, care
ridicd omul la sfintenie dobindind infierea si bucuria regdsirii in actul
mintuitor al comuniunii dumnezeiestii euharistii.

Aici, la Atena, Sf. Grigorie legd una dintre cele mai tralmce pne-
tenii din istoria omenirii — cu Sf. Vasile cel Mare — si sd ludm si noi
aminie : nu a studiat singur, nu a studiat in mod egoist, ci in ambianta
sfintd a prietemiei, a iubirii frdtesti mereu bogatd, mereu credincioass,
dupd cum insusi Mintuitorul Hristos ne-a indemnat zicind: «Iubiti-vd
unii pe altii dupd cum si Eu v-am iubit mai intii pe voi... intru aceasta
vor cunoaste cd sinteti ucenicii Mei» (loan XIII, 34—35). Astfel au ajuns
ei ca bucuriile unuia sa fie si ale celuilalt, sd trdiascd unul prin si pen-
tru celdlalt, caci marturiseste Sf. Grigorie : «..trdiam sub acelasi acope-
rdmint, mincam la aceeasi mas3, aveam aceleasi pdreri, tr&iam in de-
plind armonie si ne spoream reciproc cu multd rivng dragostea unuia
catre celdlalt... Se pdrea cd aveam amindoi un singur suflet ce pune in
migcare doua trupuri.. un singur lucru doream amindoi: virtutea si
realizarea nddejdilor viitoare, sd trdim adicad viata viitoare inainte de a
o fi pardsit pe cea de aici... Cunosteam pentru aceasta doar doud cdi:
cea dintii ducea spre casele moastre sfinte si spre profesorii care pro-
povdduiau imnele, iar cea de a doua, la profesorii de stiinte profane.
Aceste exemple, incheie el, pot da o imagine a felului nostru de a trai
printre colegii nostri» 4, .

Numai asa intelegem realizdrile sfintilor p&rinti si mai cu seami
motivul pentru care si dupd trecerea din aceastd viati au rdmas mai
departe impreund, in prietenia Mirelui Hristos. Cresterea lor in iubire
a adus cresterea in cunoastere, céci Sfintii Parinti capadocienii s-au in-
dreptat insetati spre fintinile adinci ale apelor filozofale, din care s-au
addpat cu nesat, pind cind insisi au devenit izvoare de invdtdturd pen-
tru altii. Dar dacd ne impresioneazd pentru vremea aceea cimpul vast
de cunoastere al lor, va trebui, insa, ca tineri teologi sd fim uimiti mai
mult de felul in care ei au rinduit si au ierarhizat valorile mergind pe
calea sinuoasa a studiilor, nealunecind, neafundindu-se in cele paginesti
si lumesti, ci dimpotrivd mergind inainte, drept, spre vocatia in care
credeau si vedeau mintuirea lor si prin a lor a semenilor. Doar asa a

4, Pr. D. Fecioru, Studiu introductiv la Sf. Vasile cel Mare — Scrieri — col.
«Périnli si Scriitori Bisericestin, Editura Institutului biblic si de misiune al B.O.R.,
Bucuresti, 1986, p. 13.
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fost posibil s urce deodatd, pe culmile stiintei si ale vietuirii crestine
cdci, doriti de colegii pe care-i depdsiserd si iubiti de profesorii pe
care-i egalaserd, au plecat amindoi, mai intii Sf. Vasile apoi si Sf. Gri-
gorie in Pont, unde si-au continuat in duhul aceleiasi fagdduinie si pri-
etenii, in tdcere si singurdtate studiile, la Universitatea «Sfintelor ne-
voinfe monahale». Aici, aplecindu-se cu migald asupra textelor orige-
niste si punind in aplicare multiplele lor cunostinte au realizat «Filo-
calian — adevdratei frumuseti spirituale — prin care au pus inceput
lucrdrilor- de trdire crestind. Modul lor de lucru s-a facut incepatorie
péhtru Sfintii Pdrin{i ai Bisericii, care au {inut cumpdna dreaptd intre
studiu si rugd, intre intelect si duh, intre omenesc si dumnezeiesc. Si
cum sd nu ne minundm cind, iatd, nevointa lor a pecetluit, a c&lduzit,
a povdtuit cdtre Dumnezeu generatii dupd generatii de slujitori, care
luind aminte la faptele si invatdturile lor au primit intdrire in lupta cea
duhovniceascd, In urcusul viefii prin urmarea Mintuitorului Hristos.

Framintdrile si exigenfele misionare ale vremurilor, i-au determi-
nat sd pdrdseascd linistea §i solitudinea roditoare a «Lavrei pontice» si
plecindu-se cu smerenie, in fata acestor imperative au infeles cd este
pdcat a nu indrepta pe cel neinitiati cdtre Dumnezeu si s& nu intdresti
in credintd pe cei ce madarturisesc pe Hristos. Au purces la transpune-
rea celor deprinse in scoli, in «teologie slujitoare», in «teologie luptd-
toaren.

Prezenta lor in demnitdti arhieresti pe care nu le-au dorit si de a
cdror miretie s-au cutremurat, a fost o binecuvintare pentru crestindtate
si astfel pentru injelepciune si meobositd rivnd, au vadit scaunele epis-
copale ca «amvoane ale dreptei invatdturi», ca tribune ale frdtiei si
ale dragostei evanghelice.

Sfintul Grigorie a fdcut slujba deplma impletind desdvirsit stiinta
cu tridirea dind viatd celor mvata.te si ridicind preotia ca slujire, la
indl{imi ce ne infioard si astdzi prin puterea dinamizatoare a exemplu-
lui. Razele cuvintdrilor sale cele de Dumnezeu insuflate au risipit noap-
tea intunecoasd a ereziilor combdtute la Sinodul al II-lea Ecumenic, ale
cdrui lucrari le-a condus partial si, 1-au facut astfel unul dintre cei mai
luminati si mai iubif{i Patriarhi ai Constantinopolului de care credin-
ciosii despdrtindu-se cu lacrimi m ochi fn momentul plecdrii lui n exil
i-au marturisit : «plecind tu, pdrinte, iei cu tine intreaga Sfinta Treime».

Noi astdzi insd, aici, in aceasti sfintd bisericd, avindu-l si sim-
tindu-l in mijlocul nostru spunem din toatd inima bucurindu-ne de o
prezentd dragd : «avindu-te in mijlocul nostru, parinte ierarhe Grigorie,
avem lumina si cdldura prezentei Sfintei Treimi», §i ce poate fi mai
coplesitor decit constiinta apropierii de Dumnezeu, decit nddejdea Im-
preund-locuirii cu El. Si, cum sd nu fie asa cind Sf. Grigorie a pdtruns
tainele cele de nepdtruns ale «Celui Nepétruns» si invingind patimile
a pédtruns cu mintea in norul luminii ce inconjoard Sf. Treime si de
acolo a luminat toatd lumea crestind cu sirdlucirea invatdturii despre
Dumnezeu-Tatdl, Dumnezeu-Fiul si Dumnezeu-Sfintul Duh prin care ne
mintuim.

Pentru noi elevii seminarigti, Sfintul Grigorie este un indemn, o
povatd, un ajutor, o tint4... si iatd-ne pe unii la inceputul studiilor teo-
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logice, pe altii inaintind cu grdbire in cunoastere si deprinderesa celor
despre Dumnezeu, iar pe alfii, ajunsi la o anumitd mdsurd a formadrii,
ifn anul cinci pregitindu-ne a deveni, nu peste multd vreme, slujitori ai
sfintelor Altare strimosesti, propovdaduitori ai p4cii, ai dreptatii, ai iubi-
rii, asa cum ne asteaptd Biserica strdmoseascd si poporul dreptcredincios.

Desigur, avem incd multe de invatat,” multe de cunoscut, dar ne
punem n&ddejde trainicd in chemarea Mintuitorului Hristos: «veniti la
Mine ! Indrazniti, Eu am biruit...» (Ioan XVI, 33), si in ajutorul si asis-
tenta Sf. Grigorie Teologul, care, ca un pdrinte bun, sd ne invele a
duce dincolo in lume cele deprinse aici facind lucrul de apostol, «lucru
de evanghelist» (II Tim. IV, 5). S&-1 rugdm fierbinte dar cu laude si cu
cintdri duhovnicesti pe «fluierul cel p&storesc» sd mijloceascd Inain-
tea lui Dumnezeu pentru noi sd dobindim florile virtujilor spre a sluji
cu folos preotia cea sfintd a lui Dumnezeu, «stiinta stiinfelor si arta
artelor».

HRISTEA H. VASILE

DUMINICA A 29-A DUPA RUSALII

«Scoald-te si du-te; credinia ta te-a min-
tuit» (Luca 17, 19).

In prima luna a fiecdrui an nou, Sfinta noastrd Bisericid a rinduit
citirea pericopei despre vindecarea celor 10 leprosi in duminica a 29-a
dupad Rusalii, pentru ca fiii sdi duhovnicesti s& poatd urméari cu ochii
credintei una din minunile savirsite de Mintuitorul Hristos asupra omu-
lui, fapturd care poartd in ea chipul si asemdnarea lui Dumnezeu si
care nu trebuie sd fie cuprinsd de suferint{d, ci sa se bucure de sdni-
tate trupeascd si sufleteascd. Sdvirsirea acestei minuni confirmad ade-
varul ca Fiul lui Dumnezeu in chip vdazut si-a ardtat atotputernicia si
dragostea Sa nemdsuratd fatd de cei care din cauza neputinjelor tru-
pesti sau sufletesti i-au cerut ajutorul pentru a fi insandtositi si a scipa
de sub povara pdcatelor care ii chinuiau.

In cei trei ani si jum&tate de activitate publicd, Mintuitorul Hristos
prin cuvint a invatat multimile ce trebuie sa facd pentru a mosteni im-
pdrdtia cerurilor pregatitd tuturor celor ce voiesc sd o dobindeascd.
Pentru a sublinia indl{imea invdataturilor dumnezeiesti, Fiul lui Dum-
nezeu a savirsit nenumdrate minuni asupra naturii, omului si asupra
firii Sale omenesti, pentru ca cei ce-L urmeazi si aibd credinta fermia
cd inaintea lui Dumnezeu toate sint cu putinta.

Dupd invatdtura Sf. Scripturi suferinta nu vine de la Dumnezeu, ci
ea isi are originea in libertatea de vointd a omului care din cauza ne-
ascultdrii sale de porunca divind de a nu minca din pomul cunostintei
binelui si al raului s-a indepdrtat de Creatorul sdu si am&git de diavol
a inceput sd sdvirseascd lucruri potrivnice firii sale. Acestea sint pd-
catele prin care omul neascultdtor isi atrage asupra sa moartea fizicd,
acea grea despdrtire a sufletului de trup. Atrdgindu-si singur pedeapsa
cu moartea, omul nu este pdrdsit de Dumnezeu, dimpotrivs, Pirintele

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



30 GLASUL BISERICII

reresc ii trimite un R&scumpdrdtor ca s3-1 elibereze din suferintd care
ii grdbeste sfirsitul vietii pdmintesti si nu are timp sd-si fructifice ta-
laniii si s& se pregdteascd pentru viata de dincolo de mormint. La pli-
nirea vremii, cind omul este constient de starea sa de pdcatosenie si
cere venirea unui Mintuitor, s-a intrupat Fiul lui Dumnezeu Care il
invatd ce trebuie sd facd ca sd mosteneascd impdrdtia cerurilor si prin
jertfa de pe Golgota il izbdveste de muncile iadului, readucindu-l la
demnitatea de a fi prin har fiu al lui Dumnezeu.

Valoarea vietii pdmintesti in care omul nu trebuie sd sufere din
rauza ispitelor venite de la diavol sau din cauza firii sale imperfecte,
o0 confirmd actul intruparii Domnului si nenumaératele minuni sdvirsite
de lisus Hristos asupra celor bolnavi cu trupul sau cu sufletul. Minu-
nea vindecdrii celor 10 leprosi pune in lumind adevdrul cd totdeauna
Mintuitorul Hristos a ascultat cererile celor impovdrati de suferinte si
i-a insdndtogit devenind astfel apti pentru viaid si societate. Fiul lui
Dumnezeu a vindecat pe cei 10 «care traiau izolafi intr-un sat — Amga-
nim (izvorul grddinilor), veche asezare leviticAi din_siidul Galileii si
fare érau chinuifi 'de cea mai cumplitd suferintd cauzatd de microbul
leprei descoperit mai tirziu de Hansen. Cei 10 leprosi erau condam-
nati la moarte de cea mai grozava boald din vremea aceea care se ma-
nifesta prin dureri fizice sfisietoare, incit trupul omului era desfigurat
5i ardta ca un cadavru viu. Ei erau constienti cd sfirsitul vietii lor se
1propie, insd mai sperau sd aibd fericitul prilej de a cere mild Mintui-
torului Hristos, pe care Il numesc Invétitor. Numele pe care il dau
Mintuitorului dovedeste faptul cd si ei aflaserd de propovadulre-a cu-
vintului dummnezeiesc de marele Invatator din Nazaretul Galileii si, tot-
odatd, credeau in puterea Cuvintului sdu mintuitor. Nadejdea si cre-
dinta celor 10 leprosi este implinitd in momentul cind ei, sfdtuiti de
Mintuitorul ca sd se arate preotilor pentru a confirma insdné&tosirea
‘or, s-au vindecat pe drum. Ei trebuiau sd respecte cuvintul Binefa-
cdtorului lor, si sd se prezinte la preoti pentru ca sd constate vinde-
carea lor si acestia sd afle de numele Celui ce-i vindecase, Care savir-
sise acest act prin puterea Cuvintului dumnezeiesc.

Din relatarea Sf. Evanghelist Luca afldm c3 singurul care a fost
recunoscdtor fnaintea lui Dumnezeu pentru vindecarea sa a fost numail
unul si acela era de alt meam—samarinean. Ceilal{i noud de meam
iudeu n-au urmat exemplul celui cu care au fost pdartasi in suferingd,
de aceea Mintuitorul cu mihnire intreabd: «au nu zece s-au curdgit ?
dar cei noud unde sint 2» — ca si sldveascid pe Dumnezeu pentru bi-
nefacerea gratuitd primita.

Vindecarea celor 10 leprosi astdzi in Bisericile Ortodoxe ne pune in
iatd 2 categorii de oameni care reactioneazd diferit fatd de binefacerile
lui Dumnezeu, unii in proporiie mic&, care cinstesc si mulfumesc Ta-
t&lui ceresc, iar altii, in majoritate, care din mindrie uitd de ajutorul
primit si se aratd merecunosc&tori. Dacd gestul samarineanului este
Jlin de mérinimie sufleteascd, de adincd simfire spirituald, fatd de Cel
de l-a insdndtosit, fapta celor noud ii trddeazd a fi niste oameni rii,
aroganti si nepdsatori fajd de vindecarea lor dobinditd fdrd nici un sa-
srificiu material din parntea lor.
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Ca si samarineanul, ceilalti noud iudei aveau obligatia morald de
a fi recunoscatori fatd de Binef&cdtorul lor si aceastd datorie este va-
labild si fatd de orice om care poate sd ajute material si spiritual pe
semenul siu. Recunostinta, numitd in grai popular «floare rard» este o
virtute, iar nerecunostinta un picat impotriva facerii de bine.

Pentru viaja crestinului exemplul samarineanului este o faclie
permanenti a recunostintei, in primul rind fajd de Dumnezeu, apoi
fatd de semeni. Datordm recunostin{d lui Dumnezeu pentru marea bi-
nefacere cd El ne-a adus din nefiintd la fiin{d si din mila si indelunga
Sa rdbdare ne oferi in dar viata, sdndtatea si mintea. El este izvorul a
tot ce inalfa si infrumuseteazd viata noastrd in tarcurile acestui veac.
Pe acest pamint avem in dar cuvintul tdu datdtor de viaid care cdlau-
zeste sufletul si-i asigurd fericirea aici si dincolo de marginile lumii vd-
zute. La inceputul fiecdrui an, in Bisericile noastre se sdvirseste in
semn de laudad si recunostintd Te Deum pentru a ruga pe Dumnezeu
ca sd se milostiveascd spre noi si sd ne ocroteascd viata si pdmintul sd
dea noi roade pentru cele necesare existenfei noastre. Mintuitorului
Hristos ii datordm o permanentd recunostintd pentru marele dar al cre-
dinfei §i al r&scumpdrarii prin care ne-a asigurat mostenirea impdrd-
tiei cerurilor,

Prinosul recunostiniei noastre fatd de Fiul lui Dumnezeu trebuie
ardtat in tot ceea ce ne oferd prin cele 7 sfinte taine prin care putem
duce o viatd crestineascd bineplidcutd lui Dumnezeu. Indemnul Aposto-
lului neamurilor este acela de a multumi totdeauna pentru toate in nu-
mele Domnului nostru Iisus Hristos lui Dumnezeu Tatédl (Efeseni 5, 20)-
Aceastd recunostintd o exprimdm prin rugdciunile de mulfumire cétre
Dumnezeu Care stie de ce avem nevoie iar noi avem indatorirea de a
cduta maj Intii impdrdfia lui Dumnezeu pentru cid toate celelalte ne-
cesare vietii ni se vor adduga (Matei 6, 35). Referindu-se la valoarea
recunostintei, Sf. Ioan Gura de Aur ne invatd cd nici un lucru nu ne
face sd progresam atit de mult in virtute decit aceasta si c& ea ne pune
in cea mai intimd legdturd si convorbire cu Dumnezeu. Dupd sfatul
Fericitulyi Augustin, nimic nu este mai inaltator si mai folositor decit a
mulfumi cu recunostin{d Iui Dumnezeu pentru binefacerile primite.

Actul recunostintei este dovada rdspunsului nostru la toate faptele
bune, prin ea exprimdm sentimentul de iubire fatd de binefdcatorii nos-
tri, Dumnezeu §i oamenii. De aceea fiecare crestin are indatorirea mo-
rald de a fi recunoscatori nu numai fati de Dumnezeu, ci si fatd de se-
menii nostri care poartd in ei chipul si asem&narea lui Dumnezeu si
prin faptele lor bune ne ajutd sd ne dezvoltdm material si spiritual in
societate. In primul rind, datordm adincd recunonstin{d parintilor care
ne-au ndscut si crescut, ca sd fim oameni integri si capabili de a fi fo-
lositori semenilor nostri. Prin firea sa, omul este cea mai delicatd fap-
turd care are nevoie multi ani de ajutorul parintilor fatd de care irebuie
sd nutreascd totdeauma sentimente de recunostintd si atunci cind aces-
tia ajung in pragul bétrinefilor devenind neputinciosi, si fie ajutati ca
sd nu cadd pradd suferinfelor. Fatd de pdrinti, fiul trebuie sd se poarte
cu intelepciune oca si-i inveseleascd (Prov. 10, 1) si totdeauna s&-si
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aminteascd de cuvintele Sfintei Scripturi cid cinstirea acestora ii aduce
o viatd indelungata si linistitd (Deut. 5, 16 ; Efeseni 6, 3).

Purtind chipul Sf. Treimi, omul prin creatie este o fdpturd care
trdieste si se dezvoltd numai in relatie cu semenii sdi fatd de care este
responsabil si indatorat cu recunostinta pentru binefacerile primite. In
afarda de pdrintii sdi trupesti, omul are si pdrinti spirituali care con-
tribuie la formarea sa intelectuald, profesionald. Prin urmare, este firesc
ca si acestora din urmd sa le fie recunoscatori, pomenindu-i in ruga-
ciunile sale si comportindu-se prin acte de bundcuviinid, fatd de ei.
Aceeasi cinstire o datoreaza si celor care i-au salvat trupul suferind sau
i-au dat un sfat folositor viefii si progresului sdu intelectual-moral. Un
exemplu viu de ajutorare a semenului este acela al Sf. Vasile cel Mare
care in spitalul intemeiat de el «Vasiliada» spdla rdnile leprosilor si-i
imbré&tisa, faptd care i-a atras cinstire nu numai din partea crestinilor
ci si din partea evreilor si pdginilor.

Istoria umanitafii a confirmat adevdrul cd omul a progresat numai
atunci cind a fost in unire cu semenii sdi, adicd a trdit in societate
forma superioard de organizare si de convietuire umand. Dupd indem-
nul Sf. Ap. Pavel crestinii care fac parte din societate au indalorirea
sd se roage si sd mulfumeascd pentru tofi oamenii, pentru conducétori
si pentru toti care sint in inalte dregdtorii, ca sa petreacd viata pasnica
si linistitd, fiindcd acesta este lucru bun si primit Inaintea lui Dumne-
Zeu, Mintuitorul nostru» (I Timotei 2, 1-3). Crestinul cinsteste si pas-
treazd cu sfintenie zestrea materiald si spirituald a poporului din care
face parte si asa cum ne invaid Intiistitdtorul Bisericii noastre, Prea
Fericitul Péarinte Patriarh Teoctist (Pe treptele slujirii crestine), el se
osteneste fard preget nu numai pentru slujirea Bisericii strabune, ci si
pentru indltarea patriei si fericirea poporului roméan. Pe fiecare fiu al
Bisericii, Prea Fericirea Sa il indeamnad sd dea dovadd de sentimente
de dragoste si respect fatd de inaintasii nostri, figuri de luptdtori, de
carturari luminati, de preoti si cdlugdri care au imbogatit cu jertfe si
lupte paginile trecutului nostru glorios si adinc framintat, inaintasi care
au contribuit la salvarea fiintei nationale, a credintei si gliei neamului
romanesc.

In contrast cu recunostinga este gestul de a fi nerecunoscdtori, atit
fatd de Dumnezeu, cit si fatd de oameni care, in mod dezinteresat, ne-au
facut un bine in viatda. Exponentul celor nerecunoscaitori este stramosul
celor 9 leprosi, Adam, care, dupd ce a pdcdtuit, nu si-a recunoscut gre-
seala cind a fost intrebat de Dumnezeu de ce n-a ascultat de El. Rispun-
sul sdu nu constd in recunoasterea greselii, ci in a da vina pe tovaridsa
$a de via}d care l-a determinat sd maéanince din fructul pomului oprit
(Fac. 2, 12). Dominat de simturi si de pdcatul mindriei, parintele neamu-
lui omenesc devine neascultdtor si nerecunoscator fatda de darurile pri-
mite la creatie, comportare care ii atrage ridicarea harului dumnezeiesc,
pul. Ca si Adam, cel vechi si nerecunoscator, se vor manifesta si urmar
sii sai sdvirsind omucideri, acte imorale si divinizind natura, fapte care
au cauzat potopul din care a scdpat numai familia lui Noe (Fac. 6—8).
Starea de nerecunostintid fatd de Dummnezeu se continud mai tirziu in
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sinul poporului ales, despre care Evanghelistul Vechiului Testament
spune : «ei au pdrdsit pe Domnul, tdgdduit-au pe sfintul luj Israel, in-
torsu-i-au spatele» (Isaia 1, 4). Din acest popor fac parte si cei 9 leprosi
care, dacd s-au vdzut scdpati de suferintd, au uitat sd dea slava lui
Dumnezeu.

In rindul celor care mu ascultd de Dumnezeu si dau dovadi de ne-
recunostintd fatd de El sint si crestinii care se leapddd de credinta cea
adeviratd si nu mai umbld intru iubirea lui Hristos, Cel ce a intemeiat
Biserica Sa ca sd continue prin puterea Sf. Duh activitatea sa mintui-
toare pind la sfirsitul veacurilor. Dupd marturiile vechi istorice §i po-
trivit traditiei poporului nostru, stramosii nostri geto-daci au primit
crestinismu] de la Sf. Apostol Andrei, iar Biserica noastrd este de ori-
gine Apostolicd. Aceastd Bisericd strdmoseascd a fost condusd de o
ierarhie capabild sd-si apere turma de acei pdstori falsi, lupi imbracati in
piei de oaie, care cdutau sd scindeze unitatea de trdire spirituald a cre-
dinciosilor. Datoritd pregdtirii si vigilenfei slujitorilor Bisericii n-au
prins radacini vechile erezii si, in felul acesta, s-a asigurat transmite-
rea curatd a tezaurului religios cuprins in Sfinta Scripturd si Sf. Tra-
ditie.

Ca fii adevirati ai Bisericii noastre strdmosesti, se cuvine sd ur-
mdm fard preget pilda samarineanului care s-a intors la Mintuitorul s&-i
mulfumeascd pentru vindecarea sa. De lepra pdcatului vom scdpa si
noi dacd vom sdvirsi faptele bune si sufletele noastre vor fi dominate
de virtutea credintei, nddejdii si dragostei. Harul lui Dumnezeu care
face Inceputul mintuirii noastre va fi mai eficient in sufletéle noastre
dacd vom ardta totdeauna recunostinid faid de Fiul lui Dumnezeu Cé&ruia
i se cuvine toatd slava, cinstea si inchindciunea in veci.

Diac. Prof. dr. EMILIAN CORNITESCU

USILE POCAINTEI

«Usile pocdinjel deschide-mi mie, Ddld-
torule de viatd».

Fericiti trebuie sa fim noi crestinii, fiii credinciosi ai Bisericii stri-
bune, cd ne putem bucura de dumnezeiestile cuvinte ale inv3taturilor
Mintuitorului Iisus Hristos cuprinse in Sfinta Evanghelie, ca si de minu-
natele si sfintele Taine, ldsate noud ca mijloace de iertare si de min-
tuire.

Pentru aceasta, Hristos a semdnat in viatd si in istorie, margérita-
rele cuvintelor Sale dumnezeiesti. Asemenea semintelor ardtate in prima
parabold a sa, din care o parte au gdzut si pe pdmint bun, si in sufletele
oamenilor primitori si dornici de mintuire, au cizut sfinte inv&taturi de
pace, de liniste si de apropiere de Dumnezeu. Acestea au crescut si au
fost udate cu puterea credintei, care a pus in miscare voinia de a inld-
tura toate buruienile pacatelor, spre a se bucura de frumusetea minunati
a trdirii adevdrate in Hristos. Aceastd dragoste, pe care o revirsa Min-
tuitorul asupra multimilor ce-L inconjurau, se asemina cu roua dimine-
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tilor de vard, ce cade in potirul florilor si In care se Teflectd cerul im-
purpurat de rasaritul zorilor.

Hristos vedea si citea in strafundul inimilor si cugetelor tuturor.
Stia cé viata este ca apa unui lac linistit., Privesti apa linistitd si nu ba-
nuiesti cd dacd o r&scolesti ai sa vezi, cd din adinc, apare noroiul necuré-
teniei, al poftelor si al farddelegilor. In acelasi timp, vedea si citea in
cartea sufletelor omenesti. Si atunci si astazi, Iisus, vede florile minu-
nate ale vietii interioare, dorurile fierbin{i de pace, de liniste si de fe-
ricire. Asa a fost si atunci cind a intrat in cetatea Ierihonului si era in-
conjurat de ucenici, de femeile mironosije §i de popor mult, mergind
incet cu privirea indrepta'té spre depdrtari, cautind un colfisor de liniste
51 pace, spre a le rasfringe asupra celor ce ascultau cuvintele Sale. Ne
amintim cum privirea Sa a cdzut peste un om — peste Zaheu — mai ma-
rele vamesilor din Ierihon, care era bogat si ciduta sd Vada pe lisus. Fi-
ind mic de statura, s-a suit intr-un dud de la marginea drumului pe unde
avea sd treacd Invatdtorul. Apropiindu-se, Hristos a c3utat in sus si i-a
zis ; «Zahee, grdbeste si te pogoard, cdci astdzi in casa ta trebuie sd ra-
min». Zaheu a coborit si L-a primit bucurindu-se. Ce fericit a fost atunci
aces! om ! Ochii lui s-au intilnit cu ochii lui Hristos. Pdtrunzind in adin~
cul sufletului Jui Zaheu, Ilisus a vdzut ceva. A dat la o parte pulberea ce
se asezase peste sufletu] acestuia si a citit acolo toate faptele Ilui as-
cunse, sdvirsite pind atunci, nedreptétile, greselile si nelegiuirile sale,
Dar, in acelasi timp, a mai vdzut ceva. A vazut dorul fierbinte al lui de
a-si usura constiinta de greutatea ce-l ap&sa. In inima lui era o adevi-
ratd luptd intre bine si rdu. De aceea, primul pas pe care il face este
recunoasterea greselilor sdvirsite, Era convins cd este un pacdtos, dar
simf{ea cd Acest Mare Profet, ii poate acorda liniste, pace, o farima de
fericire. lisus a 1nte1es si de aceea a intrat in casa 1}1 Marele Inviatitor,
sd fie In casa, in cdminul lui! C& Tnare bucurie si fericire. Dar ce se
petrece cu El ? Rinduielile si rosturile firii sale sint rasturnate. Cuge-
tul lui se priveste ca intr-o oglindd; isi cintdareste greutatea pdcatelor
sale si, ca intr-un efort spiritual, asemenea unei treziri la realitate, isi
aminteste de poruncile Legii, date de Moisi cu privire la indreptarea ne-
dreptétilor sdvirsite fatd de aproapele si spune lui Hristos : «Doamne, iata
o jumadtate din averea mea o dau sdracilor si dacd am nedreptitit pe ci-
neva intorc impaétrit». Iatd cum puterea lui Dumnezeu a transformat pe
acest, om, care fiind urit de oameni a fost iubit de Dumnezeu. Iatd un
rar i minunat proces de constiintd. Zaheu se invmovateste smgur si
oferd rdscumpdrarea greselilor prin marturisire si prin pocdintd. Ase-
menea fiului risipitor, care, intorcindu-se la tatal sdu i-a zis: «Tatd am
gresit la cer si inaintea ta si nu sint vrednic a m& mai numi fiul T&du»,
asa si Zaheu, spune Invitatorului: «Dacid am nedreptdtit pe cineva cu
ceva, intorc impdtrit». Prezenta lui Hristos, venit in casa sa, prin stri-
lucirea bundtdtii si dumnezeirii Sale, alungd intunericul pdcatelor din
sufletul acestui om, aducindu-i lumind si fericire.

Cit de dreaptd si de reald este aceastd marturisire a lui Zaheu | Cit
de mult se potriveste cu oglinda interioard a sufletului nostru, al fie-
cdruia ! Si noi ne asemdndm cu acest reprezentant al omenirii, stind la
vémile vietii si, impingi de egolsmul din noi, s&virsim atitea greseli si
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faridelegi, atitea nedreptdti, dovedind prin aceasta, cd sintem mai mult
fiii pdmintului si nu ai cerului. Vrem sd fim, dacd se poate, numai noi,
primii in toate. Uitdm cd viata aceasta nu este numai a noastrd si nu
este decit un dar primit de la Dumnezeu si ea trebuie traitd pentru Dum-
nezeu, cu credin{d si iubire. De aceea si noi sd ne aruncdm in faja Pa-
rinteluj celui Mare si si suspindm, murmurind o datd cu intreaga Bise-
ricd : «Usile pocdintei deschide-mi mie, Ddtétorule de viatd...». S& ne fa-
cem si noi un examen de constiintd, asa cum si-a facut acest vames si
vom vedea cd intre noi si el este o mare deosebire. El stia cd este un
mare pacdtos, dar credea in puterea si dragostea Mintuitorului si atunci
isi deschide fereastra inimii si printr-insa strdbate lumina izbavirii. Za-
heu voia sd vadd pe Hristos. Dar noi ? Cei botezati in numele Lui, cei
hrdnitj cu Trupul si Singele S&u, din Sfinta Euharistie, ce facem ? Uitam
sd mai cunoastem lespedea bisericii pe care sd ne jplecdm genunchii si
epitrahilul duhovnicului, sub care trebuie sd ne plecdm capul. Fugim de
Hristosul Care ne cautd si ne cheama la El, pentru cd ne iubeste. S4 ré&s-
pundem la aceastd chemare §i sd venim la picioarele Sale cu lacrimi
de pocdintd sincerd si curatd, pentru ca sd putem auzi si noi cuvintele :
«Astdzi s-a fdcut mintuire casei acesteia, pentru ca Fiul Omului a ve-
nit sd caute si sd mintuiascd pe cel pierdut». .

Cu emotie am deschis astdzi cartea Triodului, in care am citit des-
pre cei doi cameni care s-au suit la templu ca s se roage. Unul era fa-
riseu si altul vames. Fiecare era cu sufletul sdu, cu credinta si cu pdca-
tele sale. Fariseul de atunci, ca si cel de azi si de totdeauna, credea des-
pre sine cele mai frumoase lucruri, si batindu-se cu pumnul in piept, se
considera cel mai drept om din lume, ldudindu-se in fata Jui Dumnezeu
cu mindrie, sperind cda va fi fericit si in viata aceasta si in cea viitoare.
Mintuitorul stie cd nimic nu poate sd-1 arunce pe om mai repede in pé-
cate decit mindria si fdtarnicia, cauzad din care a cdzut Lucifer. Dar oa-
menii sint supusi sl&biciunilor si viata este plind de griji. Omul este su-
pus greselii si, oricit ar vrea sd se indrepte, nu poate sid ridice glasul
si sd spund : «Doamne sint drept si totdeauna am urmat drumul intelep-
ciunii», pentru cd nimeni nu este drept, f&r& numai Unul : «Dumnezeun.

In templu, ins&d, se mai afla un om. Sta aproape ascuns, ca s nu-l
vadd nimeni. Era un vames, cu privirea in pdmint, cu smerenie, privind
in sufletul sdu si citind, ca si Zaheu, tot inscrisul pacatelor sale. Din-
du-si seama cit de mic este in fata Ziditorului si, cu puterea sa singurd
nu putea realiza nimic, isi batea pieptul zicind : «Dumnezeule, milostiv
fii mie, pdcatosului».

De aceea, nimic nu este mai cald si mai duios dectt recunoasterea pi-
catelor noastre, decit regretul pentru faptele sivirsite si pocdinta, plina
de smerenié si de rugd. Se apropie sfintul post al Pastelui si Biserica ne
indrepteazad privirea spre acest drum al infrindrii si al poc#intei. S& ne
inarmdm cu rugdciunea si cu infrinarea, cu smerenia si cu indrizneala
sfintd, cintind, o datd cu ortodoxia strdmoseascd: «Usile poc&intei des-
chide-mi mie, D&tdtorule de viati. $i ca un indurat, miluieste-m3d de
toatd necurdatian.

Pr. DAVID POPESCU
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ARTICOLE $1 STUDII

INDREPTAREA SI INDUMNEZEIREA OMULUI DUPA SFINTUL
APOSTOL $I EVANGHELIST IOAN *

1. — In abordarea biblicd a temei despre indreptarea si indumne-
zeirea omului, din punctul de vedere al teologiei ortodoxe, se impun,
mai intii, citeva consideratii de ordin ermineutic. Potrivit invatdturii or-
todoxe, Sfinta Scripturd este expresia revelatiei dumnezeiesti, care chiar
dacd a fost ficutd de Dumnezeu oamenilor «in multe rinduri si in multe
chipuri» (Evrei I, 1), in unitatea subiectului revelafiei este datd unita-
tea revelatiei insesi si implicit unitatea intregii Scripturi.

Cu privire la Noul Testament, teologia ortodoxa socoteste cd Bi-
serica a selectionat in canonul sdu cdrtile respective pentru cd a recu-
noscut in ele expresia plenard, unitara si autenticd — consemnatd sub
inriurirea Duhului Sfint — a vietii crestine in complexitatea, diversita-
tea si plenitudinea ei. Biserica a dat astfel girul autenticitdfii tuturor
textelor scripturistice incorporate deci in canon si astfel, acestea numai
luate in ansamblu, prezintd imaginea completd si marturia deplind despre
viata si credinta Bisericii.

Unitatea Sfintei Scripturi impune cercetarea unitard a tuturor te-
melor biblice, in sensul c3d atunci cind se abordeaz3 o temd sau numai
un aspect din viata si credinta Bisericii, nu trebuie si se piarda nici o
clipd din vedere intregul ansamblu In care este incorporatd acea temd
sau acel aspect. Daca scoatem o temd biblicd din contextul unitar al
Sfintei Scripturi vom distruge imaginea plenard a vietii si credintei Bi-
sericii si vom risca sd confunddm partea cu intreqgul, sau anumite as-
pecte ale realitdtii cu realitatea Insdsi. Aceasta nu inseamnd cd teologia
ortodoxd nu cunoaste aprofundarea unor teme biblice. S-a practicat si
se practicd si in teologia biblicd ortodoxd abordarea unor teme biblice,
dar aceastd abordare se face avind mereu in vedere intregul ansamblu
scripturistic, respectindu-se nu doar litera Scripturii, ci trdirea si ermi-
nia autenticd a credintei Bisericii in curgerea ei istoricd, adica in Traditie.

Deci si din perspectiva teologiei ortodoxe se poate aborda tema in-
dreptarea si indumnezeirea omului dupd Sfintul Apostol si Evanghelist

* Referat sustinut in cadrul celei de a V-a intruniri de dialog dintre Biserica
Ortodoxd Romd&ni si Biserica Evanghelici din Germania (Kirchberg, RE.G., 18—27
mai 1988).
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Ioan, cu scopul de a surprinde specificitatea acestei teme in scrierile
foaneice, dar nu vom pierde din vedere faptul c& o evaluare completd si
deci corectd a temei respective nu se va putea face decit in perspectiva
unitard a intregii teologii neotestamentare, in care se va avea in ve-
dere si felul cum Biserica a trdit i a madrturisit, in continuare, aspec-
tele respective ale adevdrului revelat.

Cit priveste scrierile ioaneice, adicd Evanghelia a IV-a, cele trei
epistole atribuite Sfintului Apostol Ioan $i Apocalipsa, Biserica Orto-
dox3d recunoaste autenticitatea lor, precum §i unitatea de limbaj si de
gindire teologicd intre aceste scrieri 1. Pentru a intelege corect mesajul
teologic al acestor scrieri, trebuie avut in vedere contextul in care au
fost scrise si anume faptul cd ele au fost adresate comunitadtilor crestine
intr-un anumit stadiu al dezvoltarii lor, cd au avut In vedere anumite
curente gnostice mai ales, care constituiau un pericol grav pentru au-
tenticitatea credintei crestine s.a.m.d.

' Numai avind in vedere acest context, vom putea intelege de ce
Sfintul Ioan insistd — in special in Evanghelia Sa — doar asupra unora
dintre aspectele credintei crestine, fapt ce nu poate fi interpretat ca
abordare unilaterald, ci ca apdrare a acestor aspecte ale credintei ata-
cate de eretici.

Teologia biblicd ortodoxd recunoaste specificitatea limbajului si a
modului de a aborda problematica credintei crestine in scrierile joaneice
si le interpreteazad ca fiind determinate direct de mediul misionar la care
s-au adresat, dar incorporind aceste scrieri in ansamblul Nouluj Testa-
ment socoteste cd nu existd nici o contradictie intre corpul ioaneic si
sineptici, pe de o parte, sau intre corpul ioaneic si cel paulin, pe de altd
parte. Nu existd o teologie a lui Ioan distinctd de teologia sinopticilor
sau de cea a Sfintului Apostol Pavel, ci existd o singurj teologie a Nou-
lui Testament, mesajul Mintuitorului Iisus Hristos transmis Bisericii prin
Apostoli si aceastd veste bund este cuprinsd in integritatea ei doar in
ansamblul intregului Nou Testament, in mod unitar. Tocmai prin spe-
cificitatea sa, corpul scrierilor ioaneice completeazd si adinceste cele-
lalte pdrti ale Noului Testament, asa’ cum acestea completeazd si 13mu-
resc pe primul, oferind numai impreund imaginea completd a ansam-
blului.

2.1. — Termenul propriu-zis de indreptare (3ixatosévyn) esta folosit
de Sfintul Ioan Evanghelistul doar in urmitoarele texte :

In Evanghelia sa, capitolul 16, versetele 8 si 10 : versetul 8 : «Si El,
venind, v-a vddi lumea de p&cat si de dreptate si de judecatd» (xal
eMddv Exevos éleyber tov xdopov mept Gpaprias xai mept Sixatocdvns xal mepl
xpioews). ,

In acest text, evanghelistul reproduce din cuvintarea Mintuitorului,
prin care li se fdgdduieste Apostolilor trimiterea Mingiietorului, a Du-
hului Sfint, care venind, va vddi lumea «de pdcat, de drepiate si de ju-
decatd». In versetul 10, evanghelistul aratd cd Duhul Sfint, Mingiietorul

1. Vezi pe larg Studiul Noului Testamen! pentru Institlitele teologice, intocmit
de Profesorii : Diacon NICOLAE 1. NICOLAESCU, Pr. GRIGORIE MARCU, Pr. SOFRON
VLAD si G. LIVIU MUNTEANU, Editia a 1II-a, Bucuresti, 1983, p. 87—98 ; 294—297 ;
302—318.
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v

va vidi lumea «de dreptate pentru cd M& duc la Tatdl Meu si nu Mii
veti mai vedea» (mwept Bixarostvns 3¢, dm mpds tév matépa Hmayw xal obxeEtt
fewpette pe).

Interpretarea acestui text nu este usoard. Potrivit Bibliei de la Ie-
rusalim, prin acest text trebuie sd infelegem cd atunci cind va veni,
dupd intoarcerea Fiului la Tatal, Duhul Sfint, va vadi cd Fiul a avut
dreptate, cid El a fost cu adevdrat Fiul lui Dumnezeu. Ioan Zigabenul, in
comentariul siu la Evanghelia a IV-a, aratd cd intoarcerea Fiului la Ta-
t4l este o dovada a dreptdtii lui Hristos; cdci «insusirea dreplului este
acum faptul cd el merge la Dumnezeu si vietuieste impreund cu El..
Dac3 nu era drept, nu mergea la Tatdl. Caci cum ar putea un pacétos,
un inseldtor si un om fir8 de lege si protivnic lui Dumnezeu s meargd
spre Dumnezeu cel drept si adevdrat si legiuitor».

Dreptatea lui Hristos are aici deci un sens strict hristologic, in sen-
sul de implinire a misiunii Sale fatd de Dumnezeu, dupd care se poate
intoarce la Tatdl si aceastd implinire a misiunii lui Hristos prin cruce
si Inviere este conditia venirii Duhului Sfint, cel care venind va vadi
dreptatea lui Hristos, sau implinirea misiunii Sale. Fécind o paraleld cu
textul din I Timotei 3, 16, teologul grec Trembelas aratd cd «s-a In-
dreptat in Duhul, inseamnd ci s-a ardtat de Duhul ca indreptat».

Deci, Duhul Sfint, Mingiietorul, va vadi ce este dreptatea lui Dum-
nezeu prin faptul c¢d va marturisi indreptarea Fiului, care merge indrep-
tat la Tatdl. In acest text, dreptatea lui lisus Hristos este raportati la
Sfinta Treime : implinitd de Fiul, primitd de Tatdl si marturisitd de Du-
hul Sfint. Asa cum procedeazd in intreaga sa evanghelie, insistind asu-
pra raportarii intregii activitdti a Fiului la Tat&l, si in acest context
dreptatea Fiului, prin care putem injelege intreaga activitate desfdsu-
ratd de Iisus Hristos pentru mintuirea oamenilor, este raportatd la Ta-
tdl, este primita de Tatdl, prin aceea cd pe baza ei Fiul se poate intoarce
la Tatdl si aceastd primire de cdtre Tatdl a dreptdtii Fiului este vidila
lumii prin venirea Mingiietorului.

In limbajul nostru dogmatic putem considera ci Sfintul Evanghelist
are in vedere, prin textul mentionat, aspectul obiectiv al mintuirii, pre-
zentat ca o acfiune a fntregii Stintei Treimi $i din aceasta dreplatea lui
Hristos se impune cu mai mare autoritate pentru credinta oamenilor. In
aceastd subliniere, Sfintul Evanghelist Ioan este preocupat de ob{inerea
obligatiilor ce revin credinciosului din actul mintuirii adusd de cétre
lisus Hristos.

Putem conchide de aici cd termenul de indreptare, folosit de Sfintul
Ioan Evanghelistul in textul‘de mai sus, nu se refera direct la indrepta-
rea omului, ¢i la dreptatea lui Hristos. Totusi, consideram ca acest text
deschide largi perspective spre contextul general in care ucenicul cel
iubit prezintd mintuirea credinciosului, chiar dacd nu foloseste terme-
nul de indreptare.

Inainte de a adinci aceastd perspectivd, se cuvine sd retinem faptul
cd Sfintul Ioan foloseste, inc4 si in alte trei locuri termenul de 8&uxatosdvy
si anume in prima sa epistola.
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I Ioan II, 29: «Dac3 stiti c8 este drept, cunoasteti cd oricine face
dreptate este nidscut din El» (8av &id%te 61t 3ixarés éotiv Trvdaxete Ot xai
ndS & wordv v duxdioadvy & adrod Terévvirar).

Dacd cel care sdvirseste dreptatea, face aceasia pentru c& este n&s-
cut din Hristos, inseamnd cd nu existd o dreptate a oamenilor ; omul nu
se poate indrepta prin sine, ¢i numai din dreptatea lui Hristos. Cel nas-
cut din Hristos nu se mai indreaptad din sine, ci din Cel din care s-a nas-
cut. Inceputul acestei indreptdri se face prin lepddarea omului de fap-
tele sale cele rele, inseamnd incetarea omului de a se mai raporta doar
la sine, raportindu-se de acum la Hristos. Comentind acest text, Ferici-
tul Augustin aratd cd «initium justitiae nostrae, confessio est peccato-
rum» 2 (inceputul indreptdrii noastre este marturisirea pacatelor).

De altfel, acest text ioaneir se lamureste prin celelalte doud ver-
sete in care Sfintul Apostol foloseste termenul de dreptate. In I Ioan
II1, 7 se aratd cd «cel care sdvirseste dreptatea este drept, precum Acela
drept esten (& motdv Ty duxaroadvny dixards dotiy, xadas Exelvos Bixards Eotiv)
iar in versetul 10, acelasi capitol, relatia dintre dreptatea credinciosu-
lui si Dumnezeu este formulatd negativ: «cine nu face dreptate nu
este din Dumnezeu, nici cel care nu iubeste pe fratele sdu» (na@s 6 p7 wot-
®v duxatoadvny odx oty €x tob 003, wxail 6 pA ayandv tov aldelpov adrov).

Din acest context reiese clar cd dreptatea omului, sau dreptatea
sdvirsitd .de om care izvordste din dreptatea lui Iisus Hristos, nu este
ceva extern, insusit doar de om, ci are un sens activ si un continut
realizat prin iubirea omului fa}{d de aproapele sdu, asa cum aratd Apos-
tolul in continuare menfionind cd : «vestea pe care afi auzit-o de la in-
ceput este ca s8 ne iubim unul pe altul».

Fericitul Augustin formuleazd comentariul sdu la aceste pericope
foarte categoric, aratind cd «fiii lui Dumnezeu nu se deosebesc de fiii
diavolului decit prin dragoste» (non discernuntur filii Def a filiis dia-
boli, nisi caritate) 3.

Omul nu se indreaptd prin sine, ci prin dreptatea lui lisus Hristos,
dar urmind dreptatea lui Hristos omul devine ndscut din Dumnezeu si
in aceastd calitate sdvirseste dreptatea prin dragostea fa}d de aproa-
pele, astfel cd fapta sa devine dreptate a omului, la care si el lucreazi,
fard insd sd uite cd dreptatea sa este izvoritd din dreptatea lui Dum-
nezeu si masuratd dupd dreptatea lui Hristos.

Cu aceasta am epuizat textele ioaneice, in care am intilnit termenul
de dreptate-indreptare. Putem considera c& acest termen este foarte pu-
{in folosit si limbajul Sfintului Apostol Ioan. Si pentru a incheia lista
sd mai men{iondm cd in afara textelor citate mai sus, intilnim in evan-
ghelia a IV-a si termenul de drept doar de trei ori. In V, 30: «Eu mu
pot sd fac de la Mine nimic, precum aud, judec; dar judecata Mea
este dreaptd (7 xpioes % épv dixaia éotiv), pentru ¢d nu caut voia Mea, ci
voia Celui Care M-a trimis».

2. Saint Augustin, Commentaire de la premiére épitre de S. Jean, texte latin,
introduction, traduclion et notes par Paul Agaése S. Les Editions du Cerf, Paris,
1961, p. 222.

3, Ibidem, p. 260,
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Aici termenul le 3ixawes este adjectiv si are sensul de just, ade-
virat, drept ; la fel si in textul din capitolul VII, 24 : «Nu judecati dupd
infitisare, ci judecati judecata dreaptd» (tnv 8ixaiav xpiotv xpivate). Cel
de a] treilea text si ultimul din Ioan, in care intilnim termenul de 3ixat¢
este cel din capitolul XVII, versetul 25: «Pdrinte drept, lumea nu Te-a
cunoscut...» (watnp dixate....) unde 3ixaté¢ apare ca atribut al Tatdlui.

Termenul de drept 8ixa16¢ folosit atit de putine ori de cédtre Sfintul
Toan nu se referd la indreptarea omului.

2. 2. — Din cele expuse mai sus am retinut cd, desi Sfintul Ioan
foloseste doar de citeva ori termenul de dreptate a omului, pe care il
putem considera legat de indreptarea omului din formularea temei noas-
tre, din textele respective putem totusi ob{ine o largd perspectivd asu-
pra felului cum prezintd cel mai iubit ucenic mintuirea omului ; sau, mai
precis, calea prin care credinciosul se poate face pdrtas al slavei lui
Dumnezeu.

Am refinut mai sus cd, abordarea temei privind indreptarea, atit
cit ne permité términologia ioaneicd, se face de citre Sfintul Evan-
ghelist Ioan din perspectivd hristologicd, si nu antropologicd, asa cum
vedem, spre exemplu, in epistolele pauline. Interesul lui Ioan este acela
de a depune madrturie despre Hristos si lucrarea Sa pentru mintuirea
oamenilor.

In acest sens, ideea centrald in hristologia ioaneicd este cd Tatdl
a trimis pe Fiul in lume si cine nu primeste pe Fiul, nu primeste nici
pe Tatdl (V, 23). Fiul nu face deci lucrul Sdu, ci lucrul Tat&lui care L-a
trimis (IV, 34; V, 17; VIII, 28; XIV, 10; XVIII, 4), Fiul nu face Voia
Sa, ci voia Tatadlui (V, 30; VI, 38; X, 25).

Trimis in lume de cdtre Tatdl, Fiul devine mijlocitor intre Dum-
nezeu si oameni. Cunoasterea Fiului de cdtre Tatdl stad in raport de re-
ciprocitate cu cunoasterea Tat&lui de céatre Fiul (Cf. X, 15: «Precum
M4 cunoaste Tatdl si Eu cunosc pe Tatdl») si aceastd cunoastere reci-
procd este pusd in paralel cu raportul dintre Pastorul cel Bun si oile
sale, dintre lisus si credinciosi (cf. X, 14: «Eu sint Pdstorul cel bun
si cunosc pe ale Mele si ale Mele M3 cunosc pe Mine»). Cunoscind
astfel pe Fiul, credinciosii cunosc pe Tatdl (cf. XIV, 7: «Dacd M-ati fi
cunoscut pe Mimne si pe Tatdl Meu L-ati fi cunoscut, dar de acum Il
cunoasteti si L-ati vdzut»).

Dar Sfintul Ioan nu reduce raportul dintre Tatdl si Fiul doar la o
cunoagtere reciprocd, ci aratd cd acest raport implicd o unire foarte
strinsd, o impreund-locuire a Tatdlui In Fiul si a Fiului in Tatdl: «Eu
sint in Tatdl si Tat&l in Mine» (XIV, 11). Ori aceastd impreuna-locuire
a Tat&lui in Fiul si a Fiului itn Tat&l este si ea pusd in paralel cu fm-
preund-locuirea lui Hristos in credinciosi si a credinciosilor in Hristos :
«In ziua aceea veti cunoaste ¢ Eu sint in Tatd) Meu si voi in Mine
si Eu in voi» {XIV, 20). Aceastd unire a credinciosiler cu Hristos si
prin Hristos cu Dumnezeu-Tatdl culmineazd in Evanghelia dupd Ioan
in textul care reproduce rugdciunea arhiereascd, atit de in#lj&toare:
«Dar nu numai pentru acestia Md rog, i si pentru cei ce vor crede
in Mine, prin cuvintul lor, ca toti sid fie una, dupd cum Tu, Pdrinte,
in Mine si Eu in Tine, asa si acestia in Noi, sd fie una, ca lumea sa
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creadd cd Tu M-ai trimis» (loan XVII, 20—21). Unitatea organicd din-
tre Hristos si credinciosi este atit de sugestiv redatd de catre Sfintul
Evanghelist Ioan prin imaginea vitei si a mladitelor : «Rdminet{i in Mine
si Eu in voi. Precum mlddita nu poate sd aducd roada de la sine, dacd
nu rdmine in vitd, tot asa nici voi, dacd nu veti rdmine in Mine. Eu
sint vita, voi mladitele» (XV, 4, 5).

Putem recunoaste aici una dintre cele mai concludente imagini ale
sinergiei, ale strinsei conlucrdri dintre vointa omului («rdmineti in
Mine...», «de nu veti rimine...»), ceea ce implicd libertatea de vointa
care std la baza faptei credinciosului, §i harul dumnezeiesc.

Mintuirea omului este prezentatd aici ca un proces dinamic, orga-
nic, asemdnat cu o crestere, cu un urcus duhovnicesc. Acest urcus al
omului, care nu este altceva decit procesul de indreptare a omului, de
sfintire si desdvirsire a lui, incepe printr-o nastere din nou, adicd o
schimbare radicald a omului «din apd si din Duh» (Ioan III, 3). In acest
sens este semnificativd convorbirea Mintuitorului cu Nicodim (cap. III),
ca si minunea din Cana Galileii, unde prefacerea apei in vin simboli-
zeazd prefacerea radicald, intimd@ a omului in procesul mintuirii sale.

Primul pas spre o nastere din nou a omului este lepddarea de pa-
cate prin credinta in lisus Hristos : «C&ci dacd nu credefi cd Eu sint
(Hristos — n.n.), vefi muri in p&catele voastre» (Ioan VIII, 24). Ideea
necesitatii eliberdrii omului de pdcat, spre a nu mai fi Tob al pacatului,
ci fiu al Tat&lui ceresc prin lisus Hristos, este foarte insistent prezen-
tatd atit in Evanghelia Sfintului Ioan (I, 29; VIII, 21, 24, 34, 46; IX,
31, 41; XV, 22, 24; XVI, 8, 9; XIX, 11; XX, 23), cit si in epistolele
sale(Iloanl, 7 8,9; 11,2, 12; 111, 4, 5, 8,9; IV, 10; V, 16, 17).

Mintuirea prin Hristos inseamnd, in primul rind, o rupturd totald
de trecut, o eliberare deplind din starea creatd de picat?, o dezlegare
a noastrd de pdcate prin singele lui Iisus Hristos (Apoc. I, 5). Eliberat
de pdcate, omul poate trece la primirea, prin credintd, a mintuinii lui
Iisus Hristos, care este calea, adevdrul, viata (XIV, 6); piinea vietii
(VI, 35, 41 ; 48), lumina lumii (VIII, 12; IX, 5), invierea si viata (XI, 25).
Sfintul Ioan aratd cd viata vesnicd a Inceput deja in cel ce crede
(V, 24) ca si in cel care mininci trupul si bea singele Fiului omului
(VI, 54), c&ci «viata vesnicd aceasta este, ca si Te cunoascd pe Tine,
singurul, adevdratul Dumnezeu si pe lisus Hristos, pe care L-ai trimis»
(XVTI, 3)5, :

Dobindirea vietii vesnice prin credinta in lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu intrupat, este ideea centrald a evangheliei Sf. Ioan. Dar a-
ceastd credinid nu este un simplu act extern, nu este o simpld adeziune
a omului la adevdrurile revelate, ci un angajament total, implicind stra-

4. Pr. drd. Nicolae Rddulescu, Pdcatul si eliberarea dupd Noul Testament, in
«Studii Teologice», XXVIII (1976), nr. 7—10, p. 678.

5. Vezi pe larg la Nicolae Chitescu, Rdscumpdrarea In Sfinta Scripturd si in
scrierile Stinfllor Pdrinti, Bucuresti, 1937, p. 17; vezi si Pr, loan Mircea, Rdscumpd-
rarea in Noul Testament dupd invdjdtura Slintilor Pdrinti, in «Studii Teologice», XXIV
(1972), nr. 1—=2, p. 24—44.
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dania credinciosului, care incepe prin lepddarea de pacate si continud
prin pézirea poruncilor lui Dumnezeu, dintre care cea mai mare este
porunca iubirii.

Pazirea poruncilor este insistent subliniatd de catre Sfintul Ioan,
fie reproducind cuvintele Mintuitorului: «De M4 iubiti, pdziji porun-
cile Mele» (XIV, 15, 21; 23), fie prin recomandarile facute in epistolele
sale: «si intru aceasta stim ¢& L-am cunoscut, dacd pdzim poruncile
Lui» (I Ioan II, 3—4). C4 actul de cunoastere a lui Iisus Hristos nu este
un simplu act al intelectului, ci o angajare a intregii fiinte a omului,
concretizatd in pdzirea poruncilor lui Iisus Hristos, se vede la Sfintul
Evanghelist Ioan din cuvintele: «Cel ce zice: L-am vdzut, dar porun-
cile nu le pdzeste, mincinos este si intru el adevarul nu se afld» (I Ioan
II, 4). Pazirea poruncilor este conditia rdminerii in dragostea lui Iisus
Hristos : «Dacd paziti poruncile Mele, veti rdmine intru dragostea Mea,
dupd cum si Eu am pézit poruncile Tatdlui Meu si rdmin intru jubirea
Lui» (XV, 10). ’

Dacd Mintuitorul lisus Hristos se dd pe Sine drept model de ur-
mare a poruncilor, cu atit mai mult se impune exemplul sdu in practi-
carea dragostei fatd de Dumnezeu si fatd de oameni, cdci porunca lui
Dumnezeu este «si credem intru numele lui lisus Hristos, Fiul S&u, si
sd ne iubim wnul pe altul, precum ne-a dat porunca» (I Ioan III, 23).
Cunoasterea poruncilor lui Dumnezeu si pdzirea acestora, duce dupd
Sfintul Ioan, la iubire, pentru cd «Dumnezeu este iubire» (I Ioan IV, 16).
P3zirea poruncilor si practicarea dragostei lui Ilisus Hristos, constituie
conditia rdminerii noastre in Hristos si a lui Hristos ‘in noi si se sa-
virseste «fiindcd ne-a dat din Duhul S&u» (I Ioan IV, 13). Indreptarea
omului se desdvirseste prin prezenta si lucrarea Duhului Sfint: «Cel ce
pdzeste poruncile Lui rdmine in Dumnezeu si Dummezeu in el. Si din
aceasta cunoastem cd rdmine in noi, din Duhul pe care ni L-a dat»
(I Toan III, 24). Duhul Sfint il ajutd pe om nu numai sd pdzeascd po-
runcile, ci ii dad si certitudinea prezentei lui Dumnezeu in el si a lui
fn Dumnezeu.

Ni&scut din nou prin apd si Duh, prin baia botezului care l-a dezle-
gat de pacate, crescut sub influenta Duhului prin pdzirea poruncilor si
practicarea iubirii fatd de Dumnezeu si fatd de oameni, omul se uneste
astfel cu Dumnezeu si «Dumnezeu rdmine in el» (I Ioan IV, 6).

2. 3. — Prin s&lisluirea lui Dumnezeu in el, omul ajunge la un
grad de desdvirsire pe care teologia ortodoxa il denumeste indumne-
zeire. Altfel spus, indumnezeirea este gradul cel mai inalt pe care il
poate atinge omul in procesul indreptdrii, sfintirii si desdvirsirii sale in
lisus Hristos, prin Duhul Sfint. ‘

Se cunoaste faptul ci termenul de indumnezeire (6swais) nu se in-
tilneste in Sfinta ‘Scripturd. Este adevidrat cd Sfintul loan, in capitolul
X al Evangheliei sale citeazd un verset din Psalmul 81, 6, in care se
spune : «Eu am zis: sinteti dumnezei!» (X, 34). Prin acest citat, Min-
tuitorul voia si dovedeascd divinitatea Sa ardtind cd «Dacd i-a numit
dumnezei pe aceia citre care a fost cuvintul lui Dumnezeu — §i Scr?p-
tura nu poate si fie desfiinjatd — despre Cel pe Care Tatdl L-a sfin-
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tit si L-a trimis in lume, voi ziceti: «Tu hulesti, pentru cd8 am zis:
Fiul lui Dumnezeu sint» (Ioan X, 35—36).

Explicind expresia «dumnezei sinteti» din acest context, Sfintul
Chiril al Alexandriei arati cd Hristos este «Fiul lup Dumnezeu prin
raturd : deci este Dumnezeu adevdrat, pe cind oamenii, cdtre care a
fost rostit cuvintul lui Dumnezeu sint numiti «dumnezei» i sint im-
podobiti cu cinstea indumnezeirii (éhapwpdvdrnoav tf <HS Bewtnros TepF)
primind si sildsluind in inima lor cuvintul lui Dumnezeu i harul Du-
hului Sfint» 6, Credinciosii au deci indumnezeirea prin «imitare» sau
prin «participare» si prin partisia la harul divin 7.

lar Teofilact al Bulgariei, comentind acelasi text este si mai ex-
plicit cind spune : «Dacd cei ce au-primit indumnezeirea prin har (yaptet
Béwory) sint dumnezei,-cu atit mai mult este Hristos, care e Dumnezeu
prin fire... Cici Hristos este si Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu prin fi-
intd §i prin fire (oboia xai @boet), dar nu f&ptura. El a dat indumnezeirea
altora cdtre care a fost cuvintul, care este al lui Dumnezeu, dar El nu
se indumnezeieste pe sine prin har» 8, cdci este Dumnezeu.

De aici putem vedea ca textul din Ioan X, 34 este folosit spre a
evidentia divinitatea Fiului si numai indirect se referd la indumnezeirea
omului pe care o presupune. Pentru a vedea insd cum injelege Sfintul
Ioan acel grad de desdvirsire a omului, pe care teologia rdsdriteand 1-a
desemnat cu termenul de indumnezeire, trebuie sd recurgem la alte
texte ioaneice. Acestea sint acele texte in care evanghelistul vorbeste
despre salasluirea lui Dumnezeu in om si in acest sens Sfintul Ioan ne
oferd elementele teologice din care se constituie pe deplin invatatura
despre indumnezeirea omului.

3. — Indrepfta.rea omului, chiar dacad este un termen strdin limba-
jului ioaneic, reprezintd un proces dinamic prin care omul isi insuseste
roadele mintuirii aduse de lisus Hristos, sintetizate in viata deplind,
care este viata vesnicd ddruitd lumii. Mobilul care std la baza intregii
Istorii a mintuirii, atit a celei obiective, cit si a celei subiective, este
dragostea. Din dragoste a trimis Tatdl pe Fiul Sdu in lume, din dragoste
a luat Fiul asupra sa pacatele lumii si s-a r#stignit pentru dezlegarea
omului din robia pdcatului; din dragoste s-a pogorit Duhul Sfint peste
oameni, celdlalt Minglietor, care va fi cu noi pind la sfirgitul veacu-
rilor ; din dragoste urmeazd omul exemplul lui Iisus Hristos, din dra-
goste pézeste poruncile dintre care cea mai mare este dragostea fa{d
de Dumnezeu si fatd de oameni, dupd madasura dragostei lui Hristos ;
si in de.plinétatea dragostei Sale, Dumnezeu, care este jubire Se sd-
ldsluieste in cel ce pdzeste poruncile Sale.

Adresindu-se unor comunitdti crestine aflate intr-un stadiu de dez-
voltare mai avansat decit era cazul comunitdtilor cdrora li se adresa
Apostolul neamurilor, spre exemplu ; Sfintul Ioan are in vedere aspecte
mult mai profunde ale mintuirii, decit ar fi fost cazul cu niste ince-
pédtori. Perspectiva pe care o are permanent in vedere ucenicul cel

6. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar la Ioan, P.G.,, LXXIV, 25.

7. Pr. loan Mircea, Indumnezeirea credinciosului. Mdriurii biblice, patristice §i
cultice ortodoxe, in «Ortodoxia», XXVII (1975), or. 2, p. 327.

8. Teofilact, Arhiepiscopul Bulgariei, Comentariu la loan, P.G., CXXIV, 81—84.
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mai iubit al Domnului este deschiderea omului prin lepddarea de picate
spre unirea cu Dumnezeu, prin impdrtdsirea din deplindtatea dragostei
divine. -

Indreptarea omului dupi Sfintul Apostol Ioan este in fond expe-
rierea dragostei lui Dumnezeu si practlcarea acesteia pind la deplina
sdldsluire a omului in Dumnezeu si a lui Dumnezeu in oameni, care
este indumnezeirea. Sfintul Ioan nu este singurul care vorbeste despre
iubire in procesul mintuirii omului, el a evidentiat insd mai mult ca
oricine dimensiunea dragostei in acest proces, care constituie atit mo-
bilul intregii mintuiri, cit si perspectiva sa eshatologicd. In concluzie,
putem ardta c& in scrierile Sfintului Ioan Evanghelistul mintuirea omu-
lui este prezentd ca un act sdvirsit de Intreaga Sfintd Treime ; omul fsi
insuseste roadele acestei mintuiri prin credinta in Iisus Hristos ca Fiu
al lui Dumnezeu, prin lepddarea de pdcate si prin pdzirea poruncilor
lui Dumnezeu, sub ocrotirea Duhului Sfint. Prin aceste strddanii omul
se imp&rtdseste din dragostea lui Hristos, umbld in lumind (Ioan XII,
46), devenind fiu al lui Dumnezeu prin adoptiune (I Ioan III, 2) si Dum-
nezeu Se sildsluieste intru el, ficindu-1 partas vietii vesnice. Tot acest
proces este dinamic, viu, desfdsurindu-se ca intr-un organism dupi
exemplu] vitei de vie, in care seva de viajd este dragostea. Vechea
afirmatie cd duhul ortodoxiei reprezintd cel mai fidel traditia ioaneica
nu a fost cu totul intimpldtoare. Teologia orotdoxd a apreciat in mod
egal pe toti autorii carfilor Noului Testament, care n-au fost decit or-
gane ale Duhului Sfint, reconstituind o imagine globald despre teologia
Noului Legdmint, in acest caz, cu privire la indreptare si indumnezeirea
omului. In scrierile ioaneice, teologia ortodox#, incd din perioada pa-
tristicd, a v&zut doar o accentuare a unor elemente, mai pufin apro-
fundate la ceilalti autori biblici, iar cu privire la indreptare si indum-
nezeire, Sfintul Evanghelist Ioan a oferit elementele de incoronare a
acestui proces, prin sdl8sluirea lui Dumnezeu in om, pe care-1 face par-
tas dragostei Sale incd din viata de aici, asigurindu-i astfel viata vesnici.

Pr. prof. dr. VIOREL IONITA

CONSUBSTANTIALITATE SI ESENTIALISM
IN TEOLOGIA TRINITARA CATOLICA

Teologia catolicd mai recentd s-a angajat in ceea ce priveste doc-
trina ei trinitard intr-un mare efort de a dovedi cd reprosul de inclinare
spre modalism, pe care i l-au fdcut teologii ortodocsi incad din secolul al
1X-lea cind a izbucnit controversa pe tema adaosului Filiogue, nu este

- justificat. Mai mult, in opinia unora din teologii angrenati in acest efort,
triadologia filioquistd s-ar dovedi mai «personalistd» decit aceea a
pdrintilor r3sariteni, adicd exact invers de cum s-a crezut pind acum.
Argumentul forte invocat cu acest prilej este ideea latind cd persoanele
divine se disting chiar inaintea actualizarii lor in actele nasterii si pur-
cederii, cd ele preexistd deja, anterior manifestarii lor in actele origi-
nante. In acest scop teologul catolic A.M. de Monléon invocd urmdtorul
text din Toma de Aquino : «Persoanele divine diferd dupd doud aspecte,
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adic¥d dupd origine si dupd relatie, prin care, desi nu diferd in mod real,
diferd dupd modul semnificdrii. De fapt originea este semnificatd prin
modul actului, de exemplu nasterea, relatia prin modul formei, de exem-
plu paternitatea». «Acest text, comenteazd apoi Monléon, introduce
deci o distinctie intre procesiunea unei persoane, originea ei, pe de o
parte, si personalitatea ei, pe de alja, care este aceea de a {i relatie sub-
stantiald. Nasterea este de ordinul operatiei, relatia de ordinul substan-
tial ipostatic. Procesiunile nu ajung ca sd distingd persoanele divine,
ele sint o manierd de a explica ceea ce sint deja, in oarecare fel persoa-
nele. Persoanele, ca atare, sint relatii subzistente. Acestea, la rindul lor,
sint mai bine manifestate prin procesiunile de origine. Aceastd distingere
este un efort pentru a salva indivizibilitatea absolutd si reald a lui Dum-
nezeu. In plus ea inldturd scurt tot modalismul, cdci nasterea in Dum-
nezeu 1n baza esenfei nelmpdriite presupune deja realitatea persoanelor
care, Intr-un anumit fel, sint anterioare actelor prin care se explicd ra-
porturile lor de origine (s.n.)» 1.

Vom consacra deci studiul de fatd analiz&rii temeiniciei argumen-
tului cd ideea preexisteniei persoanelor in raport cu actele lor origi-
nante pune la ad3post triadologia filioquistd de orice pericol modalist.
In acest scop vom examina pe rind afirmatiile in acest sens legate de
fiecare din cele trei persoane treimice pentru ca in final sd aborddm di-
rect problema modalismului filioquist prin prisma argumentului excep-
tarii succesive a atributelor ipostatice, argument derivat de fapt din
primul.

a. Doctrina catolicd despre Tatdl

Esenta doctrinei catolice cu privire la prima persoand a Sfintei Tre-
imi este aceea cd Tatdl subzistd ca atare, adicd posedd aceastd calitate
de a fi Tata independent si anterior implicdrii sale in actul nagterii Fiu-
lui si purcederii Duhului Sfint. Teologul catolic A. Palmieri afirm3 ur-
maitoarele : «Cind spunem c& Tatdl naste pe Fiul, noi concepem in Ta-
td] esenta divind marcatd ipostatic prin relajia de paternitate care este
principiul unei reale distinctii intre Tatdl si Fiul. Cind spunem cd Tatil
purcede pe Duhul Sfint, noi concepem esenta Tatdlui deja marcatd ipos-
tatic prin relatia de paternitate...» 2. Faptul c3 Tat3l este Tatd inci ante-
rior nagterii Fiului si purcederii Duhului este si mai bine pus in evi-
dentd In urmétora:.l text tomist : «Proprietatea personald a Tatdlui poate
fi consideratd in doud feluri. In primul rind ca relatie si astfel, din punc-
tul de vedere al spiritului nostru, presupune actul nofional al nasterii,
cdci relajia de paternitate ca atare este fondatd pe acest act. In al doi-
lea rind, proprietatea personald a Tatdlui poate fi consideratd ca consti-
tutiv al persoanei sale si astfel trebuie conceputd de noi inaintea actu-
lui notional al nasterii asa cum persoana este anterioard actiunii sale» 3.
Un alt teolog catolic, Le Guillou, este atit de convins de valoarea anti-
modalistd a acestui fel de a pune problema incit afirmd chiar cd «per-

1. A. M. de Monléon. Le Saint Esprit comme Amour selon saint Thomas d’Aquin,
Istina, 1972, 2, p. 431—432.

2. A. Palmieri, Esprit Saint, in Dict. théol. cath., vol. V, col. 816.

3. Dict. théol. cath,, vol. XV, col. 820.
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sonalismul atinge la Sfintul Toma maxima sa expresie» 4. Ideea tomistd
la care ne-am referit pare, intr-adevar, seducdtoare, dar numai la prima
vedere. Plasatd in contextul de idei care a obligat teologia latind la o
asemenea precizare In legdturd cu prima persoand a Sfintei Treimi, ea
isi pierde semnificatia «personalistd», dovedindu-se, dimpotrivd, un ar-
gument in favoarea coeternitdtii si consubstantialitdtii Fiului cu Tatdl.

Necesitatea de a dovedi cd Dumnezeu este Tatd din eternitate, iar
nu numai in dependentd de nasterea Fiului a apdrut pentru prima data
la Augustin, in lupta acestuia cu erezia ariana. Intr-adevdr, pentru a in-
temeia ideea lor cd Fiul nu este coetern cu Tatdl, arienii au ajuns sa
conteste eternitatea atributului de Tatd si sd spund cd Dumnezeu nu a
fost dintotdeauna Tatd. Ei preluau astfel o idee si mai veche exprimatd
in secolul al IlI-lea de patriarhul Dionisie al Alexandriei care spusese:
«Dumnezeu nu a fost dintotdeauna Tatd, deci Fiul nu a existat dintot-
deauna (ody aei 7v 6 0eds matp, ody delMv 6 0rés)»>. Sub influenta eviden-
td a patriarhului Dionisie, Arie declara urmatoarele : «Dumnezeu n-a fost
intotdeauna Tatd. El era mai intii smgur ; Logosul si Intelepcmnea nu
erau inc3. Apoi Dumnezeu, vrind si ne creeze fdcu mai intii o anumita
fapturd pe care o numi Logos si Intelepciune si Fiu ca sd ne creeze prin
el» 6, Doctrina aceasta cu privire la Tatdl este preiuala in Apus $i o ga-
sim explicit formulatd, de exemplu inir-un opuscul datorat unui arian
anonim si prezentat de Augustin, simplu, sub titlul: O cuvintare a arie-
nilor (Sermo arianorum). «Dumnezeu care este [drd inceput, afirma ara-
nul anonim, a prevazut ca va fi intr-o zi Tatdl unui Fiu unic care va fi
si el Dumnezeu... Tatdl, ndscindu-L pe Fiul, a primit chiar de la Fiul nu-
mele de Tatd. Fiul este cel care L-a revelat si prin El a fost cunoscut de
cdtre 1ofi crestinii ca Dumnezeu si ca Tatad al unui Fiu unic, care este el
insusi Dumnezeu...» 7, Prin expresia : «Dumnezeu a prevdzut cd intr-o zi
va fi Tatdl unui Fiu» arianul anonim nu fdcea decit sd contesle eterni-
tatea atributului patern si implicit coeternitatea Fiului cu Tatdl, iar prin
aceasta, caracterul divin al Fiului, deci consubstantialitatea Sa cu Tatdl.
In fata acestei situatii Augustin va afirma exact contrariul, anume ci
Dumnezeu n-a devenit Tald abia cind s-a ndscut Fiui, adicd in timp cum
sugerau arienii, ¢i el a fost Tatd dintotdeauna, deci posedd aceastd ca-
litate prin imsdsi esenfa sa. Rdspunzind arianului anonim, Augustin
spune urmadtoarele : «Un lucru este sigur, pentru a gombate delirdrile
acestei lipse de evlavie, anume cd niciodatd Dumnezeu Tatdl n-a pre-
vdzut cd intr-o zi va fi Tatdl unui Fiu unic care va fi 5i €] Dumnezeu, dat
fiind cad niciodatd Tatdl nu a fost {dré sd fie Tatd, fard a avea un Fiu coe-
tern cu el, fard a fi ndscut inaintea tuturor timpurilor un Fiu prin care el
a creat insusi timpul» 8.

4. M. J. Le Guillou, Reflexion sur la théologie trinilaire & propos de quelques
livres anciens et recents, Istina, 1972, 2, p. 453.

5. I. Chevalier, St. Augustin et la pensée grecque. Les relations irinitaires. Frei-
burg, 1940, p. 110.

6. Dict., théol. cath., vol. I, col. 1785.

7. Augustin, Contm unui cuvint al arienilor, in «Oeuvres completes de Saint Au-
gustinn, Paris, 1877, vol. XXVI, p. 574.

8. Idem, op. cit., p. 610.
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Dumnezeu este deci Tatd prin insdsi esenta sa. Acest atribut nu-l
dobindeste abia prin nasterea Fiului, ci il posedd in sine din eternitate,
deci independent si anterior acestui act. Aceasta inseamnd cd esenta di-
vind este prin ea insdsi Tatd, Fiu si Duh Sfint anterior actualizdrii ei in
actele originante. Acesta este sensul expresiei lui Palmieri cd cea care
naste este esenta deja personificatd, deja marcatd de atributul paterni-'
tatii. De altfel insusi Toma de Aquino declard deschis: «In Dumnezeu
esenfa este identicd-cu ipostasele: in Dumnezeu nu existd diferenid
intre existentd si esentd (prout in Deo essentia est idem cum hypostasi,
quia in Deo¢ non differt quod est et quo est)» . Aceastd precizare to-
mistd este rezultatul unei lungi dispute medievale. In secolul al XII-
lea Gilbert de la Porrée a afirmat cd Dumnezeu nu este prin el insusi,
adicd prin esenfa sa intelept, atotputernic, bun, mare etc., si nici mécar
Tatd, Fiu sau Duh Sfint. Toate acestea sint atribute cdpdtate abia in
cursul reveldrii sale in istorie, deci abia in relatie cu omul. Esenta di-
vind este mai presus de existenta concretd, «Existenta, afirma el, este
diferitd de esentd (diversum est id quod est et id quo est)» 10, Este evi-
dent cd Gilbert, sub influenta filozofiei neoplatonice, nu fdcea decit sd
reia in substani{d erezia ariand. Consecinta acestui mod de a pune pro-
blema era inevitabil triteismul.

Conceptia lui Gilbert de la Porrée a fost combatutd aprig de Petru
Lombardul, ale cdrui vederi au devenit apoi oficiale la Conciliul de la
Reims (1148). Prezidat de insusi papa Eugen al II-lea acest conciliu de-
creteazd : «Credem si mdrturisim cd simpla naturd a divinitdtii este
Dumnezeu §i cd nu se poate acorda nici un sens catolic asertiunii c&
divinitatea nu este Dumnezeu insusi si Dumnezeu, Divinitatea. Dacd se
spune cd Dumnezeu este intelept prin intelepciunea sa, mare prin ma-
retia sa, etern prin eternitatea sa, unul prin unicitatea sa, Dumnezeu.prin
divinitatea sa etc., credem cid Dumnezeu este intelept numai prin inte-
lepciunea care este insusi Dumnezeu, mare numai prin mdrefia care
este insusi Dumnezeu, etern mumai prin eternitatea care este insusi
Dumnezeu, unul prin unicitated care este insusi Dumnezeu, Dumnezeu
numai prin divinitatea care este el insusi, astfel incit el este prin el in-
susi infelept, mare, etern, unul, Dumnezeu» 11, Cu alte cuvinte, atributele
de intelept, mare, etern, unul etc. nu sint exterioare esentei divine, ci for-
meazd insdsi aceastd esentd. Cind Dumnezeu ni se reveleazd ca infelept,
mare, bun etc., el nu ia infédtisdri exterioare eseniei sale proprii si deci
legate numai de timp, ci manifestd virtualitdti, adica atribute existente
latent in insdsi esenia sa, deci eterne. Dumnezeu ni se reveleazd asa cum
este el in sine insusi. In consecmté atributele divine sint identice cu
insdsi esenta divina.

Aceeasi doctrind e valabild si cu privire la atributele ipostatice.
«Cind vorbim de cele trei persoane; Tatdl, Fiul si Sfintul Duh, noi mér-
turisim cd insesi aceste persoane sint un Dumnezeu unic si o substantd
divind unicd. Si invers, cind vorbim de un Dumnezeu unic si de o unica

9. Toma de Aquino, Summa theologiae.
10. Dict. théol. cath., vol. IV,
11. Dict. théol. cath., vol. XV, col. 1715—1716.
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substantd divind, noi mérturisim ci acest Dumnezeu unic §i aceastd sub-
stantd divind unici sint chiar cele trei persoane» 12, In opinia amintitu-
lui conciliu esenta divind nu transcende atributele de Tatd, Fiu si Duh
Sfint, cum sugera Gilbert de la Porrée, ci este identicd cu ele. Atribu-
tele ipostatice exprimd prin excelent{d ceea ce este Dumnezeu in esenta
sa, adicd in sine.

Iatd deci circumstantele afirmatiei cd Dummezeu este Tatd (si de-
sigur, si Fiu si Duh Sfint) incad anterior relatiei sale cu Fiul. Ea este ex-
presia mecesitdtii teologiei latine antice si medievale de a combaie
subordinatianismul arian si apoi triteist, de a combate deci conceptii
care exagerau distinctiile ipostatice in detrimentul consubstantialitatii.
Ideea preexistentei atributului patern in raport cu actul nasterii nu este
prin urmare expresia unei viziuni «personaliste» despre prima persoand
a Sfintei Treimi, ci, dimpotriva, expresia nevoii de a apdra consubstan-
tialitatea ipostaselor in fata unor conceptii prea «personaliste».

b. Doctrina catolicd despre Fiul

Doctrina catolicd despre cel de al doilea ipostas al Sfintei Treimi
este cd Fiul este deja Fiu distinct de Tatal incd anterior manifestdrii sale
in actul nasterii. Actul nasterii, al carui rezultat este Fiul propriu-zis,
nu face decit sd actualizeze o filiatie preexistenta latent in esenta diving,
de fapt identicd cu esenta divind. Cea care naste in realitate pe Fiul
este esenta divind deja marcatd de filiatia virtuald. Spre exemplificare
sd revenim la textul lui A. Palmieri, citat anterior si al carui inceput
este urmdtorul : «Esenta divind consideratd in ea insasi, simpliciter, ab-
solute, ar spune scolasticii, nici nu naste, nici nu este ndscutd; ea este
una si indivizibila. Dar aceastd esen{d, in mdsura in care ea este rela-
tiva, adicd in mdsura in care subzistd ipostatic printr-o relatie personald,
este principiul sau termenul unei operatii vitale imanente. Esenta di-
vind, In masura in care este marcatd prin relatia formald a filiatiei, este
nidscutd ; aceeasi esen{d, in mdsura in care este marcatd prin ratiunea
formald a spiratiei pasive (é&xmépevais), purcede. Consubstantialitatea di-
vind nu este deci principiul procesiunilor divine. Acest principiu ne
este dat, dacd se poate spune astfel, prin esenta deja personificatd 13,

O esentd defa personificatld, deja marcatd de atributul filiatiei este
de fapt o esenid identicd cu ipostasul Fiului incd anterior manifestdrii ei
in actul nasterii, anterioritate, desigur, doar logicd, iar nu temporald.
Din contextul disputei medievale provocatd de afirmatiile lui Gilbert de
la Porrée vedem insd cd ideea identificarii esentei cu ipostasele nu a
avut ca scop fdurirea unei viziuni mai personaliste despre Dumnezeu, ci
dimpotrivd, de a combate acest personalism exagerat pind la triteism
prin distinctia gilbertiand atit de netd intre esentd §i ipostase, intre id
quo est si id quod est. ldentificarea Fiului cu esenta divind duce deci
nu la personalism, ci la o viziune trinitard substantialistd. Aceastd reali-
tate este si mai evidentd in cursul confruntdrii lui Augustin cu arianis-
mul,

12. Dict. théol. cath,, vol. XV, cel. 1716.
13. A. Palmieri, art. cit., Dict. théol. cath., vol. V, col. 815.
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Pentru a infelege esenta argumentdrii lui Augustin sd reaminiim
cd in opinia lui Arie, Dumnezeu nu a avut dintotdeauna pe Fiul, ci abia
ulterior, deci in timp a creat o fipturd pe care a numit-o Logos si Inte-
lepciune si Fiu (Vezi mota 6). Asadar aceastd realitate numitd Intelep-
ciune si Fiu nu aparfine esentei intime a Tatdlui. Dumnezeu nu este in
sine intelept, ci capdtd acest atribut abia in urma nasterii Infelepciunii,
adicd a Fiului. Dumnezeu nu are deci un Fiu cu sine din eternitate,
adicd in esenta sa, ci capdtd unul in timp, adicd abia in urma nasterii
propriu-zise. La aceste idei pare sd se refere Augustin cind, in cadrul
cartii a saptea a celebrului sau tratat De Trinitate afirmd, dimpotriva,
cd Intelepciunea, adicd Fiul nu este ceva exterior lui Dumnezeu Tatdl, ci
aparfine esentei sale intime, deci Dumnezeu nu este intelept prin Inte-
lepciunea pe care o naste (adicd abia prin faptul cd-1 naste pe Fiul), ci
prin sine insusi. :

Afirmind cd «a fi» si «a fi intelept» este acelasi lucru, Augustin
spune urmatoarele : «Dacd este unul si acelasi lucru a fi si a fi injelept,
Tatdl nu este intelept prin intelepciunea pe care a mdscut-o (non per
illam sapientiam quam genuit sapiens est Pater), altfel ar insemna cd
nu e) este cel ce naste intelepciunea, ci infelepciunea este cea care naste
pe Tatdl. Céci atunci cind spunem ca a fi si a fi in{elept este acelasi lu-
cru, ce altceva spunem decit cd el (Tatdl) este intelept incd de cind
existd ¢ (quid enim aliud dicimus, cum dicimus, hoc illi est esse quod
sapere, nisi eo est quo sapiens est 2). In consecin{3, cauza care face ca el
sd fie infelept este aceeasi care face ca el sd si existe (qua propter quue
causa illi est ut sapiens sit, ipsa illi causa est ut sit)» ¥4, Deci infelepciu-
nea nu este ceva strdin esentei lui Dumnezeu ci este chiar esenta sa in
timd. Dumnezeu, argumenteazd Augustin, nu este o fiinta compozita, ci
simplitatea absolutd. In incheiere el spune : «$i cum pentru aceast3 sim-
plitate nu sint doud lucruri a fi si a fi infelept, infelepciunea se confunda
in ea insdsi cu esenta (eadem ibi sapientia est quae essentia)» 15,

$i acum s& revenim la Fiul. In opinia lui Arie, Dumnezeu nu are in
sine din eternitate pe Fiul. In consecin{d Fiul apare dupd un timp, deci
a fost o vreme cind el incd nu exista. Iatd un alt text in care aceastd
doctrind este foarte clar expusd de insusi Arie: «Dumnezeu principiul
a tot, numai el este fard principiu ; Fiul, ndscut din Tatdl in afara tim-
pului, creat si format inainte de veacuri, nu era inainte de a fi ndscut
(=ptv Yevwndnvar odx 7%v), nascut in afard de timp, inaintea tuturor lucru-
rilor, detine existenta din Tatdl. El nu este etern si coetern Tat&lui, nici
conendscut ; El nu are existenta in acelasi timp cu Tatal, cum zic unii
despre relatii (®¢ tives Aéqovar =@ wpés 1) introducind astifel doud principii
nendscute, ci monada si principiu universal. Dumnezeu este deasupra a
tot. Iatd pentru ce el este anterior Fiului» 16, Unor astfel de afirmatii deci,
Augustin le va rdspunde prin asa numita teorie a relatiilor, teorie pe
care, de altfel, orientalii au folosit-o cu mult inaintea sa impotriva aces-
tei erezii, dupd cum insusi Arie ment{ioneazd in.amintitul pasaj. Cautind

14. Augustin, Cincisprezece cdrfi despre Trinitate, in (Oeuvres..» vol. XXVII
p. 325.

15. Idem, ibidem.

16. 1. Chevalier, op. cit., p. 109, nr. 1.
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sd demonstreze eternitatea Fiului din faptul ¢& Dumnezeu este din eter-
nitate Tatd, Augustin spune: «Existd lucruri care se zic unele relativ la
altele, ca de exemplu Tatd care se zice numaj in raport cu Fiul si Fiul
care se zice numai in raport cu Tatdl, ceea ce nu este un accident, deoa-
rece unul este dintotdeauna Tat4, iar celdlalt dintotdeauna Fiu (quod non
est accidens, quia et ille semper Pater et ille semper Filius). Si cind se
zice totdeauna, aceasta nu se intelege abia din momentul in care Fiul este
ndscut, ca si cind Tat3l nu ar inceta sd fie Tatd numai deoarece, din
momentul cind Fiul se naste, acesta nu mai inceteazad de a fi Fiu. Ci in
sensul ci dintotdeauna Fiul este nasout si el n-a inceput sa fie vreodata
Fiu (sed ex eo quod semper natus est Filius, nec coepit unquam esse Fi-
lius). Dacd el ar fi inceput vreodata sd fie Fiu sau daca ar inceta vreo-
dat3 53 mai fie, s-ar numi Fiu dupd accident» 17,

Augustin nu se multumeste cu acest rdspuns, ci, intocmai ca in
cadrul atributului infelepciunii, el afirmd cd Fiul nu este ceva strdin
esentei Tatdlui, ci este insdsi esenta Tatdlui. Deci, conclude Augustin,
Dumnezeu nu este Tatd pentru cd ar avea un Fiu exterior siesi, ci este
Tatd pentru ca are in sine dintotdeauna pe Fiul. «Si dacd el (Dumnezeu
Tatdl, n.n.) nu este mare printr-un lucru §i Dumnezeu prin ait lucruy,
ci el este mare prin faptul cd este Dumnezeu (adicd prin insdsi esenta
sa de Dumnezeu, n.n.), dat fiind cd pentru el a fi mare si a fi Dumne-
zeu nu sint doud lucruri diferite, urmeazad de aici cd Dumnezeu nu este
singur cu el insusi, ci el este prin deitatea pe care a nascut-o,
astfel incit Fiul este deitatea Tatdlui, dupd cum €] este infelepciunea
si virtutea Tatdlui, Cuvintul si imaginea Tatdlui (sed ea et cum ea dei-
tate quam genuit, ut sic sit Filius deitas Patris, sicut sapientia et virtus
Patris et sicuti est Verbum et imago Palris). Si cum pentru el nu sint
doud lucruri diferite a fi si a fi Dumnezeu, Fiul ar fi astfel esenta Ta-
talui, asa cum el este Cuvintul sdu si imaginea sa (et quia non aliud
illi est esse, aliud Deum esse, ita sit etiam essentia Patris Filius, sicuti
Verbum et imago ejus). Prin urmare, dacd exceptdm ceea ce face ca
el sd fie Tatd, Tatdl nu ar poseda aceastd calitate decit prin faptul ca
are un Fiu... pentru cd a néscut propria sa esentd (quia genuit essentiam
suam)... Esenta Tatdlui este Fiul (sed Patris essentia est Filius)» 18,

Augustin nu vrea s3d spuna altceva decit cd Fiul nu este Fiu prin-
tr-o esentd strdind de aceea a Tatdlui, cum sugera Arie, ci este prin
aceeasi esentd care este in Tatdl, deci Fiul este insdsi esenta Tatadlui.
Aportul teologiei scolastice, in special tomiste se va reduce deci la
sugestia ca Tat&dl il naste pe Fiul prin insdsi esenta sa, adicd actuali-
zeaz3 in Fiul prin nastere ceea ce el define virtual in sine incd dina-
inte, adici filiatia in stare latent3. Esenta deja personificatd, cum se
exprimd Palmieri, care este la originea actului nagterii este esenfa iden-
ticd cu ipostasul Fiului. Asadar, afirmatia cd Fiul ca filialitate preexista
actualizdrii sale in actul nasterii nu este, incd o datd, expresia unei vi-
ziuni personaliste despre cel de al doilea ipostas al Sfintei Treimi, ci
expresia consubstantialitdtii Fiului cu Tatdl, a faptului od el nu apare

17. Augustin, Cincisprezece cdm despre Trinilate, p. 293.
18 a. Idem, p 321—323,
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in Treime abia In urma actului nasterii, deci ca o realitate meantici-
patd, ca o nouflate ontologicd in raport cu Tatdl, ci el subzistd deja
latent in esen{a Tatdlui astiel incit nasterea nu mai poate introduce ceva
diferit, deci un Fiu diferit de originea sa.

S& trecem acum la ultimul ipostas al Sfintei Treimi, Duhul Sfint.

c. Doctrina catolicd despre Duhu} Sfint

Problema celui de al treilea ipostas al Sfintei Treimi, Duhul Sfint,
este legatd strins in teologia catolicd de Filioque. Afirmatia cd Duhul
Sfint purcede de la Tatdl si de la Fiul (a Patre Filioque) nu este insd
decit expresia conceptiei latine <d Duhul Sfint, asemenea Fiului, pre-
exista actualizdrii sale in actul purcederii. Duhul se identificd deci si
el cu esenta divind astfel incit, purcezindu-l, Tatdl si Fiul purced de
fapt propria esentd 18, Semnificatia originard a expresijei latine a Patre
Filioque, adicd aceea pe care i-o dd comntextul istoric in care a apdrut,
conduce la aceeasi conocluzie ca si in .cazul Tatdlui si Fiului si anume
cd doctrina catolicd cu privire la Duhul Sfint nu este deloc «perso-
nalistd», dat fiind <3 prin afirmarea dublei purcederi a Duhului aceastd
teologie a cdutat sd combatd arianismul pnevmatomah, adicd o erezie
care accentua in asa mdsurd individualitatea Duhului incit ii nega con-
substantialitatea nu numai cu Tatél, i chiar si cu Fiul. Cum referinta
ariand este indispensabild in infelegerea doctrinei catolice despre Du-
hul Sfint, sd expunem pe scurt doctrina pnevmatomaha.

Spre exemplu, Eunomiu spune urmétoarele in a 3-a parte a Apo-
logiei sale : «Sfintul Duh, care este al treilea in ordine, nu ar putea fi
primul in ceea ce priveste natura, caci acesta este Dumnezeu-Tatdl. Ar
fi, intr-adevdr, absurd si singular ca acelasi sd aibd cind primul loc,
cind al treilea... Duhul Sfint nu are aceeasi fiintd nici cu Monogenul,
cdci el n-ar fi fost numdrat dupd acesta cp avindu-si propriul ipostas...
Nu existd deci un al doilea aldturi de Tatdl si care sd fie nendscut,
cdci nu existd decit un singur si unic nendscut; si nu existi un altul
nici aldturi de Fiul si care sd fie un ndscut cdci nu existd decit un
singur si unic Monogen... ; existd insd un al treilea in naturd si in or-
dine, creat la porunca Tatdlui si prin activitatea Fiului (¢vepyeia 3¢ <od
Do jevépevov). El este cinstit in al treilea rind ca prima creaturd a
Monogenului {®$ wpwtov ... t0f povoTevods moinpa), cea mai mare dintre
btoate si singura ca atare. Divinitatea si puterea demiurgica ii lipsesc,
dar el este plin de puterea de a sfinti si invdta» 1% In acest text Eunomiu

18 b. Augustin afirmi direct cd Duhul este substanta comund a Tatalui si a Fiu-
lui spunind: «Duhul Sfint este deci un fel de comuniune inefabild a Tatdlui si Fiului
(erga Spirilus Sanclus ineflabilis est quaedam Patris Filiisque communis)» (De Tri-
nitate..). Iar in De fide et symbolo adaugd: «Unii au avut chiar curajul de a
crede cd comuniunea insdsi a Tatdlui cu Fiul, adicd, pentru a vorbi astfel, deitatea pe
care grecii o numesc thédea, este Duhul Sfint, de asa fel incit, dovedesc ca Tatal este
Dumnezeu si Fiul este de asemenea, Dumnezeu, deitatea insdsi prin care ei sint uniti
(unu] ndscindu-L pe Fiul si celdlalt aderind la Tatdl) si fie egald celui care naste.
Aceastd deitate, deci pe care ei vor s-o inteleagd ca iubirea si caritatea reciproca a
celor doi, ei spun c3 se cheamd Duhul Sfint» (De fide et symbolo, IX, 19; Istina, 1972,
3—4, p. 355). ) i

19. Eunomiu, Apologia, in «Sources chrétiennes», vol. 305, p. 285—287.
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nu vrea sd spund altceva decit cd Duhul Sfint, intocmai ca Fiul, nu
era atunci cind g fost creat. Duhul nu numai cd nu este coetern cu
Tatédl, dar el nu este cotemporal nici mdcar cu Fiul. Duhul este rezul-
tatul activitdtii creatoare a Fiului, or nici un rezultat al unei activitati
nu poate preexista activitdtii insdsi prin care a venit la existentd. De
aceea, sustine Eunomiu, Duhul nu este nici Dumnezeu ca Tatdl, dar nici
madcar Demiurg ca Fiul. Toate lucrurile si in primul rind Duhul au fost
create dupd el (Fiul) si prin el (petr’ avtov xat ... 3t adtov)??. Dar aceasta
inseamnd cd Duhul nu are o relatie directa cu Tatdl, ci numai cu Fiul
Eunomiu afirmd de altfel textual cd «Fiul este o creaturd a celui ne-
ndscut, iar Paracletul este (o creaturd) a Monogenului» 2!, Deci Duhul
nu purcede de la Tatdl, ci numai de la Fiul. «Noi marturisim, adaugd
Eunomiu, cj singur Fiul a fost ndscut de cdtre Tatdl» 22. Cu alte cu-
vinte, singur Fiul derivd cauzal din Tat&l, iar nu si Duhul.

Cd acesta este sensul afirmatiilor ariene despre purcederea Duhu-
lui o dovedeste urmatorul text din Sfintul Vasile cel Mare care, re-
ferindu-se la Eunomiu, spune: «Existd oare vreun om pe lume care
sd mu vada cu claritate cd nici o activitate a Fiului nu se afld sepa-
ratd de Tatdl si cd nu se afld nimic intre cele existente care s& apar-
{ind Fiului, dar s3 fie strdine de Tatdl ¢... Pentru ce dar atribuie (Euno-
miu) numai Fiului cauza Duhului Sfint (nw$ odv tob wvedpatos wiv aitlav
t® povoyevel pove mwpootidnet) 5i se serveste, pentru a~i calomnia natlura
de activitatea creatoare a acestuia {a Fiului) ?... Nu este un pericol evi-
dent de a separa de Dummezeu {Tatdl) pe Duhul Sfint, de vreme ce,
pe de o pante, Apostolul ni-1 prezintd in relatiile sale numindu-1 cind
Duhul lui Hristos, cind Duhul lui Dumnezeu..., iar pe de alta Domnul
insusi il numeste Duhul Adevarului... si spune ca purcede de la Tatal ?
Pentru a miosora deci slava Domnului nostru lisus Hristos Eunomiu se-
pard pe Duhul de Tatdl si-1 atribuie Fiului de o manierd diferitd», 23,

20. Idem, p. 265."

21. Idem, p. 275.

22. 1dem, p. 291.

23. Slintul Vasile cel Mare, Contra lui Eunomiu, in (Sources chrétiennes», vol.
305, p. 141—143 : Intr-adevar, contestarea egalitdtii Duhului Sfint cu Fiul conduce —
si a gi condus do fapt arianismul la concluzia ¢d Dubul nru purcede din Taldl i
numai din Fiul. Aceasld consecintd a fost pusd in evidentd pentru prima datd de cdtre
asa-numitii tropici despre care Sfintul Atanasie ne oferd primele informatii in episto-
lele sale catre episcopul Serapion. Ralionamentul acestor eretici era, conform Sf. Ata-
nasie, urmadtorul : «Dacd Duhul nu e creaturd, nici unul dintre ingeri, ci purcede din
Tatdl, urmeaza cé e Fiu si el si astlel sint doi Fii: el si Cuvinlul. Si daca e frate, cum
e Cuvintul Unul Néascut? Si cum, dacd e din Tatdl, nu se zice si de el cd s-a nascut
sau cd e Fiu, ci simplu Duh Slint? lar dacd Duhul este al Fiului, urmeazd ca Tatal
este bunicul Duhului» (Epistola intii citre Serapion, XV, in «Parinti si scriitori biseri-
cesti», vol. 16, p. 40). Tropicil voiau s& spund in fond cd Duhul nu poate [i din Tatal,
cdci in acest caz el ar deveni un alt fiu al Tatalui si deci un frate al Fiului propriu-zis.
Mai mult, Duhul nu poate i nici din substanfa Fiului, cdci & deveni atunci un [iu al
Fiului, deci un nepot al Tatdlui. Ci Duhul este din nimic ca orice altad creaturd, ca in-
gerii de exemplu. Totusi, dat fiind cd Duhul este creatura Fiului echivaleazd cu a
spune cd Duhul isi are cauza in Fiul asa cum Fiul, [iind si el, in opinia ariand, din
nimic isi are drept cauzd pe Tatdl. In conseccintd, fiind creat de Fiul, Duhul derivd
cauzal numai din Pijul. Daca Sfintul Atanasie este cel ce semnaleazda primul negarea
ariand a purcederii Duhului de la Tatdl, abia Sfintul Vasile va pune in evident3 in
mod explicit consecinta acestei neydri in arianism i anume reducerea cauzei Duhulni
Sfint numai la Fiul. ’
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Arianismul occidental va confrunta deci teologia latind in privinta
Duhului Sfint cu aceeasi doctrind a purcederii numai de la Fiul dat fi
ind cd Duhul nu a putut preexista crearii sale de cdtre Fiul. Maximin
arianul, cu care Augustin se afld in controversd pe la 428, spune lim-
pede : «M4& aflu intr-o mare mirare, prea iubitul meu frate, cdci voi
spuneti cd si Duhul Sfint este din ipostasul Tat&lui. Céci dacd Fiul este
din ipostasul lui Dumnezeu-Tatdl, iar Duhul Sfint este, de asemenea, §i
el din ipostasul Tatdlui, pentru ce existd numai un singur Fiu si nu
sint numarati doi ? Dacéd el este egal Fiului, Fiul unic nu mai este unic,
deoarece existd un al doilea ndscut ca si el care este din acelasi ipostas
al Tatdlui din care voi ziceti cd este Fiul... Dacd prin absurd voi dati
Duhului numele de frate, deoarece pretindeti cd Duhul Sfint este ase-
menea si egal Fiului, voi marturisiti cd si el este din ipostasul Tatdlui.
Daca este asa, atunci Fiul nu mai este unic deoarece existd un altul
din acelasi ipostas ca si el» 2. Motivul este acelasi ca la Eunomiu :
Duhul Sfint nu este nici Dumnezeu ca Tatdl, dar nici méacar Creator,
Demiurg ca Fiul. Nefiind Creator nu a putut participa la activitatea
prin care €l insusi a venit la existentd, deci nu este cotemporal cu
Fiul ca sd aiba si el o relatie directd cu Tatdl. «Cit despre Duhul Sfint,
spune Maximin, noi il cinstim asa cum se cuvine ca pe un invéatdtor,
un cdlduzitor, un iluminator si un sfintitor ; pe Hristos insa noi il ado-
rdm ca pe Creatorul» 25, «Este stabilit deci, continud tot Maximin, c&
la inceput era Fiul... si cd toate printr-insul au fost fdcute si ca fara
el nimic n-a fost facut. Or, aceste cuvinte nu pot fi intelese si despre
persoana Duhului Sfint cdci nu poate fi gdsit in Sfintele Scripturi nici
un singur pasaj asemadnator acestuia din care sd se poatd trage con-
cluzia ca el este egal cu Fiul» 26,

Deci referinta in functie de care s-a definit doctrina latind a purce-
derii Duhului Sfint de la Tatdl si de la Fiul a fost conceptia ariand ca
Duhul nu a putut preexista credrii sale de catre Fiul si de aceea el nu
are nici o relatie cauzald directda cu Tatdl, nu purcede de la Tatdl, ci
este creat numai de Fiul. In aceste conditii teologia latind nu a avut
decit sd afirme ideea c¢&d, dimpotrivd, Duhul preexistd purcederii sale
din Fiul, fapt pentru care el purcede si de la Tatdl. Accentul in for-
mula latind a Patre Filioque a cdzut deci la origine pe participarea
Tatdlui la actul purcederii, iar nu pe aceea a Fiului. Ca dovadi este
precizarea pe care Augustin simte nevoia s-o facd impotriva Arianului
anonim de care am amintit anterior. Acesta fixa relatiile treimice in
forma urmaéatoare : «Fiul este trimis de Tatdl, Duhul Sfint este trimis de
Fiul... Tatdl, printr-o vointd imuabild si impasibild, a nascut pe Fiul,
iar Fiul, fara trudd, fdra oboseald si numai prin puterea sa l-a creat
pe Duhul Sfint» 27, Acestor afirmatii Augustin le va réspunde in felul
urmator, fixind sensul formulei sale pnevmatologice : «Rdmine de va-
zut in ce sens zic ei (ariemii) cd Fiul a creat pe Duhul numai prin vir-

24, Augustin, Cele doud cdrli conira ereticului Maximin, episcop arian, in
«Ocuvres...,», vol. XXVII, p. 30, 33.

25. Idem, p. 23—24.

26. 1dem, p. 36.

27. ldem, O cuvinlare a arienilor, in «Oeuvres..», vol. XXVI, p. 572.
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tutea sa (quod sola virtute Sua Filius fecerit Spiritum Sanctum). Céci
in acest fel ei sint constrinsi sd spund cd Fiul a fdcut ceva ce nu a
vazut pe Tatdl facind» 28, «Citim, intr-adevéir, continud Augustin, cd
Duhul Sfint a fost trimis... Dar el n-a fost trimis numai de Fiul (nec a
solo Filio missus est) o a fost trimis in mod egal si de Tatdl (sed a
Patre quoque), dupd cum, este scris: «Tatdl meu vi-1 va trimite in nu-
mele meu» (loan XIV, 26) 29, C4 aceste afirmatfii nu se referd doar la
relatia temporald a Duhului cu Tatal si cu Fiul reiese si din urmatorul
text din De Trinitate : «Cel care poate injelege nasterea Fiului niscut
din Tatdl in afara timpului, intelege purcederea Duhului Sfint care
purcede din unul si din celdlalt, de asemenea in afara timpului. Si cel
care poate injelege prin ceea ce spune Fiul: «Cum Tatdl are in El
viatd, tot asa a dat si Fiului sd aibd viatd in el insusi» (Ioan V, 26) —
nu cd Fiul ar fi fost fdra viatd cind Tatal i-a ddruit viata, ci pentru
cd Tatdl a ndscut pe Fiul in afara timpului, in asa fel incit viata pe
care Tatdl a dat-o Fiului ndscindu-l, este coeternd cu viafpa Tatdlui care
i-a dat-o — acela infelege de asemeneq, cd dupd cum Tatdl are in sine
ceea ce face ca Duhul Sfint s& punceadd din el, (tot Tatdl) a dat si
Fiului ceea oce face ca acelasi Duh Sfint sd purceadd din acesta din
urma si tot in afara timpului. Si dacd se zice cd Duhul Sfint purcede
din Tatdl, este in asa fel incft se intelege cd dacd el purcede si din Fiul,
aceasta Fiul o detfine de la Tatdl (quod etiam procedit de Filio, de
Patre esse Filio). Intr-adeviér, dacd tot ce are el detiine de la Tatdl, de
la Tatadl detiine ceela ce face ca Duhul sd purceadd, de asemenea si
din el» 30,

Augustin vrea sd spund deci cd Duhul nu este o existentd ce apare
abia in urma derivdrii sale cauzale din Fiul. Anterior purcederii sale
din Fiul Duhul existd deja potential in Fiul. Expresia: «ceea ce face
ca Duhul s& purceadd» sugereazi tocmai aceastd stare latemtd preexis-
tentd manifestdrii sale efective in actul purcederii din Fiul, adicd sta-
rea de spiratie pasivd. Deci dacid Duhul preexistd derivdrii sale efec-
tive din Fiul, €1, Duhul, este cotemporal cu Fiul, deci derivd si el di-
rect din Tat4] intocmai ca Fiul. De la Tatdl are deci Fiul «ceea ce face
ca Duhul si purceadd si din el», adicd pe Duhul in stare latentd, incd
nemanifestatd. Or, aceastd stare de preexistentd latentd a Duhului in
raport cu purcederea sa din Fiul ii permite lui Augustin s3 afirme c&
dacd Duhul purcede, intr-adevir, din Fiul, cum afirmau ariemii, este
pentru c3d Tatdl a dat Fiului aceasta. Deci, va conclude Augustin, Duhul
Sfint nu purcede numaj de la Fiul, cum afirma autorul anonim al opus-

28. Idem, Contra unei cuvinldri a arienilor, in «Oeuvres..», vol. XXVI, p. 604.

29. 1dem, p. 579.

30. Idem, Cincisprezece cdrti..., p. 555. Sensul acestui citat apare mai ales in par-
tea finald : dacd Duhul purcede de la Fiul (oum admiteau de fapt si arienii) este pen-
tru cd In realitate Tatdl a dat Fiului pe Duhul si-1 purceadd, purcezindu-l el primul
o dati cu nasterea Fiului. Avind asadar in vedere c3 referinfa a fost arianul a solo
Filio adevirata formd a formulei pnevmatologice latine a Patre Filioque ar fi tre-
buit s fie de fapt a Filio Putreque, cum sugereazi de alifel si Th. de Regnon (vezi
Dict. theol. cath., vol. V, col. 782).
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culului amintit (dar si Maximin arianul), ci el purcede §i de la Tatdl.
Acesta este la Augustin sensul adevdrat al formulei purcederii a Patre
Filioque.

Iatd deci, cd si in cazul celei de a treia persoane a Sfintei Treimi,
teologia latind & trebuit sd afirme pnin formula a Patre Filioque nu
distinctia Duhului de Tatdl si de Fiul, c, dimpotrivd, coeternitatea sa
cu Tatd] si cu Fiul ca bazd a afimmdrii consubstantialitdtii sale, a ca-
racterului sdu divin impotriva arianismului pnevmatomah, care-1 con-
sidera doar o creaturd a Fiului. Dacd ‘Duhul preexistd purcederii sale
din Fiul, vrea s3 sugereze Augustin, atunci el este in acelasi timp cu
Fiul, deci si el procede din Tatal, intocmai ca Fiul. $i intocmai cum
Riul era atunci cind s-a nidscut din Tatdl (adicd subzista deja potential
anterior nasterii sale), tot astfe]l si Duhul era deja atunci cind a fost
purces de Tatéal si de Fiul. Deci el este coetern cu Tatdl si cu Fiul, este
Dumnezeu intocmai ca Tatdl si ca Fiul, iar nu creatura. latd deci logica
luptei latine impotriva arianismului pnevmatomah.

d. Origineq ideii de preexisten{d a ipostaselor

Dar pentru cd ideea preexistentei ipostaselor apare teologilor cato-
lick drept garantia cea mai ferma impotriva modalismului, s& abordam
direct raportul dintre aceasti idee si modalismul propriu-zis. In acest
scop, sd revenim la Eunomiu. Straduindu-se sd combatd ideea cd Fiul
a existat anterior nasterii sale, Eunomiu atrage atentia «¢d numai actul
nasterii poate face din Fiul ceea ce este, dupd cum o casd nu apare ca
atare decit in urma constructiei propriu-zise: «C&ci nici sdminta nu
este om, nici piatra nu este casa ; ele devin una om, cealaltd casd (abia
ulterior, n.n.). Or, este cel mai religios lucru din lume acela de a pune in
paralel cu aceste fiinte nasterea Fiului. Dacd fiecare dintre ele devine
atunci cind incd nu era — cdci €l nu devine ceea ce era mai inainte —
cum va putea fi vindecat cel care afirmd cd Fiul a fost mascut atunci
cind deja exista ? Cici dacd el exista inaintea nasterii sale, atunci el
este mendscut» 31, «lar dacd el este nendscut atunci el nu mai este Fiu
si dacd este Fiu, el nu este nendscut» 32. «Cici celui care deja existd la
ce-i mai este de trebuint{d nasterea ?» 33, In baza tuturor acestor argu-
mente Eunomiu conclude : «Dat fiind cd substanta lui Dumnezeu nu ad-
mite nasterea — de vreme ce el este nendscut — nici separarea sau im-
pdrtirea — de vreme ce el este incoruptibil — si c8 nu existd nimic alt-
ceva pentru a servi drept substrat nasterii Fiului (p7te pév é&repoc tives
proxetpévnC eiC dtod Yévvmas) noi spunem & Fiul a fost ndsout atunci cind
nu era (p7-dva papév Teyevvnodar tov Huov)» 3.

Dar cine sint cei care profeseazd «contrariul acestor principii, ci
adicd Fiul a fost ndscut atunci cind deja exista» 3 si evident, cd Duhul
a fost creat atunci cind, de asemenea, deja exista ? Eunomiu ii numeste
chiar la inceputul lucrérii sale. Ei sint libianul Sabelie, galatul Marocel

31. Eunodmiu, op. cit., p. 261. °
32. Idem, p. 257.

33. Idem, p. 261.

3. Idem, p. 263—265.

35. Idem, p. 259.
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(de Ancyra) si Fotin (de Slrmlu) 38, Reddm in continuare, in rezumat,
conceptia celor trei. lat-o mai intii pe a lui Sabelie in expunerea Sf.
Epvfame «Dumnezeu, monada absolutd si indivizibild, este o perrsoana-
unicd si este numit otomatwp , Tatd — Fiu; dar in mdsura in care creeazd
lumea, el ia numele de Cuvint. Cuvintul este Dumnezeu, #tordtop, ma-
nifestindu-se in creatie. Aceastd manifestare dureazd, matural, atit cit si
lumea si face ca aspectul Cuvint s& fie in Dumnezeu permanent. Or,
acestei lumi astfel create, monada i se reveleaza in Vechiul Testament
ca legislator, adicd ca Tatd; in Noul Testament ca rdscumpdrdtor prin
intrupare, adicd ca Fiu; si ca sanctificator al inmimilor, adicd ca Duh
Sfint. Dar aceste trei stdri succesive ale monadei nu constituie trei per-
soane distincte ; ele sint numai trei aspecte, trei virtuallitéti trei moda-
litdfi si ca trei nume ale aceleiasi substante { @ evvar §v pia U‘Noo‘tacev.
tpers ovopaaias) 3;

Iatd acum conceptia lu1 Marcel de Ancyra, modalist condamnat ofi-
cial in sec. al IV-lea, in expunerea patrologului catolic J. Tixeromt:
«Marcel considerd cd Dumnezeu este o monadd indivizibild, un singur
wpoowrmov; nu sint treji ipostase (s.n.); pluralitatea introdusd in Dumne-
zeu, ca si inferioritatea Logosului in raport cu Dumnezeu sint urmarea
infiltratiilor pdgine si, de asemenea, a erorilor lui Origen, Cuvintul
existd din eternitate in potenjd (36vapei) in Dumnezeu. Duhul, de aseme-
nea, este confinut in Cuvintul si in Tatdl, cdci altfel nu s-ar putea ex-
plica cum a putut spune Sf. Ioan cd Duhul purcede de la Tatdl si pri-
meste de la Fiul (Ioan XV, 26 ; XVI, 15—16) (s.n.). Creatia lumii pune
Cuvintul in stare de act ( évepyete ), realizindu-se astfel prima extensi-
une a monadei. Venirea Duhului Sfint in istorie reprezintd o noua exten-
siune, o extensiune a extensiunii (rapéxtaats tys napextasews). Monada se
dilata astfel in triads (7 poévas gaivetar whatovopévy &6 tpiada )» 38

Mascel s-a vdzut nevoit sd postuleze o preexistentd virtuald a Cu-
vintului, .a Logosului in Dummnezeu pentru a combate, intr-adevar, su-
bordinatianismul origenist, dar mai ales arian. Pentru a inlitura ideea
cd Logosul reprezintd o substantd noud in Treime, deosebitd de aceea a
Tatdlui, pentru a evita deci o revenire la politeismul p&dgin, Marcel a
anulat distinctia reald a Logosului fatd de Tatdl prin postularea preexis-
teniei sale latente anterior manifestdrii 1ui in actul nasterii. Cdci daca
rezultatul nasterii este deja anticifat in esenta divind, atunci Logosul,
Fiul propriu-zis, nu mai reprezintd o noutate reald, deci o individualitate
in raport cu originea din care provine. Fiul este o actualizare a unei
esente potentiale, deci o reafirmare a ceea ce deja exista anterior, o
«infdfisare» (acesta este sensul termenului de =péowwov ) a ceea ce era
ascuns. In aceste conditii Fiul, ca rezultat al actului nasterii, nu se
mar distinge real de originea din care provine, tocmai datoritd preexis-
tenfei sale ca filiatie potentiald. Fiul este simpla actualizare a filiatiei
esentiale, iar Duhul Sfint o actualizare a spiratiei potentiale. Postula-
rea preexistenfei lor in raporj cu actele originante a apdrut lui Marcel .

36. Idem, p. 243.
37. A. Bardy, Monarchianisme, in Bicl. théol. cath., vol. X, col. 2208.
38. J. Tixeront, Hisloire des dogmes, Paris, 1938, p. 38.
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ca singura soluitie de-a apdra identitatea Fiului cu Tatdl si a Duhului cu
Tatdl s1 cu Fiul, impotriva arianismului care vedea in Fiul o altd sub-
stantd (un alt ipostas) decit Tatdl, iar-in Duhul o altd substan{d (un alt
ipostas) decit Tatdl si Fiul si intemeia aceasta distinctie succesivd toc-
mai pe contestarea preexistentei Fiului si a Duhului in raport cu actele
lor originante. Asadar, ideea preexistentei ipostaselor nu asigurd o vi-
ziune «personalistd» despre Sfinta Treime si este tocmai expresia iden-
tificarii modaliste a ipostaselor. Cind Sabelie a propus in secolul al
IlI-lea conceptul de dwomdtwp, el voia prin aceasta sd combatd tocmai
acele concepiii care contestau coeternitatea Fiului cu Tatdl, considerind
pe Fiul, o realitate apdrutd in timp, deci diferitd de esenta divin&. Pa-
triarhul Dionisie al Alexandriei exprima foarte limpede aceastd tendinta
atunci cind spunea cd Dumnezeu nu a fost dintotdeauna Tata, deci Fiul
nu a existat dintotdeauna (vezi nota 5). Cu alte cuvinte, nofiunile de
Tatd si Fiu nu definesc esenta divind insdsi, ci apar numai in afard,
adicd in icombmia creatiei. Or, daca Fiul nu a existat din eternitate,
atunci el a aparut in timp ca o noutate, ca ceva diferit in raport cu Ta-
t&l, deci ca un ipostas (in sens de substantd) distinct. Pentru a evita di-
viziunea in Dumnezeu, adicd diferenti»erea reald a Fiului de esemnta di-
vind, Sabelie a postulat deci cd Dumnezeu este in insdsi esenta sa, deci
din eternitate, Tatd  deci din eternitate are cu sine un Fiu. S-ar putea
spune chiar cd celebra teorie augustiniand a relafiilor isi are originea
la Sabelie. Se pare c3 Sabelienii erau cei care foloseau 1m.potr1rva lui Arie
argumentul relatiilor si pe care el ii numeste in expresia: «Cum zic unii
despre relatii» (vizi nota 16). Intr-adevar, calificarea esentei divine prin
termenul de dtomatwp vrea sd exprime tocmai aceastd relatie a Tatdlui
cu Fiul.

Fotin de Sirmiu, ucenic al lui Marcel, a convertit termenul sabelian
de bromdtwp in hoyomdrwp3®. Or se stie cd in secolul al II-lea a existat o ere-
zie pe care Sfintul Epifanie o numeste a alogilor. Acestia contestau coe-
ternitatea Logosului (@ Fiului) cu Tatdl invatind cd la inceput Tat&l nu
avea cu sine Logosul, era alogos 49, Acestla erau, desxgur influentati de
gnostici. Or, aceastd afirmatie o regdsim la Arie care spunea cd Dum-
nezeu nu a avut cu sine din eternitate pe Fiul, deci Logosul si Intelep-
ciunea nu existau incd (vezi din nou nota 5).

Concepiul deprojuraro care nu are altd semnificatie decit aceea ca
Dumnezeu Tatdl are cu sine dintotdeauna pe Logosul, se referd féra nici
un dubiu la ideea ariand amintit3. El este o altd formd a teoriei relatii-
lor. Iar daca arienii intemeiau distinctia substantiald a Logosului de Ta-
tdl tocmai pe contestarea coeternitédtii lui cu Tatdl, prin comceptul sdu
de Aoyomarwp, Fotin anuleaza orice distinctie a Logosului de Tatdl, cdci
actul nasterii nu mai poate introduce o individualita=in raport cu ori-
ginea, 0 noutate neanticipatd in nici un fel.

e. Argumentul excepldrii succesive.

Din ideea preexistentei ipostaselor in raport cu actele lor originante,
teologii catolici trag urmadatoarele consecinte : Tatdl se distinge de Fiul

39. Idem, p. 40. :
40. E. Vacant, Aloges, i:_l Dict. theol. cath., vol. I, col. 899—900.
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deoarece, ndscindu-1, ii comunicd totul cu excepgia calitdtii sale de a
fi Tatd ; la rindul lor, Tatdl si Fiul se disting de Duhul deoarece, purce-
zindu-1, ii comunica totul cu excepfia calitdfilor de a fi Tatd si Fiu. Esle
forma cea mai inaltd a argument&rii cd triadologia latind reprezintd per-
sonalismul trinitar prin excelenid, fiind la addpost de jorice acuzatie de
modalism. Originea acestei formuldri este axioma lui Anselm de Can-
terbury potrivit ciruia : «In Dumnezeu totul este comun acolo unde nu
intervine opozitia relatiei (In Deo omnia sunt unum ubi non obviat rela-
tionis oppositio)». In baza acestei axiome teologii latini au c3utat la
Conciliul de la Lyon (1274) sd explice teologilor bizantini ca desi pur-
ced impreuna pe Duhul, Tatdl si Fiul nu se confundd, intrucit Tatal
oferd Fiului totul in afara calitdtii sale de a fi Tata, praeter esse Pa-
trem 41, Tat3l isi pastreazi insd caracteristica ipostaticd nu numai in ac-
tul nasterii Fiului, ci si in acela al purcederii Duhului Sfint. Interpre-
tind textul de la Ioan XVI, 15 pe fondul aceleiasi axiome, A. Palmieri
spune urmdtoarele : «Putem rezuma argumentul care ne*este furnizat
de textul : «E] (Duhul) va lua de la Mine» in urmatorul silogism : tot ce
este al Tatdlui, cu exceptia paternitd}ii este al Fiului. Dar proprietatea
de a purcede pe Duhul Sfint nu este paternitatea, adicd nu este pro-
prietatea ipostaticd a Tatdlui. Deci dacd Tatdl are proprietatea de a pur-
cede pe Duhul Sfint, Fiul o are de asemenea» 42, Dar daca proprietatea de
a purcede pe Duhul Sfint nu este paternitatea, atunci, din punctul de ve-
dere catolic, nu este mici filiatia, adica proprietatea specifici a Fiului.
Preocupat sd arate specificitatea lucrdrii Duhului Sfint in Bisericd, teo-
logul ocatolic H. Miihlen spune urmaétoarele : «Aceastd diferentd intre
Filiatie si Spiratie este adevérata origine a distinctiei dintre Intrupare
si Bisericd... Relatia exclusivd a lui Iisus cu Tatdl nu se continud in nici
un fel in Bisericd, cdci noi nu sintem fiii Tatdlui «prin naturd», noi sin-
tem fiii sdi adoptivi, pentru ca am primit de la Hristos pneuma hyothesias
(Rom. 8, 15)» 43, Miihlen voia s& spund cd trimitindu-1 pe Duhul in lume,
in Bisericd, acesta actioneazd nu ca o prelungire a intrupdrii Fiului, ci
in mod propriu. Cu alte cuvinte in misiunea Duhului Sfint, ca si in pur-
cederea sa eternd, nu se continud nici paternitatea care este atributul
ipostatic al Tatdlui, dar nici filiatia care este atributul ipostatic al Fiu-
lui, ¢i spiratia care este comunda latélui si Fiului.

Concluziile la care este obligatd teologia catolicd in baza premiselor
ei sistematice sint, evident, o fortare a realitdtii biblice care afirma f3r3d
nici o posibilitate de interpretare cd cel care purcede pe Duhul este Ta-
t&l, iar Duhu] este Duhul infierii. Trecind insd peste aceste inadvertente,
sd retinem c3d aceastd exceptare succesivd — a atributelor ipostatice in
cursul procesiunilar apare teologilor catolici ca expresia supremd a per-
sonalismului trinitar. Pentru a pune in evidentd si mai clar esenta argu-
mentdrii catolice citdm un pasaj din teologul ortodox S. Bulgakov, care
vede in aceastd exceptare succesivd o restaurare a triadologiei Jui Ter-
tulian : «Cind se intreprinde critica teologiei filioquisbe zice el, nu poti

41. S. Bulgakov, Le Paraclet, Paris, 1944, p. 116.
42, A. Palmieri, Esprit Saint, in Dict. théol. cath., vol. V, col. 767.
43. H. Muhlen, L'Esprit dans I'Eglise, Paris, 1969, vol. 1, p. 268,
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sd nu fii surprins sd vezi in aceasta o restaurare a teologiei lui Tertu-
lian, desi sub o formd mai camuflatd. Intr-adevar, nu se afirmd direct
cd Tatdl este mai mare decit Fiul care, ca derivatio sau partitio, nu este
decit o parte a divinitatii, pentru ca la rindul Sdu, Fiul s& fie mai mare
decit Duhul Sfint pentru aceleasi ratiumi. Cu toate acestea, principiul
originii ipostaselor unul din altul conduce la un subordinatianism can-
titativ. Or, un principiu analog existd latent in fildloquism. S& reludm
schema procesiunilor ipostatice : Tatdl in calitate de origine a Fiului ii
comunicd acestuia plenitwdinea naturii divine impreund ou facultatea
de a purcede pe Duhul Sfint, dar nu si pe aceea de a naste, cdci aceasba
nu corespunde caracterului S&u propriu : Tatal si Fiul comunicd Duhului
Sfint aceeasi plenitudine a naturii divine, dar nu si facultatea de a pur-
cede, deoarece aceasta nu este conformd proprietdtii Sale. O astfel de
derivatio antreneazd o descrestere ipostaticd a divinitdfii: Tatdl este
plenitudinea naturii, Deitas ; Fiul este Deitas, dar fard virtutea genera-
toare ; Duhul Sfint este Deitas, dar fard virtutea generatoare si cea pur-
cezdtoarey 43 bis,

Duhul Sfint primeste deci totul cu exceptia calitdtilor de a fi Tatd
si a fi Fiu, praeter esse Patrem et Filium. Argumentul acesta nu dove-
deste inmsd in nici un caz personalismul triadologiei filioquiste cdci nu
este cu nimic diferit de cel al preexistentei ipostaselor in raport cu ac-
tele originante discutat pind aici. Ideea in ambele cazuri este cd ipos-
tasele nu deriva unele din altele, adicd Fiul din Tatdl si Duhul Sfint din
Tatdl si din Fiul, ci din propria virtualitate preexistentd. Fiul se nagte
nu din Tatal, ci din filiatia potentiald, nasterea sa nefiind decit o actuali~
zare a acesteia. Duhul Sfint nu purcede din Tatal sau din Fiul, ci din spi~
ratia potemtiald, purcederea sa mefiind decit o actualizare a acesteia. La
originea fiecdrui ipostas se afld esenf{a divind deja personificatd, deja
continind in sine ipostasul respectiv, dar in stare virtuald. Deci Tat3l are
in sine atit virtualitatea din care se naste Fiul, adicd filiatia potentiald,
cit si pe aceea din care purcede Duhul, adicd spiratia de asemenea, po-
tentiald. La rindul sdu Fiul are in sine prifnitd de la Tatdl virtualitatea
din care purcede Duhul, adicd aceeasi spiratie potentiald. Referindu-se
tot la teologia lui Tertulian teologul catolic J. M. Garrigues spune ur-
mdétoarele : ...pentru Tertulian Duhul Sfint se identificd cu substanta
divind, cdci el este in el insusi viata divind fadcutd comuniocabild. Nds-
cindu-se din Tatdl, Cuvintul primeste intreaga sa divinitate, cdci el
poartd deja in el esenja divind din care purcede Duhul Sfint (s.n.). Duhul
este deja in sermone ca consistentd divind a Cuvintului in care se inra-
d#cineazd propria sa procesiune consubstantiald» 44,

Ideea exceptdrii swecesive a atributelor nu poate comnstitui insd un
argument serjos in favoarea antimodalismului triadologiei catolice. Céci
adevidrata problemd nu este ce mogteneste Fiul de la Tatdl si Duhul
Sfint de la Tatal si de la Fiul, ci dacd Fiul se distinge sau nu de originea
din care provine si Duhul de asemenea. Anticiparea Fiului in esenja
care-] origineazd prin actul nasterii si a Duhului in aceeasi esentd care-1

43 bis. Idem.
44. J. M. Garrigues, Procession et ekoporese du Saint Esprit, Istina, p. 348—349.
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origineazd prin actul purcederii anuleazd distinclia reald a Fiului in ra-
port cu Tatdl si a Duhului in raport cu Tatdl si cu Fiul. Ndscindu-se,
Fiul nu mai poate comstitui o noutate reald in raport cu originea din
care provine, o individualitate distinctd dat fiind cd acest lucru nu este
posibil decit dacd nu ar fi anticipat deloc in aceast8 origine, adicd dacd
nu ar preexista actului masterii. Arienii distingeau real pe Fiul de Tatal
tocmai pentru ci afirmau : Fiul nu era inainte de a se fi nascut. $i Du-
hul de asemenea. Deci ceea ce distinge real ipostasele in contextul dis-
putei dintre.arianism si-sabelianism este neanticiparea ipostaselor in ori-
ginea din care provin, iar ceea ce le identificd pind la confuzie.este, dim-
potrivd, anticiparea lor in cauza din care provin.

Totusi, invocind acest argument teologii catolici au in vedere un
anumit esentialism trinitar si anume pe cel momarhian. Noet, iar apoi
Praxeas pe care-1 combate Tertulian, afirmau cd in lisus Hristos s-a in-
trupat si a suferit de fapt Tatdl. De aici si eticheta de patripasianism pe
care Tertulian o d3 acéstei conceptii. Patripasianismul a apdrut ca o re-
actie la comceptia gnostica si in general greacad potrivit cdreia Dumne-
zeu trdieste intr-o transcendenta absolutd, departe de orice contingenta
cu lumea si cu suferintele ei. O manifestare a acestei conceptii a fost
dochetismul. Pentru gnosticii docheti Dumnezeu era in mod fundamental
impasibil, adicd mai presus de orice suferintd, de orice schimbare. In
aceste condifii patripasianismul se voia o reintoarcere la realitatea bi-
blicd in care Dumnezeu apare puternic implicat in istoria umand, dar
mai ales in suferinta lui Iisus Hristos. S-a reprosat insd monarhianismului
patripasian cd ignord manifestarea divind diferentiatd. Revelatia, argu-
mentau oponentii monarhianismului, aratd cd in unele acte se manifesta
Fiul iar nu Tatdl, cum este cazul intrupdrii, iar in altele Duhul iar nu
Tatadl si nici Fiul, ca de exemplu la Cincizecime. Or, tocmai pentru a in-
ldtura acest neajuns fard insd a abandona esentialismul in sine, Sabelie
a propus conceptul sdu de trendwwp. Dat fiind cd esenta divind cuprinde
deja In sine virtual aspectele manifestate apoi in Revelatie, esentialis-
mul este pdstrat intact intrucit Fiul nu se deosebeste real de originea Sa
si Duhul Sfint de asemenea. Sabelianismul a fost deci o reform& a esen-
{ialismului monarhian cu scopul explicdrii manifestarii distincte a Fiului
fatd de Tatdl $f a Duhuluf fatd de Tatd] $f de Fiul, fdrd a renunta insd la
nediferentierea lor reald, la considerarea ipostaselor ca simple modali-
tati de manifestare ale unicei persoane divine.

Asadar, teoria latind a exceptéarii suocesive a atributelor ipostatice
isi are originea chiar in sabelianism si deci nu duce la o reald distinctie
a ipostaselor. .

Dar dovada cea mai evidentd cd in teologia trinitara latind Fiul si
Duhul nu constituie realitd{i propriu-zis distincte in raport cu Tatal si
intre ei, este prezenta ideii de monopersonalism la Toma de Aquino,
drept consecintd a conoceptiei sale trinitare generale. Marele scolastic
spune, de exemplu, cd s-ar putea foarte bine face abstractiie de cele trei
persoane pentru a se vorbi si mai adecvat din punct de vedere sistema-
tic de «natura divind ca persoand (natura divina ut persona)» sau chiar
de «o singurd persoand a lui Dumnezeu (una personalitas Dei)». Urmind
lni Toma de Aquino, Conciliul I Vatican (1870) vorbeste, la rindul sdu,
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de un singur Dumnezeu personal (unus Deus personalis) . Aceasta il
face pe teologul catolic H. Miihlen, care citeazd aceste exemple, sd ex-
clame : «Noi am incercat de multe ori s& ardtdam cd aceastd pozitie spe-
culativd se impacd foarte dificil cu datele Scripturii si ca astazi ar tre-
bui, poate, si se renunte la ea» 6. Se mai poate spune in aceste conditii
cd personalismul atinge la Toma de Aquipo maxima sa expresie ? Ceea
ce pdrea a fi gloria teologiei trinitare latine, argumentul ei forte impo-
triva reprosului de esentialism, constituie tocmai dovada cea mai clara
a justetei acestor acuzatii. In contextul luptei cu subordinatianismul in-
tii arian, apoi medieval teologia latinad a folosit ideea preexistentei ipos-
taselor nu in scopul evidentierii distinctiei dintre ele, ci in apdrarea
consubstantialitatii lor, contestatd de aceste erezii. Ideea este insa de
origine sabeliand si consecintia ei asupra teologiei trinitare latine este
tocmai anularea distinctiilor ipostatice reale. In ciuda eforturilor multor
teologi catolici de a dovedi contrariul, acel una personalitas Dei tomist
dovedeste din plin esentialismul conceptiei latine despre Sfinta Treime.

f. Esentialismul si ordinea procesiunilor.

Cu ocazia deschiderii comtroversei pe tema adaosului Filioque in
sec. al IX-lea patriarhul Fotie in Enciclica sa cdtre patriarhii orientali
a sugerat cd o implicare a Fiului in actul purcederii Duhului Sfint din
Tatal ar duce la o confuzie a Tatdlui cu Fiul, deci la sabelianism. Dat fi-
ind cd Tatal il purcede pe Duhul ca Tatd, o participare a Fiului la acest
act ar conduce la concluzia cd si Fiul devine, intr-un anumit fel, Tatd in
raport cu Duhul. Filioque ar reprezenta cu alte cuvinte o subminare a
monarhiei Tatdlui, a atributului sdu de unic cauzator in Sfintas Treime.
Deci Fotie vedea in simpla ordine a procesiunilor, adjcd in simpla deri-
vare cauzald a Duhului din Fiul, semnul esentialismului. Dat fiind cd
aceastd conceptie incd se mai pastreaza la unii teologi ortodocsi, in spe-
cial la cei greci, sd aborddm aceastd ultima problemad. Falsitatea acestui
punct de vedere rezulta in primul 1ind din faptul cd insusi arianismul
concepe relatiile treimice in aceeasi ordine. Or, nimeni nu poate acuza
aceastd erezie de confuzie a Fiului cu Tatal. Mai mult, Eunomiu vede in
chiar aceastd ordine a ipostaselor temeiul distinctiei lor substaniiale, ma-
nifestind deci reversul conceptiei lui Fotie. Dupd ce in partea intii a
Apologiei sale el s-a ocupat de Tatdl, iar in partea a doua de Fiul cel
Unul nadscut, monogenul, Eunomiu incepe partea a treia despre Sfintul
Duh in felul urméator: «Dar toate aceste dezvoltdri despre Cel Unul
ndscut ne ajung, si urmarea fireasca ar fi s vorbim, in fine, si despre
Mingiietorul (Paracletul). Noi nu urm&m opiniile lipsite de minte ale
multora, ci pastrdm in toate punctele invétatura sfintilor de la care am
invdtat cd el este al treilea in demnitate si in ordine, in asa fel incit noi
credem ca el este, de asemenea, al treilea si ca maturd {substantd). Nu
existd inversare intre demnitdti si naturi ca in mobilitatea oamenilor
manifestatd in viata cetdtii si ordinea producerii nu se schimba in con-
tradicfie cu substantele, ci rdmine in acord cu naturile astfel incit nicio-
datd primul in ordine mu va fi al doilea ca naturd, nici primul ca na-

45. H. Mihlen, op. cit., vol. I, p. 30.
46. Idem, ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



62 GLASUL BISERICII

turd nu va ocupa al doilea sau al treilea rang» 47. Eunomiu vrea si spund
c& dacy Fiul este al doiled dupa Tatal, el este al doilea si ca mnaturd,
adicd dacd este inferior ca rang, el este inferior Tat&lui si ca substanta.
Duhul care este al treilea ca rang este deci al treilea si ca naturd, adicd
inferior nu numai Tatdlui c¢i chiar si Fiului (vezi nota 19). Eunomiu face
deci aceeasi greseald pe carg avea s-o facd Fotie, dar in sens invers.
Céci distinctia Fiului de Tatal si a Duhului de Tatal si de Fiul se bazeazd
pe neanticiparea acestor ipostase in originea lor, iar nu pe ordinea de-
rivarii lor cauzale.

Asadar, modalismul sabelian ca si subordinatianismul arian nu sint
decit doud moduri diferite de a infelege ipostasele pe fondul aceleiasi
ordini a procesiunilor. Ceea ce distinge cele doud erezii este doar modul
in care concep fiecare raportul dintre ipostase si procesiuni. Cum arata
Eunomiu in Apologia sa, pentru arieni ipostasele erau ulterioare actelor
originante intrucit Fiul nu a existat inainte de a se naste si nici Duhul
inainte de a purcede. Pentru sabelieni insd Fiul deja exista cind a fost
ndscut, iar Duhul la fel. Pentru ei ipostasele erau anterioare actelor ori-
ginante, Deci dacd contestarea amterioritdtii Duhului in raport cu deri-
varea sa din Fiul a condus pe arieni la Taportarea sa cauzald numai la
Fiul, postularea, dimpotrivd, a anterioritdtii Duhului in raport cu pur-
cederea din Fiul a dus teologia latind, ca si mai inainte pe sabelieni, la
afirmarea purcederii sale §i de la Tatdl. Formula latind a purcederii Du-
hului Sfint a Patre Filioque mu reprezintd prin urmare in mod simplu im-
plicarea Fiului in actul purcederii Duhului din Tatdl, ci este expresia
modului sabelian de a concepe cel de al treilea ipostas. Céci, inca o dats,
daca Duhul preexistd derivarii sale din Fiul, contrar a ceea ce afirmau
arienii, atunci el purcede si de la Tatdl, deci este coetern si consubstan-
tial cu Tatal si cu Fiul. Mai mult, aceastd anterioritate in raport cu deri-
varea sa din Fiul face ca Duhul s& nu maei fie o noutate propriu-zisd, un
ipostas real in raport cu originea din care provine, adica o realitate di-
feritda substantial in raport cu Tatdl si cu Fiul, cum sustineau arienii.
Fiind anterior manifestdrii sale in actul purcederii, Duhul nu se mai
deosebeste de fapt cu nimic de Tatal si de Fiul, adicd de originea sa.

Dar faptul cd triadologia latind nu reprezintd decit modul antisu-
bordinatian al procesfunflor divine pe fondul acelelas! ordini a ipostase-
lor recunoscutd §i in arianism, de exemplu, duce la concluzia c4 in dia-
logul cu monopatrismul ortodox nu existd numai problema purcederii
Sfintului Duh, ci chiar si nasterea Fiului constituie o problemi. In teo-
logia trinitard ortodoxd, atit distinctia cit si identitatea ipostaselor nu se
intemeiaza nici pe socotirea lor ca fiind ulterioare actelor originante si
cu atit mai putin anterioare. Aceasta inseamnd cd nu numai Filioque ca
expresie a anterioritdtii Duhului in raport cu actul purcederii constituie
o piedicd in calea refacerii unitatii cu Orientul ortodox, ci chiar si nas-
terea Fiului inteleasd in catolicism, de asemenea, ca preexistentd a Fiu-
lui in raport cu acest act.

Apar deci cu totul superficiale acele propuneri occidentale sau or-
todoxe de conciliere intre filioquism si monopatrism. Ele nu dovedesc

47. Eunomiu, op. cit., p. 285.
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la autorii lor decit imensul grad de necunoastere a problemei in toatd
profunzimea ei. Adevérata problema a teologiei catolice rdmine deci ne-
putinta ei structurald de a distinge real ipostasele, tocmai datoritd idei
cd ele preexistd anterior manifestdrii lor in actele originante. Aceasta
retine triadologia filioquista inevitabil iintr-un stadiu incd preniceean.

g. Notiunile de esentd si ipostas in triadologia occidentald.

La capdtul celor spuse pind aici putem intelege, in fine, ce sems ca-
patd notiunile de esenti si ipostas in contextul triadologiei occidentale
bazatid pe ordinea procesiunilor. Pentru a fixa definitiv acest lucru sd
revenim la arianism ca referinfd fundamentald si indispensabild in in-
telegerea triadologiei catolice. In gindirea ariand, deci, Trinitatea se
constituie progresiv, adicd in timp, existind mai intli ca Unitate (Dum-
nezeu), apoi ca Doime (Tatdl si Fiul) si, in fine, ca Treime (Tatal, Fiul si
Duhuil Sfint). In acest sems Arie spune urmétoarele : «Injelege cd a fost
intfi unitatea {momnada), iar doimea n-a fost inainte de a exista in mod
concret (Fiul, n.n.). Dumnezeu Tati] este inainte de a fi Fiul» 8. Refe-
rindu-se la cel de al treilea ipostas Sf. Atanasie redd in completare gin-
direa ariand spunind : «lar dacd Duhul e creaturd, iar creaturile sint din
cele ce nu sint (din nimic), e vadit cd a fost cind n-a fost Treimea, ci
doimea. Si ce ar putea spune cineva mai .contrar credintei ca aceasta ?
Cdci acestia spun cd Treimea rezultd din prefacere si progres (s.n.) si
existd o doime care asteaptd sd se facd o creaturd, ca sd se uneasc3d cu
Tatal si ou Fiul si sd apard Treimean» 49,

Aceastd constituire succesivd a Trinitdtii in arianism nu exprimda
pur si simplu ordinea ipostaselor, c¢i natura rapornturilor dintre ele. Fap-
tul c8 dupd Arie a fost mai intii Monada (Dumnezeu Tat&l) si abia dupd
aceea Diada (adicd Tatdl si Fiul) se datoreste conceptiei sale cd, inainte
de a fi fost ndscut, Fiul nu exista incd. lar faptul cd a fost o vreme cind
Treimea nu exista inca, ci numai Diada, se datoreste aceleiasi conceptii,
dar aplicatd de data aceasta Duhului Sfint : inainte de a fi creat Duhul
nu exista incd. Dar tocmai aceastd contestare a oricdrei preexistente
virtuale a Fiului inaintea credrii sale de cadtre Tatdl si a Duhului ina-
intea credrii sale de céatre Fiul, fac din Fiul un ipostas in sensul de al-
td substantd in raport cu Tatdl si din Duhul un ipostas in acelasi sens de
altd substant{d in raport cu Tatdl si cu Fiul. Contestarea preexistentei
Fiului si Duhului fac din cele doud persoane treimice noutd}i succesive
absolute in raport cu originea din care provin fiecare. Fiul si Duhul sint
realit&ti constituite in mod a posteriori, adicd in urma actelor originante
si de aceea nu sint nici coeterne cu Tatdl, iar Duhul nici mécar cotem-
poral cu Fiul. $i tot de aceea actele prin care Fiul si Duhul vin la exis-
tentd sint creatii succesive, adicd acte fundamental iconomice, deci ex-
clusiv legate de timp. Teologul catolic X. de Bachelet, comentind con-
ceptia ariand, spune urméitoarele : «Trinitatea ariand nu este o Trinitate

- 48. Sf. Atanasie, Despre Sinoade, In «Pdrinti si scriitori bisericesti», Bucuresti,
1988, vol. 16, p. 121—122, .

49. ldem, Despre Stintul Duh cdtre acelagi Serapion, in «Parinti..», vol. 16,
p. 85—86.
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imanentd (s.n.), fie cd este consideratd Divinitatea, fie cd sint comparate
persoanele intre ele: Monada divind rdmine totdeauma singurd si in-
chisd in gloria ei inaccesibild; a doud persoand este in afara primeia
si a treia in sfera celei de a doua» 5°.

In comparatie cu conceptia ariani. viziunea catolicd despre Treime
este exact inversul ei. Referindu-se la teologia trinitard a lui Augustin —
care s-a precizat tocmai in funciie de arianism — teologul catoli¢ E. Por-
talice spune urmétoarele : «In explicatia Trinitdtii Augustin concepe
natura divind inaintea persoanelor. Formula sa trinitard va fi: o sin-
gurd naturd divind subzistind in trei persoane; cea a grecilor spunea,
dimpotriva : trei persoane avind aceeasi naturd. Intr-adevar, spiritul gre-
cilor se fixa direct asupra persoamelor : mai intii asupra Tatédlui, conce-
put ca Dumnezeu unic. De la inceput cuvintul Deus, 6 6e6s, 1i era rezer-
vat (...). Apoi asupra Fiului ndscut din Tatél (...) si, in fine, asupra Du-
hului Sfint purcezind din Tatdl ca Tat&, déci prin Fiul. Numai prin re-
flectie spiritul lor considera direct in cele trei persoane o singurd si
aceeasi naturd divind. Sfintul Augustin, din contrd, anticipind concep-
tul latin pe care scolasticii i l-au imprumutat, priveste inainte de toate
natura divind si ajunge pind la persoane pentru a atinge realitatea com-
pletd. Deus pentru el nu va mai semnifica direct Tatal, ci mai general di-
vinitatea conceputd fara nici o indoiald de o manierd concretd si perso-
nala, dar nu ca o anume persoand in special. Dumnezeu — Trinitate,
adicd in fond Divinitatea este cea care se dezvoltd fdrd succesiune de
timp sau de naturd, dar nu fdrd ordine de origine, in trei persoane, Tatdl,
Fiul si Stintul Duh (s.n.)» 51 (A se vedea si nota 30).

Asgsadar, pe fondul aceleiasi ordini a ipostaselor Augustin da rela-
tiilor trinitare un sens exact invers celui arian. Pentru el Trinitatéa nu
se constituie in timp, adicd abia in urma actelor nasterii Fiului $i pur-
cederii Duhului Sfint, ¢i este constituitd deja anterior acestor acte, deci
din eternitate. Preexistind actului propriei sale nasteri, Fiul nu mai poate
Teprezenta in raport cu cauza din care provine prin nastere o adevaratd
noutate, un adevdrat ipostas, adicd o realitate distincta in raport cu
esenta originard, ci numai o prima extensiune a acestei esente, o actua-
lizare a ceea ce deja exista virtual anterior. Duhul Sfint, ca termen final
al actului purcederii, nu mai poate nici el reprezenta o realitate cu ade-
vdrat noud in raport cu originea din care provine, ceva cu adevdrat
distinct, deci un veritabil ipostas fata de Tatal si de Fiul din acelasi mo-
tiv. Duhul nu este decit o a doua extensiune a aceleiasi esente (vezi
nota 38). Actele nasterii si purcederii nu mai reprezintd modalitadti de a
introduce in treime ceva nou, ceva distinct in raport cu originea, ceva
ce mai inainte sd nu fi existat. De aceea ele nu Teprezintd inceputuri
reale, ci simple actualizari a ceea ce deja exista anterior, deci ele sint
acte fundamental teologice, adicad eterne. Dar dacd aceste acte nu intro-
duc ceva nou, deci n-a fost un timp cind ele si nu fi fost, atunci Dumme-
Zeu este act pur, cum de altfel se si exprimd Toma de Aquino.

50. X. Le Bachelet, Arianisme, in Dict. théol. cath., vol. I, col, 1787.
51. E. Portaliée, Augustin, in Dict. théol. cath., vol. I, col. 2347.
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Este clar deci c3 notiunile de «esentd» si de «ipostas» nu reprezintd
decit modul de a fi al aceleiasi persoane treimice pe fondul aceleiasi or-
dini a procesiunilor. Dacd persoana este ulterioard actului prin care vine
la existentd, atunci ea este un ipostas in sens arian, adici o altd esentd in
raport cu cel din care provine. Dacd, dimpotriva, aceeasi persoand pre-
existd actului prin care provine din originea ei, atunci ea mu se mai
distinge fatd de aceastd origine, ci este o simpld extensiune a esenfei
din care provine, deci o esentd identicd si cu nimic distinctd., Or, toc-
mai de aceea modalismul triadologiei catolice nu este legat de simpla
ordine a procesiunilor pe care o regdsim si In arianism, ci de pozitia per-
soanelor in raport cu actele lor originante. In acest context notfiunile de
«ipostas» si «esen{d» mu mai au acelasi inteles ca in teologia rdsdriteand
si de acest lucru trebuie tinut neapdrat seama in dialogul ecumenic.
Céci o preexisten{d a Fiului in raport cu actul nasterii implicd cu nece-
sitate considerarea sa ca nendscut asemenea Tatdlui, iar o preexistentd
a Duhului in raport cu actul purcederii implicd, de asemenea, considera-
rea lui ca nepurces asemenea Tatdlui si Fiului, ceea ce duce la confuzia
totald a persoanelor treimice 52. Din punctul de vedere ortodox Fiul nu
este nascut din Tatdl numai in act, ci in intregime. La fel si Duhul Sfint.
De altfel, din punctul de vedere ortodox nu poate fi conceputd o dis-
tinctie intre potentd si act, in cazul nasterii si purcederii. Persoanele di-
vine nu se disting de actele prin care vin la existentd pentru a le fi ori
posterioare (ca in arianism) ori anterioare (ca in sabelianism si in cato-
licism), i ele sint identice cu insesi aceste acte astfel incit Tatdl se dis-
tinge prin nenastere, Fiul prin nastere, iar Duhul prin purcedere si tot
pentru acelasi motiv sint si consubstantiale. Distinctia persoanelor in
raport cu actele lor originante obligd fie la subordinatianism, ca in
arianism, fie la modalism, ca in triadologia catolica.

Pr. drd. NICULCEA ADRIAN

POPORUL BIBLIC IN ISTORIA MINTUIRII
DUPA EUSEBIU DE CEZAREEA

Eusebiu de Cezareea, primul périnte al Bisericii universale, socotit
si Herodotul Bisericii crestine, in cei 27 ani de episcopat in scaunul Ce-
zareei, pe lingd o intensd activitate pastorald, desfdsoard si o bogata ac-
tivitate teologicd, 1&sind posterit&tii crestine un insemnat numaér de lu-
crdri cu continut dogmatic si polemic, exegetic, istoric si apologetic.

Intre lucrdrile importante se numdrd opera sa in 15 cérti, intitulatd
PREPARATIO EVANGELICA, in care isi exprimd pozitia fatd de poli-
teism. In aceastd lucrare, Eusebiu isi dezvoltd argumentatia in trei etape
distincte :

1. Cartile I—VI resping politeismul si doctrinele lui (oracole, sacri-
ficii, destin).

52. Nu in mod intimpldtor Toma de Aquino refuzi sd considere nenasterea drept
caracteristica personald a Tatdlui (vezi Y. Congar, Le Peéere, source absolue de la di-
viniteé, Istina, 1980, 3, p. 242, n. 45).
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2. Ciértile VII—IX, prezintd poporul biblic mai intii, iar apoi pe iu-
dei drept cei ce ne-au ldsat, prin imspirajie, adevdrul despre Creatorul
cerului si pdmintului, Care este unicul Dumnezeu ;

3. Cértile X—XV, vin sd confirme adevarul Bibliei, in pofida filo-
zofiei grecesti, pe motivul cd Moise este anterior si superior lui Platon,
care l-a plagiat.

Noi ne vom ocupa In lucrarea de fa}d de atitudinea si modul cum
prezintd Eusebiu poporul evreu, din punct de vedere istoric, dootrinar,
si moral, precum si de rolul iudaismului in opera mintuirii §i venirea lui
Mesia.

I. Citeva date istorice.

Eusebiu de Cezareea face distinctie intre evrei si iudei, intre popo-
rul evreu si cel iudeu, afirmind cd evreii au fost anteriori iudeilor din
punct de vedere istoric. Etimologic, evreii corespund numelui lui Heber,
iar iudeii celui de Iuda 1.

Sfinta Scripturad aratd cu claritate cd evreii precedau pe iudei, pen-
tru cd cei din urmad au fost supusi legii lui Moise, in timp ce evreii, an-
teriori lui Moise, aveau o religie naturald. Evreii anteriori lui Moise se
bucurau de o religie liberd acordatd lui Dumnezeu, lipsitd de unele res-
trictii morale si legale, cum sint cele rinduite prin proorocul si legisla-
torul Moise: stabilirea zilei Sabatului ?; interdictia unor alimente3;
stabilirea unor s&drbatori anuale sau periodice4; stabilirea unor reguli
de curdtire s.a. 5. .

Eusebiu aratd cum legile scrise prin Moise au fost precedate de
exemple de via{d morald si pietate ale unor evrei care au devenit mo-
dele de urmat 8, In dorinta de a demonstra acest lucru in timpul istoric,
Eusebiu trece in revistd un numdar de oameni drepti si evlaviosi, bine-
pldcuti lui Dumnezeu, inainte de potop si dupd potop, care au trdit in
Palestina si in afara granifelor ei.

In primul rind aminteste de ENOS, un om cu adevirat iubit de Dum-
nezeu, «care invoca numele lui Dumnezeu» 7, pentru ca fl socotea pe El
Stdpinul si Creatorul Universului, singurul autor al lumii, fiind in ace-
lagi timp Domn, Impdrat si Dumnezeu 8.

Dupd Enos este prezentat mieleptul ENON ?, care «a pldcut Domnu-
lni Dumnezeu si nu s-a mai aflat, pentru cd l-a mutat Dumnezeu».
Evreii foloseau acest nume-simbol cu multd pldcere, ca un nume sem-
nificativ, ce se tilcuieste «darul lui Dumnezeu». Sfinta Scripturd aduce

1. Vezi Gen. 29, 35 s.u.; 10, 21 si 8, 21—22.

2. CI. Ex. 20, 11.

3. Cf. Gen. 9, 4; Ex. 23, 19; 34, 26; Lev, 11, 1—23; 17, 10—16; Deut. 14, 1—21.

4, Ex. 23, 14—19; 34, 18; 34, 22—26; Lev. 23; Numeri 28 si 29; Deul. 16, 1—17.

5. Lev. 11, 24—26; 12, 13, 14; 15; 18; Numeri, 5; 19.

6. Eusébe de Césarée, La Preparalion Evangélique, Livre VII, in coleclia «Sour-
ces chrétiennes», Introduction, traduction et adnotation, par Guy Schroeder, Paris
1975, p. 173,

7. Gen. 4, 26.

8. Cuvintul ebralc «enos» este sinonim lul «adam», pentru a denumi omul in ge-
neral.

9. Gen. 5, 24.
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apoi mdrturia despre un al treilea barbat drept si acesta a fost NOE, om
drept si neprihdnit intre oamenii timpului sdu 0. Prin el a hotdrit Dum-
nezelll sd salveze de puhoiul potopului o-parte din creaturile pe care le-a
zidit 11,

Din perioada de dupa potop, Eusebiu prezintd un alt sir de cameni
alesi si placuti lui Dumnezeu. Intre acestia, pomeneste pe MELCHISEDEC,
denumit «preotul lui Dumnezeu celui Preainalt» 12, si care se tilcuieste
«Domnul meu este drept» 3. AVRAAM, fiind modelul credintei puter-
nice in Dummnezeu, Dumnezeu l-a binecuvintat, anunfindu-l cd va fi
«tatd a numeroase popoare» 4 pentru cd «in numele lui se vor binecu-
vinta toate neamurile padmintului» 15, Ca urmare a acestei binecuvintdri,
Dumnezeu a incheiat un legdmint cu robul sdu, Avraam, anuniindu-l
totodatd cd-i va ddrui ca fiu unic pe Isaac, iar semnul acestui legdmint
este tdierea imprejur pentru fiecare prunc nascut de parte barbateasca.
Avraam, pentru cd Dumnezeu i-a acordat aceastad binecuvintare cereasca,
3 operat pentru prima datd pe trupul sau circumciderea, care s-a transmis
apoi din neam in neam. ISAAC este un alt personaj ales §i binecunoscut
de Dumnezeu, rod al dragostei si credintei lui Avraam. IacoD numit si
ISRAEL 1 este omul — dupd cum afirmd Eusebiu, care meritda sa
poarte un dublu nume : de atlet si de luptdtor in dorinta de a progresa
in virtutile sale si pietatea fatd de Dumnezeu. Ca om «ireprosabil, drept,
credincios, lipsit de ftoate faptele rele» 17 este amintit IOV 18,

Dintre cei stabilifi in Egipt, Eusebiu numeste pe IOSIF, barbatul dis-
tins prin frumusetea si forta morald a sufletului sdu 19, urmat de primul
si cel mai mare legislator al evreilor — MOISE 29,

Moise este persoana aleasd de Dumnezeu si elibereze poporul evreu
din robia egipteand. Legea care s-a dat prin Moise si profetiile de dupad
ea ezilu avut un rol pregdtitor, pedagogic pentru primirea lui Iisus Hris-
tos 21,

II. Invdtdtura despre Dumnezeu specificd evreilor.

Chiar de la inceput, Eusebiu se simte fericit in a prezenta conside-
ratiile sale asupra poporului evreu si iudeu si a «pioasei lui intelep-
ciuni» 22, In comparatie cu celelalte popoare vechi, poporul evreu are
alta situatie 2. Ei ardtau c3 elementele primare : corpurile, pdmintul, apa,

10. Gen. 6, 9.
11. P.E. VII, cap. 8, p. 183—185. Facem mentiunea cd incepind cu aceastd notd
vom cita abreviat, cum se poate observa, opera de bazd pe care am utilizat-o la intoc-

mirea acestei lucrdri. Specificdm cd textul lucrdrii este bilingv — grec-francez si
este publicat cu concursul Centrului national de cercetdri stlintifice-Paris.

12. Gen. 14, 18.

13. P. E. VII, cap. 186.

14. Gen. 17, 5.

15. Ibidem, 18, 18.

16. P. E. VII, cap. 8, 191.
17. Iov 1, 1.

18. P. E. VII, cap. 8, p. 193,
19. Ibidem, p. 193—197.

20. Ibidem, p. 197—199.
21. Ibidem.

22, P. E. VII, cap. 1,p. 145.
23. P. E. VII, cap. 3, p. 159.
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aerul, focul, pdrti componente ale universului, nu erau mai mult decit
soare, lund, astri,opera unui Dumnezeu .

Pentru a demonstra acest adevar spuneau cd asa cum niciodatd lem-
nul sau piatra n-au putut si se zideascd pe ele insele, cum niciodatd nu
poate sd existe un vesmint fard tesdtor, nici oras sau cetate f&ra legi si
magistraturd, nici nava férd pilofi etc., tot asa natura prin niste elemente
reunite, neinsufletite si fard ratiune nu ajungea niciodatd la ratiune si la
viatd, in baza unui principiu intern, fdrd intelepciunea unui Dumnezeu
suprem 2, Pornind de la aoceste consideratii — prin analogie — fondato-
ni pietdtii evreilor, au injeles grandoarea si frumusefea lucrurilor cre-
ate, si, astfel, cu ochii sufletului limpezi au adorat pe Dumnezeu, crea-
torul universului 28,

1. Unitatea dintre trup si suflet : omul adevdrat.

Fiind comstienti cd ei insisi nu sint decit o micd parte din univers,
omu] adevirat este om veritabil prin trup si suflet. Distinctia dintre trup
si suflet va oconstitui pentru evrei, principala preocupare si tot zelul pen-
tru viata omului l3untric #. Pentru aceasta, gindeau ei cd Dumnezeu,
Creatorul universului, a dotat mai putin natura umana cu vigoare fizica,
in schimb i-a d&ruit facultdtile morale si intelectuale, prin care domina
toate creaturile de pe pamint 28,

Pornind de la aceste principii antropologice, iudeii au inteles ci
trupului trebuie sd-i acorde atenfia cuvenitd, apreciind insd mult mai
mult partea interioard, sufletul. De aici rezultd, pe buna dreptate, adeva-
rata afinitate a omului cu Dumnezeu. Eusebiu observd ca iudeii credeau
cd tot binele vine de la Dumnezeu, pentru ca El este datdtorul vietii, al
sufletului, al trupului si a tot ceea ce le este lor necesar. Acest adevadr,
ifi determing s&-si consacre toatd viata lui Dumnezeu si sd doreascd sa
devini prietenii Lui si iubiti de Dumnezeu. Ei se infd}isau ca niste ade-
v&rati slujitori, preoti ai Celui Preainalt si, spune Eusebiu — pentru
aceasta meritau sd fie numiti «popor ales», «preotie impdrdteascéd» si
«neam ales» al lui Dumnezeu, neuitind sd transmitd descendentilor si-
minta adeviratei pietiti 2% Dupd FEusebiu cunostinta si iubirca in filogo-
fia si pietatea evreilor sint de nedespdriit. Dupd cele prezentate, Euse-
biu conchide astfel : «Nu gdsesti tu cd noi am avut dreptate sd nu pre-
ferdm acesti zei ai grecilor sau ai fenicienilor si egiptenilor si sd primim
in locul absurditatilor blasfemiatorii debitate asupra acestor zei, istoria
unor oameni evlaviosi dintre evrei ?» 39,

Pentru atasamentul §i iubirea lor fatd de Dumnezeu, prin cultul fi-
delitdtii ce Il acordau, acesti oameni s-au invrednicit din partea Lui de

24. Ibidem, p. 161.

25. Ibidem,

26. Ibidem.

27. Gen. 2, 19—20,

28. P. E. VII, cap. 4, p.163.

29, Ibidem, 1, 165; vezi si I Petru, 2, 9.
30. Ibidem.
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profetii si, de ceva mai mult, de teofanii si de aparitia ingerilor 31. Prin
inspiratie, ei intelegeau prezenfa lui Dumnezeu in lume. Eusebiu apre-
ciazd apoi superioritatea Sf. Scripturi fa{d de miturile grecesti, pentru
cd aceste mituri contineau fictiuni cu referire la zei, in timp ce scrierile
evreilc:g cuprindeau pioase invatdturi despre oamenii pldcuti lui Dum-
nezeu %2,

I11. Principalele invdjdturi despre Dumnezeu specifice evreilor.

Inainte de a incepe demonstratia, Eusebiu, intr-o scurtd introducere,
face remarca originalitdfii acestui «admirabil teolog si legislator», care
a fost Moise, pentru cd a dat mai multd autoritate legilor care trebuiau
sd asigure poporului iudeu «o constitufie politicd in acord cu evlavian.
Prin Moise dorea s se facd sim{itd prezenta lui Dumnezeu, «Cauzi uni-
versald, Creator al lucrurilor vdzute si nevdzute», autor al legilor na-
turii §i al legilor religioase si morale cuprinse in ciriile sfinte 3, La acest
capitol, Eusebiu trateazd urmdtoarele puncte doctrinare specifice iuda-
ismului: 1) Providenta divina; 2) Dumnezeul suprem ; 3) Logosul Siu;
4) Duhul Sfint si Treimea; 5) Ingerii si demonii; 6) Natura omului si 7)
Conceptia asupra materiei.

1. Providenja divind. — Singur Dumnezeu, in adevdr, este Acela
care guverneazd lumea Intreagd ca «un impdrat si legislator». Vointei
si puterii Sale li se datoreazd toatd existenta 3. El nu este numai creator
prin care orice lucru isi fine existent{a sa. El este cel care conduce lumea
in armonie perfectd pentru eternitate. Toatd actiunea lui Dumnezeu asu-
pra lumii este exprimatd de Eusebiu, prin cuvintele : cuvint si poruncj,
adicd zis si facut, ceea ce se afld in primele versete ale Genezei. Dato-
ritd acestei Providenfe universale, spune Eusebiu, astrii cerului isi desfs-
soard miscarea lor in armonie si ordine, anotimpurile decurg normal,
pamintul arid isi primeste ploaie la bund vreme, producind mii de specii
vegetale si animale. Intr-un cuvint, toatd zidirea se supune acestei
porunci rinduite de Dumnezeu35 Eusebiu revine asupra acestui punct
dupd ce vorbeste de cauza primard a universului: «Dumnezeu este pre-
zent nu numai ca demiurg si creator al universului, ci §i ca mintuitor si
iconom, Stdpin si conducdtor al lui» 36,

2. Dumnezeul suprem. — Eusebiu incepe prin a vorbi despre Dum-
nezeul-Creator, insd natura Sa nu este definitd decit in capitolele urma-
toare, in raport cu Logosul si Trinitatea. Din felul cum prezintd Eusebiv
acest punct rezultd cd intre doctrina iudaicd si invatdtura crestind nu
existd mare deosebire, ceea ce dovedeste o puternicd influentd a Evan-
gheliei lui Hristos asupra gindirii sale. Sub aceastd influentd, el prezintd

31. P. E. VII, cap. 5, p. 167. Fard indoiald aluzia se referd la Avraam, Gen. 12,
1—3; 15, la lacob, Gen. 28, 3, la Moise, Ex. 3, 2, la ingerii de la stejarul Mamvri,
Gen. 18.

32. Ibidem, p. 169.

33. P, E. VII, cap. 9, p. 201,

34. P. E. VII, cap. 10, p. 203.

35. Ibidem, p. 205.

36. P. E. VII, cap. 11, p. 217.
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raportul dintre Persoanele Treimice, avind la bazd cunoasterea deplind
a revelatiei divine, realizata si desdvirsitd in Iisus Hristos.

Primul aspect al divinitdtii supreme, ca putere creatoare, este evo-
cat de Eusebiu transcriind pe larg versete din cartea Facerii. El subliini-
niazd faptul cd prin cuvintul lui Dumnezeu toate lucrurile au fost fa-
cute %7, Insj la Eusebiu, in cazul de fatd, nu este identic intelesul de Lo-
gos, prin care s-au creat toate, cu intelesul ioaneic din prologul Evan-
gheliei a IV-a. Chiar Eusebiu face remarca potrivit cdreia expresia
«Dumnezeu a zis» indicd «autoritatea divina si vointa lui Dumnezeu fata
de lucrurile create» 38, Aritind apoi puterea creatoare a lui Dumnezeu,
el apeleazd la un numar mare de citate din profetii posteriori lui Moise 39,
intorcindu-se la spusele patriarhilor din c#rfile Facerii si Iesirii 4.

3. Logosul lui Dumnezeu. — Anuntind inalta idee a transcendentei
divine, cunoscutd la evrei, Eusebiu implicd necesitatea existentei unui
mediator intre Dumnezeu si lucrurile create : acesta este Logosul divin.

Denumirile Logosului sint numeroase, cele principale fiind dupd
Eusebiu, urmitoarele : a) Intelepciunea lui Dumnezeu %!; b) Logos %2;
¢} Chipul lui Dumnezeu 43; d) Puterea dumnezeiascd “; e) Lumina cea
adevarata 4 ; f) Soarele dreptétii .

Logosul divin — dupd expresia lui Eusebiu — este unul ndscut din
Tatdl care a conlucrat cu vointa Sa. Asa dupd cum am mai vazut Euse-
biu defineste Logosul Iui Dumnezeu ca «principiu al lucrurilor create».
Este evident faptul cd Eusebiu prezintd acest aspect al Logosului prin in-
termediul prologuluj lui Ioan Evanghelistul, care cunostea textul cdrtii
Facerii, unde citim : «s3 facem pe om dupd chipul Nostru» 47.

Filon, care era evreu, spune cd era necesar ca Logosul sd fie inter-
mediar intre divinitatea absolutd si transcendentd si natura muritoare,
iar IUSTIN Martirul, in «Dialogul cu iudeul Trifon», susfine cd teofaniile
sint raportate la Logosul 48, iar suprema teofanie, dupd Eusebiu, este in-
truparea lui Iisus Hristos 4.

Analizind cele expuse de Eusebiu cu referire la Logos s-ar pdrea
cd el vede o deosebire intre Tatdl si Logos, Logosul divin fiind socotit ca
«0 cauzd secundard» in creatie, Fusebiu accontucanid aributul Logosului
de Unul ndscut din Tatal.

37. Ibidem.

38. Ibidem, p. 215.

39. leremia, 10, 11—14 si 23, 23; Is. 40, passim si 44, 24; Ps. — 138, 7—10.

40. Gen. 14, 19—22; 24, 2—7; Ex. 3, 14.

41. P. E. VII, cap. 15, p. 239; cf. ITov, 28, 12, 13 si 22—23; Proverbe 8, 12—31;
Intelepciunea lui Solomon 6, 22; 7, 22—26 si 8, 1; cf. P. E. VII, cap. 12, 2, p. 223.

42. Ps. 32, 6. Un numir de extrase din Filon confirmd aceastd conceptie a Logo-
sului la evrei.

43. Gen. 1, 26 ; <f. P. BE. V1, cap. 15, 2, p. 237.

44, I Cor. 1, 24 ; «Hristos, puterea lui Dumnezeu si intelepciunea Luin».

45. P. E. VI, cap. 15, 5, p. 239

46. Ibidem, cf. Mal. 3, 20

47. Gen. 1, 26; cf. 14, 24; Ps. 109, 1; Ps. 32,9

48. P. E. VII, cap. 12, p. 227.

49. Ibidem, p. 229; cf. Ioan 1, 1-4; 14, 28
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4. Duhul Stint i Treimea. — In ce priveste Persoana a treia a dum-
nezeirii, Eusebiu o defineste foarte vag. Dupé el epoca si lucrarea Duhu-
lui Sfint este gresit diferentiatd de lucrarea si rolul altor puteri spirituale
pe care El le dirija %. Eusebiu nu spune nimic mai mult despre rolul, lu-
crarea si atributele Duhului Sfint. Nici un citat scripturistic nu este fo-
losit in sprijinul acestei afirmatii. Se multumeste doar sd spund ci : «toti
teologii evrei proclam& dupd Dumnezeul suprem si al Sdu Prim Niscut,
Intelepciunea Sa, divinitatea a treia si sfintd putere, care o numesc Du-
hul Sfint, datorit¥ inspiratiei prin care erau luminati 5. Ins3 in timp ce
vorbea de Moise, Eusebiu specificd adevdrul cd Geneza a fost scrisd
sub inspiratia Duhului Sfint.

Problema cea mai delicatd si greu de definit pentru Eusebiu este
Sfinta Treime. In gindirea sa se observi o tendinta de ierarhizare a per-
soanelor treimice Tatil este principiul nendscut si vesnic al universului,
sursd a tot binele si cauza vietii, Logosul este primul n3scut si media-
tor sau mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, iar Duhul Sfint participa
la demnitatea primard in guvernarea universului, dar de pe o pozitie in-
ferioard. Pentru a ajunge la o explicatie verosimild asupra Sfintei Treimi,
Eusebiu recurge la analogia cu astrii. Persoanele treimice sint intelese
simbolic, astfel : Tatdl, poate fi comparat cu cerul ; Logosul cu soarele,
pe motiv c& Scriptura 1l numeste «Soarele dreptdtii» si «<Lumin3 a lumii»
iar Duhul Sfint este asemdnat cu astrul noptii — luna, ca Acel ce lumi-
neazd prin harul Siu in intunecimea p&dcatului, redind oamenilor viata
adeviratd, spiritualizatd si desivirsitd. Ingerii sint asem3nati cu
stelele, analogia raportindu-se atit la numdr, care poate fi infinit cit si
la lucrdrile diferite pe care le desfdsoard. La aceastd comparatie sau ana-
logie, Eusebiu ajunge in urma unei reflectii asupra a doud versete scrip-
turistice, si anume : in Maleahi 3, 20 este scris c3 «va rdsari pentru voi,
cei care vd temeti de numele Meu, Soarele drept#tii...», adicd lumea va
fi mintuitd prin Iisus Hristos, si in I Cor. 14, 41 citim : «Alta este stri-
lucirea soarelui si alta strdlucirea lunii si alta strdlucirea stelelor. Cici
stea de stea se deosebeste in strilucire» 52,

Eusebiu, dupd ce face aceastd prezentare cu referire la Sfinta Trei-
me, subliniazd monoteismul caracteristic iudeilor, prin cuvintele : «Noi
recunoastem puterile divine... dar noi nu mdarturisim decit un singur
Dumnezeu pe care-L adordm... Caci Fiul cel unul al lui Dumnezeu, in-
tfiul niscut, principiul tuturor lucrurilor, ne cheamd El Insusi si cre-
dem cd Tatdl Sdu este singurul si adevdratul Dumnezeu, aducindu-I in-
chinare numai Lui» 53,

5. Ingerii si demonii. — Ingerii sint fiinte spirituale, necorporale, dar
inteligente. Ei sint nenumdrati, dupd cum ni se aratd in Sf. Scripturd:
«Miriade si miriade 1l slujeau, si mii si mii stiteau inaintea Lui» 34
Deci ei sint cei ce aduc slava si laud3 lui Dumnezeu din ceruri.

50. P. E. VII, cap. 15, p. 241

51. Ibidem, p. 243 :

52, Vezi si Ps. 148, 3

53. P. E. VII, cap. 15, p. 247

24, Daniil 7, 10; Ps. 103, 4; vezi i P. E. VII, cap. 15, p. 243 §i Ps. 148, 16,
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Cu referire la demoni, Eusebiu retine mdirturiile scripturistice ra-
portate la originea puterilor rele, a ingerilor cdzuti, mentionind ci ei
au cdzut din harul lui Dumnezeu in urma orgoliului care i-a stdpinit.
Textele pe care le foloseste Eusebiu sint cele din profetii Isaia si Ieze-
chiel 55, unde se aratd motivul si cauza decdderii lor. Dup3d Eusebiu, de-
monii sint spiritele care au stat la originea politeismului, contribuind la
raspindirea printre oameni a vechilor credinte. Numai evreii— spune
el — au rezistat la aceste erori, iar acum datoritd inv&taturilor evanghe-
lice ale Mintuitorului nostru, toate neamurile pamintului s-au depar-
tat de ele %,

6. Natura omului. Conceplia asupra materiei. — Am ardtat mai sus,
pdrerea lui Eusebiu despre felul cum inielegeau evreii natura omului.
Ei faceau deosebirea intre trup si suflet, trupul fiind material si muritor,
iar sufletul spiritual si nemuritor. Ei defineau omul veritabil, «omul 1a-
untricn», capabil de a-si exercita gindirea sa si de a cunoaste pe Dum-
nezeu, cinstindu-L. Eusebiu face o paraleld intre conceptia fenicienilor
si egiptenilor 57 si explicd cum c4 toate fiintele rationale sau nerationale
au apdrut spontan, nefiind vreo diferentd in esentd intre ele si intre
originalitatea conceptiei ebraice, care a dat o defini{ie magnificd, inte-
leaptd si adevdrati cu referire la formarea primului om : pentru ca ceea
ce este in noi o parte este divind si nemuritoare... $i aceasta era omul
adevdrat facut dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu ; céci a zis Dum-
nezeu : «S4 facem pe om dupi chipul si asem#&narea Noastrd» %, Si iardsi :
«Si Dumnezeu a luat pdmint si 1-a facut pe om si a suflat in fata sa un
suflu de viatd si omul a devenit fiint4 vie» %, De aici rezulta cd intelectul
uman este chip dupd alt chip, iar chipul omuluj este fdcut dupd chipul
Logosului divin. In ce priveste corpul, el este o form3 a unei substante
eterogene, insi tot de Dumnezeu este creat din pdmint 60,

Abordind problema conceptiei asupra materiei, problema dificild si
atit de controversatd, Eusebiu reproduce reflectiile unor bdrbati crestini
si necrestini. Primul este Filon al Alexandriei, necrestin, iar ceilalti sint
Dionisie al Alexandriei, Origen si Maxim Metodu sau Metodiu din
Olimp.

Indicatiile lui Eusebiu privind conceptia despre materie la vechii
evrei se limiteaza la citeva linii, pe care le reproducem, «Propriu concep-
tiei ebraice este credinfa intr-un Dumnezeu suprem, care este creatorul
unic al tuturor lucrurilor.... 1, conceptie care n-a putut fi injeleasd de

55. P. E. VII, cap. 16, p. 251 ; cl. Is. 14, 12-14; Ezechil 28

56. Ibidem

57. P. E. VII, cap. 17, p. 255-257

58. Gen. 1, 26-27

59. Gen. 2, 7

60. P. E. VII, cap. 18, p. 261

61. Ibidem, p. 263. Lucrare clasicd asuprda acestui subiect este Cl. Baeumker, Das
Problem der Materie in der griechischen Philosophie, Munich, 1890. lar evolutia pro-
blemei materiei in gindirea crestind se gadseste expusd de H. Pinard, in articolul
«Creatia», Dict. de Theologie Cath. III, 1, col. 2052. Vezi de asemenea, J. C. W. van
Winden, Calcidius on Matier : His Doctrine and Sources. A Chapter in the History of
Platonism, Leyde, 1959.
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greci si alte popoare barbare. Eusebiu cunostea faptul cd grecii respin-
geau ideea unei creatii din nimic (ex nihilo).

Dup3a Platon si mai ales dupd Aristotel, tradifia filozofica a grecilor,
in ansamblul ei, admitea ca o evidentd existenta unei materii prin ea in-
sdsi, dindu-si singurd forma sau rezervind acest lucru unui demiurg.
Apropiat oarecum de gindirea greceasca ins&, Filon gdseste un alt mod
de reflectie si o afirmajie netd a ideii de creatie. Emile Bréhier, comenta-
tor al operei lui Filon, afirmd cd acesta nu vorbeste de eroarea «ex ni-
hilo» 62, dar el face remarca cum cd materia nu poate sd fie prin ea in-
sdsi obiectul unei creatii, iar fiinfele materiale sint numai modele prin
intermediul Logosului. Pentru cd el se exprimd astfel : «Omul este creat
dupd chipul lui Dumnezeu si nu dupd chipul unor fiinte create. Se in-
telege deci c3 sufletul omului reproduce chipul Logosului, care este arhe-
tipul» 63,

In adevir, Sf. Scripturd, in versetele Genezei, prin Moise, nu dé ex-
plicatii cu referire la expresia «ex nihilo». Autorul cartii sfinte pronunta
acest cuvint si atit. Abia ulterior, mult mai tirziu, aceastd expresie va fi
analizat3, in comparatie cu ideea.lui Platon si Aristotel, care 14sa sd se
inteleagd cd materia ar fi detinut calitatea unei puteri creatoare prin ea
insdsi. La evrei si iudei notiunea de creatie «ex nihilo» a fost precizatd
numai la inceputul erei crestine, iar la crestini au luat amploare comen-
tariile in aceastd directie in opozitie cu ereziile ce se iveau. Cei care au
stabilit sensul exact al acestei expresii au fost Teofil al Antiohiei, Tatian,
Tertulian, Irineu, Hipolit, Clement si Origen 64,

Al doilea autor care se ocupd cu problema materiei si pe care-l ci-
teazi Eusebiu este Dionisie al Alexandriei 65,

Dionisie al Alexandriei socoteste o impietate credinta cd materia ar
exista de la sine si prin sine, doarece, in mod logic, este cu neputintd sa
existe doud principii prin sine, si Dumnezeu si materia %, intrucit Dum-
nezeu este unic, impasibil, imuabil si activ, iar materia, dimpotriva, este
pasibild, schimb#toare si mereu se transformi 67, In aceastd privint4 Ori-
gen, in Comentariul asupra Genezei %, luptind impotriva unei interpre-
tdri literale, exclude orice imagine antropomorficd, afirmind cd singura
putere care existd prin sine este Dumnezeu, iar El a creat substantele si
calitdtile acestora %9, Dacd materia — spune el — ar exista prin sine ar
fi inutild providenta si Dumnezeu insusi??, sau fird materie Dumnezeu

62. E. Bréhier, Les idées philosophiques et religieuses de Philon d’'Alexandrie, Paris,
1950, p. 80-82

63. P. E. VII, 18, p. 259

64. Guy Schroeder, Introducere, traducere §i adnotatii la Preparatio evanghelica
a lui Eusebiu de Cezareea, cartea VII, p. 98.

65. Dionisie al Alexandriei este unul dintre cei mai celebrii elevi ai lui Origen,
capul scolii catehetice din Alexandria, pe la anul 232, apoi devine episcop intre anii
248-265. El da rdspuns la unele controverse ale epocii, scriind numeroase lucrdri din
Eusebiu ne conservd importante fragmente. Aici Eusebiu citeazd un fragment din lu-
crarea lui Contra Jui Sabellius.

66. P. E. VII, cap. 19, p. 267.

67, Ibidem, p. 269.

68. P. G. 12, 48—49.

69. P.E. VII, cap. 20, p. 271—273.

70. Ibidem, p. 275.
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nu mai era creator. In incheierea argumentatiei sale asupra materiei, Eu-
sebiu reproduce un intreg dialog in acest sens al lui Maxim 74, pe care 1l
prezintd ca pe o persoand deloc neglijabil& a scolii lui Hrisip, care a com-
pus un tratat particular intitulat Asupra materiei 72, lati pe scurt conti-
nutul acestui dialog ale carui personaje n-au putut fi identificate. Se pare
cd ar fi vorba despre un ortodox si un eterodox. Dumnezeu si materia,
principii distincte : unul absolut si altul relativ 73; natura r3ului?, cu
doud puncte de vedere : unul gnostic, care apreciazi cd r3ul ar exista
fn materie si altul — r&ul se afli in afard de materie. Desi nu era cazul
ca Eusebiu s8 reproducd si comenteze autorii amintiti, care-si exprimi
pdrerile proprii cu referire la natura omului si a materiei, totusi o face,
in ideea de a demonstra superioritatea conceptiei iudaice in aceast3
problemd. In aceastd privin{d pozitia vechilor iudei, nu prezinti dubii
si este clard : Dumnezeu cel vesnic, care existd prin Sine, a creat materia
in timp «ex nihilo» si poartd grijd de ea. Superioritatea acestei conceptii
avansatd de Eusebiu avea rolul de a lamuri pentru al}ii acest lucru, si
acestia nu puteau sd fie decit grecii, care au recurs la nenumdrate
speculatii, pentru a elucida aceastd problemd, dar f&r4 succes deplin.

1V. Rela}ia dintre iudaism si religiile vechi.

Din cele prezentate pind aici, rezultd clar respectul si consideratia
admirativd a lui Eusebiu fatd de istoria si doctrina poporului evreu, de-
dicindu-le toatd atentia si pregdtirea sa istoricd si teologicd. A incercat
si a reusit pe cit a fost posibil sa ne prezinte intr-o lumind favorabild
istoria — in linii mari — si doctrina unui popor care s-a bucurat de a fi
numit «popor ales», «poporul lui Dumnezeu» chiar de Creatorul cerului
si al pdmintului. A ficut acest lucru in dorinta legitimd de a demonstra
superioritatea religiei monoteiste a poporului evreu in contrast cu cre-
dintele politeiste ale popoarelor vechi, care, spre deosebire de poporul
evreu, au confundat creatura cu Ziditorul ei. Fard indoiald, dupd cum
demonstreazi Eusebiu in Marea sa Apologie, in primele 6 cdrti, religia
grecilor, a fenicienilor, a egiptenilor, a romanilor sau cea a popoarelor
barbare, nu puteau sd stea in balan{d cu cea a poporului evreu, deose-
bitd in fond si superioard in toate punctele ei doctrinare. Monoteismul
fudafc, recunoasterca existentel unui Dumnezeu, atotputernic 3i vesnic,
care a zidit toate din propria Sa vointa, purtind grijd in vesnicie de ceea
ce a creat prin conservarea echilibrului si armoniei din univers, a ferit
acest popor de viciile si aberatiile ce se puteau intilni la popoarele vechi
amintite. E adevi3rat cd Dumnezeu S-a descoperit acestui popor, prin oa-
menii S&i alesi, prin patriarhi si profeti, dind prin Moise legi de condui-
td morald si doctrinard, dar tot atit de adevarat este cd si celelalte nea-
muri puteau sd beneficieze de aceste principii, insd depidrtindu-se de
adevdr, au ratacit.

71. Eusebiu este singurul care-l1 mentioneazi pe Maxim. Critica modernd, dupé
multe cercetdri, 11 identificd cu Metodiu din Olimp (270 d.Hr.) care a scris un dialog
intitulat Despre liberul arbitru. Vezi consideraiii asupra acestui aspect fn Guy Schro-
eder, Introducere..., op. cit,, p. 11—110.

72. P.E. VII, cap. 21, p. 279.

73. P.B. VII, cap. 22, p. 283—289.

74. Ibidem, p. 289, 299, 305.
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Poporul care a cunoscut pe Dumnezeul cel adevdrat, nu putea si
conccapa si sd accepte pe un Zeus al grecilor, un Taant al fenicienilor,
pe un Isis sau Osiris al egiptenilor sau un Jupiter al romanilor. Ba, mai
mult, nu se puteau cobori pind acolo incit sd adore astri, elementele pri-
mordiale — focul, apa, aerul, pdmintul sau creaturile insufletite si nein-
sufletite. Practici ancestrale pdgine, antropomorfismul, miturile de tot
felul, magia, practicile oculte in cinstea lui Dionysos, Bachus sau Osiris,
voluptatea sub multiplele ei fete, insofitd de o suma de rituri indecente,
coborindu-l pe om sub nivelul creaturilor neinsufletite, determind deo-
sebirea pregnantd dintre unii si ceilal{i. Cu toate acestea insd nu se
poate exclude existenta unor raporturi sau influente, mai ales in ceea
ce priveste ceremoniile intre iudaism si religiile naturiste. Numai c& po-
poarele vechi au imprumutat din doctrina si morala iudeilor, fird ca sa
ajungd la o gindire si cunoastere exactd a dumnezeirii ce se distinge
fundamental de lucrurile vizibile. In aceeasi masurd se poate afirma cd
legea lui Moise, profetii si profetiile, iar cu totul deosebit teofaniile re-
zervate poporului iudeu au avut menirea si caracterul strict de stdvilar,
favorabil acestui popor de a nu cadea sub influentele pdgine. De aici iz-
vordste si dorinta lui Eusebiu si aspecul particular al intentiei sale de a
idealiza pe unii, adic3 pe iudei si doctrina lor si de a prezenta, in opozitie,
negativ, pe altii, adicd popoarele vechi cu credintele lor politeiste. Mai
mult chiar, din analiza operei sale apologetice vom sesiza intentia pre-
cisd de a demonstra asimilarea progresivd a unor invdtaturi judaice de
cdtre crestini 75, insd pe un plan cu totul superior.

Eusebiu face adesea uz de calitatea si inclinarea sa de istoric, pre-
zentind cu abilitate si uneori chiar exagerat doctrina iudaic8, dar o face
intenfionat, pentru a asigura prin aceasta credibilitatea argumentelor
sale polemice si apologetice, impotriva credintelor popoarelor vechi.
Este incontestabil faptul cd o parte insemnatd din traditia spirituald a
poporului evreu a fost preluat3 de crestini. Insd in crestinism, prin Iisus
Hristos, cele ce erau taind ascunsd pentru iudei, se descoperd in toatd
splendoarea si profunzimea lor prin insusi Dumnezeu-Intrupat.

V. Crestinismul-implinire si confirmare a profetiilor
vechi-testamentare

Nu trebuie neglijat faptul cd Eusebiu, prin demonstratia pe care o
face, in lucrarea amintitd, urmdrea un scop bine determinat — care de
altfel a fost subliniat — acela de a face o paraleld voitd intre superiorita-
tea conceptiei iudaice despre divinitate i univers, si cea eterogend si
eteroclitd a popoarelor p&gine.

Asa cum a dorit sd demonstreze si Eusebiu, Vechiul Testament, prin
preceptele sale morale si doctrinare, prin profetii si teofanii, continea in
sine germenul Revelatiei divine care avea s& se desdvirseasca prin lisus
Hristos.

S-ar putea crede, la prima vedere, cd Eusebiu a atribuit fortat iudei-
lor o conceptie cu privire la Logosul divin, apropiatd de cea crestind. Nu
trebuie s& se uite insd cd atit Eusebiu cit si alti apologeti crestini, din

75. Gy Schroeder, Introducere..., op. cit.,, p. 128.
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epoca primard a crestinismului, au prezentat iudaismul de pe pozitie de
crestini. Era necesar, in fata respingerilor pagine sa incerce dovada con-
ceptiei despre Logosul divin, apelind chiar la Pentateuhul lui Moise si
la alte locuri din Sf. Scriptura a V. Testament — texte ce le-am amintit —
pentru a identifica Logosul divin intrupat cu Logosul prin care s-au zidit
toate, pentru ci este «intelepciunea si puterea lui Dumnezeu» 7.

Meritul profetiilor vechi-testamentare constd in faptul ca ele, prin
profetii iudei, alesi de Dumnezeu, fac cunoscut omenirii planul divin de
a trimite in lume un mintuitor, om si Dumnezeu adevdrat in persoana lui
Iisus Hristos. Dumnezeu se reveleazd lumii, implinid in acest fel toate
prezicerile ce le-a facut prin acei oameni alesi de El din neamul iudaic.
Constantind popoarele cd cele profetite s-au implinit in lisus Hristos,
cele mai multe dintre ele s-au intors de la erorile lor idolatre, primind
adevdrata cunostintd si adevdratul cult oferit Dumnezeului celui vesnic,
creator al intregului univers 7. Nenumdratele profetii ale Vechiului Tes-
tament, cu referire la venirea si lucrarea Fiului lui Dumnezeu pe pamint,
au avut un rol incontestabil, cu totul deosebit in planul de mintuire a
neamului omenesc#Si iudaismul se inscrie in acest plan divin ca factor
preponderent in opera mintuirii.

Pr. drd. LIVIU STEFAN

76. Cf. I Cor,, 1, 24.
77. P.E. 1, cap. 3, p. 117
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CONSULTATIA MONDIALA ASUPRA PARTAJARII RESURSELOR
ORGANIZATA DE CONSILIUL MONDIAL AL BISERICILOR

El Escorial, Spania, 24—31 octombrie 1987

In cadrul Miscdrii ecumenice actuale, curentul care domin3 gindirea
si preocupdrile unitdtilor si subunitdtilor Consiliului Mondial al Bise-
ricilor, il constituie problema partajdrii resurselor ca mod de comu-
niune si promovare a frdtietdtii, cooperdrii si ecumenismului.

Desigur c& intrebarea fireascd ce se pune in aceastd privintd este
care sint resursele ? Dezbaterile continui atit la nivel teologic, cit si
ecumenjc asupra definirii bunurilor de partajat. Majoritatea opiniilor ex-
primate pe tema in discutie tind a ajunge un consens cd bunurile sau
valorile de partajat, de impartire, sau de impdrtdsit sint nu numai mate-
riale (financiare, hrand, imbracdminte, mobilier etc.), ci si spirituale
(spiritualitate, culturd, artd, schimb de oameni cu experientsd, sau ex-
pertizd in diferite domenii, §i care pot fi de folos altor Biserici sau
comunitdti de persoane). Asadar, in vocabularul ecumenic contemporan,
atunci cind se vorbeste de aspiratiile spre unitatea crestind si umang,
se implicd partajarea materiald si nemateriald sau spirituald a bunurilor.

In procesul de continud lucrare spre unitate, bunurile trebuie im-
pdrtdsite de toti orestinii intr-un spirit de justifie sociald, dragoste
crestind, cu intentia cd se slujeste cauza generald a lumii de astizi,
realizarea dreptdtii si p&cii in lume. Pe fondul acestor dezbateri Con-
siliul Mondial al Bisericilor a organizat «Consultatia mondiald asupra
partajdrii ecumenice a resurselor», ce a avut loc la El Escorial, lingd
Madrid, Spania, intre 24—31 octombrie 1987. Au participat oca. 300
delegati ai Bisericilor membre ale Consiliului Mondial al Bisericilor,
observatori, reprezentanti de agentii de caritate, protestanti si chiar
romano-catolici, ziaristi.

Din partea Bisericii Ortodoxe Roméne a participat P.S. Episcop
Nifon Ploiesteanul, vicar patriarhal, care a fdcut parte si din Comi-
tetul de organizare a Consultatiei in ultimii doi ani. In cadrul acestei
reuniuni a facut parte si din Comitetul director, in care calitate a pre-
zidat citeva sedinte plenare, precum si una din sectiile de lucru.
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Consultatia asupra partajdrii resurselor ce a avut loc in Spania
reprezintd unul din cele patru momente de importan{d majord in pro-
cesul de pregdtire a viitoarei adundri generale a Consiliului Mondial
al Bisericilor ce va avea loc in anul 1991 la Camberra, Australia. Cele-
lalte trei sint: Adunarea mondiald a Comisiei Misiune mondialz si
evanghelizare (S.U.A., 1988), Intrunirea Comisiei Credin{d si Mirtu-
risire (1989) si Conferinfa mondiald «Pacea, dreptatea si salvarea crea-
tiei» (1990).

Tema centrald a Consultatiei s-a intitulat: «Fiind pdrtasi la viajd
in comunitatea mondiald».

In toate discutiile din plenare si grupe s-au scos in eviden{d mo-
dalitédtile si principiile cdlduzitoare potrivit cdrora persoanele, agen-
tiile crestine de caritate, Bisericile si grupurile ecumenice participd la
folosirea si schimbul de resurse spirituale, umane si materiale.

Participantii au cdutat sd dezvolte noi modele si linii directoare
pentru impdrfirea resurselor intre Biserici in cadrul unui program care
a cuprins slujbe si rugdciuni zilnice, studiu biblic, prezentdri tematice.
Consultatia a avut loc la un an dupid Consultajia Mondiald avind ca
temd : «Diakonia 2000 — chemati sd {im aproapele unul altuia», orga-
nizatd la Larnaca, Cipru, in noiembrie 1986 si dupd mai multe alte
consultatii regionale avind ca tem3 Impdrtirea Ecumenicd a resurselor.

Cuvintarea principald rostitd de Konrad Raiser, fost secretar ge-
neral adjunct al Consiliului Mondial al Bisericilor, a semnalat citeva
dintre dificultatile aparute in relatiile nord-sud in legdturd cu impér-
tirea resurselor. «Teologia noastrd», a spus vorbitorul «ne spune ca
Bisericile trebuie sd trdiascd asemenea unei comunitdti participante;
analiza noastrd globald si realizarea faptului cd proiectul de dezvol-
tare mondiald nu a funcf{ionat dupd cum ne asteptam, ne aratd ci este
nevoie de schimbdri fundmentale ale structurii — dar practica noastrd
nu tine pasul cu teoria.. in cel mai bun caz saracii existd ca o pre-
zentd pasivd In sistemele si structurile noastre, dar nu ca parteneri
activin.

O altd conferin{d principald a fost {inutd de o reprezentantd din
Africa, Sithembiso Nvoni, care a precizat ca resursele Bisericilor sint
do asemenea umane §i spirituale. remarcind ¢i atit Bisericile din Nord,
cit si cele din Sud, dispun de o bogétie de informatii, de traditii comu-
nitare, intelepciune, organizare si alte asemenea experienfe ce pot fi

-imp&rtdsite. Vorbitoarea s-a adresat delegatilor spunind: «S& impar-
tim ceea ce sintem mai intii, inainte de a impdr{i ceea ce avem.
Aceastd impdariire a noastrd insine trebuie efectuatd la nivel atit ori-
zontal cit si vertical». Vorbitoarea a acceptuat o orientare care capitd
din ce in ce mai mult teren in reflectia ecumenicd si teologicd actualj,
in sensul cd si bunurile spirituale, nu numai cele materiale, trebuie
luate in consideratie cind se vorbeste sau se practicd partajarea re-
surselor. Deci, in relatiile ecumenice trebuie sd existe un permanent
schimb de bunuri, cu un accent deosebit pe cele nemateriale, cum ar
fi experienta liturgicd, teologicd, studii biblice, traditiile crestine, chiar
in sensul larg al cuvintului. Numai cind se stabileste un consens armo-
nios asupra resurselor nemateriale, se poate trece la o partajare echili-
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bratd a impdrtirii resurselor materiale, c#ci Bisericile nu se pot numi
bogate numai dupd criteriul material, ci si dupd cel al spiritualitdtii,
teologiei, Liturghiei, tradifiei crestine etc. Pe toatd durata intrunirii
participantii au cdutat sd formuleze noi forme de relatii angajate, co-
labordri in marturisire si misiune, reciprocitate in a da si a primi da-
ruri, angajament reciproc pentru dreptate si pace si noi structuri care
sd dea posibilitatea tuturor persoanelor sd participe la procesul de
luare a deciziilor. S-a exprimat ingrijorarea cu privire la exploatarea
resurselor umane si naturale, lipsa auto-determindrii din cadrul fa-
miliei crestine, in diferite parti ale lumii a treia, precum si in leg&turd
cu influenta fortelor politice si economice asupra distribuirii bogdfii-
lor, subliniindu-se rolul nefast al companiilor multinationale, al dobin-
zilor si datoriilor externe etc. Rapoartele grupurilor de lucru care au
fost adoptate de plenard au recomandat criterii care si slujeascd drept
linii indrumétoare pentru impar{irea resurselor. S-a avut in vedere in
special modul cum trebuie ajutate comunitdtile sirace din Africa, Asia,
America Latind, fard ca donatorii din Nord s& exercite presiuni asupra
recipientilor. Citeva exemple :

1) conditii si criterii pentru donarea si primirea de fonduri si iden-
tificarea valorilor clare care stau la baza relatiilor, ecumenice in spe-
cial in cadrul schimbului nord-sud ;

2) un sistem de impdrtire care are in vedere factorii de exploatare
si care considerd ajutorul mai curind ca o reparare decit ca subventie;

3) sistarea practicilor care rdspund in special simtomelor si nu
cauzelor fundamentale ;

4) construirea unei comunitdti prin afirmarea demnitdtii umane,
auto-increderii si maximalizarea participdrii si responsabilitajii
reciproce ; :

5) eliminarea barierelor din calea impartidsirii vietii si exercitdrii
drepturilor personale ;

6) o mai mare participare dincolo de barierele confesionale, cultu-
rale, rasiale si socio-ecumenice — in slujire, studiu si actiune — in
lupta pentru unitatea Bisericii ;

7) angajament cu/si Invitarea de la grupurile marginalizate, de
la organizatiile populare, alte comunitdti crestine ecumenice etc., prin
vizite si schimburi in vederea construirii increderii si noilor relatii
ecumenice ;

8) extinderea partajdrii resurselor pentru a se include popoare de
alte credinte si ideologii, in vederea construirii comunitdtii umane in
intreaga lume ;

9) angajamentul de a realiza o lume unitd pe baza principiilor
umane universal acceptabile, avind in vedere c& relatiile umane natio-
nale si internationale se bazeazi pe o interdependentd in toate domeniile.

Conceptele de partajare ecumenicd a resurselor au fost dezvoltate
in studiile biblice prin imaginea legdmintului din Vechiul Testament a
Trupului lui Hristos care este Biserica si a Euharistiei ca principiu
fundamental in crestinism de impartdsire a Intregii comunitdti din
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acelasi potir. Alte modele biblice legate de auto-jertfire, ascultare,
bucurie §i impdartirea bogdtiilor au fost remarcate in cadrul grupuri-
lor de lucru, impreund cu afirmatia cd Dumnezeu este sursa tuturor
darurilor — ceea ce impdrf{im cu altii este ceea ce am primit la inceput
de la Dumnezeu, prin creatie.

In viitor Bisericile si agentiile de caritate vor cduta modalitati de
traducere in viatd a liniilor directoare ale consultatiei in situatiile lor
locale si contactele bilaterale. Se vor relata naratiuni si exemple con-
crete in cadrul eforturilor de extindere a procesului consultatiei intr-o
relatie permanenta.

Poate c& cel mai potrivit sumar al directivelor consultatiei o con-
stituie afirmatia din predica de la deschidere rostitd de Secretarul Ge-
neral al C.E.B., Emilio Castro, care a spus:

«Iln calitate de Consiliu Ecumenic al Bisericilor si ca Biserici cres-
tine din intreaga lume, cdutdm sd afirmdm cd sintem Iintr-adevdr o
comunitate spirituald, cd sintem cu adevdrat vizati de dorinta lui Dum-
nezeu de a uni toate lucrurile in lisus Hristos... (afirmdm) realitatea
Bisericii crestine ca familie universald cu responsabilitdti preotesti si
diaconale : preotesti in intercesiunea pentru intreaga lume si diaco-
nald pentru intreaga omenire. Aceastd realitate simpld trebuie aparatg,
lucru care ne cere sd credm structuri care sd reziste si sd inving3 asal-
turile si ispitele actualei situatii».

1+ EPISCOP
NIFON PLOIESTEANUL
vicar ppatriarhal

CEA DE A V-A INTRUNIRE DE DIALOG
DINTRE BISERICA ORTODOXA ROMANA SI
BISERICA EVANGHELICA DIN GERMANIA

Initiat in anul 1979, dialogul teologic bilateral dintre Biserica
Ortodoxd Roméand si Biserica Evanghelicd din Germania a ajuns la
cea de-a V-a intrunire a sa, desfdasuratd intre 18—27 mai 1988, la MinJs-
tirea Kirchberg/Sulz pe Nekar din R. F. Germania.

Delegatia Bisericii noastre la aceastd intrunire a fost formatd din
P.S. Episcop Vasile al Oradiei, P.C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, pro-
rectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti, P.C. Pr. Prof.
Dr. Viorel Ionitd si diacon Asistent Ioan Caraza de 1a acelasi institut,
precum si P.C. Pr. Prof. Dr. llie Moldovan si Diacon Lector Dorin Oancea,
de la Institutul teologic universitar din Sibiu.

In ziua de simbé&td, 14 mai 1988, delegatia roman3 a fost primit3 de
P.F. Pirinte Patriarh TEOCTIST, cu care prilej Intiistdtitorul Bisericii
noastre a dat expresie interesului pe care Biserica Ortodoxd Roman§ il
acordd acestui dialog, menit sda contribuie, in consens cu dialogurile bi-
laterale, purtate de celelalte Biserici Ortodoxe, cu unele Biserici Luterane,
la promovarea dialogului general dintre Ortodoxie si Luteranism.

La intrunirea de la Kirchberg, delegatia Bisericii Evanghelice din
Germania, condusd de domnul Episcop Heinz Joachim Held, presedintele
Comitetului Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, a fost for-
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matd din: Episcop Heintze ; Consilier bisericesc superior Pastor Hans-
Martin Heusel ; Episcop Vicar B. Friedrich Kalb ; Prof, Pastor Dr. Hans
Helmut Esser; Prof. Dr. Pastor J6rg Jeremias; Prof. Dr. D. Georg
Kretschmar si Consilier Bisericesc Pastor Klaus Schwartz, la care s-a
addugat si un numdr de trei observatori. Tot in calitate de observator
a fost prezent si Prof. Dr. Herman Pitters, prorectorul Institutului teo-
logic protestant — ramura luterand — Sibiu, ca reprezentant al Bise-
ricii Evanghelice C.A. din Romania.

Delegatii Bisericii Ortodoxe Roméne au prezentat urmdtoarele
referate :

1. P.S. Episcop VASILE. AL ORADIEl: «Lucrarea Duhului Sfint
pentru sfintirea si indumnezeirea omului».

2. Pr. Prof. Dr. VIOREL IONITA : «Indreptarea si indumnezeirea
omului dupd Sf. Apostol si Evanghelist Ioan».

3. Diacon Asist. IOAN CARAZA . «indreptarea si indumnezeirea
omului dupd Sf. Apostol Pavel».

4. Pr. Prof. Dr. ILIE MOLDOVAN : «[ndreptarea si indumnezeirea
omului in cartea psalmilor».

5. Pr. Prof. Dr. DUMITRU RADU : «Indreptarea si indumnezeirea
omului in Iisus Hristos».

Delegatii Bisericii gazdd au prezentat urmdtoarele referate:

1. Episcop HEINZ JOACHIM HELD : «fndreptarea si indumnezeirea
omului la Sfintii Apostoli Ioan si Pavel».

2. Prof. Dr. JORG JEREMIAS : «Mintuirea ca indreptare si indum-
nezeire in Psalmul 130». ’

3. Prof. Dr. GEORG KRETSCHMAR : «Indreptarea i indumne-
zZelrear. :

Prof. Dr. Herman Pitters a prezentat referatul intitulat : «/ndreptare
§i Indumnezeire in invdjdtura §i traditia Bisericii Evanghehce C.A. din
Romdnia».

Pe baza referatelor si a discutiilor purtate pe marginea acestora,
delegatii la aceastd intrunire au fixat impreund urmdtoarele sapte puncte
privitoare la tema abordata :

1. Credinta Sf. Biserici este cd& Dumnezeu ne d&druieste noud, oa-
menilor, mintuirea prin Iisus Hristos, in Duhul Sfint. Aceastd lucrare
mintuitoare este descris& in tradifia Bisericii Ortodoxe indeosebi ca in-
dumnezeire (theosis, in germand si preamdrire — Verherrlichund), in
teologia evanghelicd ea. este exprimatd indeosebi prin termenul de in-
dreptare (Rechtfertigung, iustificatio) sau indreptare si sfintire (sancti-
ficatio). Ambele concepte au in vedere tinta eshatologici in perspectiva
cdreia se realizeazad adevdrata menire a omului si implicit se implineste
voia lui Dumnezeu, privind creatia sa; in acelasi timp este vorba si de
intelegerea corectd a viefii omului botezat si indreptat prin harul lui
Dumnezeu in Bisericd, aici pe pdmint.

2. Cele doud concepte se intemeiazd pe Sf. Scripturd, Desi teologia
indreptdrii foloseste mai ales’limbajul Sf. Apostol Pavel, iar teologia In-
dumnezeirii se bazeazd pe expresii ioaneice (cf. de ex. I Ioan 3, 1" urm.),
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totusi Parintii celor doud traditii au avut in vedere, fiecare la rindul lor,
ansamblul invatdturii crestine despre lucrarea lui Dumnezeu pentru
mintuirea oamenilor,.

Teologia ortodoxa face distinciie intre indumnezeirea in sens re-
strins, in care numai Dumnezeu singur il duce pe crestin, dupd moarte,
la desdvirsire prin comuniunea cu Hristos, si indumnezeirea in sens
larg, care este calea sfintfirii omului aici pe pdmint, in lupta impotriva
pdcatului, incepind de la Botez si pind la sfirsitul viefii pdmintesti.
Aceastd cale, adicd indumnezeirea in sens larg, include indreptarea si
preamdrirea, dupd cum spune Sf. Apostol Pavel (Rom. 8, 29 si urm.).

In teologia evanghelicd, insd, termenul de «indreptare» se referd,
de reguld, la intreaga lucrare mintuitoare a lui Dumnezeu in cel nou
botezat si dreptcredincios, terminologie care isi are si ea temeiul la
Sf. Apostol Pavel (Romani 5, 18 si urm.).

3. Sintem intru totul de acord c& tinta finald a des&dvirsirii, fdga-
duitd de Dumnezeu oamenilor, este participarea acestora, prin puterea
Duhului Sfint, la slava lui Dumnezeu, in comuniune cu Hristos cel ras-
tignit, inviat si indltat. Chiar dacd ea este strdind, de obicei, ca termen,
spiritualitdtii evanghelice, indumnezeirea nu este strdind insid dupd
continut acesteia, mai ales cd in cintdrile liturgice de Craciun se ex-
primd acest lucru in acord cu Pdrintii Bisericii, Mdarturisim, de aseme-
nea, impreund cu participarea la natura dumnezeiasca (II Petru i, 4), nu
anuleazd distanta ontologicd dintre Creator si faptura Sa.

4. Intre noi existd acorduri profunde si in privinta modului in care
intelegem viata credinciosilor inceputd prin Si. Botez si determinatad
de el pe calea sfintirii si a vietii celei noi in Hristos si spre cresterea
in asemdnarea tot mai deplind cu el (II Cor. 3, 18; Gal. 4, 19).

a) Mdrturisim impreund c3 cel botezat trebuie sd ramind in intreaga
lui viatd sub lucrarea harului lui Dumnezeu prin Duhul Sfint. Credinta,
indreptarea si sfintirea isi au locul lor in Bisericd, in participarea la
viata ei sacramentald, care implicd o viatd dupd cuvintul lui Dumnezeu.

Ne ddm seama cd, pentru dialogul nostru va fi foarte important sd
analizdm relatia dintre intreaga initiere crestind care, potrivit invati-
turii ortodoxe, cuprinde Botezul prin cufundare, Mirungerea si Euharis-
tia, pe de o parte, si expresiile folosite mai sus: «Viata determinatad de

Botez», si «viata sacramentald a Bisericii», pe de alt3 parte.

b) Indreptarea si viata cea noud stau intr-o strins¥ legitur3. Sfintirea
(indumnezeirea) isi are originea in Duhul Sfint, prin care este prezent
si lucrdtor in credincios insusi Dumnezeu Cel intreit.-

<) Viata credinciosului se caracterizeazd printr-o permanentd lupt3
contra pacatului si printr-o sustinutd strddanie pentru sfintenie. Botezat
fiind, adica iertindu-i-se pacatele si primind darul Duhului Sfint, cresti-
nul adeviarat nu poate si nu trebuie sd rdmind inactiv. In viata lui nu
trebuie s& mai stdpineascd pdcatul. De aceea, el trebuie si poate sd
rdmind «in Hristos», care lupta El insusi in noi fmpotriva pdcatului si,
astfel, de pe acum, ne face, prin Cruce, partasi la Invierea si preama-
rirea Sa, deci la viata Sa. Iertarea il transformd pe om si il elibereaza
spre a-si mdrturisi credinta sa (Rom. 10, 9 urm.). De aceea, putem
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spune : smerenia manifestatd printr-o permanentd recunoastere a pa-
catelor, care duce la Spovedanie, constituie o strinsd unitate cu prea-
mérirea noastrd in Hristos, prin puterea Duhului Sfint. Aceastd prea-
mdirire care rezulti din iertarea si biruinta asupra pdcatului, prin iu-
birea fatd de Dumnezeu si fatd de aproapele, face parte din viata cregti-
nului, chiar dacd aceastd preamdrire nu este vizibild decit fragmentar
si nu poate fi cunoscutd decit duhovniceste. Existd o crestere in sfin-
tirea credinciosului, care nu ramine scutit de ispite pind la sfirsitul
vietii sale.

5. Teologia ortodoxa intelege aceastd lucrare a crestinului pe calea
sfintirii sale ca «sinergie» a credinciosului cu Hristos prin har. In teo-
logia evanghelicd acest termen nu este uzual, deoarece termenul de
«sinergism» are o nuant{d negativd. Dar noi mdrturisim impreuna céa
Dumnezeu nu actioneazd in chip mecanic asupra omului, ci cautd sd-i
cistige inima si, prin aceasta, ii activeazd credinta si iubirea si, deci,
faptele sale cele bune. Nu constituie un punct de controversd «sinergia
iubirii», care afirmd cd prin Crucea si Invierea lui Hristos iubirea lui
Dumnezeu ne elibereazd pentru a putea iubi pe Dumnezeu, pe aproa-
pele si intreaga creatie. In aceastd iubire isi are rdddcina, dupd convin-
gerea noastrd comund, responsabilitatea crestinilor fatd de lume si in
viata sociald. Reforma a conceput mintuirea padc&tosului nu numai ca
indreptare, ci si ca o legdtura a iubirii, dupa chipul legaturii dintre
barbat si femeie in taina Nuntii.

Aceste lucruri le putem afirma impreund, chiar dacd tema sinergiei
{rebuie sd fie adincitd in continuare.

6. Dacd teologia evanghelicd insistd asupra aspectului forenzic al
indreptdrii, Biserica Ortodoxd subliniazd caracterul ontologic al indrep-
tdrii, manifestat prin innoire, fird sd excludj prin aceasta si dimensiunea
forenzicd a acesteia. De asemenea, teologia evanghelicd, bazindu-se pe
cuvintul lui Dumnezeu, vrea si scoatd in evidentd insdsi puterea crea-
toare si transformatoare a hotéririi eliberatoare a lui Dumnezeu fati de
om, sdvirsitd prin cuvint si prin intreaga lucrare sacramentald a lui
Dumnezeu in Bisericd. Aceastd hotdrire mintuitoare a lui Dumnezeu
precede toate faptele noastre cele bune si le depdseste. Aceastd hotarire
il transformd pe omul care crede si o primeste in mod activ, intr-o noud
creaturd (II Cor. 5, 17). Pentru Reforma de la Wittenberg, sensul «foren-
zic» al indreptdrii rezultd in modul cel mai clar din cuprinsul esential
al Spovedaniei si al dezlegdrii propriu-zise : Cuvintul lui Dumnezeu de
iertare trebuie sd fie crezut de cédtre penitentul care isi madrturiseste
pdcatele cu cdintd si cu hotdrirea de a nu mai pac&itui. Prin aceasta,
viata cea noud, daruitd in Botez este reinnoitd. Temeiul forenzic al in-
dreptdrii si realizarea acesteia ca innoire a omului, nu trebuie puse in
contrast, noi putem afirma impreuna acest lucru, chiar dacd nu am g3sit
incd un limbaj comun in acest sens, in care adevdrul vietii celei noi sa
fie exprimat adecvat si la fel de convingdtor pentru ambele pdrti de
dialog.

7. Tocmai in strddania de a echivala ceea ce am voit s exprimim
in limbajul nostru teologic, format In mod separat de-a lungul seco-
lelor, privind calea si f{inta mintuirii aduse de Dumnezeu fiépturii sale,
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omul, am constatat cd avem incd multe si grele chestiuni de rezolvat.
Cu atit mai important este faptul cd, in desfasurarea dialogului nostru,
am invitat tot mai mult s ne infelegem in limbajul rugdciunii.

In aceste zile ale sdrb&toririi Indltarii la cer a Mintuitorului lisus
Hristos si a Pogoririi Duhului Sfint, noi ne-am rugat, continuu, impreund
lui Dumnezeu, sa ne ddruiasca Duhul Sdu si, in acelasi timp, i-am mul-
fumit pentru acest dar, cit si pentru Sfinta Sa Bisericd, pe care Duhul
Sfint o tine in lucrare si unitate. Rugindu-ne in felul acesta, am vdzut
cd numai Dumnezeu, care ne-a mintuit prin intruparea, Crucea, Invie-
rea si Indltarea Fiului S3u, ne si indrepteazd si ne susfine prin lucrarea
Duhului Sfint pe calea indumnezeirii. In impreuns-rugdciunea noastrd
am constatat si faptul cd Duhul Sfint ne innoieste si ne sfinfeste cu ade-
vdrat, prin participarea noastrd la viata Bisericii si ne d& putere de
viata. Si pentru aceste roade ale dialogului nostru ii mul{umim lui Dum-
nezeu cel in Treime prosldvit.

Pe lingd aceste precizdri, delegatii celor doud Biserici intruniti la
Kirchberg au ficut urmditoarele recomanddri in vederea continudrii
acestui dialog:

a) Tema celei de a V-a intruniri ne-a confruntat cu probleme care
sint tratate si in alte dialoguri ecumenice. De aceea, ar trebui sd ne in-
formdm mai mult unii pe altii, despre dialogurile teologice pe care le
purtdm cu alti parteneri si sd valorificdim rezultatele unor astfel de
dialoguri.

b) Referatele cu continut exegetic, sustinute in cadrul acestei intru-
niri, au permis obtinerea unor rezultate cu numeroase concordante. Insi
metodele folosite pentru interpretarea Sfintei Scripturi au fost uneori
diferite. Prin aceasta s-a evidentiat ponderea problemelor ermineutice,
care rezultd din metodele exegetice respective, din includerea liturgica
a textelor si din modul in care sint folosite in viata si spiritualitatea
Bisericilor noastre.

c) In abordarea temelor noastre am observat cid trebuie si {inem
seama, in mai mare masurd, de contextul in care s-au format si s-au
pdstrat traditiile noastre teologice si spirituale. Ar trebui sd acorddm
o atentie reciproca figurilor de sfinti si chipurilor pilduitoare caracteris-
lice spiritualitdtii noastre.

Un rol important in programul intrunirii de la Kirchberg l-au avut
slujbele religioase oficiate la capela acestei mindstiri. Pe lingd servi-
ciile religioase oficiate potrivit ritualului Bisericii Evanghelice, s-au
bucurat de o deosebitd apreciere si slujbele ortodoxe, oficiate de cétre
delegaiii ortodocsi in zilele de joi 19 mai si marti 24 mai, seara; sim-
bdta 21 mai, dimineata, culminind cu Sfinta Liturghie oficiati in ziua de
luni 23 mai. La toate slujbele ortodoxe au fost rostite si scurte meditatii
pe marginea unor texte biblice. '

Cu prilejul acestei intruniri, delegatii ortodocsi au fost primiti de
Episcopul Dr. Martin Kruse, presedintele Consiliului Bisericii Evanghe-
lice din Germania, de Episcopul Theo Sorg al Bisericii Evanghelice din
Landul Wiirttemberg si de cdtre Primarul principal al orasului Hanovra,
Herbert Schmalstieg.
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In programul sederii delegatiei roméane in R.F. Germania au mai fost
prevdzute vizite la Monumentul Jertfelor cizute in lagdrul nazist de la
Bergen-Belsen ; Centrul misionar de la Hermannsburg, Seminarul de pre-
dicatori de la Hildesheim, Comunitatea Evanghelicd din Alpirsbach;
Comunitatea fratilor moravi din Koénigsfeld, Fundatia evanghelicd stu-
denteascd din Tiibingen ; Mindstirea Bebenhausen s.a. Cu acest prilej,
delegatii romani au avut prilejul sd cunoascd diverse aspecte ale vietii
religioase din sinul Bisericii Evanghelice Germane, precum si acela de
a face cunoscute realitdtile din viata si activitatea Bisericii Ortodoxe
Roméne astazi.

In legdturd cu aceastd intrunire si cu vizita delegatiei Bisericii Orto-
doxe Roméne in Germania, au apdrut o serie de aprecieri in ziarele locale,
cum au fost: «Cellesche Zeitung», din 25 mai 1988; «Evangelische
Zeitung», «Sprengel Luneberg», din 29 mai 1988, «Sulzer Chronik» din
21 mai 1988 si «Sulzer Zeitung» din 21 mai 1988,

Atit in discutiile purtate, cit si in comunicatul final al intrunirii,
semnat in mod solemn de catre toti delegatii in dimineata zilei de
miercuri, 25 mai 1988, a fost evidentiat faptul cd aceastd intrunire a
marcat o mai mare apropiere intre Biserica Ortodoxd Roméand si Bise-
rica Evanghelicd din Germania, fapt pentru care cele dou3 delegatii au
propus cédlduros Bisericilor lor continuarea acestui dialog.

Pr. Prof. Dr. VIOREL IONITA

DIN VIATA COMUNITATILOR ORTODOXE ROMANE
DE PESTE HOTARE

Strddaniile pe plan pastoral, administrativ si cultural national, pe
care le depun cu stdruitoare rivnd preotii si credinciosii parohiilor
noastre de peste hotare, pentru a reprezenta cu cinste Biserica si nea-
mul nostru romdnesc in diverse pér{i ale lumii, au avut ca roade noi
fmpliniri §i bucurii duhovnicesti in cursul primului trimestru al anu-
lui 1989, Astfel la Paris, unde se afld sediul Arhiepiscopiei Ortodoxe
Romaéne pentru Europa Centrald si Occidentald, au avut loc in aceastd
perioadd mai multe intrevederi intre I.P.S. Arhiepiscop Adrian si unele
personalitdti bisericesti ca: I.P.S. Mitropolit Jérémie, Presedintele
Comitetului interepiscopal din Franta, Monseniorii Guy Derouboix, Le
Cordier si Frikost, ultimul reprezentant al Cardinalului de Paris Lusti-
ger, Pastorul Emilio Castro, Secretarul General al Consiliului Ecumenic
al Bisericilor, Arhiepiscopul Georges Wagner al Arhiepiscopiei Orto-
doxe Ruse pentru Europa Occidentald s.a. In repetate rinduri L.P.S. Arhi-
episcop Adrian a concelebrat cu L.P.S. Mitropolit Jérémie, ca de exem-
plu la pradznuirea hramului Catedralei grecesti din Paris, la 27 dec. 1988,
sau in Duminica ortodoxiei, 19 martie 1989 cind, in aceeasi Catedralj,
au oficiat Liturghia Sfintului Vasile cel Mare mai multi ierarhi ortodocsi,
apartindtori la diverse jurisdictii. Cel mai adesea I.P.S. Arhiepiscop
Adrian a sdvirsit Liturghia arhiereascd in biserica Parohiei ortodoxe
romdane din Batignolles, oficiind uneori si In biserica «Sfintul Mihail»
din Paris, care depinde canonic de Arhiepiscopia ortodoxd Roméana. La
Paris ierarhul romén a primit de mai multe ori §i a dat sfaturile i in-
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demnurile necesare preofilor romani din Franta, Aurel Grigoras si Ro-
mul Joantd de la Paris, Vasile Iorgulescu de la Strasbourg, precum si stu-
dentilor Teofan Savu si Irineu Popa, care urmeazd cursurile Institutului
«St. Serge» din Paris.

In perioada 6—9 ianuare 1989 LP.S. Arhiepiscop Adrian a fdcut o
vizitd pastorald Parohiei ortodoxe roméne «Cuvioasa Paraschiva» din
Torino. Duminicd, 8 ianuarie lerarhul romén, ajutat de Pr. Gheorghe
Vasilescu, a oficiat Sfinta Liturghie arhiereascd, dupi care a increstinat
pe prunca Veronica-Parascheva, ultimul copil al familiei preotului
Gheorghe Vasilescu.

Tot in acest timp au avut loc in cadrul Arhiepiscopiei mai multe
manifestdri cu caracter cultural si istoric-national, intre care demne
de semnalat sint in primul rind, simpozioanele consacrate reeditarii
Bibliei de la Bucuresti 1688—1988.

Ca manifestdri ecumenice si de reprezentare se cuvine si amintim
de participarea I.P.S. Arhiepiscop Adrian la celebrarea ce a avut loc
in biserica Sf. Dionisie din Paris, mar{i 24 ianuarie 1989, cu prilejul
Saptaminii de rugdciune pentru unitatea crestind. Au fost de fatd la
aceastd vecernie credinciosi de diferite confesiuni crestine din Paris
impreund cu ierarhii lor. La sfirsitul serviciului divin, Ierarhul roméan
s-a intrefinut cu episcopii catolici de «St. Denis» Mgr. Guy Derouboix,
Mgr. Le Cordier si cu Mgr. Frikost, reprezentantul Cardinalului de Paris,
Lustiger. In aceeasi seard la sediul Arhiepiscopiei a avut loc o receptie
inchinatd evenimentului istoric de la 24 ianuarie 1859, Unirea Princi-
patelor Roméne. Luni, 6 februarie 1989, Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop
Adrian a participat la rugédciunile de deschidere a lucridrilor Comisiei
mixte a Consiliului Ecumenic al Bisericilor si Bisericii Catolice, lucrari
ce s-au desfdsurat la Paris in perioada 6—9 februarie 1989. Datoritd bu-
nelor relatii pe care Arhiepiscopia Romand le intretine cu Pastorul
Jacques Maury, personalitate marcantd a Miscdrii Ecumenice, Comisia
mixtd8 a ales ca locas de cult pentru aceastd rugdciune de deschidere a
lucrédrilor sale biserica roméan& din Batignolles. Au fost de fatd persona-
litdti de seamd ale Miscéarii Ecumenice ca : primati de Biserici, Cardinali,
mitropoliti, arhiepiscopi, preoti si reprezentanti ai Vaticanului, in frunte
cu Secretarul General al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Pastorul
Emilio Castro. Dupd rugiciunile obisnuite, s-au {inut cuvintdri de pre-
zentare din partea oaspetilor, iar gazdele au rdspuns printr-un cuvint de
bun venit. Terarhul romén a exprimat bucuria cd aceasti manifestare
c-a desfdsurat in locasul de cult al comunitdtii roméne, pus la dispo-
zitie in spiritul fraternitdfii ecumenice de catre Comunitatea protestantd
din Paris. Participantii au apreciat intimitatea si duhul primitor al Alta-
rului de slujire ortodox, in primele rinduri aflindu-se personalitdti
eclesiastice ca: L.P.S. Mitropolit Jérémie, L.P.S. Mitropolit Ioan din
Finlanda, Cardinalul Lustiger si altii. Duminicd, 12 februarie 1989, I.P.S.
Arhiepiscop Adrian a participat, ca invitat, la aniversarea hramului
Institutului «St. Serge» din Paris. Festivitdtile au fost deschise de cdtre
P.C. Pr. Alexei Kniasieff, rectorul Institutului care a ficut o dare de
seamd asupra procesului educativ din anul 1988 printre altele scofind
in eviden{d vrednicia doctoranzilor roméni care «fac cinste Bisericii si
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tarii lor». A urmat conferinta profesorului Nicolas Osoline, despre
icoane, in care s-a ardtat cum ospitalitatea de la Stejarul din Mamvri
a devenit icoana Sfintei Treimi. Expunerea a fost insotitd de proiectii
de diapozitive cu icoane ortodoxe, printre care si unele roménesti. I.P.S.
Arhiepiscop Adrian s-a intretinut cu ierarhi, profesori si alti participanti
printre care numim pe L.P.S. Mitropolit Jérémie si Arhiepiscopul Georges
Wagner.

In indep&rtata Australie, romanii, strins uniti in cadrul unor comu-
nitd{i bine organizate ca cele de la Melbourne, Sydney, Adelaide si mai
recent Brisbane, au trait in cursul anului 1988 si inceputul acestui an
realizdri duhovnicesti deosebite, impliniri spirituale si materiale, fiind
recunoscuti in diverse imprejuréri pe plan local, ca mostenitori si purtd-
tori ai unor valori tradifionale demne de toatd admiratia si pretuirea.

Dup& cum se stie, in cursul anului trecut pe acest continent au avul
loc mari manifestdri cu prilejul aniversdrii bicentenarului Australiei.
Toate institutiile, organizatiile bisericesti si obstesti si-au adus contri-
butia la sdrb&torirea, intr-un mod cit mai festiv a acestui eveniment
jubiliar, de o importantd deosebitd pentru toti locuitorii tarii. Romanii
stabiliti aici si-au adus si ei contribufia la infrumusetarea cadrului sir-
badtoresc al acestor aniversdri prin afirmarea propriei lor bogdtii spiri-
tuale, pe care o poartd in suflet ca mostenire de mare pret ldsatd neamu-
lui nostru de vestitii strdmosi, daco-romanii.

Ca manifestare a sirbdtoririi bicentenarului a fost consideratd cli-
direa bisericii «Sfinta Maria» din Sydney, sediul si proprietatea Parohiei
ortodoxe roméne din aceastd localitate, iar la Melbourne, marea cate-
drald, pe care o detine Parohia ortodoxd romani de aici, va fi inconju-
ratd in curind de un Centru Cultural Romaénesc, aflat in prezent in
constructie. Acest imobil cu trei nivele va oferi gdzduire unei scoli de
limbd romén¥, uneij biblioteci romdnesti, sili de intrunire pentru diverse
manifestdri culturale si alte facilitdti, care vor permite integrarea si
afirmarea roméanilor ca grup etnic bine organizat in Australia. Patriar-
hia Roméand a trimis aici pe maistrul zidar Tecan Gheorghe pentru a
coordona lucrdrile de constructie, la care isi aduc contributia benevold
membrii Comunitstii roménesti din Melbourne, sub directa indrumare a
Parintelui Dumitru Gaini.

Ceea ce trebuie si semnaldm, ca fapt deosebit de remarcabil in viata
romanilor din Australia, este vizita pe care presedintele tdrii noastre,
Domnul Nicolae Ceausescu a efectuat-o in aceastd tard in cursul lunii
aprilie 1988, la invitatia Guvernatorului Ninian Martin Stephen al
Australiei. Asa cum spunea Primul ministru al Australiei, Bob Hawke, in
una din cuvintdrile rostite cu acest prilej, aceasta a fost «prima vizitd in
Australia a unui sef de stat din Europa résdriteand». Referindu-se la re-
latiile dintre tdrile noastre, Bob Hawke preciza: «Imi exprim speranta
cd aceastd vizitd va da un impuls dezvoltdrii, in continuare, a relatiilor
dintre cele doud {ari ale noastre in domenii care intereseazi ambele
pdarti. Vizitati fara noastra in anul bicentenarului, cind noi aniversdm
200 de ani de la primele asezdri europene in Australia,
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Printre australienii care sdarbdtoresc acum fiurirea natiunii noastre
maulticulturale se afld si o comunitate micd, dar nu neinsemnats ca va-
loare, originard din Romaénia. '

Multi australieni isi aduc aminte de contributia mare adusad acestei
tdri de Ted Theodore, ndscut in Australia, dar fiu al unui imigrant romén
din Galati, care a devenit presedintele sindicatului muncitorilor din
Australia, premier al statului Queensland si ministru de finante in gu-
vernul laburist al lui Scullin. Lucrdri importante ale sculptorului roman
Constantin Bréncusi isi g&sesc locul in galeriile nationale din Canberra».
(«Facla», supliment cultural-istoric la publicatia «Altarul Strabun» nr.
2/1988). Astfel de aprecieri facute la adresa prezentei roménesti in
Australia constituie un imbold si o mindrie pentru comunitéatile noastre,
care-si sporesc meritele cu atit mai mult cu cit pastreazd mai autentic
tezaurul spiritual mostenit de la strabunii nostri.

Ca recunoastere a activitdtii si strddaniilor depuse pentru pdastra-
rea in sufletele roménilor, a credintei noastre ortodoxe si traditiilor
romanesti, Preotul Gabriel Popescu de la Sydney a fost invitat de Primul
ministru Bob Hawke la dineul oferit in onoarea Domnului presedinte
Nicolae Ceausescu in clddirea Parlamentului din Canberra, marti
12 aprilie 1988. .

In perioada 5—20 iulie 1988 la Galeriile de arti din Doncaster au
fost prezentate publicului australian mai multe exponate artistice din
Romaénia.

O altd manifestare cu caracter istoric si cultural roménesc a avut
loc in data de 4 decembrie 1988 cind, dupd slujba de la bisericd, P&rin-
tele Dumitru Gdind a vorbit credinciosilor despre importanta evenimen-
tului de la 1 decembrie 1918, desavirsirea unitdtii Statului National
Roman. Toti cei prezenti au interpretat cintece inspirate de epopeea lup-
tei poporului romén pentru Unirea din 1918, Pdrintele Ioan Constanti-
nescu si fetitele sale au recitat versuri inchinate aceluiasi eveniment
dupd care a fost vizitatd expozitia de tablouri, cdrti si reviste amenajata
special in cinstea evenimentului sarbatorit.

Ca activitdfi ecumenice si de reprezentare mentiondm participarea
Pdrintelui Dumitru G&ind la lucrdrile Comitetului Executiv al Biserici-
lor din Victoria in datele de 10 august si 14 decembrie 1988, La 19 sep-
tembrie a luat parte la Adunarea generald a Consiliului Interbisericesc
pentru Imigrantii din Victoria, iar la 22 octombrie 1988 la lucrdrile Co-
mitetului Executiv al aceleiasi organizatii. Duminicd 2 octombrie 1988,
Pr. Dumitru G&ind a asistat la serviciul religios pentru deschiderea lu-
crdrilor Sinodului Uniting Church din Victoria, iar intre 6 si 12 octom-
brie a luat parte, ca invitat, la lucrdrile Sinodului Bisericii Anglicane din
Victoria. Demn de semnalat este si faptul cd Sfinta Liturghie savirsita
la Melbourne de cédtre Pr. Dumitru G&ind in data de 7 februarie 1988
a fost transmisd la televiziunea australiand pe canalul 2 si retransmisd
in data de 5 februarie 1989, aceasta fiind o recunoastere a prestigiului
de care se bucurd Comunitatea roméaneascd pe plan local. Tot la Mel-
bourne, in cadrul unei Adundri generale, care a avut loc in data de
25 decembrie 1988, prezidati de Pr. Dumitru Gaing, s-a hotdrit infiinta-
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Iea unei organizatii crestine ortodoxe romaéne de tineret, intitulat3 «Ti-
neretul ortodox romén din Victoria». Cu acest prilej s-a ales si un Comi-
tet de conducere al acestei Organizatii format din :

Octavian Gdind — presedinte
Corneliu Dinu — secretar
Andrei Serban — casier

In cadrul activititilor culturale se inscrie si editarea, la Melbourne,
a buletinului parohial «Altarul Strdbun» nr. 1, 2 si 3/1988, insoiite de
suplimentul «Facla» 2 si 3—4 august-decembrie 1988, inchinat indeosebi
aniversdrii a 70 de ani de la inf&ptuirea Marii Uniri din decembrie 1918.
Pe prima pagind a acestei publicatii, Asociatia Culturald Internationald
a Etniei Romédne din Viena, ACIER, semneazd un articol intitulat sem-
nificativ «Chemare la a 70-a aniversare a Marii Uniri». Dupd cum rezulta
chiar din titlu, este un apel la unitate adresat tuturor romanilor de pre-
tutindeni, unitate de limbd, de culturd si de neam, de credintd si de
idealuri pentru care s-au jertfit atiti eroi roméni, «de la epopeea lui
Mihai Viteazul pin& la aceea a eroilor roméni din primul rdzboi mondial»,
Din aceeasi publicatie mai spicuim, in continuare, citeva titluri:
«Cultura materiald si spirituald a geto-dacilor, str&mosii poporului ro-
man», de George G.; «Oamenii pdmintului si migratorii in istoria tim-
purie a poporului roman», de Pr. Pop Romul; «Formatiuni prestatale
feudale pe teritoriul roménesc», de Pr. D. G&dind; «Unirea Té&rilor Ro-
méane sub Mihai Viteazul — momentul cel mai important din istoria
medievald a Patriei», de Diac. 1. Constantinescu; «Eliberarea sociald
si nationald — obiéctive fundamentale ale revolutiilor din 1784 si
1821», de N. Coja ; «Revolutia roméand de la 1848 si programul ei unio-
nist», de V. Cristian ; «Actul Unirii din 1859 — factor hotadritor in fau-
rirea si afirmarea statului national modern», de Constantin Corbu;
«Lupta romanilor din Transilvania impotriva politicii de deznationali-
zare promovate de dualismul austor-ungar», de Ladislau Gyemant.
Toate aceste articole, dup8 cum rezultd si din titluri, au un pronun-
tat caracter istoric si patriotic, fiind scrise in spiritul dragostei de tard,-
de adevdr si de dreptate, avind menirea de a pdstra treazd in congstiinta
romdnilor de pretutindeni, si indeosebi a celor din Australia, cdrora
publicatia le este adresatd, ideea cd romaénii au o origine nobild, au o
traditie si o culturd bimilenard, au un loc distins in lume, au o misiune
inaltd de indeplinit in istorie si de-a lungul existentei lor in milenii
si-au apdrat cu pretul propriei lor vieti aceste comori spirituale inesti-
mabile, care i imbogdtesc si pe ei si cultura universald in genere. Su-
plimentul «Facla», nr. 3—4/1988 la publicatia «Altarul Strdbun» nr. 3/
august-decembrie 1988 a apdrut la Melbourne prin grija si strddania
neobositd a Pdrintelui Dumitru Gaind si Diaconul Ion Constantinescu.
Se cuvine sd mentionam cd in cinstea evenimentului de la 1 De-
cembrie 1918 la mai multe parohii ortodoxe roméne de peste hotare au
apdrut publicatii speciale in conditii grafice deosebite si frumos ilus-
trate cu scene din istora si lupta poporului nostru pentru libertate si
unitate. Dintre ele mentiondm «Fdclia Romdneascd», apdrutd la leru-
salim ca supliment al publicatiei «Invierea» nr. 4—9/1988, Spicuim
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din cuprins citeva titluri : «70 de ani de la crearea Statului national roméan
unitar», de Pr. prof. dr. Mircea Pdcurariu; «Unirea romanilor din 1918»,
de monahia Drdgusanu Teodula; «Semnificatia Unirii de la 1 Decem-
brie 1918», de monahia Circiu Haritina; «24 Ianuarie 1859. Moment
epocal in procesul fauririi Statului unitar roméan», de Popescu loan;
«Lupta poporului roman pentru unitatea national-statald, independenta
si suveranitate oglinditd in gindirea presedintelui Romaéaniei, Domnul
Nicolae Ceausescu», de Dr. Vasile Tirgovisteanul, Eplscop Vicar
patriarhal ; «Atrocitdtile comise de fascistii lui Horthy in nord-vestul
Romaéniei», de Dr. Vasile Tirgovisteanul, Episcop vicar-patriarhal. Mai
sint publicate in aceastd revistd unele documente emise cu prilejul
Unirii din 1918 si cuvintdri rostite de mari personalitdti ale vremii, iar
pe ultimele pagini apare «Chemarea la a 70-a aniversare a Marii Uniri»,
lansatd de cétre Asociatia Culturald Internationald a Etniei Roméne
cédtre toti roménii de pretutindeni. La Salzburg a apdrut publicatia «P3-
mint strdbun», supliment la revista «Vestea cea bund» nr. 1/1988, Dintre
articolele publicate in aceastd revistd mentiondm : «Unire-n cuget si-n
simtiri», de Arhiepiscopul Adrian Hrifcu, «A fi contemporani cu Uni-
rea», de Dr. Antonie Plim&deald, Mitropolitul Ardealului, «La cea de-a
70-a aniversare a fauririi Statului national unitar romén», de inv. Eu-
genia Viezuianu; «Transilvania si constiinfa nationald a romdnilor in
secolul XVIII», de Prof. univ. Gh. Platon ; «Marea Unire si unitatea cul-
turald a tuturor romaénilor» de C. Koch ; «Epopeea Unirii lui Mihai Vi-
teazul» de Dr. Gh. S. Graniceri ; «Horea, Closca si Crisan — eroi si mar-
tiri ai neamului nostru», de Preot I. B, Ghita; «Tudor Vladimirescu,
Mare precursor al Unirii», de Dr. G.D.I.; «Das Reich der Dacier dies-
seits und Jeuseits der Karpathen», de Pr. Dumitru Viezuianu, care s-a
si ingrijit de aparitia acestei publicatii.

La Madrid in cinstea anivers3rii a 70 de ani de la Marea Unire de
la 1 Decembrie 1918 a apéarut revista «Gazeta de Transilvania» publi-
catd prin grija Pdrintelui Dr. Teofil Moldovan, care, pe lingd editorialul
de prezentare a revistei in roméand si spaniold mai semneazd urméatoa-
rcle articole : «“Rumania : en el conjunto de los publos europeos» ; «Pie-
trari napocensi in epoca romana» ; «Presencia romana en Transilvania»;
«Basarabia, entre destino y olvido» ; «Istoricii unguri incearcd sd justi-
fice crimele si Yatrocititile ocupantilor horthysti in Transilvania de
nord» (in roménd si spaniold); «Rumania y su Guerra de la Indepen-
dencia». Mai semneazd Ioan Adam articolul «150 anos des de la apari-
cion de la Gazeta de Transilvania», Dr. 1. Dumitriu Snagov articolul
«Roménii in Renasterea Europeand» si Dr. Vasile Costin articolul «La
colaboracion y el espiritu de farternidad entre el pueblo rumano y las
nacionalidades convivientes».

La Florenfa a apdrut «I1 1° Decembre 1918» supliment la revista
Ficlie Roméaneascd nr. 11—12/1988 care se tipdreste prin grija Périn-
telui Petre Coman. Tot el semneazd s§i editorialul de prezentare, in-
chinat aniversirii a 70 de ani de la unirea Transilvaniej cu Romania.
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Mai spicuim din cuprins: «La formazione della Stato Unitario Ro-
meno ; La coscienza dell'unita del popolo romeno», de Lucia Coman ;
«Alba Iulia 1918», de Ioan Alexandru; «La Transilvania, culla e ba-
luardo della latinita nell'Europa orientale», de Mariana Baffi.

NOU PREOT LA PAROHIA ORTODOXA ROMANA
DIN BRISBANE — AUSTRALIA

Incepind cu data de 22 ianuarie 1989, parohia ortodox3 romani
«Sf. Dumitru» din Brisbane, Australia, are un nou preot in persoana
Pr. Ioan Constantinescu.

Parohia «Sf. Dumitru» din Brisbane fiinjeazd din data de 2 iunie
1984, cind preotul Dumitru G&ind de la Melbourne, la solicitarea unui
grup de credinciosi din Brisbane, s-a deplasat in aceastd localitate si,
intr-o adunare generald, a fost ales un comitet provizoriu, avind ca
sarcind inscrierea parohiei la autoritdfile locale si intocmirea wunui
Statut de orgamizare si functionare. Patriarhia Roméand si-a dat acordul
pentru functionarea acestei comunitdti ortodoxe, urmind ca, pini la nu-
mirea unui preot, toate serviciile religioase pentru credinciosii de aici
sd fie sdavirsite de preotul Dumitru G&aind de la Melbourne. )

In data de 23 septembrie 1988, membrii parohiei ortodoxe roméne
«Sf. Dumitru» din Brisbane, intruniti in Adunarea parohiald, sub con-
ducerea Pr. Dumitru G&ind, au adresat Prea Fericitului Parinte Patriarh
Teoctist o scrisoare cu rugdmintea de a le aproba ca P.C. Diacon Ioan
Constantinescu, cintdret la parohia ortodoxd roménd «Sf. Apostoli
Petru si Pavel» din Melbourne, sd fie numit preot paroh la Brisbane.
Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctist, luind in consideratie cererea
Adundrii parohiale a parohiei ortodoxe romane «Sf. Dumitru» din Bris-
bane — Australia, a aprobat ca P.C. Diacon Ioan Constantinescu si fie
numit i hirotonit preot pe seama acelei praohii. Hirotonia intru preot
a P.C. Diac. Ioan Constantinescu a fost sivirsiti la Brisbane in data de
22 ianuarie 1989, de cdtre P.S. Episcop Longin al Bisericii Ortodoxe
Sirbe din Australia. Incepind cu aceeasi datd, Pr. Joan Constantinescu
a fost instalat in noua sa functie de slujire, urmind si r&spundi de toate
nevoile spirituale ale credinciosilor care i-au fost {incredintate spre
pdstorire. Preotul Ioan Constantinescu s-a niscut la 29 noiembrie 1950
in comuna Bordeni, jud. Prahova, din familia preotului Gheorghe si
Maria Constantinescu. A absolvit liceul «N. Grigorescu» din Cimpina,
Seminarul teologic din Bucuresti, Institutul teologic universitar din
Bucuresti, 1974, si Facultatea de medicind din Bucuresti, in 1982. A
functionat un timp in postul de cintdret bisericesc la parohia «Sf. Spi-
ridon Vechi» din Bucuresti si apoi ca medic in orasul Cimpina. In data
de 8 noiembrie 1987 a fost hirotonit diacon de cdtre P.S. Episcop Nifon
Ploiesteanul, Vicar Patriarhal, iar la data de 27 ianuarie 1988 a plecat
la Melbourne, Australia, fiind numit pe postul de cintdret bisericesc la
parohia «Sfintii Petru si Paveln.,

Diac. TOADER DOROFTEI
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SARBATOAREA NASTERII DOMNULUI
LA PAROHIA ORTODOXA ROMANA
DIN SOFIA

Sldvitul praznic al Nasterii Domnului este asteptat cu mare bucurie
de cdtre toti membrii Comunitétii ortodoxe roméane din Sofia. Pe lingd
faptul cd el adund, o datd in plus, pe toti fratii de un neam si o limba4,
constituie si un minunat prilej de trdire in spirit autentic roméanesc a
traditiilor legate de sdrbdtarea Nasterii Domnului.

Potrivit unui obicei mai vechi infiripat aici, la parohia noastrs, sar-
b&toarea propriu-zisi a fost precedatd de un minunat Concert de co-
linde roménesti, executate cu multd miiestrie de cdtre corul bisericii
condus de domnul Nicolae Ribarov. Concertul a avut loc pe data de
23 decembrie, orele 18.

In cuvintul de deschidere Pr. Paroh Alexandru Schiopu a vorbit
despre vechimea colindelor, ndscute o datd cu poporul romén, despre
gingdsia sentimentelor pe care
le exprimd si despre rolul lor
educativ si catehetic:

«Din vremuri strdbune, din
generatie in generatie si din
an in an, neamul romaé&nesc
sarbatoreste Nasterea Domnu-
lui cu traditiile sale milenare,
mostenite din strdbuni si péas-
trate cu sfintenie pind in zilele
noastre.

Colindele religioase roma-
nesti sint tradifii stravechi
care rdsfring ca o oglinda
fideld tot trecutul nostru. Ele ne aratd mentalitatea si talentul poporu-
lui care le-a creat, viata lui religioasd, intelectuald si morala.

Inrudite ca specie literard cu doina si balada si p&strind nealterat
duhul crestinesc autentic pe care-1 exprimd in neasemuite frumuseti de
stil si limb3 romdaneasci, colindele s-au niscut in pridvoarele vechilor
biserici roménesti, prin topirea dogmei crestine in simtirea curatd si
experienta religioasa a poporului nostru.

Prin frumusetea lor stilisticd, prin caracterul arhaic, prin simpli-
tatea exprimdrii, prin adevdrurile crestine continute, colindele vor ra-
mine icoane de mare pret in altarul spiritual al fiilor Bisericii Ortodoxe
Roméne, la care ingenunchem si noi cu evlavie, legindu-ne cu duhul
crestin ortodox al strdmosilor, cu credinta primelor veacuri crestines.

A urmat apoi Concertul propriu-zis de colinde care a fost ascultat
cu mare plicere si deosebit interes de citre toti cei prezenii in sfinta
bisericd. Pentru copiii venifi special, momentul culminant al serii l-a
constituit sosirea lui Mos Craciun care, pe fondul colindei «Mos Cra-
ciun cu plete dalbe a sosit de prin nimeti...», si-a facut intrarea in bise-
ricd si a mers sub tradifionalul pom de Crdaciun, special pregditit in
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acest scop. Rind pe rind, to{i copiii, cei mai mici cu rasuflarea tdiatd,
au trecut prin fata lui Mos Créciun, au recitat poezii si si-au primit
meritatele pungi de colindete.

Cu glas blind si sfatos Mos Crdciun a salutat pe cei prezenti, a
mingiiat pe copii si a indemnat pe tofi sd fie uniti in jurul bisericii. Am-
bianta ortodoxd romaneascd a fost simfitd si datoritd cadourilor de
Créciun, trimise cu generozitate §i dragoste de cdtre Patriarhia Ro-
mana pentru totii membrii Comunitatii. '

In final pr. paroh a mul{umit tuturor celor care sustin pe diferite
cdi viata parohiald: Consiliului parohial, Comitetului de doamne, cre-
dinciosilor care vin cu regularitate la bisericd si celor care fac danii
si cadouri pentru biserica.

Sentimentul bucuriei pentru sdrb&toarea Nasterii Domnului a fost
trdit si in acest an de mare parte din suflarea roméneascd din Sofia
care ca si magii, se inchind in fata Pruncului lisus, ca §i pastorii — ii
aduc darurile lor si, ca si ingerii, il preamdresc prin colindele roma-
nesti, expresie a delicatetii si frumusetii sufletului romanesc.

Pr. ALEXANDRU SCHIOPU

SIMPOZIONUL CONSACRAT REEDITARII «BIBLIEI
DE LA BUCURESTI» IN CADRUL COMUNITATILOR
ORTODOXE ROMANE DE PESTE HOTARE

a) La Geneva

Lucrdrile Simpozionului de la Geneva, inchinat prezentarii «Bibliei
de la Bucuresti 1688—1988», au inceput cu oficierea Sfintei Liturghii, du-
minicd 20 noiembrie 1988 de cdtre I. P. S. Arhiepiscop Adrian, inconju-
rat de un sobor de preoti, in Capela Comunitétii roméanesti de la Centrul
ortodox al Patriarhiei Ecumenice de la Chambésy. Dupd Sfinta Litrughije,
cei peste 200 invitati, printre care se aflau ambasadori, sefii organizafii-
lor crestine din Geneva (C. E. B., C. B. E., F. L. M.) si reprezentantii di-
feritelor Biserici din Geneva, au trecut in incinta marii biserici a Centru-
lui Patriarhiei Ecumenice de la Chambésy unde, dupd cuvintul de deschi-
dere rostit de I. P. S. Damaskinos al Elvetiei, a urmat prezentarea a trei
referate, si anume :

— I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului — «Biblia de la Buou-
resti in contextul ei ortodox» ;

— Pr. Prof. Dumitru Popescu — «Dimensiunea ecumenica a Bibliei
de la Bucuresti 1688» ;

— Prof. Virgil Candea — «Biblia de la Bucuresti in contextul istoric
si cultural al vremii aparitiei».

Publicul elvetian a luat cunostintd, prin intermediul televiziunii, de
aspecte de la Sfinta Liturghie din Capela Comunitatii roménesti, imagini
ale Bibliei jubiliare de la Bucuresti si un interviu acordat televiziunii
de cdtre I.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului.

Expozitia de carte romaneascd bisericeascd si teologics, organizatd
cu acest prilej in incinta Centrului Patriarhiei Ecumenice de la Cham-
bésy, insumind peste 200 de titluri, la loc de cinste aflindu-se Biblia
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de la Bucuresti 1688—1988 si Noul Testament de la Balgrad 1648—1988,
a fost vizitatd de peste 1.000 de persoane.

b) La Viena

I. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului s-a aflat la Viena in perioa-
da 23-30 noiembrie 1988 pentru a participa la Simpozionul dedicat im-
plinirii a 300 de ani de la tipdrirea «Bibliei de la Bucuresti — 1688» si a
70 de ani de la constituirea Statului national unitar romén la 1 Decem-
brie 1918.

Simpozionul a avut loc duminicd 27 noiembrie 1988 la Capela si
sala culturald a parohiei ortodoxe roméne din Viena. Festivitdtile au
inceput cu celebrarea Sfintei Litrughii de catre I. P. S. Arhiepiscop
Adrian Hritcu de la Paris, ajutat de preotii Marin Braniste de la Viena
si Dumitru Viezuianu de la Salzburg si P. C. Arhidiacon Constantin
Voicu, rectorul Institutului teologic universitar din Sibiu. Dupd slujba,
I. P. S. Arhiepiscop Adrian a explicat participantilor rostul simpozionu-
lui si i-a invitat in sala culturald, unde, dupd un scurt cuvint de deschi-
dere rostit de Pr. Dr. Marin Braniste, a urmat referatul principal prezen-
tat de I. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului, in care I. P. S. Sa a vorbit
pe larg despre cele doud aniversdri. In continuare Pr. Prof. Ernst Chr.
Suttner de la Facultatea de teologie din Viena, dupd ce a dat cilire unui
mesaj scris din partea Eminentei Sale Cardinalul Franz Konig, a pre-
zentat referatul «Colaboratorii la Biblia roméaneascd din 1688», iar Dl
arhitect Constanin Marinescu din New York, presedintele A.C.LE.R.,
a prezentat referatul «Epoca lui Brincoveanu». Dupa incheierea simpo-
zionului, s-a oferit personalitdtilor, in dar, cite un exemplar din edifia
jubiliard a Bibliei de la Bucuresti 1688—1988 si un exemplar al Noului
Testament de la Balgrad 1648—1988.

c) La Atena

In ziua de 18 dec. 1988, Televiziunea greacd, in cadrul emisiunii
«Astdzi este duminicd» a prezentat, timp de o jumditate de ord editia
jubiliatd a Bibliei de la Bucuresti 1688—1988. Coordonatorii emisiunii,
Prof. Dimitrie Mavropoulos si Pr. Prof. Gheorghe Metellinos au adresat
intrebdri diaconului dr. llie Fracea, care, pe linga semniticatiile lingvis-
tice, cultural-istorice si teologice ale «Bibliei de la Bucuresti» a prezen-
tat telespectatorilor greci si unele aspecte din istoria si viata religioasd
in Romania.

In afard de aceastd emisiune televizatd, diac. dr. Ilie Fricea ajutat
de pr. Vasile Voloudekis, directorul Centrului spiritual «IPACOI» din
Atena a prezentat la acest asezamint cultural conferinta «Biserica in
Romania». Pe lingd prezentarea Bibliei de la Bucuresti, P. C. Sa a abor-
dat si aspecte privind istoria Bisericii Ortodoxe Romaéne ca : organizare,
cult, relatii cu Bisericile ortodoxe surori in general si cu Biserica Gre-
ciei in special, activitate ecumenici etc.

In urma anuntului in «Foaia Parohial&» si la Radio Pireu, Conferinta
a fost urmdritd de un mare numdar de ascultdtori, printre care si un re-
prezentant al acestui post de radio. Au fost oferite cite un exemplar din
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editia jubiliard a Bibliei de la Bucuresti 1688—1988, Televiziunii gre-
cesti, Facultéfii de teologie din Atena si altor asezdminte culturale si
persoane oficiale din Grecia.

In cursul lunii martie a. c. Bibliei de la Bucuresti i se va consacra
un simpozion si de cdtre Facultatea de teologie din Tesalonic.

d) La Paris

In ziua de 20 decembrie 1988, la Institutul St. Serge din Paris, a
avut loc un simpozion consacrat reeditdrii «Bibliei de la Bucuresti», si
a «Noului Testament» de la Alba Iulia. Pr. Romul Joantd a sustinut re-
feratul principal intitulat «La parole dg Dieu en langue roumaine. La
Bible de Bucarest (1688) et le Nouveau Testament d'Alba Iulia (1648)».
Dupd documentata expunere a referatului principal, ieromonahii Teofan
Sava si Irineu Popa au prezentat o serie de diapozitive cu monumente
si mindstiri din {ara noastra.

I. P. S. Arhiepiscop Adrian al Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane pen-
tru Europa Centrala si Occidentald, luind cuvintul in incheiere, a sub-
liniat importanta reeditdrii celor doud céarti si a oferit Institutului in
dar cite un exemplar din fiecare. Au asistat la aceastd intrunire nume-
rosi profesori, studenti si alfi invitali din Paris. Pr. Rector Alexis Knia-
zeff de la Institutul St. Serge a apreciat in mod deosebit organizarea st
reusita acestui simpozion.

Pe aceeasi temd, Pr. Romul Joantd a mai tinut o conferinta la se-
diul Bibliotecii Roméne din Paris, in ziua de 7 februarie 1989 : Printre
cei prezenii la aceasti conferintad a fost si I. P. S. Arhiepiscop Adrian,
care a subliniat cu acest prilej semnificatia si rolul de unitate sufle-
leascd a Sfintei Scripturi pentru romanii ortodocsi de pretutindeni.

Intors la sediul Arhiepiscopiei, I. P. S. Arhiepiscop Adrian a oferit
o receptie consacratd aceluiasi eveniment precum si aniversarii zilei de
nastere a Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, la care au participat
prieteni ai Bisericii si ai neamului romanesc.

Tot la Paris, DI. Prof. Emilian Popescu de la Institutul Teologic din
Bucuresti, a conferentiat pe tema Bibliei de la 1688, miercuri 15 martie
1989 in cadrul Institutului Teologic St. Denis, aflat sub conducerea P.
S. Episcop Germain. Dupd conferintd DI. Prof. Emilian Popescu a oferit,
din partea Prea Fericitului P&rinte Patriarh Teoctist, un exemplar din
Biblia de la Bucuresti Institutului teologic St. Denis. Printre cei care au
luat cuvintul dupd susutinerea conferintei a fost si I. P. S. Arhiepiscop
Adrian, care a dat explicatiile si lamuririle de rigoare pentru elucidarea
temei in discutie.

Diac. TOADER DOROFTEI
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VETRE MANASTIRESTI DE ODINIOARA
PUSTIUL KELLIA DIN EGIPT

Trei sint vetrele mandstiresti de numele cdrora se leaga inceputurile
monahismului egiptean : Pustiul Tebaidic (In partea de sud a Egiptului
— Egiptul de Sus —, la vestul Marii Rosii), legat de numele Sfintilor Pa-
vel de Teba si Antonie cel Mare, Pustiul Nitric, in partea de sud a Egip-
tului — Egiptul de Jos, in apropierea laturii vestice a Deltei Nilului —
legat de numele Sfintuluj Pahomie si Pustiul Scitic, la circa 15—20 km.
nord-vest de Nitria, in interiorul desertului, legat de numele Sfintului
Macarie cel Mare. In istoria Lausiacd se spune cd Sfintul Macarie avea
patru chilii : una in Pustiul Scitic (denumirea pustiului vine de la gre-
cescul «skiti» care inseamnd «schit»), alta la Liba, alta la Kellia (care in-
inseamnd «chilii») si alta in Nitria. Doud dintre acestea erau fara feres-
tre. Se spune ca sfiutul locuia in ele in timpul Postului Mare, una era
asa de micd, incit nu avea loc nici sd-si intind& picioarele, iar alta era
mai mare, in ea primind numerosii pelerini care veneau sa-l vadd, sa-i
asculte invatdturile si sa se bucure de rugdciunile lui (Pallade, Histoire
Lausiaque, Les Péres dans la foi», D. D. B. 1981, p. 130).

Comunitadtile din Nitria aveau o anexd, care cu timpul, a devenit o
mare asezare manastireascd. Multd vreme nu s-a cunoscut precis locul
unde a existat acest complex mdndstiresc. S-a numit Kellia si ora situat
tot in Egiptul de Jos. Aceastd regiune a fost definitiv identificatd in
1964 cu ajutorul textelor care relatau despre inceputurile si dezvoltarea
timpurie a vetrei mandstiresti. Pind astdzi nu se cunoaste un {inut cu
vetre méanastiresti mai intins. Acestea au fost scoase de sub nisipul care
le acoperea prin eforturile depuse in ultimii treizeci de ani de echipe
de arheologi francezi si elvetieni (de la Institutul francez de arheologie
orientald din Cairo si de la Universitatea din Geneva).

Este un tinut in care intre secolele IV—VIII s-a dezvoltat o forma
de viatd eremiticd care se gdsea intre ascetismul dur dus intr-o com-
pletd izolare (practicat in pesterile din Egiptul de Sus) si viata cenobi-
ticd practicatd pe muntele Nitriei.

Dupd ce movilele de nisip inalte de citiva metri ale tinutului Kellia
au fost risipite, impreund cu fragmente de tencuiald si cioburi, au fost
ldsate sd se vadd resturile a peste 1500 de asezdri manastiresti si schituri.
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Regiunea aceasta este asezatd in Desertul libian la aproximativ 10 km
vest de tinutul fertil al Deltei Nilului. Tinutul acesta a fost amenintat in
anii '60 de reformele agrare ale statului egiptean care urmdrea extinde-
rea zonei agricole-cerealiere a «}arii Nilului».

Primele asezdri monahale din acest t{inut au apdrut, se pare, in ju-
rul anului 335. Initiativa construirii de chilii in acest tinut apartine
péaringilor din desertul Nitriei (situat mai spre nord) si mai precis
superiorului acestei comunitdfi, ava Amun (H. G. Evelyn Whit, The
Monasteries of the Wddi'n Natr{in, partea a Il-a, pp. 45, 46, 94). Motivul
construirii unor chilii mai departe in desert a fost urmatorul : in jurul
avei Amun s-au adunat mai multi doritori de viatd sih3streasca, care, cu
timpul au devenit foarte numerosi. Se pdrea insd cd in centrul monastic
din Nitria existau destui monahi care se simteau jenati de o vecindtate
nefavorabild rugdciunii si meditatiei. Ava Amun si-a propus sd ofere
acestei categorii de monahi un loc prielnic predispozitiilor lor, loc situat
iritre Nitria (Al-Barnuji) si cealaltd vatrd m&nd&stireascd din Pustiul sci-
tic (Wadi an-Natrum) care se gdsea mult mai in interiorul desertului.
Centrul monahal cunoscut, deci, sub numele de Kellia se afld la treimea
distantei dintre Nitria si Pustiul scitic, la circa 5 km de vatra monahalé
din Nitria.

Imprejurarea fondarii centrului monahal de la Kellia este descrisd
in Pateric in felul urmator : «Odata a venit ava Antonie la Ava Amun
pe muntele Nitriei si dupa ce vorbird unul cu altul, ava Amun spuse avei
Antonie : doarece prin rugdciunile tale, s-au inmul{it fratii si unii din-
tre ei vor sa-si construiasca chilii departe ca sd traiascd in liniste, la ce
distantd de aici ne sfatuiesti sd fie constrite chiliile ? lar ava Antonie
spuse : sd ludm masa la ceasul al 9-lea §i sd iesim sd facem o plimbare
in pustiu sd gdsim un loc. Merserd prin pustiu pind la apusul soarelui.
Atunci ava Antonie spuse avei Amun: S& ne rugdm si s punem aici o
cruce ca aici s4 construiasci chilii cei care vor si faci acest lucru, incit
cei care-i viziteazd (venind de la Nitria) sd poatd lua aici bucitica de
piine, iar dupd aceea sd se intoancd, si cei care pleacd de aici, dupd ce
fac acelasi lucru, sd ramind fara tulburare, cind merg unii la altii.

Distanta este de 12 semne (Iepov=ixdv, ed. Apostolul Varvara, Atena,
pp. 14—15).

Acesta este textul de bazd de la care a pormit in 1964 Antonie
Guillaumont spre a descoperi, cu precizie, locul unde fuseserd construi-
te «chiliile». Vatra monahald despre care vorbim, asa cum apédrea cu
citiva ani in urmad, se intindea pe o suprafa{d mai mare de 100 km si cu-
prindea cinci grupdri, de clddiri numite «Kusur» (castele}). Aceastd aglo-
meratie de schituri, altddatd separate, prin spatii (grddini, probabil), mat
mari de circa 30 m lungime, la prima vedere dau impresia cd ar fi fos:
orage sau sate a cdror dezvoltare neplanificatd pdrea sd fi fost supusd
Glasul Bisericii 7
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unor legi necunoscute. Escavindu-se, s-a vazut ci realitatea este cu to-
tul alta. Fiecare clddire este o locuintad autonoms, cu fintina ei, cu gra-
dina ei interioard, cu ldcasul ei de rugdciune si magaziile ei. Nu-
mai clddirile cu destinatie comund au biserici (de la una la trei) pentru
fiecare grupare de clédiri, fiecare ins& din ele face parte integrantd din
clddirile schitului.

Principiul chiliei pustnicilor a fost astfel respectat, cu toate cd unele
dintre constructii au dimensiuni mai mari, mai confortabile, fiind si mai
bogat impodobite decit pesterile intunecoase care constxtulseré addpost
(In pustiul tebaidic) primilor asceti egipteni.

Schiturile si bisericile din tinutul «Kellia» erau construite in sti] tra-
difional din cdr&mizi diverse. Cdrdmizile erau confectionate din lutul din
apropiere. Peretii exteriori ai constructiilor erau acoperiti cu un strat
de pdmint capabil sa reziste la ploile din timpul iernii. Ei erau vopsiti
in interior cu lapte de var pe care au fost aplicate diverse desene. Aceas-
td metodda de constructie a putut fi utilizatd pentru clddirile mai mari
care aveau chiar bolte destul de indraznete, avind avantajul cd nu ne-
cesita lemn (destul de greu de gasit in regiune). Cele mai vechi cla-
diri atribuite secolelor IV—V, au temeliile foarte slabite. Camerele sint
de dimensiuni modeste, legate intre ele prin culoare inguste. Aceste pri-
me locuinte monahale se pare ca au fost construite chiar de monabhi.
Picturile morale sint reduse la citeva motive aplicate pe laptele de var
care constituie fondul. In cele mai multe cazuri sint reprezentiri ale
Sfintei Cruci. Judecind dupd dimensiunile lor, primele chilii puteau fi
locuite de unul sati doi monahi care trdiau retrasi, cu binecuvintarea ce-
lor doi périnti fondatori.

Cea mai veche asezare monahald din complexul Kellia scoasd la
iveald in adincimile schitului de la Qoussur Isa in 1978 este o .chilie
micd, pe jumdtate ingropatd in pdmint, numai acoperisul fiind confectio-
nat din cdrdmizi crude. Aceastd chilie dateazd din sec. IV. Ea este o
exceptio printro colelalto (Cf. Le site monastiquc des Kelbia (Iur:rarc co-
mund), Louvain, 1984, p. 21).

Cu incepere din secolul al VI-lea, planurile schiturilor devin mult
mai elaborate, iar dimensiunea camerelor lasd sd se inteleagd faptul ca
cei care locuiau in ele aveau un oarecare grad de confort. Metodele de
constructie devenird mai sofisticate cerind munca de meseriasi, zidari,
dulgheri si pictori. Schitul clasic este imprejmuit acum intr-un spatiu
rectangular cu ziduri groase s§i inalte de cifiva ‘metri. Zidurile de in-
cintd fdceau ca viata din interior sd nu fie vdzuta de cei dinafard si s&
protejeze clddirile de furtunile de nisip. Dimensiunile medii ale cladiri-
lor au acum circa 25—30 m pe laturd, din care curtea ocupi o parte con-
siderabild. (Cel mai mare complex mindstireso in care s-au facut sapi-
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turi se inscrie intr-un patral cu latura de 70 m. El confine vestigii din
toate perioadele de locuire in tinutul Kellia. In acest complex au fost
identificate urmele a trei biserici, doud dintre ele pdrind sa fi functio-
nat simultan). In aceastd curte existau mai multe instalatii, cum ar fi
bazine din cdrdmidi arsi care distribuiau apa in grddina interioard si
uneori in gradina exterioard.

Spatiul propriu-zis de locuit, care este inima locuiniei, este situat
in coltul nord-vestic al incinltei cuprinzind una sau mai multe unitati de
mai multe camere, din fiecare putindu-se iesi direot in curte. Intr-un
astfel de schit fiecare eremit avea locuinta lui in care putea sa se re-
tragd si sd rdmind izolat departe de confrafii sdi. Existau si unele ex-
ceptii de la aceastd izolare relativd, cum ar fi asa-zisele «interfoane»,
formate dintr-un tub acustic confectionat din bucdti de amfore dispuse
in zidurile care separau doud locuinte.(chilii), permifind comunicarea
intre calugdrii ce trdiau in ele.

Locuinfa calugdrilor este construitd in jurul bisericii sau paracli-
sului — o sald mare in care vizitatorul poate sd intre numai dupa ce a
trecut un numdr de bariere care se gidseso controlate de cdlugdr. Chiar
accesul in curte este barat de o poart# incuiati pe dinfuntru. Patrunzind
prin alte usi, vizitatorul poate sd ajungd intr-un vestibul care adesea
este bogat decorat, apoi poate merge de-a lungul unui culoar la capatul
cdruia se afl3 o usd, dupd care poate intra in paraclis. Celelalte locuinfe
(chilii) sint construite in jurul bisericii (paraclisului) : camera calugaru-
lui, magazia in care poate fi feritd hrana de primejdia rozatoarelor, bu-
catdria si camara, camera de tinut uneltele etc. Alte chilii sint construi-
te lingd zidul de incintd. Ele au fost, probabil, locuinte pentru ucenici.
Mai exista uneori si camere in afara zidului de incintd, probabil pentru
vizitatori sau incédperi care serveau drept magazii. Fiecare casd, oricit
de modestd ar fi, are o camerd pentru rugdciune care in peretele de est
are o tainitd. Unele complexe cuprind cladiri mai intinse si mai diverse,
cum ar fi turnul de refugiu si bisericile propriu-zise. Turnurile acestea
(construite in formd pdtrata din ziduri masive) nu apar in {inutul «Kellia»
decit incepind cu sec. VI. Ele au o indltime de circa 7-8 m, la el ajungin-
du-se pe o scard interioard sau alipita de zidul de incintd. Existenta tur-
nurilor este, desigur, defensivd, calugdrii fiind nevoiti sa reziste atacu-
rile nomazilor din Pustiul Libian, atrasi probabil de viefuitorii civiliza{i
ai chiliilor.

Printre cele 1500 de cladiri descoperite in regiunea «Kellia» au fost
identificate 10 biserici propriu-zise, dintre care trei au fost descoperite
in cea mai mare si cea mai veche manéstire, studiatd de misiunea arheo-
logic3 elvetiand in ultimii ani. Bisericile au fost construite in apropierea
vechilor schituri, Era traditia ca acestea si fie folosite numai o data pe
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sdptdmind (simbdta si, respectiv, duminica) pentru serviciile divine la
carc participa toatd comunitatea. Planul acestor biserici este simplu: o
nava mare boltitd, impartitd la rindul ei in doud sau trei nave mai mici,
continuindu-se spre est. In peretele de est era o nisd mai mare, la dreap-
ta si stinga ei fiind sdpate altele doud mai mici. Nisa din peretele de est
era consideratd locul cel mai important al bisericii. In acea directie se
indreptau rugdciunile monahilor. In jurul nisei exista o decoratie foarte
ingrijitd, unde semnul sfintei cruci, mai mult sau mai putin stilizatd, ocu-
pa un loc important. Cu sigurantd, in acea nisa era pdstrata Sf. Cumine-
cdturd — Hristos euharistic. La unele biserici, intreg peretele de rasa-
rit este impodobit cu nise si cu picturi sau stucaturi. Bisericile erau
uneori legate de un numar de camere, separate de restul cladirilor schi-
tului. Aceste incéperi erau construite, se pare, pentru nevoile bisericii si
probabil pentru pregétirea agapelor.

Vatra méndstireascd Kellia cunoaste o mare inflorire in cea de-a
doue jumdtate a sec. VII. Numdrul constructiilor creste, suprafata pe
care au fost construite fiind cea mai intins3. In acea perioadd si numi-
rul monahilor a fost cel mai mare; aproape toate vechile schituri au
fost reinnoite sau extinse. Suprafetele camerelor se-extind si nu putine
sint silile ale cdror bolti, acoperite cu un strat de var, depdsesc indlfi-
mea de 8 m. Treptat, viaja monahald din acest {inut s-a redus. Numdrul
cdlugdrilor s-a impufinat. Poate cd expansiunea islamului a defavorizat
viata pustnicilor din tinutul Kellia. La inceputul secolului al VIII-lea
viata monahald din {inutul Kellia se apropia de sfirsit. Se mai gdseau
cifiva calugdri care puteau oferi ospitalitate pelerinilor musulmani ce
treceau pe acolo. In licasurile pe jumitate dirimate, numai momazii
desertului isi gdseau refugiu, §i aceasta sporadic, inainte ca mni-
sipul pustiului sd padtrundé& in interioarele cladirilor pind la bolti, ferin-
du-le astfel de capriciile timpului, dar nu si de uitarea oamenilor.

Arhitectura schiturilor descoperite este bogatd. Peretii cladirilor
sint acoperifi de decoratii variate si de picturi, inscriptii variate in lim-
ba coptd sau greacd. Picturile existente pe peretii clddirilor schiturilor
pot aduce o contributie foarte importanta la cunoasterea artei copte, care
este renumitd mai ales pentru tesdturile si arhitectura ei. Numeroasele
decoratii aduse la lumind prin escavarea cladirilor au descoperit o ico-
nografie originald, studierea cdreia abia a inceput. Motivele decoratiilor
sint predominant religioase. Intre ele, Sfinta Cruce are o pozitie
dominants.

Motivele florale, vegetale si animale, sint intrejinute combinate po-
licrom intr-o spontaneitate uimitoare. Lei, gazele sau iepuri pot fi g&siti
zburdind in gridina Edenului plantatd cu palmieri si flori potrivit ima-
ginatiei fiecdrui artist. Inciperea cea mai frumos impodobiti este cea
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destinatd pentru rugdciune. Acolo decoratia murald are unele particula-
ritéti. Ea incadresza nisa centrald si nisele laterale. Pictura este in asa
lel executatd, incit sd dea impresia cd peretele respectiv este-de piatra.
Micile coloane de cardmizi in stucaturd par a fi sculptate in marmurd.
Pe peretii schiturilor sint rare scenele reprezentind figuri omenesti. Ar-
tistii par sa fi preferat subiecte din naturd. Cele citeva scene reprezen-
tind figuri omenesti au fost zgiriate, sau acoperite cu un strat de var.
Acest lucru este posibil sd se fi petrecut in perioada iconoclastd. Cele
citeva chipuri omenesti gdasite intacte reprezintd busturi de sfinti in me-
dalioane sau scene de inspiratie religioasa sau mitologicd. Desi au fost
gdsite picturi facute pe lapte de var in cele mai multe din camerele ocu-
pate de célugdri inscriptiile nu sint tot atit de frecvente, aparind, de ase-
menea, pe diverse suporturi, pe cioburi si bucdti de piatrd. Textele des-
cifrate pind acum au in mare parte caracter comemorativ, invitind citi-
torul sd-si aminteascd de un anumit monah mort si sd se roage pentru
el. Alte texte sint inspirate din Sfinla Scripturd. Picturile care le inso-
tesc au scopul sd scoatd in evidentd subiectul despre care se vorbeste
in text (textul care insoteste picturile urmareste si aminteascd mai preg-
nant insemndtatea scenei reprezentate). Textele de pe peretii schituri-
lor din acea regiune, pe de o parte, ajutd lingvistii sd studieze dialectul
bohairic al limbii copte, vorbit inainte de sec. IX in acea regiune. Pe de
altd parte, datele coniinute in textele descoperite la Kellia pot fi utili-
zate impreund cu alte citeva mijloaice de datare, spre a se stabli crono-
logia regiunii, foarte importantd dacd vrem sd intelegem evolutia ei is-
toricd. Excavatiile facute la vetrele mandstiresti din Kellia au scos la
iveald multe vase de ceramicd utilizate de cdlugari la diferite trebuinte.
Ceramica aceasta furnizeazd cele mai multe informatii privitoare la re-
latiile existente intre cdlugirii de la Kellia si cei din alte vetre méandsti-
resti din Delta Nilului, or privind relatiile lor cu restul lumii meditera-
neene,.

Ele ne furnizeazd informatii cronologice pe care putem fundamenta
data fiecdrei clidiri a acestui oras al desertului populat de oameni care
au cdutat sd ajungd mai aproape de Dumnezeu, indepdrtindu-se, oare-
cum, de viata profand sau de opresiunile politice §i cele fiscale, uneori
prea greu de suportat. '

Privind evolutia arhitecturii si a decoratiilor schiturilor, ne putem
da seama ca in Desertul Libian a existat mai multe secole incd o vatrd
monahald unde frugalitatea si saracia inceputurilor incet-incet s-au
schimbat intr-un standard de viati de invidiat pentru acel timp. Pri-
vind inapoi peste veacuri, ne ddm seama ca resturile vetrelor monahale
din desertul chiliilor de altddatd dau mé&rturie de existenta unei vieti
monahale puternice cdreia monahismul crestin ii datoreazd foarte mult.

Diac. Asist. VASILE RADUCA
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DOCTRINA DESPRE PACAT
IN SCRIERILE PARINTILOR APOSTOLICI

I. Consideratii preliminare

Literatura Parinfilor Apostolici a fost pentru prima datd circum-
scrisd intr-un ansamblu coerent la 1672, de cdtre eruditul francez
J. B. Cotelier . Pe acest temei au continuat sd apard noi editii 2 remar-
cabile printr-o mereu mai inaltd tinutd criticd, dar si prin tendinta de
a ldrgi sfera notiunii tutelare prin inchiderea unor nume altd dati ab-
sente 3. «Canonul» literaturii Parinfilor Apostolici a fost definitivat la
sfirsitul secolului XIX, cind mitropolitul Philotheos Bryennios al Ni-
cp;nid4iei a descoperit si editat textul asa numitei Aiday % tdv dadexa *Amog-
TOA®Y °.

Intreaga lume savantd admite faptul cd «numele de P&rinti Apos-
tolici sau de Bdarbati Apostolici s-a dat unui grup de scriitori crestini
care au fost ucenici directi ai Sfintilor Apostoli sau ai ucenicilor aces-
tora, ori au inregistrat ultimele ecouri ale generatiei apostolice» 5.
Criteriul cronologic ne oferd intr-adevar posibilitatea — pe drept cu-
vint rivnitd —. de a trata laolaltd respectivele scrieri. Trebuie totusi
sa recunoastem cd dincolo de acest criteriu formal, textele Parintilor
Apostolici prezintd o atit de considerabila diversitate doctrinard, incit
nu pot fi abordate ca intreg omogen é. Adevédrul acestei rodnice diver-
sitdti transpare a fortiori in cele mai recente studii dedicate teologiei
post-apostolice 7. E drept cd studierea separatd a operelor in cauzd
poate reliefa cu mai multd acuratefe individualitatea fiecdrui autor
post-apostolic si contributia lui personald la efortul de precizare a
continuturilor revelate in Sfinta Scripturd si proiectate in experienta re-
ligicasd a primellor comunitsti crestine.

De la generatia Apologetilor pini la Sfintul Ioan Damaschin si de
la indepdrtatele insule britanice pind in Siria sau Armenia, evul pa-
tristic addposteste in tezaurul sdu o la fel de marcatd diversitate de

1. Sanctorum Patrum qui temporibus apostolicis floruerunt; 2 vol. in folio,
Paris, 1672.

2, De cA. cele realitate de JTohannes Clericus (2 ed. Aibsterdam, [724); Thomas
Ittig (Bibliotheca patrum aposiolicorum graeco-latina, Leipzig, 1699) etc.

3. De ex. A. Gallandi (Bibliotheca Veterum Patrum, 1, Venelia, 1765), adauga
celor cinci autori selectati de Coteliers (Barnaba, Herma, Sfintii Clement Romanul,
Ignatie Teoforul si Policarp al Smirnei), numele lui Papias §i Quadrat, dar si Epistola
catre Diognet.

4. Textul figura in Codex Hierosolymitanus, scris in Palestina, la anul 1056.
Prima editie a Didahiei a aparut la Constantinopol, in 1883.

5. Apud Preotul Prof. Dr. loan G. Coman, Palrologie, vol. 1, p. 80, EIB.,
Bucuresti 1984.

6. Vezi ipotezele de clarificare propuse de Kuhn, Méhler sau Tixeront si prezen-
tate critic de Pr. Prof. Dr. loan G. Coman in op. cit., p. 84—85. Toate aceste clasifi-
cdri, aproximative si intrucitva artificiale, accentueazd — prin delinitie — deosebirile
dintre scrierile Parintilor Apostoli.

7. lata un exemplu statistic revelator, cules din Bibliographia Patristica (Inter-
nationale Patristische Bibliographie) XXVI/XXVII, Walter de Gruyter, Berlin. New
York, 1986, in care pulem constata cd — la nivelul anilor 1981—1982 — Parintii
Apostolici erau tratali laolalta in patru studii, in vreme ce numai Sfintului Ignatie
Teolorul ii erau consacrate 24 de titluri.
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stiluri, probleme si nuante. Cu toate acestea, nota comund a Pdrintilor
Apostolici §i anume irepetabila lor comuniune cu ucenicii directi ai
Mintuitorului Iisus Hristos este suficient de prestigioasa pentru a con-
sfinti partdsia acestora la o familie spirituald indivizibila.

Iatd, prin urmare, argumentul central in virtutea cdruia putem ana-
liza intr-un context unitar — asa cum ne-am propus aici — hamartologia
Pdrintilor Apostolici.

II. Cadrul general al problemei

Incadrarea subiectului nostru trebuie sd plece de la trdsédturile ge-
nerale ale literaturii Périntilor Apostolici alcdtuitd, dupd cum se stie,
din opere sponiane, de naturd practic-pareneticd 8, Osatura acestor lu-
crdri respectd lato sensu conventiile unor genuri literare precrestine 9,
dar substanta lor propriu-zisa denota la fiecare pas stadiul tatondrilor
si confuzia inerentd oricdrui inceput. Fundalul istoric si ideologic al
fiecdrui text r&mine obscur din cel putin doud motive. Pe de o parte,
precaritatea documentelor referitoare la viata, istoria si organizarea
Bisericii primare. Pe de altd parte, constiinta parusiald si fervoarea
martiricd a Parintilor Apostolici. In primul caz, sensul adinc al textelor
nu poate fi luminat printr-o cunoastere deplind a mediului in care au
fost scrise. In cel de-al doilea, ideea implicitd despre sfirsitul istoriei
contrazice prin ea insdsi notiunea de posteritate literard, determi-
nindu-i pe autorii nostri sa renunte din start la toate acele clarificdri
suplimentare menite sd-i dumireasca pe cititorii virtuali, aflati dincolo
de cercul destinatarilor imediati. Avem de-a face cu o literaturd hris-
tocentricd, misticd si cripticd — intru totul corespunzdioare dimensiu-
nilor etice trdite in Biserica preniceand. Aparenta ei «simplitate» ex-
primd de fapt suprema concizie a unui limbaj inifiatic. ~Caracterul
ei «ocazional» si spontaneitatea deja mentionata pun in pagind directa
proportionalitate dintre icoana Cuvintului intrupat si responsabilitatea
morald a cuvintului scris.

Citind operele Pdrintilor Apostolici observdm dintru inceput ca
notiunile religioase au ca unic subiect pe Hristos Domnul. Logosul este
centrul existential al acestor scrieri care isi propun sd-L exalte si sd-L
marturiseascd neincetat pe Mintuitorul neamului omenesc.

Ca si in cazul altor teme fundamentale, cum ar fi Sf. Euharistie,
kerygma, credinta sau ierarhia sacramentald, ideile Parin{ilor Apostolici
referitoare la pdcat sint difuze, rdspindite in fuga frazelor si chiar
amestecate in diferite moduri, totalmente strdine de uzantele taxino-
mice ale teologiei morale din zilele noastre.

Singura cale care poate ocoli riscul unor eventuale denaturdri ar
trebui, credem, sd porneascd de la conceptia biblicd despre pécat ca si
de la scrierile iudaismului intertestamentar oprindu-se mai apoi la in-

8. Vezi amanunte la Pr. Prof. loan G. Coman, op. cit., p. 72—79.

9. Majoritatea modelelor literare sint preluate din literatura asa-numitului iu-
daism intertestamentar, in interiorul caruia infloriserd atit genul apocalipselor apo-
crife, din care se inspira de ex. Pdstorul lui Herma, cit si epistolografia catehetic-
moralizatoare — izvor exlern al corpusului ignatian. .
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sesi textele Pdrinfilor Apostolici1®, Optiunea se sprijind pe «coloratura
iudaicd» omniprezentd in scrierile autorilor nostri, care proveneau din
mediile iudeo-crestine, frecventaserd invd{dmintul sinagogal si cunos-
teau in adincime literatura biblicd 1'. Teologia Sfintei Scripturi a Ve-
chiului Testament, Evangheliile, scrierile pauline si ioaneice consti-
tuie climatul obstesc al propriei lor gindiri. Conceptia Pdarintilor Apos-
tolici despre pacat este, asadar, conceptia biblicd transpusd in expe-
rienfa ecleziald paleocrestind. Personalitd{i realiste, trdind si scriind
intr-un mediu cultural concret, Pdrintii Apostolici nu au ignorat filo-
sofiile epocii, ci le-au refuzat, dimpotrivd, in deplind cunostintd de
cauzd : «Nu-mi pldcea, ca celor mai mulfi dintre oameni — ne spune de
pildd Papias — sd stau pe lingd cei ce vorbesc multe, ci pe lingd cei ce
invdfau adevdrul, nu pe lingd cei ce pomeneau de precepte strdine, ci
pe lingd cei ce reaminteau poruncile date credintei de cédtre Domnul
si venite din Adevdrul insusi (..). Nu socoteam cd cele din cdrti folo-
sesc atit cit folosesc cele care vin dintr-un cuvint viu si durabil»
(s.n.) 12, In pasajul citat cuvintul viu si durabil «desemneazd fard in-
doiald predania apostolicd si prin ea, intreaga mostenire a Sfintelor
Scripturi «de Dumnezeu insuflate» (2 Tim. 3, 16).

III. Conceptia biblicd despre pacat
1. In Vechiul Testament

Vocabularul hamartologic al Sfintei Scripturi este foarte abun-
dent, iar «p#catul» apare pe fiecare dinire paginile textului sacru 13,

10. Canonul aulorilor postapostolici a inclus sau exclus -— in functie de varie-
tatea punctelor de vedere asupra paternitad{ii textelor — diferite nume. Opinia cea
mai Taspinditd admite urmditoarea listd de scrieri: 1) Didahia sau [nvdtdtura celor
12 Apostoli; 2) Epistola lui Pseudo-Barnaba ; 3) Epistola I cdtre Corinteni a Sfintu-
lui Clement Romanul; 4) Cele 7 epistole ale Sfintului Ignatie Teoforul; 5) Epistola
cdtre Filipeni a Sf. Policarp episcopul Smirnei; 6) Martiriul Sf. Policarp; 7) Pdstorul
lui Herma; 8) Fragmentele lui Papias; 9) Scrisoarea cdire Diognet {cif. Magistrand
Stefan C. Alexe, Viala crestind dupd Bdrbatii Apostolici, in S.T., nr. 3—4/1955 p. 224).

Data fiind importanta doctrinard exceptionald a Didahiei, ne-am propus abor-
rlarea invatdturii hamartologice pe care le cuprinde intr-o lucrare separata.

11. Didahia — poem teologic al celor «doua cai» — a fost scrisa in Siria sau
Palestina; SI. Clement Romanul — odinioara identificat fard argumente cu persoana
consulului Titus Flavius Clemens — era de fapt un iudeo-crestin si excelent cunosca-

tor al Vechiului Testament ; Sf. Ignatie Teoforul a trait in Antiohia — puternic centru al
prozelitismului sinagogal si locul in care a aparut numele de crestin; desi de origine
neiudaicd, Sf. Policarp a fost, cf. Sfintului Irineu de Lyon, ucenic al Apostolilor. Fer,
leronim noteazd o traditie conform cdreia el a [ost rinduit ca episcop al Smirnei de
Apostolul Ioan; acelasi lucru poate fi spus despre Papias; Barnabas era supranumit
losif Levilul ; Pastorul — parabold apocalipticd despre valoarea pocdintei — a figurat
o vreme in canonul N.T.: caracterul sau iudeo-crestin este indiscutabil.

12. Cif. Eusebiu, hist. eccl. 111, 39, 3. apud Preot Prof. Dr. loan G. Coman, op. cil.,
k. 161. Sorgintea acestui mod de a polemiza cu filosofia este paulind. (cf. I Cor. -2, 4
o0% Ev metBoic agopiac Aé70t¢). Majoritatea autorilor patristici vor prelua aceastd dis-
tinctie fundamentald stabilind — in felul Sf. Vasile cel Mare — opozitlia ireconcilia-
bild dintre didascalia apostolicd si intelepciunea profana.

13. Pentru amdnunte pur teologice, v. art. SIN in Dictionary of Biblical Theology,
(DBT) ed. II, under the direction of Xavier Léon-Dufour, Fowler Wright Books. Ltd.,
England, 1973, p. 550—556. Alte studii: J. Murphy O'Connor, Péché et communauté
dans le NT, «Revue Biblique», t. 74, 1967, p. 161—193; F. M. Braun, Le péché du
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Iconomia dumnezeiascd sau istoria mintuirii constituie spatiul elibe-
rdrii omului din robia pdcatului. Daca pentru gindirea modernd p&catul
este sinonim cu alienarea existentiald, moartea psihicd etc. — in uni-
versul mental al Bibliei el este infeles dintru inceput ca act de nesu-
punere fatd de vointa lui DumneZzeu, sau ca revoltd impotriva porun-
cilor date de Creator. Pdcatul originar insusi manifestd neascultarea
lui Adam fatd de precepiul consemnat in Genezd 3, 3. Nu este vorba de
transgresiunea exterioard a unei prescriptii de tip juridic: inainte de
a se exterioriza, pdcatul este tradit launtric14, sub forma unei decizii
libere de substituire a Creatorului prin vointa umand autonomd, dorind
sd despartd singurd binele si rdul. In teologia ortodoxd, drama para-
disiacd este interpretatd ca degradare a comuniunii originare dintre
Dumnezeu si om, cu urmadrile stiute: departe de Creator, accesul la
simbolicul pom al viefii este interzis; plata pdcatului va fi asadar
moartea. Pe de altd parte, ruptura se rasfringe in relatiile interumane
inevitabil alterate si chiar dincolo de lumea omului, in masura in care
acesta descoperd, prin Diavol, permanenfa ispitei. In procesul de ne-
stdpinitd proliferare a pdcatului strdluceste o singurd lumind: proto-
evanghelia, adicd strdvechea promisiune divind de restaurare a omului
in conditia lui originard.

Toate episoadele acestei tragedii inaugurale marcheazi de fapt
cdderea omului sub atotputernicia strivitoare a Timpului si ipso facto
declansarea «istoriei», care, la nivelul Vechiului Testament, se va iden-
tifica neincetat cu tribulatiile poporului ales. Pdcatul omenirii este
proiectat in istoria particulara si exemplard a lui Israel, unicul cunos-
citor al adevdratului Dumnezeu si mostenitorul legitim al ideii me-
sianice. Expperienta religioasd a lui Israel isi giseste emblema ideald in
profetismul vechi-testamentar ale cdrui teme — profund spiritualizate
— vor fi cu precddere adoptate in teologia Pirintilor Apostolicil5. Ce
semnificatii intruneste pdcatul in scrierile profetilor ? Ei isi incep pre-
dica prin denuntarea intransigentd a pacatului, fie cd este vorba de cel
al conducétorilor politici si religiosi 16, fie ¢d se referd la nelegiuirile
de care se face vinovat poporul. Sint binecunoscute listele cu pdcate
atit de rdspindite in literatura sapientiala (Prov. 6, 16—19; 30, 11—
14) sau chiar in cdrtile poetice (Ps. 14). Pdcatele sint greseli concrete
(de obicei incalcdri ale Decalogului) care adincesc prdpastia dintre

monde selon S. Jean, in «Revue thomiste», t. 65, 1965, p. 181—201; E. 1. Cooper, The
Consciousness of Sin in I John, in «Laval théologique et philosophique», t. 28, 1972,
p. 237—248. Profunda monografie la art. Péché-Pécheur, din «Dictionnaire de Spiri-
tualité» (DS) Fasc. LXXVIII—LXXIX, Beauchesne, Paris, 1984, col. 790—853.

14. Gen. 3, 6: «De aceea, femeia socotind cd...» etc. (s.n.).

15. Parintii Apostolici folosesc si gama tematica a cartilor neprofetice, dar in
contexte strict metalorice in care sint de fapt puse sub acuzare legalismul si ritualis-
mul Vechiului Testament. (cf. Ep. cdlre Diognet 1lI, 3—5, ..jertfele lor pot fi socolite
mai degrabd nebunie si nu cinstire de Dumnezeu (o0 feooéBerav), PSB 1, p. 339; Sf.
Ignatie Teoforul, Ep. cdtre Magnezieni, X 3: «este o nebunie sa vorbesti de Hristos
si sa traiesti ca iudeii» (iouBatsetv), PSB 1, p. 168; Epistola lui Barnaba, 111, 6 : «Inde-
lung radbdatorul Dumnezeu (..) ne-a facut noud cunoscute mai dinainte toatc aceslea,
ca sda nu fim striviti, ca prozelilii, de legea iudeilor», PSB 1, p. 116, etc.

16. Cf. 1 Samuel 3, 11; 13, 13 sq. 2 Samuel 12, 1—15; leremia 22, 13,
Osea 2, 9 etc.
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Dumnezeu s$i oameni. Dincolo de realitatea lui evidentd, pdcatul este
socotit de profefi ca o insultd impotriva lui Dumnezeu, ca un gest ofen-
sator, echivalent cu blasfemia si trddarea. Profetii insistd asupra fap-
tului — deloc oarecare — cd omul pdcdtos nu izbeste in fiinta lui Dum-
nezeu — prin excelenta intangibilda — ci in el insusi, si in dreptii pe
care Yahwe ii privilegiazd '7. Pacatul altereazd comuniunea cu Dumnezeu
$i cu oamenii, pericliteazd temelia vitald a insului religios, dar el ra-
mine exterior divinitdtii, tulburind doar relafia dintre Creator si crea-
turd. E limpede cd in acest stadiu al descoperirii dummnezeiesti, ma-
ximalismul agapic al Noului Testament este de neconceput.

Propovdduirea profetilor schiteaza totusi mijloacele de remediere
a rdului introdus prin pécat, oferind Evreilor alternativa de care dis-
perarea lor avea trebuintd. Misterul unei religiozitdii binepldcute lui
Dumnezeu rezidd in aptitudinea convertirii permanente, concretizata
prin pocdintd. Intoarcerea purificatoare la Dumnezeu se contopeste cu
repulsia fatd de urmadrile pacatului si cu nddejdea primenirii duhovni-
cesti. «Inimd curatd zideste intru mine Dumnezeule, si duh drept innoies-
te intru cele dinlduntru ale mele (...). Invidta-voi pe cei fard de lege odile
Tale si cei necredinciosi la Tine se vor intoarce», exclamd de pildg,
regele David (Ps. 50, 11 ; 14), teologhisind ante litteram analogia dintre
creatie si restaurare.

Rezumatul precedent face loc unei concluzii pe-care o putem in-
tilni in toatd istoria teologiei, de la autorii patristici, pind la S. Kier-
kegaard §i care spune cad pdcatul nu este corelat neaparat cu virtutea,
opusd exclusiv rdutdtii- (%, xaxia). El se defineste ca minus ontologic, la-
cund a fiintei si absentd a libertatii, subminind creativitatea si deci po-
sibilitatea omului de a se mintui prin harul asemdndrii cu Dumnezeu.
Complicata structurd sufleteascd a omului ar esua intr-o eticd a
neutralitdtii, bazatd pe echilibrul aleatoriu dintre faptele «bune» si cele
«relen. Anticipind inv#titurile revelate in Noul Testament, teologia
profetilor esle sintetizatd in ideea potrivit cdreia cdédile libertdtii ne
conduc spre adevdrul lui Dumnezeu, asa cum tirania pacatului ne poate
izola in nonexistenta patronatd de Ispititor 18, Parin{ii Apostolici s-au
impartdsit din zestrea acestor inalte idei morale, asa cum rezultd din
cuvintele Sfintului Ignatie Teoforul cédtre Filadelfieni: «S& iubim si pe
profeti, cd si ei au vestit Evanghelia, au ndddjduit in Iisus Hristos si
L-au asteptal; si crezind in El s-au mintuit, fiind in unire cu Iisus Hris-

17. Cf. leremia 7, 20: «Dar care pe Mine Ma rdnesc ei — zice Domnul — si nu
pe ei insisi, spre rusinea lor ?» sau Jov, 35 6: «Dacd pacatuiesti, ce rdu ii faci lui
Dumnezeu si dacd pacatele tale sint numeroase, ce-i stricd lui ?». Un posibil text pa-
ralel gasim e.g. in Sf. Policarp, Cdtre Filipeni V, |: «Stiind dar cd Dumnezeu nu se
lasd batjocorit, trebuie sd umblam in chip vrednic de porunca si slava Lui»,

18. in Comentariu la cartea Iov cap. I, 9, Sf. loan Hristostom stramuta pe tarim
angelologic ambiguitatea dintre bine si rdu (ivitd din abordarea lor ca atare) spunind :
«Termenul «inger» este intr-adevar neclar; iar dacd nu adaugi: «a] lui Dumnezeu»
sau «al diavolului» el nu poate fi in nici un chip limpezit. De aceea (Scriptura) nu se
mulfumeste sd spund, «un inger», precizind, intoldeauna ca este vorba de un «inger
al Domnului» (&y7shes Kupiov), elc. (Jean Chrysostome, Commentaire sur Job, tome I,
chap. I—XIV}), «Sources Chretiennes», nr, 346, Cer!. Paris, 1988, p. 110.
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tos sfinti vrednici de dragoste si admiratie, m@arturisi{i de Iisus Hristos
si impreund numadrati in Evanghelia nddejdii comune»(suvnpid pmpévor &v
) dvayyehip i xoivns éAmidos) 19,

b) In Noul Testament

Teocratia Vechiului Testament defineste o virstd a nostalgii-
lor paradisiace si a dialogului purtat pe cdi indirecte. Dumnezeu nu
se comunica pe Sine, ci se limiteaza la transmiterea vointei Sale de min-
tuire a lui Israel, exprimatd prin teofanii, simboluri si investituri haris-
matice- Dar, printre enigme si alegorii nepédtrunse, promisiunile mesia-
nice se contureazd tot mai sigur, culminind cu figura lui Ebed-Yahwe
din faimosul capitol 53 al profetiei lui Isaia, in care persoana Mintuito-
rului este descrisd in termeni aproape evanghelici. Acest personaj
deutero-isaianic, care «si-a dat viata ca jertfd pentru pdcat» (Is. 53, 10)
avea sd iasd din viitorul profetic pentru a se intrupa in cel mai concret
prezent istoric, dezvaluindu-Se a fi — asa cum maéarturisim si astdzi —
insusi Fiul lui Dumnezeu. Noul Testament pdstreazd invdtdtura cen-
trald, expusda de Mintuitorul insusi, la care trebuie sd addugdm contri-
butiile teologiei pauline.

Mintuitorul Iisus Hristos se adreseazd in primul rind pacatosilor,
in mijlocul cdrora trdieste si invata. El insista — ca si Sf. Prooroc Ioan
Botezatorul — asupra pocdinfei ca act de totald convertire si mod de
Dumnezeu voit al renasterii spirituale: «S-a implinit vremea si s-a
apropiat impdrdtia lui Dumnezeu. Pocaditi-va si credeti in Evanghelie»
(Marcu 1, 15).

Pe aceastd baza, Hristos descoperd toate dimensiunile sociale si psi-
hologice ale pdcatului, punind sub acuzatie fariseismul, in care vede
principala mistificare a adevdratei religiozitdti. Intrucit pdcatul este
triit inlduntrul omului (cf. Marcu 7, 21 sq), dreptatea, pocdinta si sfin-
tenia nu se pot confunda cu supunerea fatd de normele unei legi exte-
rioare. Altfel spus, «plinirea Legii» nu comportd mai mult formalism, ci
contopirea tuturor faptelor bune in misterul iubirii. Pdcatul este refuzul
iubirii, iat¥ ideea filigranatd de-a lungul Sf. Evanghelii 1% ®!s, Ea se com-
pleteazd cu tema milostivirii divine fatd de cel pdcdtos si se armoni-
zeazd cu mereu reluata datorie a acestuia de a dinamiza harul iertdrii
printr-o profund sincerd intoarcere la Dumnezeu, asa cum reiese din
parabola fiului risipitor (Luca 15, 11 sq.).

Atitudinea lui Hristos fatd de pacat este cu adevarat exprimatd prin
faptele Sale, inscrise in logica suprafireascd a Intruparii Cuvintului.
Daca profetii sanctionaserd pdcatul prin cuvintele de foc ale predicii, Min-

19. Cf. PSB 1, p. 179.

19 bis. Idee teologhisita dc SI. Ignatie Teoforul carc scrie, de ex. Efesenilor :
«Aveti catre lisus Hristos, in chip desavirsit credinid si dragoste, care sint incepulul
si sfirsitul vietii (...). Nimeni care-si marturisesie credinia pe fatd nu pacatuiegte, pre-
cum nimeni care are dragoste nu uraste». (Efes. XIV, 1, ed. Funk, Patres Apostolici
1--2, Tibingen, 1901, p. 224, apud, Magistrand Stefan C. Alexe, art. cit, p. 228),
de Sf. Polycarp (Filip. 3, 3: «Cel care are dragoste e departe de orice pacat» PSB 1,
p. 209) sau, ca ecou la 1 Pi. 4, 8, Sf. Clement Rom. I Corinteni XLIX, 5: «Dragostea ne
lipseste de Dumnezcu, dragostea acopera o mulfime de pacate-, PSB 1, p. 71. Acclasi
lucru in Agraphon 13 (ed. Prcuschen (2) Anlilegomena, 1905).
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tuitorul coboard in desert, infringe ispitele diavolului si ddruieste Tata-
lui paharul dumnezeiescului S&u singe, «al Legii celei Noi, care pentru
mulfi se varsd spre iertarea pdcatelor» (eis dgeatv apaptidv) (Matei 26,
27). Dezviluind mai mult decit puterea taumaturgicd a faptelor, Min-
tuitorul conferd luptei cu pacatul dimensiunea cosmicd despre care
madrturiseste limpede Sf. Ioan Botez&torul : «Iatd Mielul lui Dumnezeu,
Cel ce ridicd pdcatul lumii» (e%v apaptiay <of xoopov) (loan 1, 29).
Acest universalism soteriologic se confruntd cu diferitele ipostaze ale
rdului, simbolizate curent sub forma refuzului de a primi lumina (loan
3, 19). Ca «tatd al minciunii» (Ioan 8, 44) Satan inlanfuie sufletele celor
aflati in beznd, «pentru ca de la inceput, diavolul pdcatuieste» tot asa
cum «oricine este ndscut din Dumnezeu nu savirseste pdcat (apapriav
ob wotel) pehtru cd sdminta lui Dumnezeu rdmine in acesta» (1 Ioan 3,
3—10). Metaforele ioaneice se structureaza intr-o misticd a iubirii care
ne invatd cad dincolo de imperiul divin al acesteia nu se manifestd decit
ura, minciuna si crima, dimpreund cu tragicul lor corolar deicid. Luind
asuprd-si pdcatul lumii, lisus Hristos proiecteazd in simbolul Crucii tri-
umful celor «nascuti din apa si din Duh». C&ci, aga cum proorocise Za-
haria, «in vremea aceea va fi un izvor cu apd curgdtoare pentru casa lui
David si pentru toti locuitorii lerusalimului, pentru curdfirea de pdcate si
de orice altd intinare» (Zaharia 13, -1). Faptul cd Evanghelia a I'V-a este
cel mai frecvent citatd in scrierile Périntilor Apostolici pune in evidentd
dominanta ioaneicd a teologiei postapostolice, fard ca prin aceasta,
valoarea evangheliilor sinoptice s& fie in vreun fel diminuata 2,

Dupd cum aminteam, conceptia neotestamentard despre pdcat ar
rdmine incompletd in absenta ideilor teologice ale Sfintului Apostol
Pavel. Vom proceda deci la succinta lor prezentare, in intentia de a
obiine astfel imaginea integrald a izvoarelor revelate din care se alimen-
teazd hamartologia postapostolicd. Nu este desigur singura filierd doc-
trinard, dar preeminenfa ei ni se pare incontestabild 21,

«Un vocabular si mai bogat — noteazd un teolog — ii ingdduie lui
Pavel sad distingd cu mai multi claritate pacatul (gr. hamartia, la sin-
gular) de actele pecabile numite cu precddere greseli, in rdspér cu for-
mula traditionald cddere (gr. paraptéma) sau transgrosiunc (gr. para-

20. Acest lucru se petrece mai cu geamd in cazul ucenicilor directi ai Sf. loan
(Sf. lgnatie, Sf. Polycarp) dar prioritateg este statistic verificabildi — cu excepliile
inerente — si in scrierile celorlalli Parinli Apostolici. Nu ne referim la citatele redate
textual (pufine ca numdr), ¢i la puzderia aluziilor si parafrazelor care impinzesc textul :
(cf. e.g. indexul scripturistic din Clément de Rome, SC 167, p. 216—217; in cel dedicat
corpusului ignatian: 21 citale ioaneice in comparalie cu 5 extrase lucanice si o sin-
gura referinjd marcianica, cf. SC 10, p. 241 sq.) '

21. Exegetii si editorii au depistat in scrierile respective o serie de ecouri nebiblice
(literatura iudaicd necanonicd, apocrife ale Noului Testament, agrapha, citiva autori
profani din perioada clenisticd). Desi notabile, aceste ecouri puncteaza doar climatul
cultural al textelor, neafectind direct substania lor spirituald. Ca si Sf. Aposiol Pavel
{care cita e.g. din obscurul poet Aratos, Phainomena, 5) Parintii Apostolici erau cameni
instruifi §i sensibili la tradifia paideumatica a Oricntului grecofon.

(v. d. ex. La Bible de Jérusalem, Nouvelle édition, Desclée de Brouwer, 1987, p.
1924 n. la vers. 17, 22; in extenso, Prol. lustin Moisescu, Activitatea Sf. Apostol Pave]
in Atlena, lasi, 1946, sau foarte eruditul sinoplic alcdtuit de A.J. Festugiére O.P.,
L'idéal religieux des Grees et PEvangile, Paris, 1932, Coll. «Etudes Bibliques»).
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basis) fdard a dori si micsoreze gravitatea acestora din urmid» 2. In
pofida acestei diversificdri, hamartologia paulind consund cu viziunea
deja definitd a Evangheliilor sinoptice, pastrind totodatd legdtura doc-
trinard cu morala vechitestamentard 23, Experienta religioasd personald,
educatia primitd delarabinul Gamaliel si comuniuneca cu ceilalti Apostoli
ai Mintuitorului conditioneaz4 teologia paulind a pacatului. Pentru Apos--
tolul neamurilor pdcatul este exteriorizarea unei forte care se opune lui
Dumnezeu si impdrdtiei Sale: este bineinjeles vorba de Satan, definit
ca «dumnezeu al veacului acestuia» (2 Cor. 4, 4) %. Pdcatul este totusi
independent de personificarile sale, realitate distincta, fruct al liberului
arbitru si povard a omulyi incepind cu nefast-contagiosul pacat adamic :
«De aceea, precum printr-un om a intrat pdcatul in lume si prin pdcat
moartea, asa $i moartea a trecut la to}{i oamenii, pentru cd toti au pa-
cdtuit in el» (Rom. 5, 12). Pédcatul originar afecteazd «sdndtatea» intre-
gului cosmos, ceea ce face ca urmairile mintuitoare ale iconomiei Crucii
lui Hristos sd se actualizeze nu doar prin «innoirea mintii» (=3
avaxaivdger toj vo6s, Rom. 12, 2), ci si prin eliberarea intregii creatii
pentru cd — asa cum scrie Sf. Pavel — «fdptura insdsi se va izbavi
din robia stricdciunii, ca sd fie pdrtasd la libertatea madririi fiilor lui
Dumnezeu» (Rom. 8, 21). Tema universalitdtii pacatului si ideia gravei
coruptibilitdti a firii umane impinsd, pe alocuri pind la sugestia fata-
litdfii rdului 2 nu pot argumenta totusi — asa cum s-a spus — pre-
zumtivul pesimism al teologiei pauline. Sf. Pavel hiperbolizeazd re-
toric neputintele urmasilor lui Adam sub tirania pdcatului pentru a
reliefa cu mai multd pregnantd ineficienta soteriologicd a Legii si —
in contrast — absoluta necesitate a lucrérii lui Hristos 2%, Acesta
este contextul in care trebuie sd situdm si tendinta Sf. Pavel de a ve-
dea in Hristos un «Adam eshatologic» 26. Generalizat prin necredinta

22. DBT, p. 555. Pentru amanunte v. infra, nota referitoare la fisa etimologica si
lexicograficd a grecescului énaptia.

23. CI. Listele cu pdcate incluse in epistole (I Cor. 5, 10 sq; Il Cor. 12, 20; Gal.
5, 19—21; Rom. 1, 20—-31; Col. 3, 5—8; Efes. 5, 3; 1 Tim. 1, 9; II Tim. 3, 2—5§; Tit 3, 3)
meniin clasificarea tripartitd din Legea Veche (anomalii sexuale, idolatrie, nedreptdti
de ordin social).

24. In editia romancascd a Noului Testament din 1979, textul de la II Cor. 4, 4
nu trebuia sa redea cuvintul «Dumnezeu»n cu majusculd, contextul referindu-se fara
echivoc la potrivnicul Domnului. Daci editia ecumenica Die Bibel, Stuttgart, 1980, pds-
treazd majuscula respectind regimul ortografic al substantivelor germane, aceasta
indicd in nota aferentd vérsetului «4, 4 : der Gott dieser Weltzeit: der Teufel». Alte
traduceri adopta, pe lingd explicatiile de la subsol (cu locurile paralele de la Ioan 12,
31; Efes. 2, 2 si Iov 1, 6) grafia minuscula (e.g. La Bible de Jérusalem, ed. cit. ; «le dieu
de ce monde», p. 1998 sau The Holy Bible RSV, Oxford : «the god of this world», p. 963).

25. Cf. Rom. 7, 14—15; 17: «..) dar eu sint trupesc, vindut sub péacat. Pentru
cd ceea ce fac nu stiu; caci nu savirsesc ceea ce voiesc, ci fac ceea ce urasc (..}
Dar acum nu eu fac acestea, ¢i pdcaful care locuieste in mine» (N oixolca &v Zpot
amaptia).

25 bis. SI. Ap. Pavel contestda ritualismul, dar nu si riturile ca atare. Ep. cdtre
Evrei sustine valoarea catarctica a wsacriliciilor «pentru curatirea pacatelor popo-
rului» (2, 17) doar pentru a conferi dimensiuni absolute sacrificiului perfect pe care
1l aduce Hristos: «(...) ci acum, la sfirsitul veacurilor, S-a ardtat o data, spre sterge-
rea pdcatului prin jertfa Sas. (eic afBétnarvy <fc amaprias 6ia tfis Buoias 2dtod, Evrei 9, 26).

26. Cf. 1 Cor. 15, 45: 6 fayatos "Adap.

Asa cum remarca A. G. Haminan, in cazul literaturii pauline «autorul innegreste
complet era adamicd pentru a pune mai bine in contrast superioritatea si unicitatea
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lui Israel, pdcatul este, in ultimd analizi, motivul paradoxal de care
intelepciunea divind se foloseste in iconomia mintuirii. «Cdci — soco-
teste Sf. Pavel — Dumnezeu i-a inchis pe toti in neascultare, pentru
ca toti sd-i miluiascd» (Rom. 11, 32). Pe de altd parte, «misterul inte-
lepciunii dumnezeiesti care se foloseste chiar si de pdcat pentru mintui-
rea omului nu este niciunde dezvédluit cu mai multd limpezime decit
in patima Fiului lui Dumnezeu» %7, exemplu de tctald induhovnicire
prin iubire si ascultare si eveniment realizat in consecinta p&catului
omenesc, fie ci ne gindim la tridarea lui Iuda si lep&dérile Apostolilor,
sau la fanatismul autoritdtilor iudaice si cruzimea celor insdrcinati cu
executarea sentinfei. .

In incheierea acestei sectiuni, avem a spune doud cuvinte despre
situatia doctrinard a notiunii de p&cat in iudaismul intertestamentar.
Dintr-un ansamblu destul de vast vom alege doar textul Septuagintei
si scrierile de la Qumran. Septuaginta introduce in domeniul reflectiei
teologice asupra pdcatului o categorie de inspiratie juridicd vorbind
despre pdcat ca despre o datorie (¢peirinpa) fatd de om (Deut. 24, 10)
sau fatd de tezaurul regal (I Mac. 15, 8), Accentuarea umbreste trans-
formarea interioard a pacatosului, persistenti doar in expresia tehnicd
«vindecarea pacatelor», foarte mult reluatd in literatura postapostolica
mai ales. ) '

In privinta scrierilor qumranite, picatul este nu atit actul, cit o
putere pusd in miscare de «duhul tenebrelor» sau «spiritul nelegiuniriin
situat in antitezd cu «duhul adevarului si al dreptatii» (Regula comu-
nitdtii 111, 18—21). Aceastd putere e vdzutd ca izvor al viciilor, dar e
imanentd omului, cu toate cd adevarata radix malorum std in «ingerul
intunericului», numit adesea Belial (I, 18 cf. Deut. 13, 14; 2 Cor. 6, 15).
Dictionnaire de Spiritualité 2™!s citeazd un fragment din Imne — pe
.care il reddm spre exemplificare: «Am stiut cd in afara Ta omul nu
este drept si ti-am imbunat chipul prin duhul pe care I-ai sddit in
mine, pentru a inlesni robilor tai de-a pururi darul tdu si pentru a ma
curdti in duhul sfinfeniei tale» (16, 11—12). La fel grdiau la acea epocd
rabinii Jehuda si Neemia, folosind un jargom care — cel puiin pind la
anul 70 d.Hr. — avea sa le fie familiar si primilor crestini.

IV, Marturia textelor

Sistematizind liniile catehezei hamartologice la nivelul celor doud
Testamente si la acela al literaturii iudaice din vremea Mintuitorului

iconomiei minluirii adusd de Hristos. Omul psih’ic sau omul pneumatic corespund anti-
tezei dintre carne si duh. Carnea nu desemneazi trupul, ci pe omul erei vechi. Tre-
cerea de la unul la altul este o minune, o taina a noii creatii. Apostolul opunec de
fapt doud ere, sau doud timpuri: timpul fard pneuma si era eshatologicd, in care
Duhul lucreaza. In afara lui Hristos, ca purtitor de pneuma, omul este redus la statura
sa terestrd, fiind nu doar imperfect, dar chiar mutilat, cu atit mai mult cu cit este
degradat de pacat. (..) Venirea celui de-al doilea Adam permite descoperirea profunda
a faptului cd el este in realitate principiul si centrul istoriei umane si prototip al
omului. Intrat in slava, El devine chipul omului innoit». (cf. L'Homme image de Dieu,
Desclée, Paris, 1987, pp. 31—33).

27. DBT, p. 557.

27 bis. DS, col. 803—805.
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am plecat de la ideea potrivit cdreia literatura postapostolicd inflo-
reste direct pe solul Sfintelor Scripturi, dar nu am dorit s trecem cu
vederea doud aspecte, in fond esentiale §i anume: 1) faptul cd sub-
stratul biblic nu este o caracteristicd exclusivd a scrierilor postapostoli-
ce, atita vreme cit intreaga literaturd patristici este in defintiv un
imens comentariu multiform asupra Bibliei; si 2) faptul cd in ab-
senta unui canon biblic bine consolidat, autorii nostri frecventau va-
lorile biblice prin intermediul invatamintului catehetic si al practici-
lor liturgice contemporane lor, asadar indirect. «Chiar si in interiorul
traditiei ortodoxe — noteazd un patrolog — existd un fenomen tulbu-
rator, care constd in maniera foarte liberd de a cita Scripturile. Acest
lucru este valabil pentru Vechiul Testament, de multad vreme conside-
rat ca text sacru; libertatea cu care crestinii redau textele veterotesta-
mentare nu se explicd numai prin diferentele existente intre originalul
ebraic si traducerile grecesti, ci urca intr-o masurd pind la traditiile
iudaice de parafrazare a textului biblic (midrashim). Este incd si mai
uimitoare varietatea formelor textuale sub care apar naratiunile evan-
ghelice la primii autori post-apostolici. Exista, asadar, o multitudine de
traditii textuale, iar textu] recent nu avea si se impund decit treptat» 28.

Expresie a ortodoxiei pleromantice a paleocrestinismului, scrierile
Pdrintilor Apostolici nu sint totusi inspirate, in intelesul teologic al
cuvintului 22, Desi acceptarea acestei dimensiuni nu inchide scrierile
postapostolice in registrul literelor profane, ea ne impune obligatia de
a le descifra in perspectiva inevitabilei lor conditionari socio-culturale.
Si pentru a ne concentra, cu prudentd 3% asupra subiectului tratat aici,
va trebui mai intii si cricumscriem sensurile termenului-cheie 7
apapria de la primele sale ocurente textuale, pina la sfirsitul secolului
I si inceputul celui de-al doilea d.Hr.

Dupé cele mai autorizate opinii, etimologia cuvintului apaptia este
necunoscutd 3, Derivat din apaprdvew, apapria apare deja in tragedia

28. Cf. Willy Rordorf, La Bible dans I'enseignement et la lilurgie des premiéres
communautés chrétiennes, in vol. col. <Le monde grec ancien et la Bible», Beauchesne,
Paris, 1984, p. 70; v. si recenzia noastrd din «Ortodoxia», nr. 1/1988, p. 138—143.

29. «Desi unele lucrari ale Parintilor Apostolici (...) au figurat o vreme in canonul
biblic al anumitor biserici locale, ele n-au fost si nu sint socotite drept carti inspirate».
(Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 78).

30. In special in Apus, sint destul de numerosi exegefi care deduc din simpla
folosire a unui cuvint intr-un text religios (biblic sau patristic) relatia de lecturd
dintre autorul acelui text si toate textele in care termenul respectiv poate fi semnalat
(v. d. ex. comentariul lui F. Vouga, L’'Epitre de saint Jacques, Genéve, 1984, <Labor
et Fides», p. 16 si amendamentele formulate de'J. D, Dubois in «Etudes Theologiques
el Religieuses» (1/1988, pp. 75—76). :

31. Specialistii (F. Sommer etc.) oferd ca ipoteza apropierea cuvintului de rada-

cind : smer — din ueipopar, cu a privativ, ceea ce comportd totusi grave dificultati
fonetice. «Seful familiei» este verbul amapsave intilnit si in numeroase compuneri cu
proverbele: a¢ —, % —, &, —, npo —, Tema apare ca prim termen de compunere

in auaproenic (Homer) si apapriveos (Hesiod, Eschyl). Ca tema secundard de compu-
nere avem o tem& in —S in adj. vYueptys, cu particuld privativad si contractarea lui
ve —a, cu sensul «care nu inseald, veridicr». Apare in enunfuri de tipul viuepréc
(— ed, — éwS) elnely, sau ca epitet personal aplicat lui Proteu (Odis. 4, 349) si uneia
dintre Nereide, (Il. 18, 46). *Avanaptis §i avandpnros (fard greseald, ireprosabil, inocent)
sint atestate la Herodot, Platon si Xenofon si isi gdsesc un derivat tirziu inévepaprneia.
(P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Hisloire des mots,
vol I, Paris, Klincksieck, 1968, p. 71).
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greacd §i in literatura scrisa in dialectul ionic-attic, unde intilnim de
asemenea variantele apaptiov sau apaptype. Toti acesti termeni desemnau
initial o eroare de judecatd sau o greseald de conduitd — cu semnifi-
cafie juridicd. Aristotel (Etica nicomahicd, 1135 b) situeazd sensul lui
apaptnpa la mijlocul drumului intre atdéy7mpe (caz de fortd majord) si
adixmpa (delict). Prima conotatie quasi religioasd este atestati la Platon
(Phd. 113, ). Sensul de «pdcat» apare abia in secolul III i.Hr. si va fi
popularizat prin Septuaginta 32. Pornind de la traducerea celor 70, ter-
menul este difuzat, cu accepfia mentionatd, in toatd literatura elenis-
ticd 33, De aici il vor prelua si Pdrintii Apostolici mostenind in acelasi
timp distinctia dintre apaptiec ca nume generic al pacatului, apaprtmes
ca nume al actului pecabil si apaprtypa ca rezultat al acestui act 3
Literatura criticd dedicatd Pdrintilor Apostolici este uriasi 35, iar
abundenta punctelor de vedere se explicd prin unicitatea intrinseca
a textelor, dar si prin faptul cd majoritatea chestiunilor doctrinare pe
care le antreneazid se situeazd in miezul degbaterilor interconfesionale
de astdzi 38, Detractorii, dar si apologetii Sfintei Traditii — specializati

32, Tripletul amaprdve, apaptia, apapsqpa subzistd in neogreaca.

33. Cf. Democrii, Papyrus Oxy. 1119, 11, Ep. lui Aristarh 192; Philon, Testamenlul
celor XII Patriarhi, etc, (v. sinopticul atestarilor literare la art. guapria din W. F. Arndt,
F. N. Gingrich, W. Bauer, A Greek English Lexikon of the New Testament and Other
Early Christian literature, (LNT) the University of Chicago Press, 1973 pp. 42—43).

34. Idem, ibidem.

35, Semnaldm, cu titlu informativ, cele mai recenle studii asupra Parintilor
Apostolici : )

1) Ad. Diognetum: a) 1. Baumeister, Zur Datlerung der Schrift an Diognet,
Vigiliae Christianae, 42 (1988); b) V. Messana, Il «didaskalos» cristiano secondo I'Ad
Diognetum, in «Crescita dell uomo nella catechesi dei Padri (Eta prenicena)», ‘Roma
1987, pp. 87—102; c) D. Ramos-Lisson, La secularidad en la Epistola a Diogneto,
V—VII, «La mision del laico en la Iglesia y en el mondo», Pamplona, EUNSA, 1987,
pp. 269—278.

2) Ps-Clemens Romanus: I. Ch. van Oversttraeten — V. Desprez, Les letlres
au vierges attribuées @ S Clement de Rome. Introduction et traduction frangaise, in
Lettre de Liguge, (1987), pp. 6—31.

3) Didaché: H. R. Seelinger, Apokalyptische Theologie und Prophetentum.
Ewdgungen zu Hintergrund -und Zweck des apokalyptischen Schlusskapitels der
Didache, in pregatire.

4) Hormas : N. RBrox. Wissenschaltlicher Kommentar zum Pastor Hermae si
Die unverschdnten Fragen des Hermas, in XARICTERION, Graz, (1987), pp. 175—188.

5) Ignatius Antiochenus, F. Bergamelli, Sangue di Cristo e vita del cristiano
in 8. Ignazio di Antiochia, in «Il mistero del sangue del Cristo e l'esperienza cris-
tiana», Roma (1987) I, pp. 127—148; idem, Maria nelle letiere di Ignazio di Antiochia,
in «Virgo fidelis. Miscellanea D. Bertetton, Roma (1988) pp. 145—174; idem, La
verginitd di Maria nelle lettere di Ignatio di Antiochia, sub tipar in «Salesianumn,
50 (1988).

6) Patres Apostolici (in general): A. Quacquarelli, Il senso della cultura nei
Padri Apostolici, in «Crescita dell'uvomo nella catechesi dei Padri (Eta prenicena)»,
Roma, (1987), pp. 13—28.

7) Polycarpus Smyrnensis: B. Dehandschutter, Polycarp’s Epistle to .the Philip-
pians : An Early Example of «<Reception», si 1. M. Sevrm (ed.), «La reception des écrits
néotestamentaires dans le christianisme primitif», Leuven, (1988); apud Association
Internationale d'Etudes Patristiques, «Bulletin d'information et de liaisonn, nr. 15
(1988), Brepols Publishers, p. II, sect. 1V, Aufeurs.

36. Este vorba in primul rind de controversele teologice intre romano-catolici si
protestanti, V.d.ex, discretele accenle primatiale distribuite de Annie Jaubert in sub-
capitolul «L'intervention romaine» din studiul introductiv la Prima clementind (SC 167,
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in cele mai diverse domenii ale cercetdrii teologice — cheltuiesc si in
zilele noastre o mare cantitate de eruditie si de imaginatie euristica
pentru a extrage din literatura postapostolicd argumentele si efectele
de prestigiu indispensabile in polemicile pe care le intretin. Tinind
cont de imensitatea dezarmanta a bibliografiilor si de vastitatea subiec-
tului nostru, care si-a gdsit in paginile anterioare o minimald i nece-
sard circumscriere, vom trece acum — inainte de a formula conclu-
ziile prezentei expuneri — la examinarea textelor propriu-zise, sau
mai precis a contextelor in care conceptul de apaptia defineste — prin
utilizarea lui nemijlocitd — conceptia Pdrintilor Apostolici despre
pdcat. Respectind economia lucrdrii, ne-am limitat cu bund stiint{d la
termenu] de bazd — apaptia —37 si am stabilit prioritdtile in functie
de criteriul pozitiv al frecventei.

PASTORUL LUI HERMA

Dupd cum stim, Herma este un exponent laic al profestimului ha-
rismatic paleocrestin. Textul sdu apartine genului apocaliptic, deja
maturizat in cultura elenisticd de la acea datd. Patrologii au ajuns la
concluzia cd Pdstorul este o fictiune literarad cuprinzind o autobiografie
fabulata 3. Nucleul doctrinar al textului §i subiectul in jurul cdruia se
organizeazd simbolurile materialului narativ este penitenfa — o temd
«fierbinte» in cumpdnirea relatiilor dintre Bisericd si Sinagogd, dar si
in delimitarea Ortodoxiei fatd de preceptele curentelor rigoriste de tip
encratit. Cuvintul apapria apare, in formd singulara sau plurald in
urmdtoarele contexte :

— 1,8—9(PSB 1, p. 228, SC 53 bis., p. 78 sq.)
1,8. In inima ta s-a suit pofta pdcatului (% émbopia <75 wmovmpias) 3,
Nu {i se pare oare ca este pdcat pentru un barbat drept daci se suie in

Cerf, 1971, p. 86 sq.) sau argumentele ex silenlio impotriva existenlei episcopatului
monarhic in studiul lui A. M. Ritter, De Polycarpe & Clément : aux origines d'Alexandrie
chrétienne, in vol. AAEEANAPINA, «Mélanges offerts au P. Claude Mondésert», Cerf,
1987, pp. 151—172.

37. Daca Sfinta Scripturd descrie istoria eliberdrii omului de sub stipinirea pica-
tului, literatura patristicd elaboreazd stiinfa acestei capitale dezrobiri. latd de ce voca-
bularul doctrinar al Sfintilor Parin{i a imbogdtit considerabil «familian elenisticd a
nofiunii de amapria addugindu-i, asa cum consemneazd dictionarul lui G.W.H. Lampe,
pe: 7 apaprac (SI. Athanasie, Exp, in Ps. 88, 47, PG 27. 393 C; apdptns (adj.) si 7 amdpryats
(coresp. abstract care apare d.ex. la Hermas, vis. 2, 2, 5); ¢paprnrzés (Clem. Stromateis
4, 26 PG 8, 1377 A); apaptftuxac (adv.) Epiph., haer. 73, 9 PG 42, 420 A, B); duaptixds
(adj. Gregorius Nyssenus, Apoll. 23, PG 45, 1172 A); apapriveoc (Nonnus Panopoli-
tanus, paraphrasis in lIoannis evangellium 1, 24 PG 43, 753 B}; sif| apaproéneia (falsd
rostire ; Chiril Alex., commentarius in duodecim prophelas, 40); éuaprwlonoiés (Leontiu
de Byz. Sermo in mediam pentecotem, PG 86, 1981 A) etc.

38. Informalii despre contextul cultural al Pdstorului in volumul Hermas, Le Pasteur,
introduction, texte critique, traduction, et notes par Robert Joly, 2 ed. SC 53 bis.,
Cerf. Paris, 1968. V. topos-ul «iesirii din baie» frecvent in literatura erotica pigina
(Plutarh, Amator, narr. 1, 2 etc.) care avea si fie concretizat in pictura renascentisti cu
motivul biblic al Suzanei. Este relevantd si paralela cu procedeele literaturii hermetice,
care insereazd adesea acest gen de «dialogue fort inégal entre un Révélateur loquace
et un priv_i-légié trés modeste» (cf. p. 12).

.. 39. M movmpia — rdutate, ticdlosie (Mt. 22, 18 etc.) b movipéc este un cognomen
diabolic (Mt. 13, 19) Mart. Polyc. 17, 1 éx 208 movmpod eivar etc.

Glasul Bisericii 8
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inima lui pofta cea pacdtoasd (v movmpa émbopia) 2 Este pdcat si mare
pdcat, a spus ea (apaptiz ye éatt xat peyadyn). Barbatul drept (6 Sixaios
avip) 40 are ginduri drepte (...). Cei care gindesc rele in inimile lor isi
atrag lorusi moarte si robie, mai ales cei care cautd sa cistige veacul
acesta, care se mindresc cu bogatia lor si se lipsesc de bunitatile
cele viitoare.

1, 9. Sufletele lor se vor pocdi (...). Tu, insd, roaga-te lui Dumnezeu
si-ti va vindeca pacatele tale (xai itacéra: ta apaptypatd oov) ale intregii
tale case si ale tuturor sfintilor,

— 2,1 (PSB p. 228/SC 53 bis, p. 80)

(...) Eu tremuram din tot trupul si eram trist. Imi spuneam : «DaoX
acest pacat mi se scrie (ei aitn por 7 apaptia dvaypdPerar) cum voi
putea sd md mintui ¢ Sau cum voi face indurdtor pe Dumnezeu pentru
pacatele mele cele sivirsite 2» (rept t®v apaptidy pov Té@v teheiwv) 4,

— 2,4 (PSB 1, p. 228/SC 53 bis, p. 82)

(o femeie foarte buna mi-a spus cd am pdcétuit faiad de ea). 4. «Ea
mi-a zis : Nicidecum ! Nu este lucrul acesta peste robul lui Dumnezeu.
Dar negresit o poftd s-a suit in inima ta (ravt®s (émbopia) ént t7v xapdiav
oov, avéPn mept dutfis). Se poate ca un gind ca acesta sd aducd pdcat
(apaptiav émipépovoa) peste robii lui Dumnezeu» 42,

— 14, 1 (PSB 1, p. 237—238/SC 53 bis, p. 114)

«Vrei sd cunosti si pietrele care au fost sfdrimate si aruncate de-
parte de turn ? Acelea sint fiii nelegiuirii (of viee %S dvopias); au crezut
cu fatarie si nici un pédcat nu s-a depdrtat de la ei (n&oz wovypia odx anéoty
&= ’adtdv). De aceea nu se pot mintui cd nu sint folositori la zidire din
pricina rdutatii lor» 4,

— 3, 1(PSB 1, p. 229/8C 53 bis, p. 82)

(...) Domnul ins3 iti va tdmadui tie (dAAa iaoérar (scil. o wdpres) sov)

toate cele sdvirsite mai inainte de copiii t&i (in original : «in casa ta»);

40. Sintagma & duxaiés avip sugereazd idealul etic al elinilor in care rationali-
tatea existeniei sociale era concentratd in conceptul lui Btxatosdvy. De altfel Herma
va reitera opozifia movpia—3Bdixatoddvy) in 6, 2, 1: 4 sq; 7; 9 sq. unde 6 &yyeros fs
TovTpiaC se luptd cu 6 &yyelos ThHS BJrxarosivys.

41.7 avaypag? inseamnd «cronicd», «registru cu date» {ex. 1 Clem. 25, 5 intr-un
pasaj despre Pasdrea Phoenix) LNT ne aratd cd avzypiPo — cu sensul de insemnare a
pdcatelor (in cartea judecdtii) — este folosit numai de Hermas, loc. cit.

42. Pentru Herma, pdcatul urcd inspre inima omului., Agentul verbal al acestei
insinudri progresive este intotdeauna avaflaive in care prepozitia —ava sugereazd auto-
mat ascensiunea. In multe contexte (v. pasajul citat la punctul a) verbul este asociat
cu émi-Jumie al cdrui etimon Oémos {lat. fumus) indicd print-o analogie implicita
«fumul» care se ifnalia. )

Observam si faptul cd autorul foloseste semitismul «se inallid spre inima» (cf. Ier
3, 16; 51, 21 ; Isaia 65, 16) adica spre ceea ce reprezenta in mentalitatea ebraica, organul
cugetarii. Echivalentul grecesc, de o pronuntatd rationalitate, este éxt voidv avaBaive
(Synesius, Epist. 44, p. 182 c). Cf. Quasten 1, p. 93; «Frecventele lui ebraisme arati ca
el (scil. Herma) era fie urmasul unui iudeu, fie cd fusese educat de dascili evrein.

43. Pasajul foloseste pe ) wmovnpiz, dar l-am transcris totusi, in masura in care
exprim3 inversa proporfionalitate dintre riutate si mintuire. Nu stim dac3 «fiii ne-
legiuirii» reprezinta o categorie heterodoxa identificabila, sau o ‘simpld «versiune»
pentru a consolida registrul epic din parabola turnului.
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cd din pricina pdcatelor si nelegiuirilor lor (¢ Y&p 1S éxeivov apaprias
xai dvopspare) ai pierdut tu in afacerile tale cele lumesti %,

— 6, 2 (PSB 1, p. 231/SC 53 bis, p. 90)

«Copiii tdi, Herma, au pdcdtuit inaintea Domnului (78étneav ei¢ <ov
Beov) si au hulit pe Domnul (8BAacprpovcay eis tov xdprov); au tradat pe
pdrintii lor cu r8utate mare (&v wovypia peydhry) ...au addugat la pacatele
lor desfrindri si amestec de rdutate (mpocéfnxav tais apapriars adtdv 1as
doelyeias xai ouvppuppods wmovmpias) si asa li s-au inmultit farddelegile
(at avopiat) lor %5,

— 6, 5(PSB 1, p. 231/SC 53 bis, p. 90)

«C4 s-a jurat Stapinul pe slava Lui cu privire la alesii S&i, dacd mai
sdvirsesc pdcate (&dv ... u apdprnors yévytar) dupd aceastd zi hotdritd,
nu mai au mintuire; ca pentru drepii, pocdinta are sfirsit, pentru toti
sfintii zilele de pocdintd s-au implinit (remAfpoviar ai 7pepar petavoias
mé@oty tol§ ayioers), pentru pdginii insd pocdinta este pind in cea din
urma zi 46,

— 7, 1(PSB, p. 231/SC 53 bis, p. 94)

«Dar tu Herma, sd nu {ii minte rdul ce ti l-au ficut copiii tai si nici
sd-ti lasi sora ta, ca sd se curdteascd de pdcatele lor de mai Inainte
(tva xaBapiafdary amé tdv mpotépwv apaprdv adtdv). Vor fi invatali cu
dreapta invdtdturd daci nu {ii minte rdul pe care ti l-au fdcut (éav ob
N pynotxaxmnens adwois). Cd tinerea de minte a rdului (pvynouxaxia) lucreaza
moarte 47, .

— 10, 2 (PSB 1, p. 234/SC 53 bis, p. 102)

«Tu doresti s& stai de-a dreapta impreund cu ei, (scil. martirii), dar
lipsurile tale sint multe. Te vei curdti insd de lipsurile tale (awo t@v

44. In antichitate viata religioasd (incluzind in totalitatea ei riturile, oracolele,
sacrificiile publice sau private, rugdciunile si inifierile) era in{eleasa, prin analogie, ca
«medicind a sufletului» (v, secta «terapeutilor», Asclepios ca «patron al viselor de in-
cubatie», supranumele Diadohilor, etc.). Herma foloseste adesea expresia svindecarea
pacatelor» (vb. idopar apare cu acest sens figurat si in literatura pdgina, cf. Sallustus,
Peri Theon Kai Kosmou, 14 p. 28, 3 ed. AD Nock, 1926 ; dar si in scrierile P. Ap.: 1 Clem.
56, 7; 2 Cl. 9, 7). Expresia ca atare este biblicad (Sirah 28, 3 etc.).

45. Verbul afetéo cu regim tranzitiv inseamnd «a anula», «a pune deoparte» (d. ex.
voin{a lui Dumnezeu, Luca 7, 30). Construciia primei fraze se prevaleazd de asa-numitul
«parallelismus membrorum» specific scripturistic, echivalind prin simetrie p&dcatul de
a refuza spusele divine si acela de a blasfemia. Autorul exprimd cu multd finete
ideeca cd pacatul dclineste refuzul iubirii, deci al dialogului dintre Dumnezeu si om.

46. Doctrina penitentiald a Pastorului este inconsecventd pind la contradictie.
Uneori chiar si apostalii se pot pocédi (6, 8; 68, 9; 77, 1), alteori acest drept le este
refuzat. Dupa cum remarcd R. Joly, Herma nu cunoaste cele 3 pdcate iremisibile de
care va scrie Tertulian in perioada sa montanistd. Nu stim daca autorul ezitd sau daca
incearcd de fapt o formuld intermediard care s& echilibreze pozitia rigoristilor
(= existd pacate iremisibile) si cea a toleranjilor (= orice pacat poate fi absolvit).

Aparentul maximalism penitential rezervat crestinilor ar putea avea semnificatia
uneij autoexigente cu rol misionar «printre neamuri» (toi¢ ¥ E0vearv).

47. pvnaixanéo — «a tlne minte rdul», apare si in Barnaba 2, 8; 19, 4; Didahia
2, 3; Diognet 9, 2 «Oamenii cei pizmasi» (ot &vBpomor ol mvNaLnaroivtes) reapar in
Herma 9, 3 (mp).
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votepnpdtwy agov) ! Si toti citi nu se indoiesc se vor cur#ti de toate pacatele
(@md wdvrov t@v apaptypdtev) fdcute pind in ziua aceea %8,

— 15,6 (PSB 1, p. 239/SC 53 bis, p. 118)

[«pietrele» lepddate se pot mintui ?] «Se vor potrivi in alt loc cu mult
mai mic, iar aceasta dupd ce vor fi pusi la incercare si se vor implini
zilele ispdsirii pdcatelor lor, (za¢ 7pépas t@v apaptidy adtdv) ... Si atunci
se va Intimpla sd scape din incercarile lor, cind se vor sui la inima lor
faptele rele (&av avaB¥ érxi tiv xapdiav adrdv ta épya ... mov7pa) pe care
le-au s&dvirsit. Iar dacd nu se vor sui la inima lor, nu se vor mintui din
pricina invirtosdrii (3 <9v oxAnpoxapdiav) inimii lor 49,

— 25, 7(PSB 1, p. 246/SC 53 bis, p. 142)

«Dacd auzindu-le (scil. poruncile) le veti pizi, veti umbla in ele
si le veti savirsi cu inimd curatd (xai &pydomebe adras &év xafapd xapdia)
veti primi de la Domnul toate cite v-a fdgaduit voud; dar dacad auzin-
du-le nu va veti pocdi(p% petavorance), ci veti adduga la picatele voastre
alte pdcate (&AL ’Ett wpoolfjre taic dpaprims Opdv) veli primi de la
Domnul cele potrivnice 90,

— 30, 3 (PSB 1, p. 250/SC 53 bis, p. 158)

«Eu i-am spus: Pentru asta, Domnule, te rog sid-mi lamuresti totul ;
mai intli pentru ca sint pdcadtos, (8t apaprorés eipi), VvIeau sd stiu ce
fapte sd& savirsesc, ca sa trdiesc, cd multe si felurite sint pdcatele mele.
(3t mohhai poi eiotv ai apapriar xai worxikai) 5.

48. Vezi supra nota 46: Aici singura condi{ie pentru a primi harul dertdrii pare
sd fie sinceritatea credinfei, accesibild celor care nu-si «indoiesc» sufletul (ot m7
Biduyodvrec). Nici un cuvint despre fapte bune, sau chiar despre pocdinld. Vb. dduyée
nu apare in LXX, nici in NT. Alaturi de abundenta lui utilizare fn Pdastorul (v. HV
2,2,7;4, 1, 4;7;4,2,4; m9,8; s8,8 3; 5;8 9, 4; 8, 10, 2), termenul apare si
In 1 Clem, 23, 2. v. si HD. Simonin, Le «doute» (¥1dvyia) d'aprés les Péres Apostoliques,
«La Vie Spirituelle» 51 (1937) pp. 165—178.

49. Pr, Prof. D. Fecioru a tradus pasajul ad lifteram, ceea ce creecazd o inextri-
cabild confuzie de sens. Am viazut cd in alte contexte (v. supra, nota 42) pacatul «urca
la inima omului». Aici insd «invazia»n pdcatului ar fi condifia minfuirii, ceea ce este
absurd. (Nu credem ca rusticul Herma ar fi anticipat cu buna stiinta augustinianul
«pecca foruter»). Fdrd sd cClakifice I vieul fel probleina, R, Joly traduce perifrastic
prin «quand montera a leur coeur la pensée des turpitudes qu'ils ont commises».

50. Fidelitatea lui Dumnezeu se manifestd ca rdaspuns la pocainta si credinciosia
oamenilor. In privinta modului de practicare a poruncilor, originalul foloseste pe
épralopat. Se stie cd lb. greacd are mai multe verbe «praxiologice».

a) =moweiv (a face) care insistd asupra rezultatului actiunii : t¢ wmoinpa.

b) mpatww (a actiona) care insistd asupra agentului actiunii : ¢ npéyme.

c) dpaw (a sdvirsi) care insistd asupra migcdrii actiunii: <6 dpana.
épyalopar (a lucra, a trudi) care insistd asupra muncii §i a efortului depus pentru o lu-
crare: <tb fpyov, apud V. Fontoynont, Vocabulaire grec commenté et sur textes!1o,
A. J. Picard, Paris, 1977, p. 99.

51. In Pdstorul, pacatul primeste arareori epitete calificative. Ca si virtutile
«clddite» in Turn, pacatele se aglomereaza «cantitative. Aici avem insd adjectivul
wotnthée (cf. Mart. Polyc (2, 4; Diognet 12, 1) pe care Herma 1l foloseste atft cu sensul
«diversn (Hs 9, 17, 26; cf. Clem Strom 7, 3 PG 9, 425 B) cit si cu acela de «multicolor»
(Hs 9, 4, 56). In cultura patristici adjectivul va desemna de asemenea complexitatea
esentei divine. (Gr. Nys Eun 1 PG 45, 313 B).
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— 31,1—2 (PSB 1, p. 251/SC 53 bis, p. 158)

(..) Am auzit, Domnule, de la unii dascdli cd nu este altd pocdintd
decit aceea cind ne-am coborit in apd (eis¢ 68wp »atéBnpev) si am primit
iertarea pédcatelor (d¢peotv apapridv) de mai fnainte 52,

— 31,6 (PSB 1, p. 251/SC 53 bis p. 160)

«Dacd cineva fiind ispitit de diavol (&dv <$ éwmcipacheis Ond  tob
duzfodov) pacdtuieste dupd acea sfintd si mare chemare, acela mai poate
face pocdintd o singurd datd; dar dacd p&cdtuieste mereu (dnd yeipa
apaptdvy) Si se pocdieste, unui om ca acesta pocdinfa nu ii este de nici
un folos; cu greu va dobindi viata 3.

— 31, 7 (ibidem)

«Stiu cd voi trdi, dacd nu voi adduga alte pacate la pdcatele mele».
«Te vei &mintui (...) si toti citi vor face aga».

— 49, 2 (PSB 1, p. 265/SC 53 bis, p. 208)

«Credeti dar in Dumnezeu, voi care din pricina pacatelor (8:a z%a
apaptiaé Opdv) nu mai aveti nddejde in viatd, voi care ati addugat pé-
cate la pdcate si v-afi ingreunat viata ! Dacd, «va veti intoarce la Domnul
din toatd inima voastrd» si «vefi lucra dreptatea» (xai épydanebe v
Suxarogdvny) in celelalte zile ale vietij voastre si veti sluji drept Dom-
nului dupd vointa Lui, vd va vindeca pacatele voastre de mai inainte
(movfoer igowv 10i¢ mpotéporé OHudv apaprvpact) si veti avea puterea sd
biruiti lucrdturile diavolului %,

— 61,4 (PSB 1, p. 277/SC 53 bis, p. 242)

«Voi care v& pocaditi, aruncati de pe voi rdutdtile veacului acestuia,
care v3 striveste. Imbridcind toatd ‘virtutea dreptdtii (évdvodpevor &2
ndoay dpetqv Simaioadvns) veti putea pazi poruncile acestea §i nu veli
mai adduga la pdcatele voastre (pnrét mwpostifete tai¢ apaprtiaté OpRdv).
Nemaiad&ugind altele, vetfi scutura de pe voi pacatele voastre de mai
inainte.

— 66, 2 (PSB 1, p. 281/SC 53 bis, p. 256)

(...) P&catele tale sint multe (ai pév apaptiat gov wolAai), dar nu atit
de mari ca tu s& fii dat acestui inger; casa ta insd a facut mari pdcate

52, Pastorul confirma faptul ca acela care a primit absolvirea baptismala trebuie
%3 evite pdcatul, trdind in curdfie. Concluzia intervine in 31, 6.

53. Dupa@ cum se stie, pedobaptismul nu se impusese incd in practica sacramen-
tald a Bisericii primare. Pasajul pare sd sugereze posibilitatta unei penitente postbap-
tismale cu o indulgenid speciald fatd de pdcatele fdptuite sub influenta nemijlocitd
a diavolului. (énepalw cf. Mt. 4, 7, ic 4, 12, 1 Cor 10, 9) b =nerpasuév (ispita) este terme-
nul tipic, prezent In Rug&ciunea Domneascd (Mt. 6, 13).

54. epyalonmar (cf. supra n. 50) Spre deosebire de 10, 2 (cf. supra nota 48) pasajul
noteazéd explicit cd pretul wvietii» si al «iertariin — ca nume mistice ale mintuirii — sta
in credinta (i.e. sinceritatea conversiunii) si fapte bune (i.e. lucrarea dreptatii). Un loc
paralel bazat pe 7 movypia exaltd curdfia si nerautatea, comparind conduita crestind
cu inocenia copiilor {27, | cf. M. 11, 25; Lc. 10, 21 ; Barn. b, 11).
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i farddelegi (peyahas apaptiac xai avopias épydsato); ingerul cel sldvit
s-a amdrit din pricina faptelor lor si pentru aceea a 'poruncit ca tu si
fii necdjit citdva vreme, ca aceia si se pocdiascd si si se curiteascd de
orice poftd a veacului acestuia (axé wdanm¢ émbupias of ai@dvos Tovtob).
Cind se vor pocdi si curdti, atunci va pleca de la tine ingerul pedepsirii
(6 atyehos 7S tpwpias) 5,

— 64, 4 (PSB, p. 281/SC 53 bis, p. 256)

(...) Dar iti inchipui cd dacd s-au pocait li s-au iertat toate pacatele ?
Nu, negresit ! Ci trebuie ca cel ce se pocdieste sd-si chinuiascd sufletul
lul (Bagavicar tmv éavtod Poyv), sd se smereascd (ramervoppoviioat) tare in
orice faptd a lui si sd fie necdjit cu multe si felurite necazuri 3.

— 72, 4—5 (PSB 1, p. 287/SC 53 bis, p. 274—276)

(...) Cei ale cdror mlddite s-au g&sit uscate (...) sint apostatii, ird-
datorii Bisericii si cei care au hulit cu pacatele lor pe Domnul (oi arostatar
xat mpodotar TS Exwhnoias wai Phasphproavtes Ev tal¢ apaptiats adtdv Tov
x0prov). Acestia au murit complet pentru Dumnezeu.

Cei care au adus mldditele uscate si neputrezite sint si ei aproape
de acestia; cd erau fdtarnici, introduceau invatdturi strdine (3:3ayac
itépas eiopépoves), Intorceau de la credintd pe robii lui Dumnezeu, mai
ales pe cei cu pacate (pakiiota 3¢ 7od¢ TMpaptnxétas) neldsindu-i sa se po-
cdiascd, ci convingindu-i cu invatdturile lor nebunesti 57.

— 77,3 (PSB 1, p. 290/SC 53 bis, p. 286)

(...) Toti cifi se vor pocdi din toatd inima lor (...) §i nu vor mai adduga
nimic la p&catele lor vor primi de la Domnul vindecarea pdcatelor lor
de mai inainte (iaotv [...] t@v mpotépov apapudv) dacd nu se vor indoi
de poruncile acestea si vor trdi in Dumnezeu.

— 100, 5 (PSB 1, p. 308/SC 53 bis, p. 340)

V& spun ey, ingerul pocé&intei; toti citi veti avea aceastd pdrere
gresitd %8 lepddati-o si pocaditi-v4, iar Domnul va3 va ierta pdcatele voastre
de mai inainte (lacetar Op@v 1@ wpétepa apaprypata) dacd va veti curdti
de acest demon . iar dacl nu, veti fi dati lai spre moarte.

— 105, 3 (PSB 1, p. 310/SC 53 bis, p. 346)

(.-.) Ascultd, mi-a rdspuns. Toti cei care au suferit pentru nume (%sot
énafov da <o Gvopa) sint sldviti de Dumnezeu si li s-au iertat toate pa-

55. 7 tpopia este termenul-cheie pentru pedeapsa diving (Barmaba 20, 1;
Papias, 3) cu ocurente pan-elenistice (LXX, losif Flav., Bell. 4, 365 etc.). .

56. Compusul tanewvogpovéw= a se smeri (mai exact: a-si smeri cugetul, intelectul)
SE. Clement Romanul (I Cor. 2, 1) i-1 opune lui @halovedsfar. Cugetul smerit este condi-
{ia oricdrei rugdciuni, cf. Hv. 3, 10, 6. Substantivul corespunzdtor apare in NT (1 Pt.
5, 5; Fapte 20, 19).

57. Este sesizant faptul cd aceasld parabola a «mladitelor» care incrimineaza «in-
védtaturile heterodoxe» — consund cu pericopa de la Mt. 7, 15 sq, unde acelasi simbo-
lism vegetal contextualizeazd un averlisment similar impotriva «pseudoprofetilor» (tov
Yevdorpogrtev) calificati dreptl «lupi rapitori», R. Joly considera cd pasajul citat este
antignostic. (SC 53 bis p. 277, n. 5).

58. Este vorba de pdcatul ranchiunei dintre oameni, cu atit mai odios cu cit
Dumnezeu insusi nu poarta ranchiuna celor care se pocaiesc.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTARE 119

catele lor (ai apaptiat agpypélnoav) ca au suferit pentru numele Fiului lui
Dumnezeu .

— 105, 5—6 (PSB 1, p. 310/SC 53 bis, p. 348)

Vedeti dar voi care ginditi acestea (scil. cei care sovdie in fata mar-
tiriului) s& nu rdmind nicicind gindul acesta in inimile voastre, ca sd
fiti morti pentru Dumnezeu. Iar voi care pdtimifi-din pricina numelui, se
cuvine sd sldviti pe Dumnezeu, cd Dumnezeu v-a socotit vrednici sd
purtati acest nume, ca sd vi se ierte toate pacatele voastre (wdcar dpdv
ai apapriae i{abdorv). Asadar fericiti-vd si socotiti cd ati fdcut o fapta
mare dacd cineva dintre noi a pdtimit pentru Dumnezeu. Domnul va
ddruieste viatd si voi nu intelegeti; pdcatele voastre s-au ingreunat (ai
1ap apaptiar dpdv xatePdprmoav) si dacd n-ati fi patimit pentru numele
Domnului, ati fi fost mort{i pentru Dumnezeu din pricina pdcatelor
voastre 0, )

— 109, 5 (PSB 1, p. 313/SC 53 bis, p. 356)

(...) Nu célcati in picioare mila Sa, a spus péastorul, ci mai degrabd
cinstifi-1, cd este atit de rabd&tor fatd de pdcatele voastre (tam patiens
est ad delicta vestra) si nu este ca voi 1,

— 110, 3 (PSB 1, p. 313/SC 53 bis, p. 356)

«Ascultd acum despre acele urme. Ele sint aceia care au auzit acum
poruncile mele si au facut pocdinta din toatd inima lor (ex. totis... cordiis).
Cind Domnul a vazut cd pot rdmine in ea, a poruncit sd le fie iertate
pdcatele lor de mai inainte (priora peccata eorum) 2,

Am derulat pind aici seria contextelor in care marturisirea pdcatelor
se infdtiseazd ca «materia prima» in taina pocdintei. In toate fragmentele
citate am cunoscut consecinfele pdcatului (blasfemia si apostazia) si
mijlocul suprem de a sterge pacatele (marfiriul). Herma vorbeste insd
si de pdcate particulare sdvirsite in situatii concrete, S3 urmarim citeva
dintre aceste cazuri:

— 27,2 (PSB 1, p. 247/SC 53 bis, p. 146)

Mai intii nu vorbi de rdu pe nimeni, nici nu asculta cu plécere pe cel
ce vorbeste de rdu ; altminteri si tu, cel ce auzi, vei fi vinovat de pdcatul
celui ce vorbeste de rdu (Evoyos a7 tis apaprias tof xaralalodvros) 63,

59. Iatd un pasaj in care Herma iese din conspectul sdu obisnuit asupra péacatului
{pocédintd sincerda / consecventd in curdfie / iertarea sau «vindecarea» pdcatelor) pentru
a afirma limpede rostul expiator al martiriului. Cei care au patimit pentru numele lui
Hristos sint absolviti de toate pacatele.

60. Nu putem conchide cd ar exista pacate inexpiabile in afara martiriului, dar
<e poate deduce — in acord cu pasajele precedente — ca martiriul constituie un act
«pancatarctic». (Diodor S. P. Oxy, 487, 10 etc.).

61. O serie de fragmente din Pastoru} s-au transmis (numai) in limba latina. Aici
delicta traduce probabil pe avopiat (cf. supra).

62. «ex totis.. cordiis» transpune o foarte uzuald expresie biblicd (Deut. 6, 5;
los. 22, 5; Mt. 22, 37 etc.) iar priofa peccata echivaleazad stintagma protéron hamartion,
specifica Pastorului.

63. na<zhadéw = a vorbi impotriva cuiva, a defiima, a ponegri. (LXX, Philon); —
priveste atit calomnierea aproapelui (Test. XII Patr. 3, 4) sau a lui Dumnezeu (Ps. 77,
19; NT 79 — vers. 22).
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— 29, 1 (PSB 1, p. 249/SC 53 bis, p. 152)

Iti poruncesc, mi-a zis (pastorul) si pdstrezi curdtia (guAdooetv Ty
&yveiav) si sd nu se suie in inima ta poftd de femeie strdind sau poftd de
desfrinare (movnpdv) sau de alte pacate.

(...) Dacd iti vei aminti neincetat de sotia ta, nu vei pdcatui (od8éwote
Srapaptioers) 84,

— 29, 45 (ibidem)/SC 53 bis, p. 152—154).

(..) — Domnule ; dacd cineva are femeie credincioasa in Domnul si
o gdseste sdvirsind adulter cu cineva (elpy év poryeta wvi) oare paocd-
tuieste barbatul ei dacd mai tréiegte cu ea ? Atit timp cit nu stie, mi-a
spus el, nu pdcdtuieste, dar dacd cunoaste p&catul ei; (yvoi 6 avnp =y
apaptiev adtis), iar femeia nu se pocdieste, ci stdruie in desfrinarea ei,
iar barbatul triieste cu ea, este vinovat de pdcatul ei si partas la adul-
terul ei 5,

— 29, 9 (PSB, p. 250/SC 53 bis, p. 154)

Adulterul (...) nu-i numai atunci cind isi pingdreste cineva trupul lui
(...) ci si atunci cind face fapte asemanédtoare paginilor (t@¢ époropata motd
t0t¢ €Bvearv). Dacd cineva stdruie in niste fapte ca acestea si nu se po-
cdieste, de acela fereste-te si nu trai impreuna cu el; altminteri esti si
tu partas la pacatul lui (péroyos ei t#s apaprias avrod). 6.

— 34,4 (PSB 1, p. 253/SC 53 bis, p. 166)

Minia ‘H 8 étuyoAia) este mai intii nebung, usuratecd si nepriceputd;
apoi din nepricepere se mnaste amdrdciunea; din mnervozitate, minia
(Bupo¢); din minie, ura; iar ura aceasta ndscutd din atit de mari rele
ajunge un p&dcat mare si de nevindecat .

— 38, 2 (PSB 1, p. 256/SC 53 bis, p. 176)

(...) de care lucruri trebuie si te infrinezi si de care nu trebuie ?

(...) Infrineazd-te de la rdu (To movmpov éyxpatibon) Ki mu-d fi!
De la bine nu te infrina, ci fd-1. Daca te infrinezi a face binele, savirsesti
mare pdcat, iar dacd te infrinezi a face rdul, ai facut mare fapta de
dreptate 8,

64. Preceptul este ambivalent : d p.d.v. negaliv interzicerea adulterului; sub raport
pozitiv — prescrierea monogamiei. Problema framinta spiritele veacului II — (v.
Tertulian, De monogamia). In pasajul nostru putea fi tradus mai repede prin castitate
(cf. Philon, Abr. 98; v si I Tim. 5, 2). Ea esle prima datorie a celor tineri (Polyc. 5,
3, cf. 1 Clem. 64; Herma 9, 15; 6, 2, 3).

65. Acelasi concept monopenitential in 29, 7—8 (PSB 1 p. 249—250).

66. In ultimele trei {ragmente Herma conduce dezbaterea intr-o manierd absolut
iudaicd : adulterul este de fapt infidelilatea fatd de Dumnezeu, aseméandtoare celei in
care trdiesc pdginii; impuritatea rituald si idolatria stigmatizeaza viata cotidiana a
«neamurilors. .

67. Pr. prof. D. Fecioru a tradus atit pe cuyokia (= minie organica, lit. excitatie
biliard) cit si pe épyQ (furie sacrd) cu acelasi termen. Exact la fel a procedat Lelong,
Péres Aposloliques, 1912, col. lui Hemmer — Lejay. R. Joly este de pdrere ca acest
pasaj este influenfat de cazuistica stoicé (cf. SC 53 bis p. 167, nota 1). :

68. Aluzie anti-encratita.
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— 43,4 (PSB 1, p. 260/SC 53 bis, p. 192)

(...) toti cifi se indoiesc (3iYuyoi eior) si isi schimbd des pdrerile, se
duc la ghicitori (pavtedovtai) ca si pdginii isi atrag asuprd-le mai mare
pdcat, cel al inchindrii la idoli; c& cel care intreabd pe un profet min-
cinos (Yevdompoptmv) despre vreo treabd oarecare este inchindtor la idoli,
desert de adevar si fird de minte 99,

In cazul Pdstorului, mirturia textelor atestd un moralism retorie,
impregnat cu elemente precrestine, mai cu seama pe tarim demonologic.
Tonul parabolic descinde din pareneza iudaica de tip elenistic, dar con-
ceptele morale ramin nedefinite, tot asa cum singurele mobiluri ale fap-
telor bune par sa fie recompensa si pedeapsa. Sincretismului dootrinar,
exersat pe un spatiu care merge de la Manualul de disciplind al esenie-
nilor pind la literatura hermetica a neopythagorismului, i se adauga o
regretabild superificialitate in conceperea pdacatului si a motivatiilor
penitentiale. Simbolurile sint adesea incoerente, iar soluiiile epice ezi-
tante si nu o data artificiale. Cu toate acestea, asa cum subliniaza R. Joly,
«trebuie sd-i recunoastem lui Herma un minim de talent literar (...). In
istoria vechii literaturi crestine Pdstorul este unul dintre rarele texte
care ocupd un loc de tranzitie intre operele de inceput, neliterare,
populare, si operele ulterioare, cu pretentii artistice : el pastreazd limba
primelor, dar are si citeva dintre preocupérile celorlalte» 79.

EPISTOLA LUI BARNABA

Autorul acestei epistole — formata din catenae biblice, ecouri de
tipul parafrazelor «midrashim» si sfaturi catehetice in stilul Didahiei
— nu este numit in text, desi o straveche traditie vorbeste in speta de
Sf. Apostol Barnaba 1. Similitudinile doctrinare dintre Epistold si Dida-
hie au iscat multe controverse asupra interinfluentelor constatate prin cri-
tica internd a celor doud documente. S-a ajuns la opinia conform odreia
ele descind dintr-un text iudeo-crestin comun 2. Dacd subordinatianis-
mul avea sa marcheze, in proportii variabile doctrina apologetilor, orto-
doxia Epistolej lui Barnaba este la rindul ei subminata de hiliasmul spe-
cific scrierilor din prima generatie cresting, insignifiant totusi in raport

69. Ortodoxia si ortopraxia s-au delimitat foarlc ancvoios si din pricina exploziea
harismatice specifice primului secol al Bisericii, in anvergura cireia era greu s&
deosebesti darul spiritual autentic de impostura mercantild. Pentru Herma, perfec-
liunea morald este singurul mod de a despdrti pseudoprofetia de adevarata viziune
asupra viitorului (p. 43).

70. Cf. SC 53 bis pp. 56—57.

71. Codex sinaiticus (IV d. Hr.) si Origen ii atribuie demnitatea canonica, dar
Fer. leronim o numara printre apocrife. Critica moderna a respins ipoteza paternitatii
apostolice a unei epistole care desfiinjeazd aproape valoarea moral-spirituala a VT
(cf. Quasten, op. cit., p. 89).

72. Dosarul acestor coniroverse in Epilre de Barnabé, introduction, traduclion ct
notes par Pierre Prigent; texte grec établi et présenté par Robert A. Kraft «Sources
Chrétiennes» nr. 172, Paris, Cerf., 1971, pp. 12—20. Noldm ca tema «Duae viae» apare
deja in VT (Prov. 4, 18 sq), in iudaismul tirziu (Testam. lui Levi 19, 1) sau in rulourile
qumranite (I Q 3, 13—4, 26).
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cu pretioasele ei marturii hristologice, sacramentale si moral-peniten-
tiale. Epistola abordeazd problema pdcatului in diverse contexte pe care
le vom enumera in continuare :

— Barnaba IV, 6 (PSB 1, p. 117/SC 172, p. 96)

(...) Incd si aceasta vd rog (..) s& fiti acum cu mare luare aminte la
voi ingivd, s& nu vd amestecati ca unii (scil. iudeii) care grdmddesc pécate
peste pdcate (iémowpedovtas tais dpaptiais) si zic: «Testamentul nostru
ramine al nostru». Al nostru, (scil. crestinii) da! Dar aceia pind la urmd
l-au pierdut, desi il primise Moise 73.

— IV, 13 (PSB 1, p. 118/SC 172, p. 102)

S& nu fim niciodats linisti{i ¢& am fost chemati, ca nu cumva, gindul
acesta sd ne faca sd adormim in pdocatele noastre (émixaforvoowpev tais
apapeiars ) iar conducdtorul cel Tdu (6 wovypes dpywv) sd pund stdpinire
pe noi si sd ne desparta de impdrétia lui Dumnezeu 74.

— V, 1(PSB 1, p. 118/SC 172, p. 104)
Pentru aceasta a suferit Domnul sd-si dea trupul Sau spre nimicire,

ca sd ne curdtim prin iertarea pacatelor (iva <% apéoer t@v apaptdy
ayviafdpev) cu stropirea cu singele Lui 7.

— V, 11(PSB 1, p. 119/SC 172, p. 112)

Asadar, Fiul lui Dumnezeu pentru aceasta a venit in trup, ca sd
umple mdsura pdcatelor (iva o téhetov 1@v apapripardv avaxeParaibar)
celor care au prigonit de moarte pe proorocii Lui 7,

— VI, 11 (PSB 1, p. 120/SC 172, p. 122)

Pentru ci innoindu-ne pe noi, prin iertarea pacatelor (avaxatvioas
NWES &v TF apioet tdv apapridv) ne-a dat alt chip, s& avem suflet de copil,
ca §i cum ne-ar fi facut din nou 77.

73. éxwwpedn, = a acumula; esle pulin atestat dar sugereazd aceeasi supraadau-
gare (lov. 14, 17; Inl. Sol. 24) exprimat3 de verbul =poozifnu: (folosit, dupd cum am
vazut de Herma).

Aici avem ideea ca «dreptul de prescriptiune» asupra Testamentului revelat
poate fi exercitat numai de catre cei curati, adica lipsiti de pacate.

74. Olensiva antiiudaica include o echitabild contraparte autocritica. Vocatia
nu echivaleazd cu alegerea, iar diavolul profitd de orice temporard «somnolenta» in
lupta cu pacatul, éruxafunvéw este hapax legomenon «absolut» (Bailly si Liddel — Scott
nu il Inregistreazd. LNT si Lampe il noteazi ca atare in contextul de aici (Barn.
IV, 13).

75. Verbul ayvifw (Eschil, Herod., LXX, losif Fl., Orac Sybil.) inseamnd a purilica
(in sens ritual) si ocupa un loc central in vocabularul religios elenistic. (v.e.g. Plutarh,
Moralia 263 E). In sens figurat: purificarea inimilor {lacob 4, 8) sau a sufletelor (1
Pt. 1, 22) v. si infra. Barn. 8, VIII, 1.

76. avavepalaiéw este verbul derivat de la avaxe$adaiwois (cf. Quintilian, 6, 1 =
(rerum repetitio et congregatio). Importanta lui leologicd rezidd in textul din Efeseni
1, 10 de unde a rezultat cdoctrina recapitulatiei cosmice implinitda prin iconomia lui
Hristos (cl. Clem. paed. 2, 8 (PG 8, 488 B) ; Irineu, hacr. 3, 21, 10 (PG 7. 955 B).

77. avaxaivilw = a innoi, a reslaura. Este deja legat de penitentd in Evrei 6, 6
(cf. innoirea Duhului, Hermae Pastor 9, 14, 13 etc.). Ca si recapitulatio, renovatio este
un concept hristologic predominant in Rasaritul patristic (cf. Athanasie, De incarn.
1. 4 (PG 25, 97 C) Macarie Egipteanul, Omil. 5, 5 (PG 34, 497 D) elc.
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— VIII, 1 (PSB 1, p. 123/SC 172, p. 136)

Ce preinchipuire socofi cd este, cd s-a poruncit lui Israel ca barbafii
care au foarte mari pdcate (¢v oi¢ eiotv apaptiar <éherar) sd aducd jertfa
o junincd, sd o junghie si sd o ardd, apoi copiii sdi sd ia cenusa si s-o toarne
in vase, si sd pund de jur imprejur pe lemne lind rosie — iatd si lina
rosie, o altd preinchipuire a Crucii (6 tomos tof stavpod) ! —si isop si asa
copiii sd stropeascd poporul, unul cite unul, ca s3 se curete de pacate ?

— XII, 2 (PSB 1, p. 129/SC 172, p. 166)

Vrea s& spund (scil. profetul) cd noi, care ne coborim in apa plini de
pdcate (xataBaivopev ei¢ 88wp Tépovtes apapudv) si murddrie ne ridicam
plini de roade in inim& (avaBaivopev xapmogopojvtes) avind in Duhul frica
yi nddejdea in Iisus (...).

— XII1,2 (PSB 1, p. 129/SC 172, p. 166}

Dumnezeu ii graieste iardsi lui Moisi, pe cind Israel se luptd cu cei
de alt neam, ca sd-i aducd aminte cd cei care se luptau au fost dali
mortii pentru pdcatele lor (..) (3& <25 apaptias adtdv mapedéfnoav eig
favatov). Urmeazd episodul ridicarii lui Moise pe scuturi, (cf. Ies. 17,
8—13).

— XII, 5(PSB 1, p. 129/SC7 172, p. 168)

Apoi cind Israel a cdzut (in pacat) Moisi a fdcut iardsi preinchi-
puirea Lui lisus (témov tob 'Inees) c& El trebuia sd pdtimeascd si  El
avea sd dea viatd (Urmeazd episodul sarpelui de aramd, Gen. 3, 1—6).
— XIV,1(PSB 1, p.131/SC 172, p. 178)

Da! Dar sd vedem si sd cercetdm dacd Dumnezeu a dat poporului
Testamentul, pe care s-a jural pdrinfilor cé-1 va da. L-a dat! Dar ei n-au
fost vrednici din pricina pacatelor lor (312 <a¢ apaptias adtdv).

— XIV,5(PSB 1, p. 132/SC 172, p. 178)

Domnul S-a aritat, ca (iudeii) sd umple mdsura pdcatelor lor
(vederwfDary  toi¢ dpaprypasty), iar noi sd primim Testamentul prin Cel
ce l-a mostenit, prin Domnul lisus».

— XVI, 8 (PSB 1, p. 134/SC 172, p. 192)

(...) Luati bine aminte, cd templul Domnului sd fie zidit cu slava (...).
Cind am luat iertarea pdcatelor (tv dgeotv tdv quaptiov) $i am nadaj-
duit in numele Domnului, ne-am innoit, fiind ziditi iardsi dintru inceput
(xaivot wdhiv & apy 7S xrtdépevor). De aceea in locuinfa inimii noastre
locuieste cu adevarat Dumnezeu,

— VII,5(PSB 1, p. 122/SC 172, p. 132)

«Pentru cad aveti si M& addpati cu fiere si cu otet pe Mine care
imi voi jertfi Trupul Meu pentru péacatele (dw=ép apaptidv) poporului
Meu celui noun.
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Constatdm cd nofiunea de «pdcat» apare exclusiv in prima parte
a Epistolei, respectiv in sectiunea dogmaticd a textului (cap. 1—17)
care isi propune instruirea destinatarilor sub raport doctrinar : «de aceea
— sustine autorul Epistolei — m-am grabit sd va scriu pe scurt, ca im-
preund cu credinta sd avetfi desdvirsitd si cunostinta» (1, 5).

Tema aici urmdritd este sintetizata in capitolele 6 si 11 in care ni se
infdtiseazd efectele sacramentale ale administrdrii Botezului §i anume
renasterea sau infierea, invocate in legaturd cu binecunoscutul verset
din Genezd 1, 26. Pdcatul este comentat nu doar in orizontul antiiudaizant
al textului, ci si intr-un cadru hristologic larg, superior aceluia din
Péstorul lui Herma. Trupul este templu al Domnului «zidit cu slava» ;
Domnul lisus Hristos s-a jertfit pentru pacatele noastre, dorind ca prin
Cruce s3 primim un nou chip si sd@ nu fim despdr{iti de impdratia lui
Dumnezeu. '

EPISTOLA I CATRE CORINTEN]
A SFINTULUI CLEMENT ROMANUL

Prima Clementis este un text articulat la intersectia mai multor in-
fluente : omilia iudeo-elenistica, diatriba cinico-stoicd, reminiscentele
pythagorismului furnizeazd autorului o considerabild gama de procedee
literare, de metafore si de locuri comune, usor de reperat, dar greu de
atribuit cu fermitate. Sfintul Clement cunoastea de asemenea curentele
penitentiale reformiste promovate in mediile levitice din Palestina ; el
frecventeaza colectiile de logia vehiculate in epocd, dar pare sd citeze
direct numai din Evanghelia lui Matei. Prima Clementis are in comun cu
Hermae Pastor tema Numelui si cea a lui Hristos-Poartd, ceea ce con-
firmd izvoarele lor iudeo-crestine. Autorul cunostea citeva dintre epis-
tolele pauline (inclusiv I Corinteni, la care se referd si pe care o so-
coteste inspiratd (47, 1—4).

Epistola are un fond teologic substantial ’8. Dincolo de dorinta de
a pacifica Biserica din Corint ea dezvoltd o intreagd soteriologie —
axatd pe unitatea celor doud Testamente, pe unitatea alegerii in Duhul
Sfint si continuitatea Revelatiei. Subiectul tratat aici se bucurd si el
de atentia Sfintului Clement care intuieste corect reversul polemicii
antilegaliste purtate de Sf. Pavel, apdsind asupra valorii faptelor bune:
«Ce s& facem dar, fratilor 2 Sa zdabovim a face binele si sd pdrdsim
dreptatea ? Stdpinul nu va ‘ingddui nicicum s& facem asta (...). S& ludm
aminte, dar, cd toti dreptii s-au impodobit cu fapte bune si insusi Domnul,
impodobindu-Se cu fapte bune, s-a bucurat. Avind dar aceastd pildi.sa
ne apropiem fard zdbavd de vointa Lui, si sd facem din toatd puterea
noastrd fapte de dreptate (¢pyacopefa Epyov duxatoabvns) P.

Regdsim termenul apaptia in urmatoarele fragmente :

— 8,3—4 (PSB 1, p. 50/SC 167, p. 112—114)
«Dacd vor fi pdcatele voastre de la pdmint pind la cer (...) si dacd vi
veti intoarce la mine din toatd inima voastrd vd voi asculta ca pe un

78. cl. Clement de Rome, Epitre aux Corinthiens, introduclion, texte, traduction,
notes et index par Annie Jaubert «Sources chrétiennes» nr. 167, Paris, Cerf, 1971,
pp. 15—93). .

79. cf. XXXIII, 1—7 (PSB 1 p. 63 ; SC 167 pp. 152—154).
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popor sfint» 8. Si dac¥ vor fi pacatele voastre (ai apaptiar dpdv) ca pur-
pura, ca zdpada le voi albi (...).
— 16, 4.5.7.11.12.14 (PSB 1, p. 54—355/SC 167, p. 126—128)

4. Acesta pdcatele noastre le poartd (tas apaptias opdv ¢épet) §i
pentru noi poartd durerea (..). 5. Dar El a fost ranit pentru pdacatele
noastre (étpavpatiofn 8ia tas apaptia¢ Opdv) si @ pdtimit pentru fardde-
legile noastre (...). 7. Si Domnul l-a Iuat pe El pentru pacatele noastre
(rapédwxey adtdy Omip tdv apaptdv Opdv), iar El pentru ce suferd nu-si
deschide gura Sa (...). 11. Dacd veti aduce (jertfd) pentru picate (sav
3@te mept apapriac). sufletul vostru va vedea multd vreme urmasi. 12.
Si Domnul vrea sid scoatd din durere sufletul Lui, si-1 arate lumina (...)
si pdcatele lor El le va purta (tas apaptias adtidv adtdS dvoioer) 14. Si
el a purtat pdcatele multora si pentru firddelegile lor a fost dat (3ua <as
apaptias adtdv mapedodn) 8L,

— 18, 3.59. (PSB 1, p. 56/SC 167, p. 130)
Textul reproduce primele 18 versete din Psalmul 50.

— 41,2 (PSB 1, p. 67/SC 167, p. 166—168)

Nu se aduc fratilor pretutindeni jertfe continui sau jertfe de ruga-
ciune sau jertfe pentru pdcat sau pentru greseli (wept apaptias xat
wAypereias), ci numai in lerusalim ; (...) 82

— 44, 4 (PSB 1, p. 69/SC 167, p. 172)

Ca nu mic ne va fi pécatul (‘Apaptia yap od pixpa) dacd indepdrtam
din dregé&toria de episcop pe cei care au adus lui Dumnezeu fard prihana
si cu cuviosie, darurile (< 3apa) 9.

— 47,4— (PSB 1, p. 70/SC 167, p. 178)

Dar partidele acelea v-au adus un pdcat mai mic (ntrova apaptiav)
cd le-ati ficut avind aldturi pe apostoli recunoscuti si pe un bdrbat
apropiat de apostoli &,

— 49,5 (PSB 1, p. 71/8C 167, p. 180)

Dragostea ne lipeste de Dumnezeu, «dragostea acoperd mulf{ime de
pacate» (ajdnn xahémter wA7jfos apapridv) dragostea pe toate le suferd,
dragostea nu face dezbinare 85.

- 50,5—6 (PSB 1, p. 72/SC 167, p. 182)

80. Citatul provine pesemne dintr-o versiune apocrifi la Ezechiel. (cf. C. Bonner,
Some fragments of the Apocryphal Ezekiel, Studies and Documents, 12) Londra, 1940,
p. 183—190, apud SC 167, p. 113, nota 4.

81. Sf. Clement citeaza din Isaia 1. 16 sq.

82. Aici pdcatul este asociat termenului 7 nAnpuékera (Dem. Plat. LXX etc.) care
Inseamna, literal, «notd muzicala falsa». (v. si Plutarh, mor. 168 D).

83. latd o clard madrturie despre ierarhia postapostolici si Sf. Eubaristie. Con-
textul este cunoscut: confundind autoritatea cu gherontocratia, tineretul crestin din
Corint se razvratise aducind comunitatii destulda tulburare. Acesti «episcopi» (in sensul
originar de conducatori, supraveghetori) sint numili in alte contexte «prezbiteri» (cf.
47, 6; 54, 2; 571, 1). Cind este vorba de succesiunea apostolicd propriu-zisi Sf. Cle-
ment aminteste de episcopi si diaconi {42, 4—5). Se stie cad in Fapte 20, 17, 28 cele doua,
trepte sint intersanjabile (apud SC 167 p. 83).

84. Dezbinarea de pe vremea Sfintului Pavel se concretizase in desprinderea
unor factiuni «intraapostolice» (Chifa/Apolo), cf. 1 Cor. 1, 10—12).

85. Exhortatia clementind combind aici intr-o parafrazd ad hoc pasaje din cele-
brul imn al fubirii (1 Cor. 13) si 1 Petru 4, 8).
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5. Fericiti sintem dacd facem poruncile lui Dumnezeu in unirea
dragostei (7 o6povoia dydnv<) ca pentru dragoste sd ni se ierte picatele
noastre (eis 6 apednvar Apiv & ‘aydnyns tas apaprias) ,

6. Ca scris este : «Fericiti cdrora li s-au iertat farddelegile si carora
li s-au acoperit pacatele (rai Gv émexaldpfnoay ai apaptiar). Fericit
barbatul cdruia nu-i va socoti Domnul padcatul (ob o) p% Aoyioetar xbpros
apaptiav) si nici nu este in gura lui viclesug .

— 53,4 (PSB 1, p. 73/SC 167, p. 186)

Si-a spus Moisi: «Nicidecum, Doamne ! Iartd poporului acestuia
pdcatul v(&pes tippaptiav tdv Add tovtw) sau sterge-mi si pe mine din
cartea celor vii.

— 39, 2 (PSB 1, p. 76/SC 167, p. 194)

Noi vom fi nevinovati de acest pacat (afdot éodpela amo tadrns <3¢
apaprias) si vom cere, facind stdruitoare rugdciuni si cereri ca, Creatorul
tuturor lucrurilor sd pastreze numdrul cel socotit al alesilor Lui din
intreaga lume, prin iubitul lui Fiu lisus Hristos prin Care ne-a chemat
de la intuneric la lumind, de la recunoastere la cunoasterea slavei nu-
melui lui &,

— 60, 2—3 (PSB 1, p. 77/SC 167, p. 198)

2. Nu socoti pdcatele robilor si roabelor tale, ci curdtd-ne cu
curdtenia adevdarului Tdu si indreaptd pasii nostri ca si mergem in sfin-
tenia inimii si sd facem cele bune si binepldcute inaintea ta si inaintea
conducadtorilor nostri. ;

3. Da, Stdpine, aratd fata Ta peste noi spre cele bune in pace, ca
sd ne acoperi pe noi cu mina ta cea puternicd, si ne izbdvesti de tot
pacatul (pvebFvar damo masc#< apapriac) cu bratul Tdu cel inalt si sd ne
scapi de cei ce ne urdsc pe nedrept. '

Ca si in Hermae Pastor, intilnim in prim-planul Epistolei Sfintului
Clement Romanul o constantd preocupare pentru tema pocdinfei, intru
definirea cdreia autorul opereazd cu vocabularul religios atilizat in
Biblie si in mediile penitentiale iudaice 8. Existd pasaje dedicate ex-
pres notiunii de petavors (ex. 7. 4—8. 5). Exemplificdrile provin din
Vechiul Testament din universul cdruia sint amintiti Noe, Iona si toti
«slujitorii harului lui Dumnezeu, prin Duhul Sfint, (care) au vorbit des-
pre pocdintd» (8, 1). Inaintasii Mintuitorului — Avraam, Moise, lov, se
socoteau a fi tdrind (17). Lor li se adaugd figura lui David, al cdrui
Psalm 50 constituie un apel exemplar spre poedintd. In sfirsit méartu-
risirea pacatelor este recomandatd direct «in 51, 3 si 52, 1. A. Jaubert a
identificat in text si influenta liturghiei iudaice de Yém Kippur.

86. Originalul foloseste dativul instrumental de la oudévore (inscriptii, papirusuri,
LXX, Philon, etc.) — unitate de cuget, armonie intelectuald, unanimitate mentala.
(cf. 1 Clem. 30, 3). Prima clementina foloseste destul de mult acest concept (50, 5; 11,
2; 20, 3; 34, 7 etc.) reperabil si la Sf. Ignatie Teoforul (Tral. 12, 2; Magn. 6, 11 ; Efes.
4, 2). Conceptul este personificat ca virtute in Herma 9, 15, 2. In politeismul elenistic,
,Ouévora fusese reprezentatd ca zeitate (Apollonius din Rhodos 2, 718 etc.).

87. Fragment din «Marea rugiciune» (59, 2—63, 3) inspiratd din liturghia romand,
dar marcatd §i de o serie de formule asemdnitoare cu cele din liturghia alexandrind
a Sf. Marcu sau cu turnurile din Constitutiile Apostolice.

88. cf. SC 167 p. 50—52.
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SEINTUL IGNATIE AL ANTIOHIEI

Conform opiniei lui J. Quasten, Sf. Ignatie Teoforul este o «perso-
nalitate inimitabild». Acest Sfint Parinte Apostolic a teologhisit in dru-
mul efectiv spre propriul martiriu. Glasul s&u este distinct, iar autorita-
tea lui la nivelul tuturor generafiilor crestine, inegalabild. Corpus-ul
ignatian — compus din 6 epistole cdtre principalele comunitati paleo-
crestine din Asia Micd, la care se adauga o epistold cdtre Sf. Poly-
carp, reprezintd «cea mai prefioasi marturie a perioadei cu privire la
experienta vietii crestine deja transformatd prin unirea cu Hristos Cel
Inviat» #. Teologii protestanti au negat autenticitatea acestor docu-
mente, stinjenitoare prin forta cu care atestd realitatea ierarhiei sacra-
mentale. la inceputul secolului II, dar paternitatea ignatiand a textelor
este astdzi incontestabild. Episcopul Antiohiei abordeaza pentru prima
Jatd in literatura patristica ideea «urmarii lui Hristos» printr-o veri-
tabild teologie a mortii martirice (Magn. 5, 2; Rom. 4, 2; 5, 3 etc.). Dar
tema ignatiand prin excelentd este cea a unitdtii, desfdsuratd intr-o
serie strict ierarhizatd de propozitii doctrinare : marturisirea monoteis-
mului (Magn. 8, 2); legdtura consubstantiald dintre Dumnezeu-Tatal
si lisus Hristos-Fiul (Magn. 7, 2; Efes. 21, 2; Filadelf. 11, 2; Smirneni
3, 1 etc.); unitatea lui Hristos, afirmatd impotriva dochetismului iu-
daizant si a heterodoxiilor gnostice, in sfirgit unitatea crestinului cu
Iisus Hristos (Efes. 20, 2 etc.). Dacd termenii cruciali &veas §i évéens
apar de peste 20 de ori in circa 30 de pagini, apapria este atestabil
doar in Epistola cdtre Smirpeni 7, 1%, intr-un singur context si
anume : «De Euharistie si de rugdciune se depdrteaza pentru a mar-
turisi cd Euharistia este trupul Mintuitorului nostru Iisus Hristos, trupul
care a patimit pentru pacatele noastre . (cdpxa ... tiv Owmép @v apapudy
7rdv naboboav), Si pe care Tatdl, cu bunitatea Sa, L-a inviat».

SFINTUL POLYCARP AL SMIRNEI

Bétrinul martir smirniot este aldturi de SI. Ignatie o altd figurd
venerabild a vremurilor apostolice, mai bine cunoscutd gratie informa-
tiilor directe notate de Sf. Irineu de Lugdunum. $tim de pildéd cad in
vechime se pdstra un intreg corpus epistolar polycarpian, din care nu
ne-a parvenit decit o asa-zisd Epistold cdtre Filipenj. Critica internd a
textului a decelat mai multe fragmente provenite probabil din mai multe
alte scrieri ulterior asamblate printr-o tradifie manuscrisd supusa, de-
sigur, hazardului 91.

Epistola este scrisd cu ‘intenfii morale si disciplinare apreciate
spre exemplu de inv#tatul patriarh Fotie al Constantinopolului 2.
Fundalul doctrinar contine referinte pauline, petrine si clementine dar
nu pare deloc influentat de Vechiul Testament. Dominanta pastorald

89. cf. Jean Daniélou, Judeo-Christian Palristic Literature, in «The Pelican Guide
to Modern Theology», vol. 2 «Historical Theology», Londra, 1971, p. 39).

90. PSB 1, p. 184, sau Ignace d'Antioche, Polycarpe de Smyrne, Lettres Martyre
de Polycarpe, texte grec, dntroduction, traduction et notes par Th. Camelot, O.P,
«Sources chrétiennes», nr. 10, 4 éd., Paris, ‘Cerf, 1969, p. 138,

91. cf. SC 10, p. 164 sq

92, Bibliotheca, cod. 126 (PG 103, 408).
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este evidentd si tot ea contextualizeazd, cu o singurd exceptie hristolo-
gicd, falosirea termenului apapria.

— 1,2 (PSB 1, p. 208/SC 10, p. 178)

(M-am bucurat) si cd rdddcina trainicd a credinfei voastre, vestitd
din timpuri strdvechi, ddinuieste pind acum si rodeste in Domnul nos-
tru lisus Hristos, Care a suferit pentru p&catele noastre (8¢ dmépeivey
Omép tdv apaptdv 7pdv) mergind pind la moarte, «pe Care L-a inviat
Dumnezeu dezlegind durerile iadului».

— 111, 3 (PSB 1, p. 209/SC 10, p. 180)

«Credinta este mama noastrd a tuturor, cind ii urmeazd nddejdea
si-i premerge dragostea de Dumnezeu si de Hristos si dragostea de
aproapele. Dacd este cineva induntrul acestei virtuti, a implinit porunca
dreptatii (évrokd)v dixarosivns). C& cel care are dragoste este departe de
orice pdcat (6 7ap &ywv aydwmv paxpdv &9ty madHS apaprias).

— VI, 1(PSB 1, p. 210—211/SC 10, p. 184)

«Preotii sd fie milosi si milostivi cu toti; sa intoarca pe cei rata-
citi, sd cerceteze pe toti bolnavii, s nu treacd cu vederea pe vidduva
sau pe orfan sau pe sdrac, ci «sd gindeascd pururea la ceea ce este bun
inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor», si sd se fereascd de orice minie,
de partinire, de judecatd nedreaptd; sd se lepede de orice iubire de
argint (wasms gthapyupias), sd nu dea repede crezare celui care vorbeste
de rdu impotriva cuiva, sd nu fie aspri in judecatd stiind cad toti sin-
tem supusi padcatului (rdvtes 69ethétar tapev apaprias) 93,

EPISTOLA CATRE DIOGNET

H. I. Marrou, cel mai avizat comentator si editor al textului, con-
siderda ca autorul acestui mic tratat apologetic, prezentat sub forma
epistolard ar putea fi Panten, magistrul genialului Clement din Ale-
xandria 9. Uneori contestatd si redusd la pretul formal al elocintei (J.
Geffcken, A. Harnack), Epistola cdtre Diogent este in general apreciatd
cu superlative — asa cum procedeazd, de pildd, aldturi de A. Puech si
I. M. Sailer —, E. Norden care avanseazd opinia c¢d .fn afara Noului

Testament nu existd vreo altd operd crestind care sd& impresioneze
Intr-atit sensibilitatea publicului modern» %. Majoritatea patrologilor
rinduiesc Epistola printre scrierile Apologetilor si aceastd incadrare
pare justd daci tinem cont de confinutul ei si de data probabild la care
a fost redactata.

Singura incidentd hamartologica intervine la inceputul partii a IlI-a
(cap. IX, 1—3) in care autorul reflecteazd asupra ratiunilor care au
prezidat la evenimentul istoric al Intruparii. «Cu privire la aparitia atit

93. Ni se pare notabild ambivalenta lui égethéw (si a corespondentului sau no-
minal) — cf. supra (pdcatul in iudaismul intertestamentar — care exprimda atit datoria
cdtre Dumnezeu (v. Matei 6, 12), cit si indatorarea omului fat3d de pacat.

94. A Diognéte, introduction, edition critique, traduction et. commentaire de
Henri Irénée Marrou, «Sources Chrétiennes», 33 bis, Cerf., Paris, 1951, p. 89—268.

95, Die antike Kunstprosa, t. 1I 2, Leipzig — Berlin, 1909, p. 513, n. 2. apud Marrouy,
op. cit.,, p. 89. ’

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTARE 129

de tirzie a crestinismului — scrie Pr. Prof. D. Fecioru — rdspunsul au-
torului epistolei este altul decit al apologetilor crestini: crestinismul
a apdrut atunci cind omenirea a ajuns la congtiinfa neputintei ei si la
constiinta nevoii ‘de mintuire» %, Iatd textul care ne intereseazd aici:

— IX, 1—3 (PSB 1, p. 343/SC 33 bis, p. 72—74)

1. «Agadar, dupd ce Dumnezeu a rinduit pe toate impreuns cu Fiul
Sdu, ne-a 1&sat, pind in vremile din urma, sd fim purtati de porniri des-
trdbdlate, asa precum voiam, dusi de pldceri si de pofte (78ovais xai
émbopiars) faird ca Dumnezeu sd se bucure negresit de pdcatele noastre
(00 mavtds épmiopevos woi¢ apaprvpasty Wpdv) ci rdbdindu-le si, fard sa
incuviinteze acel timp de nedreptate (1 <ote t7¢ adixias xapd) ca sd fim
vrednici aoumn de bunatatea lui Dumnezeu, noi care in vremea de atunci
am fost nevrednici de viatd din pricina faptelor noastre ardtind noi in-
sine cd nu puteam intra in impdrdtia lui Dumnezeu; acum insd, prin
puterea lui Dumnezeu am ajuns puternici 9.

2. Deci cind s-a umplut nedreptatea noastrd (remdfpwto pév 7
fpetépa adixia) si s-a ardtat desdvirsit cd plata nedreptdtii este osinda
si moarte atunci a venit timpul pe care-l1 hotdrise Dumnezeu (6 xatpss
ov 0ed¢ mpoéfeto) de mai inainte spre a-si ardta bundtatea si puterea
Lui {...). Nu ne-a urit, nici nu ne-a indepdrtat si nici n-a tinut minte rul,
ci ne-a rabdat indelung (o03¢ épvnouxdxnoev, aAhd épaxpoBiprosv) ne-a
suportat. Miluindu-ne, a Tuat asupra Sa pdcatele noastre (adds
<as fpetépas apaprias dvedékato) B,

3. Ce altceva decit dreptatea aceluia (4 éxeivov 8ixatoabyy) putea aco-
peri pdcatele noastre (ta¢ apaptias Npadv Nduvnl7n xaridar).

Am insistat cu bun# stiin{d asupra felului in care textele insele*
circumscriu conceptia despre pdcat a Parintilor Apostoliai, tocmai pentru
cd viziunea lor transpare in cadre spontane, pragtice si — cel mai ade-
sea — nesistematice. Absenta unei reflectii spirituale bine articulate,
caracterul circumstantial al judecdtilor etice, ezitdrile doctrinare sau
discretele concesii fatd de universalul sincretism al Orientului elenistic
sint perfect explicabile si nu miscoreazd de fel meritele acestei grupe
de scriitori. Este bine si refinem cd hamartologia postapostolicd in-
mainuncheazd trei dimensiuni interdependente: un aspect moral si o
laturd pur teologicd, la care se adaugd analiza -pdcatului sub specie
eshatologic3. Pe plan moral, pdcatul este- privit ca incdlcare a legii, ca
neascultare de poruncile lui Dumnezeu, concretizatd intr-o liber con-

96. PSB 1, p. 335.

97. Termenul =atpés este un concept religios capital pentru teologiile clenismu-
lui (v. excelenta analizd intreprinsd de Paul Tillich). In teologia crestind, el desem-
neazd «plinirea vremii» (cf. 2 Cor. 6, 2) si timpul hristic prin excelenta (Rom. 3, i1
etc.). 2 Clem. 8, 2 pomeneste de un xaipds uetivoias timmp al pocdintei. Dar principalele
conotatii sint eshatologice (Diognet 16, 2; Barnaba 4, 3) in contrast cu & viv =aipés
(Barnaba 4, 1). Notam In acelasi context antiteza morald dintre uviaixaxia §i maxpobupla.

98. Majoritatea expresiilor din rinduiala prevazuti la slujba marturisirii re-
produc aproape textual sintagmele postapostolice reliefate in lucrarea de fatd: «Doam-
ne, lisuse Hristoase, Fiule al lui Dumnezeu celui viu» (cf. Barnaba 5, 9); Insusi ca un
bun Stipin care nu {ii minte riul» (cf. Diognet 9, 2 etc.). cf. Molittelnic, ed. 1V, EIB,
1984, p. 58 (v. si Diac. Magistrand Constantin Voicu, Hristologia Pdrintilor Apos-
tolici, in «Ortodoxia», 3/1961, p. 406 sq.).

Glasul Bisericii 9
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simtitd faptd rea. Pe plan teologic, pacatul este moarte fatd de voia
sfintd a lui Dumnezeu, pierdere a harului baptismal si penitential, de-
zordine comunitard, rdzvratire fat de ierarhia bisericeascd, instrainare
a nddejdilor duhovnicesti in inviere, nevrednicie fa}d de Testamentul
Domnului. Aceasta este latura interpersonald a padcatului ilustratd prin
«coresponsabilitatea crestinului pdcdtos in raport cu nedreptatea din
lume» (DS col. 818). In sfirsit, Parintii Apostolici mediteaza si aver-
tizeazd asupra consecintelor eshatologice ale pdcatului care este, din
acest unghi, principala piedicd in drumul spre F mpdradfia lui Dumnezeu.
Pierderea Imfpé.rétxel survenitd pe drumul cel la.rg al sciziunii dintre
Dumnezeu si oameni, dar si dintre om si propriul sdu suflet — este su-
portul teologiilor penitentiale elaborate in primele veacuri si {rontiera
ultim& a doctrinei Parintilor Apostolici despre realitatea pdcatului.

In acord cu iconografia biblicd si prosopografia primelor veacuri
crestine, teologia Parintilor Apostolici acorda intiietate tipurilor vechi-
testamentare; dar dacd recuzita simbolicd este de naturd iudeo-cres-
tind sau iudaizantd, nucleul doctrinar al textelor este intotdeauna hris-
tologic. Hristos — Doctor, vindecdtor al pdcatelor, Hristos — Poartd a
celor infiati prin apele Botezului, Hristos — Jertfa de rdscumpdrare,
Hristos — Arhiereu al jertfelor noastre, ocrotitor si ajutdtor al sldbi-
ciunii noastre» (Sf. Clement Rom, I Cor. 36), iatd tot atitea ipostaze
ale optimismului parusial care compenseazd vinovatia pdcatului des-
chizind ferestre spre nddejdea mintuirii.

Majoritatea studiosilor care au abordat, sub un aspect sau altul,
scrierile Pdrinfilor Apostolici — au ardtat cd ele se situeazd sub ni-
velul ideilor teologice ale Noului Testament, pe care insd le propagd si
pe alocuri le nuanteazi, hrdnindu-si autoritatea din imediata lor veci-
ndtate cu textul sacru. Dar comparatia dintre scrierile inspirate de
Duhul Sfint si cele elaborate de Parintii Apostolici nu trebuie totusi
impinsd dincolo de filidtiile strict formale care jaloneazd istoria dogme-
lor. Cele din urmé nu se afld de fapt mai prejos de cérfile neotestamenta-
re pentru bunul motiv cd acestea sint si rdmin omeneste vorbind, inega-
labile. Gindirea Pdrintilor Apostolici este totusi inestimabild, ca primd
verigd in transmiterea dreptei credinte de-a lungul a 18 secole de teo-
logie si viatd crestind soborniceascd. Indreptarea omului prin urma-
rea lui Hristos si imp3rt3girca cu Sfintolo Taino, cliberarca lui de sub
robia unei viefi pacdtoase, teologia martiriului ca alternativd la ispi-
tele acestei lumi sau increderea in harul iertdrii sint idei pe care Pa-
rintii Apostolici ni le-au incredintat si pe care intreaga Ortodoxie le-a
receptat in dinamica ei confesionald, consacrindu-le prin sanctiuni si-
nodale, apdrindu-le prin canoane si punindu-le in praclicd prin cartile
ei de ritual. Valoarea perend a invdatdturii lor si ratiunea religioasd
care indrumd gindirea asupra p&catului in crestinismul actual se moti-
veazd reciproc prin aceastd de loc surprinzdtoare si necesard
consonanta.

TEODOR BACONSKY
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— MIHAI EMINESCU —
LUCEAFARUL POEZIEI ROMANESTI

— 100 DE ANI DE LA TRECEREA SPRE CELE VESNICE —
1889 — 15 IUNIE — 1989

.0, mamd, dulce mamd.., la tine iu
md chemi.. 1 -

La nici un poet sau scriitor al neamului nostru nu gdsim atita
«adevdr teluric», fricd si luptd cu moartea, nddejde si haos, credintd si
apostazie, ridicare si cddere, pierdere si regdsire, plutire si strivire, zbor
si neputin{d, topire in tot si reculegere in sine, sfirsit tragic si dainuire
in vesnicie ca la genialul Mihai Eminescu. Fire sensibila si durd, tempe-
rament coleric, inteles sau izolat de contemporani, poetul si scriitorul a
fost prins sau angajat intr-un labirint din care n-a mai putut iesi si a
pldtit «moneda» lui Caron prea devreme. Ar fi fost mai bine sd ne fi pre-
gatit pentru aniversarea a 100 de ani de viata, decit s& comemordm Cen-
tenarul mortii sale, 1889—1989.

Bintuit de stihiile lumii si ursitorile pamintului de la nastere (sau
botez, 15 ianuarie 1850), chinuit de ingerii mortii si demonii vietii pind
la moarte (15 iunie 1889), s-a stins ca o stea, dar a dat nastere galaxiei
noeziei romanesti.

1. Familia poetului a fost numeroasa. Parintii sai, Gheorghe Emi-
novici 2, fiu de cintdret bisericesc si Raluca, sotia sa, au avut 11 copii.

1. O, mamd... Vom folosi edilia M. Eminescu, Poezii : Editura Minerva, Bucuresti,
1975, p. 105. Strofa completa :

O, mama, dulce mama, din negura de vremi,
Pe freamdtul de frunze la tine tu ma chemi,
Deasupra criptei negre a Sfintului mormint
Se scutura salcimii de toamna si de vint,
Se bat incet din ramuri, ingina glasul tau...
Mereu se vor tot bate, tu vei dormi mereu.
(Ibidem, p. 105—106).

2. Ca un inainte mergator parusiac, ullimul descendent din familia poetului, cu
acelasi nume ca al tatdlui sau, Gheorghe Eminescu, a trecut spre cele vesnice. Pentru
frumusetea ideii si exprimdrii ei reddm «necrologul» aparut in «Sdptdmina» Capitalei,
Vineri 10 iunie 1988 : Ultimul Eminescu. — La 1 iunie 1988, colonelul Gheorghe Emi-
nescu, lmplinea 93 de ani. Era de-o virstd cu Lucian Blaga si Serghei Esenin, era

omul allui veac. Atunci cind se ndscuse, in 1895, ilustrul siu unchi Poetul Najional
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In anul «imbogatirii» (1849-1850) so}ii Eminovici s-au stabilit la mosia
lor din Ipotesti-Botosani, unde s-a ndscut Mihai. Trei dintre fratii sii
(Roxandra, Maria, Vasile) au murit de timpuriu; Serban a murit de
tuberculozd, dar si cu fenomene de alienatie, la Berlin, studiase medici-
na ; Nicolae a studiat «Legile» la Sibiu, s-a simucis; lorgu, militar, era
posac, a murit in floarea virstei ; Ilie — elev la medicind a trecut dincolo
de tindr ; Hanrieta — cea care l-a ajutat pe poet — era paralitica si a
pdrdsit lumea destul de timpuriu, dupd poet, din cauza tuberculozei.

Mihai Eminescu era apropiat mai ales de mamad, cdreia ii mostenise
si temperamentul si figura. Fatd de incercdrile familiei din care s-a nds-
cut, nu pare nimic iesit din comun in activitatea si manifestdrile poe-
tului. Intiia poezie publicatd (1865) este un semnal eshatologic : Si bd-
trina moarte toarce/ Gindul ei in infinit 3, «...Tii minte oare cind te-ntrebai
Ce este omul ? ce-i omenirea/, Ce-i adevdrul 2 Dumnezeirea ? $i tu la
nouri imi ardtai... *. Fenomenul este observat cu delicatete de cadtre Geor-
ge Cdlinescu si consemnat la vreme de cdtre Titu Maiorescu.

nu mai era In viald, dar legenda lui se infiripa in inimile romdnilor cu forta de stra-
lucire a Luceafdrului.

A fost botezat Gheorghe, in buna traditie a patronimicii bizantine, dupd numele
bunicului sdu, ciminarul Gheorghe Eminovici, nadscut la 1812. Era fiul celui mai mic
dintre Fratii Eminescu, cdpitanul Matei, de la care a aflat numeroase intimplari legate
de viata poetului. A imbratisat cariera militard incd din adolescentd, a luptat apoi cu
bravurd in Rizboiul de intregire a neamului, fiind pe urmé prizonier la nemii, 'a mai
luptat o vreme si in cel de al II-lea rdzboi mondial.

A traversat un secol, rastimp in care a avut onoarea de a cunoaste indeaproape
o seami de personalitdti ale vietii politice si culturale romdanesti : Ionel 1. C. Britianu
(pentrv care nutrea o admiratie vecind cu veneratia), Nicu Filipescu, Octavian Goga,
Georgn Topirceanu §.a.

Intreaga lui existentd s-a desfdsurat intre stelele polare ale unor giganti: Emi-
nescu (e, totusi greu sd porti pe umeri dulcea povard a acestui neam, mai ales cind
esti ultimul sdu purtdtor in linie paternd!) si Napoleon (despre care a scris cea mai
bund monografie roméneascd, pentru care i-a muljumit in scris chiar prinful Bernard
de‘ Niapoleon).

Pe Gheorghe Eminescu l-am cunoscut prima oard in iarna lui 1973 — l-am vizitat
fn modestul s3u aparament, tapetat cu maluri de cdrfi, din Str., Maior Claudian nr.
20, pentru un interviu. Atunci cind mi-a deschis, prin aerul tulburat de o usoard ful-
guire de seard, am avut revelatia lui Mihai Eminescu, la senectute : semdna extraordinar
cu celebra fotografie de tinerete a poetului, aceeasi frunte ca o fereastrd de minds-
tire, aceleasi trasdturi armonioase i nespus de mindre, numai parul alb vorbea despre
un alt destin, despre o alld epocd: Mai In vremea din urmd, l-am avut ca oaspete al
redactiei noastre, cind i s-a decernat Premiul «Sdptiamina» — era tot iarnd, el avea
90 de ani, dar era in continuare de o luciditate incredibila.

Era obosit de viala, generatia lui trecuse.

In ultimele zile a refuzat s& mai mdnince, ca un batrin antic care vrea sa se
ducd mai grabnic la ai Sai, in lumea de dincolo. Isi afld somnul de veci la picioarele
gloriosului sdu inaintas acolo unde se odihnesc si osemintele prietenului sdu de-o
viatd, Augustin Z. N. Pop, care a trdit de asemenea sub steaua poetului nepereche.
Astfel se sting bdtrinii falnici, dar ne ramine lectia vie a uriasei lor demnitati.

Colonelul Gheorghe Eminescu a fost un cirturar-patriot, «din stirpea rard a
ostasilor care au luptat pentru tara lor nu numai cu arma, ci si cu spiritul» (T. Vadim).
Pe larg: Leca Morariu, Frd}inii Eminescu (Reproducere din «Glasul Bucovinein, An. IV,
1923 nr-ele 1360—1363, Cernduti 1923).

3. Printre stinci de piatrd seacd.

‘4. Din strdindtate, Chiar moartea, ce ridspinde teroaré-n omenire, [ Prin vinele
vibrinde ghetoasele-i fiori, / Acolo m-ar adoarme in dulce linistire, / In visuri fericite
m-ar duce cdtre nori / (p. 13), si se continud in «Amicul FI....: .. Voi, cind mi-or duce
ingerii sdi / Palida-mi umbrd in albul munte, / S&-mi pui cununa pe a mea frunte /
$i si-mi pui lira la cipittl..v p. 27).
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Moartea mamei (1876) a declansat in sufletul lui Eminescu furia im-
potriva neantului si legilor dure ale naturi, justificind atitudinea sa
prin nemuritoare vérsuri coborind «minecarea adincd» pind la origini,
la Zalmoxe, Decebal si Traian...

2. Fata de tine insufi, totdeauna sa ramii tot copil. Pe unde a um-
blat, pe unde a studiat — toate sint bine cunoscute — poetul a rdmas
tot prunc, adica nevinovat si respectuos fatd de Alma-mater. Din poezia
sa se degajd optimismul care va fi eliberat si va innobila sufletele oa-
menilor. In acelasi timp, Eminescu este biciuitor fatd de cei ce pleacd
la studii «zadarnice» in strainitate : «Ai nostri tineri la Paris invald...»/
Vorbesc pe nas, ca saltinbanci se strimbd] Stilpi de bordel, de crisme,
cafenele/ Si viata lor nu si-o muncesc — si-o plimbd. S-aceste mdrfuri
fade, usurele,/ Ce au uitat pind si a noastrd limbd,/ Pretind a fi pe cerul
tdrii : stele/ 5,

Talentul sdu a fost iegit din comun, iar firea sa de «{dran sdndtos»
sufleteste nu putea sd-1 determine la josnicii. Este adevdrat c&d «imnele
iubirii» pentru Veronica puteau fi adresate oricdrei femei tinere cu par
negru sau balai ravésit peste umeri «albi» sau «sini atragatori» cum apar
curtezanele in picturile de inspiratie hedonistd ale Apusului pe care,
evident, Eminescu le vdzuse. Poetul, desi révdsit, neglijent avea spiritul
puritatii. '

.Luceafdrul poeziei roménesti a fost si trebuie sd rdmind moraliza-
tor ca scris si exemplu ca personalitate.

Eminescu n-a avut titluri academice, dar credea in slava neamului :
«Ce-}i doresc eu lie] Dulce Romdnie/, Tara mea de glorii/ Tara mea de
dor... 8, ce constiin{d de sine care angajeazd pe alfii intr-un final fericit /
Acest fapt se gdsegte in Rugdciunea unui dac?, la sfirsitul Scrisorii a
[II-a ® si in Rugdciunea cdtre Precista’. Ultima fiind inceputul «Lucea-
farului»... «Cum e fecioara intre sfinti / §i luna intre stele...» 10,

5. Ai nostri tineri... 1a Paris invatd / La git cravatei cum se leagd nodul, / S-apoi
ni vin de fericesc norodul / Cu chipul lor istet de oaie creatd. / La ei 1si casci ochii
sdi nerodul, / C&-i vede-n birje rdsucind mustatd, / ducind in dinli tigara lungl-
reald.. / $i toatd ziua bat de-a lungul Podul» (p. 365).~

6. Ce-fi doresc cu fic, dulce Romanie... (p. 18).

7. Ibidem, Pe cind nu era moarte, nimic nemuritor. / Nici simburul luminii de
viatd datator, / Nu era azi, nici mine, nici ieri, nici totdeauna, / Céci unul erau toate
si totul era una; / Pe cind p&mintul, unul, vazduhul, lumea toatd / Erau din rindul
celor ce n-au fost niciodatd. / Pe-atunci erai Tu singur, incit mi-ntreb in sine-mi: /
Au cine-i zeul cdruia plecdm a noastre inimi?... (Era cu Sfinta Scriplurd in fald, Fa-
cere I, 1—26; Ps. 103 si Ioan I, 1—18) si mai departe spre Nou Testament... El este-al
omenirei izvor de mintuire: [ Sus inimile voastre! Cintare aduceti-1, /El este moartea
morlii si invierea vietii !... (Ioan XI, 25 5.a.), in Idem, p. 95—96.

8. «..Si sd stii cd-s sdndtos, / C4, multdmim lui Cristos, / Te sdrut Doamn4 frumos»
(Ibidem, p. 119). .

9. Créiasd alegindu-te / Ingenunchem rugindu-te, / Inal{d-ne, ne mintuie / Din
valul ce ne bintuie; / Fii scut de Intdrire / Si zid de mintuire, / Privirea-ti adorati /
Asuprd-ne coboard, / O, maic3 prea curatd, Si pururea fecioard, / Marie | (Idem, p. 439).

10. Luceafdrul..., p. 131.

Numeroase precizdri in: Contribujii la filozofia Renasterii, de Mircea Eliade.
Texte ingrijite de Constantin Popescu-Cadem; Prefatd de Zoe Dumitrescu-Busulenga,
Coleclia «Capricorn», 1984; Mircea Eliade, Despre Eminescu si Hasdeu. Edilie in-
grijitd si prefatd de Mircea Handoca, Junimea, 1987, p. 3—55. In ceea ce ne priveste
considerdm cad cele mai temeinice studii si precizdri din ultima vreme se datoresc
lui Augustin Z. N. Pop, care sim{indu-si sfirsitul (1988), a publicat, din imensul ma-
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S& nu uvitdm c& poetul trdieste ca prunc evenimentul unirii Princi-
patelor, ca tinar eliberarea si independenta de stat, iar ca intelept pre-
domind veacurile, atit cit va fi suflare omeneasca. Eminescu cunostea
ideologii, credinte religioase ce apar ca- motive in opera sa, dar nu si-a
insusit, asa cum vom vedea, nici «teoriile budismului», nici conceptiile
pesimiste si filozofiile disperdrii, nici practica eutanasiei, nici curioasa
metempsomatoza — conceptie la moda si azi in spiritism, teozofie si an-
tropozofie 11, niigi deismul enciclopedistilor, nici panteismul, nici idealis-
mul hegelian sau empirismul kantian si nici fideismul, ci a rdmas fidel
Legii strdmosesti cu bogatele traditii si obiceiuri n&scute odatd cu po-
porul romén si strdlucitoare pind astdzi. Avea nevoie Eminescu de «fi-
lozofia» Nirvanei si de cugetdtorii «existentiali»n, de reprezentarea «de-
formatéd» a lumii, cind el crescuse in aleasd grijd si sorbise «placerile»
vesnice ale duhului filocalic roménesc 2 Oare, nu c&l&torise poetul cu
doi seminaristi de la Blaj *, nu fusese la Densus si admirase pietrele
curioaselor epoci daco-romane, nu vizitase atitea cetati si ruine, nu era
protejat de fratii Scriban si nu finvitase atitea «seminariale» de la Ion
Creangd de la Neamt, Agapia, Viratec — unde fusese Veronica in prun-
cie si unde si-a dat duhul —, Secu, Sihdstria etc. 2 Ar fi absurd sd ocolim
adevarul ca Mihai Emmescu n-a rasfoit manuscrisele paleoslave, gre-
cesti si latine din chiliile Neamfului sau bibliotecii Trisfetitelor, sau sd
nu-si fi aplecat fruntea si sd nu fi cugetat asupra «cheii» poeziei sale :
Psaltirea in versuri a lui Dosoftei ** si Cartea romdneascd de invdfdturd
a lui Varlaam 2 ***

terial — Monografia despre Eminescu, si urmdtoarele: Familia Eminescu si biserica
din Ipotesti, in «Mitropolia Olteniein, XXII (1970), nr. 5—6, p. 830—83?; Eminescu gi
Biserica strdbund, in «Biserica Ortodoxd Romand», XCVIII (1979), nr. 5—6, p. 724—726.

Dintre preotii Capitalei, s-a distins ca cercetdtor asiduu asupra lui Eminescu, tn
trecut si pind la trecerea spre cele vesnice, Pr. Prof. M. Bulacu, 1+ 1985 (Sf. Elefterie),
Lumina Evangheliei in opera Ilui Eminescu, in «Biserica Ortodoxa Romdnrd», XCVII
(1979), nr. 5—6; nu se poate trece cu vederea nici incercarea lui Zevin Rusu (1 1986),
fost preot in Bucuresti, prin studiul, Noi considerafii cu privire la izvoarele poe-
mului <Lucelfdrul> de Mihai Eminescu, in «Mitropolia Moldovei si Sucevein, LIV
(1978), nr. 3—4, p. 302—320.

11. Diac. P. 1. David, Rugdciunile Bisericii pentru cei adormifi iniru ndadejdeq
invierii, in «Indrumatorul bisericesc, misionar si patriolic», al Arhiepiscopiei Bucurest-
lor, Bucuresti, 1987.

* Nu numai cildtoria la Blaj, ci vizitarea Sibiului In citeva rinduri l-a deter-
minat pe poet si cunoascd multe. Cel care l-a insotit nu era altul decit Nicolae
Densusianu, student teolog la Sibiu, cu care Eminescu a discutat atitea. Gazdd bund

n-a fost numai in Sibiu, ci si ta R&sinari, la preotul Bratu, unde Marele poet a po-
posit citeva zile si de unde a primit merinde, haine si bani pentru a‘trece wdincolo»
Carpalii... (Pe larg: 1. Cretu, Mihai Eminescu, Bibliografie documentard.., Bucuresti,
1968, p. 39—40 s.u.; 1lie Haseganu, dupd marturiile Aureliei Goga (Bratu) Figuri din
mdrginime, Bucuresti, 1976, vol. II, p. 56 s.u.).

Multe fotografii, insemndri si autograle ale lui Mihai Eminescu au fost in po-
sesia lui Enea Hodos, lost redactor la «Telegraful romén» si pe care le-a daruit Bi-
bliotecii Academiei si dileritelor ziare si reviste.

*+ Pe aceasta, in «Muzeul Dosoftei» din Iasi, se afld insemndri ale Marelui poet.

*x* Multe din poeziile lui Eminesou sint inspirate de «Carte romaneascd de in-
védtaturd..». Lucrarea Mitropolitului-cirturar a fost reedrhaté dupd trei sute de ani
in Editura Academiei, Bucuresti, 1943.
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In afara acestora, bunicul poetului, se stie, era dascil de biserica
si cduta si trezeascd in nepot interesul pentru scris-citit si recitat-cin-
tat 22, Asa se explicd «alergarea» poetului dupd trupa de teatru ca su-
fleur si chiar regizor-desemator...

Altd fatd preacunoscutd a creatiei eminesciene o constituie inte-
resul poetului pentru <Cartea cdrtilor», Sfinta Scritpurd. Samson, Da-
lila, Hristos, Moise, Precista, Parusie, lumea ingerilor, pripastia demo-
nicd, rdsplata sau pedeapsa faptelor, le-a aflat din Bahavagita, Upani-
sate, Vedande, Cartea mortilor, Tao, SchOpenhauer sau Ffegel 2 Nici-
decum ! 13,

Din topirea sa in focul sacru al iubirii de glie, poetul emotioneazi
pe orice cugetdtor al neamului sdu, eroul fiind Mircea in fata strivitoa-
rei Impdratii a Semilunei. Inspiratia poeticd din Scrisoarea a III-a a c&-
patat iz de hrisov, de adevdr istoric pentru toate generatiile. Intr-un
sfirsit creator se spulberd toate pentru inviere si oamenii si codrii si
pdsdrile, toate dispar din fata amenintdrii. $i nu numai in Tara Romaé-
neascd, ci si in Tara Moldovei pericolul osmanliilor era acelasi: «Noi
boierii am ales Vodd in Moldova pe Hristos/ Pircdlabi suntem cu totii
si ostasi ai lui lisus...».

Cugetind la perfectfiune, Eminescu totdeauna angajeazd insusirile
sufletesti, potentele fizice ale omului, natura inconjurdtoare cu toate
legile ei dure si chiar strivitoare. Pentru poet nu poate exista frumusete
si suferintd indabusita fara lund, stele, codru, poiene pdaisari, spatiu mio-
ritic 5. a. m. d. Acestea nu inspdimintd pe nimeni, nu amenintd cu nea-
tul, cu nefiin{a decit pe cei ce nu stiu a iubi, a face dreptla'te sau pe cei
ce inseald, zavistuiesc, isi orbesc ochii, isi rdnesc inima sau nu pun
pazd gurii lor.. Toate erau cunoscute in sufletul poetului din vechile
cazamnii.

1. ULTIMELE SFORTARI (1882—1889)

Marele poet, dupd 1877, vine in Bucuresti ca redactor la «Timpul».
Citiva ani de acomodare. Plecase din mijlocul prietenilor, dar si al dus-
manilor infrinti de talentul sdu. In Capitald altd lume, specificd prin
multimea curiozitdtilor ei. Nu-l mai «sfdtuiau» duhovnicii nemteni si
putneni. Se stinsese Ciprian Porumbescu * sub bagheta cdruia insusi
Eminescu cintase Trei culori..., E scris pe Tricolor unire..., poate chiar
Altarul Mindstirii Putna etc. Ton Creangd si Tincutfa ii lipseau si muite
altele siringeau cercul nemultumirii $i tulburdrii sufletesti.

12. Pe larg, intr-o autentica cercetare si redare emotivad: Drd. Liviu Stoina, Cuge-
turea «veche» religioasd in opera lui M. Eminescu, in «Mitropolia Moldovei si Suce-
vei», LXIV (1988), nr. 1, p. 90—108, cu note biblidggrafice la obiect.

13. Vrednicd de condamnare este ignoranta unora care nu au auzit de pluralul
majestic-divin al Vechiului Testament: «ln Luceafdr, cred aceia.c3-i greseald..». Noi
n-avem nici timp nici loc, se vorbeste la egal.. (Poezii, Repere -istorico-literare..., p.
547). ...Atunci si Biblia ar trebui tradusd dupa critick De exemplu: «S3 facem om dupa
chipul si- asemdnarea Noastrd..» (Facere 1, 26), ar trebui tradus.. dupd asema-
narea «mean !?

Cel care dad o replica si rdspunde «criticilor» lui Em«inescu este poetul-scriitor
«arghezian» P. Cuv. Arhim. B. V. Anania, printre altele: Drama divind a lui Hyperion,
in «Telegraful roman», nr, 17—20/1983.

* Centenarul trecerii spre vesnicie a lui Ciprian Porumbescu, de Diac. P. I. David,
in «Almanahul Vestitorul», Paris, 1983—1984.
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«Prdbusirea» (D. Murdrasu), «Singur&tatea» (G. Célinescu), «Bu-
curia» neimplinitd (Zoe Dumitrescu-Busulenga), «R&tdcirea» (Aug. Z. N.
Pop), «Nu credeam sd-nvédt a muri vreodatd» (P. Rezus), incep sd scoa-
td coltii. Incepind cu 1883, crizele sint dese. Un diagnostic al bolii lip-
seste. Tindrul poet este luat in evidentele spitalelor timpului {Branco-
venesc, Sutv — si pentru liniste sufleteascd Mindstirea Mércuta). Titu
Maiorescu se aratd ingrijorat, dupd ce se indoise si se «impotrivise»
insurdtorii cu Veronica Micdle; loan Slavici il ia in casa sa, deoarece
Mihai incepuse s& se gindeascd «a-si pune capit zilelor».

1. Iarasi ingrijorare | Se hotdrdste trimiterea lui Eminescu la Viena,
la asezdmintul dr. Oberstein, si aici boala se amelioreazi. Sim{indu-se
mai bine, pleacd in Italia §i aproape reficut revine la Bucuresti, dar
doreste sd locuiascd la lasi. Aici, dupa diferite functii ocupate este nu-
mit custode la Biblioteca centrald. To{i cei ce fuseserd satirizati de
Mihai Eminescu, pentru «idiotenia» 14 lor au satisfactie.

In Literatorul, Al. Macedonschi publicd o epigramd vrednicd de
oprobriu pind la sfirsitul veacurilor: «Un X... pretins poet, acum/ S-a
dus pe cel mai jalnic drum.../ L-as plinge daci-n balamuc/ Destinul siu
n-ar fi mai bun / Caci pin ieri a fost nduc / $i nu e azi decit nebun...» 15,

— Cum s-o fi simtit Mihai Eminescu ?

Reactia, chiar cu mihnire si o replica violenta lui Macedonschi o
dd «Contemporanul» prin Jon Nddejde : «Dacd d-lui Macedonschi nu-i
place talentul lui Eminescu, treaba d-sale, nime nu-l opreste de a spune
ca n-a stiut nici a rima, cd n-a intrebuintat o limb&d cum se cuvine, in
sfirgit, orice ar fi poftit sa ndscoceascd ; dar a ocdri un om, care nu poate
sd se apere, ieste o faptd sdlbatecd...» (subl. n.).

2. Din nou alunecare | Cu toate cd in vara lui 1885, Mihai Eminescu
fusese la tratament la Liman, lingd Odesa, crizele se intetesc. Revenind
la Iasi, intr-un- moment de luciditate, convins, desigur, si de Creanga si
de Tincuta acceptd sd meargd la Mindstirea Neam} (9 noiembrie 1886—
10 aprilie 1887), creindu4i-se toate conditiile si unde foarte multi cdlugari
il cunosteau si-1 apreciau pentru talentul sau.

Se retin din ace! timp unele insemnari ale poetului. Este interesant
si coplesitor faptul cd Mihai Eminescu a ajuns la Mind&stirea Neam{ in
ziua «Sfintilor Arhangheli» (8 Noiembrie), fapt stiut, dar o insemnare

14. Scrisoarea a Ill-a,.. Tot ce e perfid si lacom, tot Fanarul, to}i ilotii, / Toti se
scurserd aicea si formeazd patriofii, / Incit fonfii si flecarii, gagdulii si gusatii, /
Bilbfiti cu gura strimba sint stipinii astei natii!.. Voi sunte|i urmasii Romei? Niste
r8i 5i niste fameni! / I-e rusine omenirii s va zicd voua oameni! La Paris, in lupanare
de cinism §i de lene, / Cu femeile-i pierdute si-n orgiile obscene, /| Acolo v-a}i pus
averea, tineretele la slors.. / Ce a scos din voi Apusul cind nimic nu e de scos?
(Idem, p. 120). ’

15. ..E usor a scrie versuri / Cind nimic nu ai a spune, / Insirind cuvinte goale /
(e din coad au sé& sune (Criticilor mei..., p. 173 si 174). :

Nu-i mai putin adeviirat cd poetul didea ocazia unor indoieli: ..Din codru
rupi o ramurea, / Ce-i pasd codrului de ea / ..Ce-i pasd lumii-ntregi de soarta mea...

Si chiar s-a implinit sumbra profetie: «.. Unde-s sirurile clare din viatd-mi si
le spun ? / Ah! organele-s sfarimate si maestrul e nebun I»...

Si Macedonski isi deapdnd f[irul vesniciei aproape de mormintul Jui Eminescu.
Numai teii, prin Moarea lor de seculi, au varsat in vidzduh parfumul imp&carii, tra-
gindu-si seva din tarina celor doi.
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recent descoperitd a duhovnicului sdu face lumind in viata lui suile-
teascd si sterge «strddaniile» criticilor si ale celor care l-au denigrat:
«Pe ziua de Sf. Voievozi la anul 1886 — scrie duhovnicul — m-au che-
mat la M-rea Neamiu, la bolnitd si I-am spovédit si l-am impdrtdsit pe
poetul M, Eminescu. Si-au fost acolo si Ion Gheorghitd, din Crédcdoani,
care acum este primar, iar M. Eminescu era limpede la minte, numai tare
posac si trist. Si mia sdrutat mina si au spus: Pdrinte, s md ingropati
la t&rmurile marii si sd fie intr-o mindstire de Maici si sd ascult in
fiecare sard, ca la Agafton, cum cintd «Lumina lin&...». Abia acum inte-
legem si viata duhovniceascd a celui permanent intre noi*.

In Lavra Neamjtului, poetul Mihai Eminescu face cu adevdrat «o
curd sufleteascd». In celebra bibliotecd i tot pe atit de importanta
tipografie, geniul sdu retrdieste clipe inalte iar sufletul sdu este plimbat
de chipul icoanelor in lumea linigtii, Mihai Eminescu gustd vesnicia
in trup fiind. Aici face ultimele verificdri ale creatiei sale in prozd
si in versuri. Ia parte la ceremonii ale dramei Golgota, se simte in
ruinele vechilor cetédti biblice si sterge colbul de pe tartajele invechite
ale ceasloavelor, mineielor, octoihului si mai ales Triodului — era Postul
Mare, martie 1887. Cu miinile tremurinde sterge ceéara depusa de sute
de ani pe paremiile nevointelor pustiei, fie spre-susul Nilului, unde s-a
retras Antonie cel Mare cu ucenicii sii, fie aproape de virsare unde stri-
juiesc piramidele ca «minuni» ale lumii antice, fie Iordanul s. a. «Riul
sfint ne povesteste cu ale undelor luj gure / De-a izvoruluj sdu taind,
despre vremi apuse, sure.. / Si in templele mdrefe, colonade-n mar-
murj albe / Noaptea zeii se preimbld in vesmintele lor dalbe | Si al
preofilor cintec sund-n harfe de argint..». In aceastd atmosferd a
«muzeonului» a fost crescut Moise de insdsi fiica faraonului Ramses
cdruia exegetul Eminescu ii inchind versuri si proza.

La Putna si intoate ctitoriile.]Juj Stefan si urmasilor sdi, in Bistrifa
sau Baia si in toale monumentelé Musatinilor, Eminescu a vdzut duhul
strdmosilor. Asa se intelege in spiritualitatea noastrd «metepsicoza
lor...», micidecum in sens spiritist sau teozofic cum s-a incercat sd se
impunad ideea de cétre cei ce n-au triit Legea strdmoseascd cufantastica
ei «scard de argint si castele de aur...».

«Pasdrea mdiastrd» a lui Brancusi este o realitate a mitului «Phoe-
nix», dar si un motiv artistic. Mibai Eminescu isi lega «soarta sa» ca si
a neamului sdu de reinvierea ei : «De-al meu propriu vis, mistuit md va-
iet/ Pe-al mecu propriu rug, md lopesc in fldcdri...] Pot sd mai reinviu
luminos din el ca Pasdrea Phoenix 216,.,», — Bine zici, mestere Ruben, cd-
cgiptenii aveau pe deplin dreptate cu metepsicoza lor...» 17,

* Arhim. B. V. Anania, Ipostaze lirice eminesciene, in curs de aparitie, in «Te-
legraful roman», 1—15 iulie 1989. Vrednicul de pomenire Patriarhul Justinian a adus
la Techirghiol o bisericutd din Ardeal cu hramul «Adormirea Maicii Domnului» si a
organizat un schit de maici, ca 5i la Agafton, pe malul marii.

16. Idem, Oda, p. 155.

17. 1dem, Sarmanul Dionis (Cugetdrile, p. 41).
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In raport cu mitologia, Luceafdrul poeziei roménesti este liber cuge-
titor : ..Eu nu cred nici in Iehova, / Nici in Budha-Sakya-Muni,/ Niti in
via}d, nici in moarte,/ Nici in stingere ca unii... 18 (subl. n.).

Cugetarea religioasd indiand, ca si cea greco-romand au fost cu
adevérat elemente de culturd pentru Eminescu 9. Apologetii si pclemis-
tii primelor veacuri (d.Hr.) rdspundeau cu experienfa vietii lor influente-
lor transcendentale orientale. Marele poet avea in roméneste —- tipdri-
turi sau manuscrise — un imens material necesar. Ceea, ce a gdsit el im-
primat in «Germania» sau «aiurea» nu era altceva decit dorinte fireasca
a intelectualitdtii vremii de a cunoaste cultura veche. «Scara» lui Ioan
Klimax, «Covoarele» lui Clement Alexandrinul, «Floarea darurilor» lui
Hrisostom..., «Varlaam si losafat», Alexdndria si apoi palamitii-isihasti
si paisienii roméni au ldsat numeroase traduceri, inca nevalorificate, pe
care ochiul de vultur al lui Eminescu le-a patruns. Asadar, nu ne sur-
prinde cd insusi poetul ia in deridere toatd cugetarea depdsitd, dupd
o experientd crestind — specificd noud de doud mii de ani.

Urmadarim tot eshatonul : «Moartea succede vietii, viafa succede la
moarter,/ Alt sens n-are lumea asta, n-are alt scop, altd soartd...». Si ime-
diat evlavia strdbund din sufletul sdu da raspuns bun si sens vietii, in-
ldturind hidosul destin si nemiloasa predestinatie a nihilistilor : «Oa-
menii din toate cele fac icoand si simbol ;/ . Nume sint, frumos si bine ce
nimic nu insemneazd,/ Impdrfesc a lor gindire pe sisteme numeroase»’
Si pun haine de imagini pe cadravul trist §i gol» 20,

Cu aleasa atentie aplicd mozaicul davidic (Ps. 103) peste hidra Nir-
vanei: «Vreme trece, vreme vine,[ Toate-s vechi si noud toate ;/Ce e
nou §i ce e bine/ Tu te-ntreabd si socoate ;; Nu spera si nu ai teamd,/ Ce
e val ca valul trece ;/ De te-ndeamnd, de te cheamd, / Tu rdmii la toate
rece»/ 21 In acelasi limbaj se exprimd poetul trimitind la originalul «ince-
puturilor» (Facere I, 1-22) nu la Rigveda pe tofi budofonii, filonirvanitii,
cabalistii si sofistii, precum si pe panteisti. «La-inceput, pe cind tiinfa
nu era, nici nefiinfd,/ Pe cind totul era lipsd de viafd si voinjd,/ Cind nu
s-ascundea nimica, desi tot era ascuns.../ Cind pdtruns de sine insusi
odihnea Cel nepdtruns./ Fu prdpastie ?, genune 2 Fu noian intins de
upd...» %2, Tema este refuata In sens noutestamentar (Luca f, 26—25): — Nu
caut vorbe pe ales| Nici stiu cum as incepe-/ Desi vorbesti pe injeles/ Eu
nu te pot pricepe.../ Da, md voi naste din pdcat,/ Primind o altd lege ;/ Cu
vecinicia sunt legat,/ Ci voi sd md 'dezlege... Si din a Chaosului vdi,/ Jur
imprejur de sine,/ Vedea, ca-n Ziua cea dintii,/ Cum izvorau lumine... 8,

18. Eu nu cred nici in Iehova, p. 393... Kanadeva, p. 179.

In ceea ce priveste stabiltatea sau convngerea in crednid a lui Mihai Eminescu
ne-o demonstreaza clar poezia Invierea. Plecind de la «Intrarea in Ierusalim» : ...Cintdri
si laude-ndltdm , Noi, Tie unuia, / Primindu-L cu psalme si ramuri, / Plecati-va
neamuri, / Cintind Aleluia'!.., Poelul ajunge la minunea minunilor si adevarul etern
al credinlei crestine, [nvierea Domnului: ..Christos au inviat din morti / Cu cetele
sfinte, / Cu moartea pre moarle célcind-o, / Lumina ducind-o / Celor din morminte...

19. Eminescu si clasicismul greco-latin, lasi, 1982, pas. Mircea Eliade, Despre
Eminescu..., Introducere foarte serioasa (n.n.), 1. V—XXIIL.

20. M. Eminescu, Epigonii, p. 30; Memento mori, p. 240.

21. Ibidem, Glossa, p. 153.

22, ldem, Scrisoarea 1, p. 106 ; Coborirea apelor, p. 362 s.a. A se vedea Facere I, 2.

23. Idem, Lucedfdrul, p. 131; Povestea magului..., p. 284 si comentariul curios si
pe lingd sens, p. 576 ; La sleaua, p. 173.
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Imaginea esteé reluats si cu alt prilej : «Rugdmu-ne indurdrilor/ Luceatd-
rului mdrilor ;/ Din valul ce ne bintuie,| Inal}d-ne, ne mintuie.../ Noi, cei
din mila Sfintului/ Umbrd facem pdmintului...» .

Asa cum «Pann fiul Pepelii, cel istet ca un proverb...» % strinsese
multe nestemate si le tipdrise (printre care Colindele), tot astfel Mihai
Eminescu — pe lingd practica colindului — ne lasd versuri de adincime
si sensibilitate. In centrul acestora std Pruncul care a schimbat fata lu-
mii si a adus naddejdea peste moarte. Poetul isi ineacd durerea si inla-
turd gindul chinuirij in traditiile noastre sacre 26. In acelasi timp, re-
gretd vremea sa, apelind la trecutele milenii... «Azi gindirea se aprinde
ca si focul cel de paie =/ leri ai fost credin{d simpld — insd sincerd,
adincd,/ Impdrat fusi Omenirei, crezu-n tine era stincd.../ Azi pe pinzd
fe aruncd, ori in marmurd Te taie...» 27,

Cu'toatd muliimea superstitiilor 2, luptindu-se cu ceata bigotis-
mului timpului2® si cu influente strdine bogomil-rascolnice, poetul pas-
treazd datina strdbund fdra patd. Repetd ldsamintele strdbunilor si in-
miresmeazi cu versul sdu cultul si evlavia strdbuna 3°. Din aceastd a¥-
monie, in sufletul sdu pus la incercdri, se degajd: «..minglierea vietii
tale / Mintuirea vietii mele...» 3! si iardsi revine cu in'emnul : «..Am ju-
rat de la-nceput/ pe Hristos sd-1 iei de mire I» 32,

Asa cum se stie, Eminescu a avut un cult special pentru tei.

Ca nimeni altul, Mihai Eminescu a simtit durerea lui Ciprian Po-
rumbescu, acesta din urmd a fost arestat, batut si inchis in orasul Cer-
nauti, pentru activitatea sa de intemeietor al «Arboroasei» si indrdz-
nelii sale de a condamna actul de nedreptate savirsit de cdire habs-
burgi cu o sutd de ani in urmd prin «tdierean Bucovinei si anexarea ei

.

24. Idem, Rugdciune, p. 439.

25. Idem, Epigonil, p. 73.

26. 1dem, Colinde, colinde..., p. 438.

27. ldem, Dumnezeu si om..., p. 2319.

28. ldem, Ah, cerut-am de la zodii.., p. 366; Musal si ursilorile, p. 488 ;
Strigoii..., p. 73.

29. Idem, Diana, p. 174.

30. Idem, Rafael, pierdut in visuri ca-ntr-o noapte instelatd, ; Suflet imbdtat de
raze si d'eterne priméveri, / Te-a vdzut si-a visat raiul cu grddini imbdlsdmate, /
Te-a vdzut plutind regina printre ingerii din cer.. (Venere si Madond, p. 28); Cind
sufletu-mi noaptea veghea in estaze, / Vedeam ca in vis pe-al meu inger de paca.. /
(Inger de pazd..., p. 36); Noapte-n in Doma intristatd, prin lumini ingalbenite / A [&clii-
lor de ceard care ard lingd altare — ..Pe-a altarului icoana in de raze rosii fringeri, /
Palidd si mohorita Maica Domnului se vede.. / (Inger §i demon, p. 43); S& treci tu
prin ele, o Sfintd regina, / Cu par lung de raze, cu ochi de lumind, / In haind albastra
stropita cu aur, ' Pe fruntea ta pald cunund de laur.. (Mortua cst..., p. 35).

31. Fdt-Frumos din tei... in ldem, p. 57.

32. Idem, Povesteq tejului..., p. 85. * Acest indemn s-as putea si fi fost si pentru
Veronica, §i atunci «criticii» pierd un poet «plin de patimi si senzual». De fapt,
acestora, le-a raspuns la vreme G. Marinescu prin «analiza» creierului poetului...
Se stie cd Eminescu «era imberb» (P. Rezus); nebdrbat din cauza «s..», «incarnat In
corpul sdu» (Frdtinii EmineScl..., p. 18). lar acufata  «c(rificilor §1 specialistilors 1l
iubed pe Eminescu ca o sord, ca o crestind — ceea ce este de necrezut pentru cei
in afara Legii stramoses!i si Datinei strdbune — Veronica nu a fost infideld sotului.
«In iubire trebuie si ne conducem dupd acel precept evanghelic.. Credinta noastri
este iubirea (I loan 1V, 8, n.n.), numai iubirea,,.tu, Eminescule, ai uitat cum te iu-
besc eut», ii scria Veronica. Inapoi la izvoar!! (in «Dragoste si poezie». Ale Jui
pentru mine. Ale mele pentru dinsul, Mindstirea Viratec, 1889, p. 138 infra).
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(1774) stdpinirii strdine. Balada lui Ciprian, cintecul de lebddi al sfir-
siftului sdu (1881), apare in elegiile Marelui poet®, dar si in drami:

..Doar atunci cind prin Lumine/ M-oi sui la Dumnezeu,/ Veti gindi si
\'01 la mine/ Cum am fost pe lume eu...». 54 Insusl Tricolorul se pare cd
are, dacd nu influenfa lui Eminescu, in mod sigur corectura: «Iar cind,
frafilor, m-oi duce/ Si o ti atunci sd mor...».

3. Cu sufletul la-ntreaga tari. — Un amdanunt foarte interesant din
zbuciumul poetului este durerea sa, gindind la trecutul frdmintat al spi-
ritualitatii noastre. Revoltele si crizele de la sfirsitul sec. XIX n-au sca-
pat penitei poetului si cunoscind mai bine ca oricare altul «cazul Crean-
gd», Mihai Eminescu mdrturiseste si infiereazd aparentele : «Spuneti-mi
ce-i dreptatea ? — Cei tari se ingrddird/ Cu averea si marirea in cercul
lor de legi ;/ Prin bunuri ce furard, in veci vezi cum conspird/ Contra ce-
lor ce dingii la lucru-i osindird/ Si le subjugd munca vietii lor intregi...» 3.

Cercetind atitea rdzboaie care au avut la bazd pe lingd cauze reli-
jioase, si- cauze politice, sociale cu prilejul aceluiasi trist «centenar»,
Eminescu se face ecoul incercatului pamint strdbun: «..Virtutea/ pen-
tru dinsii ea nu existd/ Insd/ V-o predica, céci trebuie sd fie brate tari,
A statelor greoaie card trebuie-impinse/ $i trebuiesc luptate razboaiele
aprinse,/ Cdci voi murind in singe, ei pot sd ftie mari.../ 36,

Cunoscind bine «Legea strdbund» si indignat de atitea influente
«..de-atita strdindtate» 3, in sens national si spiritual si acesta este in-
telesul real al versurilor, Mihai Eminescu era mihnit: ..Religia-o fraza
de dinsii inventatd/ Ca cu a ei putere s v aplece-n jug,/ Céci de-ar lip-
si din inimi speranta de rdsplatd,/ Dupd ce amar muncirdti mizeri via-
ta toatd,/ Ati mai purta osinda ca vita de la plug ?... 3. Linga aceste ziduri
ale mindstirilor lipsite in acea vreme de saocerdoti roméani, deplingea
Eminescu si cei impreund cu dinsul soarta «dulcei Bucovine», crezind in-
tr-o parusie nationald : «La trecutu-t{i mare, mare viitor !... Cdci rdmine
stinca, desi moare valul,/ ...Viaja in vecie, glorii, bucurie,/ Arme cu td-
rie, suflet romdnesc,/ Vis de vitejie, fald si mindrie/ Dulce Romdnie,
asta li-o doresc/ » 39, N

4, Peste bord sl in pustiu cu trintorli. — Cupa de venin si-a varsa-
t-o trditorul neamului spiritualitdf{ii noastre asupra oficiantilor straini
fard vocatie : «Cdci n-avem sfintii vostri, voi ne mustrati, preoti,/ ...Stim
a fi strdnepotii acelui vechi picat,/ Ce semintia Cain in lume-o a creat..../
Urmati in calea voastrd mul{imii de absurzi/ Si compuneti simfonii si
imnuri pentru surzi,/ Ascundeti adevirul in idoli, pietre, lemn,/ Cici

33. Idem, Somnoroase pdsdrele, p. 160; Revedere, p. 102; Ce le leegni codrulc,
p. 166, .
34. Ibidem, Cintecul ldutarului.., p. 209; Chinuil cu dor de moarte..., p. 542.

35. Idem, Impdrat si proletar..., p. 40.

36. Ibidem.

37. 1dem, Scrisoarea a Ill1-a, p. 120.

38. Idem, Impdral si prolclar..., p. i9—350. Poemul are si izul (lu revoltd pentru
caterisirea lui lon Creanga, in «Saptamina Almanah», 1986.

39. Idem. Ce-{i doresc eu fie...., p. 18. Atitudinea poetului fata de alte rehgu si
fatd de Dreapta credinld a [ost exprimatd in dese ocazii (Opere, IX, «Publicitate, 1870
-—1877», «Biserica Orlodoxa esle mamy neamului roman...», p. .
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doar astfel pricepe tot neamul cel nedemn/ Al oamenilor zilei...» 40, Si
poetul revine, cu ait prilej, intdrind cele de mai sus: «..V-am aruncat
in viatd plecati sub anateme/ S& v3 uriti din leagdn, sd v-omoriti in vain,
V-am semdnat in spatiu pe voi sdminta Cain/ S& curdf am vrut
sinu-mi de tot ce-i crud, spurcat/ Si pentru voi anume creai al
vieltii iad...» 41,

- In dorinta sa pentru binele neamului, Marele poet nu crutd nici pe
unii slujitori si vietuitori ai obstii obosit{i de trudd sau indiferenti la
cele ale pravilei. Atit in tinerete cind venea la mindstirile din Muntii
Neamtului cu prietenii, cu familia- sau cu Creangd, Veronica si Tincuta,
dar mai ales cind era bolnav si se simtea singur, Mihai Eminescu, cu
ochiul sdu ager, atent si interesat in rinduielile chiliei si metaniei, nu
ierta nimic: «Cu evlavie de vulpe stau in strdni plecati din lume. / La
icos si la sezindd se trezesc rostind un nume... / Camilafca si cu zala
tot miscind uitd de foame, / Ei soptesc intotdeauna milostiv fii mie,
Doammne /...» 2. La privegheri si meditatii, la ascultarea Patericului, poe-
tul era ochi si urechi : «Cdrtii vechi, roase de molii, cu paretii afumati, /
[-am deschis unsele pagini, cu-a lor litere bdtrine, / Strimbe ca gindi-
rea oarb3d unor secole strdbune, / Triste ca aerul bolnav de sub murii
afumati...» 43,

: Cum sd nu cunoascd Eminescu atitea amdnunte de chinovie si pri-
ceasnd cind isi petrecea timpul in copildrie si in tinerete intre ison si
metanie. Doi dintre unchii sdi se calugdrisera : Iorgu Jurascu, la «Tri-
sfetitele» lasului cu numele de Ianchit, iar Costache Iurascu la «Schitul
Vorona» cu numele de Calinic. De ce sd ne-r#tdcim prin mitologicale
si sd-i ciutim Marelui poet inspiratia pe unde si-au «desdvirsit» unii
studiile ¥, cind se stie cd Eminescu a trdit, a crescut in sinceritate si
cumintenie, ca tot romanul de doud mii de ani. De ce s& umblam dupd
fnceputuri sau sfirsituri ale sec. XIX, cind frescele Voronetului erau
cunoscute de poet scen¥ cu scend, mai ales Judecata de apoi atit de
completd si de neimitat, simtitd si trditd de anonimii zugravi ai lui
Stefan cel Mare din aproape aceeasi perioadd cu «Capela sixtind» a
lui Michelangelo si «Troita» lui Rublev (sec. XV). Eminescu n-are farmec
férd autohton si fard parfumul florilor de tei ale neamului sdu. Nu fuga
de lume, ci de patimile ei este specific sihastrului si pustnicului; nu
ignoranta, fanatismul si bigotismul au dat nastere patrimoniului natio-
nal-cultural al strdmosilor nostri, ci ora et labora : porunca respectatd si
indeplinitd de cei ce fug de lume pentru a sluji adevarului; de cei ce se
leap3dd de sine pentru a fi folositori tuturor; de cei ce renuntd la tot
pentru a ldsa multe urmasilor si eternititii. Acest fior punea in miscare
talentul si mirarea ca om a lui Eminescu, a zbuciumatului sdu suflet.

40. Parcd intuia, poetul, prozelitismul violent iconoclast de astdzi. $i mai deparle
spune : ..Si sd va-nsele vecinic l-am imbracat frumos (iadul) ; Cu nopli senine-n stele,
cu soare auros. / In stmburii durerii eu pus-am fericire, / In urii am pus miere si in
p&cat zimbire... Nefericite — iatd confesiunea mea (Conlesiune, p. 507—508).

41, Ibidem, p. 507.

42, Sau «..Somnoros pe nas ca popii glasuieste-ncet un cintec..», Cdlin, p. 72.

43. Avea in vedete totdeauna:.. $i acum Bogorodita: ..Insd sufletul cel vergin te
gindea in nopti senine, / Te vedea rizind prin lacrimi, cu zimbirea ta de inger. / Linga
tine-genunchiatd, muma ta stdtea-n uimire, / Ridicind frumoas&, sinta, cétre cer a
sale mine.. (Dumnezeu §!/ om..., p. 319) si «Acatistul Maicli Domnului»... irmos 7—10.

44. A se vedea aminunte In Repere istorico-literare, p, 519—589.
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Pentru a intelege cdutarea «sdn#tatii sufletuluin, asa cum am spus, este
suficient sd subliniem c& trei surori ale mamei sale % erau cdlugdrife in
obstea «Agaftonului» : Fevronia, Olimpiada si Sofia. Dup4 priveghi, in
chilia maicii Fevronia, la o «sezdtoare», tindrul Mihai a ascultat «po-
vestea lui Cdlin» de la maica Zenaida si a eternizat imaginea «codrilor
de aramd...». Fard precedent este cercetarea lui Aug. Z. N. Pop 4.

Asa cum este rinduiala, in vremea de pregdtire deosebitd, viejui-
torii pustiei, vdilor, apelor si muntilor ascultd, citesc si mediteazid asu-
pra Scdrii lui loan si Hristoitiei lui Nicodim 47. Fiind in ospiciu exact in
aceastd perioadd — Saptamina Mare — Mihai Eminescu se apleca cu
evlavie asupra «Cd&rfuliei sfdtuitoare a lui Nicodim» din care extrdgea
o mulf{ime de subiecte cu diferite teme poetice si motive de prozi 4,
Paza vederii, a auzului, a pipditului si a celorlalte simturi sint preluate
si prelucrate de poet rezultind o adevdratd «filocalie» laici.

Cintarea obsteascd, «veselia» cea dinlduntru sint sensibile intilniri
cu cugetul lui Eminescu : «Cind te-am vdzut, Venera, atunci am zis in
sine-mi: / Zdvor voi pune minti-mi, simfirei mele lacat, / S& anu pa-
trundd dulce zimbirea ta din treacdt / Prin usile gindirei, cdmara tristei
inemi...» 19,

Numiri de zeitdf{i sau apologii folosite de capadocieni, antiohieni,
de scoala apusului sau de isihasti si paisieni, atitudinea lor, sint bine-
venite pentru completarea culturii filosofice a lui Eminescu. Unele scoli,
colocvii, dialoguri, gilceve intre infelepciune si urifenie si cite altele sint
triate de poet si strecurate in opera sa si apoi preluate de «critici» si
puse, culmea, pe seama influentei populare si folclorice! Cele de mai
sus sint bine cercetate de cunoscutul exeget eminescian, I. Cretu 5.

De asemenea, alt poet si critic cu specifica sa explozie, scoate pe
Eminescu din h&tisuri amoroase si denigrdri, din «Cleveteli de cartier» :
«.,.Lingd Doind si 1ingd Luceaf&dr,/Mai afldm de la bdietii buni : / Eminescu
n-a fost tocmai teafdr / Si-a murit la casa de nebuni. /»... 51, Cu alt prilej
si pe bund dreptate, se spune cd de fapt Poetul este un tot absolut pen-
tru cultura si literatura roméand : «..A medita despre Eminescu / e obli-
gatoriu, / in aceastd culturd / care s-a format / pe tiparul gurii lui / si

43. $1 Raluca (Raresca) tusese rasotord inainte de casatorie.
46. Pe larg poemul Cdlin, p. 65—72 si Pe urmele Veronicdi Micle. Ed. Sport-turism,
Bucuresti, 1981, passim.

47. Sfintul Nicodim Aghioritul, Carte foarte Iolositoare de suflet, Sladluire citre
duhovnic. Traducere din greceste de Prof. Alexandru Elian. Editura Mitropoliei Bana-
tului, Timisoara, 1986.

O frumoasd tezd de doclorat a fost inchinatd Sf. Nicodim Aghioritul de cdlre
Pr. Constantinos Karaisairidis din Atena, care si-a desdvirsit studiile la Institutul
teologic din Bucuresti. Teza poartd titlul «Sfintul Nicodim Aghioritul §i activitatea sa
in domeniul liturgic», si a [ost publicatd in «Studii teologice», XXXVIII (1987), nr. | si
2 si extras, Bucuresti, 1987,

48 Biblioteca Academiei, Caietul eminescian 2262, {ila 138 v.

49. Venere si Madond, alta varianta, op. cit., p. 29.

50. Biblioteca Academiei, Manuscrise nr. 2260 si 2277 s.a.

Amainunte, la I. Cretu, Eminescu i cdrticica stdtuitoare a monahului Nicodim. in
«Biserica Ortodoxd Romdand», LXXXIII (1965), nr. 5—6, p. 575—581; Gh. Cunescu,
Eminescu in consliinfa lui Gala Galaction, in «Revista de istorie si teorie literarln,
tom. 29, iulie-septembrie, 3, 1980, Idem, Mihai Eminescu, in «Biserica Ortodoxd Ro-
mand», XCIII (1975), nr. 1—2, p. 112—113.

51. Adrian P3unescn, Intr-adevdr, Editura Albatros, Bucuresti, 1988, p. 352.
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care-si are temelia / in insusi mormintul lui..» (subl, n.)%2, Si cel care
l-a simtit in talent si in suferinta, in dragostea de tarad si pentru eterni-
tate a fost tindrul preot — prea devreme trecut lingd Eminescu — poetul
Limbii noastre, Alexe Mateevici 53,

Reamintim §i faptul cd Eminescu a scris in «Telegraful roméan», cea
mai veche aparifie a Mitropoliei Transilvaniei.

II. I CADERFA DE PE URMA A FOST MAI REA DBCIT CEA DINTII

Refdcut dupd sederea la Minastirea Neamtului, Eminescu este gdz-
duit de sora sa Hanrieta, la Botosani. Aici, din nou crize si pierderea
«cunostintein. La inif{iativa oamenilor de suflet, i se rezerva poetului o

subventie pentru trai. Pe ulifele Botosanilor ardta ca o nilucd ; lumea il-

ocolea din respect, copiii se apropiau de el ca de «Uriasul» din poveste.-
Nu era geniul in trup, ci era umbra lui eternd. «O datd, lingd Piata cea
mare — scria N. Iorga —, il intflnii tirindu-si greu picioarele bolnave,
cu ochii pironiti in jos. S-a uitat lung la acela care-i salutase geniul,
ca §i cum n-ar fi fost la mijloc ceata nenorocirii, si apoi picioarele bol-
nave tirird mai departe pe acela care fusese Mihai Eminescu».

Si iardsi incercare, este adus la Iasi si dupd o internare la Tatarasi,
este trimis prin Viena, la Halle.

Se intoarce la Botosani, se sim{ea mai bine si se afla sub ingrijirea
atentd a surorii sale, dar si ea era suferindd. Veronica dorea s3-] aducd
la Bucuresti, chiar dm primdvara anului 1888, ceea ce reuseste. Emi-
nescu chiar in aceastd stare a colaborat la revista «Fintina Blanduziei».

1. In februarie 1889, Eminescu este din nou internat, de data
aceasta la Mindstirea Marcuta, in martie, la «Caritas», si apoi irans-
ferat de Maiorescu la Institutul dottorului Sutu. Un dement, a aruncat
cu «prastia» o piatrd, care l-a lovit in cap pe Eminescu... 5. Este adus
apoi acasd, la Ion Slavici, pentru ingrijire. La lumina curioasad a Lucea-
farului ceresc, in zori de 15 iunie 1889, in puternicul parfum al florilor
de tei, asa cum dorise, s-a stins din viafd Luceafdrul poeziei romdnesti,
Mihai Eminescu. Prin trecerea sa spre vesnicie s-au implinit «dorintele»
sale din tinerete : «...O, valuri ale sfintei mari, / Luati-ma cu voi... Eu
voi fi pdmint in singuratate-mi...» 5,

2. Ceremonia fnmormintdril a fost ultimul omagiu adus celui dis-
parut. Afldim din «Romdnia» din 20 iunie 1889 cum s-a desfdsurat in-
mormintarea. Alituri, apare poezia Raze de lund a Veronicdi Micle,
ultima spovadé cédtre rdsdrit de lund!... «Noi oi visam eternitatea in durata
unei clipe...». Trupul neinsufletit a fost depus “In biserica Sf. Gheorghe-

52, Idem, «Indoiti-vd de Eminescu...», p. 344.

53. Dr. Antonie Plamadeald, Duascdli de cuget si simjire romdneascd, Editura
Institutului Biblic, Bucuresti, 1981, p. 111.

54. Domnul N. St3nescu sustine cd a auzit de la bunicul sdu — seful gardieni-
lor de la spitalul-ospiciu respectiv — cd nu cu prastia, ci cu o cdrdmidd a [ost lovit
Mihai Eminescu. Se pare ca adevarul este acesta.

55. In op. cit., Mai am un singur dor.., p. 168—169; Si nime-n wrma mea /
Nu-mi plinga la crestet, /| Doar moartea glas sd dea / Frunzisului vested. (De-oi
adormi.., p. 17); ..Nemaifiind pribeag / De-atunci inainte, / Aduceri aminte / M-or
troieni cu drag / $i stinsele patemi (Nu voi mormint bogat, p. 171; lar cind voi i
pdmint..., p. 171).
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Nou, aici unde Brancoveanu adusese mina Sf. Nicolae al Mirelor Lichiei
si unde osemintele Domnului Constantin Vodd — nestiute atunci — as-
teptau deshumarea dupa doud sute de ani.

Cortegiul a plecat spre Belu. Sicriul era inconjurat de crengi de
tei %, Putind lume. Ca la 600 de studenti si elevi si apoi curiosii il
urmau intr-o mare tdcere; nimeni din familie, n-avea cine!... Fata de-
cedatului era inspdimintdtoare, numai sprincenele mari si pdrul ravadsit
identificau pe cel ce a fost. Singura mingiiere — cum spunea M. Kogal-
niceanu, prezent aici — si cel mai inalt omagiu au fost aduse d_g_ Corul
Mitropoliei dirijat de C. Barc@nescu, care a impresionat pe toatd lu-
mea executind si bucata : Ultima-mi dorinfd.

Dupd slujbd, au vorbit: Gr. Ventura; la Universitate, Laurian si
studentul Calmuschi, iar la cimitir dr. Neagoe. Laurian il considera pe
poet ca «rod genial al tdrii... nu stii ce sa admiri mai mult, dispretul filo-
sofului care nesocoteste nimicurile viefii, ori avinturile indrdznete ale
poetului care te rdpesc in alte lumi». Dr. Neagoe, inainte de ultima pa-
nihida, asigura pe toti de atunci, de azi, si cit va fi suflare romaneasca:

— «Sufletul lul Eminescu ramine vecinic intre noi,

— ramine ca si fie chiar si strdinilor o- vecinica mirturie dovedi-
toare a destoiniciel romanilor din rasarit,

— rdmine ca si incilzeascd si sd intireascd inima batrinului si sa
ridice sufletul sl inima tineretului...» 57,

De tristul eveniment al trecerii spre cele vesnice a lui Eminescu se
zguduia Bojdeuca unde bolea Creangd si virsa lacrimi Tincuja, acea
sord a celor doi ratdciti... Veronica s-a retras acolo unde a intilnit-o
Mihai, la Min#stirea Viratec, imbracind schima mica.

Cel mai autentic necrolog, sincer si in acelasi timp o apreciere fara
pasiuni si pormiri asupra vietii si operei Marelui poet o face Telegraful
romdn (numdrul 67 din 20 junie—2 iulie -1889), astfel :

7 MICHAIL EMINESCU

Luceafirul poeziel romane, Michail Eminescu a incetat din viata
dupd un morb greu si indelungat, in casele d-rului Suju din Bucuresti,
In.cea mal frumodasa etale de 40 de and.

El a fost unul dintre cele mai frumoase si neintrecute talente pe
orizontul noilor miscari literare. Distinsul nostru critic, dl. Titu Maio-
rescu, care-1 pune in sirul scriitorilor imediat dupd dl. V. Alecsandri,
caracterizind pe Eminescu zice cd are farmecul limbajului, semn al celor
alesi, o conceptie inaltd si mai presus de toate iubirea si intelegerea
artei antice. *

Viata distinsului poet a fost de tot furtunoasd si nelinistitd. El s-a
ndscut la Botosani in anul epocal 1849, unde a si terminat clasele ele-
mentare. Dupd terminarea studiilor gimnaziale, care le ficu in Cernduti

56. Nu voi sicriu bogat, / Faclie si flamuri, / Ci-mi impletili un pat / Din tinere
ramuri... S¥ treaci lin prin vint / Atotstiutoarea, / Deasuprd-mi teiul sfint / S&-si
scuture floarea... (De-oi adormi..., p. 169 si 170).

57. «Constitutionalul» din 1729 iunie 1889 si altele. De fapt, majoritatea tine-
rilor participanti la inmormintare era format3 din studenti teologi si elevi seminaristi.
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si Blaj, intrd la 1868 in trupa teatrald a lui Pascal, unde a petrecut 2 ani,
apdrind insd pe scend numai in roluri secundare ; de cele mai multe ori
facea pe sufleorul. In anul 1870 s-a inscris la universitatea din Viena si
anume la facultatea de litere, unde insd se ivira primele simptome ale
boalei sale, din care cauzd si trebui si se reintoarcd acasd. Desperat,
cdzu intr-un fel de melancolie, carea singur poetul nu putea sd o alunge
cu toate incercdrile sale. Sprijinit de societatea literard din Iasi, se duce
dupa restaurare la Berlin, unde termind la 1874 studiile, si reintorcin-
du-se in patrie fu numit bibliotecar la biblioteca centrald din lasi, iar
un an mai tirziu ocupd postul de revizor scolar la lasi §i Vaslui.

In intreaga sa viatd, Eminescu s-a perfectionat prin studiu si prin-
tr-o lecturda neobositd. Talentele sale s-au ardtat incd pe cind era in
etate de 16 ani in poeziile ocazionale scrise la moartea profesorului
sdu Pumnul, de la care a primit focul cel nestins pentru iubirea neamului
sdu. Talentele sale s-au ardtat insd in toatd splendoarea in revista «Con-
vorbiri literare», la care a colaborat pind in ultimele momente ale viefii
sale. Neobosit in activitate si avind cunostinte bogate s-a aruncat si
pe terenul ziaristicii si a ocupat locul de prim redactor al ziarului
«Timpul» ; a scris mult in «Romaéania liberd», iar in timpul mai din urma
a lucrat la revista «Fintina Blanduziei».

Poeziile sale, care au fermecat lumea cultd literard si au avut un
efect hotdritor asupra pleiadei tinerilor nostri poeti au iesit deja in a
treia editie sub ingrijirea d-lui Titu Maiorescun».

Dupda parastasul de sase sdaptamini facut lui Mihai, in Ziua Maca-
beilor (1 august 1889), Verom_ca lovitd de o paralizie, se stinge din viata,
la 3—4 august 1889 ; dupd ce Vimile vazduhului cernusera sufletul celui
ce: fusese muz§ 58 ‘Adincd taina!...

Spre sfirsitul anului cade ca un stejar si Diaconul Ion Creangd, in-
cheindu-se, astfel, unghiul misterios al celor trei vietuitori: Mihai-
Veronica-Ion, asa cum am arétat cu alt prilej 39, «Moartea vindec-orice
rand / Dind la_patime repaos..». De acum: Eminéscu! zice Marea
necum Neagr3, cit Albastrg, / Emmescu' zice piatra roditoare din Car-
pati! Eminescu! zice Alba care este Mecca noastrd, / Eminescu! zice
Putna cdtre Doind, cédtre frati...» 69, >

La initiativa lui N. Iorga si oficialitdtilor timpului, cu prilejul Semi-
centenarului trecerii cdtre vesnicie a lui Mihai Eminescu (1939), s-a
consolidat biserica faml_l_lpl_E_mlnescu $i s-a_ridicat aldturi un nou locas,
pictat pe fond sobru si unde Mihai Eminescu — imbr#cat in negru —
apare ctitor, in partea stingd a ‘tabloului veiiv. In zilele noastre au fost
amena]ate «Muzeul Eminescu», o arend si o Casi de creatie, aci la
Ipotesti.

*

58. Din «Cleveteli..» se stie: ..0 iubea pe Veronica Micle, / Dar, cu Mite
Kremnitz, ce ficea?.. Intr- adevdr, p 352. Aug. Z. N. Pop, Pe urmele Veronicdi..,
Idem, Corespondentd. Veromca Micle. Editura Dacia. Cluj-Napoca, 1979,

59. P. 1. David, Un proces unic, un dosar nerezolvat : Ion Creangd..., in «Alma-
nahul Sdptdmina 1986», p. 59—62.

60. «Pentru numele lui Eminescu», in fntr-adevdr, p. 331.
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Pe Aleea teilor din Cimitirul Belu {pozifia 9), vezi vara l4crimind
mii de tineri care l-au infeles pe Marele poet; iar tarna, mormintul
proaspdt este incdlzit de suspine, iar duhul Poetului arunc3 in vidzduh
undele iubirii sale de Lege stramoseascd si Glie strabuni 61,

Refdcindu-se monumentul, dupd «dorinta» poeziilor sale, s-a
turnat in marmurd neagrd, pe linga chipul sdu ca «un mag intre stele» €2,
urmdtoarele :

MIHAI EMINESCU,
15 IANUARIE 1850—15 IUNIE 1889 :

Reverse dulci scintei

A tot stiutoarea,
De-asupra-mi crengi de tei
Sa-si scuture floarea.
Nemai fiind pribeag
De-atunci inainte

Aduceri aminte

M-or troieni cu drag ,

In dreapta monumentului siu funerar strijuieste I. L. Caragiale
(mort 1912); la stinga, «poetul tdrdnimii» George Cosbuc (decedat in
1918). Drumul eternitdtii este continuat de cdtre Nichita Stdnescu (de-
cedat, 1983) si Grigore Hagiu (decedat, 1985).

Aceeasi «Pasdre Phoenix» care a inspirat pe Eminescu a primit la
cuibul sdu cosmic pe vrednicii urmasi: Blaga, Arghezi, Labis s.a.

Astdzi, Ton Alexandru, prin «Imnele» sale, intireste «Invierea» ma-
relui poet. Cutremurétoare trisaghioane funebre, dar si voscresne a
addugat lui Eminescu, Mircea Eliade. Insusi Eminescu, prin necrologul
rostit lui Aron Pumnul, isi madrturisea Crezul sdu :

«Te-ai dus, te-ai dus din Jume, o genlu nalt §i mare
Colo unde te-asteaptd to}i ingerii in cor,
Ce-ntoand tainic, dulce a sferelor cintare

Si-}i impletesc ghirlande, cununi mirositoare,
Cununj de albe flori I...» 64,

Cici ce este omul ?, o floare peste care vintul trece si nici locul
nu i se mai gdseste.. (Ps. 103), dar sufletul s&u trdieste prin fapte si
pomenirea lui pretutindeni %, din neam in neam.

Conf, P. 1. DAVID

61. Eugen Barbu, O antologle polemicd a Istoriei Literaturii romdne. '

62. La steaua..., p. 173.

63. Nu voi mormint bogat.., p. 171.

64. La mormintul luf Aron Pumnul...,, p. 7.

65. Eminescu! zice vinlul care trece prin pddure, / Eminescu! zice ploaia care
spald marii munti! Eminescu! zice pruncul care-nvaid sd murmure, Eminescul! zice
moartea care pune frig pe frunti.. Eminescu! zice dulce o Moldovd ndscitoare, /
Eminescu! zice sobru un Ardeal in Asteptare.. / Eminescu! zice Tara din hotar
pini-n hotar l... (Intr-adevdr, p. 332—333).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VIATA BISERICEASCA
iN CUPRINSUL
MITROPOLIEI UNGROVLAHIEI

AGENDA

PREA FERICITULUI PATRIARH TEOCTIST
PE LUNA IANUARIE 1989

— Duminicd 1 ianuarie a.c. Cu prilejul Anului nou 1989, praznicul
Tdierii imprejur a Domnului nostru Iisus Hristos si sdrbdtorii Sf. Va-
sile cel Mare, Prea Fericitul Patriarh Teoctist a sdvirgit Sf. Liturghie la
Catedrala patriarhald din Bucuresti, la sfirsitul cdreia s-a oficiat
Te-Deumul de inceput de an, cu care prilej Intiistidt&torul Bisericii Or-
todoxe Romadne a rostit un cald cuvint de invijdturd cresting.

— Potrivit traditiei, in dupd amiaza acestei prime zile a anului
nou, Prea Fericitul Patriarh Teoctist, inconjurat de o parte din membrii
Sf. Sinod s-a intilnit cu preotimea capitalei si cu colaboratorii directfi
din partea Adminisiratiei Patriarhale si Arhieniscopiei Bucurestilor,
cadrele didactice de la Institutul si Seminarul Teologic din Bucuresti.
In numele tuturor a vorbit P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, Vicar
patriarhal.

La sfirsit Prea Fericitul Patriarh Teoctist a {inut un cuvint oca-
zional de Anul nou.

Corala preotilor capitalei a sustinut un program de colinde si cin-
tece de Anul nou.

— Miercuri 4 ianuarie a. c. In fruntea unei delegatii a Bisericii Orto-
doxe Romane, Prea Fericitul Patriarh Teoctist a plecat intr-o vizitd ofi-
ciald in India, pentru a lua parte la festivitdfile jubiliare, organizate de
Biserica Ortodoxd Siriand din Malabar, cu prilejul implinirii a 25 de
ani de la moartea catolicosului Baselius Geevarghese II.
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Din delegatie au facut parte: P. S. Episcop Epifanie al Buz&ului, P.
S. Episcop Justinian Chira-Maramuresanul, vicar al Arhiepiscopiei
Clujului, Vadului si Feleacului, Conf. univ. Remus Rus de la Institutul
Teologic din Bucuresti si P, C. Diac. Mihai Hau, de la Catedrala patriar-
hald din Bucuresti.

Vizita delegatiei Bisericii Ortodoxe Roméne in India s-a incheiat
miercuri 18 ianuarie a. c.

— Duminicd 22 ianuarie a.c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist, incon-
jurat de P. P, S. S. Episcopi-Vicari patriarhali Nifon Ploiesteanul si Va-
sile Tirgovisteanul a sdvirsit Sf. Liturghie la Catedrala patriarhald, ros-
tind la sfirsit un ales cuvint de invataturd crestineasca.

— Mar}i 24 iagnuarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a primit
pe Excelenta Sa Domnul Luigi Amaduzzi, noul ambasador al Italiei la
Bucuresti. La primire au fost de fatd : P. C. Pr. Consiljer Alex. Tudor si
P. C. Pr, Prof. Nicolae Necula, de la Institutul Teologic din Bucuresti.

— Prea Fericitul Patriarh Teoctist a primit pe membrii comisiei de
transliterare a Bibliei de la Bucuresti si pe colaboratorii directi de la
Editura si Tipografia Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, prilej

cu care a inminat fiecdruia cite un exemplar din Biblie, cu dedicatie, in
semn de prefuire pentru strddaniile depuse.

— Miercuri 25 ianuarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a pri-
mit pe Excelenta Sa Domnul Yosef Govrin, ambasadorul Israelului, la
Bucuresti. La primire au fost de fatd : P. C. Pr. Consilier Gheorghe Bog-
dan si Dl. Conf. univ. Remus Rus de la Institutul Teologic din Bucuresti.

—- Prea Fericitul Patriarh Teoctist a vizitat santierul de restaurare
a Bisericii Sf. Spiridon-Nou din Bucuresti, paraclis patriarhal, consta-
tind bunul mers al lucrarilor si dind pretioase indrumari pentru inche-
ierea lor.

— Duminicd 29 ianuarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a vi-
zitat Mindstirea Sinaia din judeful Prahova, luind parte la Sf. Liturghie
sdvirsitd de soborul obstei monahale, in frunte cu P. C. Protosinghel
Clement Popescu, stareful minastirii. Predica zilei a fost rostitda de P. C.
Protosinghel Daniel Ciobotea, Consilier Patriarhal.

— Luni 30 ianuarie a. c. Fiind sdrbdtoarea Sfintilor Trei Ierarhi,
Prea Fericitul Patriarh Teoctist a participat la Sf. Liturghie sdvirsitd de
I. P. S. Mitropolit Nestor al Olteniei, inconjurat de profesori, preoti si
diaconi de la Institutul Teologic. Au fost de fatd I. P. S. Arhiepiscop An-
tim al Tomisului si Dund&rii de Jos, P. S. Episcop Gherasim al Rimnicului
si Argesului, P. P. S. S. Episcopi Vicari Patriarhali Nifon Ploiesteanul,
Vasile Tirgovisteanul si P. S. Episcop Roman lalomiteanul, Vicar al
Arhiepiscopiei Bucurestilor,

La sfirsitul Sf. Liturghii, sdvirsitd in Paraclisul Institutului Teologic
de soborul de preoti si diaconi, membri ai corpului didactic, Prea Fe-
ricitul Patriarh Teoctist a tinut un cald cuvint de indrumare si povi-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VIATA BISERICEASCA IN CUPRINSUL MITROPOLIEI UNGROVLAHIEI 149

tuire pdrinteascd, dupd care a luat parte la concertul festiv sustinut
de studenti teologi in aula Institutului.

— Marti 31 ianuarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a prezidat
sedinta Sinodului Permanent, care a rezolvat lucrari curente.

— Miercuri 1 februarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a avut
o consfdtuire de lucru cu o comisie de specialisti din domeniul con-
structiilor si instalatiilor la care au luat parte persoane autorizate din
partea Sectorului tehnic al Arhiepiscopiei Bucurestilor si conducerea
Institutului Teologic din Bucuresti. Intiistdtdtorul Bisericii Ortodoxe
Roméne a fost informat despre stadiul lucrérilor executate la noul imobil
al Centrului ecumenic si cdminului Institutului teologic. Cu acest prilej,
Prea Fericitul Patriarh Teoctist a dat indrumdri pentru urgentarea lucra-
rilor si incheierea lor cit mai grabnic.

— Vineri 3 februarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a primit
pe Excelenta Sa Domnul Hathuram Verma, ambasadorul Indiei la Bu-
curesti. Au fost de fatd P. C. Pr. Alexandru Tudor, Consilier patriarhal
si D1. Remus Rus, conferentiar la Institutul Teologic din Bucuresti.

— Prea Fericitul Patriarh Teoctist a facut o vizita de lucru la san-
tierul de constructii de la Institutul Teologic din Bucuresti, analizind la
fata locului stadiul lucrdrilor executate pind in prezent, luind masurile
ce se impun pentru definitivarea lucrdrilor care au mai rdmas de
executat,

— Duminicd 5 februarie a.c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a si-
virsit Sf. Liturghie la Catedrala patriarhald. Predica zilei a fost rostitd
de P. C. Protos Daniel Ciobotea, Consilier patriarhal.

— Marti 7 februarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a sdvirsit
Si. Liturghie la Paraclisul Palatului patriarhal.

La ora 12,00 la Catedrala patriarhald s-a sdvirsit Te Deum-ul de
mul{umire in prezenta unor membri ai Sf. Sinod si colaboratorilor de la
Administratia Patriarhald si Arhiepiscopia Bucurestilor, profesori de
teologie si seminar, preoti din Bucuresti si credinciosi. O formatie alcd-
tuitd dn monahi si preoti din Bucuresti, a prezentat un buchet de cin-
tadri psaltice, intr-o autenticd interpretare traditionald.

P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, Vicarul Arhiepiscopiei Bucu-
restilor a adresat in numele tuturor celor de fatd cuvintul de felicitare.
A rdspuns Prea Fericitul Patriarh Teoctist, care a mulfumit tuturor
pentru urdrile primite.

— Duminicd 12 februarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a s&-
virgit Sf. Liturghie in Biserica Mindstirii Sinaia, rostind si predica zilei.

— Marti 14 februarie a.c. Sub presedintia Prea Fericitului Patriarh
Teoctist, la Palatul patriarhal s-a desfdsurat sedinta Consiliului epar-
hial al Arhiepiscopiei Bucurestilor, care a rezolvat probleme curente.

— Vineri 17 februarie a.c. Sub presedintia Prea Fericitului Patriarh
Teoctist, la Palatul Patriarhal s-au desfdsurat lucrdrile Permanentei
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Consiliului National Bisericesc, care a rezolvat probleme curente ale
Sectoarelor Administratiei Patriarhale.

— Simbdtd 18 februarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a vizi-
tat noul imobil destinat funcfiondrii Atelierelor Institutului Biblic care
se afld in faza finald si s-au dat indrumdri de urgentare a lucrdrilor,

— Duminicd 19 februarie a. ¢. A luat parte la Sf. Liturghie sdvir-
sitd la Catedrala Patriarhald de P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, Vi-
car Patriarhal. Predica zilei a fost rostitd de P. C. Pr. Alex. Ioniid, asis-
tent la Institutul Teologic din Bucuresti.. -

— Marti 21 februarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a deschis
consfatuirea cu protopopii, misionarii protopopesti, secretarii si conta-
bilii de protoierii din Arhiepiscopia Bucurestilor, care s-a tinut in sala
Institutului Teologic din Bucuresti, dind indrumdrile cuvenite privind
buna desfdsurare a activitdtii protoieriilor.

— Miercuri 22 februarie a.c. A avut loc o consfatuire de lucru cu o
comisie de arhitecti si specialisti in legdturd cu mersul lucrdrilor de la
Centrul ecumenic si de la Institutul Teologic din Bucuresti.

— Duminicd 26 februarie a. c. Prea Fericitul Patriarh Teoctist a s&-
virsit Sf. Liturghie, la Catedrala patriarhald. Predica zilei a fost rostitd

de P. C. Diac. Emanoil Babus, profesor la Seminaraul Teologic din
Bucuresti.

Pr. 1. BANATEANU

ANIVERSAREA A 39 DE ANI DE ARHIERIE AT PREA
FERICITULUI PATRIARH TEOCTIST

Duminica, 5 martie a. c¢. Catedrala Patriarhald din Bucuresti a fost
din nou martora unui eveniment de seamd din Viata Bisericii noastre,
aniversarea a 39 de ani de arhierie ai' Prea Fericitului Pdrinte Patriarh
TEOCTIST.

Sfinta Liturghie a fost oficiatd de un impresionant sobor, din care,
pe lingd preotii si diaconii Catedralei au mai facut parte P. S. Episcop
Vasile Tirgovisteanul, Vicar Patriarhal, P. S. Episcop Nifon Ploiestea-
nul, Vicar Patriarhal si P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, Episcop vicar
al Arhiepiscopiei Bucurestilor. Dupd terminarea Sfintei Liturghii P. S.
Episcop Nifon Ploiesteanul a elogiat in cuvinte alese personalitatea
Prea Fericitului P&rinte Patriarh Teoctist pentru neobosita rivna si
activitate depusd in slujba sfintei noastre Biserici strdmosesti, adresind
in numele tuturor celor prezenti calde urdri de sdn&tate si indelungatd
arhip&storire, Prea Fericitului Pdrinte Patriarh.

Adinc miscat de manifestdrile pline de dragoste si recunostinia
adresate, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, a mul{umit tuturor,
spunind printre altele : &«Multumesc Atotputernicului Dumnezeu cd m-a
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invrednicit sd ajung aceastd zi sfintd din viata mea. Multumesc de ase-
menea si dvs. tuturor celor ce ati {inut sd fiti si astdzi aldturi de mine.
Au trecut aproape 4 decenii din vesnicia binecuvintatd a Bisericii noas-
tre. Dar patru decenii trec repede, mai ales in viata unui om.

Ramine permanent insd, in fiecare moment constiinta responsabili-
tatii, cu care am fost investiti fiecare dintre noi, lucru ce face sd nu ne
sim{im singuri ci mereu impreund rugéatori sk lucrdtori in sfinta noastrd
Biserica,

De aceea ne rugdm neincetat Mintuitorului si ne-am rugat si astazi
aici, in Sfinta Catedrald a Patriarhiei, sd ne ajute si sd ne cdlduzeasc#
pe mai departe cu puterea Duhului Sfint. V& doresc tuturor pace, sdna-
tate si multumiri depline in implinirea datoriilor vietii, «Harul Domnu-
lui nostru Jisus Hristos si dragostea lui Dumnezeu Tat&l si impdrtdsirea
Sfintului Duh s& fie cu voi cu tofi. Amin». A

Festivitatea a luat sfirgit prin intonarea imnului patriarhal.

STIRILE
din cuprinsul Episcopiei Buzdului
pe lunile noiembrie—decembrie 1988

I. Din agenda de lucru a P.S. Episcop Epifanie

1 noiembrie 1988. P. S. Episcop Epifanie a prezjdat conferinta preo-
feascd la Buzdu, la care au participat preotii din protopopiatele : Buziu,
Rm. Sarat si Patirlagele.

3 noiembrie 1988. P. S. a prezidat conferinta preofeascd la Focsani,
la care au participat preotii din protopopiatele: Focsani si Panciu.

6 noiembrie 1988. P. S. Episcop Epifanie, a resfintit biserica din sa-
tul Bizighesti, parohia Fdurei, protopopiatul Panciu, hirotesind «iconom
stavrofor» pe preotul paroh Nicolae Cobzaru.

8 noiembrie 1988. P. S. Sa a oficiat slujbd misionard la biserica «Sfin-
tii Ingeri» din Buzdu cu prilejul hramului.

12 noiembrie 1988, P. S. Episcop Epifanie a prezidat lucrdrile Con-
siliului Eparhial si Consfatuirea cu P. C. Pdrinti Protopopi din cele sase
protopopiate. o e 2NN T

13 noiembrie 1988. P. S. Sa a prezidat lucrdrile Adundrii Eparhiale
de la Episcopia Buz&ului.

16 noiembrie 1988. P. S. Episcop Epifanie a participat la sdrb&torirea
fmplinirii a doi ani de la insciunarea P. F. Pdrinte Patriarh TEOCTIST,
care a avut loc la palatul patriarhal din Bucuresti.

17 noiembrie 1988. P. S. Sa a participat la simpozionul inchinat im-
plinirii a 300 de ani de la publicarea Bibliei lui Serban Cantacuzino, fes-
tivitate care a avut loc la Institutu] Teologic din Bucuresti,
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20 noiembrie 1988. A resfintit biserica din parohia Plevna Cristi-
nesti, protoieria Rm. Sarat, hirotesind «iconom» pe preotul paroh Gheor-
ghe Clinciu.

21 noiembrie 1988. A oficiat Sf. Litrughie in catedrala episcopald din
Buzdu si slujba parastasului anual pentru coristii catedralei adormiii in
Domnul.

24 noiembrie 1988. A participat la sdrbdtorirea implinirii a 300 de
ani de la tipdrirea Bibliei lui Serban Cantacuzino, solemnitate care a avut
loc la Seminarul Teologic din Buzdu, cu care prilej, P. S. Sa a rostit un
substantial cuvint privind importanta evenimentului sdrbatorit.

27 noiembrie 1988. P. S. Episcop Epifanie a resfintit biserica parohiei
Vadu Pasii, protoieria Buzdu, hirotesind «iconom stavrofor» pe preotul
paroh C&tdnutd Edu. Tot cu acest prilej P. S. Sa a hirotonit preot pe dia-
conul Marian Nicolae pentru parohia Voetin, protoieria Focsani, jude-
tul Vrancea.

30 noiembrie 1988. P. S. Episcop Epifanie a participat la Plenara
Comitetului Central al Organizatiei Democratiei si Unitdfii Socialiste
la care a si luat cuvintul in numele Bisericii Ortodoxe Romane si al Cul-
telor din Romaéania. Tot in aceeasi zi a participat la Plenara Consiliului
National al Frontului Democratiei si Unit&tii Socialiste.

4 decembrie 1988. P. S. Sa a resfintit biserica parohiei Pogoanele I,
protoieria Buzdu, hirotesind «iconom stavofor» pe preotul paroh Con-
stantin Necula.

6 decembrie 1988, P. S. Episcop Epifanie a resfintit biserica paro-
hiald Victoria, protoieria Brdila, hirotesind «iconom» pe preotul paroh
Gheorghe Stefan. K

11 decembrie 1988. P.S. Episcop Epifanie a luat parte la lucrdrile
Adunirii Nationale Bisericesti la Bucuresti

12 decembrie 1988, P. S. Sa a participat la lucrdrile Sf. Sinod al Bi-
sericii Ortodoxe Romaéne.

16 decembrie 1988. P, S. Sa a oficjat slujbd misionard la parohia Fa-
raoanele din prot. Focsani ¢ind a si hirotonit preot po diaconul Nistasd
Ceausu pe seama acestei parohii.

18 decembrie 1988. A participat la serbarea de Créciun la Seminarul
Teologic Buzdu, rostind cu acest prilej un substaniial cuvint de indru-
mare pentru elevii seminaristi si oaspetii prezenti.

22 decembrie 1988 P. S. Episcop Epifanie a luat parte la pomul de
Crdciun organizat in sala de receptii a palatului episcopal, pentru copiii
salariatilor Centrului Eparhial, unde a rostit un cuvint de indrumare,
privind intruparea Mintuitorului lisus Hristos pentru noi oamenii.

25 decembrie 1988. A oficiat Sf. Liturghie in catedrala episcopald din
Buz¥u. @R

26 decembrie 1988. P. S. Episcop Epifanie a resfintit biserica parohiei
«Sf. Joan» din municipiul Brdila, hirotesind «iconom stavrofor» pe preo-
tul paroh Costache Tureatca.
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27 decembrie 1988. P. S. Sa a asistat la Sf. Liturghie in catedrala
episcopald din Buz&u, rostind un insuflefitor cuvint de inv&tdturd, pri-
vind viata si moartea muceniceasca a Sf. Arhiadiacon $tefan.

31 decembrie 1988, P.S. Episcop Epifanie a primit in sala de receptie
a palatului episcopal, preotii din municipiul Buzdu si din unele parohii
din mediul rural, cu care ocazie a rostit un frumos si substantial cuvint
de indrumare privind incheierea unui an si inceperea altui an nou.

II. Conferinta preofeascd din luna nolembrie 1988

Cea de a patra conferin{d preoteasca si ultima din anul acesta, s-a
desfasurat in zilele de 1, 2 si 3 noiembrie 1988, avind ca temd :

«Participarea cultelor la opera de dezvoltare ecohomico-sociald a
{drii noastre la infdptuirea actiunilor sale de dezarmare si pace».

Aceastd conferintd s-a tinut pe judefe astfel : 1 noiembrie 1988 —
judetul Buzdu la care au participat preotii din protopopiatele : Buzdu,
Rm. Sdrat si Patirlagele, fiind prezidatd de P. S. Episcop Epifanie; 2
noiembrie 1988 — judetul Braila, la care au participat preotii din proto-
piatul Briila, fiind prezidatd de P. S. Gherasim Arhiereu-Vicar; 3 no-
iembrie 1988 — judetul Vrancea la care au participat preotii din proto-
ieriile : Focsani si Panciu, fiind prezidatd de P. S. Episcop Epifanie.

Preotii de la toate protopopiatele ce s-au inscris la cuvint, au scos
in evident{d importanta subiectului tratat, ardtind cd in acest an, s-au
implinit 44 de ani de cind pe acest pdmint, omul a devenit propriul sdu
stdpin, fduritor de civilizatie si istorie. Dintr-o tard consideratd «emi-
namente agrard», Roménia a devenit o fard industrial-agrars, cu o in-
dustrie modernd, organizatd pe baza celor mai noi cuceriri ale stiinfei
si tehnicii.

Intre marile realizdri, datorate dezvoltdrii fir4 precedent a indus-
triei pot fi enumerate: Transfdgdrdsanul, Canalul Dundre-Marea Nea-
grd, Metroul bucurestean si noul centru civic al capitalei. Un puternic
avint a luat in acesti ani si agricultura.

De numele Domnului Presedinte Nicolae Ceausescu se leagd si ma-
rea miscare culturald de mase, Festivalul National «Cintarea Romadniei»,
care a dus si duce la punerea in valoare a mii de talente, oameni de
toate profesiile si virstele.

Biserica Ortodoxd Romédnd impreund cu celelalte culte fsi desfs-
soard activitatea in mijlocul poporului si pentru popor, sprijinind ac-
tiunile, idealurile si lupta lui pentru emancipare sociald, culturald si
nationald, in spiritul tradifiei de pace, colaborare si infrdtire intre toti
fiii tdrii.

P. S. Episcop Epifanie, participind la aceste conferinte pe judete,
in calitate de presedinte a spus printre altele :

«In perioada aceasta mai noud din istoria noasird, «munca» si
xcinstea», au fost cele doud coordonate majore -ale tuturor fiilor firii.
Domnia Sa, Domnul Nicolae Ceausescu a accentuat mereu in cuvinti-
rile sale : «Nimeni nu trebuie sd prospere fard muncdn».
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Intr-adevir s-a muncit enorm de mult si s-a realizat pe m&sura mun-
cii. La aceste realizdri mari ne simt{im si noi partasi ca unii ce sintem
cetdfeni ai acestei Patrii. Ne sim{im pdrtasi la aceste mirete realiziri,
prin indemnurile date credinciosilor din parohie de a se angaja cit mai
amplu in viata sociald.

Strddania poporului nostru, a Conducdtorului tdrii noastre, este
uriasd si ea se Inscrie la loc de cinste in contextul tuturor actiunilor
internationale de pace.

In ceea ce priveste implinirea a 300 de ani de la tipdrirea Bibliei de
la Bucuresti la 1688, in timpul lui Serban Cantacuzino si Constantin
Brincoveanu, este o incununare a tuturor eforturilor depuse de inain-
tasii nostri cum ar fi: diaconii Coresi si Teodor, mitropolitii : Varlaam,
Antim Ivireanu, Simion Stefan, Dosoftei etc.

Biblia de la Bucuresti, retipdritd in acest an, o valoroasd operd de
culturd si simtire roméaneascd. Prea Fericitul Pdrinte Patriarh TEOCTIST,
in fruntea unui distins colectiv de specialisti a coordonat aceasta lucra-
re si a stabilit criteriile si metodele de lucru pentru a putea fi scoasi la
lumind de sub tipar — aceastd lucrare de referintéd care face cinste Bise-
ricii si vremurilor noastre prospere in care ne desfdsurdm activtatean».

III. Consiliul Eparhial )

Simb&td 12 noiembrie 1988, a avut loc sedinta Consiliului Eparhial.
la care s-au analizat rapoartele celor trei sectoare, administrativ-biseri-
cesc, cultural-social si economic.

La sedinta Consiliului Eparhial, la care au participat membrii de
drept clerici §i mireni, P. S. Episcop Epifanie a ar&tat cd acum avem po-
sibilitatea de a analiza si a lua cunostintd de activitatea Centrului Epar-
hial in anul 1988, asa- cum se va constata din d&rile de seam& ce vor fi
citite de pdrintii consilieri. "

Dupd aceasta P.S.Pr. Iulian Negoitd — consilier economic, fost
secretar eparhial, a dat citire hotaririlor Consiliului Eparhial, care au
fost ratificate de Consiliul Eparhial, dupd care P. C. Pr. Dionisie Grigore
— consilier ad-tiv a dat citire darilor de seama de sectorul ad-tiv si cul-
tural, iar P. C. Pr. Gheorghe Gutg, fost consilier economic pina la 1 no-
iembrie 1988, a dat citire d3rii de seamd de la sectorul economic. Dupi
ce au fost citite si dezbdtute darile de seamd s-au aprobat in unanimita-
te de membrii Consiliului Eparhial.

In continuare s-au rezolvat probleme la sectorul ad-tiv ca: numiri
si transferdri de preoti, cintdreti, ingrijitori si diferite oferte, iar la sec-
torul economic s-au acordat ajutoare parohiilor pentru lucrdri de repa-
ratii si picturi, ajutoare persoanelor nevoiase, dotatii pentru retributii,
intrajutorare intre diferite parohii etc.

Partea a doua a sedintei a fost rezervatd consfdtuirii de lucru cu
P. C. Péarinti protopopi; cind s-au analizat cazurile unor preoti ce se
abat de la disciplina bisericeasci si financiard, situatia lor de familie,
ardtindu-se aspectele negative. P. S. Episcop Epifanie a indrumat pe pa-
rintii protoierei s& fie mai atenti In desfdsurarea activitdtii la protopo-
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piate cit si pe teren, sd depisteze si sd semnaleze la vreme sc3derile
unor preoti, pentru a putea fi indreptati la vreme, adicd inainte de a fi
prea tirziu.

In incheiere P. S. Episcop Epifanie a mul{umit tuturor pentru parti-
cipare. :

Lucrdrile Adundrii Eparhiale pe anul 1988

Duminicd, 13 noiembrie 1988 a avut loc Adunarea Eparhiald a
Episcopiei Buzdului.

In dimineata zilei respective s-a oficiat slujba Te-Deumului de ca-
tre P. S. Gherasim Arhiereu-Vicar, P. C. Pr. Gheorghe Gut4, P. C. Pro-
toiereu Petrache Grigore, P. C. Pr. Stefan Slevoacd, P. C. Pr. Ilie Radu,
Arhid. Gabriel Sibiescu si Diac. Prof. Gheorghe Sava, slujbéd la care a
participat P. S. Episcop Epifanie si toti membrii clerici si mireni ai
Adundrii Eparhiale.

Dupd terminarea slujbei s-au intrunit tofi in sala de sedinte a re-
sedintei episcopale unde P. S. Episcop Epifanie a fost intimpinat cu im-
nul arhieresc, dupd care P. S. Sa a deschis lucrdrile Adundrii Eparhiale si
adresindu-se tuturor celor prezenti, printre altele a spus urmétoarele :

«Intilnirea noastrd de acum care inseamnd un moment de bilant al
activitdtii bisericesti si patriotice are loc in atmosfera sidrbdtoreascd
a unor evenimente importante din acest an, atit pentru Patria scumpd,
cit si pentru Biserica noastrd strdmoseascd». In continuare P. S. Episcop
Epifanie adresindu-se invitatilor si membrilor Adundrii Eparhiale a sub-
liniat evenimentele mai importante din viata Patriei in anul pe care il in-
cheiem : aniversarea zilei de nastere si peste 55 de ani de -activitate a
Domnului Presedinte Nicolae Ceausescu, in slujba si pentru binele nea-
mului. Cele mai importante realiziri de anvergurd in epoca actuald:
Transfdgdrdsanul, Canalul Dundre-Marea Neagrd, Metroul bucurestean
si Noul centru civic din capitald, sint doar numai citeva repere ale mad-
retelor realizdri.

Tot anul acesta, 1988, intreaga suflare roméneascd va sirbdtori fm-
plinirea a 70 de ani de la marea Unire din 1918, vis de aur al strdmosi-
lor, realizat pentru scurt timp la 1600 de citre Mihai Viteazul.

De asemenea, tot in anul 1988, s-au implinit 300 de ani de la urca-
rea pe tronul Tdrii Romanesti a evlaviosului si binecredinciosului voie-
vod Constantin Brincoveanu, important moment aniversar pentru Bise-
rica Ortodoxd Romana si pentru scumpa noastrd Patrie.

O alt8 importantd aniversare pentru Bisericd si poporul romén este
implinirea a 300 de ani de la tipdrirea Bibliei de la Bucuresti la 1688, in
vremea domnitorilor Serban Cantacuzino si Constantin Brincoveanu.

Tot cu acest prilej P. S. Sa a trecut in revistd festivitatea implinirii
a 150 de ani de la inaugurarea invitdmintului teologic la Buz&u, la care
a participat insusi Intiistitdtorul Bisericii Ortodoxe Romaéne, Prea Feri-
citul P3rinte Patriarh TEOCTIST.
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Potrivit ordinii de zi s-au repartizat si examinat referatele de comi-
siile respective si s-a dat, citire de cdtre P. C. Protoiereu Gheorghe Ma-
rinescu, pentru sectorul administrativ-bisericesc si P. S. Protoiereu Coun-
stantin Dobrin, pentru sectorul cultural-social iar la sectorul economic
referatul a fost citit de dl. Tudor Vasilescu. Pe marginea referatelor au
luat cuvintul : P, S, Gherasim — Arhiereu-Vicar, P. C. Protoiereu Petrache
Grigorie — Rm. Sdrat, P. C. Protoiereu Gheorghe Furtuna — Pétrilagele,
P. C. Protoiereu Gheorghe Marinescu — Brdila, D]. Tudor Vasilescu, DI.
Popovici Mihai, Dl. Dumitru Buriu. To{i vorbitorii clerici si mireni au
evidentiat activitatea desfdsuratd la Episcopia Buz&dului ca fiind in con-
tinuu progres, din punct de vedere pastoral-misionar, cultural — prin
publicarea de cdrti — gospoddresc, precum si pregétirea viitorilor sluji-
tori de la Seminarul Teologic Buzdu, acestea toate fiind posibile prin
grija permanentd a P. S. Episcop Epifanie, Intfistdtdtorul Eparhiei Buz&u-
lui, care cu timp si fard timp a depus efort sustinut in toate compartn-
mentele vietii noastre bisericesti.

In incheierea lucradrilor Adundrii Eparhiale P. S. Episcop Epifanie
s-a adresat tuturor celor prezenti spunind printre altele :

«Sedinta de azi a fost o sedintd de evaluare a activitdtii noastre
pentru care aducem multumiri. Asa cum a reiesit din rapoartele prezente
e loc si de mai bine. S-a vorbit de grija pentru formarea noilor cadre.
De asemenea, s-a vorbit de cazurile de indisciplind pe care dorim sd le
lichiddm. In ceea ce priveste activitatea editoriald, P. S. Sa aratd c#
s-au fdcut eforturi si s-au depus strddanii pentru a ne inscrie pe urmele
inaintasilor», enumerind lucrdrile apdrute si muljumind totodatd
autorilor.

In ceea ce priveste grija pentru buna gospoddrire a bisericilor, ara-
td cd in primul rind atentia a fost indreptati cdtre cele ce au nevoie de
reparatii spunind: «Se va depune tot efortul ca bisericile sd fie in-
grijite pentru a ne putea inscrie si noi in vastul santier al tarii noastre
sub conducerea inteleaptd a D-lui Presedinte Nicolae Ceausescun.

In incheiere P. S. Episcop Epifanie aduce mulfumiri membrilor Adu-
ndrii Eparhiale si tuturor colaboratorilor.

In chip cu totul deosebit multumeste reprezentantilor celor trei ju-
dete : Buzau, Vrancea si Briila, pe care ii roagd sd transmitd conducerii
judetelor si municipiilor pe care le reprezints, toate multumirile si recu-
nostintd pentru infelegerea ardtatd nevoilor bisericesti din eparhie.

Apoi, P. S. Episcop Epifanie a supus spre aprobare Adundrii Epar-
hiale, d&rile de seam3 ale celor trei comisii, bugetul de venituri §i chel-
tuieli pe anul 1989, precum si Contul de gestiune al Eparhiei i Semina-
rului Teologic pe anul 1987, care au fost aprobate in unanimitate.

Inainte de incheierea lucrdrilor Adunirii Eparhiale, P. S. Episcop
Epifanie a propus trimiterea unor telegrame oficiale care au fost citite
de P. C. Pr. Teofil Dumitrescu-vicar ad-tiv si aprobate in unanimitate
de Adunarea Eparhiali.

Intr-o atmosferd sirbitoreascd, P. S. Episcop Epifanie muliumeste
tuturor pentru participare dupd care declara inchise lucrdrile Adundrii
Eparhiale, urmind agapa frdteascd in sala voievodald a palatului
episcopal.
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IV, Sfintirl sl resfinfiri de biserici

" 1. Sfinfirea bisericii Bizighesti, cu hramul
«Sfintul Apostol Andrei», fHliala parohiei Fdurei,
protoieria Panciu, judeful Vrancea

Harnicul si vrednicul preot Nicolae Cobzaru, s-a preocupat de pic-
fura din nou in frescd a bisericii, care s-a executat de catre pictorul
Hodorogea Constantin din Bucuresti.

Terminindu-se toate aceste lucriri, preotul paroh impreund cu Con-
siliul parohial si toti credinciosii au dorit ca bucuria lor s fie implinitad
prin sfintirea sfintului locas.

Dind curs dorintei credinciosilor si preotului paroh, P. S, Episcop
Epifanie, in ziua de 6 noiembrie 1988, inconjurat de un ales sobor de
preoti, in fata unei mari mult{imi de credinciosi a oficiat slujba de sfin-
fire a noului locas de cult. ’

La sfirsit P. C. Protoiereu Constantin Dobrin a rostit, in numele
preotilor si credinciosilor, un scurt cuvint de bun venit P. S. Episcop
Epifanie si colaboratorilor de la Centrul Eparhial, dupd care a prezentat
situatia parohiilor de pe aceste plaiuri mioritice si a evidentiat meritele
deosebite ale preotului paroh Nicolae Cobzaru si strddania harnicilor
credinciosi care desi putini la numdir au dat dovadd c& sint mari la
suflet.

Preotul paroh Nicolae Cobzaru, in continuare, a ficut o scurtd pre-
zentare istoricd a satului si a trecut in revistd modul cum au decurs lu-
crérile de la inceput si pind in aceastd zi de sdrbdtoare, aducind respec-
tuoase multumiri P. S. Episcop Epifanie pentru dragostea de a poposi in
mijlocul credinciosilor si pentru slujba arhiereascé oficiata.

Intr-o atmosferd indltdtoare, luind cuvintul P. S. Episcop Epifanie a
spus printre altele : «In toate timpurile si la toate popoarele, au existat
si existd locasuri de inchinare. La noi roméanii aceste locasuri au fost ri-
dicate incd din primele veacuri crestine, dupd ce Sf. Apostol Andrei a
predicat Evanghelia Domnului si Mintuitorului lisus Hristos pe pdmin-
tul dintre Dundre si Mare — in Dobrogea de astdzi — si astfel crestinis-
mul s-a raspindit la noi odatd cu formarea poporului, odatd cu formarea
noastrd din daci si din romani.

Veacuri de-a rindul, evlaviosii nostri voievozi au ridicat man#stiri,
catedrale, biserici in care inaintasii s-au rugat si si-au pé#strat uni-
tatea de neam si credinta strdmoseascéa».

Apreciind la justa valoare munca neobositi si stridania preotului
paroh Nicolae Cobzaru, P. S. Episcop Epifanie, i-a acordat rangul de
«iconom stavrofor» si a fost hirotesit in fata credinciosilor.

2. Resfintirea bisericii din parohia Limpezis,
Protoieria Buzdu, judeful Buzdu

Dupd terminarea importantelor lucrdri de reparatii si a picturii mu-
rale din nou de cdtre pictorul Enache Jenic¥, originar din aceastd locali-
tate, duminicd 6 noiembrie 1988, P. S. Gherasim — Arhiereu Vicar, din
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incredintarea P. S. Episcop Epifanie, inconjurat de un sobor de preoti in
frunte cu P. C. Protoiereu Dima Stamate, a resfintit aceastd bisericd im-
pundtoare. In continuare, s-a oficiat Sfinta Liturghie, iar la momentul po-
trivit predica zilei a fost rostitd de Prea Cuviosul Pdrinte Casian Cra-
ciun — Inspector bisericesc.

Intr-o atmosferd sdrbdtoreascd P. S. Ahriereu-Vicar Gherasim a
adresat credinciosilor un insufletitor cuvint de invataturd, ardtind
importanta picturii in bisericd ea fiind denumitd «Biblia in imagini». In
continuare, Prea Sfintia Sa a spus: «Aici in bisericd trebuie sd ne ru-
gdm, aici trebuie sd aducem laud& lui Dumnezeu, asa cum ne-a invdiat
Mintuitorul Hristos, Sf. Apostoli, Sf. Tradifie, asa cum am crezut noi
romanii din totdeaunan.

3. Reslintirea bisericii cu hramul «Cuvioasa Paraschiva»
din parohia Plevna Cristinesti, protoleria Rm. Sdrat,
judejul Buzdu

Duminicd 20 noiembrie 1988, P. S. Episcop Epifanie intr-un cadru
sdrbdtoresc, insotit de la Centrul Eparhial de P. C, Pr. Teofil Dumitrescu
Vicar Ad-tiv, de P. C. Protoiereu Petrache Grigore si un sobor de
preoti si diaconi, a resfintit biserica cu hramul «Cuvioasa Paraschiva»,
din parohia Plevna Cristinesti, in urma restaurdrii picturii in tehnica
ulei, de cdtre pictorul Andrei Ddscédlescu din Bucuresti.

In ajun s-a oficiat vecernia cu litie de cdtre un sobor de preoti din
imprejurimi, la sfirgitul cdreia P. C. Protoiereu Petrache Grigore a ti-
nut un cuvint de invdtatura.

Potrivit datinei strdbune, duminicd dimineata s-a resfin{it sfintul
locas si s-a oficiat, in continuare, Sfinta Litrughie,. rdspunsurile fiind
date omofon de citre credinciosi, iar la momentul potrivit predica zilei
a fost rostita de P. C. Pr. Ionel Chintoiu.

P. S. Episcop Epifanie, in cuvinte alese si-a exprimdt bucuria de a fi
la aceasta parohie, ardtind c& in aceastd zi de iarna timpurie, desi afara
este frig, totusi sufletele credinciosilor pline de cdldurd duhovniceasca
care cu multd rdbdare au asistat la slujbd, atit cei din bisericd cit si cei
care nu au incdput in ea.

Pentru munca si strddania depuse la infrumusetarea casei Domnului,
preotului Gheorghe Clinciu i s-a acordat rangul de «iconom», P. S. Sa
facindu-i rugdciunea de hirotesie, binecuvintind in acelasi timp strdda-
nia Consiliului, Comitetului parohial si a tuturor credinciosilor.

4. Resfinfirea Bisericii parohijale Vadu Pasii,
Protoieria Buzdu, judejul Buzdu

‘La data de 27 noiembrie 1988, P. S. Episcop Epifanie, intr-un cadru
sarbdatoresc, insotit de P. C. Pr. Teofil Dumitrescu — Vicar ad-tiv de
la Centrul Eparhial si un sobor de preoti si diaconi a sdvirsit resfintirea
bisericii cu hramul «Nasterea Maicii Domnului» din parohia Vadu Pasii,
dupd terminarea lucrdrilor de restaurare a picturii de cétre pictorul Mi-
hdild Cuc din Bucuresti.
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Dupd momentul resfinfirii sfintului locas, s-a oficiat, in continaure,
Sfinta Liturghie, rdspunsurile fiind date omofon de toii credinciosii, iar
predica zilei a fost rostitd de P. C. Pr. Dr. Stefan Slevoac§, aradtind rolul
important al Bisericii pentru mmtulrea noastrd, precum si pdstrarea
dreptei credinte.

Luind cuvintul P. S. Episcop Epifanie, a rostit cuvint de invdatdtura,
ardtind printre altele cd biserica este ca un indrumdtor catehetic pentru
credinciosi, iar prin pictura cu care este impodobitd ajutd pe credinciosi
sd inteleagd mai usor adevdrurile de credinta.

La sfirsit, Prea Sfintia Sa a felicitat pe preotul paroh Catdnuid Edu,
pe membrii Consiliului, Comitetul parohial §i pe toti credinciosii pentru
strddania depusa la infrumusetarea casei Domnului.

Ca un semn al recunostintei pentru strddaniile pastorale si gospo-
déresti, P. C. Pr, Cétafnuté Edu i s-a acordat rangul de «iconom stavro-
for», fiind hnrotesn in fata credinciosilor.

5. Resfintirea bisericii cu hramul «Adormirea Maicii
Domnului», din parohia Pogoanele I, protoieria Buzdu,
judetul Buzdu

Dupé terminarea lucrdrilor de restaurare a picturii, preotul paroh
Constantin Necula impreund cu credinciosii parohiei au dorit ca mun-
ca si strddania lor sd fie binecuvintata prin resfinfirea acestui locas.

P. S. Episcop Epifanie la data de 4 decembrie 1988 intr-un cadru
sdrbdtoresc, insotit de P. C. Pr. Teofil Dumitrescu — Vicar ad-tiv si un
sobor de preoti si diaconi a resfintit biserica cu hramul «Adormirea
Maicii Domnului», din parohia Pogoanele I.

A urmat apoi Sf. Liturghie arhiereascd, raspunsurile fiind date omo-
fon de credinciosi, predica zilei a fost rostitd de P. C. Diac. Prof. Gheor-
ghe Sava care a vorbit despre : «Bisericd — locas de inchinaren».

Luind cuvintul P. S. Episcop Epifanie a adresat un cuvint de invdta-
turd despre rolul Bisericii in viata credinciosilor, indemnindu-i sd ri-
mina tari in credinta ortodoxa care este credinta mosilor si stramosilor
nostri, cdci aceasta se propovaduieste in bisericd de la Mintuitorul pini
astdzi, Biserica fiind «stilpul si temelia adevdarului» (I Tim. III, 15). Cre-
dinciosii trebuie sd ramind in Bisericd pentru cid aceasta este trupul lui
Hristos al cdrui cap este insusi Mintuitorul (Efeseni I, 22—23). Biserica
este impdrdtia lui Dumnezeu pe pdmint si numai aici omul isi poate do-
bindi mintuirea doarece Sf. Ciprian spune cé: «In afard de Bisericd nu
este mintuire».

Pentru munca si strddania depuse la infrumusetarea casei Domnu-
lui P. C. Pr. paroh Constantin Necula i s-a acordat rangul de «iconom
stavrofor», fiind ‘hirotesit in fata credinciosilor.

6. Resfinfirea bisericii cu hramul «Sf. Nicolae»
din parohia Victoria, protoieria Brdila, judeful Brdila

Dupd terminarea importantelor lucrdri de consoliddri si restaurarea
dupd marile stricdciuni, provocate de cutremurul din 1977, vrednicul
preot Gheorghe Stefan impreund cu minunatii credinciosi au executat
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si lucrérile de picturd in tehnica frescd de catre pictorita Maria Sofronie
din Bucuresti.

Astfel cd, la data de 6 decembrie 1988, P. S. Episcop Epifanie inso-
tit de la Centrul Eparhial de P..C. Pr. Teofil Dumitrescu — Vicar Ad-tiv
si un sobor de preoti, Arhid. Gabriel Sibiescu si Diac. Prof. Gheorghe
Sava, a resfintit aceastd mare si impunatoare biserica.

Dupa resfintirea acestui locas, s-a oficiat, in continuare, Sf. Litur-
ghie, rdspunsurile fiind cintate omofon de toti credinciosii, iar la mo-
mentul potrivit cuvintul de invatdturd despre «Sf, ierarh Nicolae si
Cinstirea Sfintilor» a fost rostit de P. C. Diac. Prof. Gheorghe Sava.

Luind cuvintul P. S. Episcop Epifanie si-a exprimat mulfumirea si
bucuria €d a putut sd binecuvinteze munca si strddania preotului si a
credinciosilor de la aceastd parohie.

In continuare P. S. Sa a rostit un bogat cuvint de invatdturd refe-
ritor la viaja Sf. lerarh Nicolae, arédtind pe larg cum acest sfint a fost
«apdrétor al credintei si chip al blindetilor», indrumind pe toti credin-
ciosii sd rdmind statornici in dreapta credin{d si sd manifeste aceeasi
dragoste pentru sfinta bisericd.

In incheiere, P. S. Sa a felicitat pe preotul paroh, Consiliul, Comi-
tetul parohial si pe toli credinciosii, dorindu-le tuturor sandtate si
bunad sporire in toate.

Preotul Gheorghe Stefan, pentru stradania depusid din punct de ve-
dere pastoral si gospodéresc, a fost distins cu rangul de «iconom», fiind
hirotesit in fata credinciosilor.

7. Resimtu'ea bisericii cu hramul «Sf. Ioan Botlezdtorul»
din municipiul Brdila

Luni 26 decembrie 1988, P. S. Episcop Epifanie insotit de la Centrul
Eparhial Buz&u de P. C. Pr. Teofil Dumitrescu — Vicar ad-tiv si P. C. Pr.
Dr. Stefan Slevoacd, fiind intimpinati de un sobor de preoti in frunte cu
P. C. Pr. Protoiereu Gheorghe Marinescu, impreund cu mul{imea credin-
ciosilor de la parohia Sf. loan Botezatorul cit si de la alte parohii din
municipiul Brdila, a resfintit aceasta bisericd monumentalad.

Dupa sfintfirea, apei, resfintirea propriu-zisa, a acestui locas s-a ofi-
ciat, in continaure, Sf. Liturghie, iar la momentul potrivit predica zilei
a fost rostitd de P. C. Pr. Dr. Stefan Slevoacd, care a vorbit despre «Bi-
sericd — locas de inchinaren.

Luind cuvintul P. S. Episcop Epifanie si-a exprimat bucuria si mul-
fumirea cd a putut oficia aceastd resfintire cu ajutorul lui Dumnezeu.

Apoi, P. S. Sa a vorbit despre bucuria pe care am retrdit-o cu totii
de Sfintele Sdrbdtori ale Nasterii Domnului, accentuind faptul cd Praz-
nicul Nasterii Domnului este una din cele mai mari sarbdatori ale cresti-
n&tatii ; este un moment solemn in viata noastrd duhovniceasca.

In incheiere P. S. Episcop Epifanie a indrumat pe credinciosi sd
pastreze cu sfintenie credinta cea adevdratd 'in Hristos care s-a intrupat
«pentru noi oamenii §i pentru a noastrda mintuire». S3 nu se lase ademe-
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Resfintirea bisericii «Sf. Ioan» din municipiul Braila,
26 decembrie 1988

niti de cei care invatd altfel pentru cd invatatura adevdratd -s-a dat o
singurd datd si pentru totdeauna; s& fie uniti la bine §i la eforturile
pentru bundstare si pace,

Pentru strddania si munca depusa la infrumusefarea casei Domnu-
lui, preotului paroh Costache Tureatcd i s-a acordat rangul bisericesc
de «iconom stavrofor».

Aceastd sdrbdtoare crestineascd s-a incheiat cu oficierea unui Po-
.lihromiu pentru P. S. Episcop Epifanie, pentru conducétorii tdrii noastre,
pentru toti cei de fatd, cler si credinciosi.

VII. Hirotonii

1. Nicolae Marian — parohia Voetin, protoieria Focsani, hirotonit
diacon 26 noiembrie 1988 ; hirotonit preot 27 noiembrie 1988.
~ 2. Prisadd Al. Dumitru — parohia Oratia, protoieria Rm. S&rat, hiro-
tonit diacon la 8 decembrie 1988, hirotonit preot la 9 decembrie 1988.
3. Ludescu Virgiliu Teodor — parohia Maluri, protoieria Focsani,
hirotonit diacon la 9 decembrie 1988, hirotonit preot la 10 decembne
1988 ‘J"-ﬁnd‘rr./ St r- g
4, Hlandan Mircea — parohia Mov111ta, prot01er1a Pancm, hirotonit
diacon la 14 decembrie 1988, hirotonit preot la 1 ianuarie 1989.
5. Ceausu Ndstasd — parohia Faraoanele, protoieria Focsani, hiro-
tonit diacon la 15 decembrie 1988, hirotonit preot la 18 decembrie 1988.

Glasul Bisericii 11
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VIII. Decese
t Preotul Brdtucu Nicolae

In ziua de 24 noiembrie 1988, a incetat din viatd, in urma unui
accident de circulatie, P. C. Pr. pensionar Nicolae Bratucu.

Preotul Nicolae Brdtucu s-a ndscut’in anul 1904, luna ianuarie,
ziua 19, in satul Sibiciul de Jos, comuna Pan&tdu din parintii Ion si
Eufimia Bré&tucu, fiind cel mai mare dintre cei 6 frati. Urmeazi scoala
primard in satul natal, dupd care in anul 1918 se inscrie la Seminarul
Teologic din Buzdu, pe care-1 termind in luna iunie 1926. In ziua de 9
octombrie 1926 se cdsdtoreste cu D-ra Elena Ionescu din Fintesti-Buzau
din a cdror cdsnicie au rezultat trei copii: Nicolae, Zenovia si S$tefan.

In anul 1928, a fost hirotonit preot pe seama parohiei Tohani-Mi-
zil, unde activeazd pind in anul 1936, cind se transferd la parohia Pa-
tirlagele, judeful Buzdu, unde activeazad pind in anul 1977 cind se pen-
sioneazd, desfdsurind o frumoasa activitate pastorald si gospoddreascd
in cei 49 de ani de activitate.

Slujba inmormintdrii s-a oficiat la data de 29 noiembrie 1988, la
care a participat un sobor de 15 preoti in frunte cu P. C. Protoiereu
Gheorghe Furtund, care a rostit un necrolog, evidentiind activitatea
pastorald a celui decedat si a transmis din partea P. S. Episcop Epifa-
nie condoleante membrilor familiei.

P. C. Pr. Traian Popescu de la parohia Valea Viei, aceeasi comuns,
a vorbit, in continuare, despre viata celui decedat, ca unul care a slu-
jit la parohia vecind.

Dupé slujbd, preotii au purtat sicriul in jurul bisericii §i a fost de-
pus in cavoul familiei din cimitirul parohiei Patirlagele.

Dumnezeu si-1 ierte si cu dreptii sd-1 odihneasca.
Pr. GRIGORE DIONISIE
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SILVIU DRAGOMIR, Avram Iancu, Ed. Minerva, Bucuresti, 378 p., 1988.

Ar fi greu si se dea o definitie mai
cuprinzdtoare acestei opere a fostului
universitar si academician Silviu Drago-
mir, decit cea formulati de un alt aca-
demician, Vasile Maciu, in editia din 1965.
Ea ar fi «nu numal cea mai valoroasd
operd a unui istoric care a studiat zeci de
ani revolutia transilvineani de la 1848—
1849, dar si o creatie valoroasa a istorio-
grafiei roméanesti».

Dupéa titlu, s-ar pdrea cd ar cuprinde
numai biografia legendarului revolulionar
democrat, ci are un cuprins mult mai in-
tins. In adevar, in jurul acestui fiu al
motului iobag Alexandru lancu din Vi-
dra de Sus, jude si gornic — un mic
slujbas comunal — pe domeniul Zlatna,
se infdsoard in deasd spirala si intr-un
valmasag apocaliptic, evenimente grave,
persoane de la moful rdbddtor si viteaz
pind la {mpdratul mincinos si camarila
sa vicleanad, idei tot mai inaintate; o lume
in care lupta de clasi lua formele sale
cele mai acute si hotaritoare.

Se intelege ca invalatura de carte ce
o putea obtine in satul sdu nu i-ar f[i

putut deschide calea spre ginduri si fapte.

marete, de inflacarat organizator si con-
ducdtor al revolutiei. A absolvit gimna-
ziul din Zlatna la modul «eminens», in
care intrau si limbile latind si maghiara.
Apoi a patruns stiintele umaniste la 11-
ceul piaristilor din Cluj: filozofia, mate-
matica, istoria universald, logica, etica si
metafizica, si in sfirsit, dreptul, folosind
aceleasi limbi. In paralel cu acestea ii
sdgetau sufletul impilarea s$i exploatarea,
exercitate de regimul nobililor si burghe-
zilor asupra popoarelor din imperiu si
mai ales a nationalitatii romdne cu ac-

cente si mai grave pentru moti {folosirea
padurilor §i pasunilor). De altfel clocotea
intreaga Europa. Exista deci o stare re-
volutionara evidentd.

A obtinut diploma de avocat, dupa ce
a practicat in funcfia de cancelist la Ta-
bla regeascd (suprema curte judecato-
reascd) din Tirgu Mures. Avea 23 de ani.

Incalzindu-si cugetul la generoasele
idei de egalilate, fraternitate si dreptate
sociald, el a devenit revolutionar hotarit
din momentul cind a parasit dieta din
Cluj (1846/1847), strigind: «Nu cu argu-
mente filozofice sau umanitare se pot con-
vinge tiranii, ci doar cu lancea lui Ho-
rea», alt mare erou §i martir din zond, pe
ale cdrui urme umbla. Izbucnirea sa avea
o explicafie limpede si dureroasa: con-
ducerea revolujiei ungare (Kossuth in-
susi) intelegea cd Transilvania sda se
uneascd cu’ Ungaria dar fara ca populalia
romaneascd sd fie recunoscuta oficial, ca
natiune cu drepturi egale si garantate ca
ale celorlalte trei natiuni. Isi definise ast-
fel telul (eliberarea nationalda) si calea
de urmat (lupta pina la jertfa de sine),
«impletind lupta sociald, cu cea na-
tionala».

Si trebuie retinut ca pentru el, ca
pentru intreaga suflare romaneascd, lupta
nu era indreptata contra poporului ma-
ghiar. latd ce a grdit si a scris, «in lu-
mina realitatilor vii ale epocii», ca «Noi
nu identificAm aristocratia si nobilimea
mijlocie maghiard cu poporul maghiar» i
«Nu vrem a dezonora caracterul intregii
natiunii maghiare» sau «Intre voi si noi,
armele nu pot hotdri niciodatd», ci ca-
lea intelegerii reciproce.
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Ce era s3 faca pentru natiunea sa?
S-o0 lase mai departe sub tiranie si bat-
jocura ? Venise vremea ca natiunile sa-si
pretindd §i nu sa-si cerseasca drepta-
file; sd le smulgd, la nevoie, cu armele.

A luat parte, precum se stie, la cele
trei adunéari de la Blaj. La prima din ele
a fost insolit de’ 200 iar la ultima de
6000 de motii inarmati. Si afirmd Silviu
Dragomir, cd cetele (cohortele §i centu-
riile) motilor erau cele mai disciplinate
si instruite militireste, intre cei 60.000
de romani adunati pe Cimpia Libertatii.
Molii il iubeau §i-1 urmau. Cit despre
arme, le-a zis numai: «Sd va facefi
lanci §i sd va Indreptati coasele». Stia
ca ei, sau sotiile lor, vor adaduga furcile
de {ier, topoarele si imblaciele, El insusi,
ca toti ceilalti prefecti, tribuni, vice-tri-
buni, i decurioni si pind la ultimul par-
ticipant stiau sd tragd foloasele din re-
lieful framintat si impddurit al Apuseni-
lor. Mai cunosteau secretul ambuscadelor
si incursiunilor prin surprinderea adver-
sarului. Stiau ce e alarma §i «mustra»,
caracteristice luptelor de guerila.

In orice caz, la 17 iunie 1848, Avra-
mu} cistigase iubirea si increderea tu-
turor.

Abla la 19 octombrie trecu la mobili-
zarea oamenilor din prefectura sa «Au-
raria Gemina» in trei puncie: la Cim-
peni, unde avea si carlierul, ceata tribu-
nului N. Corches; la Bistra cea a lui
Alexandru Bistran si la Bucium cea a lui
Dionisie Popovici. Pe vice-prefecti i-a im-
pins cédtre margini: la Alba-lulia pe loa-
chim Bacila, la Cricdau pe loan Bilas si la
Maigina pe Simion Prodan. In Maigina, el
insusi a inceput «mustra» cu lancierii.

Catre sfirsitul lunii noiembrie, Avram
lancu devenise «adevdératul capitan (in
sensul de suprem n.n.) al oastei roma-
nestin (p. 92). Poporul il agrdia cu nu-
mele de «craiul munjilors iar tribunii sai
cu acela de «ghinarar».

Dupd luptele purtate, cu o mobili-
tate deosebita, la est si sud-est de Apu-
seni, in colaborare cu imperialii, motii
incheiau anul 1848, cu un detasament de
1500 lancieri la Huedin sub conducerea
lui Corches si Clemente.

In 1849 «Muntii Apuseni rdmin uni-
cul addpost al revolutionarilor romani»
jar zona Zlatna, Turda, Abrud «centrul
unui veritabil rdzboi najional»,

Pe acesti 3200 de km? (opinia noas-
trd), romanii rdmaseserd si lupte singuri.
Avram lancu si-a fnfdtisat si insusirea sa
de conducdtor militar, atit in cimp tactic,
cit si in cel strategic, daci se tine seama
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de mijloacele si felurile de arme de care
dispuneau motii.

Dupa sfatul dintre prefectii care se
aflau refugiati in munfji — un adevarat
consiliu militar —, s-a hotarit ca el, cu
rezerva strategicd si statul major, si se
stabileascd in supraveghere la Cimpeni.
Era — sa zicem — «nucleul central». Le-
giunea sa trebuia sa apere si cdile de ac-
ces dintre nord (Huedin-Albac) si dinspre
est (Aiud-Mogos).

Dispozitivul de aparare a vadii Arie-
sului, dispre est, revenea prefectului
Simion Balint, in timp ce prefectul loan
Buteanu avea sd apere partea dinspre
Zarand, valea Crisului Alb. Ambele vai
prezentau unele strimtori favorabile apa-
rarii. Prefectului loan Axente-Sever ii
revenea apdararea dinspre Zlatna.

Astlel se infatisa, in mare, dispune-
rea forielor de apdrare a Apusenilor,
dupa relatarile lui Silviu Dragomir, la
inceputul anului 1849. Apoi autorul des-
fasoard, cu lux de amanunte si deosebit
talent in conciziune, avalansa de lupte de
pe tot cuprinsul Apusenilor si impreju-
rimi. Ne multumim a indica unele ca
exemplu.

Astfel a fost lupta de la Marisel (1 fe-

" bruarie) in care cetele motilor, ajutate

de femei, sub conducerea amazoanei Pe-
laghia, mama centurionului local Indrei,
Rosu, au realizat un stralucit exemplu de
surprindere a inamicului, dominindu-l de
pe creasta muntelui Grohotu. Au usurat
astfel lupta sotilor si feciorilor lor sa
alunge pe dusman cu grele pierderi. In
felul acesta «muntii dintre Cjucea si Gi-
ldu se prefdcurd intr-un zid viu de ne-
patruns pentru inamic».

Un alt exemplu, strdlucit In folosirea
mediului local, il constituie lupta de «la
Fintini sub Bedeleu», unde «molii slo-
bozird o ploaie de bolovani», provocind
pierderi grave insurgentilor surprinsi in
fundul strimtorii, intocmai ca pe vremea
lui Carol Robert (Posada, noiembrie 1330).
Succesul este atribuit tribunului Vasile
Fodor. El a capturat 200 de pusci, un tun
si doud tobe (21 februarie). Acel tribun
a oblinut .un sir intreg de succese: Geo- -
mal (30 martie), Validesti (3 aprilie), Pia-
tra Taiata (15 aprilie), Piatra Lungd (24 -
aprilie), Rimeti (18 aprilie), intr-o nein-
treruptd urmairire & dusmanului. Pierde-
rile si le-a fnlocuit prin recrutare locala.

O altd batadlie strdlucitd si inversu-
natd a fost cea din Valea Dosului, unde
Iancu a trimis fn ajuter lui Axente-Sever
si Amos Frincu 200 de vindtori si 400 de
lancieri iar a doua zi, ali 600. Inamicul
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s-a retras cu grele pierderi fn Zlatna (18
aprilie).

Partea cea mai Insemnatd a luptelor
este prezentatd In capitolele V si VI, in
care se distinge tactul diplomatic al lui
Iancu, in iIntilnirile cu Dragos, tragicele
morti ale lui Dragos, Dobra si Buteanu,
cauzate de nerespectarea unui armistitiu
de citre singerosul Hatvani, care ocu-
pase Abrudul dar si fnversunarea si vi-
tejia molilor.

Luptele din jurul Abrudului aveau me-
nirea sd-1 impiedice pe vicleanul Hat-
vani sd nu mai poatd primi ajutoare din
alara Apusenilor. Era un plan simplu dar
ingenios. «Hatvani se trezi inchis ca in-
tr-o cusci de fler», In luptele acestea
s-au distins, spre exemplu, Aiudeanu si
Corches. Andreica a cistigat lupta de la
Rosia, unde insurgentii au pierdut 300
de morti, mul}i raniti si dezertori (8 mai).

Oriunde a Incercat Hatvani, a fost
silit s& se retragd in orasul infometat si
aprins. Lupta era condusd direct de
Iancu care se deplasa rapid in orice sec-
tor care avea nevoie de imbarbatarea si
ajutorul sdu.

Folosind vremea de ploaie s§i negurd,
Hatvani s-a retras spre Brad, unde rin-
durile insurgentilor sidl s-au resfirat si
au fost nimicite de romani. «lancu cisti-
gase cea dintli mare bat&lie».

tn curind insi, Hatvani s-a tnapoiat cu
un nou efectiv de 1200 de ostasi bine
instruitl si armati si patru tunuri, in-
dreptindu-se spre Blijani, 1ingd trecdtoa-
rea Vulcan. La 16 era din nou in Abrudul
distrus si tnfometat.

Iancu isi asezase insd din vreme ce-
tele cu tribunii lor pe pozitiile de apa-
rare. In scurt timp i-au sosit noi cete in
ajutor. Ca totdeauna rezerva si-o ase-
zase la Cimpeni.

Energic, priceput si mnesovditor, avin-
tat, conducea lupta ca un adevirat gene-
ral. Luptele inversunate cu obiectiv con-
centric au durat trei zile. Atacurile moti-
lor au fost atit de bine dirijate, incit in
seara de 18 mai, lancu cistiga o alta
mare victorie. Hatvani a scdpat din a-
ceastd cuscd de fier numai cu citiva
osteni.

In ansamblul acestor lupte s-au dis-
tins si motoaicele din Bucium. In retra-
gerea precipitatd, ultimul convoi al lui
Hatvani a fost surprins de buciumence in
dreptul culmei Bolf. L-au bombardat pe
sosea cu bolovanii «care se rostogoleau
peste rindurile honvezilor», Aceeasi sur-
prizd au Intimpinat honvezii §i la punc-
tul «Dupd piatrd». Hatvani nu si-a mai
purtat niciodatd pasii prin Apuseni.
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Cea de a treia expeditile a insurgen-
tilor, condusd de ingimfatul baron Ke-

‘meny Parkas (4000 ostasi, cavalerie, 19

tunuri) a fost sfirimata intre 3 si 16
iunie prin lupte tnsiruite intre Brad si
Abrud, apoi in jurul Abrudulul, Ca si
Hatvani, Kemeny s-a retras spre Zlatna
folosind picla deasd. «lancu culegea inca
o biruintd, poate cea mai glorioasd din
cite i-a fost dat sd smulgd dusmanului».
In darea sa de seam3d Kemeny recunos-
tea cd «lupta cu romdnii se deosebeste
cu totul de felul obisnuit al radzboiului».
Se referea la necruidtoarea luptd de gue-
rild, cu actiuni rapide si surprinzitoare,
siretlicuri, atrageri in capcane, interzice-
rea locurilor strimte etc.

Ultima incercare a lui Kossuth de a
pédtrunde in Apuseni a fost adusd la In-
deplinire in vara anului 1849. Comanda a
fost incredintatd infldcdratului patriot ma-
ghiar Paul Vasari. Acesta a pornit din Hue-
din. Dispozitivul sdu a fost fncercat mai
intii de tribunul Corches din Cimpeni. Cu
incepere din 5 mai, Vasari si-a indreptat
fortele catre Lipusesti si cele doud Jur-
cute, jefuind si incendiind totul in trece-
rea lor. Dar peste tot s-au izbit de rezis-
tenta dirzd a motilor si s-au retras din
nou la Huedin, unde s-au reficut timp de
5 saptamini.

Abia la inceputul lunii iulie, ajutat de
superiori, Vasari organizeazd o noud ex-
peditie pe directia Mirisel. Mot{{ nu s-au
opus, ci i-au atras in desimea codrilor si
au rezistat putin la Mirisel (5 {ulie)
Acelasi vestit centurion Indrei Rosu, fiul
amazoanei Pelaghia, cu circa 500 de moti,
ajutati de femeile lor, i-au atras pe
ostasil insurgent! intr-o vig3unid, unde
multi au pierit sub bolovanii rostogolifi
peste ei. Resturile au fost sffrtecate de
topoarele si. lancele «care i-au izbit cu
furie si farda mild». Insusi Vasari a pierit.
Trei mari eroi sint pomeniti: Nicolae
Corches, Indrei Rosu st Gavrildi Neagu,
cdpitanul din Albac.

Aceastid lupti este pe drept caracteri-
zatd ca un strilucit exemplu de rezistenti
populard, «unul din cele mai tniltitoare
episoade ale revolutiei romane» iar pen-
tru Avram lancu ultima dintre marile sale
victorii militare.

Celelalte patru capitole ale lucririi lui
Silviu Dragomir sint desfisurate pe ulti-
mele 122 de pagini ale editiei din 1988.
Ele sint deosebit de interesante, deoarece
sint consacrate relatlilor dintre lancu si
Kossuth sau dintre acestia doi cu B&l-
cescu, deci legdtura cu revolutia din
Muntenia si Moldova, dintre lancu si fm-
parat, consecintelor revolutiei pentru ro-
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mAani, si In sfirsit decrepitudinii ce s-a
abatut asypra lui Avrdmut, pina la tra-
gica sa moarte si fnhumarea sub stejarul
lui Horia din Abac, la 13 septembrie 1872.

O astfel de valoroasd lucrare ar fi
trebuit insolita de o hartid adecvatd, atit
din punct de vedere al nivelmentului, cit
si al planimetriei, In care sd se poata
identifica numeroasele localitdti sau to-
ponime iar unde este cazul, si cu noile
denumiri. S-ar putea ca o viitoare editie
sd implineascd acest deziderat. .

Adaosul, datorat lui Francisc Pacurariu,
ajutd foarte mult cititorilor. Este meritul
populatiei si atit de folositoarei Biblio-
teci pentru toti si editurii Minerva cd a
pus la indemina romdnilor de pretutin-
deni aceastd editie, atit de ingrijitd si
atrdgidtoare. Editia poate fi socotitd ca o
lucrare festivd si comemorativd a revolu-
tiei din 1848—1849.

Recenzentul solicitd cititorilor s3 ierte
incercarea de a adduga sentimentele si
omagiul siu pentru toti cei ce au partici-

GLASUL BISERICII

pat la aceastd zguduitoare epopee, in ver-
surile ce urmeaza.

Iancu falnic ca un munte,
Mi se-arata, tot in frunte.
Sargu-i joaca in buestru
Bumbi de aur pe cdpdastru.
Cu céiciuli rotilata,

Sabie de-o palma latd;
Si-n serpar pistoale grele
Ura-ncremenitd-n ele.

Pe Cimpia Libertatii,

Trec in rinduri albe motii,
Lancile sclipind in soare,
Moaie mindre cu cosoare,
In cohorte-ncrincenate,
Caétre-a muntilor cetate.
Din tumultul lor tresare
Cintec de privighetoare ;
Trec in rinduri albe motii
Fi-vor sase mii cu totii
Murésul, cu valu-n spume,
Poarta faima lor in lume.

GION 1. IONESCU

Stinti Romdni si Apdrdtori ai Legii strdmosesti. Lucrare alc#tuitd din
incredintarea Sfintului Sinod sub directa purtare de griji a Inalt
Prea Sfintitului NESTOR, Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al

Olteniei.

Bucuresti, 1987, 730 p.

S-a ‘publicat anul trecut, in alese con-
ditii grafice, un impundtor volum care
poate fi socotit o istorie a Sfintei noastre
Biserici abordatd prin perspectiva sfinti-
lor, cuviosilor si ai marilor aparatori ai
ortodoxlel. Cele 70 de alese chfpuri, aye-
zate si infitisate cronologic, reprezintd
o galerie de portrete care ilustreaza viu
aproape doud milenii de istorie crestind

si romaneascd. Datoritd cercetarilor stiin-.

tifice sintem astdzi in mdasurd si afir-
mam cd strdmosii nostri s-au numarat in-
tre neamurile cele dintii increstinate, ca
plimadirea natiei noastre a fost contem-
porand cu primele secole de propova-
duire a Evangheliei. Poporul romin, ardta
regretatul academician Radu Vulpe, «s-a
ndscut crestin tn mod spontan, natural,
o datd cu formarea romanititii sale, la
a cérei desdvirsire crestinismul popular,
si-a adus contributia cea mai de seamd.
Noi sintem romdni fiinde# sintem crestini
si sintem crestini fiindcd sintem romani».
(De la Dundre la Mare, Galati, 1977,

p. 21).

[ Tipdritd cu binecuvintarea Prea Fericitului
TEOCTIST, Patriarhul Bisericii - Ortodoxe Roméne,
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii

Pdrinte
Editura
Ortodoxe Romaéne,

Cum bine stim, o trisdturi definitorie
a spiritului crestin este smerenia si nici
traditia populard, nici, mai tirziu, cul-
tura si istoriografia bisericeascd de la noi
nu s-au lidudat cu faptele, fie cu cele a-
parinind mMAFtUrS(IOFIOF Sau propovddui-
torilor romani dupd trup, fie cu cele sd-
virsite pe pamint roménesc. Ele au fost o
realitate care, cu cit a fost mai bogatd, cu
atit a parut mai fireasca.

Volumul de care ne ocupam este cu-
prins intre doud contributii de aleasa va-
loare care pun in lumind nu numai in-
dreptdfirea dar si necesitatea unor preo-
cupdri sistematice de aghiografie roma-
neascd. Cea dintii o constituie substan-
tialul Studiu introductiv (p. 5—35), semnat
de I.P.S. Nestor Vornicescu, Mitropolitul
Oltenjei, L.P.S. Sa pune o serie de pro-
bleme in intreit aspect: istoric, teologic
si canonic. A doua contributie, ceea care
Incheie lucrarea, este o profundid medita-
fie semnati de pr. prof. dr. Dumitru Sta-
niloae. S& ne reamintim cd P.C. Sa e con-
siderat astizi nu numai un mare teolog
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romdan, dar §i unul dintre cei mai de sea-
md ai Ortodoxiei, iar prin preocuparile
sale — dacd e sa pomenim numai cele
10 volume de traduceri ce constituie un
corpus filocalic romanesc — s-a apropiat
de notiunile de sfint si sfinfenie, Pr. Prof.
Stdniloae ne aratd cum conceptele de
local si universal nu sint contrastante, ci
consubstantiale, de vreme ce sfintii: «a-
plicau intr-un anume loc sau t{inut in-
dreptdtirile dreptei credinte universale. Ei
slujeau si ilusirau credinfa universald in
locul in care viefuiau (p. 675). Mai mult:
«Cu cit se impun (sfintii, n.n.) prin viata
lor exceptionald in locul in care traiesc,
cu atit chipul lor iradiazd cu mai multad
putere in Biserica universald» (p. 676).

De altfel insdsi limba romana reflectd
legdtura strinsa dintre sfintenie si spatiu
in binecunoscutul proverb: «Omul sfin-
teste locul». Totodata spatiul, asa cum a-
ratd filosoful Lucian Blaga, nu este neu-
tru sau abstract; el constituie o «matrice»
si este investit cu trdasaturi: era firesc,
deci, ca un sihastru nevoitor in pdadurile
Moldovei sd aiba o altd atitudine fatd de
fire si de viefuitoare, decit un cuvios din
pustie chiar dacd telul si pravila lor ra-
mineau identice. Pe de altd parte, «vea-
cul» (istoria) si natiunile — cu diferen-
tierile lor etnice — sint tot realitdti lasate
de Dumnezeu. Cum spunea un ginditor,
nu existd feluri individuale de a trdi cu-
vintul lui Dumnezeu, «de aceea comuni-
tatea de iubire a Bisericii se acopera
structural si spatial cu comunitatea de
destin a natiein. Cuviosul Sofronie de la
Cioara sau Sf. Mucenic Oprea, preoiul din
Sdliste, ca atiti alti marturisitori pe care
i-a dat Transilvania, apdrau in aceeasi
mdasurd identitatea dreptei credinte si
identitatea natiei; cele doud aspecle
contopindu-se organic.

Asa cum s-a intimplat ca romani dupd
trup, sd se ridice prin viefuire aleasad si
fapte pina la treptele sfin{eniei: Cu-
vioasa Teofana Basarab, «trecutda intre
sfintii Bisericii Bulgare», ale cdrei moaste
au fost asezate cu cinste in catedrala
Vidinului (p. 288), alt{i cuviosi, precum
Paisie de la Neamt, si-au savirsit lu-
crarea duhovniceascd pe prielnicul, pen-
tru ortodoxie, pamint romaéanesc, intr-o
vreme de {mpildri si prigoane. Rolul
spatiului, al pamintului romdnesc, apare
ca fundamental: in anul 1763, cuviosul
Paisie ,pdrdseste — din pricina presiuni-
lor pe care le ficea administratia oto-
mand si din cauza certurilor dintre ca-
lugdrii slavil si cei greci — cel mai
puternic centru al ortodoxiei, Athosul,

‘faptul
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pentru a afla addpost «.intr-aceste bla-
goslovite tari (Tarile Roméne, n.n.) pe
care Dumnezeu le pdzeste ca sd preama-
reasca numele Sau cel sfint..» (p. 489). De
pe urma innoirii atit in ce priveste trdi-
rea duhovniceascd, cit si opera de tran-
scriere, dupd izvoare, §i traducere de
texte patristice intreprinse de Paisie cel
Mare si obstile sale de la Dragomirna,
Secu si — mai ales Neamfu, au bene-
ficiat toate bisericile ortodoxe europene.
Pr. Nicolae Mihail, in studiul consacrat
cuviosului Paisie aratd cd: «Monumen-
tala operd a lui Isaac Sirul, tradusa de
Paisie din limba greacd in cea slavd, a
fost tipdritd dupid moartea sa, in 1812,
la Mindstirea Neamtu si trimisd apoi la
Athos, pentru numerosii cdlugari de a-
colon (p. 493). Si sd nu uitdim c3 opera de
culturd ortodoxa intreprinsd de obstea pai-
siana era tot o formd a fenomenului denu-
mit de N.Iorga «Bizant{ dupa Bizan{» a unui
Bizant refugiat in Tarile Romane, Primi-

- rea si obldduirea lui Paisie si a celor 64

calugdri cu care venise de la Athos re-
prezentau tradifia de ajutorare a Rasari-
tului si Orientului Ortodox intreprinsa
constant de voievozii §i de poporul nos-
tru. Ca o simetrie simbolicd ne apare si
cd prima lucrare [fundamentalda
consacratd viefii cuviosului Paisie a fost
alcdtuitd si tiparitd tot pe padmintul roma-
nesc (si tradusd dupd manuscris, de viito-
rul Patriarh Nicodim Munteanu) de citre
protoiereul Serghie Cetfericov.

Si tot ca o simetrie simbolici ni se
infatiseazd si faptul cd Cuvioasa Teodora
de la Sihla, roméanci dupd trup, se o-
dihneste astdzi In marea lavrd kieveand
Pecerska, asa cum mormintul lui Paisie
se afld tn lavra Neamtului.

Volumul de care ne ocupdm ne de-
monstreazd existenta peremptorie a nu-
merosilor sfin{i romani dupd trup sau
dupd locul in care s-au nevoit, au sdvirsit
fapte, au fost pilde de trdire curatd si
de imbundtdtire. Cunoastem, desigur, nu
totalitatea lor. Caci numdrul lor real,
cum frumos spunea cineva, nu-l stie decit
Dumnezeu. Abia fn anii din urma (1971),
s-a aflat de existenta Sfintilor Martiri «de
la Niculitel» : Zotikos, Attalos, Kamasis
si Philippos. Si a altor sfin{i care, pe pa-
mintul dintre Dundre si Mare, l-au méar-
turisit pe Hristos in primele secole ale
erei noastre — secole care, cum bine se
stie, nu au fost numai de propovaduire a
Cuvintului dumnezeiesc, ci si de acerbe
persecutii.

In Studiul sdu, I.P.S. Mitropolit Nestor,
care, Intr-o lycrare fundamentald s-a
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ocupat de inceputurile literaturii patris-
tice nationale, insistd cu folos asupra
faptului ca, din pacate, Biserica noastra
-— poate din modestie — nu a luat, in
trecut (adicd pina in anul 1950) initiativa
canonjzdrilor, Sfin{ii nostri erau o rea-
litate vie si evidentd mai ales prin cins-
tirea spontand pe care le-o arata poporul
credincios. Insd incd din secolul XVII,
mitropolitul cérturar Dosoftei, pe care
[.P.S. Nestor il numeste cu frumoasa in-
dreptédlire «primul mare aghiograf ro-
man» (p. 11), «..a tradus, a prelucrat si a
tiparit, pentru prima data in literatura pa-
tristicd romaneasca, o ampla lucrare:
Proloage sau Viata §i Petrecerea Sfinjilor
— in patru volume —, imprimatd la lasi
fn anii 1682—1686, ardtind temeiurile
puternice ale cinstirii sfintilor in Biserica
noastra» (ibidem). Dar, continud I.P.S. Sa,
si omul politic carturar loan Kalinderu,
in 1894, «deplingea faptul cd pind la acea
datd romé&nii n-au canonizat sfinti autoh-
toni» (p. 12), iar B. P. Hasdeu «vé&zind
numarul mare de sfinti ortodocsi greci si
slavi, isi marturisea regretul ca nu aveam
si noi romdanii pind atunci sfinti canoni-
zati» (p. 13); dupd cum a facut-o si teo-
logul si istoricul bisericesc Constantin
Erbiceanu... Asa incit, putem spune ca Pr.
Prof, D. Staniloae exprima un adevir ob-
stesc, exclamind, in 1955, in predica {i-
nutd la Mindstirea Cernica, cu prilejul
canonizadrii SI lerarh Calinic: «Tu,
Romdnje, ti-ai ascuns cu smerenie pe
slintii tdi! ».

Masivul volum, atit de binevenit, ne
aratd cd desi neamul si Biserica noastra
nu s-au mindrit cu ei, sfin{ii romanii sint o
comoard dubovniceascd mult mai bogata
decit s-ar crede sau decit ne-o arata nu-
mdrul celor canoniza{l. PFIVIRd d(n puhct
de vedere spafial putem spune cd nu
existd {inut romdanesc care sd nu fi dat
— fie dintre ierarhi, din cinul monahal,
dintre preotii de mir sau dintre credinciosi
— marturisitori sau cuviosi. Cédci Bise-
rica noastrd e formatd, cum stim, atit din
cler cit si din popor. Privind din punct
de vedere temporal, vedem iardsi ca, in-
cepind cu secolul IIT dH. nu existd veac
fard sfinti sau nevoitori sfintit{i de mu-
cenicia, faptele sau trdirea lor. Ce poate
fi mai grditor dectt luminosul chip al
Cuviosului Ioan lacob de la Neamfu
(Hozevitul), care, in plin secol al XX-lea,
s-a nevoit pe pdmintul pe care a Ppasit
Mintuitorul si Apostolii sdil... Si ce poate
fi maj elocvent decit faptul ci intre sfin-
tenie si identitate etnicd nu existy deloc
o rupturd| Cdci ne-o dovedesc versurile

GLASUL BISERICII

sale atit de impregnate de duhul spiri-
tual al Moldovei, al poeziei mnoastre
populare si al creatiei eminesciene; ver-
suri care apartin, deopotriva, imnografiei
crestine si poeziei culte romanesti. Exista,
de altfel, o apropiere izbitoare intre nos-
talgia plind de curdtie din stihurile Cu-
viosului Ioan si poemele preotului de mir
Alexe Mateevici, autorul capodoperei
Limba noastrd.

Asa cum sfintii, cuviosii, cdlugarii im-
bundatatifi au provenit, de-a lungul vre-
mii, din toate categoriile slujitorilor Bi-
sericii, si colaboratorii lucrdrii "colective
de care ne. ocupdm provin din aceleasi
straturi: contributiile lor congldsuiesc
insd In intreg asa cum se intimpld cu vo-
cile individuale care se contopesc intr-un
cor care, in mod armonic, devin un sin-
gur glas. Limba in care scriu tofi au-
torii, ramine, sub aspect general si uni-
ficator, frumoasa limbd a vechilor ma-
nuscrise ; «limba vechilor cazanii» fara
ca faptul acesta sd fie cadutat sau sd
pard anacronic.

In prima categorie de autori ai volu-
mului Sfinfi romdni si apdrdtori ai Legil
stramosesti, coordonat si prefatat de LP.S,
Mitropolit Nestor, se afld ierarhi ai Sfin-
tei noastre Biserici : Prea Sfintitii Episcopi :
Gherasim, Epifanie, Timotei ; Prea Sfintitii
Episcopi Vicari Pimen Suceveanul, Lucian
Tomitanul, Damaschin Coravu-$everi-
neanul. Cinul monahal este prezent prin
contributiile arhimandritilor Bartolomeu
V. Anania, leronim Motoc, Chesarie
Gheorghescu, Ciprian; prin ieromonahul
lIoanichie B&dlan. Sd citim numele ilustre
din invatamintul teologic universitar:
preotii profesori doctori Ioan Ramureanu,
Teodor Bodogae, Mircea Pdcurariu, Con-
stantin Gateriu, Alexandru Ciuiea, Vasile
Sibiescu; profesorul Emilian Popescu;
preolii doctori Marcu Bdnescu, Gheorghe
Dragulin, Paul Mihail, preotul prolesor

Ion lonescu, arhidiaconul doctor Silviu
Anuichi, diac. I. Ivan, preotii Scarlat
Porcescu, Gabriel Cocora, -Ion B. Mure-

sianu, Constantin Voicescu — fiecare din-
tre cei amintiti contribuind cu unul sau
mai multe capitole.

Masivul volum Sfinti romdnj §i apdrd-
tori ai Legii strdmogesti (redactor: lon
Ciutacu; tehnoredactor: Preot Valentin
Bogdan), constituie un eveniment sgi uo
moment distinct de aghiografie roma-
neasci. Oricind, unele din figurile Infd-
fisate aici pot constitui obiectul unei
cir{i de sine stdtdtoare. Dar, asezarea lor
in context, ca parte din intregul unei Bi-
serici ortodoxe cu existenti aproape bi-
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milenard, are avantajul organicitdlii si a
criteriului cronologic, Cum ne afldm in-
tr-o vreme in care interesul pentru spiri-
tualitatea ortodoxd este din ce in ce mai
pregnant si mai viu, credem c¢d o edi-
tie a acestei cdr{i in una sau doud limbi
de circulatie ar fi potriviti. S-ar im-
pune, in aceastd eventualitate, o tdlma-
cire care sa nu trddeze spiritul ortodox
de care Iinsadsi limba noastrd este im-
pregnata firesc; sd se respecte ritmul do-
mol, de narafiune blinda si cumpadnita al
expunerilor, cdci, asa cum am mai spus,
textele din acest volum ne demonstreaza
ci tratarea stiinjifica, istoriograficdi a
unor capitole face casd buna, organic de
bund, cu lexicul pravilei §i al Patericu-
lui ; lexic care, de altfel, a innobilat limba
scriitorilor nestri clasizi si chiar pe a
unora dintre cei moderni. Aici insa, in
aceste capitole de aghiografie moderna,
speficiul limbii duhovnicesti nu apare ca
un elect de «stiln, ci ca 0 componentd na-
_turald. Si e suficient, de pilda, sd des-
chidem volumul la pagina 401 §i sd ne

PRI

169

bucurdm de buna mireasmd a acestel
limbi: «..Cit de minunat insi se aratd
Dumnezeu cu alesii luil Cu toate cd era
atit de tindr, Ioan ajunsese la md&sura
virstei plinirii lui Hristos, cind curédtia
inimii de prunc se impleteste cu inielep-
ciunea mintii de b&trin. Si Ioan era fru-
mos la chip, luminos in privire §i bine
legat la trup. Tocmirea lui era plind de
sdnélate, tinereascad vlagd zburda in toatd
fiinta lui. Si m&car cd grumazul ii era
fncovoiat de robie, ochii ii strdluceau de
puterea credintei si de nddejdea min-
tuirii. Trupul minunat al tindrului era ca
o bisericd in care fumega, plind de mi-
resme cdtuia sufletului sdu curat si jert-
felnic. Asa mergea el pe drumul robiel,
optopiindu-se de Dundre si lasindu-si in
urmd pdarintii, neamurile si tara lai fra-
moasd, farda sd stie cid nu se va mai In-
toarce niciodata si cd Dumnezeu 1i pre-
gdtex o aila patrie, cea mai presus de
orice hotar, Impd&ratia cerurilor» (Barto-
lomeu V. Anania, Sfintul Mucenic Ioan
Valahul).

Protos. OLIVIAN BINDIU
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