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DE ANUL NOU LA PALATUL PATRIARHAL

Ca de aproape un sfert de veac, si in anul acesta, preotimea orto-
doxa din Capitala, salariatii bisericesti de la Administratia Patriarhala
cu institutiile anexe, Arhiepiscopia Bucurestilor si corpul profesoral de
la Scolile de Invatamint teologic din Bucuresti vin, in seara zilei de
Anul nou, sa prezinte Intiistatatorului Bisericii noastre, sentimentele
lor de omagiu si recunostintd, de profund devotament si multumiri,
pentru grija ce o poarta Sfintei noastre Biserici si tuturor slujitorilor ei.

La orele 18, Prea Fericirea Sa, Pdarintele Patriarh Justinian, a intrat
in Sala Sinodald, insotit de P.P. 8.S. Dr. Antim Tirgovisteanul si Dr.
Antonie Ploiesteanul, vicari patriarhali, P. C. Pr. Alexandru.lonescu,

~vicarul administrativ al Arhiepiscopiei Bucurestilor, P. C. Pr. Ioan Gagiu,

Directorul Administratiei Patriarhale, P. C. Pr. Traian Ghica, Directorul
Casei de Pensii si Ajutoare si de P.P. C.C. Preoti consilieri patriarhali
$i consilieri ai arhiepiscopiei Bucurestilor, fiind intimpinat de intreaga
asistent{a cu «Imnul Patriarhal».

Corala preotilor ortodocsi din Bucuresti, sub conducerea P. C. Pr.
[ulian Cérstoiu, a prezentat un frumos concert cu piese selectionate si
potrivite pentru sarbdtorile Nasterii Domnului si Anul nou. Au fost
interpretate urmaétoarele bucdti muzicale : «Imnul Patriarhal» de Pr. Ion
Popescu-Runcu ; «Imn omagial», inchinat Prea Fericitului Parinte Pa-
triarh Justinian, de Gheorghe Dumitrescu; «Cintec de Stea» de Dr. Gh.
Ghiulamila ; «Vecernii — cintd clopotele-n vale» de Pr. Ion Popescu-
Runcu ; «Pre pamint pace» de Pr. Gheorghe Soima.

In numele Institutiilor de la Centrul eparhial si al tuturor salariati-
lor bisericesti, a luat cuvintul P.C. Pr. Dumitru Stoenescu, de la parohia
Ferentari din Capitald, care a adresat Prea Fericirii Sale cele mai bune
urdri de sdndtate deplind, de tot mereu sporite puteri de muncd, puse
in slujba Bisericii si a scumpei noastre Patrii Republica Socialistd Ro-
madnia, de noi si luminoase impliniri.

Reintregirea Bisericii Ortodoxe Roméne din Transilvania, elabora-
rea noului statut de organizare si a regulamentelor inva{dmintului teo-
logic, activitatea administrativ-bisericeascd, restaurarea a numeroase
biserici si minadstiri—monumente istorice, introducerea unei discipline
liber consimtite in toate domeniile de activitate bisericeascd, largirea
contactelor ecumenice si ridicarea prestigiului Bisericii Ortodoxe Ro-
maéne pe toate planurile, sint numai citeva din infdptuirile Prea Ferici-
rii Sale la cirma Bisericii, ce vor constitui in opera «Apostolat Social»
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6 GLASUL BISERICH

‘unele din cele mai frumoase pagini din istoria celei mai infloritoare
epoci din istoria sa.

Dupa ce aratd ecoul vizitei pe care Prea Fericirea Sa a fdcut-o Bi-
sericii Romano-Catolice din Belgia, la invitatia Cardinalului Suenens,
Primatul Belgiei si contactele pe linie de ecumenism pe care Biserica
Ortodoxd Romaéana le-a avut, vorbitorul a trecut in revistd, in mod de-
osebit, activitate in cadrul ecumenismului, ardtind vizitele facute Bise-
ricii Ortodoxe Romaéne de catre Sanctitatile lor Patriarhul Pimen al
Moscovei si al Intregii Rusii si Maxim al Bisericii Bulgare, precum si a
Patriarhului Bisericii Copte din Egipt, $Senuda III. De asemenea, vizita
facutda Bisericii Ortodoxe Romane de Excelenta Sa episcopul Hermann
Dietzfelbinger al Bisericii Evanghelice din R. F. Germania si a episco-
pului Joseph Bringhues al Bisericii Vechi Catolice din R. F. Germania, ca
rdspuns la vizitele facute de catre Prea Fericirea Sa acestor Biserici.

Mentionind activitatea depusa pe plan intern, care s-a desfasurat
in deplind rinduiald, P. C. Sa pomeneste de tiparirea unei noi editii a
Noului Testament si a Micii Biblii.

Réaspunzind acestor uréri, Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian
a spus, printre altele: Sintem incd sub emofia bucuriei pe care-ne-a
prilejuit-o sdrbdtorirea Nasterii Domnului. Am cdldtorit impreund cu
Maica Domnului si cu bdtrinul losif pind la Betleem, unde s-a ndscut
in iesle lisus Hristos Mintuitorul, cind corul ingerilor anunfa nu numai
nasterea Sa, ci §i pentru ce Hristos a venit in lume : Pacea pe pdmint
si buna invoire intre oameni. leri s-a sdvirsit, dupd Sfinta Liturghie, un
Te-Deum de mulfumire cdtre Cel Alotputernic pentru binefacerile pe
care le-a ddruit poporului romdn in ultimul sfert de veac, iar astdzi, un
alt Te-Deum de mulfumire lui Dumnezeu pentru ahul care s-a dus, care
a fost un an de pace §i bund injelegere intre oameni. Pacea are, intr-a-
devdr, sorti de izbindd pentru cd, asa cum stiti, in anul trecut, care s-a
incheiat ieri, conducdtorii statelor si-au trimis reprezentantii lor intr-o
conferinld de securitate europeand.

Acest lucru este semnificativ si pentru activitlatea pe care au de-
pus-o §i oamenii Bisericii din Europa.

Mentionind cd in Conferinta Bisericilor europene, in care este mem-
bra si Biserica Ortodoxd Romadand, datorita actiunilor de lamurire si do-
rintei de pace si inielegere dintre popoarele din rasarit si apus, pe care
le-au fdcut delegatii Bisericii Ortodoxe Romdne, vechea orientare a
fost parésita, iar reprezentantii altor Biserici n-au mai mers pe calea dis-
crimindrij politice. De aceea, si in temele pe care le propune Conferin-
ta Bisericilor europene, figureaza permanent si «Securitatea Europeand».

Referindu-se la noutatile ecumeniste din cursul anului 1972, Prea
Fericirea Sa pomeneste despre intilnirile dintre profesorii de teologie
si Ierarhii nostri cu ierarhii si teologii romano-catolici la diferite sim-
pozioane si, indeosebi la cel de la Regensburg, unde s-a fixat ca tema
Intercomuniunea euharisticd si unde delegatii Bisericii Ortodoxe Ro-
méne au ldmurit problema in sensul cd, o intercomuniune euharistica
intre ortodocsi si romano-catolici nu poate avea loc decit atunci cind
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GLASUL BISERICII 7

se va realiza «unitatea de credintd», cu inlaturarea dogmelor noi, ne-
admise de cdtre Biserica Ortodoxd. La toate aceste intilniri, teologii or-
todocsi romadni, care sint foarte bine pregatiti, au facut fata problemelor.

In continuare, Prea Fericirea Sa subliniazi prestigiul Bisericii noas-
tre spunind : Prestigiul Bisericii noastre a sporit in anul 1972, si aceasta
ne-o aratd citeva fapte : In anul 1972, episcopul Teofil lonescu, care
conducea Episcopia romdnilor din Europa occidentald, cu sediul la Pa-
ris §i care era impotiriva jurisdicfiej Patriarhiei impreund cu Consiliul
sdu eparhial si cu circa 200 membrii ai Asociatiei culturale ortodoxe
din Paris, au trecut sub jurisdictia Patriarhiei noastre.

Dupd el, a urmat o Eparhie a ortodocsilor francezi, care a cerut sd
hirotonim episcopi §i sd o ludm sub jurisdictia noastrd. Sfintul Sinod,
examinind situafia acestei eparhii, a credinciosilor, a cultului si a dog-
meJor lor, a aprobat acest Jucru.

De asemenea, in anul] 1972, credinciosii romdni, aflati in Suedia si
in alte tdri, au solicitat jurisdictia Patriarhiei Romdne si sd le trimitem
preo}i. La cererea acestora, a fost trimis la Stockholm Pdrintele Profe-
sor Alexandru Ciurea de la Institutul teologic din Bucuresti. La cele
doud parohii, nou infiinfate, in Australia, au fost completate posturile
de preofi. La Melbourne, a fost trimis Pr. Dumitru Gdind, inspector ge-
neral bisericesc, iar la Sidney functioneazd arhimandritul Cheniredis.
La o a treia parohie, la Wellington — in Noua Zeelandd, pentru cele
2 500 suflete de romadni ortodocsi, va fi trimis un preot.

In incheiere, Prea Fericirea Sa ureaza tuturor ca Anul nou sa aducéi
mai multe bucurii, sdandtate deplind si multe mulfumiri duhovnicesti.

Dupa aceasta, Prea Fericirea Sa s-a intrefinut cordial cu cei pre-
zenti, binecuvintind pe toti cei de fa{d, cu dragoste parinteasca.

REDACTIA
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SARBATORIREA CELEI DE A LXXII-A ANIVERSARE
A NASTERII PREA FERICITULUI PARINTE PATRIARH
JUSTINIAN

La 22 februarie 1973, Prea Fericitul Péarinte Patriarb Justinian &«
implinit 72 de ani. ‘Cu acest fericit prilej — ca in fiecare an — membrii
Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne, salariatii Administratiei:
Patriarhale, ai Arhiepiscopiei Bucurestilor, ai Casei de Pensii si Aju-
toare a salariatilor bisericesti si ai Scolilor de invatamint teologic din
Bucuresti, s-au prezentat la Palatul Patriarhal, ca sa cinsteasca, dupé.
cuviin{d, acest popas si sd prezinte, odata cu florile lor de recunostinta.
respectul, dragostea si devotamentul lor, in numele clerului si credin--
ciosilor din eparhie, precum si al administratiei bisericesti Inaltului lor
Péastor, dorindu-i multa sdnéatate, doriri de bine pentru propésirea Bise-
ricii Ortodoxe Romaéne si multa fericire.

Festivitatea a inceput cu rugéciuni de multumire pentru numeroa-
sale binefaceri revdrsate asupra Bisericii noastre, in timpul binecuvin--
tatei péastoriri a Prea Fericirii Sale si cu calde si alese implordri, adre--
sate Impéaratului ceresc, pentru indelunga inzilire a Prea Fericirii Sale.

Traditionalul Te-Deum a fost sdvirsit de un sobor de preoti si dia-
coni de la Catedrala Patriarhald, in vechiul Paraclis Patriarhal, in frun--
te cu P.S. Episcop Dr. Antim Tirgovisteanul, vicar patriarhal. Dupa
Te-Deum s-a trecui in cabinetul patriarhal, unde a sosit Dl. Profesor-
Dumitru Dogaru, Presedintele Departamentului Cultelor, insotit de DI
Vicepresedinte Gheorghe Nenciu, care au prezentat felicitdri Prea Fe-
ricirii Sale cu ocazia aniversarii zilei de nastere.

Luind cuvintul, Inalt Prea Sfin{itul Dr. Iustin Moisescu, Mitropo--
litul Moldovei si Sucevei, a adresat Prea Fericitului Parinte Patriarh
Justinian un fierbinte omagiu din partea tuturor, spunind printre altele:
Sintem adunati astdzi aici, cu adincd bucurie duhovniceascd, membri ai’
Sfintului Sinod, reprezentanti ai Administratiei Patriarhale si ai Arhie-
piscopiei Bucuregtilor, ai Scolilor de invd}dmint teologic, — in genere ai’
tuturor Institutiilor cu care Prea Fericirea Voastrd lucrafi. Am venit aici
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ANIVERSARI 9

pentru a ne ruga lui Dumnezeu sd Vd ddruiascd deplind sdndiate §i sd@
Vd pdstreze in pace, indelungat in zile, drept invdjind cuvintul adevd-
rului Sdu. Tolodatd am venit sd vd ardtdm prefuirea, respectul si dra-
gostea.

In continuare, Inaltul vorbitor a subliniat activitatea neobositad a Prea
Fericitului Parinte Patriarh Justinian depusd in slujba Bisericii Ortodoxe
Romadne. Datoritd intelepciunii si experientei Prea Fericirii Sale, Biseri-
ca Ortodoxa Roméana se afla astdzi intr-o situatie cum nu a fost nici-
odati in trecut. Au incetat disputele, framintarile interconfesionale si
neincrederea dintre culte, iar relatiile Bisericii cu Statul au fost stabilite
cu claritate, ele desfasurindu-se pe baza principiilor stabilite in Consti-
tutia R. S. Romadnia si in Legea pentru regimul general al Cultelor.

Multumind Prea Fericirii Sale pentru toate initiativele fericite si
realizdrile bogate ale activitdtii Sale, 1-a asigurat de respectul, devota-
mentul si dragostea fierbinte a ierarhilor, clerului si credinciosilor, orto-
docsi, incheind cu cuvintele ; Vd facem calde urdri de sdndtate, viafd in-
delungatd si putere de muncd mereu sporitd, pentru a cirmui §i mai de-
parte, cu aceeasi rivnd si infelepciune, Biserica Ortodoxd Romdnd. Intru
mul}i si fericiti ani.

In cuvintul de raspuns, Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian a
mulfumit cadlduros tuturor celor de fatd pentru participarea la sarbatori-
rea zilei Sale de nastere. Cu emotie si bucurie, a remarcat ca ziua de 22
februarie din acest an constituie o dubla sdrbétoare, prin faptul cd ani-
versarea zilei de nastere a Intiistatdtorului Bisericii Ortodoxe Romaéne,
coincide cu o zi insemnat3 din viata I.P.S. Mitropolit Teoctist — cu so-
lemnitatea inminarii Decretului Consiliuluj de Stat privind recunoasterea
alegerii sale ca Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al Olteniei. Prea
Fericirea Sa a subliniat cad acest fapt constituie o rinduiald a lui Dum-
nezeu la care se cuvine s3d meditam adinc, aducind mulfumiri recunoscé-
toare Celui Atotputernic, pentru bunéatatea si purtarea de grija fatd de
noi.

In incheiere, Prea Fericirea Sa a multumit celor prezenti pentru dra-
gostea cu care l-au inconjurat la acest popes duhovnicesc, al pasirii in
cel de-al 73-lea an de viata si pentru urarile ce i-au fost transmise. Cu
incredere — a spus Prea Fericirea Sa — pdsim in cel de-al 73-lea an al
nostru, pe care ndddjduim sd-1 implinim cu noi succese, pentru slava lui
Dumnezeu, pentru propdsirea Bisericii noastre strdmogsesti §i pentru bi-
nele credinciosilor. Vd doresc tuturor multd sdndtate si fericire, spre a
ne puteq intilni §i la alte aniversdri viitoare, la anul si la mulfi ani.

Toatd asistenta a intonat «Multi ani trdiascd» si «Imnul Patriarhals,
dupa care Prea Fericirea Sa s-a intretinut cordial cu cei prezenti, dind
fiecaruia sfaturi si binecuvintari parintesti.

REDACTIA
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ALEGEREA, RECUNOASTEREA §! INSCAUNAREA 1.P.S. TEOCTIST,
CA ARHIEPISCOP AL CRAIOVEI $I MITROPOLIT AL OLTENIEI

La 28 ianuarie 1973, Colegiul electoral bisericesc a ales pe P. S. E-
piscop Teoctist al Aradului, ca Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al
Olteniei. Alegerea s-a desfasurat in conformitate cu prevederile art. 130
din Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, iar in urma votarii, P.S. Teoctist a intrunit 81 voturi din totalul de
82. Dupa votare, Prea Fericitul Patriarh Justinian a proclamat ales pe
P.S. Teoctist, ca Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al Olteniei. Proce-
sul verbal al Colegiului electoral si dosarul cauzei au fost inaintate Sfin-
tului Sinod, care, dupd cercetarea canonica a candidatului, a ratificat
alegerea Colegiului electoral bisericesc. Astfel, P. S. Teoctist a devenit
Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al Olteniei. —_

L.P.S. Teoctist s-a nadscut la 7 februarie 1915, dintr-o familie de ta-
rani din cdtunul Tocileni, de lingd Botosani. La 14 ani, a intrat in mona-

“hism, iar la 6 august 1932, a depus voturile monahale. Intre 1940—1945,
a urmat cursurile Facultati de teologie din Bucuresti, iar din martie 1945,
s-a transferat in Mitropolia Moldovei unde a indeplinit functii importan-
te ca : mare ecleziarh al Catedralei din lasi, exarh al minadstirilor, vicar
administrativ al Mitropoliei Moldovei.

La | martie 1950, a fost ales Episcop vicar patriarhal, cu titlul de
«Botosdneanul», fiind hirotonit la 5 martie 1950, la Bucuresti. Timp de
12 ani, ca Episcop vicar patriarhal, a ajutat pe P. F. Patriarh Justinian
in conducerea unor sectoare ale Administrafjiei Patriarhale, a fost Secre-
tarul Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, Rector al Institutului
teologic din Bucuresti (1951—1955) ; a facut parte din delegatii ale Bi-
sericii Ortodoxe Roméne care au vizitat Bisericile Ortodoxe Rusd, Sirba
si Bulgard. A primit ordine si medalii, bisericesti si de stat.

La 28 iulie 1962, a fost ales Episcop al Aradului, fiind instalat la 16
septembrie 1962. Ca Episcop al Aradului, P. S. Teoctist a facut parte din
delegatiile Bisericii Ortodoxe Roméane care au vizitat Armenia, Austria
si R. F. Germania si a condus delegatia ecumenicd ortodoxd romana in
Finlanda. La 16 septembrie 1972, a fost sarbatorit pentru activitatea de
un deceniu ca episcop al Aradului.

Joi, 22 februarie 1973, a avut loc la Departamentul Cultelor, solem-
nitatea inminarii de cidtre D1. Prof. Dumitru Dogaru, Presedintele Depar-
tamentului Cultelor, a decretului de recunoastere de cadtre Consiliul de
Stat al R. S. Romania a I.P.S. Teoctist ca Arhiepiscop al Craiovei si Mi-
tropolit al Olteniei. La solemnitate au fost prezenti: Prea Fericitul Pa-
rinte Patriarh Justinian, membrii Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe
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ANIVERSARI 11

Roméne, conducatorii celorlalte Culte religioase din R. S. Roménia si
numerosi invitati. Cu acest prilej, I.P.S. Teoctist a rostit un cuvint si a
primit felicitdrile celor prezenti.

Duminicd, 25 februarie a.c.,, a avut loc, la Catedrala Sfintul Dumi-
tru din Craiova, ceremonia intronizdrii noului Arhiepiscop al Craiovei
si Mitropolit al Olteniei, I.P.S. Teoctist. Au fost e fatd Prea Fericitul
Parinte Patriarh Justinian si membrii Sfintului Sinod al Bisericii Orto-
doxe Romaéne, D). Prof. Dumitru Dogaru, Presedintele Departamentului
Cultelor si numerosi invitati.

Dupa sdvirsirea Sfintei Liturghii, P. S. Episcop Antim Tirgovistea-
nul, vicar patriarhal, a dat citire Gramatei de inscdunare; apoi, Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian a rostit o ampld cuvintare, reliefind
calitatile noului ales si sarcinile care-i stau inainte in munca pastorala
din noua Mitropolie. Dupa ce P. S. Episcop losif al Rimnicului si Arge-
sului a adus salutul episcopiei sufragane, I.P.S. Mitropolit Teoctist a
rostit o cuvintare, in care a reliefat contributia Bisericii in pdastrarea
unitdtii nationale a tuturor romaénilor si aportul acesteia la sprijinirea
luptei poporului roman pentru dreptate si egalitate sociald. In inche-
iere, P. F. Patriarh Justinian a inminat Crucea patriarhala unor clerici

si laici din Mitropolia Olteniei, care s-au distins in activitatea pasto-
rald.

In sala mare a noului centru mitropolitan din Craiova a avut apoi
loc un dineu oficial, in timpul cadruia preoti, protoierei, reprezentantii
altor culte, membrii Sfintului Sinod si reprezentantii puterii locale de
stat, ca si DI. Prof. Dumitru Dogaru, au rostit toasturi pentru izbinda
activitatii noului Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al Olteniei. Tu-
turor a rdspuns L.P.S. Teoctist, asigurindu-i de dragostea, recunostinta
si devotamentul 1.P.S. Sale.

CEZAR VASILIU
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SI OMILETICE

LA DUMINICA A XVI-A DUPA RUSALII

«Nimdnui prin nimic nu aducem
sminleald, penliru ca slujba noastréd
sd nu fie defdimatd» (II Cor. VI, 3).

Sintem incad sub emotia crestinad a sarbatorii Intimpinarii Domnului
si am participat cu totii la momentele sublime, cind lisus Pruncul, Min-
tuitorul nostru, a fost adus la templul din lerusalim de catre Sfinta Sa
Maicd, Pururea Fecioara si de losif batrinul. Am v&zut in acest gest
ritual, prescris de Legea lui Moisi, o supunere si o pildd de adinca as-
cultare si smerenie. Maica si Fecioara prezenta lui Dumnezeu pe pri-
mul si singurul ei nascut si aducea jertfa cei doi pui de porumbel. Cel
nascut din Tatdl, mai inainte de veci, era acum adus la templu si pri-
mit in brate de bdtrinul Simeon, care, in cuvintele sale de rugé spunea :
Acum slobozeste pe robul Tdu, Stdpine, dupd cuvintul Tdu in pace si
astfel a murmurat cu buzele de tind ale tuturor credinciosilor crestini,
clipa de déruire a fiintei noastre lui Dumnezeu.

De aceea, astdzi, sa ne indreptam privirile sufletului nostru spre
cimpurile si plaiurile duhovnicesti ale credintei noastre si, luind ca in-
dreptar cuvintele Sfintului- Apostol Pavel, scrise in cea de a doua E-
pistold cdatre Corintent, cavinte pe care Biserica noastra le-a rinduit s&
fie citite in duminica de astédzi, s& adundm cu totii pentru folosul nostru
sufletesc, sfaturi si indemnuri date noua tuturor.

Ca un pdrinte bun al bisericii din Corint, Sfintul Apostol Pavel se
bucura cu bucuriile fiilor sai si plinge cu necazurile si suferintele lor.
Poate in nici o altd parte Sfintul Apostol Pavel nu apare atit de amarit.
Auzise de unele neintelegeri si discutii ce avuseserd loc in-comunitatea
din Corint. El trimisese o altd scrisoare mai aspra si acum cautd si mo-
dereze, cu sfaturi duioase, situatia crestinilor. Pentru aceasta le aseaza
in fatd icoana lui Hristos cel propovaduit in Corint de el, de Silvan si
de Timotei.

Astfel, ridicind menirea slujirii apostolice la cea mai inaltad treapta
si ldsind ca In toate sa strdluceascd lumina slavei slujirii lui Hristos,
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INDRUMARI PASTORALE SI OMILETICE 13

ca o comoard de pref, isi inchind toatd activitatea sa dragostei pentru
Mintuitorul care ne absoarbe si ne reinnoieste.

Reamintind corintenilor cd «Hristos a murit pentru toti, pentru ca
cei ce trdiesc sd nu mai trdiascd pentru ei, ca pentru ceea ce El a murit
si a inviat», Sfintul Pavel face sd straluceasca, incd o data, nimbul lu-
minos al invierii. Pentru aceasta el arata pe Hristos ca un nou Ziditor
al fapturii, si le spune ca dacéd «este cineva cu Hristos, este fapturd nous;
cele vechi au trecut: iatd toate s-au fdcut noi». Peretele cel din mijloc
al vrajbei dintre credincios si Dumnezeu a fost sfirimat prin invierea
lui Hristos, pentru a ne impaca cu Dumnezeu pentru a arunca intre cer
si pdmint — ca o alt3 scari «a lui Iacob, ancora nadejdii mintuirii.

Iats solia innoitoare pe care o au slujitorii lui Hristos. Ei sint tri-
misi s& indrumeze, in numele lui Hristos, pe credinciosi s se impace cu
Dumnezeu, céci El, «pentru noi, pe Cel ce nu stia de pacat, L-a facut jertfa
pentru pacat ca prin El sa ne facem noi drepti inaintea lui Dumnezeu».

Iatd dar, pe ce treapta a misiunii crestine, la ce rol de rdspundere,
aseazd cartea «Apostolului» menirea slujirii lui Dumnezeu, aceastd mi-
nunata si inaltd indatorire a lucrului mintuirii.

De aceea si ne oprim, astdzi, sd vedem cum si unde se realizeaza
mintuirea si si deslusim care este rostul si menirea slujitorilor biseri-
cesti — clerul — si ce indatoriri au ei pentru obstea crestina.

Rivna si viata noastrid pentru mintuire se face in mijlocul comu-
nitdtii religioase in care trdim si in bisericd. Aceasta este asezdmintul
sfint, intemeiat de Mintuitorul lisus Hristos, spre sfinfirea si mintuirea
noastrd, atunci cind se afla pe cruce si a facut-o vazutd in ziua Cinci-
zecimii — a Rusaliilor, cind a fost trimis Duhul Sfint peste ucenici si
apostoli. Ea este trupul tainic al lui Hristos si prelungeste intruparea
Mintuitorului, prin prezen{a neintreruptd a lui Hristos in sinul ei si
prin lucrarea Sfintului Duh, si se aratd ca «un cer nou si un padmint nou»,
care este tdria credintei-in Hristos (Isaia LXV, 17).

Pentru aceasta, Mintuitorul spune slujitorilor Sdi: «Voi sinteti lu-
mina lumii» (Matei V, 14); «Voi strdluciti ca luminatorii in lume» (Filip.
I1, 15), iar «numele voastre au fost scrise in ceruri» (Luca X, 20).

Slujitorii lui Hristos implinesc lipsurile, necazurile lui Hristos in
trupul lor, pentru trupul Lui, care este Biserica, cdreia i s-au facut slu-
jitori dupd iconomia lui Dumnezeu (Col. I, 24—25). Sfintul Apostol Pavel,
socotindu-se impreuné-lucrdtor al lui Dumnezeu, se socotea impreund
cu ceilal{i slujitori ca sint «ai lui Dumnezeu ardturd, a lui Dumnezeu
zidire, caci alta temelie nimeni nu poate s pund, afard de cea care este
pusa si care este Hristos» (I Cor. III, 9—11).

$i, plecind de aici, sd privim peste holdele vietii si ale lumij in care
slujitorii lui Hristos, asemenea semanitorului din parabold, au semé&nat
cu veacurile semintele evangheliei si ale mintuirii. Inrolati in ierarhia
bisericeascd, ce isi are izvorul in Hristos, si in Pogorirea Duhului Sfint
la Cincizecime, slujitorii lui Hristos, de la Apostoli la Evanghelisti, de
la pastorii si dascalii Bisericii pina la marii schimnici ai pustiei, de la
marii teologi pind la batrinii si cercetatii duhovnici, tofi intr-un fel sau
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14 GLASUL BISERICI

altul, s-au facut vrednici de suferintele si ranile lui Hristos. Toti au pri-
mit darul sfint al adevarului si al succesiunii apostolice de la Hristos,
prin taina preotiei, prin ierarhia bisericeascd. De aceea, Sfintul Apostol
Pavel, in toata activitatea sa, a ardtat ca scopul final este mintuirea
«Acum este vremea potrivitd, este ziua mintuirii» (II Cor. VI, 2}). Con-
stient fiind de comoara nespusd pe care o au slujitorii Bisericii — adica
pe Hristos cel inviat — Sfintul Pavel sfatuieste pe toti si se comporte
cu prudentd si cu o constiin{a curatd. Pretutindeni sd se prezinte ca
niste slujitori ai lui Dumnezeu. S& nu aducd sminteald nimdnui, sd nu
provoace discutii si neincredere pentru ca slujba lor sa nu fie defdimata.
Astfel, intr-o imagine tristd ce a depadsit primele trei veacuri de
viatd crestind, se prezintd inaintea ochilor nostri persecutiile crestine,
de la Nero la Domitian, de la Decius si pinad la Sfintul Constantin cel
Mare. Trece prin fata ochilor nostri intreaga istorie, in care slujitorii
lui Hristos au suferit pentru Evanghelie si pentru propovaduirea ei.

Slujirea lui Hristos a pdtruns cu dragostea si pilda in sufletele cres-
tinilor. A biruit cu bundtatea si cu milostenia, cu cumintenia si cu duhul
sfinfeniei in firea celor credinciosi si le-a transformat viata, dupa cu-
vintele spuse de Sfintul Pavel efesenilor: «Pentru aceea de acum nu
mai sintefi strdini si nemernici, ci impreunad cetdteni cu sfintii si de
aproape ai lui Dumnezeu, ziditi fiind pe temeiul apostolilor si a\prooro-
cilor, fiind piatra cea din capul unghiului, Hristos, intru care toata zi-
direa, alcatuindu-se, creste, intru locas sfint, in Domnul» (Efes. I, 19—21).

Slujitorii lui Dumnezeu au facut totul pentru ca pe to}i sa-i faca
fii ai pdcii, ai impacarii si ai mintuirii. Pasii lor au cédlcat drumurile vietii
si au asezat pe Mintuitorul Iisus Hristos pe tronul inimii lor in stra-
lucirea si lumina cea nefdcutd de miini omenesti. Ei au ddruit din viata,
din fiin{a, din credinta si din jertfa lor, totul pentru Biserica si obstea
crestinilor. Desi multi dintre ei au fost amarifi, s-au bucurat de cuceri-
rile spirituale ale credinciosilor lor, au imbogatit pe multi cu comori
de virtufi si de fapte bune. Ca forta a activitafii lor aveau cuvintul si
ca trainic ajutor pe lisus Hristos. Prin ei, Biserica a daruit credincio-
silor si generatiilor crestine de pinad la noi, leacurile spirituale cu care
au vindecat ranile sufletesti ale multor credniciosi, fiind in acelasi timp
mijlocitori v&zufi, in rugaciunile catre Dumnezeu, in dragostea de aproa-
pele, in credinta si in nddejdea mintuirii.

Revenind acum la slujitorii Sfintei noastre Biserici Ortodoxe Ro-
méne, care au propovaduit si propovidduiesc pe Hristos, Domnul Picii,
constatdm c&d ei au cautat totdeauna si fie lingd credinciosii lor, aju-
tindu-i cu cuvintul, cu pilda si cu fapta. Bucurindu-se de bucuriile lor
si suferind aldturi de ei in zilele de incercéri si de dureri, preotimea or-
todoxd a daruit ce a avut mai bun Bisericii si credinciosilor lor. De
aceea, in galeria strdlucitoare a istoriei Bisericii noastre, strdjuiesc cu
cinste atitea figuri de minuna}i ierarhi si preofi ai Bisericii noastre, care
si-au identificat viata cu viata poporului si credinciosilor lor, punind
alaturi dragostea de Bisericd, cu dragostea de patrie si de popor. Astfe],
au suferit, au fost lipsiti de bunurile lor si unii si-au dat viata pentru
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aceste mari si inalte idealuri. Au urmat cu totii cuvintelor pauline din
«apostolul» care s-a citit astdzi: «in toate ne infatisam pe noi insine
ca slujitori ai lui Dumnezeu, -cu multa rdbdare in necazuri, in nevoi si
in strimtorari, in batdi, in izgoniri, in osteneli, in privegheri si in pos-
turi». Iar de la Sfintul Sava Gotul, martirizat pe pamintul {&rii noastre,
inecat acum 1600 de ani, in apa Buzdului, pind la Popa Sapcd din Celei;
de la preotul Gheorghe Bodescu din Birlad, la preotul Neagu Benescu
din satul Domnita — Rimnicul Sarat si pind la preotii Turcu, loan Papiu,
Stefan Moldovan, Gregorian si Tirlea, spinzurati sau impuscati de gene-
ralul Bem, in Transilvania, slujitorii lui Hristos din Biserica noastra
si-au dat singele si viata pentru fericirea si mai binele credinciosilor lor.
Dind viatd invatdturilor Mintuitorului nostru Iisus Hristos, de a sluji
credinciosilor lor, ei au ridicat la cea mai inalta treapta principiul slu-
jirii aproapelui, care cuprinde in sine intreaga misiune. si indatorire
preoteascd, care izvordgte din iubirea cregtina.

De aceea, in vremea din urmd, cind conducerea Bisericii noastre
strdmosesti a dat noi indemnuri pentru desfasurarea activitatii preotesti
din zilele noastre, pentru a afla mijloacele cele mai potrivite de a se
pastra in viata credinciosilor virtutile crestine, ca iubirea de aproapele,
demnitatea persoanei umane, datoria intrajutorarii frafesti, asezarea vielii
popoarelor pe temeliile dreptédtii, lupta impotriva saréciei si a tiraniei,
trdirea in pace a oamenilor de pretutindeni, slujitorii Bisericii noastre
isi orienteazd viata, slujirea si munca lor pe cel mai inalt fdgas al uma-
nitarismului contemporan. Biserica si slujitorii ei traiesc in lume, im-
preuna cu credinciosii lor si trebuie sa rdspundd cerintelor lor.

Incadrindu-se in organismul obstesc al societdtii, slujitorii Bise-
ricii, in calitatea de componenii ai acestui organism, contribuie la trans-
formarea mediului din jurul lor, la indeplinirea marilor idealuri ale lu-
mii, pentru a se alunga de pe padmint suferiniele, rédzboaiele, asupririle,
lipsurile si nedreptitile, petru a se instaura o pace durabild si o infe-
legere frédf{eascd intre oameni.

De aceea, «Apostolul» de astdzi ne invatd «sa fim 1mpreuna lucra-
tori ai lui Dumnezeu si sa slujim semenilor nostri in numele lui Hristos,
Domnul vietii si al pacii».

Ca credinciosi ai Bisericii noastre, avem indatorirea sfinti s3 as-
cultdm si sd pdstrdm in inimile noastre toate invatdmintele nobile si
inalte ale Bisericii noastre. Fiind membri ai sdi, trebuie sd lisam sa
circule prin fiinfa noastrd harul iubirii, al infelegerii, al pretuirii omu-
lui, al cinstei, al muncii, al dreptdtii si al pacii si atunci vom fi con-
vinsi cd ne-am facut indatorirea obsteascd a iubirii de aproapele, care
este, cea mai mare porunca din legea Evangheliei.

Pr. DAVID POPESCll
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LA DUMINICA A XXXIII-A DUPA RUSALII

Duminica de astdzi face inceputul suisului duhovnicesc, rinduit ca
vreme de crestineascd pregdtire, pentru a intimpina, cu bund cuviinta,
Patimile si Invierea Domnului. Este drumul Triodului, drumul Golgotei,
care porneste astdzi, cind am auzit acel glas inabusit al vamesului:
«Dumnezeule | Fii milostiv mie, pacadtosului 1», insemnind deci, marginea
vietlii pacétoase. Si se incheie in «Simbdta Pastilor», unde apare mor-
mintul in care a coborit Trupul Mintuitorului, jertfit pentru izbavirea
lumij de pdcat si unde, in rasfringeri de tainice ecouri, se aude glasul
smerit al Sfintului Apostol Pavel, care, sopteste solemn: «De am murit
impreund cu Hristos, credem ca vom si invia impreund cu El» (Rom.
VI, 8).

Acest drum se desfdsoard, asadar, intre pacatele lumii si mormintul
Domnului si, de-a lungul lui, sufletul crestinului este chemat si intors
in sine, ajutat sd se recunoasci si sd se refacd, sd coboare in adincul
sdu si sd gindeascd la destinul lui, in lumina dumnezeiascd a faptului
Crucii. Méreata fiin{d care iscodeste totul, care cerceteazid, descoperd,
inventeazd, care cintd, viseaza, se avintd, sfideazd si amenintd ca un
suveran capricios, omul, se poate recunoaste acum in intimitatea si
pufindtatea la care-1 reduc pacatele lui : pufintel, ab&tut, patimas, schim-
biator, lesne-uitdtor si cdzdtor — capabil incd de un singur lucru mare :
de pocédintd si indreptare.

Céci drumul acesta se cuvine si-1 strdbatem ca oameni constienti
de starea si de vina noastrd, datori si doritori de a bucura pe Domnul in
suferinfa Lui pentru noi. Se cuvine sa-1 strdbatem intr-o singuri atitu-
dine sufleteascd : cea a vamesului, pe care ne-a indicat-o insusi Min-
tuitorul, in pilda care s-a citit astdzi din Sfinta Evanghelie (Luca XVIII,
10—14).

Vrind s& mustire pe unii care aveau despre ei incredintarea c&
sint drepli si priveau de sus pe ceilalti, Domnul a rostit parabola aceasta:
«Doi oameni s-au suit in templu, ca sd se roage : unul fariseu si celdlalt
vames»,

Desi luati dintre exemplele de viatd, dintre cei ce au trdit in rea-
litate pe vremea aceea, cei doi oameni ni se infdtiseazd, pentru toate
timp#File, ca niste modele nemuritoare, bune sau rele. Sint doud chipuri,
dou# stdri sufletesti in care se imparte luméa de totdeauna. In locul
lor poti fi tu, cel care asculli, cel care vorbesti, oricine si oricind, cate-
gorisindu-ne singuri si de la sine, intr-o parte sau alta. Doi oameni pe
care Mintuitorul ni-i aratd in biserici, in ceasul de meditatie, in con-
worbirea lor intim& cu inima lor si cu Dumnezeu.
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Unul era vames, adicd un slujbas dintre cei care stringeau vama si
impozitele pe care evreii erau obligali sa le pldteascd romanilor. Ei nu
erau iubiti de popor, nu numai din cauza stoarcerii de biruri si hartuieli,
sau pentru cd adesea luau mai mult decit se cuvenea, ci pentru cd im-
pozitul era pentru poporul judeu semnul dec&derii si al supunerii fa{a
de romani. De aceea, vamesii erau grozav de uriti, asemanati cu pa-
ginii, cu hotii, cu ucigasii, socotiti camenii cei mai pacatosi. Este drept
ca el nu erau cunoscatori sau invatati ai Legii si rugdciunea era pentru
ei o <lipd mai rara si fugard, ca un fulger care, pentru o clipa doar,
vadeste adincul noptii.

Fariseul, dimpotrivd, era ca o plantd indreptata mereu spre lumina.
Faptele lui erau mereu indreptate dupa litera Legii. El facea parte din
tagma celor care se ocupau cu talmaéacirea Legii si aplicarea ei in toate
manifestarile vietii, Insusi numele de «farisei» — insemna «separati de
restul lumii», adicd deosebiti de masa comund, prin cunoagterea pro-
funda a Legii, prin obiceiurile lor cucernice si prin lipsa de tot ce ar fi
nutut strica in ei curdtenia legala. Intemeiafi din rivna de a studia cu
sirguinta Carfile Sfinte si de a pazi Legea mozaica de influeniele nea-
murilor straine, preceptele lor morale s-au bucurat, la inceput, de o
mare autoritate. Spre deosebire de saduchei, fariseii au rdmas pazitorii
credinciosi si curajosi ai Legii si ai doctrinei adevarate. Ei insisi au fost
mult timp adevérate modele de virtute. Chiar si in vremea Mintuito-
rului, gdsim in Nicodim si in Gamaliil exemple de virtuosi farisei si
fird indoiald cd au mai fost si aljii. Insd multi dintre ei, pufin cite putin,
s-au indepértat de adincimea morald a Legii lui Dumnezeu si au cdzut
intr-un formalism strimt si exagerat, punind, adicd, pre} pe pdzirea for-
melor din afard ale legii, pe litera ei, fara sd se preocupe sd-si insu-
seascd duhul ei, prin imbunétafirea lor sufleteascd si afisind o sfintenie
preficutd, ce ascundea mindria, invidia, ura, minia, avaritia. Fariseul
se considera om, care nu greseste, nici nu cade in pédcat, mai bun ca
toti ceilalii; ocupa primele locuri in sinagogé, se ruga in pietfele publice,
fdceau pomand cu surle si-si smolea obrazul, ca lumea sd& vadd urmele
postului. Se pdzea sd nu facd simbdta un drum mai lung de un km., si
nu sdrea in ajutorul unui om pe moarte, dacd zdcea ceva mai departe
de acea distan{d «ca sd nu calce legea» | Intrucit se ingrijeau atit de
mult de pazirea poruncilor din afara si intrucit acestea sint mai usor
de pézit decit imbunatatirea cea dinduntru, ei izbuteau de fapt sa le pa-
zeascd aproape pe toate, sau in orice caz mai mult decit ceilalti oameni.
Dar aceasta le dddea o mare multumire de sine si dispre{ fatd de cei-
lal{i oameni. Si nu existi pacat mai maré decit mindria pentru virtuiile
proprii.

Si astfel, «doi oameni s-au suit la templu sa se roage» : unul : vames
— socotit intre cei mai pacatosi; celalalt, fariseu — socotit de lume
si, ceea ce este mai grav, de el insusi, un om sfint, drept, in orice caz
Pézitor habotnic al poruncilor din afard ale Legii. O clipd de rugaciune
Inseamnd o clipd de adincire in propriul tdu suflet. Cine n-ar fi ispitit
sd creadd cd acesti doi oameni, in linistea si tdcerea templului, aducind
fiecare jertfa sufletului sau, jertfa fariseului nu va fi mai bine primita ?
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Dar aici se petrece ceva asemdnéator cu ceea ce auzeam in copilaria
noastra, din basme, despre fata babei si fata mosneaqgului : cd lada uneia
era uritd, veche si préfuita pe dinafard, iar indauntru ascundea frumu-
seti uimitoare ; iar lada celeilalte era poleitd pe dinafard, dar ascundea
induntru uriciunea jivinelor. Céci «fariseul stind drept, se ruga astfel:
Dumnezeule, iti multumesc cd nu sint ca ceilalii oameni, rapitori, ne-
drepti, desfrinati, sau ca acest vames. Postesc de doud ori pe sdptdminag,
dau zeciuiala din toate cite agonisesc».

Dar ce fel de rugaciune este aceasta ? El nu se ruga lui Dumnezeu,
nu-i cerea nimic, ci, de fapt, «cétre sine insusi». Isi trecea in revistd vir-
tufile personale, declarindu-se muliumit de sine si muliumindu-si mai
mult siesi decit lui Dumnezeu. Iar mulfumirea de sine ii era sporita si
mai mult prin faptul cd in acelasi timp privea cu gindul la altii, intre
care si la vamesul de dinapoia lui, si-1 vedea mai prejos decit el. Fari-
seul nu vede in sine decit prin comparatie cu ceea ce este in afard de
sine. El nu se dezvéluie prin comparatie cu Dumnezeu, chipul desdvir-
sirii, ci prin comparatie cu semenii sdi; si nu cu cei mai buni ca el, ci
cu cei socotili de el mai pacatosi decit el, pe care ii dispretuieste. El
n-a intrat in templu ca sd se roage, ci ca si se laude cu faptele sale
bune, indl{indu-se pe sine. Rugiciunea lui, dupd cuvintele Fericitului
Augustin, nu e rugécmne, ci pledoarie. Ea nu exprimé sentimentele unu1‘
credincios care adord, ci pe acelea ale unui om care se lauda.

«lar vamesul, de departe, de unde sta, nu voia nici macar ochii sa-i
ridice cdtre cer, ¢i-si batea pieptul si zicea: «Dumnezeule, fii milostiv
mie, pacdtosului».

Vamesul nu incepe a-si enumera faptele lui bune ca fariseul, ci,
din locul lui retras, in umbrd, discret, isi lovea pieptul si cu zdrobire a
inimii, cerea doar indurarea lui Dumnezeu. El nu std drept, ci inge-
nunchiat, cu ochii plecafi in jos, spre pamint, zicind, parca : iatd, Doamne,
asa imi petrec eu viata, ca un vierme al pamintului. Nu se compari cu
nimeni, se socoteste cel mai pacdtos si nu cautd scuze. El una stie: e
pdcdtos si implora milostivirea lui Dumnezeu. C&inta si smerenia lui
nu inseamna descurajare, cdci niddjduieste in mila lui Dumnezeu, si
nici renuntare la silinte, ci, dimpotriva, indemn la eforturi tot mai mari
pentru a-si curdfi inima de mindrie, de vrajbd, de uri si a o umple .
blindefe, de bunatate, de iertare.

De aceea, cistigd cu adevarat mingiierea si puterea de la Dumnezeu
pentru o altd viatd, incit se duce mai indreptat la casa sa. Si asta pen-
tur faptul cd -s-a smerit, a fost indliat. Caci incheie Mintuitorul : «Zic
vouad : ca acesta s-a intors mai indreptat la casa sa, decit acela. Fiindca
oricine se inalia pe sine, se va smeri, iar cel ce se smereste pe sine, se
va indlta».

Asadar, fariseul, cel socotit drept, din ingimfarea si semetia in care
se gdsea, a iesit cu totul umilit. Iar vamesul, cel socotit pacdtos, din
molozul ndruirii sale sufletesti, s-a intors la casa lui indreptat. Spune
Sfintul Andrei Criteanul, explicind aceasta parabold: «pentru cd nu a
sdvirsit binele in chip bun, fariseul a fost condamnat. Iar vamesul, pen-
tru cd s-a pocdit in chip bun de lucrérile si faptele lui care nu erau
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pbune, a fost indreptatit. C&ci Dumnezeu a privit la suspinul vamesu-
lui, la zdrobirea lui sufleteascd si la loviturile pe care si le dddea in
piept; si primind cuvintele » «milostiv fii mie», 1-a indreptatit laolalta
cu Abel. Iar jertfele si virtulile si ispravile fariseului le-a defdimat si
le-a indepartat ca pe ale unui lduddros si mindruy, si din aceastd pricina
l-a condamnat ca pe ucigdtorul de frate, Cain. $i s-a aflat vamesul ca
o gradina udaté de ape subterane duhovnicesti, iar fariseul intocmai ca
un stejar desfrunzit, dupad cuvintele lui Isaia si Solomon (Isaia I, 50 ;
Ecles. VI. 5),

Cele doua chipuri ni s-au dat pentru invatdtura noastrd, sd nu fim
mindri ca fariseul, ci patrunsi de smerenie ca vamesul. Fariseul este
chipul de totdeauna al omului mindru, mulfumit de sine, si birfitor. Im-
bitat de valoarea personald reald sau inchipuitd, el se uitd la oamenii
din jur numai ca sa se vada pe sine cit este de inalt. Cu totul orb pen-
tru ceea ce este bun la altii, nici nu suferd sa vada sau sa auda de altul
cd e mai bun, mai invdtat, mai drept, mai cinstit ca el. Ca si o perdea
de intuneric, mindria il face pe om sd nu mai vada in el nici una dintre
scdderile si lipsurile proprii, inerente oricarui om, ci se socoteste desa-
virgit, sau macar mai bun decit altii. Dind celui stapinit de ea, mulfu-
mire de sine, este frind in calea progresului personal si social sub toate
aspectele, iar sub raport moral este «moartea virtuiilor si viata p&cate-
lor», este cea dintli piedicd in calea mintuirii. In omul mihdru este nu-
mai aparent{d de virtute si credin{d. Parind cd se umple de Dumnezeuy,
se goleste de El, céici fiind plin de sine, Dumnezeu nu gdseste in el loc
de odihnd. Atit de nesuferit ii e lui Dumnezeul pacatul mindriei, incit
un Sfint Parinte a spus cd «mai mult ii place lui Dumnezeu un péacétos
smerit, decit un drept mindru». Iar Solomon spune : «orice inima trufasd
este uriciune inaintea Domnului» {Prov. XVI, 5), pe c¢ind «acolo unde
este infelepciune, este si smerenie» (Prov. XI, 2). Cel intelept nu se
trufeste, nu face parada cu meritele lui, nu priveste de sus pe ceilalfi,
nu se inghesuie neapdrat spre locurile cele mai de cinste. El isi vede
tacut de treaba lui, fard sa birfeasca, dind tuturor cinstea cuvenitd, nu
dispretuieste si nu osindeste pe nimeni. In fiecare om géaseste un fir de
aur pretios, vrednic de stima si de apreciere. Este o raza de luminé care,
padtrunzind in tainita inimii noastre, ne lumineazi asupra.ceea ce sin-
tem si ne face sd ne prefuim asa cum meritdm, constienti de calitatile
i lipsurile proprii, ea fiind lumina si putere. Ca lumina ne da adevérata
cunoastere de sine, iar ca for{d continuu lucratoare, ne impinge tot mai
sus, spre tot mai multd curatie, spre tot mai multa bunétate. Ea ne in-.
vatd sd alungdm de la noi semefia si infumurarea, chiar dacd am ajunge
;naintati in virtute, buni si drepti si blinzi si milostivi, ca nu cumva sa
intindm si s pierdem cu aceasta toate stridaniile si ostenelile noastre,
ca fariseul. Caci este scris : «cind veti fi facut toate acestea, ziceti: sin-
tem servi netrebnici; am facut ceea ce eram datori si facem» (Luca
XVII, 10). Aceasta floare aleasa, podoabd de pret pentru cel ce si-o in-
sumeazd fiintei sale, poate fi uneori falsd, cind sub faldurile smereniei
se ascunde mindria, deveniti de acum fat{drnicie, sau cind imbracd haina
nesincerd si prefacuta a slugdrniciei cu cei mari si a mindriei fata de
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cei mai mici. Adevirata smerenie, insd, este sincerd, are ca silas tronul
inimii si numai ea da pret, valoare si temei oricdrei virtuti. Altfel totul
devine fals si fara consistentd. Cine ar concepe cd dragostea ar fi cu-
nuna virtutilor, dacd ea n-ar sta pe temeiul smereniei ¢ Cind zice Sfintul
Pavel : «dragostea nu se trufeste», inseamna cd fard smerenie, dragostea
este trufie si fariseism. Cel mindru nu-l poate iubi nici pe Dumnezeu si
nici pe aproapele, cici el nu poate privi decit in sine, unde nu-i loc nici
pentru Dumnezeu si nici pentru semeni. Ce rost ar putea avea credinta,
cind credinciosul s-ar increde nemadsurat in sine ¢ Si cum ar nadajdui
cineva in Dumnezeu, daca ar lipsi smerenia? Un om poate fi intelept,
poate fi curajos, plin de infrinare, poate urmari dreptatea, dar toate aces-
tea nu-si gasesc coloritul adevarat, decit atunci cind sint t{esute cu sme-
renie. El poate fi ori ca paianjenul care {ese pinzj fard valoare, pinza
care, desi sare in ochii oamenilor, rdmine ceea ce este, pinzad de paian-
jen; ori ca albina, care face mierea in taind, nestiutd de nimeni, dar
atit de folositoare si de pret tuturor.

Numai smerenia, ca for{d continuu innoitoare, este inceputul si che-
zdgia desdvirsirii, numai ea aduce stima si afectiunea aproapelui, pacea
si bucuria sufletului, bogéatia harurilor ceresti. Numai sub cirma ei vom
putea poposi intr-o zi in gradinile insorite de Soarele cel vesnic, care
este Hristos Domnul, «Cel blind si smerit cu inima» Amin |

DUMINICA FIULUI RISIPITOR

La Sfinta Evanghelie de astdzi am ascultat parabola numiti a «Fiu-
lui Risipitor». Este cea mai frumoasd, cea mai zguduitoare si cea mai
apropiata de sutletul nostru, dintre toate parabolele spuse de Mintui-
torul, numitd, pe buna dreptate, perla parabolelor si cea mai adinci de
sens dintre acestea. In pufine cuvinte, de o simplitate desavirsita si de
o adincime neasemuitd, Mintuitorul ne dezviluie aici o lume intreaga
de dumnezeiasca iubire si infelepciune. Ne dezviluie ceea ce se petrece
in trdirea crestind a fiecdruia dintre noi, nu o data ci de multe ori, pina
la plecarea cea mare pe celdlalt tarim, al celeilalte vieti. ~

Drama fiului risipitor se repeta in fiecare dintre noi. Noi, toti cres-
tinii si fiecare in parte, sintem, mai mult sau mai putin, in situatia aces-
tui fiu risipitor. De aceea, as vrea ca fiecare, personal, sd urmareasca
si sd infeleagd aceasta parabolda nu ca pe o oarecare parabold, care
vorbeste despre un oarecare fiu raticit, si care se refera la oricare altul
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in afard de noi, in afard de mine insumi; ci prin ea, sd urmdrim si sa
adincim insasi fiinta si viala noastrd, cu toate céderile si ridicérile ei,
cu toate prabusirile ei spirituale, cu tot zbuciumul si durerile, sau zvic-
nirile luminoase ale sufletului nostru spre biruintd, spre revenire la
Dumnezeu, la viata fericitd de comuniune in dragoste cu El si cu se-
menii, cu ajutorul harului divin.

Cu aceste ginduri, sd incerciam sa urmarim si noi drama fiului risi-
pitor, care este drama crestinului ce se rupe de bunavoie, pentru a pe-
trece in pacat, departe de Dumnezeu, Creatorul si Parintele sau.

«Un om avea doi feciori. Si cel mai tinadr dintre ei a spus tatdlui
sdu : tatd, dd-mi partea ce mi se cuvine din avere. Atunci el a impér{it
averea intre ei. Dar nu dupd multe zile, feciorul cel mai mic, stringin-
du-si toate, a plecat intr-o tard indepartatd si acolo si-a risipit avutul,
vietuind in destrabalare» (Luca XV, 11—13).

Tatéal, despre care se spune in parabold, este Dumnezeu. Cei doi fe-
ciori sintem noi, crestinii, drepti si' pacatosi. Este ales ca exemplu fiul
cel mai tindr, poate si pentru faptul ca pécatul este mai nou decit drep-
tatea : omul mai intii a fost drept si bun, apoi, prin sfatul diavolului, s-a
facut viclean si pdcatos; deci este mai veche bundtatea si mai tirzie
rdutatea, Poate si pentru faptul cd lucrurile pacatului sint copiléresti si
‘nebunesti, iar faptele dreptatii sint batrinesti si intelepte, desi in fata
lui Dumnezeu batrinetea nu se masoarid dupa numarul anilor, ci dupéd
Intelepciune, cdci pot fi gdsiti si tineri intelepti, si batrini nebuni, tica-
lositi si impietriti in rdu. Dar foarte probabil cd Mintuitorul 1-a ales ca
exemplu pe cel mai tindr si pentru motivul ca tineretea inseamna bo-
gdtie multa de fortd si sdnatate ; inseamnd vilvataie aprinsa de enerq'e
si de viatd ; bogédfie mare de zﬂe si de aceea, priveste cu incredere vii-
torul, nu tine cont de zile si nici de ore si clipe, fiindca are inaintea ei
viata si poate cheltui din plin din avuiia timpului. Ea este virsta in care
se pldsmuiesc planuri si idealuri inalte, care toate se par a fi mari si
realizabile, iar tindrul se simte neinfricat pentru marile riscuri pe care
le prezintd lupta cea mare cu viata. Tindrul risipitor inchipuie setea de
viald, setea de a da piept cu viata cea mare, pe care s-o infrunte si sa
o stapineasci invingmd o. Dar tindrul din parabold este ingenuncheat
de putenle lumii si de fortele oarbe ale acesteia, asa cum vom vedea
mai departe.

Si tindrul acesta «stringindu-si toate, a plecat intr-o tard indepdr-
tatd si acolo si-a risipit avutul, viefuind in destrdbdlare...». Si el, ca si
noi, simtea induntrul lui un indoit 51mtam1nt contradictoriu; se sim-
tea ca si noi, facut sa traiascd adinc o viata in toatd puterea cuvmtulm
Si I-a apucat dorul de «a se bucura de viatd» in plinatatea ei, adicd de
a o risipi si de a o necinsti, cdutind toate plécerile si cistigul pe care-1
poate dobindi un tinar. Ca atitia dintre noi si-a zis el: «s& mincdm si
si bem, cdci miine vom muri». Facuti ca si trdim o viatd adevirata,
lingad cel ce este izvorul vietii si viala insdsi, sintem totusi gata sd ne
legdm si sd ne aruncdm in abisul pdcatului si al mortii, cu care se asea-
méinid de atitea ori viltoarea vietii. Citi dintre noi nu si-au zis ca si
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acest tindr : «Doamne, lasd-ma sa trdiesc asa cum vreau eul_ Viata din
afard este mai frumoasa decit disciplina pe care mi-o oferi Tu si Bise-
rica Ta. Lasd-m& sd md duc unde imj place mie». Si cine dintre noi nu
a trdit, macar o clipd, induntrul cugetului sdu, realitatea aceasta tra-
gicd a despartirii de Dumnezeu? Tocmai aceastd depdrtare a noastra
de Dumnezeu si pierderea bunurilor duhovnicesti cu care am fost in-
zestrati, sint exprimate de Mintuitorul prin plecarea fiului risipitor «in-
tr-o tard indepdartatd unde si-a risipit avutul in destrdabalare». Cu aceas-
ta plecare a fiului risipitor, viata in comuniune cu Tatal s-a sfirsit. Rup-
tura aceasta este, fara indoiald, incheierea unei crize care incepuse mai
de mult. Picatosul se smulge incetul cu incetul de Dumnezeu ping il
pardseste pe fatd, asa dupd cum un zid se surpd dupd ce a fost ruinat cu
timpul. Tatdl nu impiedicd pe fiul risipitor sd plece. Parintele, care lasa
cu inima zdrobitd sd se depédrteze fiul risipitor, este Dumnezeu, cel ce
respectd libertatea omului. El ne-a zidit liberi si vrea sd-L iubim si
sd-L ascultdm, nu din sila, ci din iubire.

«Tara indepéartatd», unde a plecat fiul risipitor, este «tara» si «lu-
mea pdacatului». Pdcatul ne indepérteazd de Dumnezeu si ne indepdr-
teazd mai mult decit ne inchipuim noi. Pe cind in virtute de indltdm
intotdeauna mai putin decit naddjduim, in pacat ne prabusim mai adinc
decit am fi putut-o prevedea. Raminem totdeuna dincoace de binele pe
care voim sa-1 sdvirgim si depdsim raul pe care credem c& ni-1 putem
ingddui. De aceea se spune ci fiul risipitor s-a dus intr-o «tara foarte in-
pdrtatda» ; nu mai voia sd vada casa pdarinteascd si dorea si scape de
sub tuteld. Explicind aceleasi cuvinte, Fericitul Augustin numeste «{ara
indepartatas : uitarea de Dumnezeu. Picdtosul vorbeste si lucreazd ca
si cum Dumnezeu n-ar exista. Iar crestinul care pacédtuieste nu numai
cd se departeazd de Dumnezeu, ci il si scoate din cdmara sufletului sau;
nu numai cd pacatuieste, ci si apostaziaza. Se leapddd de Mintuitorul
care s-a rastignit pentru el i care ni se arata in el si prin el.

Ca si fiul din parabold, crestinul p&cédtos nu cheltuieste averea pa-
rinteasca, ci-«o risipeste». El risipeste harul si viata cu darurile ei pe
care le avea de la Dumnezeu, si-si pierde puterea ca si mladifa ce s-a
rupt de pe butucul vitei si care se usucad repede. Lucrul acesta se arata
lamurit in continuarea parabolei: «Si dupd ce a cheltuit totul, s-a in-
timplat in jara aceea, o foamete mare sl el a Inceput sa duca lipsd. Si
peniru a putea trdi, s-a asezat pe lingd unul din locuitorii acelor locuri,
ca pazitor de porci. A ajuns in zdrente si ar fi dorit s& mé&nince roscove
din care mincau porcii, dar nici din acelea nu-i dddea nimeni...» (Luca
XV, 14 s.u.). _

O, tu, fiule, care ti-ai pardsit casa parintilor téi, curat, cu haine stra-
lucitoare, cu ochiul mindru si ager, ce trist ai ajuns | Porcar intr-o tara
strdind ! Chipul iti este imbatrinit, parul incilcit si lung. Fata ta e nein-
grijitd. Hainele tale, frumoase odatd, acum sint numai zdrentie. Cel ce
dddea ospele prietenilor la petreceri, acum nu mai dorea decit o coaja
de piine pe zi si n-o avea, fiind amenintat s moard de foame. Departe
de Tatal lui, el risipeste mostenirea parinteasca si, crezind cad a dobin-
dit libertatea, s-a fdcut robul patimilor si pornirilor nesdfioase. Dar,
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apoi, cheltuind totul, este parasit de toti. Ii era foame, dar nimeni nu-i
didea si maéanince. Abia dupa multd c3utare, a gdsit un loc de porcar
la unul din locuitorii acelei tari.

Dar in icoana acestui fiu, care a ajuns asa de trist, nu vedem oare
icoana atitora dintre fratii nostri crestini, poate icoana noastrda insine,
sau a vreunui fiu al nostru, frate, rudd sau cunoscut? Nu vedem pe
atitia cheltuind in dreapta si in stinga pentru potolirea poftelor bol-
nave, sau sub influenta unui anturaj rdu ales, a unor prieteni vicleni
sau destrabalati ? Nu existd oameni care muncesc din greu sdptamini
in sir, ca apoi, cind iau plata muncii lor, si o cheltuiascd in befij si
desfriu, ca apoi sa traiascd din nou in lipsuri, si ei si familia lor ? De
bund seamd céd fiecare ne aducem aminte de astfel de exemple, poate
chiar din satul nostru, de familii nenorocite si de copii in zdrente si pe
drumuri, datorita risipei neinfelepte a vreunui membru al ‘familiei.

Dar acesta este doar un aspect al icoanei fiului risipitor, dupad cum
risipa sau zgircenia sint un singur aspect, doar, al p&catului. Icoana
fiului risipitor este mult mai cuprinzétoare. Este tragica viata a oricérui
padcatos care se depdrteazd de la calea cea dreaptd. Este chipul cresti-
nului, in general, care-si risipeste darurile duhovnicesti si trupesti cu
care ne-a inzestrat Ziditorul, departe de Dumnezeu, in «tara pacatului».
Haina luminoasd" a harului cu care l-a imbrdcat Dumnezeu la creatie,
se preface in zdrente, «chipul»> lui Dumnezeu in el se deformeazd si
de-abia isi mai acopera goliciunea cu «piei de animale», adicd cu pa-
timi si iubire de sine. Dar sd mai retinem un adevar din drama acestui
tindr : «in tara aceea s-a facut o foamete mare». Este foametea omului
care si-a risipit comorile sufletului intr-o viatd destrabdlatd; este foa-
metea aceea provocati de pierderea harului; este zbuciumul nepotolit
al crestinului aflat in pacat, departe de Dumnezeu. Caci pacatul nu adu-
ce fericire adevirata, dupd cum nici rogcovele nu sdturau pintecele fiu-
lui risipitor. La inceput, ele indulcesc gura, iar apoi o incretesc si o
acresc; la fel si pdcatul, la inceput este dulce si frumos, iar apoi ne
umple sufletul de mihnire si scirbd. Aceastd foamete o simt si o sufar
toti pacdtosii, cel putin in anumite ceasuri ale vietii lor. Si atunci ea se
uneste adesea cu dorinta de a se ridica, de a regdsi pe Dumnezeu, pe
care l-au pierdut din inima lor, de a p&rdsi viata neinteleaptd in care
si-au risipit darurile sufletesti si trupesti, asa cum a fdcut si tin&rul din
parabola Mintuitorului. El a fost ingenuncheat in lupta cu viata si cu
ispitele acesteia, dar nu invins. Caci in clipele cele mai tragice, el gé-
seste, totusi, in sufletul sdu inca destuld putere, ca si se adune din ri-
sipirea in pécate: «Scula-mé-voi si ma voi duce la tatdl meu si-i voi
spune : «Tatd, gresit-am la cer si inaintea ta. Nu mai sint vrednic s&
ma chem fiul tiu. F&-md ca pe unul din argatii tdi». Si s-a sculat si a
venit la tatal sdu» (Luca XV, 18—20).

«Si-a venit in fire», zice Sfinta Evianghelie, ceea ce inseamna cé fi-
rea aceea uritd, zdrenfuroasa, plind de toate necuritiile, nu era firea lui
cea adevaratd. Firea noastrd este alta. Ea std dedesubtul acestei firi
strdine, pe care a clidit-o pacatul. Glasul firii celei adevérate, neinca-
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tusate de pdcat, era acea foamete a sufletului care il face sd strige:
«Scula-mé-voi si mad voi duce la Tatdl meu...». Este glasul constiinfei
morale, care-i spune cad pentru vind, trebuie cdinid. Este acel judecator
drept si nemitarnic, pe care-1 putem adormi, dar nu desfiinta, si care
ne insoteste in decursul intregii vieti si apreciazd faptele noastre daca
sint sau nu in concordant{a cu glasul firii celei adevarate, cu voia lui
Dumnezeu. Ea este aceea care poartd in noi acel razboi adinc, launtric,
plin de agitatie si de tulburare, cu cdderi si indltari, cu infringeri si bi-
ruinte. Chinuit de glasul constiintei, Cain, ucigasul fratelui sdu, rata-
ceste zi si noapte; Iuda Iscarioteanul se zbuciuma cumplit si nu-si
afld linistea sub mustrarea constiintei. Dar el nu se indreaptd, ci-si pune
.capat zilelor. Insd nu aceasta este cdinfa cea adevaratd, ci aceea care
pune vietii un inceput nou; care o lumineaza si o readuce la casa pa-
rinteascd, care reinnoieste si improspéteaza continuu duhul fiinlei noas-
tre. Aceasta este pocdinta lui Petru, a titharului pe cruce, a femeii pa-
cdtoase si a fiului risipitor. Aceasta trebuie sa ne fie pilda de adevarata
pocainta.

Dar dacd plecarea a fost usoard, fard framintari si fara desmeticiri,
ca o lunecare din cuib, a puiului de lastun, in ispita intiiului sau zbor;
calea intoarcerii, ins&, este lunga si grea si nesigura. Caci nu e sigur
cd acest cdlator sdrman, care se intoarce acum in cu totul alte conditii
decit cele in care plecase de acasd, va mai avea puterea sd ajungd la
capétul ei. Trece prin orasele pe care altadata le strabatea in alai stra-
lucit, de astd datd in haine zdrenturoase, fard hrana si fard adapost, ca
un cersetor, cdruia nimeni nu-i da nici o coaji de piine uscatd. Insid
nici el n-o cerseste, fiindca a invatat s-o cistige prin muncd. Cind e re-
cunoscut, primeste cu umilinta risetele batjocoritoare ; ele il vindecd de
" ultima rdmdsitd de mindrie. Inl&turd cu hotérire orice incercare de a-1
opri; {rebuie s dobindeascd cu orice pre{ iertarea si sd& mai vadd o
datd casa pdrinteascd a copildriei sale {Matei XVIII, 3). Luptd cu dis-
perare impotriva propriilor sale indoieli: va fi el in stare sd ducd pind
la sfirsit viata cea noud, pe care a ales-o ? Va putea el indura rinduiala
vietii la care se intoarce ? Totusi «a venit la Tatdl sdu» cu inima sfi-
siatd, cu tadlpile picioarelor insingerate, cu hainele in zdrente, dar plin
de nddejde ca va fi primit iarasi, daca nu ca un fiu, cel pufin ca un
argat... Avea nevole pentru intoarcere si de curaj, si de tarie, si de sme-
renie, si mai ales de incredere in iubirea Tat#dlui, virtuti care ne trebuie
si noud pe calea reintoarcerii.

«Ci pe cind era el incd departe, 1-a vazut tatdl sdu si s-a induiosat,
si alergind la el a c&zut pe grumajii lui si 1-a sarutat» (Luca XV, 18—20).
Aici este punctul culminant al parabolei: tatdl l1-a vdzut de departe,
pentru ca de la inceput, de cind a plecat din casa lui, 1-a asteptat. L-a
asteptat cu durere si cu dragoste netdrmuritd. Cu acea durere f&rd mar-
gini a Tatdlui care din iubire l-a zidit pe om si 1-a pus impdrat al fap-
turii ; din iubire a dat pe insusi Fiul S&u ca jertfa si pret de rdascumpa-
rare ; din iubire l-a ridicat la demnitatea de Fiu al S&u dupa har; din
iu‘bire i-a aratat calea ocare duce la fericire; El insusi si in toate mani-
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festarile Sale fiind iubire, ca prin aceasta sid-i facd pe oameni sd iasd
din iubirea de ei insisi, sd cunoascd iubirea dumnezeiasca si sa le des-
chid& idealul fratiei universale. Desi iubirii Lui parintesti i se rdaspunde
cu nerecunostinta si urd, totusi El asteaptd doar gindul si dorinta de in-
toarcere a fiului ratacit, pentru a-i iesi in intimpinare si a-1 imbratisa.
Nici o mustrare, nici o certare. Nici conditii, nici «satisfactie» : intoar-
cerea e de ajuns ! Ea a cistigat iertarea si aceasta e pecetluitd de inima
parinteascd cu sadrutarea. Sdrutarea Tatdlui nu e numai garantia iertdrii
trecutului, ci si aceea a restabilirii fiului intors la El in toate drepturile
sale de mai inainte. Mai mult, ca si pastorul care a aflat oaia pierdutd,
ca si femeia care a géasit drahma, cheama si pe altii sa se bucure de in-
toarcerea fiului risipitor. Acest tatd n-a t{inut minie fiului séu, ci 1-a pri-
mit cu bratele deschise, cu mila si cu iertare, nu cu judecatd, pentru ca
era tatd si nu judecator. Si pentru a-l1 face sa uite tot trecutul sdu de
cddere si nenorocire, porunceste servilor sdi sd-i scoata zdrentele de
pe el si sd-1 imbrace cu haina cea mai frumoasd, cu dragoste aleasd si
pusd de o parte, din timp; s3-i puna in deget inelul, semnul Noului
Legdmint, garantie a noii sale stari si a libertatii redobindite; si s&-i
puna inca't{dminte noua in picioarele rdnite de drum. Apoi porunceste
sa taie vitelul cel gras, cdci «acest fecior al meu, incheie el, mort a fost
si a Inviat, pierdut a fost si s-a aflat».

$i casa s-a umplut de lumina, de bucuria péacii, a pacii lduntrice pe
care nimic n-o poate smulge din inima celui credincios, care transfigu-
reazd viata si ii indepdrteazd amadrdciunile; bunul suprem care condi-
tioneaza, inaltd si dd pret tuturor celorlalte. Aceasta pace e intemeiata
pe siguranta iertarii in baza jertfei de pe Cruce si a iubirii parintesti a
lui Dumnezeu si se revarsi asupra vietii noastre ca un izvor ascuns.
Este o comoard pe care o purtdm in tainita cea mai adincd a sufletului
nostru, ca pe o mostenire suprema asiguratd de iubirea rascumpardtoa-
re care mintuieste si care este desavirsita ca si obirsia ei.

Dar e foarte important sa retinem cd fiul risipitor, plecat de linga
tatdl sdu in «tara indepartatd» a pdcatului, ajunsese in zdrente, pdzitor
de porci si lipsit de hrand, ajunsese in acea «foamete» grozava, de care
ne spune Sfinta Evanghelie, si numai dupi ce s-a reintors linga pdrin-
tele sau s-a putut bucura de acest dar dumnezeiesc al iertarii si al pa-
cii lduntrice. Si tot asa de important de retinut este si aceea cd aceasta
parabold zquduitoare n-a fost spusi de Domnul pentru ca sa stim ce s-a
intimplat sau ce se va intimpla cu aliii, ci cu fiecare dintre noi, care
cdldtorim pe acest pamint. Fiecare stim cd pacadtuim ca si fiul risipitor ;
fiecare stim cd trebuie sa ne hotarim de indatd sd revenim in casa Ta-
talui, adicd in Biserica Lui, t{inind seama de scurtimea vietii noastre.
Aici, in Casa Domnuluji aflim scaunul duhovniciei, unde ne asteapta
Mintuitorul, prin strajerul poruncilor Lui, duhovnicul. Aceasta este ca-
lea intoarcerii noastre, a fiilor ratacitori si pierduii. Fiecare stim cd e
anevoios drumul intoarcerii. Chiar in cutremurdtoarea taind a scaunului
de duhovnicie, inima noastrd soviaie, cugetul se stringe, mintea alege,
strecoard, slobozeste sau opreste vadirea faptelor care ne impovdreaza.
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Aga se intimplad : nu ni-i rusine si sdvirsim pdcatul, dar ni-i rusine si-1
madrturisim. Si mai ales ni-i rugine de faptele noastre puse fata-n fatd cu
cumpdna judecdtii lui Dumnezeu. Dar dac3 trdim inceputul dramei me-
zinului din Evanghelie, trebuie sa trdim cu aceeasi intensitate si sfirsi-
tul ei, care nu e altceva decit marturisirea. S& ne «venim in firea noas-
trar, sd traim adincul l&untrului nostru, sd ne aplecam deasupra propriei
noastre fiinte, sd ne confruntdm cu noi insine si sd ne limpezim asupra
noastrd, acum cind ne apropiem de inceputul Postului Sfintelor Pasti.
Si fericit ar fi cu adevdrat, cel ce v-a putea s&d-si agoniseascd, din toata
truda intoarcerii la Dumnezeu, acea nepretuitd comoara a lacrimilor po-
cdintei. Dacd nu mai multe, una singura; strdlucitoare si fierbinte, cu-
ratd si marturisitoare. Céci din suferinta se nasc lacrimile. Lacrima po-
cdintei izvordste din suferinfa pacatului isp&sit. $i e rdscumparared Toas-
tra, a fiilor piérduti, in clipa mtoam—si’a—dumnezelestu 1mbrc’1t1$an
Un bob de margéritar, picurat din ochiul t&u, in amfora de vesnicie a
miinilor lui Dumnezeu. Amin !

Pr. STAMATOIU DIONISIE

OMILIE LA PSALMUL 120*

Cind pornea din Galileea spre Ierusalim, cildtorul avea de ales in-
tre doud drumuri : unul prin Samaria, pe care mergea rareori si Mintui-
torul si altul prin tinutul Pereii. Din lunca lordanului, privirile se in-
dreptau spre lerusalim si spre inaltimile pe care este el asezat. Drumul
care urca de aici pind la templu este deschis de psalmul 120 — primul
din ciclul psalmilor «treptelor» (ps. 120—134). Acest psalm oferda multe
invataturi folositoare pentru viata duhovniceascd a credinciosilor.

1. Ridicat-am ochii mei la munti, de unde vine ajutorul meu. Asa
incepe psalmul, amintind cd din orice directie s-ar indrepta un c&lator
spre lerusallm, el va [i nevoit sa urce. In timpul urcusului el nu vede
orasul, dar il stie asezat pe muntele Sion. Tinta cé&ldtoriei lui este tem-
plul si cine urca pind acolo, se apropie de insusi Dumnezeu, a carui
slava sdldsluieste pe Muntele Sion.

2. Ajutorul meu vine de la Domnul, Cel ce a fdcut cerul §i pdmin-
tul. Dumnezeu ajutd pe cei ce cred in El. Credinciosul stie cda a ajuta
este un lucru usor pentru Cel care a vegheat de la inceput asupra po-
porului Sdu, cind l-a scos din Egipt. De sub picioarele drumetilor, se
pot desprinde in orice clipd unele pietre. Si aceasta este cea dintii pri-
mejdie care-i pindeste, deoarece,daca vor céalca gresit, isi vor vatama
gleznele. Dar spune cu incredere pslamistul :

1. F. Petit, Les cantiques des montées, Ed, Witte, Paris, 1959,
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3. El nu va ldsa sd govdiascd piciorul tdu si Cel ce te pdzeste nu va
dormita. Fara indoiald, o neatentie de-o clipd poate fi urmatd de un ac-
cident si deci de incetinirea inaintarii grupului intreg. O altd primejdie
poate veni de la somnul paznicilor. Drumul este lung, cu opriri pentru
odihna de noapte. Unii célatori sint nevoiti sd vegheze pentru a apdra
de tilhari si de fiarele pustiului pe drumetii obositi. Focul trebuie sa
arda toatd noaptea, iar straja este si ea ostenitd si ar putea s adoarma.
Dar Dumnezeu nu oboseste niciodata si de aceia psalmisul zice :

4. «latd, nu va dormita, nici nu va dormi Cel ce pdzeste pe poporul
Sdu», 5. «Domnul este ocrotitorul tdu. Domnul te va umbri din dreapta
ta, 6. Si ziua soarele nu te va arde, nici luna noaptea». Mai este ceva:
in acele locuri soarele arde cu putere si nicdieri nu vezi copaci §i um-
bra. In timpul zilei «Domnul te va umbri din dreapta ta» si-{i va aduce
aminte cum a ocrotit pe altii, mai inainte.

Apoi, psaltistul se referd la un lucru pe care localnicii il cunosc
bine : lumina strdlucitoare a lunii, {mpreuna cu aerul care devine noap-
tea foarte rece, poate dduna ochilor. Domnul insé ii poate apdra si de
aceastd primejdie.

7. «Domnul te va pdzi de tot rdul, pdzi-va sufletul tdu Domnul».
Acum psalmistul se gindeste la un drum lung, cind nu se gaseste apa
bund de bdut. Dar, Domnul va pazi sufletul tdu: cuvintele acestea a-
mintesc din nou primejdia tilharilor de drumul mare. In locurile stin-
coase, ei se ascund usor si atacd pe neasteptate. De aceia nimeni nu
merdge singur pe acolo, ca bietul cdldtor despre care Sf. Evanghelie
spune c& l-au jefuit hotii si l-au ldsat aproape mort (Luca X, 30). Dar
dacd a pornit, totusi, pe acest drum, buna apirare cere de la Dum-
nezeu.

8. «Domnul va pdzi intrarea ta si iegirea ta, de acum si pind in
veac». El te apard la dus si la intors, adicd te apard totdeauna.

*

Din aceastd descriere a célatorici pelerinilor biblici, se pot scoate
mai multe invataturi. Drumul de la Ierihon la Ierusalim, asa de viu des-
scris, Inchipuieste viata crestinului. Ea se poate asemdna cu o cilito-
rie. Grea este aceastd calidtorie peniru voinia noastra slabitd din pricina
pdcatului strdmosesc. Se simte cs ¢ grea mai ales in timpul marilor
sfortdri in 'a urma binele. S&virsirea binelui, ca si urcarea unor munti
inalti, cere eforturi care ne-ar inspsiminta dacd nu ne-am pune incre-
derea in Dumnezeu. La tot pasul avem nevoie de har si de aceea il ce-
ren si ne ldsam purtati de acest har. Credinciosul stie ci puterea ha-
ruluj lui Dumnezeu este foarte mare, mai mare decit insési puterea crea-
toere a lui Dumnezeu; El poate savirsi minuni mai mari decit facerea
cerului si pdmintului. Dar, un lucru minunat: pe cit de mare este lu-
crerea harului, pe atit este de lina, blinda, cdutind a se potrivi cu firea
si puterea noastrd, pentru a o ajuta si ridica. De aici nu urmeaza, de-
sigur, cd de vreme ce ne ajutd Dumnezeu, drumul nostru spre El este
lipsit de orice primejdii. Ele existi si trebuic sa le cunoastem bine ca sa
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le putem birui. Cea mai de seama primejdie, ce se poate asemdna cu
pasul gresit al caldtorului, este descurajarea inimii, pentru cd ea poate
s& impiedice si sd {ind pe loc inaintarea noastra duhovniceasci. Aceasta
inaintare este grea, uneori este mai presus de puterile noastre. De aceea
nu ne bazam pe ele si cerem ajutorul de Sus. Descurajarea vine atunci
cind cineva are prea mare incredere in sine insusi. Din cauza unei ase-
menea increderi, Dumnezeu ingédduie sd ciadem uneori, ca sd infelegem
astfel cd urcusul pe calea desdvirsirii duhovnicesti nu se poate face
numai cu puteri omenesti. Ne vom pune deci mereu increderea in Dum-
nezeu, care nu va ladsa sa sovdie picioarele noastre.

El nu va lasa nici «straja» si doarmd. Ce inseamnad acest slujitor al
«strdjiir», intelegem din faptul cad puterile pe care le avem nu sint de
ajuns si atunci cdutdm s3 trdaim impreund cu al{i oameni. Singurétatea
absolutd nu este cu putintd. Dovada este cd toti au nevoie de cunostin-
fele semenilor lor, de simtul lor moral, de educatie, intr-un cuvint.
Omenirea a muncit veacuri multe si fiecare avem nevoie de intelepciu-
nea trecutului, de legi, de oameni mai inaintati In stiintd si de indru-
madrile lor. Toate acestea ne arati ca ne trebuie o «strajd» bund, care
nu doarme si nu ne lasa nici pe noi sd adormim pe calea ce duce la de-
sdvirsire.

Altd primejdie este cdldura zilei si oboseala care ne atrage atentia
cd am pornit la drum cu pasi prea repezi si, deodatd, nu mai putem respi-
ra, adicd am inceput schimbarea viefii in mare grabd, incepem a simti
greul si vine ispita de a ne opri. S3 ne rugdm lui Dumnezeu, ca el s ne
fie ca o umbri rdcoritoare impotriva acestei infierbintari molesitoare, sa
ne dea intelepciunea de a nu supune nici trupul, nici sufletul la sarcini
si sfortari mai mari decit ar putea purta. Iar dacd ne imbolndvim f&rad
vina noastrd, sd fim siguri cd Dumnezeu ne va da harul de care avem
nevoie pentru sdndtatea noastrd. Dupd o zi plind de zdduf, urmeazd
noaptea rece. Trecerea de la cald la rece este primejdioasa si o intilnim
si in viata duhovniceascd. Uneori ea asa trebuie sa fie: stim c&, 'dupa
rdceala sufletului va urma inviorarea lui. Aceasta insa e urmatd uneori
de un fel de molesala si istovire a sufletului. Iatd, aici, o primejdie
mare pentru cei care cauti s3 se apropie de Dumnezeu si sd facd voia
Luj, mai ales cind uscdciunea duce la descurajare. S& ne silim atunci
a nu ne plerde rivna si dragostea, oricare ar fi starea noastra sufleteas-
cd, sd cdutdm a-I sluji lui Dumnezeu tot timpul. Cind vom dobindi in-
viorarea, mingiierea si bucuria duhovniceasca, cédci ele vor veni, si le
primim cu toatd recunostinta stiind bine, in acelasi timp, cd ele nu vor
dura cine stie citd vreme. Deci, fie ca sintem ca si parasiti, fie cd sintem
in stare de bucurie, s ne punem increderea in ajutorul lui Dumnezeu.
Numai in chipul acesta ne vom putea mentine in starea de a inainta.
De altfel, usciciunea si mingiierea sint amindoud stédri de har, fiecare in
felul ei si trebuie primite cu calm si in{elepciune.

Psalmisul mai vorbeste despre primejdia bolilor. Cea mai obignuita
boal4, ‘care impiedecd sufletul s inainteze, este asa-numita «céldiceald».
Ea este o impdcare, o deprindere a noastra cu pacatele de fiecare zi,
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«usoare», si ne face si uitdm de grija de a inainta in des&virsire. De
aceea, trebuie si luam masuri de pazd, deoarece cildiceala, primej-
duind inaintarea, compromite insdsi mintuirea noastra.

Asadar, iatd cite putem invadta din psalmul 120 : mai intii, ca toaté
calea vietii noastre este un «urcus» si apoi ci este un urcus greu. De-a
lungul lui, de la un capat la altul al vietii, avem in sprijinul nostru aju-
torul bunului Dumnezeu, cum l-au avut odinioara cdlatorii ce mergeau
la Ierusalim. Dumnezeu este cel care a sadit in sufletul nostru tendin-
ta de a inainta spre {inta cea mare a desavirsirii si mintuirii vegnice.
El ingdduie sd ne incerce,ispitele si tot El ne va da putere sd le biruim
si sd inaintdm cu adevdrat. El va face aceasta cu sigurania pentru cd a
fédgdduit cad ne va ocroti, si a dovedit cd ne iubeste. S& ne intdrim su-
fletul cu aceste incredintdri, cu nidejdea in bunéatatea Lui, cu rugiciu-
nea. S afintim privirile sufletului la El si vom vedea cum se poate
inainta hotarit pe calea vietii, urcind, cu incetul, spre desévirsire.

Pr. prof. ANATOLIE ZAREA

ZIUA DOMNULUI — DUMINICA

Incd de la facerea lumii, Dumnezeu a rinduit a saptea zi, ca zi de
odihn& (Facere II, 2—3), adicd dupd ce omul munceste gase zile, si se
odihneasca in ziua a sapieqg, si sid preamareascd pe Creator (lesire XX,
9—11). Respectarea acestei porunci dumnezeiesti are ca urmare doua
stdri insemnate in viata omului: men{inerea s&natatii trupului, dupa o
incordare in munca timp de gase zile, si posibilitatea pentru suflet sa-si
primeascd si el hrana spirituald, prin participarea la sarbatorirea Crea-
torului.

Pin& la Invierea din mom a Mintuitorului, ziua de odihng, ziua a
saptea era socotitd simbdta, iar dupa aceea locul simbetei 1-a luat du-
minica, — ziua Invierii Domnului —, evenimentul cel mai mare al cres-
tinatatii —, bineinteles, tot ca a saptea zi, dupa sase zile de munca.
Domnul Iisus Hristos a inviat din morti «dupa ce a trecut simbaéta, cind
se lumina spre intiia zi a sdptdminii»> (Matei XXWVIII, 1) si toti crestinii,
de orice neam, au sarbatorit «intiia zi a s&@ptdminii», ziva invierii Dom-
nului, duminica. Acesta este un fapt pe care nu-l poate nimeni con-
testa. Si e foarte firesc ca crestinii sa sarbatoreasca ziua in care Domnul
lisus, Fiul lui Dumnezeu, a inviat din morti, pentru cd prin invierea
Lui si-a dovedit dumnezeirea. Sf. Apostol Pavel scrie corintenilor : «iar
dacd Hristos n-a inviat, zadarnica este credinta voastrd, sinteti incd in
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pacatele voastre; si atunci si cei ce au adormit in Hristos au pierit...
Dar acum Hristos a inviat din morti, fiind incepdturd (a invierii) celor
adormiti» (I Cor. XV, 14—20).

De altfel, este stiut de toti crestinii cd temelia credintii noastre
este Invierea Domnului. Insusi Mintuitorul s-a ar&tat ucenicilor Sii la
o sdptamina dupd inviere, tot in aceiasi zi a Invierii Lui : «Si fiind sear4,
in ziuaq aceea, intiia a sdptdminii (duminica) si usile fiind incuiate, unde
erau adunati ucenicii de frica Iudeilor, a venit Iisus si a stat in mijloc
si le-a zis: Pace voudl» (loan XX, 19). «Si dupd opt zile, ucenicii Lui
erau iardsi inlduntru, si Toma, impreuna cu ei. Si a venit Iisus, usile
fiind incuiate, si a stat in mijloc si a zis: Pace voua [» (loan XX, 26).
Asadar, primele doua aratari inaintea ucenicilor Sai, dupa invierea Sa,
le-a facut Mintuitorul in ziua Invierii (duminica).

Trebuie refinut faptul cd in Sf. Scripturd se pdstreazad de la evrei
numdrdtoarea zilelor sdptdminii, chiar si in Noul Testament : Sf. Apos-
toli sdvirseau Sf. Liturghie (fringerea piinii) tot «in ziua intiia a sdptd-
minii», adicd «duminica» : «In ziua intii a sdptdminii, adunindu-ne noi
sd fringem piinea, Pavel, care avea de gind sd plece a doua zi, a ince-
put sd le vorbeascd si a prelungit cuvintul Lui pind la miezul nopfii.
lar in camera de sus unde eram adunati, erau multe lumini aprinse»
(Faptele Apostolilor XX, 7—38). Pin& si stringerea ajutoarelor pentru sa-
raci se facea tot «in ziua intii a sdptdminii», adicd duminica (I Cor. XVI,
2). Este, deci, destul de clar, cd insusi Fiul lui Dumnezeu a fécut aceasta
schimbare a zilei de odihnd, socotind duminica a saptea zi, in locul
simbetei, ca Cel ce era «<Domn si al simbetei» (Matei XII, 8) si deci putea
s-o schimbe.

Toti crestinii, de aproape doua mii de ani, — dupa cum s-a spus
mai sus —, au sarbatorit duminica. Intre timp simbata a cadpatat si ca-
racterul unei sdrbdtori nationale a evreilor, prin scoaterea lor in aceasta
zi din robia egipteand: «Adu-ti aminte, le amintea proorocul Moise,
cd ai fost rob in pamintul Egiptului si Domnul Dumnezeul t&u te-a
scos de acolo cu ming tare si cu braf inalt, si. de aceea ti-a poruncit
Domnul Dumnezeul tdu sd pazesti ziua odihnei si sd o tii cu sfintenie»
(Deuteronom V, 15). Mintuitorul a amintit in invatatura Sa despre cele-
lalte porunci din Decalog (Matci IV, 10, XIX, 18—19, Marcu X, 19;
Luca IV, 8; XVIII, 20), insd niciodatd n-a poruncit {inerea simbetei, ci
din contrd «le zicea lor : simbita a fost facutd pentru om, iar nu omul
pentru simb&td. Astfel cd Fiul Omului este domn si al simbetei» (Marcu,
11, 27—28). Sf. Luca ne-a pastrat scena vindecarii intr-o simbdtd a fe-
meii girbove de optsprezece ani: «Fiecare dintre voi nu dezleag3 oare,
simbdta boul sdu, sau asinul de la iesle, si nu-1 duce sd-1 adape ? Dar
aceasta, fiicd a lui Avraam fiind, pe care a legat-o satana, iatd de opt-
sprezece ani, nu se cuvenea, oare, sd fie dezlegatd de legatura aceasta,
in ziua simbetei 2 Si zicind el acestea s-au rusinat toti cei ce erau im-
potriva Lui si toatd muli{imea se bucura de faptele stralucite savirsite
de El» {Luca XIII, 15—17). Din aceastd istorisire se mai vede gresita
interpretare pe care secta fariseilor o dddea Legii asupra respec!drii
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simbetei si anume, cd vindecarile facute simbata de Mintuitorul le con-
siderau lucrari oprite de Lege. Si atunci, ca si in zilele noastre existau
ratdciri de la adevar; insd Mintuitorul n-a stat indiferent, ci totdeauna
a apostrofat pe cei in cauz§, nu numai pentru dragostea de adevdr, ci
mai ales ca s nu ramind nimeni afard de mintuire, cum a rdmas Pontiu
Pilat, care s-a mulfumit numai si-L intrebe : «Ce este adevarul ?» (Ioan
XVIII, 38). Cdci Mintuitorul ii spusese: «Eu spre aceasta M-am ndscut
si pentru aceasta am venit in lume, ca sd marturisesc adevdrul ; oricine
este din adevdr ascultd glasul Meus,

Cind mergea Domnul lisus «intr-o zi de simbata, printre seméanaturi,
iar ucenicii Lui au flaminzit si au inceput s& smulga spice si s& manince,
vdzind aceasta, fariseii au zis Lui: latd, ucenicii Tdi fac ceea ce nu se
cuvine si facd simbdta. lar El le-a zis: Au n-afi citit ce-a facut David
cind a flaminzit, el si cei ce erau cu el ? Cum a intrat in Casa Domnului
si a mincat piinile punerii inainte, care nu se cuveneau lui sd le ma-
nince, nici celor ce erau cu el, ci numai preofilor ? Sau n-ati citit in Lege
cd preotii, simbdta, in templu, culcd simbdta si sint fara de vina ¢ Ci
graiesc voud c3 mai mare decit templul este aici» (Matei XII, 1—6). Cine
dar putea sa zicd despre sine cd este mai mare decit Casa lui Dumnezeu,
afard de Fiul lui Dumnezeu ?

Socotim & au fost date destule texte scripturistice pentru a fi cu-
noscuta atitudinea categoricd a Mintuitorului, Intemeietorul religiei cres-
tine, de a schimba legile sdrbétoririi simbetei prin sarbdtorirea dumini-
cii, ziua de bucurie in care a invins moartea prin invierea Sa din morfi.

Pr. AL. N. GONSTANTINESCU
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O SARBATOARE A INTREGULUI POPOR. — Presedintele Consi-
liului de Stat al Republicii Socialiste Romaénia, Domnul Nicolae
Ceausescu, a implinit, la 26 ianuarie 1973, 55 de ani de viatd si 40 de
ani de activitate in rindurile miscarii muncitoresti. Aceastd aniversare
a fost sarbatoritd, in mod deosebit, de intrequl nostru popor, pind la
ultima unitate sociala din patria noastrd, toatd suflarea roméneascéd
si-a indreptat gindul céatre luptdtorul neinfricat, patriotul infldcarat si
conducédtorul jubit al Republicii Socialiste Roménia, urindu-i sdnatate
si fericire.

Intr-un mesaj adresat Presedintelui Consiliului de Stat de catre
presedintele Consiliului de Ministri Ion Gheorghe Maurer s-a subliniat,
in mod stralucit, toatd viata si activitatea sa, energia si elanul sdu re-
volutionar, pentru realizarea marilor idealuri ale poporului nostru mun-.
citor. De asemenea s-a elogiat fermitatea cu care Presedintele Nicolae
Ceausescu a militat si militeazd pentru promovarea principiilor eticii si
echitdtii sociale in toate ramurile de activitate si pentru promovarea si
formarea omului nou.

De o valoare deosebitd este activitatea Presedintelui Consiliului de
Stat in relatiile internationale, care «a dus la cresterea prestigiului inter-
national al tarii noastre i ne-a adus stima popoarelor din toate partile
lumii». «Prefuim cu tofii, — spune Presedintele Consiliului de Ministri
Dl Ion Gheorghe Maurer — fermitatea si consecvenfa cu care militeazd
pentru intdrirea prieteniei si colabordrii cu toate fdrile socialiste, pentru
dezvoltarea multilaterald a legdturilor cu toate statele, care au pdsit pe
calea dezvoltdrii independente, cu toate {drile lumii, pe temeiul deplinu-
luj respect reciproc, a principiului egalitdfii in drepturi, independenfei §i
suveranitdtil nafionale, neamestecului in treburile interne, al nerecurgerii
la forfd sau ameninfarea cu forfa in raporturile dintre popoare».

Pentru cinstirea multinlei activitati, depusd de catre Presedintele
Consiliului de Stat, oamenii de stiintd, cultura si de arta din R. S. Roma-
nia omagiind personalitatea sa, i-au conferit titlul de «doctor honoris
causa» al Universitdtii din Bucuresti.
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Dintre miile de telegrame omagiale, trimise cu ocazia acestei mari
siarbatori a Patriei noastre, aniversarea Presedintelui Consiliului de Stat,
menfiondm pe cea a Secretarului General al Organizatiei Natiunilor
Unite, Kurt Waldheim, in care se spune, printre altele :«Apreciez in
modul cel maj deosebit sprijinul important pe care Romdnia, sub strd-
lucita Dvs. conducere, il acordd promovdrii obiectivelor §i idealurilor
Cartei Natiunilor Unite».

Ca cetdteni ai Patriei noastre — Republica Socialistd Roménia —
si ca fii ai Bisericii noastre strdmosesti omagiem si noi, din toatd inima
personalitatea deosebita a Presedintelui Consiliului de Stat, Nicolae
Ceausescu, urindu-i sdn&tate si multi ani pentru propésirea crescindé a
R. S. Romaénia, pentru cresterea si mai departe, a prestigiului ei, pentru
pace si pentru progres.

VIZITA -PRESEDINTELUI OONSILIULUI DE STAT IN PAKISTAN
SI IRAN. — Intre 8 si 12 ianuarie, a.c., Presedintele Consiliului de Stat
— Nicolae Ceausescu, impreund cu sofia, in fruntea unei delegatii, a
facut o vizita in Pakistan, la invitatia Presedintelui Republicii islamice
Pakistan — Zulficar Ali Bhuto. :

In convorbirile oficiale, dintre cei doi sefi de state, s-a subliniat,
incd o daté&, principiile de cooperare si de prietenie intre cele douia state
si popoare. Aceastd vizitd va consolida si mai mult relatiile multilate-
rale dintre cele doua tari si va da noi dimensiuni acestei colaborari.
Cu acest prilej, Domnul Nicolae Ceausescu, Presedintele Consiliului de
Stat al R.S. Romdnia, a declarat: «/mi exprim convingerea cd si in vii-
tor tdrile noastre vor acfiona, impreund cu toate popoarele dornice de
pace si colaborare, pentru respectul dreptului international, pentru cres-
terea rolului Nafiunilor Unite, pentru o colaborare trainicd cu toate po-
poarele. Dorim ca toate popoarele sd-si uneascd eforturile pentru a rea-
liza lucruri care sd contribuie la dezvoltarea pagnicd, sd facd totul ca sd
renunte la cheltuielile militare, pentru ca sd fie promovatd o politicd de
pacen».

In continuare, intre 12 si 13 ianuarie, a.c., aceeasi delegatie a facut
o vizita neoficiala in Iran.

In leg&dturs cu convorbirile avute, Presedintele Consiliului de Stat,
Nicolae Ceausescu, a declarat : «<Am constatat cd in cele mai importante
probleme interrnafionale, avem acelasi fel de judecatld, cd sintem ani-
mati, deopolrivd, de a contribui la afirmarea, in relafiile dintre state, a
principiilor egalitdtii, respectului, independentei si suveranitdtii natio-
nale, neamestecului in treburile interne si avantajului reciproc».

Cele doua vizite la nivel inalt, efectuate la inceputul acestui an,
in Pdkistan si Iran, constituie o nous verigd pentru consolidarea cola-
borérii dintre popoare si crearea unui climat de liniste si pace in lume.

SEMNAREA ACORDULUI PRIVIND INCETAREA FOCULUI SI
RESTABILIREA PACII IN VIETNAM. — Luna ianuarie a_acestui an a
marcat una din cele mai insemnate biruinte ale fortelor pdcii din in-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



34 GLASUL BISERICII

treaga lume, prin semnarea la Paris, la 27 ianuarie, a acordului privind
incetarza focului si restabilirea pécii in Vietnam. Acest fapt constituie
un eveniment major in viata actuala internationald si pune capit, dupa
mai bine de 30 de ani, luptelor din aceastd zona a lumii, deschizind ca-
lea instaurarii linistii si pacii.

Astfel, la Centrul de conferinfe internationale din Paris, a avut loc
ceremonia semndrii acestui acord. Concomitent au mai fost semnate
incd cinci protocoale : Protocolul cu privire la incetarea focului in Viet-
namul de Sud, Protocolul cu privire la comisiile militare mixte de con-
trol si supraveghere, Protocolul cu privire la remiterea militarilor cap-
turali si persoanelor strdine capturate, precum si a persoanelor civile
vietnameze, capturate si definute, Protocolul bilateral, prin care se sta-
bileste distrugerea minelor americane, aflate in apele teritoriale, por-
tuare si fluviale ale R.D. Vietnam.

Documentele au fost semnate de reprezentaniii celor patru pari
participante la convorbirile de la Paris, asupra Vietnamului. La cere-
monie au participat si reprezentantii celor patru {iri membre ale Comi-
siei Internationale de control si supraveghere, instituitd pentru Viet-
nam : Polonia, Ungaria, Canada si Indonezia. Prin inf{elegerea realizata
la Paris, pe baza tratativelor duse, cu rdbdare si tact deosebit, s-a do-
vedit incd o datd, ca litigiile internafionale, chiar cele mai grave, pot
fi reglementate pe calea negocierilor si tratativelor.

- De aceea, impreuna cu toate popoarele lumii, salutdm aceastd bi-
Tuintd a infelepciunii si a umanismului, cu convingerea ferm# ca acest
inceput fericit va deschide calea picii si va vindeca ranile rdzboiului.
Cu privire la acest mare eveniment al actualitdfii internafionale, Pre-
sedintele Consiliului de Stat al R. S. Romania, Domnul Nicolae Ceausescu,
a declarat : «<Ne exprimdm speranta cd acordul realizat va deschide calea
spre o pace trainicd, creind condifiunile ca poporul vietnamez, popoare-
le din Indochina sd-si poatd consacra forfele dezvoltdrii lor economice
si sociale, sd-si poatd solutiona problemele corespunzdtor voinfei lor
si hotdririi lor, fdrd nici un amestec din afard».

Ca preoti ai lui Hristos si ca fii ai Bisericii Ortodoxe Romane, ca
sprijinitori activi ai pédcii, ne bucurdm de aceastd realizare a unui in-
coput do paco intre popoarolo Indonozioi si Viotnam.

CONFERINTA DE LA HELSINKI. —- Fiind in obiectivul intregii
opinii mondiale iubitoare de pace, lucrarile pregatitoare Conferintei
pentru pace si securitate europeand, ce va avea loc la Helsinki, au con-
tinuat odatd cu inceputul noului an 1973. Participantii la consultari,
luind ca bazd normele de procedura care au fost fixate la prima etap§,
au sublinjat dorinta tuturor popoarelor de a tradi in pace si deplina secu-
ritate, dorind si fixeze pentru totdeauna, din punct de vedere juridic si
internalional, principiile fundaineniale care stau la baza raporiurilor
dintre state — respectarea independenfei si suveranitatii, egalitatea in
drepturi, neamestecului in treburile inferne, avantajul reciproc, renun-
tarea la forta sau amenintarea cu forta.
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Diferitele propuneri, ficute de reprezentantii tarilor participante,
au subliniat cid acest document trebuie si cuprindi marile principii ale
Cartei Natiunilor Unite (aplicate la Europa), precum si ale declaratiilor
cu privire la relatiile prietenesti si de cooperare intre state. De aseme-
nea, s-a subliniat ca va fi necesar ca documentul si cuprindd princi-
piile securitatii internationale, adoptate in ultimii ani la O.N.U. precum
si problemele reducerii potentialului militar din Europa.

In aceastid privinid, Presedintele Consiliului de Stat al R. S. Ro-
mania, Domnul Nicolae Ceausescu, a spus : «<Romdnia este hotdritd sd-si
aducd in continuare, contributia activd, atit la pregdtirea cit §i la tinerea
cit mai grabnicd, a conferinjei, astfel ca acestea sd corespundd astep-
tdrilor tuturor popoarelor, sd marcheze un pas important pe calea nor-
malizdrii vielii politice in Europa si intreaga lume»,

Opinia publica si doritorii de pace din lumea intreagd urmaireste
cu deosebit interes, desfasurarea lucrdrilor pregatitoare in vederea {i-
nerii Conferintei pentru pacea si securitatea Europei.

CONFERINTA PARLAMENTARA ASUPRA COOPERARII SI SECU-
RITATII IN EUROPA. — La 30 ianuarie a.c., s-a inchis la Helsinki Con-
ferinta interparlamentara asupra cooperdrii si securitdfii in Europa, la
care au participat 200 delegati din 30 de tari. Rezolutia finald reafirma
insemndtatea relatiilor dintre statele continentului pe baza principiilor
suveranitdtii, inviolabilitdtii frontierelor, integritatea teritoriald si inde-
pendentd, dreptul egal la viata internationalsa, dreptul de a alege liber
si fdrd interventii, de orice naturd ar fi, forma politicd a sistemului so-
cial, stingerea litigiilor prin tratative si negocieri etc.

Rezoluiia cheama parlamentele si guvernele statelor sa actioneze
pentru reducerea mutuald si echilibrata a fortelor militare si a arma-
mentelor din Europa, prin negocieri sincere, deschise tuturor statelor
din Europa, precum si pentru intensificarea schimbului de informatii
stiintifice, tehnologice, pentru dezvoltarea relatiilor in domeniile edu-
catiei, culturii, turismului si pe alte planuri.

BISERICA ORTODOXA ROMANA SI APARAREA PACIL. — Si
in anul 1972, eparhiile ortodoxe roméne, cu prilejul sedintelor Aduna-
rilor Eparhiale anuale, si-au exprimat atasamentul si marturisirea tutu-
ror slujitorilor si credinciosilor lor, la lupta pentru consolidarea picii,
pentru prietenia, cooperarea si colaborarea cu toate popoarele.

In numele Aduni#rii Nationale Bisericesti, al ierarhilor si credin-
ciosilor din cele 12 eparhii ale Patriarhiei Roméane, Prea Fericitul Pirinte
Patriarh Justinian exprimé, in telegrama trimisa Consiliului National
pentru Apdrarea Pdcii, sentimentele lor de inaltd consideratie si il asi-
gurd cd vor folosi, cu hotdrire, toate imprejuririle — si una dintre cele
mai fericite este sdrbatorirea celei de a XXV-a aniversdri a Republicii
noastre — pentru a contribui cu cuvintul, cu exemplul si cu scrisul, la
actiunea nobild desfasuratd, pentru ca pacea — bunul suprem al ome-
nirii intregi — s3 devini o realitate trdita in mijlocul tuturor popoare-
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lor lumii, care si o pastreze cu convingere deplind cd nici un sacri-
ficiu nu este prea mare pentru apdrarea si mentinerea ei.

I.P.S. Dr. lustin Moisescu, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, spune
in telegrama sa: «/n numele nostru, personal si al membrilor Adundrii
Eparhiale a Arhiepiscopiei Iasilor, vd asigurdm cd slujitorii §i credin-
ciosii ortodocsi din aceastd eparhie, vor sprijini si in viitor, impreund
<cu to}i fiii patriei, neincetatele strddanii ale apdrdtorilor pdcii, pentru
stingerea focarelor de rdzboi, pentru buna infelegere in lumes».

In telegrama sa, I.P.S. Dr. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului,
spune : «<Membrii Adundrii eparhiale din Arhiepiscopia de Alba Iulia si
Sibiu, dau expresie holdririi nezdruncinate a clerului si credinciosilor
de a sprijini, cu toatd insuflefirea, lupta poporului nostru pentru apdra-
rea pdcii in lume, pentru securitate si colaborare in Europa, pentru con-
solidarea prieteniei intre popoare, pentru ca omenirea zilelor noastre sd
fdureascd un viitor de prosperitate si pace, prin colaborare frdfeascd in-
1re popoare libere si egale».

Au trimis telegrame, cu text aseman&tor, toti ierarhii eparhiilor
ortodoxe roméne prin care arati adeziunea sincerd a clerului si credin-
ciosilor nostri pentru cauza pécii si securitatii lumii.

SEMNAREA ACTULUI FINAL AL CONFERINTEI ASUPRA VIET-
NAMULUIL — Dupd semnarea acordului de incetare a focului in Viet-
nam de la 27 ianuarie si dup3 semnarea acordului de incetare din Laos,
Conferinta asupra Vietnamului, care s-a intrunit la Paris, a continuat
lucrérile.

Astfel, ele au fost incununate de succes, deoarece, la sfirsitul lunii
februarie, s-a semnat actul final al Conferintei internationale care aduce
-0 formula definitiva pentru crearea péicii in aceastd zond a lumii. Intr-o
.atmosferd solemn4, cei 12 ministri de externe, care au luat parte la con-
ferintd, au semnat acest document in cinci limbi. Actul cuprinde un
preambul si 9 articole prin care partile semnatare isi exprima solemn
.aprobarea fatd de acordul de la Paris. -

Partile participante la act recunosc in mod solemn si declara ca

respectd cu strictefe drepturile nationale fundamentale ale poporului
viotnamoz gi anume : indopondonta, suvoranitatea, unitatoa si integri-

tatea teritoriald a Vietnamului, precum si dreptul populatiei sud-viet-
nameze la determinare.

Ca cetdteni ai R. S. Roménia, ca slujitori ai Bisericii Ortodoxe Ro-
-méne si ca sprijinitori ai luptei popoarelor pentru pace, ne bucurdm de
aceastd reusitd majora a vremilor noastre si dorim din toatd inima ca,
si alte focare de neliniste din lume, si se stingd cu ajutorul tratative-
dor dintre parti.

REDACTIA
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CONEERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA DE LA SI-
BIU. — La 23 ianuarie a.c., a avut loc, la Institutul teologic ortodox din
Sibiu, prima conferinti teologicd interconfesionalad din acest an, la care
au participat profesori de la : Institutele teologice ortodoxe din Bucu-
resti si Sibiu; de la Institutul protestant unic din Cluj; (de limb& ma-
ghiard) si de la ramura acestuia din Sibiu {de limbd germand); de la
Institutul teologic romano-catolic din Alba Iulia; de la Scolile de cin-
tarefi bisericesti si Seminariile teologice ortodoxe din Caransebes si
minastirea Neam{ si de la cursurile seminariale speciale de la Curtea
de Arges.

Prezidiul Conferintei a fost format din: P. S. Episcop dr. Antonie
Ploiesteanul, Vicar Patriarhal, rectorul Institutului teologic ortodox din
Bucuresti, Eminenta Sa dr. Albert Klein, Episcop al Bisericii Evanghe-
lice C.A. din Romania; Pr. prof. dr. Isidor Todoran, rectorul Institutului
teologic ortodox din Sibiu, Dl. dr. Hermann Binder, prorectorul Insti-
tutului teologic protestant din Sibiu si dr. Nemécsek Josef, rectorul In-
stitutului teologic romano-catolic din Alba Iulia.

Cuvintul de deschidere a fost rostit de Pr. prof. I. Todoran, rectorul
Institutului care a gédzduit aceastd conferintd teologicd interconfesio-
nala. ’ -

A urmat apoi seria referatelor cu tema comund: Sensul si impor-
tanfa ecumenismului practic. Primul a vorbit prof. Kozma Tibor de la
Institutul teologic protestant din Cluj, care a aratat in mod sistema-
tic, in ce constd ecumenismul si radadcinile sale, insistind asupra im-
portanfei ecumenismului practic pe cele doud linii: a relatiilor Biseri-
cilor intre ele si a relatiilor lor cu lumea.

Un referat, cu aceeasi temé, a fost sustinut de Pr. prof. dr. Mircea
Pdcurariu de la Institutul teologic ortodox din Sibiu, care a ardtat cd
Ortodoxia vede in ecumenismul practic o slujire atotcuprinziatoare a
aproapelui pe calea dragostei, o cale de slujire a lui Dumnezeu prin
slujirea oamenilor. A ar&dtat ca responsabilitatea crestinilor fatd de lume
nu poate fi despéartitd de raspunderea lor fatd de Dumnezeu, dind ca
model de slujire pe lisus Hristos. Orizontul si scopul ecumenismului
practic nu pot fi altele decit binele si fericirea oamenilor. P. C. Sa a
facut urmatoarele propuneri pentru dezvoltarea ecumenismului practic
in Romadnia : vizite reciproce ale Intiistdtaitorilor si reprezentantii dife-
ritelor Biserici; schimburi de profesori si studenti; o revistd interecu-
.menistd ; pregdtirea preotilor si credinciosilor pentru diaconie fatd de
lume; in fine, propunerea P. F. Patriarh Justinian, de la Geneva (1966),
privind infiintarea unui Consiliu Mondial al tuturor religiilor.

Pr. Prof. dr. loan Ramureanu, din partea Institutului teologic din
Bucuresti, sustinind al treilea referat, a aratat ca realitatile practice au
devenit un teren comun de actiune a Bisericilor. Existd astdzi un ecu-
menism practic local al fiecdrei Biserici crestine, care a devenit o pre-
misi a ecumenismului practic general sau integral. Vorbitorul a remar-
cat deschiderea Bisericii Ortodoxe Roméne fatd de lume si fatd de cele-
lalte culte si religii. Dupa ce a citat cuvintele P. F. Patriarh Justinian,
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din Apostolatul Social, privind infelegerea Bisericii Ortodoxe Roméne:
fata de alte credinte religioase, P. C. Sa a ardtat cd interconfesionalis—
mul practic este o etapd cu perspective noi si in ceea ce priveste ate-
nuarea progresivd a diferenfelor intercrestine, dar a precizat ca una din
sarcinile ecumenismului practic este evitarea oricdrei tendinte proze-
litiste.

Pe margiriea acestor trei referate, 16 participanti la aceasti confe-~
rint3 interconfesionald au luat cuvintul, ilustrind aspecte ale ecumenis-
mului practic in cadrul respectivelor confesiuni.

In incheiere, a luat cuvintul P. S. Episcop dr. Antonie Ploiesteanul,
Vicar Patriarhal, care — dupd ce a aratat ca scopul intrunirii noastre
constd in cdutarea premiselor teologice ale ecumenismului practic —
a precizat cd raporturile, care se stabilesc astazi intre Biserici, se carac-
terizeazd prin spirit irenic de apropiere si a adus o serie de exemple
privind evolutia mentalitédtilor in toate cele trei mari confesiuni crestine..
Existd — a addugat P. S. Sa — o voin}d de cooperare, o voin}d de des-
chidere spre orice metodd posibild cdtre unitate, o vointd de respect re-
ciproc, o voinfd de menajare a susceptibilitdfilor — ceea ce ne ajutd s&
lucrdm impreund la slujirea lumii. Noua orientare a Bisericii de astdzf
esle cd tine pasul cu realitdfile actuale ale societd}ii, angajindu-se ir
slujirea aproapelui, care constituie o dimensiune obigatorie a Bisericii.

CEZAR VASILIU

STIRI ECUMENICE

Cu ocazia participirii unei delegatii a Patriarhiei Ortodoxe Romane {Prea SfintituF
Episcop-Vicar Patriarhal Antonie si Pr. Prof. D. St3niloae) la hirotonia noului Epi-
scop al Bisericii Crestin (Vechi)-Catolice din Elvetia, organul oficial al acestei Bise-
rici, «Christkatholisches Kirchenblatt» (Bern, nr. 21/1972), scrie, intre altele : Delegatia
condusd de cdtre Episcopul Antonie Pldmddeald, unul din cei doi Vicari ai Palriar--
huluf Justinian, conducdtorul ortodocsilor romdni. care de aproape 26 ani conduco-
Biserlca cu extraordinard indeminare §i cu mare energie, Episcopul este, intre altele,.
presedintele comisiunii pentru re]atille externe a Bisericii Romdne, are deci foarte-
multe conlacle ecumenice si interbisericesti. In privinta aceasta, 1l ajutd faptul cd si-a
terminat studiile in Anglia, luind titlul de doctor («Magna cum laudes, n. tr.), deci
cunoaste din proprie experienfd situatia religioasd a Apusului. Se mai poale men-.
tiona cd si-a eistigat un nume s§i ca scriitor., Episcopul Anlonie esle insotit de prof.
Dumitru Stdnjloae, unul dintre cei mai insemnafi teologi ortodocsi ai prezentulul. EI"
std in centrul unei innoiri teologice si duhovnicesti, |care predestineazd, indeosebi,.
teologia romdnd pentru un rodnic dialog cu teologia apuseand, care voieste incd s&
cunoascd teologia ortodoxd. «Innoirea» se caracterizeazd prin abordarea problemelor-
adinci ale omului de azi, privind experimenlarea lui Dumnezeu, al rostului viefii $i
al lumii. In nenumdrate scrieri si articole, care, regretabil, iIn majoritate rdmin netra~-
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duse, prof, Stdniloae gsi-a spus pdrerea fajd de astiel de teme §i in privinta ‘Misiunii
8isericii In lume si a Infeles sd dea noi dimensiuni lradifiei duhovnicesti a Bisericii.

La invitatia «Societdtii de Teologie Ortodoxd din Americas (presedinte prof.
John Meyendorff, profesor la Facultatea de teologie «Sfintul Vladimirs din New
York), prof. dr. Nicolae Chitescu de la Institutul teologic din Bucuresti, cu binecu-
wintarea Prea Fericitului Patriarh Justinian, a participat la lucririle celei de a doua
sesiuni a mentionatei Societdli, la care au participat peste 40 teologi: ierarhi si pro-
fesori de teologie si trei doctoranzi in teologie romdni, care studiazi in America :
A. Jivi, A. Bucilae si D. Ichim, Din seria referalelor si coreferatelor prezentate, men-
tiondm : Calolicilatea Bisericii, Catolicitate si structurile Bisericil, Catolicitate §i ecu-
menism (N. Chitescu), Catolicitatea si Misiunea Bisericii in lume. S-au {inut si semi-
marii despre: Probleme de exegezd biblicd §i ermineuticd, Liturgicd si ecclesiologie,
Sobornicilate si misiune in lume, .

In afari de participarea la lucrérile Societdtii amintite, prof. N. Chitescu a confe-
Tentiat in orasele: Easton, Princelon, Pittsburg, Chicago, Dubuque, despre : Platonism
3i crestinism — paradigmele divine, Ortodoxia in lumea contemporand, Tematica $i
rezultatele convorbirilor ortodoxe-protestante dupd 1961, importanfa acestor convor-
biri pentru ecumenismul local. La «Colegiul La Fayette», prof. N. Chitescu a {inut dous
<ursuri despre: Formarea Bisericii Ortodoxe Romdne gi a Statului Romdn — nd-
zuinfele actuale ale Bisericii. In «Intiia biserici presbiteriani Bloomsbury» din Easton,
prof. N, Chitescu a vorbit despre Starea de inflorire a Bisericii Romdne sub conducerea
infeleaptd a Sfintului Sinod in frunle cu Prea Fericitul Pdrinle Patriarh Justinian —
i despre marile teme ale teologiei contemporane : slujirea lui Dumnezeu $i a oame-
nilor. A mai predicat la biserica rusi din Princeton §i la cea greacid din Dubuque.
Prof. N. Chitescu a mai participat activ, ca invitat, in diferite orase, la «intilniri s§i re-
<ceptii profesorale», unde s-au discutat probleme teologice si bisericesti de actua-
litate, Fireste, prof. N. Chitescu l-a vizitat si pe Prea Sfintitul Episcop Victorin, cel neo-
bosit in «vizite pastorale», si pe Pdrintele Arhimandrit Anania, pe Parintele Moraru,
dirijorul Gh. Alexe, ocupati cu edilarea «Credintei» si cu pregatirea «Galei de co-
linde pentru Criciun».

Vizita prof. N. Chitescu in America a fost incununatd de bune rezultate,

S-a inaugurat «Biblioteca palriarhali» din Alexandria, care cuprinde mii de
manuscrise rare i tipdrituri vechi. Infiinlaty la sfirsitul primului mileniu, in Cairo,
ea continuji tradifia marilor biblioleci eleniste, si, dupd mai mulle peregriniri, e adi-
postitds acum, Intr-o aripd a noului edificiu patriarhal din Alexandria.

Patriathul din Alexandria, Nicolae VI, s-a exprimat, intr-un interviu, foarte op-
‘timist in privinta unirii rapide intre Biserica Orlodoxid si Biserica Etiopiand. Aceasta
are peste zece milioane de credinciosi, si, desi impreuna cu Bisericile : coptd, armeany,
siriand si cea a Indiei face parte din grupa «Bisericilor necalcedonienes, ea are mult
mai multe puncte de convergentd cu Ortodoxia, dlecit toate celelalte Biserici inru-
dite cu ea.

Mitropolitul Bisericii Ortodoxe din Finlanda, Paavali a fost in audientid la Papa
Paul VI. Faptul a fost apreciat de Papa ca un pretios moment de fritietate si de
-adincd comunitate spirituali.

«Culis», Tevista armeany de la Istanbul, a hotdrit s¥ pund paginile sale la dis-
pozitia dialogului dintre Ortodoxie si Bisericile necalcedoniene, Un prim articol in

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



40 GLASUL BISERICU

privinta aceasta, semnat de teologul Aramazum, relateazd despre contactul teologic
strins, existent intre eparhiile armene din Romania §i Bulgaria si Patriarhiile Orto-
doxe din aceste tiri. Cercurile bisericesti din Istanbul privesc acest fapt ca un prim
rdspuns la apelul Patriarhului ecumenic Dimitrie I, pentru intensificarea contactelor
‘dintre Bisericile Ortodoxe si cele necalcedoniene.

‘Cursurile primului semestru al anului de studiu 1972/1973, tfinute la Institutul
Ecumenic de’la Bossey au ca tem&: Dialogul cu reprezenlanfi ai religiilor §i ideolo-
giilor timpului nostru, Cursurile sint urmate de 50 studenti din toate continentele si
de diferite confesiuni.

Editura Biblicd romano-catolici din Stuttgart a publicat Noul Testament intr-o
noud «iraducere unitard», pentru credinciosii de limba germani de pretutindeni. Un
deceniu au lucrat 80 de specialisti in exegezd, catehezd, liturgicd si limba germana
la aceast3 traducere din limbile biblice originale (ebraica, aramaica, greaca), utilizind
cele mai noi metode stiinfifice in elaborarea de traduceri. S-a urmdarit redarea cit
mai fideld, dups sens §i notiuni, a textului original, intr-o traducere care si fie in
deplin acord cu spiritul si legile limbii germane vorbite azi, incil Noul Testament
s§ fie inteles de orice credincios. Dupi o experimentare de 2 ani la serviciile divine
si in scoli, traducerea va [i revizuiti si definitivatd. In anul viitor, va apare Vechiul
Testament, de asemenea intr-o noud «traducere unitara».

In editura biblicd (romano-catolicd) din Stuttgart a apdrut {1972): «Registrul ecu-
menic al numelor proprii biblice», care cuprinde o noua redactare a acestor nume
pentru intrebuintarea lor unitard de citre toate confesiunile in .aria ‘limbii germane.

Marinus Kok, Arhiepiscop Vechi-Catolic din Utrecht (Olanda) si «primus inter
pares» pentru Biserica Veche-Catolicd din Europa, a declarat intr-o conferintd de presa
ci Biserica Veche-Catolick asteapts de la Biserica Romano-Catolici inf&ptuirea «pri-
matului iubirii, ce caracteriza Biserica Veche — dar incd e cale lung3 pind la unirea
crestinilor vechi-catolici cu cei romano-catolici».

Cu ocazia «Anului (1972) international al ciartii», tinul sub auspiciile UNESCO,
s-a organizal, in centrul ecumenic de la Geneva, o expozitie de carti si reviste teo-
logice ecumenice. S-a {inut si o serie de conferinte cu tema: Pe drumul spre o noué
Bisericd, penlru o lume noud.

In India s-a tinut primul «dialog ecumenic panindian», la care au participat re-
prezentanti ai «Conferintei episcopilor catolici din India, ai Bisericii Ortodoxe siriene
si ai Consiliului crestin national din India. S-au discutat «deschis si cu seriozitates
elementele deosebiloare dintre Bisericile mentionate, gadsindu-se insd §i multe ele-
mente comune, S-au prezentat referatele; Structura unitd{ii vizibile ; Preofie, slujire
si hirotonie ; Sfinta Scripturd, Siinta Tradifie, Auloritate si Mariologia.

O expozitie cu lozinca «Biblia — cartes, s-a deschis in sala sixtini de la Va-
tican. (Crestinii numesc Biblia «Cartea cirtilor», avind pentru dinsii cea mai mare
valoare religioasi). Cel mai vechi document din expozitie este din sec. {1, iar cel
mai nou din 1592. Expozitia cuprinde deci mileniul mannscrisului §i primului secok
al tiparului. Documentul cel mai vechi esle manuscrisul cel mai vechi, al celor dou%
epistole ale Sfintului Apostol Petru. El poarti numele «Papyrus Bodmer», fiind donat
de colectionarul Mariin Bodmer din Geneva.
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Alianta mondiald a «Societitilor Biblice» a initiat lraducerea Bibliei in limba
Chi-Cheoa, vorbiti de 3 milioane de crestini in Malavi si Zambia. Pin4 acum au api-
rut: Evanghelia dup& loan, Faptele Apostolilor si Epistola citre Romani.

In Biserica Anglicand pot primi Sfinta Euharistie si credinciosi neanglicani. O
propunere in sensul acesta, ficuty de Sinodul general al Bisericii din Anglia, a fost
aprobatd de regina Elisabeta II.

Dupi tratative indelungate, dous Biserici din Anglia — Biserica Congregationa-
lists si Biserica presbiteriany — s-au unit sub titulatura «Biserica reformatd unita
din Anglia sf Waless,

Consiliul Ecumenic al Bisericilor trimite la Bangladesh ajutoare materiale pen-
tru refacerea tarii — peste 8 milioane dolari.

La Florenta s-a tinut un congres cu tema: Informatia religioasd $i opinia pu-
blicd, organizat de reviste romano-catolice progresiste.

Altarul strdbun este numele publicatiei editats de parohia ortodox3 romani
«Sfintul Petru si Pavel», din Melbourne (Australia). Apare lunar si este prima publi-
calie romdneascd in Australia, urmarind «si cultive in rindul _cititorilor limba, cul-
tura si traditiile strdbune, unitatea de credintd si de neam, si prezinte aspecte din
viata actualyd a parohiei bisericii ortodoxe romane din Australia, s¥-i scoatd pe
roméanii (australieni) din anonimat». Initiativa, in privinta aceasta, revine, in primul
rind, vrednicului slujitor al sfintului Altar strdmosesc, preotul Dumitru G#in¥, parohul
romdnilor ortodocsi din Australia, incredintat cu aceastd functie de Prea Fericitul
Patriarh Justinian. $i romanii ortodocsi din Australia sint in jurul parohului lor. Le
dorim bogat rod.

Patriarhul Alexandriei, Nicolae al VlI-lea, a hirotonit episcopi ortodocsi indi-
geni : Reuben Sparta — Uganda, Artur Gaduva — Kenya $i Theodor Nakyama —
‘Tanzania.

Patriarhia Ortodoxsd de Antiohia a infiintat eparhii noi la Bagdad, Teheran si
In Kuweit.

La invitatia Patriarhului ortodox sirb din Iugoslavia, Gherman, o delegatie a co-
misiunii pentru «Credint¥ si Constitutie», a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, a fost
la Belgrad, avind discutii cu profesorii Faculldtii de teologie ortodoxe, asupra temei :
Oficiul 1n Bisericd. Dar tema va mai constitui obiectul unei noi intflniri fnlre cei
mentionati. Delegatia a vizitat si seminariile teologice din Belgrad si Simski Kar-
lovici. Din delegatia amintitd au facut parte: Prof. N. Kiihn (luteran — R. D. Germana);
Dom E. Lanne (romano-catolic, Chevetogne, Belgia); G. R. Nelson (metodist, SU.A.);
Prof. K. Stalder (vechi-catolic, Elvetia); ATthimandrit Vasilios Tziopanas (ortodox,
Roma) si Dr. Lukas Vischer (Consiliul Ecumenic al Bisericilor).

Secretarul General a] Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Dr, Philip A. Potter,
a facut o vizitd oficiald Patriarhului ecumenic din Constantinopol, Demetrios I, dis-
cutind despre posibilitatea dezvoltarii relatiilor cu Consiliul Ecumenic al Bisericilor,
precum si despre intdrirea reprezentaniei ortodoxe in conducerea Consiliului Ecumenic,

Mai multe ziare americane au publicat ample reportaje despre conferintele, —
centrate pe subiectul Ortodoxia si problemele lumii de azi —; tinute in diferite loca-
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litdti americane de cidtre profesorul Dr. Nicolae (Chitescu de la Institutul teologic dim
Bucuresti (fapt inregistrat la rubrica aceasta). Astfel, cotidianul «The La Fayettes dim
Easton Pennsylvania, intr-un artico] intitulat Sondaje teologice asupra rolului Bise-
ricii, dind si fotografia profesorului N. Chitescu, comenteazi pozitiv afirmatia profeso-
rului N. Chitescu ci «misiunea lumii crestine trebuie regindita» $i c3 «Biserica trebuie-
si concretizeze in fapti cele propoviduite cu cuvintuls. In relatiile dintre ele, Bise-.
ricile”trebuie si sublinieze elementele comune lor. Ziarul retine si afirmatiile profe-
sorului Nicglae Chitescu privitoare la istoricul si activitatea Bisericii Ortodoxe
Romane,

«Academia Teologici Reformatds din Debrecen (Ungaria) a acordat titlul de
«doctor honoris causa» in teologie mai multor personalitati teologice, intre care sint:
Mitropolitul Nikodim de. Leningrad si Novgorod, Episcopul Ioan de la Episcopia Or-
todoxi din Helsinki (Finlanda) si Profesoru]l Istvan Juhacz de la Institutul teologic
protestant din Cluj. '

S&paturi arheologice ficute la Betleem au dezgropat o foarte bine conservatd:
bisericd, din secolul V, Arhiepiscopii ortodocsi greci din Betleem, Constantin §i Vasi.-
lios Teferis, de la sectia antichitatilor israilene, au declarat, la o conferintd de presd,
c3 aceasti bisericy face parte din grupa celor mai importante vesligii crestine dim
tara sfints. In 1973 biserica va fi restaurata.

«Conferinta Bisericilor européne- a fdcut apel la Bisericile membre s3 ajute
Bisericile din Irlanda, ai c3ror credinciosi «sint expusi multor greut&ti spirituale, fizice:
si financiares.

«Doamne invajd-ne sd ne rugdms (Luca XI, 1), este noua tem# a «S¥ptaminii de
rugdciune pentru unitatea cresiinilors,

Imparatul Haile Selassie al Eliopiei a dispus si se faci o traducere moderni &
Coranului in limba amharici, — limba oficiald in Etiopia. Faptul e apreciat ca un
semn pentru stabilirea unor relatii mai bune intre Biserica Copti — Bisericd de Stat
— si intre cetdtenii mahomedani.

Catolicosul Apostolic armean din Cilicia, Choren I Parojan, si-a vizitat parohiile-
din Cipru (este originar chiar de acolo), avind o intilnire cu Arhiepiscopul ortodox
Makatios, la care au convenit pentru o strinsj colaborare intre Biserica Ortodoxi sk
cea Armeand din Cipru. Ca prim rezultat al acestei colabordri a fost sfintirea de-
cdlre Arhiepiscopul Makarios a unei noi scoli armene din Capitala Ciprului, sfintire:
care revenea Catolicosulul Choren.

Universitdtile mahomedane din Medina {Arabia Sauditd) si Al-Azhar (Egipt) au:
convenit si elaboreze primul «Codice al inv&{iturilor de credintd mahomedane». O
astfel de lucrare nu s-a mai ficut de la compendiile teologilor din Evul Mediu. Lu-
crarea va cuprinde expunerea sistematici a «invititurii de credintd mahomedan# or-.
todoxds.

«Asociatia mondiald pentru Apostolatul biblics si-a mutat sediul central de la-
Roma, la Stutigart, unde isi are sediul si «Alianta societatilor biblice» si alte asociatii-
bisericesti, care se ocup¥ cu probleme biblice,

«Miscarea Cursillo» este numele unei actiuni romano-catolice pentru «innoire
religioasd», cu sediul central la Viena. — (Diac. Prof. O. BUCEVSCHI)
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La 12 ianuarie 1973, prin ordinul patriarhal nr. 45/1973, Prea Fericitul Nicolae al
Vl-lea, Patriarhul Alexandriei, a conferit P. C. Pr. Dr. Olimp CAiciul3, de la Serviciul
de Relatii Externe al Patriarhiei Roméane, profesor onorar, rangul de <«hieromnimon»
(Pastritor al Arhivelor Sacre) al Scaunului Apostolic al Alexandriei, pentru merite
pe tarim bisericesc.

-Excelenta Sa Dr. Rudolf Graber, episcop romano-catolic de Regensburg — R. F,
Germania, a invitat, recent, doud maici din Biserica Ortodoxd Romdan3i, pentru un
schimb de experient3 si perfectionarea cunostintelor de limb3d germand. Prea Ferici-
tul Parinte Patriarh Justinian a dispus ca monahiila, Heruvima Timaru, stareta minis-
tirii Tigdnesti si Adriana Cojocaru, de la min&stirea Sucevita, si plece in R. F. Ger-
mania, la Regensburg, pentru o perioadd de trei luni.

intre 22—25 ianuarie 1973, LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului a ficut o vi-
zitd in R. D. Germany, la Faculiitile de teologie protestantd din Halle si Berlin,

{.PS. Sa a tinut, la 24 ianuarie, la Sectia Teologici a Universititii «Martin
Luther» din Halle, o conferintd, intitulatd «Morala ortodoxd si problemele vremil
noastre», la care au luat parte profesorii si studentii teologi din Halle si Naumburg.
Vorbitorul a aritat ci fn Hristos toate se reinnoiesc mereu. 1.P.S. Nicolae si-a axat
expunerea pe trei mari probleme: a) progresele stiintei si tehnicii; b) lupta pentru
dreptate sociali si libertate nationald; c) tendinta spre unitate, in diversitate natio-
nald, a omenirii,

intre 25—26 ianuarie, IP.S. Sa a avut convorbiri cu reprezentantii Facultitii de .
teologie din Berlin si ai Aliantei Bisericilor din R. D. Germand, asupra problemei
unei mai intense colabordri, pe linie teologicd, intre Bisericile din R. D. Gerinani si
Romania. -

Intre 4—12 ianuarie 1973, Biserica Ortodoxd Roman3 a fost vizitatd de pastorul
norvegian Svere Smaadhal, secretar pentru Europa al Federatiei Mondiale a Societ#tii
Biblice Unite. Oaspetele norvegian a fost primit de Prea Fericitu] Pirinte Patriarh
Justinian si de P. S. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul, Vicar Patriarhal, si a vizitat
institutiile centrale ale Bisericii Ortodoxe Roméine. Pastorul Smaadhal a avut discutii
cu reprezentantii Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3 al Patriarhiei Romane, pri-
vind colaborarea dintre Federatia Mondiald a Societadtilor Biblice Unite si Biserica
noastra.

Intre 1—9 ianuarie 1073, P. C. Pr. Conf. lon Bria, de la Institutul teologic din
Bucurestli, a luat parte, ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe Romaéne, la Conferinta
misionard mondial3d cu tema «Mintuirea astdzi», care a avut loc la Bangkok — Thai-
landa, La aceastd Conferint¥, promovati de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, au luat
parte peste 300 delegati din 70 tiri, reprezentind toale continentele. Pr. I. Bria a lucrat
in sectia I, intitulatd «Culturd si identitates.

Intre 9—12 ianuarie 1973, Pr. Conf. Ion Bria a participat la cea de a IlI-a Adu-
nare mondiald a ‘Comisiei «Misiune §i Evanghelizare a Consiliului Ecumenic al Bise-
ricilor, care a avut loc tot la Bangkok — Thailanda. Delegatul Bisericii Ortodoxe Ro-
méne a lucrat in Comitetul «Studii si publicatii». La aceastd Conferintd au luat parte
126 delegati cu drept de vot.

Intre 7—9 februarie 1973, P. C. Pr. Consilier Ilie Georgescu, de la Serviciul de
relatii externe al Bisericii Ortodoxe Romdine, a luat parte la sesiunea de lucru a
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Secretariatului International al Conferintei Crestine pentru Pace, care s-a tinut la
Praga, P. C. Sa este membru permanent al acestui Secretariat.

Intre 27—31 ianuarie 1973, P. S. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul, Vicar Patriar-
hal, a luat parte la reuniunea Comitetului celor cinci de la Bossey-Elvetia. P. S. Sa
a reprezentat intreaga Ortodoxie in acest organism international-interconfesional, al-
cdtuit la recomandarea Consiliului Ecumenic al Bisericilor, pentru cercetarea activi-
tdtii si viitorului Institutului Ecumenic de la Bossey. Din acest (Comitet mai fac parte:
Dr. Kosuke Koyama (Japonia), Jason Mfula (Zambia), |C. A. van Peursen {Olanda) si
Tereza Hoover (S.U.A.).

La aceast¥ primd reuniune de lucru, au luat parte 19 persoane, printre care Prof.
Dr. Nikos Nissiotis, directorul Institutului, directorii adjuncti Alain Blancy si Gerd
van Wabhlert, pastorul Lukas Vischer. etc.

Comitetul celor cinci a discutat trei mari teme si anume: Scopurile Bossey-ului;
Diticultdtile ; Posibilitdtile. Fiecare dintre cei cinci membri isi va prezenta propriile
concluzii la viitoarea intilnire ce va avea loc la Geneva, intre 14—19 mai a.c.

L:a 27 ianuarie 1973, P. C. Pr. Prof. Onorar ioan Coman, de la Institutul teologic
din Bucuresti, a plecat la lerusalim. Aici, P. C. Sa va conduce un-seminar de teologie,
fn primul semestru al anului in curs, la Institutul ecumenic pentru cercetare teolo-
gici de la Tantur, de lingd Ierusalim,

Ziarul ortodox suedez «Orfodox Kyrkotidning» Januari, 1973, nr. 85, p. 143, scria
despre parohia ortodoxi romani din Suedia urmitoarele: «Parohia ortodoxi romand
— care este parohia cea mai tindr3d din tari (Suedia n.n.) — a inceput si introducd
ectenii in limba suedezd, in slujbele sale. PArintele Paroh, Prof. Dr. Alex. Ciurea, de
1a Institutul teologic din Bucuresti, ‘a 13murit ci dinsul considerd acest lucru necesar,
in actuala fazi a existentei parohiei. De asemenea, P. C. Sa depune zel in activitatea
parohiald pe lings 'tinira generatie din interiorul parohiei care nu vorbeste roma-
nestes.

De Anul nou, parohia ortodoxj romani .d'm Jonkoping, cu cei peste 200 membri,
a primit vizita P. |C. Pr. Prof. Alex. Ciurea — care slujeste si la Stockholm, Malmé

si Vajho — pentru slujba traditionald. Atmosfera sirbitoreascd, mincrurile traditio-
nale romanesti, cintecele natale i-au ficut pe credinciosi s¥ se simtd ca acas¥, desi
erau la mii de km. de tard. — (CEZAR VASILIU)
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JERTFA SI RASCUMPARARE
TEZA DE DOCTORAT IN TEOLOGIE

Preotul CONSTANTIN N. GALERIU

Prefata

Prezentdm aici tezu de doctorat in teologie, de o exceptionald va-
loare, a Pdrinteluj Constantin Galeriu, intitulatd Jertfa si Rascumparare.
Intr-un cadru cu caracter universal, autorul face analiza operei Min-
tuitorului, reliefind frumusetea duhovniceuscd a lumii innoitd in Bise-
ricd de lisus Hristos prin Duhul Sfint.

Citind-o, asistdm parcd la o indoitd experienfd pe care o face in
Bisericd preotul ca teolog angajat totodatd intr-o lucrare pastorald bine-
cuvintatd de Dumnezeu, in care se infdptuieste procesul de pdtrundere
tot mai adincd a formulelor doctrinare ; aceasta e cu putinfd pe de o
parte prin tilcuirea pe care le-o dd insdsi viala duhovniceascd, indivi-
duald si colectivd, iar pe de altd parte prin indlfarea si imbogdtirea
continud a acestej vieli duhovnicesli din belsugul de frumusete, cu care
o impodobesc adincurile de lumind revelald ce se revarsd asupra ei.

Stdruind astfel in cercetarea lainei tainelor — despre care Sfintul
Ioan Qamaschin spunea cd este «singurul lucru nou sub soare», adicd
aceea a Intrupdrii rdscumpdrdtoare —, intr-un urcus treptat, asemenea
cejuj descris in Leastvita Sfintului Ioan Scdrarul (din care Pdrintele Ga-
leriu gi-a fdcut hrand sufleteascd zilnicd, ca si din celelalte scrieri filo-
calice traditionale in spiritualitatea ortodoxd de altfel), pdtrundem pe
nesimfite intr-o lume spirituald de o damploare neobisnuitd, veche cit
Biserica crestind. Autorul o actualizeazd insd cu mare artd, reliefind
lot mai mult «sirdlucirea fulgerdtoare a frumusetii divine induntrul ori-
cdrui lucru» despre care vorbesc sfintii (Sfintul Maxim Mdrturisitorul,
de pildd), si aceasta intr-un chip care ne aminteste cuvintele Aposto-
lului ; «Asa dncit, inrdddcinati si intemeiati fiind in iubire, sd putefi sd
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injelegeti impreund cu to}i sfinfii care esie ldrgimea si lungimea $i adin-
cimea si ldtimea si sd cunoasteti iubirea lui Hrislos cea mai presus de
cunostiinfd, ca plini sd fifi de toatd plindtatea lui Dumnezeu» (Efes. III,
18—19).

Pdrintele Galeriu a aprofundat astfel unele dintre cele mai tainice
valori religioase care fac sd strdluceascd pind si marasmul vietii de loate
zilele in duhovnicie, adicd a ridicat cotidianul la indlfimea acelora, pen-
tru a-i da alte contururi si alte semnificafii nebdnuite, pentru a-1 spiri-
tualiza. Pe parcurs sfinfia sa cuprinde pe neasteptdte notiuni noi, care
de asemenea se sublimeazd in conceplia sa ; asa proclamd, de pildd, vo-
cafia femeii de a intrupa si ea — prin Fecioara Maria —, Adevdrul ab-
solut, pe Dumnezeu.

Astfel, tot urcind pe aceastd cale postulativd — in care ne alrage
§i pe noi la angajamente, punindu-ne la tot pasul probleme existenfiale
—, Pdrintele Galeriu porneste pe cale inductivd, de la afirmatii verifi-
cate de noi to}i prin trdire, la demonstratia marilor principii revelate
zicind : Orice creatie — nasterea unei fiinfe umane, a unei opere, de
pildd — implicd in sine o jertfd; orice ddruire e o jertid. De la «che-
noza» Fiului, Care-si jertfeste strdlucirea Dumnezeirii, se trece la darul
omului, jertfa propriu-zisd, care implicd recunoasterea suveranitdfii
dumnezeiesti, in timp ce pdcatul, cu o cddere din valorile spirituale, ca
un refuz al ddruirii, implicd stagnarea oricdrei creatii, deci a actualizdrii
chipului luji Dumnezeu in om.

" Cu aceasta am trecut pe nesimtite la infdtisarea pe scurt a cuprin-
sului tezei insdgi. o

Intr-o Introducere scurtd, dar plind de sevd, autorul trece de la in-
terpretarea «staticd si ontologicd, scolasticd», la una «dinamicd si exis-
tentiald», dupd principiul innoirii continue a teologiei ortodoxe in strd-
baterea vremurilor si a mileniilor. «Acesta este sensul adevdrat al Rds-
cumpdrdrii ca jertid, scrie el. Ddruirea totald, neconditionatd, din dra-
goste, pentru reintegrarea lumii in dragoste... Prin aceastd dragoste atot-
prisositoare, dupd modelul Fiului lui Dumnezeu intrupat, pot oamenii sd
se ddruiascd cu adevdrat Jui Dumnezeu, sd ajungd a fi de un gind, de o
idee cu EI, Ocoerdeis, si sd-I fie asemdndtori Oeoeixerot... Inrdddcinatd
astfel in solul firesc al dragostei §i sesizatd in capacitatea ei de trans-
cendentd, jertfa ni se va descoperi, asa cum Incearcd studiul de fatd,
a fi actul fundamental in Rdscumpdrare ¢a i in creatie, operd comund
a lui Dumnezeu cu omul in viata Bisericii si a lumii».

Autorul analizeazd aceste adevdruri in doud pdrfi mari: In partea
intii expune Premisele Jertfei si Rascumpararii (in trei-capitole : 1. —
Fundamentarea jertfei; II. — Creatia ca dar si jertfd; III. — Céaderea
lui Adam din sfera valorilor si aspiratia dupd refacerea unitatii pier-
dute). In partea a doua expune Plinirea Jertfei si Rascumpaérérii in Iisus
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Hristos (in cele trei capitole : I. — Darul Intruparii; II. — Rdscumpa-
rarea ca jertfd ; III. — Jertfa si invierea in viafa Bisericii). Iatd, pe scurt,
principalele linii ale expunerii Pdrintelui Galeriu ; le cercetdm din nou :

In partea intii el incepe prin a aminti cd jertfa $i Rdscumpdrarea,
ca teme majore ale teologiei crestine, desi se intrepdirund, nu se aco-
perd total. Esentiald Rdscumpdrdrii, totusi, anterioard acesteia, jertfa isi
urcd originea dincolo de eaq, in sfera creatiei, intrucit suveranitatea lui
.Dumnezeu asupra creatiei e rafiunea ei de a fi; actul creator uman o
implicd de asemenea. De aceea primele trei capitole sint consacrate
indeosebi . jertfei.

Exegeza jertfei privind fiinfa, materia, subiectul si sensurile ei o
descoperd — cum s-a anticipat — ca un act de la obirsia existentei
noastre $i o inlemeiazd in insdsi viata divind, de unire prin oferire, a
Preasfintei Treimi. '

Creatia ca «dar» divin indicd de asemenea prin chenoza Fiului lui
Dumnezeu o «icoand» a jertfei, la care credinciosul rdspunde prin darul
sdu —- jertfa propriu-zisd. Aci, in rdspunsul de dar al omului la darul
divin exemplar, ia fiin}d jertfa in constiinfa umand. Dumnezeu asteaptd
insd in darul omului si un rdspuns personal, inventiv, creator, asa cum
reiese din pilda talantilor, si astfel jertfa omului e si ea creatoare.

Pdcatul se defineste ca o cddere din comuniunea cu Creatorul, o
icddere din har, din valori duhovnicesti. De aceea el duce la o stagnare
in creatie. Dar jertfa, prezentd in toate religiile, rdmine o mdrturie a
<hipului divin in om. In chemarea lui Avraam si jertfa fiului sdu, ca §i
in bogdfia cultului mozaic, jertia isi dezvdluie odatd cu recunoasterea
suveranitdtii divine si virtuti profetice. Trece dintr-un univers al repe-
titiej in acela al prefigurdrii si pregdtirii timpului mesianic.

Partea a doua cuprinde opera Rdscumpdrdtorului. In Intrupare pri-
mim darul suprem, pe Dumnezeu insugi, Care coboard la capacitatea
noastrd de infelegere, smerenia — chenoza fiind un atribut al iubirii
dumnezeiesti.

«Agape», iubirea divind, se impdrtdseste umanitdtii iar firea umand
se oferd exemplar Divinului, principiul de comunicare §i expresie al celor
doud firi fiind persoana divind a Logosului. Aceasta ni se instituie si
noud ca model, intrucit si persoana umand se realizeazd intr-o asemenea
comunicare §i reciprocitate a harului cu firea.

Numele Domnului, Iisus-Iehosua, inseamnd mintuitor, iar in Biblie
numele e o revelatie a persoanei, a fiintei. Intreagd viafa Domnului, mai
ales de la Botez, inceput al mesianitdtii spirituale, si culminind in jertfa
de pe cruce, e o slujire a mintuirii.

Teologia ortodoxd, spune mai departe Pdrintele Galeriu, concen-
dreazd opera mintuirii, a Rdscumpdrdrii, in urmdtoarele trei aspecte :
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s

de recapitulare, de sfinfire a firii si de jertfa, pe care le rezumd in cele
" ce urmeazd pe rind.

lisus Hristos, asa cum poartd in Sine infinitul viefii divine ca Dum-
nhezeu, poartd si bogdfia infinitd a vietii noastre ca om, fdrd sd ne anu-
leze ca persoand. Sint atitea «cdi» cite persoane, dar binele e unic (Matef
XIX, 17) si Domnul reveleazd in Sine acest bine unic §i comun, ideea
divind despre om, pe care vrea s-o recunoascd (Matei XXV, 12) in fie-
care dinire noi: aci e temejul recapitularii.

Firea umand insusitd se sfinteste, se indumnezeieste in cel mai pro-
fund sens, onto-logic, adicd Logosul isi face locas in fiinfa umand si
aceasta devine o revelatie a Logosului, a Adevdrului. Fireste, prin con-
fruntarea directd in fire cu pdcatul §i suferinfa noastrd, iubiree Dum-
nezeu-Omului e inevitabil suferindd, pind la gustarea mortii. Si tocmaf
prin suferinfa si moartea Sa, Dumnezeu osindeste pdcdtul in trup, dar
Domnul neavind in Sine «nimic mort», suferinfa si moartea Lui devin
sfinfire si indumnezeire pentru noi.

Prin moartea Sa Domnul oferd Tatdlui jertfa suprema. Oferd o ase-
menea jertfd mai intili: prin recunoasterea suveranitdtii Tatdlui, Care
e Stdpinul vietii si Cdruia ii oferd viata insdsi, voluntar si liber, ca pref
de Rdscumpdrare ; in al doilea rind, prin aceea cd Mielul junghiat, fiind
alfa si omega, cuprinde in Sine deplin limitele si misiunea noastrd in
actualul eon §i jertfa Domnului se inscrie ca o incununare la punctul
omega, ca o pirgd a creatiei oferitd acum judecdtii Tatdlui.

Romano-catolicii si protestantii privesc impreund cu noi moartea
Domnului ca o jertid. O interpreteazd insd diferit : fie ca o satisfactie
adusd Tatdlui din pricina ofensei pdcatului, dupd catolici, fie ca o ispd-
sire, dupd protestanti.

" In Iisus Hristos moartea ca jertfd e in desdvirsitd unitate cu Invie-
rea. Ambele momente se intrepdtrund ca sfirsit si inceput nou de exis-
tentd, ca «paste-irecere». Pastile, impreund cu Intruparea din care de-
curge, exprimd esentfa Revelatiei crestine.

Biserica e intruparea Tainei lui Hristos in Duhul Sfint. Taind a
crucii si a Invierii, trditd de fiecare crestin in toate tainele Bisericii,
care poartd in ele, unanim, acest caracter sacrificial si pascal, Taind a
trecerii de la trupesc la duhovnicesc potrivit c¢dii Domnului, Care a fost
rdstignit in trup si a inviat in duh.

Tot jertfa trebuie sd ne conducd pe calea unitatii in Bisericd §i in
lume. Asa cum Domnul Hristos, potrivit cuvintului Fericitului Teofilact
al Bulgariei : «rdminind ce era, s-a fdcut ce nu era», §i noi rdminind
fermj in adevdrul ortodox, putem sluji in acelasi timp tuturor, si Bise-
ricii i lumii in care trdim.

Concluzia accentueazd principalele afirmatii ale acestei lucrdri grea
de cuprins.
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Incheind aceastd prezentare, ne simfim datori sd facem mai mult o
mdrturisire decit o observatie. In conceptia sa, Pdrintele Galeriu a dat
o evidentd precddere nuantei pe care Sfintul Apostol si Evanghelist loan
o adaugd tradifiei sinoptice asupra mortii Domnului. Privind Crucea, au-
toru] se face ecoul actual al contempldrii slavei in bucuria triumfului
Invierii. Unele curente din antichitatea crestind pind azi au folosit aceastd
interpretare a Crucii cu exclusivitate. De aceea se crede cd aceasta ar
ti interpretarea adevdratd a jertfei Domnului in teologia ortodoxd de
totdeauna. Prin Inviere, ale cdrei raze imprdstie intunericul si umbra
mortii Crucii, se manifestd puterea dumnezeiascd cea a toate indum-
nezeitoare.

Nuanidri nu au lipsit insd, cdci Sfintele Evanghelii sinoptice pro-
clamd si ele mesajul Invierii cu o putere unicd ; dar zdbovesc §i asupra
rugdciunii Domnului in grddina Ghetsimani, cea cu sudori de singe, cu
care se ruga Tatdlui sd treacd de la El paharul mortii si nu lasd deo-
parte nici cutremurdtoarele cuvinte : «Eli, Eli, lamach sabahtani |» Asa.
a fdcut si pietatea populard, prelungind in sfinta $i marea Vineri slujba
tradifionald cu Prohodul, plingind cu fafa spre epitaful Domnului aco-
perit cu flori si aprinzind lumindri la cei care, dupd rinduiala cea din
veac, asteaptd §i ei invierea cea vestild de aceea a Domnului. Adicd nu
zicem cu apusenii : Ave Crux unica spes/, dar nici nu trecem peste ea
fdrd sd analizdm mai indeaproape moartea sub aspectul ei anticreatural,
de distrugere prin separarea a ceea ce prin creatie a unit in chip firesc :
a stihiilor lumii, a sufletului de trup, care provoacd suprema groazd,
aceea a mortii, cea care a rupt catapeteasma Bisericii si de care s-a in-
crincenat trupul Domnului insusi.

S-a reprosat pe drept pietdtii si gindirii teologice apusene de a fi
accentuat in mod exclusiv al doilea aspect ; dar nu e bine ca jertfa, Cru-
cea §i moartea, sd se estompeze prin ceea ce au ele specific, in lumina
Invierii : mistica n-a inghifit asceza, nici Duminica, Miercurea §i Vine-
rea. In teologia ortodoxd se pot expune ambele aspecte, ori impreund,
orj separat si nimeni nu se poate supdra. Dar e bine ca ortodocsii sd nu
cadd in cealaltd extremd, cdci in Sfinta Evanghelie dupd Ioan o tradifie
a completat pe aceea a Sinopticilor, pe cind in scrierile Sfinfilor Pdrinti
s-a putut accentua una dintre ele numai in contextul unor controverse
doctrinare : Distinguer pour unir. Astdzi, in contextul ecumenismului
actual, noi nu mai polemjzdm cu nimeni. '

Pdrintele Galeriu are o justificare bund in faptul cd a accentuat
o interpretare a Crucii in cadrul unei conceptii, postulatd oarecum de
metoda proprie experienfei sale pastorale, de consacrare a unor adinci
' medita}ii teologice prin trdire. Oricum, taina mintuirii noastre nu va fi
niciodatd infeleasd in mod exhaustiv ; in acest sens mdrturiseste Sfintul
loan Evanghelistul despre cele ce a fdcut lisus cd, «dacd s-ar fi scris cu
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de-amdnuntul lumea aceasta n-ar cuprinde cdrtile ce s-ar fi scris» (Ioan
XXI, 25). (In cadrul acesta se cuprinde fdrd indoiald si aspectul smoral»
al Rdscumpdrdrii si cel «profetic» etc., pe care sfintia sa nu le-a expus).

Asa cum se prezintd aceastd lucrare, repetdm, Pdrintele Constantin
Galeriu ne oferd prin ea ca tezd de doctorat o operd mdreafd, exceptio-
nald, care exemplificd, oarecum, teologia din vremea noastrd, a vietii,
a apostolatului social, proclamat de Prea Fericitul Pdrinte Patriarh
Justinjan.

De aceea, dupd micile indreptdri introduse in text, potrivit indru-
mdrilor date de membrii Comisiei, formatd din PP. CC. Pdrinti Profesori
D. Stdniloae, I. Todoran, I. Zdgrean §i subsemnatul, ca profesor indru-
mdtor, am recomandat-o Prea Fericirii Sale, ca sd fie primitd ca tezd de
doctorat si sd fie spre cunostintd si tot folosul sufletesc al cititorilor
teologi, preoti si credinciosi ai sfintei noastre Biserici.

Prof. N, CHITESCU
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Introducere

Jertfa e o experientd profunda si universald a omului. Element con-
stitutiv al religiei — domeniul ei specific, istoria ne aratd cd nu exists
religie in care ideea si actul de jertfa sa nu reprezinte simburele intregii
ei vieti, constanta in jurul cireia se desfidsoard toate manifestarile sacre
ale oricdrei comunitdti omenesti. Impreunad cu rugiciunea, poate mai
adinc decit aceasta, — si Biblia dd o indicatie in acest sens: oamenii
fnainte de a-L chema pe nume pe Dumnezeu {Fac. 1V, 26), ii ofereau sa-
crificii (IV, 3) —, jertfa se descopera a fi actul originar de deschidere
si comunicare, de implinire prin daruire. $i daca religia e definitd in
general ca «legdturd a omului cu Dumnezeu», jertfa, in afirmarea ei au-
tentica, e tocmai aceastd legdturd prin excelentd; jertfa se identificd
cu fiinta religiei ins&si.

Dar intrucit ne angajeaza in fiinta noastrad insasi, in ultima instanta
in totalitatea ei — cind te daruiesti pe tine, d&ruiesti totul, si {inind
seama de atitea variabile ale sufletului omenesc, atit de contradictoriu,
aci disponibil in a se d&rui, aci zivorit in cel mai obscur egocentrism,
e firesc in acelasi timp ca jerifa, act profund persondl, si fie si sd ra-
mind ceea ce Ortodoxia sacramental numeste o taind. O taini insg, in
sensul apropierii de ea, cu un dublu sentiment : si de veneratie si de
continud explorare si adincire.

Ideea de jertfa a fost exprimatd in chip diferit. Interpretind-o din
exterior, unii au vazut in ea un simplu «dar ritual», o «mas3 sacré» !,
calea cea mai inaltd de a-L adora pe Dumnezeu, oferindu-I mai intii,
si consumind apoi in onoarea Lui, bunuri necesare vietii 2.

Dupé aliii, ca expresia «cea mai aleas3d a ceea ce vrea si fie religia
— prin darul oferit — jertfa reprezintd efortul de a stabili o punte intre
om si Dumnezeu, cu toata distanta datorata contingentei si mai ales pa-
catului omului, pentru a gasi la Dumnezeu ascultare, bunivoints, pri-
mire» 3 sau, cum se gindea in teologia scolasticd, pentru a-L provoca
pe Dumnezeu si pardseascd minia, asprimea si vointa dreaptd de a pe-
depsi, si sa se anate blind, dispus si impéacat 4

1. L. Boyer, Le Rite et I’Homme, Coll. «Lex Orandi», Ed. du Cerf, Paris, 1962. Autorul
considers ca jertfa n-ar H «autre chose qu'un repas sacré», p. 119.

2. Joseph Bonsirven, S. J., Vocabulaire bibliqgue, Ed. P. Lethielleux, Paris, 1958 : Cap.
«Sacrifice»,

3. «Encyclopedie de la foi», sous la direction de H. Fries, Ed. du Cerf, Tome II, Paris,
1885 : Cap. «Euharistie», p. 80.

4. Teologia catolici oficlala definegte astfel jertfa : «Le sacrifice est une donation sen-
sible, significative ‘'d’'une donation intérieure, en vertu d’une institution humaine ou divine,
dans laguelle I'homme, en signe d’hommage a4 Dieu (adoration, action de grlce, i1mpétration,
expiation), renonce a4 un bien précieux pour l'offrir au maitre souverain, dans l'espoir que
son oblation, agreée. lu! rendra Dieu bienveillant et propice et lul procurera l'alliance ou
lintimité religleuse qu'il recherche», A. Gaudel. Sacrifice, in «Diction, de Théologle Catholique»,
Tome XIV, col. €83.
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In sfirsit, intr-o viziune mai completd a unor ginditori contemporani,
«tema jertfei exprima bogdfia profundd a vietii oferite’, a vieiii care
ofera sau se ofera pentru a se depdsi si implini in comuniune cu Dum-
nezeu, cu aproapele si cu intreaga existentd. Omul renuntéd la «a avea»
pentru a se realiza in «a fi» adica-in fiinta lui proprie. Se cauta pe sine
daruindu-se si citeodata se afla creindu-se, fie chiar cu pretul vietii» 8.

In esentd, se poate spune ca prin jertfd, diruind salvezi si, mai mult,
te implinesti mereu in vocatia ta din belsugul suveranitatii lui Dum-
nezeu : «Dati si vi se va da : mdsurd bund, indesatd, clatinatad si cu virf
sd se verse, vor turna in sinul vostru» (Luca VI, 38). Exprimind fiinta
religiei, jertfa exprima in acelasi tilmp conditia fundamentald a omului,
care se afirmi si se realizeazd in relatie, in solidaritate cu «totul».

Dumnezeu, omul si jertfa sint — dupa cum e cunoscut — cele trei
elemente esentiale si nedespértite ale religiei de totdeauna. Si dacd unii
cercetdtori dau felurite interpretdri acestui fapt, teologii sint toti de
acord in a stabili o strinsd legaturd intre jertfa care sta la baza oricdrei
manifestdri religioase a omului, din cele mai vechi timpuri cunoscute
si pind azi, si intre Jertfa adusd pe cruce de Fiul lui Dumnezeu, intru-
pat pentru rdascumpararea omului cédzut si care ii da sensul ei deplin.

Dupé frumoasa comparatie a unui teolog romén, «pe cerul intunecat
al vietii spirituale, jertfa a fost intocmai ca o stea unica si stralucitoare,
care a insuflat popoarelor incredere si nddejde, concentrind in sine cele
maij inalte dorinte ale lor si proiectind razele ei scinteietoare departe,
in istorie, pe colina Golgotei, unde avea sa se infaptuiascd pentru tot-
deauna impdcarea omului cu Dumnezeu, prin jertfa de bundvoie a In-
susi Fiului lui Dumnezeu si Mintuitorului lumii — Domnul nostru Iisus
Hristos 7.

Raportarea jertfei in viata religioasa a popoarelor la Jertfa de pe
cruce a Mintuitorului Hristos a determinat pe o mare parte dintre teo-
logii care s-au ocupat cu aceastd problemd, si dea jertfei o interpretare
expiatorie, limitind-o la un act de ispasire, la un mijloc exterior de im-
pdcare @ omului cu Dumnezeu. S-a accentuat in felul acesta, ci aparitia
jertfei in raportul omului cu Dumnezeu ar fi o concluzie la care omul
a ajuns mai mult in urma ruperii comuniunii originare cu Dumnezeu
prin pdcat si din dorinta restabilirii comuniunii distruse. Jertfa ar fi, asa-
dar, un act de recunoastere a stdpinirii supreme a lui Dumnezeu asupra
fapturii, o satisfactie adusd de om prin mijlocirea obiectului sau a vic-
timei oferite si in acelasi timp o expiere prin substituire. Distrugerea
obiectului sau moartea animalului adus ca jertfa ar insemna o platd pen-
tru pécat, intrucit, dup3 cuvintul Sfintei Scripturi, «plata pécatului este
moartea» {(Rom. VI, 23; Fac.1I, 17; lacob I, 15) &

5. Une Introduction & la Foi Catholiqgue («Catehismul olandez»), Ed. Charles Ehlinger,
Idoc-France — Paris, 1968, p. 363. .

6. Georges Gusdorf, L’expérience humalne du sacrifice, Parls, 1949, p. 1. Vezl §1 G.
Marcel, Etre et Avoir, Paris, 1935. .

7. 'O\, H. Katsoéra, 'H Oeia EdXapiotia ¢ Busia (Pr. Ol N. Caciula, Sfinta Euharistie
ca jertfd), Atena, 1932, p. 15.

8. Sf. Irlneu exprimi sensul jertfei astfel : «Offerimus enim el non quasi indigent, sed
gratlas agentes dominationis ejus et sanctificantes creaturam», Adversus Haereses, IV, XVIII,
6, P, G, VII, 1029.
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C4 jertfa adusd de oameni lui Dumnezeu de-a lungul istoriei a im-
bricat foarte adesea si un caracter expiator, caracter care devine preg-
nant si in Jertfa de pe cruce a Domnului Hristos, este un fapt, un aspect
care nu poate fi tagaduit.

Dar s& se reducd, oare, exclusiv la aceasta rostul jertfei ? Sa rai-
mind, oare, jertfa, act atit de profund uman, un instrument exterior si
accidental de satisfactie, ispasire si purificare ? Un ‘act mecanic-substi-
tutiv, fara a ldsa sd se vadd clar participarea onticd la acest act a
omului ?

Dar cum ar fi putut atunci ajunge omul la aceastd idee de impdcare
si comuniune prin jertfd, dacd ea nu ar fi ddinuit in sufletul lui ca o Te-
miniscentd a unor timpuri imemoriale, cind comuniunea dintre credin-
cios si Dumnezeu era un fapt real si continuu, cind daruirea fiintiala
lui Dumnezeu era conditia insdsi a existentei lui si rdspunsul lui la darul
Creatorului sau?

Gindurile acestea ca si constiinta c&, asa cum afirma clar teologul
ortodox N. Nissiotis: «teologia sitematica trebuie sa se reinnoiasca
continuu, adevirul fiind el insusi nu static si ontologic in sensul vechii
scolastici, ci dinamic si existential, intrucit rezulta pentru ortodocsi din
energia trinitara divind» ?, ne-au indemnat si incercdm o reconsiderare
a jertfei dintr-o perspectivd oarecum deosebitd de modul ¢um s-a facut
pind acum.

Sa fundamentdm adicd jertfa ca act al relatiei desavirsite intre om
si Dumnezeu, pe ddruirea omului lui Dumnezeu, ca rdspuns la darul
facut de Dumnezeu omului prin creatie; pe o daruire liberd, personals,
asa cum daruirea lui Dumnezeu in creatie e absolut libera. Si, mergind
mai in adincul lucrurilor, sa descoperim ca ideea de d&ruire, care are
la baza ei dragostea atotprisositoare si atotdaruitoare, isi urcéd originile
ei dincolo de om, in Dumnezeire, in viata launtricd a Preasfintei Treimi,
in raporturile dintre cele trei Ipostasuri ale uneia si aceleiasi Fiinte si
se manifestd din plin in raporturile externe ale Dumnezeirii. Intrucit
din dragoste a creat Dumnezeu lumea si pe om, facindu-1 pe acesta sti-
pinul fépturii, tot din dragoste, dupa ciderea omului in picat, a trimis
pe Fiul Sau in lume «sa rascumpere pe cei de sub Lege, ca s& primim
infierea», cdci «atit de mult a iubit Dumnezeu lumea, incit a dat pe
Fiul Sadu cel Unul-Né&scut». .

Dragostea aceasta atotprisositoare si atotdaruitoare a constituit esen-
ta Revelatiei Fiului lui Dumnezeu intrupat si ea a constituit si temelia
pe care s-a ridicat Crucea rdstignirii si a Rdscumpararii. Acesta este sen-
sul adevidrat al Rdscumpdrdrii ca jertfd : ddruirea totald, necondifionatd
din dragoste pentru reintegrarea lumii in dragoste. Caci «mai mare dra-
goste decit aceasta nimenea nu are, ca sd-si pund cineva viala sa pen-
tru semenii sdi» (Ioan XV, 13). Ea este m&sura reald a jertfei celei ade-

9. Nicos A. Nissiotis, Remarques sur le renouveau de la théologle systématique, in
«La Pensée Orthodoxe», Revue de I'Institut de Théologie Orthodoxe, Parls, 1966, p. 106. Vezl
sl Prof. N. Ghitescu, Nofiunea de dogmd in teologia ortodoxrd contemporaend, in «Ortodoxia~,
nr. 3/1959.
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virate. Orice idee de satisfaciie sau de expiere se estompeazad in fata
ideii celei mari a daruirii totale si neconditionate.

Si aceastd ddruire, la nivelul tensiunii ei adevarate insufleteste si
Teglementeazd atit raporturile dintre Dlmnezeu si om, cit si pe cele din-
tre om si Dumnezeu, si dintre om si aproapele. Porunca cea noud data
de Mintuitorul Iisus Hristos tuturor celor ce vor fi pinéa la sfirsitul veacu-
rilor ucenici si credinciosi ai Sai este : «S& va iubiti unii pe aliii». Ma-
sura acestei iubiri ne-a dat-o Insusi Domnul: «Precum Eu v-am iubit
pe voi, asa sd vd iubiti si voi unul pe altul» (Ioan XIII, 34—35). Dra-
gostea aceasta constituie seva wviefii harice dintre vitd si mlddite. Ea
se reveleazd cconstiintei «ca o lege vesnicéd» (les. XII, 14), strabatind si
sustinind prin autodaruire, prin jertfd, intreaga creatie in toate inche-
ieturile ei : in nastere, nuntd sau moarte, caci moartea insasi, in intelesul
ei ultim e o jertf, in salvarea patriei sau in actul creator uman, ca si
in fructul care cade, in orice floare pe care o rupem si o oferim, in
bobul de griu strivit si prefdcut in piine si trup al Domnului, in orice
vietuitoare adusa spre a fi sacrificatd {Prof. N. Chitescu).

Ea face ca tofi si fim una. Ea realizeazi intre crestini si Parintele
ceresc acea unitate indestructibild care este intre Tat&l si Fiul si Sfintul
Duh. Ea sta la originea dumnezeiasca a crestinismului si pune inaintea
oamenilor cel mai adevarat model de viatd. Ea ridicd pe orice muritor
la indlfimea Fiului lui Dumnezeu intrupat, il face un adevirat fiu al
Tatdlui, dupa har, investindu-l cu marire si nestriciciune. Prin aceasta
dragoste atotprisositoare si atotddruitoare, dupd modelul Fiului lui Dum-
nezeu intrupat, pot oamenii si se daruiascd cu adevarat lui Dumnezeu,
sd ajungd a fi de un gind, de o idee cu El Beoctdeis si sd-i fie asema-
nidtori — Bcoeixeror (Clement Alexandrinul), {inind seama, dupd Reve-
latie, cd scopul suisului nostru duhovnicesc este «aseménarea si comu-
niunea cu Dumnezeu» 19,

Si cum dovada care pune intr-o atit de vie lumina raporturile noas-
tre cu Dumnezeu, dup3 cuvintul Mintuitorului, e fapta fati de aproapele
nostru (Matei XXV, 40), daruirea noastra aproapelui in Duhul lui Hris-
tos este norma de bazd a vielii adevirate, jertfelnice, dupd modelul
Domnului. De aceea Sfintii Parinti considerd c& «imitarea lui Hristos in
masura intrupdrii» 1 a jertfei si invierii Sale este definitia de bazi a
crestinismului.

Inradacinata astfel it solul firesc al dragostei si sesizatd in capaci-
talea ei de transcendenta, jertfa ni se va descoperi, — asa cum incearca
studiul de fatd —, a fi actul fundamental in Rascumpéirare ca si in crea=
tie, operd comuna a lui Dumnezeu cu omul in viata Bisericii si a lumii.

10. /erarhig Cereascd, trad. de Pr. Cicerone Iordichescu, 1932, p. 14.
11. Sf. Vasile cel Mare, Regulae Fusius Tractatae, 43 : P,".P,"lct; Xptc-‘:oé ‘ev 1G p:‘!p@ ,:;l‘
¢vavdpornigens, P- G.. XXXI, 1026/B.
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PARTEA INTII

Premisele jerftei si Rascumpararii

1. Fundamentarea jertfei. — 11. Creatia ca dar si ca jertfd. —
III. Cdderea Iui Adam din sfera vaglorilor §i aspirafia dupd re-
facerea unitd}ii pierdute.

I. — Fundamentarea jertfei
1. Jertia, act originar. — 2. Fiinta jertfei, — 3, Subiectul §i maleria jertfei,

— 4. Sensurile jertfei, — 5. Intemeierea jertfei in viata divind.

1. Jertfa, act originar

Cu cit meditdam mai mult asupra jertfei, cu atit sensurile care se
desprind din acest act de relatie si unitate prin excelentd, sint mai multe
si semnificatia lor mai cuprinzidtoare. E deajuns sd pdsim in universul
spiritual care a dat si da viatd ritului, si sa infelegem cd jertfa nu e o
simpla practica de cult transmisa din generatie in generatie. Persistenta
acestui act de daruire din partea omului, unei Fiin{e care-1 depdseste
total, e trasatura fiintiala a firii lui capabila de a trece dincolo de sine,
de a se depédsi; trdsdturd care-l defineste. E nobletea si distinciia lui
in mijlocul lumii. Distinctie care se afirm& printr-un mod unic de comu-
nicare, provenind dintr-o calitate unicd, aceea de «chip al lui Dum-
nezeus. .

Se reveleaza In jertfd o marturie incontestabila cd omul a fost creat
«dupd chipul» lui Dumnezeu si c&, desi fapturd, el este menit sd ajungd
la indumnezeire, sa realizeze in sine o continui si ascendentd «asemad-
nare cu Dumnezeu». Jertfa, aceastd fortd de daruire si comunicare, al
cdrei izvor imbelsugat si pururea curgdtor e iubirea, afirmd in noi un
atribut revelator al Dumnezeirii, afirmd dumnezeiescul in om, cdci Dum-
nezeu este iubire.

Si manifestindu-se ca act originar in creatie, in aceastd operd ma-
reatd a iubirii lui Dumnezeu, si ca pecete a iubirii Creatorului in om la
creatie, se descopera a fi izvor al puterii creatoare si in om.

Ca atare, jertfa nu e un accident, un moment secund in creatie, ci
ne dezvdluie taina, secretul creatiei. Ea intrid in structura actului crea-
tor, e indisolubil legata de creaiie, e sursa creatiei ; iar creatia este jus-
tificarea ei. Si tocmai pentru cid e structural legati de creatie, jertfa e
si mijlocul R&scumpararii creatiei dupd cidere, al restaurarii creatiei in
har, in ordinea ei divina. Dacd jertfa n-ar face parte din creatie, ea n-ar
fi mintuitoarea ei. E metod& diving de creatie si de rdscumpdérare.

Dar cum s-a subliniat deja, jertfa in substanta ei spirituald e iubire.
Iubire inspirata direct de Autorul ei, si inteleasd ca dispozitie 1duntrica
de a te darui, de a-t{i oferi energia, bunurile si daca este nevoie chiar
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si viata, ca dar si ofranda plina de recunostin{a, lui Dumnezeu. In cele
din urm3 a le oferi lui Dumnezeu nu direct, cdci Dumnezeu «non indi-
get sacrificiums {Sfintul Irineu), ci a le oferi prin acest act sacru aproa-
pelui, cidruia darul nostru poate si-i fie de atitea ori de folos capital, du-
cind la zidirea sau chiar la salvarea lui. Domnul a invédtat ca dragostea
desdvirgita este sa-ti pui sufletul tau, viata ta, pentru semenii tai (Ioan
XV, 13).

Jertfa e totodatd revelatie g adevdrului ce-1 purtdm in adincul fiin-
jei noastre .51 a fortei imperative de ddruire. Si venind cu darul si ade-
vdrul meu in intimpinarea semenului, trezesc si primesc cu aceeasi dra-
goste adevarul si darul cu care semenul meu ma imbie la rindul lui.

Jertfa e si constiintd; e cunoasterea precisd a unui fel superior
cdruia md devotez. Nu e oarbd, ci totdeauna e luminatd de un adevdr,
de un sens si de o persoand sau coléctivitate in care aflu o ratiune de a
trdi si sluji. O daruire fara un scop ziditor si sfint, oricit de spectaculara
ar fi, nu poate fi jertfd, ci o zadarnicd autopustiire.

Jertfa e de asemenea liberlate. Libertate inteleasd ca decizie volun-
tara in vederea unui scop, ca optiune. Prin ea trebuie sa se arate dovada
libertatii celui ce o aduce: «per oblationes ostendatur indiciumliber-
tatis» (Sfintul Irineu), si puterea de discernamint a spiritului; puterea
de alegere intre ce sint si ceea ce vreau sau urmeaza sa devin; deci
libertate creatoare.

Dar dacd creatia, consideratd din perspectiva Creatorului ca opera
darurii Sale, e o «jertfd», apoi si jertfa omului, consideratd in finali-
tatea ei, cum s-a anticipat deja, e creatie. Creatie ca rod al energiilor
trezite, care isi cauta implinire, expresie, viald prin confruntarea cu
ceilal{i parteneri ai existentei. Jertfa are ca scop creatia, iar creatia
cere jertfd si nu e de conceput una fara alta.

Fireste, jertfa este in acelasi timp si satisfaclie, dar nu o satisfactie
pretinsd de cineva, ci satisfactia, bucuria, pe care o procura acest act
sublim si celui ce aduce jertfa si desigur si lui Dumnezeu. Ea poate im-
plica in sine si alte valori spirituale ca de pilda: credintd, nadejde,
vointd, barbédfie etc. Se poate chiar spune ca jertfa concentreaza intr-un
act unic de daruire creatoare, intocmai ca intr-un focar, toate valorile
spirituale si materiale ale fiintei si ale persoanei.

E un fapt cd unii teologi au asociat jertfa intr-o masurd cu totul
exageratd pdcatului. Mai toate cercetdrile sint puse in relatie cu ter-
menii : pacat, jignire adusad onoarei lui Dumnezeu, satisfactie si omagiu,
ispasire. In acest fel, insdsi nespusa daruire pe cruce a Fiului lui Dum-
nezeu intrupat, jertfa aceasta care concentreaza in sine in chip creator
toate jertfele altarelor trecutului si da sens si rafiune tuturor jertfelor
pe viitoarele altare, a putut fi consideratd doar ca.o satisfactie adusa
infinitului Dumnezeu, un act «more humano» dupa mentalitatea evului
mediu. S-a facut din jertfd doar o platd a p&catului, din Cruce o pedeapsd
pentru p&cat, pierzindu-se din vedere cd «cuvintul cruce» este «puterea
lui Dumnezeu» (I Cor. I, 18), cea creatoare si rascumpadrdatoare.
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Cu sigurantd, jertfa nu s-a ndscut din constiinta pacatului, ca plata
pentru pacat, ci in urma ea a devenit prin insdsi structura ei si antidot
al pacatului. Jertfa e anterioard pdcatului, e un act originar; t{ine de
originea lumii. Jertfa insdsi poartd in structura ei marturii incontesta-
bile in acest sens.

a) Cea dintii este marturia universal recunoscutd in toate religiile
<3 jertfa adevdratd, cu alte cuvinte jertfa «bine primitd» si placutd lui
Dumnezeu, e numai jertfa cea «fird prihand», «farad de picat» 12,

Ca atare, in orice religie, fidptura aleas3 pentru jertfd trebuie sa fie
fidrd de cusur. Fiind adusd Dumnezeului celui sfint, ea insasi trebuie s&
Tie «sfintd si fara prihand». O jertfd intinatd de pacat e un non-sens, ceva
absurd, pentru ci in pacat nu poate fi jertfd autentica.

Pécatul este tocmai reversul jertfei, e refuzul, egoismul. Intru aceasta
Domnul Hristos e adevarata, desavirsita jertfa, in absoluta Sa nepici-
tuire. Céci «jertfa adevarata nu poate fi decit cel fara de pacat» 13, Chiar
ideea veche cit padcatul, cd numai cel nevinovat poate pliti pentru cel
vinovat, idee atit de scumpa tendinfelor teologice obisnuite s considere
jertfa ca pe o «satisfactie», afirma in fond acelasi lucru: identitatea
dintre jertfd si sfintenie,

b) Cea de a doua este marturia care, desi nu se poate verifica in

" toate religiile, totusi in unele dintre acestea, cum este bundoara religia
Vechiului Testament, iese pregnant in evidentd; slujitorul altarului,
adica jertfitorul, atunci cind pacadtuia era oprit sd aduca jertfa !4. Sta-
ruinta aceasta cu privire la neprihdnirea jertfei si a jertfitorului ne con-
duce astfel la constiinta ca jertfa suie dincolo de pacat, dincolo de ca-
dere. Intr-adevir, jertfa ne situeazd in zona originard a sfinfeniei in
ordinea dumnezeiascd a existentei. In ea, in jertfd, se pastreaza, strilu-
ceste ceva din frumusetea si din nevinovatia paradisiacd, din creatia
in stare de neprihand. Voind sa defineasca puritatea, sfintenia, un filo-
zof contemporan considera cad pentru om nu existd o alta puritate decir
iubirea 15, care in esentd nu este altceva decit autodaruire, jertfd. lar
Sfintul Isaac Sirul face din curétie puterea oricarei actiuni nobile, atunci
«<ind zice: «Cur&tia este inima care iubeste orice fire zidita» 8.

Prin jertfd omul se situeaza astfel, in inceputuri, in autenticitatea
fiintei sale. Traditia religioasd, de a oferi ca jertfa primele roade, «pirga»,
inceputul, — traditie care e legata de aceeasi idee a nevinovédtiei —, ne

12. ¢<Numai cel nevinovat poate plidti pentru cel vinovats, observd J. de Maistre, o tra-
ditle pastratd in toate religlile, Soirées de Saint-Pétersbourg, Traité sur les Sacrifices, Paris,
1831, p. 358.

13. Pr. Prof. D. Stinlloae, Legdtura Interioard dintre Moartea §! Invierea Domnului, in
-«Studil Teologice», nr. 5—6/1936, p. 284.

14, «Et ideo illis diebus quibus peccat, offerre non possit indesinens sacrificlum Deo.
Sed ille offerre potest qui indesinenter custodit justitlam et conservat semetipsum a peccato.
Qua die autem interruperit et peccaverit certim est quod in illa die non offert sacrificlum
indesinens Deo», Origen, In Numer. XXIOI, P. G., XI, 748.

15. «I1 n'y a pas pour I'homme d'autre pureté que l’'amour», V, Jankélévitch, Le Pur
et U'Impur, Flammarion, Paris, 1860, p. 266.

16. Sf. Isaac Sirul, Tg Ebptﬂ&v‘:a 'Aq-,.-,'ﬂ'-,_&, Ed. Teotoki, Lipsca, 1770, p. 151.
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conduce cdtre aceeasi semnificatie. Toate ne indrumeaza catre sfinte-
nia originara, cétre obirsie, cind totul era iubire, jertfa curata si crea-
toare si ne ajutd sd intelegem ca jertfa este anterioard pé&catului, inte-
meierea ei ultimd aflindu-se in actul originar al.iubirii creatoare.

2. Fiinfa jertfei

Cercetétorii istoriei religiilor considerd in mod. unanim ci fiinta
jertfei este darul, «darul oferit de cineva printr-un act de cult lui Dum-
nezeu» 7 sau, intr-un sens mai larg, «darul unui bun facut in favoarea
unei valori ideale» 18, In constiinta Bisericii, speciile, piinea si vinul,.
care in timpul Sfintei Liturghii se prefac pe altar in Trupul si Singele
Domnului, se numesc, de asemenea, Daruri.

Revelatia in Hristos ne ajutd s& patrundem mai adinc in fiinta jent-
fei. Noul Testament inchind jertfei o intreagd carte — Epistola cétre
Evrei — si defineste jertfa tot ca «dar» (V, 1; VIIi, 3). Face insd in ace-
lasi timp si o precizare fundamentala : jertfa, ca dar, se identificd intot-
deauna cu cel ce o aduce, cu preotul, iar preotul singurei jertfe mari st
adevdrate, — deoarece toate celelalte sint prefigurari sau tipuri —, este
Hristos (VIII, 2; 1X, 14). Precizarea aceasta nu numai cd nu schimba
structura ]ertfel, ci dimpotriva, ii descopera si mai profund esenta.

Jertfa este intr-adevar «dar», insd ca «dar» autentic este in primul
rind ddruire de sme, diruire personala.

lisus Hristos insusi e dar : darul suprem. El e fiinta darului, primu?
rod, «intiiul-nascut» (Col. I, 15). El e mai intii darul din veci al iubirii
Tatalui in nasterea ca Fiu. Poate de aci vine si cuvintul ca orice fiu e
un dar al lui Dumnezeu. El e, in al doilea rind, darul oferit lumii in Ras-
cumpdrare : «atit de mult a iubit Dumnezeu lumea, incit a dat pe Fiul
S&u cel Unul-Né&scut» (loan III, 16). E, in sfirsit, darul-jertfd adus
Tatdlui pe cruce, in numele lumii, «Pastile nostru» care «s-a jertfit pen-
tru noi» (I Cor. V, 7). In lisus Hristos avem si fiinfa si revelatia deplin&
a jertfei, pentru ca El e, in acelasi timp, si dar si preot si ‘jertfa, proto-
tip desdvirsit al preotiei si al jertfei.

Dar, intrucit lisus Hristos intruneste in Sine, prin excelentd darul
si jertfa, se desprind de aci doud adevaruri esentiale in legatura cu
jertfa :

a) Adevarul ca creatia insasi deodatd cu Hristos e un dar, deoa-
rece «toate prin El s-au facut» {Joan I, 3); prin El in Duhul Sfint, cum
maérturiseste traditia ortodoxa '. Fiinta creaturii o constituie darul:
«Vom intelege caracterul lumii numai cind ne vom gindi la ea ca la un
dar» — sesizeazd profund Pr. Prof. D. Staniloae 20, Eu insumi mj sesizez

17. Alfred Loisy, Essai historique sur le Sacrifice, Paris, 1920 ; Marcel Mauss, Essai sur
le Don, in «L’Année Sociologique», Tome 1, 1923—1924; Abbé J. M. Buathier, Le Sacrifice,
Paris, 1925; J. Grimal, S. M., Le Sacerdoce et le Sacrifice de N. S. Jésus Christ, Paris, 1926 ;
Pr. Ol. N. Ciacijuld, op. cit.; Pr. Prof, D. Stiniloae, op. cit. ; P. Botennelli, Le Sacrifice et sa
valeur objective, Paris, 1946 ; G. Gusdorf, op. cit.

18. «Encyclopedie de la foi...» : Cap. Eucharistie, p. 80.

19. Sf. Atanasle cel Mare, Epistola I, ud Serapionem, 5, P. G.,, XXVI, 632 C.

20, Pr. Prof. D. Staniloae, The World as Gift and Sacrament, in «Sobornost», nr. 9.
London, 1969, p. 665.
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ca un dar al parintilor mei, si in ultim3 instan{d ca un dar al Parintelui
ceresc, Care este «izvor» a toatd paternitatea, in cer si pe pamint (Efes.
III, 14—15). Traiesc darul ca pe originea mea, «actul din care purcedem»
(L. Lavelle). Toate ni se reveleazd si ni se oferd ca un gar. $i in toate
transpare, in mod firesc, prezenta Donatorului, sesizatd prin acea inex-
plicabild frumusete, in acel nimb de slavd propriu oricdrei fapturi, care
face faptura mai mult decit ea insdsi, dezvaluindu-i o origine si o fina-
litate sacrd, ce ne face si intelegem in chipul 'omului, chipul lui Dum-
nezeun, si-i prejuim valoarea, sd cinstim in el arhetipul, sd cunoastem
puterea tainei care s-a facut cu noi si sa intuim intelesul adevarat al
mortii Domnului Hristos pe cruce pentru noi 2.

Trdim impreund o lume a darului si totul suie din treaptd in treapta
la Darul-Origine si la Donatorul suprem, creind acea scard si atmosfera
a dragostei, cdci darul e lucrarea dragostei, iar dragostea e vie prin da-
ruire, prin jertfa.

b) Al doilea adevar se desprinde ca o concluzie inevitabila din cel
de mai sus. Intr-adevar, daca originea si deci fiinta mea se instituie ca
un dar, atunci si norma existentei mele, starea mea fireascd trebuie sa
fie tot «darul», adicd daruirea. In «dar» imi vorbeste deodata si originea
mea si norma mea de viala.

Expresia devenitd oarecum prea uzuald, insd reprezentind adinca
respiratie a existentei «dar din dar se face raiul», aratd in cel mai real
inteles cd «raiul», adevidru)l fericirii, std in autodaruirea reciproca; in
continuitatea si gratuitatea darului «in dar ati luat, in dar daii» (Matei
X, 8); in a face la rindu-mi ce face Creatorul, largind astfel neincetat
spatiul daruirii, al dragostei, al creatiei. Raiul originar era raiul dra-
gostei si al darului, al dragostei si al luminii, caci fiecare «dar» isi are
raza lui de lumind, ratiunea lui proprie. Era un rai al deschiderii si al
luminozitatii. Iar deschiderea (1'ouverture), dupd un filozof contemporan,
«reveleazd esenta extaticd a omului si o determind». «Omul ca sd poata
exista trebuie sa se afle in luminozitatea care constituie fiinta insasi» 22.
Numai in stare de deschidere, de dar, eu pot intimpina pe semeni, pot
lua cunostintd de lumea din jur si pot construi laolaltd o experienta co-
mund. In modul acesta petrec in adevdrul firii. $i orice miscare a mea,
ca si a oricdrei alte fapturi, e determinatad in esentd, de un mesaj 1aun-
tric, de o ofrandéa cu care fiecare se infafiseazd, ca sa zicem asa, la opera
si ospdjiul comun.

Odatd «cu sesizarea mea ca «dar» si ca «ddruire-primire», eu ma
sesizez si ca limitd. M3 misc intre un inceput si un sfirsit. Si desi am
un inceput si un sfirsit, inceputul si sfirgitul nu-mi apartin; sint doua
limite care in acelasi timp imi depasesc existenta. Mad sesizez astfel
deodata si ca intreg si ca limita. Intreg si nu parte, intrucit port in mine
un dar si un mesaj unic, care-mi dau un loc unic in lume. Intreg si totusi

21. Dintr-un tropar ale cérui cuvinte se gisesc la Sf. Grigorle de Nazianz, in Omilia
la Sdrbdtoarea Pagtilor, care se cinta in BisericAd in sec. VI. Vezl Dorothée de Gaza, Oeuvres
spirituelles, Coll. «Sources Chrétiennes», nr. 92, Paris. 1963, p. 459—460.

22. A. de Vaelhens, Phénoménologle et Vérité, Parls, 1953, p. 74.
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limitd, intrucit nu sint infinit, ci aspirant etern la infinit. Tot asa se
intimpld cd sint si nu sint microcosm, «sint microcosm, intrucit rezum
in mine toate posibilitdfile creatiei; si totusi nu sint, intrucit nu pot
«inventaria» sau «epuiza» 2 intreaga realitate, mai ales realitatea umana,
personald. Sint un «univers» prin deschiderea mea cdtre univers, cdtre
lume prin dar.

Aici std si distinctia radicald dintre darul lui Dumnezeu si darul
nostru. Pe lingd faptul ca darul pe care-1 ofer eu il am tot de la El, «ce
lucru ai tu pe care sa nu-1 fi primit» (I Cor. IV, 7), in acelasi timp, darul
meu insusi ca act are un caracter deosebit de acela al lui Dumnezeu.
Intr-adevar, Dumnezeu diruieste din belsugul nesfirsit de energii, si nu
are nevoie sd primeasci ceva. Totul e gratuitate absolutd, e har. In
darul meu insd am sentimentul unei «renuntdri» si al unei «cdutari»
totodatd. Deschiderea mea are doud dimensiuni: a daruirii si a pri-
mirii 2. Darul meu e in acelasi timp foame si sete. Dragostea omului isi
afla adevéarata bogatie in altul, dincolo de sine 25, Diruindu-ma, am sen-
timentul cd ma lipsesc de ceva. Dar aceasta lipsire, mai profund, evoca
«lipsa» constitutivd a starii de creatura. Ma lipsesc pe mine, pentru ca
imi lipsesti «Tu». Nimeni nu-si este siesi de ajuns si de aceea «nimeni
nu traieste siesi». M3 lipsesc pe mine pentru a ma implini prin «Tine»,
prin darul Tdu. Darul conditiei mele de creaturad se caracterizeaza prin
renuntare, in vederea implinirii, renuntare ca sete de implinire. Darul
meu e cale si punte intre limitd si pienitudine. Prin el si exist si devin.

Darul se concepe si se sustine in relajie; in relajia cu Dumnezeu
si cu aproapele, cu Dumnezeu prin aproapele, Cdci «cu cit ne unim mai
mult cu aproapele, cu atit ne unim mai mult si cu Dumnezeu» 28, Care
consacrd darul nostru, «se sfinteste ce se predd Domnului»?, si Care in-
temeiazd posibilitatile nesfirsite ale jertfei. Intucit in relatie cu Dum-
nezeu, prin jertfd eu ma impartdsesc neincetat din infinita Lui bogatie
si astfel imi depdsesc neincetat limitele. Jertfa opereaza un salt, o mu-
tatie, un suis permanent in ierarhia valorilor. Ea este indltare. Jertfa
poartd cu ea acea luminozitate si transparentd l&untricd a sensurilor
existentei, susfinuti in permanenti de apelul transcendentei. Ea intre-
zireste neincetat altceva; e o permanenti intrebare si un permanent
«da» al insului. E un «da» suprem fara amestec impur de «nu» 2%, in fala

23. «Nimeni nu poate epuiza o fiint{i vie~, ohservd G. Gusdorf ; «Inventar care duce la
esec. A incerca, Inseamnd a-i oprl dezvcoltarea, libertatea, a-l1 ucide~, op. cit, p. 5.

24, Aceastd relatie de implinire o sezizeazia Sf. Vasile cel Mare : «Sintem unii altora
sclavi de acelagl rang, unii altora stadpini, $i in care sclavia cea mal exactd se aratd in liber-
tatea invincibild, pe care nici o situatie de necesitate nu a fortat-o, ci pe care lberul arbitru
al fieciruia a creat-o cu bucurie, dragostea fiind aceea care ii supune pe cei liberl unul
altuia si care pastreazd libertatea liberulul arbitru», Constltutiones Monasticae, XVIIl, P. G.,
XXXT, 1384 A. Vezi §i Pr. Prof. D. Stiniloae, The World as Gift and Sacrament, in «Sobornost»,
nr. 9, London, 1869, p. 672.

25. «Aimer c’est trouver sa richesse hors de sol..., sa richesse intime, non sa parure...»,
Alain, Les Pcssions et la Sagesse, Gallimard, 1960, p. 1199. .

26. Dorothée de Gaza, op. cit.,, p. 286.

27. Sf. Chirll al Alexandriel, Glaphyra in Deuteronomos, P. G., LXIX, 688.

28. V. Jankélevitch, Traite des vertus, Paris, 199, p. 536. «Privitd in aceastd adincita
intelegere, observd Pr. Prof. D. Stiniloae, jertfa este cea mai existentiald raportare a fapturii
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eternului «da» ziditor al lui Dumnezeu (II Cor. I, 18—20). Ea nu tole-
reaza limite definitive, scleroza, pasivitate, platitudine. Scaré a lui Iacob,
ea inseamna «rivnd peste rivnd, foc peste focr» (Sfintul loan Scararul);
«Ardendo cresco» (arzind cresc) intuiau cei vechi.

Sint in viatd momente, cind o stare de limitd, de hotar, e {raitd cu
o acuitate unica ; o criza spirituala, un risc, o boald incurabild, primejdia
iminentd a mortii. Momente definite astfel drept «situafii de limitas
(Grenzsituationen), de un ginditor crestin contemporan . Momente in
care fiinta apare direct suspendata. In fata ei se deschide drumul spre
«nu», desi nu-1 accept, intrucit nu accept nefiinta 3°. Atunci devine ine-
vitabila intrebarea : «de ce fiinta e asa ?» 8., Intr-o atare situatie, trans-
cendenta e singura luminéd spre care se indreapta existenta din ultima
ei adincime, «din insdsi obirsia ei» 3. lar calea cédtre transcendenta
este deschisa numai prin daruirea de sine, prin jertfa 3.

Acestea sint desigur, situalii extreme, de limitd, care se pot sesiza
numai in anumite imprejuréri exceptionale, atit de cel credincios cit si
de orice om in genere. Credinciosul insd, constient de conditia starii
lui de creaturd, isi experimenteaza limita nu numai in astfel de situatii,
ci permanent, gadsindu-se permanent in fata «infinitului», in fata lui
Dumnezeu, a transcendentei, deci si a nevoii de a se transcende. De cite
ori, de pilda, Apostolii, chiar inainte de pogorirea Sfintului Duh, n-au
experimentat aceastd situatie de limita ? Cind Domnul i-a chemat, ei au
pdrasit totul si au mers dupa Dinsul, sesizind astfel in comuniunea cu
Hristos un «transcens», o depdsire a existenfei lor de pind atunci. Iar
cind multi dintre ucenici il paradsesc si Domnul ii intreaba pe cei doispre-
zece: «Nu cumva vreti si voi s3 va duceti?» Petru ii raspunde: «Doamne,
de la Tine la cine si ne ducem ? Tu ai cuvintele vietii vesnice» ([oan
VI, 67—68). Aci, in cazul lor, cele doua stéri : limitele vechii lor conditii
si transcendenla prin Hristos se confrunti atit de limpede si d&ruirea,
jertfa e singura solutie care acoperd, aruncd puntea in discontinuitate.

In jertfa e intreziritid o viata noui si are loc trecerea de la o lume
constituitd de valori, la alta. Jertfa «vede» un nou model de existenti, o
noud frumusetfe, in care e sacrificatd si transfiguratd lumea veche. Si
numai cind {i se reveleaza, cind contempli si «pregusti» din acea noud
condilie de existentd, esti in stare sa sacrifici pe cea veche si numai
sacrificind-o pe aceasta din urmd, cresti in cea noud. Intocmai ca altoiul
pe buciumul de vi{d s#lbatica, sau ca spicul ce se ridicd din grauntele
care «moare». Te re-creezi cu un pret, pe care oricum tot trebuie si-1
oferi. Dar in jertfd lumineazi o speranti, vederea unui dincolo, si in
aceastd «vedere» si sperantd isi gaseste jertfa suportul ei propriu. Caci
«nu existd, nu poate exista jertfa fara sperantd si o jertfd care ar ex-
clude speranta, ar fi o sinucidere» 34,

la transcendentd. $i singur modul existential al raportfrili fapturii la transcendentd face fap-
tura transparentid pentru transcendentd... ridici acoperimintul de platitudine de pe realitatea
imanenta~», in Doctrina Soteriologicd a Sfintului Chiril al Alerandriei, Curs pentru doctorat,
p. 45. 29. Karl Jaspers, Metaphysik, Berlin, 1932, cap. «Transzendenz», D. 68.
30. Ibidem, p. 714. 31. 1bidem, p. 69. 32. Ibidem, p. 68. 33. /bidem, p. 75.
34. G. Marcel, Etre et Avoir, Paris, 1935, p. 127.
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Am spus ci jertfa, ca deschidere a noastra cdtre Dumnezeu si cétre
lume, ca autoddruire, este in esenf{d expresia cea mai deplina a iubirii
care ne defineste fiinta. Si, intemeiatd pe iubire, ca si pe speranta si
credinta care o susiin, ea duce la bucurie, la bucuria innoirii, a creatiei
— rodul ei legitim.

Dar jertfa, prin faptul renuntdrii, al lepadarii de sine implicd si
suferintd. Pacatul care transforms iubirea oblativa in iubire posesiva
face din jertfd un act grav. Domnul spune : «cine va voi sa-si pdzeasca
aceasta viatd o va pierde, in schimb cine isi va oferi viata pentru Mine
o va afla» (Matei XVI, 25). Cu alte cuvinte, cind vreau s&-mi ofer viata
in Duhul lui Hristos, s3 trdiesc in universal si in infinit, trebuie sd sa-
crific tot ce tine de al meu si de acum. Altfel, incercind sd-mi pédzesc in
duh posesiv si static tot ce am apucat, spiritual sint pierdut. Pacatul,
egocentrismul posesiv, face atunci jertfa dureroasd, transforméa jertfa
in cruce : «Cel ce vrea si vin3d dupd Mine, ..s&-5i ila crucea..». Jertfa
devine atunci rascumpdrare, ispasire. Dar, chiar pe aceastd jertfd Dom-
nul a purtat-o cu iubire si absolut liber, cum exprima sugestiv Biserica :
«Venind Domnul la Patima cea de bund voie, pentru a noastrd min-
tuire...», sfirsind astfel in triumful invierii.

3. Subiectul i materia jertfel

In acord cu cele de mai sus si potrivit Revelatiei, Hristos este, in
acelasi timp, si preotul si jertfa noastrd desavirsitd, si subiectul si ma-
teria de jertfa (Evr. VII, 26—27). El e d&ruirea de sine cea mai des&vir-
sitd facutd totodatd Tatdlui si noud. El oferd Tatdlui insadsi viata Lui,
in care este asumatd si viata noastra. Si oferindu-l viata, ii ofera cu
aceasta totul. In acelasi timp si nous ne oferd in dar totul : Trupul, Sin-
gele, cuvintul, slava si, cu toate deodatd, dragostea Lui.

La rindul S&u, Fiul Insusi primeste de la Tatédl totul si in eternitate
si In intrupare : «Toate cite are Tatil ale Mele sint» (Ioan XV1, 15). In
El, in trupul Lui, e revédrsatd toata plindtatea Dumnezeirii (Col. II, 9).

In toate aceste relatii intre Tatal si Fiul, de la Tatal prin Fiul la
noi si de la noi la Tatél prin Fiul, «darul» este egal cu «totul». Si acest
«tot» este insdsi fiinfa darului, materia jertfei. Totul e dar si daruire.
Darul, care poate insuma «totul» este insa diruit, oferit de cineva; de
un centru de initiativd si responsabilitate, de un ou personal. Acesta
este intotdeauna prezent ca autor, ca subiect al darului sau jertfei, iar
darul sau jertfa pe care o aduce ii este intotdeauna un «simbol expre-
siv» care-i dezvéluie prezenta. Darul sau jertfa se oferi intotdeauna
de cétre o persoand si poarta o pecete personald.

Se poate spune, dupd modelul d&ruirii divine, care e totala si ab-
solutd, pdstrind insa pecetea fiecdreia dintre Persoanele treimice, cd si
in cea umand subiectul jertfei e persoana; iar miateria ei, intreaga na-
turd : mai intii desigur natura personald, directd, adicd trupul, viata
mea ; in al doilea rind intreaga raturd subordonatd omului. In acest sens
zicea Apostolul : «Va indemn, fratilor, ..sd aduceti trupurile voastre ca
o jertfa vie..» (Rom. XI, i). Trupul, energiile, gindirea, viata noastra
alcidtuiesc prima materie de jertfd, adicd de slujire lui Dumnezeu si
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aproapelui. De aceea Fiul lui Dumnezeu a si luat trup, ca sa ne invete
ca trupul nostru trebuie considerat de noi cu foata atentia si cd el tre-
buie s3 aiba pentru noi, in tot timpul, o valoare de jertfd, iar nu de
«idol». Aici e unul din sensurile fundamentale ale intruparii. Jertfa lui
Hristos e propriul Sau trup, propria Sa viatd, iar viata Sa e o neincetatd
jertfd. De aci profunda schimbare de perspectivd in ce priveste semni-
ficatia trupului in Duhul lui Hristos si imperioasa chemare la exercitiul-
virtufilor, pentru reasezarea trupului in rostul lui originar. De aci si
titlurile patristice de «ascefi», de «atlef{i ai virtuiii», de «atleti ai lui
Hristos», de «osteni duhovnicesti», de «atle{i ai filozofiei», de «noi in-
vingétori olimpici» ¥, dobindite de toti acei nevoitori care si-au oferit
viata, trupul, ca Hristos, intr-o reala slujire lui Dumnezeu si omului.

Modelul vietii pamintesti @ Domnului Hristos, in care «trupul» a
avut valoare continud nu de stdpin, ci de rob, nu de adorare, ci de
jertfire, nu de «idol», ci de instrument in slujirea tuturor, a constituit si
va constitui cel mai sublim mesaj adresat omului : «Eu ifi sint tatd, Eu
frate, Eu mire, Eu casa, Eu iti sint hranitor, Eu haina, Eu radacind, Eu
temelie. Tot ce vrei aceea iii sint. Ca sa nu ai lipsa de nimic. Voi fi in
serviciul tdu. Céci am venit sd slujesc, nu sa fiu slujit. Eu ifi sint si
prieten si oaspe si cap si frate si sora si mamd. 1ti sint toate. Numai
poartd-te sincer cu Mine. Sdrac facutu-m-am pentru tine, pribeag r&s-
tignitu-m-am pentru tine pe cruce si am fost pus in mormint. Sus, inter-
vin pe lingd Tatal pentru tine. Jos, rugédtor facutu-m-am la Tatdl, pentru
tine. Tu esti pentru Mine totul : si frate si impreuna mostenitor si prie-
ten si mdadular (al trupului Meu). Ce mai vrei incd ¢» 38, Si ca rispuns
la aceasta, Sfintul Grigorie Teologul graia: «O, Hristoase, pentru Tine
si prin Tine traiesc, vorbesc si cint... unica ofranda care-mi mai ramine
din toate avutiile mele» 7. Taina intruparii Mintuitorului Hristos, pe
lingd multimea semnificatiilor adinci pe care le cuprinde, di, in ace-
lasi timp, sens vietii noastre in trup si ne ajutd sa intelegem rostul nos-
tru de a trdi in aceastd lume, in trup.

Ne oferim intii, prin trupurile noastre. Dar in jertfd, oferim si toate
ale noastre, natura intreagd, care ne-a fost oferitd noua de Creator.
De altfel in toate religiile si riturile materia de jertfd se constituie din
intreaga natura: griu, vin, untdelemn, fructe, vase, metale pretioase
etc. Dar in toate este prezent omul, omul intreg, cu spiritul, vointa si
libertatea lui. In darul meu radiaza sufletul meu. Fird aceastd partici-
pare si prezentd, fard veghea permanentd a spiritului in inima ofrandei
si a ritului, jertfa si ritul devin forme goale, uscate, moarte. Prezenia
persoanei in jertfa nu este un «succedaneu», ci constituie esenta jertfei.
Profetii Vechiului Testament (Oseia, Miheia) fac apel la aceastd pre-
zentd, iar Mintuitorul Hristos o confirma atunci cind, reproducind cu-
vintele lui Oseia, se ridica impotriva formalismului din cult, cerind mil3,
adicd iubire directd, vie, iar nu simple gesturi rituale exterioare, fara
nici o rezonantd launtrica.

35. 'ApX. '"Hila Maatpoyiavvénovhov, Oi matépes tijc 'Exxhnslac xal ‘o &vlpuxmos,
* AGfvar, 1966, p. 115.
36. Sf. Ioan Gurd de Aur, In Mcttaeum, P. G., LVII, 700. 37. P. G., XXXVII, 1327.
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Cercetdtori mai noi ne incredinteazd cd si in religiile vechi, cre-
dinciosul era c&lduzit de constiinta identitafii dintre persoana lui si
jertfd : «Dacd eu ofer un dar, pe mine insumi ma ofer», afirmd un lo-
ghion arhaic . Acesta va fi fost, desigur, intelesul jertfei si in Eden -
o oferire de sine intreaga si neintrerupts, lui Dumnezeu si semenului.
Si pe acest inteles 1-a restaurat Mintuitorul, facindu-l1 prototip concret
al oricérei jertfe prin intrupare si cruce.

Daruirea completd include — desi nu implicd cu necesitate — mar-
tiriul.

Intr-adevar, in martiriu se afirmi jertfa supremé&, cum si o inechi-
voca constiint{d a transcendentei. Sensul originar al notiunii de mar-
tiriu este acela de martor autentic al adevarului; a da maérturie de
adevdr cu intreaga fiinta, in orice situatie si sub orice risc.

Ofranda singelui nu este un semn exclusiv, ci inclusiv, al aceste¥
marturii. «Daca martiriul», zice Clement Alexandrinul, «constd in a mar--
turisi pe Dumnezeu, orice suflet care inainteazd cu curdtie in cunos-
tinta lui Dumnezeu, care pazeste poruncile, este martir prin viata si prin
cuvintele lui. El raspindeste credinta sa, fie prin varsarea singelui, fie
de-a lungul intregii vieti, fie in momentul plecarii sale» 3. Cuvintele
acestea se referd in primul rind la martiriul gnosticului, la «mucenicia
albé», care constituie fondul permanent si cel mai bogat al Bisericii, la
acea «cruce de fiecare zi», «jertfd a laudei» sau «roada buzelor» (Evr..
XI1II, 15), la ofranda «gindului smerit», a «gindurilor curate» (Marcu As-
cetul), la «ddrnicie», la «binefacere» etc., care toate sint expresii ale
marturisirii crestine.

Oferirea totala in jertfd si slujire nu inseamnad autodesfiintarea st
anularea persoanei, a eului. Jertfa nu desfiinteazd, ci afirma eul. Eul
subzista ca subiect, ca izvor si constiintd de comunicare a valorilor st
jertfa e de neconceput fird subiect, fird eu. Jertfa nu are sens decit
daca trece in interiorul constiiniei. Ea nu poate exista acolo unde con-
stiinta e moarta {G. Madinier). Rugul care ardea, asa cum ne confirma
Sfinta Scripturd, nu se mistuia, nu se desfiinta. Si Hristos cel rastignit
e acelasi cu Hristos cel inviat: «Cortul dinafara se trece, dar cel din-
lduntru se innoieste» (II Cor. IV, 16). Jertfa da continut nou si nou&
strdlucire eului; il transfigureazd, imnbogatindu-1; face «chipul» sd trea-
cd in «asemanares».

Numai acea orientare cétre sine a eului si continutul pacéitos pro-
venit din aceasta coloreazd «eul» in rdu, in timp ce lepddarea de sine
il restaureazd in ordinea binelui. Infringerea egoismului, lepddarea de-
sine, starea de jertfa inaintea lui Dumnezeu si in serviciul aproapelui
descopera starea fireasca, starea harica a eului.

Eul e permanent prezent in jertfd si in desavirsitda constiintd de
sine. Intrucit am poruncéd sd iubesc pe aproapele meu ca pe mine in-
sumi, ca pe o altd sine a mea, sinea mea trebuie sa ramind mereu ter-
menul de ccmparatie si punctul meu de sprijin. Dar wutentica privire a
eului nu este catre sine, ceea ce ar anula starea de jertfd, ci catre se-

38. G. Gusdort, op. cit,, p. 35. 39. Stromate, IV, 4, 15, P. G., VIO, 20.
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menul meu: «vederea ochiului, médninca binele», zice Episcopul Teo-
fan. Iubirea isi afld implinirea, noutatea, bucuria, nu in «eu», ci in «tu»,
in comuniune. Nici in fata lui Dumnezeu, eu nu ma desfiinfez ; ma sme-
resc, dar nu ma anulez ; ma ofer in stare de jertfd, lucrérii divine.

E un fapt ca in Vechiul Testament, ca si in vechile religii, asa cumr
observa cercetatorii, se intilneste ideea de distrugere a victimei oferite..
Hubert si Mauss observda cda «avem datoria s& numim jertfd orice
ofrandd, fie chiar si vegetald, dacad ea, sau numai o parte din ea, e dis-
trusd» 40, Oferirea este deci socotita identicd cu distrugerea. Dar daca
reflectam bine, aceastd distrugere nu-si afld nicidecum sensul in ea in-
sdsi, nu e un scop in sine .. Este vorba de o moarte a egoismului, de
«distrugerea» unei nimicnicii morale, iar nu de o distrugere ontologica.
Ideea care strdbate intreg Vechiul Testament, cd «nimeni nu poate ve-
dea fata lui Dumnezeu si sd nu moaréd» (Ies. III, 6 ; I1I Regi XIX, 13; Isaia
VI, 5—7 etc.), semnifica tocmai acest fapt; trebuie sd mori tie, sd mori
modului egoist de a fi, pentru a putea primi pe Dumnezeu, harul si ade-
varul Lui. Dumnezeu vrea distrugerea pécatului si prin ea, curajirea in-
sului, iar nu «moartea pacdtosului». Lepadarea de sine, nimicirea egois-
mului, termeni biblici si patristici, exprimd incomparabil mai bine
«moartea» care trebuie sd aiba loc in jertfd, decit termenul de «dis-
trugere». De aceea Sfin{ii Parinti si in spiritul lor unii teologi mai noi
observd cd in jertfele Vechiului Testament, ideea de distrugere a da-
ruluj oferit era indisolubil legatd de ideea de sfintire, de «consacrare» 2.
Darul era deci, in acelasi timp, si jertfit si sfintit. Era adus lui Dum-
nezeu in stare de jertfd, de ofranda, pentru a putea fi sfin{it. Intrind in
sfera sacrului, darul si odatd cu el subiectul care aduce darul si al ca-
rui eu era reprezentat prin ofrand&, primea o noud viat{a in har. Nu era
o incetare a existentei, ci o «ridicare pe un plan superior de existen-
ta» 43, o sfintire.

Dar daca intreaga naturd e materie de jertfa si daca orice persoana
este si trebuie sa fie subiect al jertfei proprii, inseamna cd toli ocame-
nii sint, dupad Sfinta Scripturd, «un neam ales, o preotie impéarateasca
si o natiune sfintd» (les. XIX, 6 ; Deut. XXXIII, 2—4; I Petru II, 5—9;
Apoc. I, 6). Orice om, fiind subiectul jerfei proprii, este si preotul acestei
jertfe. Cind credinciosul face semnul crucii asupra piinii, el semnifica
o legiturad a piinii cu trupul lui Hristos, iar cind aduce darul sédu la al-
tar el exprima prin acest act o leg&turd cu Arhiereul Hristos, cu preotia.

40. Cf. G. Gusdort, op. ; cit. V; Jankélévitch observd de asemenea : «Jertfa nu vrea moarte
pentru moarte, ¢i moarte pentru viatir», Le Pur et Ulmpur...,, p. 268.

41. In limba greacd, cuvintul @yg{g Prezintd urmitoarea evoluile de sens : La Homer,
Gvoia Inseamn& «a da ceva focului»; dar la Platon insd cuvintul @ugiq este intilnit in acceptia
de azi : a jertfi, a fi daruit lul Dumnezeu. Cf. Pr. Ol. Caciula, op. cit., p. 72

42. Pr. Prof. D. St3niloae constatd la Sf. Chiril al Alexandriel aceasti unitate intre
ideea de moarte si ideea de sfintire. Sf. Chirll numeste darul oferit, cind victiml (ﬂupa) cind
obilect sacru (‘epg'oy) iar oferirea, cind jertfire (fjerv), cind sfintire (lgpouPTgly) (Legdtura
$ntre Euhaoristie gi iubirea crestind, in «Studil Teologice», nr. 1—2/1965, p. 4).

43. Ibidem.
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Creatia este insad structural organizatd ierarhic. Existd o preofie si
o jertfa universald si existd o preojie si o jertfd sacramentald, instituitd
de Dumnezeu potrivit diversitatii darurilor. In preotia si jertfa sacra-
mentald este cuprins universalul. E legea unitdfii in multiplicitate. Pii-
nea de pe altar e simbolul intregii piini si preotul jertfind, unifica con-
stiintele tuturor credinciosilor. De aceea, cind preotul Vechiului
Testament gresea, el aducea o jertfd egald, identicd cu jertfa pe care
o aducea intreaga adunare a lui Israel, in caz de p&cat obstesc (Lev.
V). El jertfea pentru totii si ispdsea pe masura tuturor. Profetea prin
aceasta pe Hristos, Arhiereul, Care intruneste in Sine toatd preotia si
aduce prin Sine jertfa sacramentald si universald desdvirsita.

€4. Sensurile * jertfei
]

a) Jertfa ca mijlocitor al comuniunii desdvirsite. — Fiind prin esenta
renuntare, lepadare de sine, jertfa este cdutare dincolo de sine, se des-
copera deci ca o cale de unire, de comuniune. Renuntind la mine, eu
afirm pe Altcineva si in acelasi timp sint afirmat si intemeiat prin El

In stare de jertfa ni se descopera si il afirmam pe Dumnezeu ca
transcendentd infinitd. In deschiderea céatre El, citre valorile pe care ni
le impartaseste, ii ascultdm mesajul, cuvintul, ii lucram poruncile.

In jertfd e prezent si-l1 afirmam pe aproapele, chipul lui divin, da-
rul cu care se reveleaza si el in acest act sacru de comuniune.

In jertfa m& sesizez, ma descopdr pe mine, imi surprind for{a spi-
rituald, posibilitatile, darul si capacitatea de daruire.

Jertfa infdptuieste astfel relatia atotcuprinzatoare si desdvirsita. Fi-
reste nu ne putem cuprinde total, nu ne putem epuiza spiritual unii pe
altii in relatiile dintre noi. Ramine mereu un fond inepuizabil de dar,
fondul haric si inobiectivabil al persoanei «omul tainic @l inimii». Dar
in actul jertfei se reveleaza ultima adincime a fapturii. Jertfa e un grai
al esentei, redat de psalmist prin cuvintele : «adinc pe adinc cheama».
Il situeazd in modul cel mai realepe credincios fata in fatd cu Dum-
nezeu si scoate la lumina deodata si relatia autenticd, originara, re-
actualizatd in Liturghie prim: «Ale Tale dintru ale Tale..», si restau-
rarea acestei relafii dupa cddere prin ispésire. Céaci si isp&sirea e tot o
cale spre Comuniune.

Jertta ni se arata a fi astfel, dupa expresia consacratd «coincidentia
oppositorum». Si, propriu-vorbind, intr-o viziune mai autentic ortodoxi
de cum a exprimat-o teologul romano-catolic Nicolaus Cusanus :
«coincidentia oppositorume», nu in sensul de unitate a celor opuse, ter-
men care poate implica o tensiune potrivnica, ci de unitate a distinc-
telor (unité d‘alterités). Tensiunea potrivnicd trece, distinctia prin vo-
catie ramine.

Iubirea ca sursd a jertfei intemeiaza insd unitatea diferit, potrivit
ordinii in care viazd; cind vine de la Dumnezeu e dar; cind eu ofer
ceva lui Dumnezeu, ofranda mea e jertfd; e sacrificiu, de la «sacrum
facere», a face sfint, @ sfin{i; intre semeni ea devine o servire iubi-

* Termenul «sens» e folosit aici cu intelesul de scop, menire, destinatie.
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toare 4. In felul acesta, iubirea ziditoare se afirmd intr-o intreita di-
rectie ; prin dar, prin jertfa si prin servire.

Unica in principiu, iubirea e unitara si indivizibila si in lucrarea ei.
Orice jertfd adusd lui Dumnezeu de o persoand consacratda; e o inal-
tare in valoare a intregii Biserici; ea impartaseste pe toti membrii co-
munitatii din roadele ei si, totodatd, cel ce jertfeste e sustinut spiritual
si material de toti. Nici pustnicul nu este singur in nevoinfele lui.
«Dupia chipul lui Hristos adevaratul pustnic», zice un scriitor, «ia cu el,
acolo in pustie, omenirea toatd, strinsd in inima lui. Noi toti ne «cano-
nim» in el si numai asa el biruieste» 5.

De asemenea, cind slujesc aproapelui, in relaiia mea cu el, si Dum-
nezeu e de fatd, e martor. De aceea, adesea il si ludm ca martor. Expe-
rienta imediatd ne aratd acest lucru. In orice intilnire si in orice conlu-
crare noi nu ne oferim niciodatd numai unul celuilait. Ne unim tot-
deauna in numele unui adevar, unui ideal comun si urzim impreuna un
rod comun «opera noastrd». Mijlocitorul dintre noi e intotdeauna o pre-
zentd reald si spirituald, unitiva si creatoare. Intre mine si tine std sau
adevairul, binele, care ne apropie, sau réul care ne dezbina. Acel bine sau
adevadr, ideal sau valoare, spirituala si materiald totodatd, constituie
«puntea ontologicd», esenta comuniunii autoddaruirii noastre reciproce.

Si, jertfind impreunad aceluiasi bine si adevéar, noi ne impdrtdsim
impreund din el si ne zidim impreund in el. lar faptul acesta ne inalta
spiritual, ne imbogéateste, ne face sd crestem si si devenim mai mult
decit ceea ce sintem. Comuniunea noastrd nu e simpla adunare arit-
meticd, o imbinare de forte, ci o implinire «un intreg care depaseste
suma parfilor» 48,

In aceastd depdsire se dezvaluie neindoios realitatea prezentei ha-
rice care unificd si implineste; «Cind dai o masd», zice Domnul,
«cheamd pe sdraci, pe schilozi... Va fi ferice de tine, cd nu au cu ce
sd-{i raspldteasca, dar ti se va rasplati la inviere» (Luca XIV, 13—14) 4,
sau «Cind doi sau trei se adund in numele Meu, Eu sint... in mijlocul
lor» (Matei XVIII, 20). Aceastad prezentd e sesizabild oriunde, cind cei
ce se intilnesc lasi sd se deschida izvorul divin al dragostei. «Orice
prietenie omeneascd», afirmd un ginditor, «incepe nu numai cu senti-
mentul unei duble prezente a celor doua fiinte prietene, una in fata ce-
leilalte, ¢i si cu sentimentul unei alte prezente care fundamenteaza
prietenia, care e aceeasi pentru amindoi, pe care ei si-o pot refuza, desi
ea nu se refuza niciodatda; din care ei nu inceteazd sd soarbd, ea fiind
inepuizabild, cdreia ei nu inceteaza sa-i fie unul pentru altul instrument
si in care ei se descopera deodatd si deosebifi si uniti» 48,

44. Ibldem, p. 32.

45. V. Voiculescu, Povestiri. Ed. pentru Literaturs, 1966, vol. I, p. 157.

46. R. Tagore, Perstinlichkeit, Minchen, 1921, p. 102—103.

47. «Pentru a obtine acest premiu de dragoste-, spune Sf. Ciprian, «si luptdm din toata
inima §i hotérit, s& ludm parte cu totli la aceastd cursd de sfiniire, care are drept spectatori
pe Dumnezeu §1 pe Hristos...». Sf. Ciprian, De opere et Eleemosynis, P. L., 1V, 607.

48. L. Lavelle, Le Mal et le Souffrance, Plon, Parls, 1840, p. 224.
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b) Sensul creator al jeritfei. — Jertfa nu e numai comuniune., Ea
nu-si epuizeaza sensul in acest echilibru, ca un fel de deschidere si co-
muniune contemplativd. Nu e numai un act de impdcare cu Dumnezeu
si cu lumea si nici numai un act de imblinzire, de potolire a miniei de
faptele distrugétoare de unitate ale egoismului. Nici chiar adorarea,
«visio beatifica» a credinciosului contemplativ, nu reprezintd ultimul
sens al jertfei. Ratiunea profunda, eseniiald a jertfei e creatia. Jertfa e
instrumentul creatiei si scopul s&du final e creatia. Nu-si afld implinirea
decit in creatie, iar fdra creatie, fara sa zideasca intr-un fel, e desarta,
zadarnicd, o forma pietrificatd; isi pierde rafiunea ei autentica, ori-
ginard. 4

Prin Revelatie, noi afirmdm totodatda : Dumnezeu e iubire, Dumne-
zeu e creatorul, céci iubirea se afirmé creind. Creatia isi are explicatia,
sursa, in iubire, in daruire. Ea e fiica iubirii; «Unul este adevéarul care
stapineste de la picioarele tronului maéririi si care se intinde pina la
cea mai micd umbra a celei mai neinsemnate fépturi: dragosteas, mar-
turiseste un nevoitor atonit. «Ea este izvorul din care tisneste vesnic
noianul de curgeri sfinte ale harului, din cetatea lui Dumnezeu, udind
toatd féptura, spre rodire de viatd. Ea este «adincul care cheama adin-
cul». Ea e aceea care tese toate si care pe toate le cuprinde ; care naste
si hrdneste, care inspira si conduce... Dragostea e tilcul creatiei» %.

Déruirii creatoare a lui Dumnezeu ii raspunde jertfa creatoare a
omului. Intrucit limbajul divin e act creator, atunci nici noi nu-i putem
raspunde altfel decit prin jertfd creatoare. Credinciosul e chemat s&
devina partas creatiei prin jertfa : «Creatorul ne-a creat creatori» (La-
berthonniere). Capacitatea creatoare e una din dimensiunile «chipului»
divin din noi; poate cea mai semnificativd si mai esentiald. Asa cum
lumea e creatie si revelatie a lui Dumnezeu totodata, si omul se reve-
leazd in actul lui creator. ,

c) Jerlia, ca aspiratie profundd spre continua depdsire si innoire. —
Jertfa, fiind instrument al creatiei devine implicit prin aceasta si
calea innoirii, a transfigurdrii creatiei. Orice creatie autentica e o innoire.
$i, faptura ivita cu timpul, se schimba mereu cu timpul si orice schim-
bare haricd e o crestere, o indliare in valoare, o nastere din nou. Un
suis continuu, «un mers din putere in putere». Jertfd adeviaratd nu e
decit pentru o valoare superioara, suisul ziditor e scopul ei adinc,
Domnul insusi numeste jertfa de pe cruce inaliare, suis (Ioan III, 14).
Si nu putem pune nicicind hotar acestui suis. Céci cum am putea pune
hotar atotputerniciei creatoare a lui Dumnezeu? Contemplind creatia
ca pe o scard a lui Jacob, pe care suie si coboard ratiunile, energiile,
valorile divine, infelegem cd din moment ce ele sint opera unei Fiinfe
infinite, si ele, valorile, sint f&rd sfirsit. Nici una dintre ele nu e ultima
treaptd de suit, ultimul scop de atins. Cele de jos vor fi mereu sacrifi-
cate pentru altele de mai sus, vor fi depdsite, integrate si transfigurate
printr-un har divin, o noua valoare si un nou vesmint. «Starea de jertfsg,

49. Monahul Teoklitos Dionysiatul, Intre Cer § Pdmint, trad. de Pr. Ol. Céciuls, Bucu-
restl, 1964, fn manusecris.
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care e in acelasi timp un act continuu... e modul de continué depdésire,
am putea zice cea mai reald depédsire spre, cele inalte, spre cele de din-
colo» 5, In acest radical si deci permanent «transcensr», vede Ortodoxia
una din trdsaturile caracteristice ale jertfei in raportarea ei la suve-
ranitatea divina.

In acelasi context mairturiseste si Sfintul Apostol Pavel, zicind:
«Uitind drumul parcurs merg drept inainte, incordat cu toati fiinta alerg
spre tintd» (Filip. III, 14). Si defineste pe crestini ca pe niste calatori,
care nu-si fac din nici un «aici» o «cetate stititoare», adica statica, in-
trucit ei tintesc spre una «viitoare», spre viitor. De aci cuvintul sesi-
zant al unui ginditor, «omul e fiinta eternului viitor». Altfel, oprirea pe
o treaptd invechitd transforma existenfa in inertie si in obstacol pe ca-
lea vietii, in pacat. Aceasta inertie era «aluatul fariseilor» (Luca XII,
1), scleroza lor spirituala si obstacolul principal in calea Evangheliei.

d) Sensul rdscumpdrdtor. — Creind, jertfa si rdscumpard creatia.
Dupéd cadderea in pécat, jertfa devine prin excelentd rascumpadaratoare,
«pret» si «platd», pentru salvarea fapturii din pdacat si moarte. Dar
«pret» si «platd», nu ca un echivalent al pacatului, ci ca o reintegrare
in ordinea autenticd a creatiei. In jertfa insdsi, asa cum a aratat Min-
tuitorul, are loc moartea péacatului.

Recapitulind, sintem indreptéatifi s spunem ca jertfa ne introduce
in tainele creatiei, ne da sa respiram aerul curat al inceputurilor, al
creatiei, ca si al reinnoirii, al Rdscumparéarii. Atmosfera nasterii dintii
si a nasterii din nou. Ori de cite ori gustam din acea bucurie negraita,
de necomparat cu vreo alta, adicd din bucuria momentelor de dé&ruire
jertfelnicd si creatoare sau salvatoare, acea bucurie ne descoperd ca
jertfa oricdruia dintre noi ne inrudeste cu Creatorul, ne integreaza in
adevarul nostru ultim, ne face dupa cuvintul Apostolului «concetdteni
ai sfinfilor oameni de casd ai lui Dumnezeu» {Efes. II, 19).

X 5. Intemeierea jertfei in viafa divind

Jertfa face parte din Revelatie. Modelul ei des&virsit nu apartine
credinciosului, ci Dumnezeu-Omului Iisus Hristos. Prin Fiul S&u, Dum-
nezeu ne-a creat si prin jertfa Fiului Sd8u ne-a rascumpdarat. Dumnezeu
ne-a iubit mai intii (Ican IV, 10), deci El ne-a descoperit dragostea.
Ne-a descoperit-o nu numai ca pe o norma potrivita fapturilor in rela-
tiile lor cu Creatorul si intreolalts, ci ca pe una care constituie viata
Insdsi a Dumnezeirii : «<Eu spun ceea ce am vizut la Tatdl» (Ioan VIII,
38). In acest fel «tinta» noastrd crestind e de sus, §i mereu mai presus
decit noi.

Dragostea nu e «monoipostaticd». Un unic ipostas nu s-ar iubi de-
cit pe sine. Revelatia ne spune cd Dumnezeu e Treime de Persoane. Iatd
doui realitati care trebuie gindite impreuna : Dumnezeu e Treime, Dum-
nezeu e dragoste. Calea catre intelegerea lui Dumnezeu, a lui Dumnezeu
in Treime atit cit este ziditor pentru noi, ne-o deschide dragostea. Nu-

50. Pr. Prof. D. Staniloae, Legdtura intre Euharistie §i iubirea cregtind..., p. 31.
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mai ea lumineazd taina Treimii in Unime si, totodatd, numai Treimea e
dragostea absolutd, dragoste in fiinta ei. Treimea si dragostea una sint.

Ea insdsi antinomics, aflrmmd totodatd «unitatea in trinitates, uni-
trinitatea, Treimea constituie in acelasi timp si cauza si dezlegarea tu-
turor antinomiilor noastre.

Operd a Treimii, fadptura noastrd are ca normd de fiintare si de
viatd, viata Sfintei Treimi, adicd pluralitatea de individualitadti si per-
soane, in unitatea desdvirsitd a fiinfei, a vietii si a destinului. Aceasta
e solutia echilibrului, a armoniei, a creatiei. De aceea «dogma Sfintei
Treimi nu e doar una din invataturile de credinta, ci este invatatura
fundamentalad a intregii vieti duhovnicesti, a intregii experiente» .

Rostind cuvintul Revelatiei : «<Dumnezeu ne-a iubit mai intii», cres-
tinul isi cautd modelul iubirii lui daruitoare in Dumnezeu, in viata Sfin-
tei Treimi. «Ea este principiul a tot ceea ce se afld aici jos, despédriit de
cele de sus prin timp», invata si Sfintul Grigorie Teologul 32. Fata lumii
noastre de jos oglindeste viu si ziditor ordinea divind cea mai presus
de lume.

Intemeiati pe acest principiu putem pune acum mai explicit pro-
blema : cum fundamentdm jertfa, un atit de profund si specific act reli-
gios, In viata insdsi a lui Dumnezeu?

In mod obisnuit jertfa a fost privitd doar din perspectiva creaturii,
ca un dar oferit din partea noastrd lui Dumnezeu spre a fi sfinfit si
spre a-i recunoaste astfel suveranitatea. Este, oare, cu putin{d sd pri-
vim jertfa fdra a-i schimba esenta, asa cum privim iubirea, din perspec-
tiva divind ?

Cind o analizam exclusiv din pozi{ia si perspectiva credinciosului
constatdm cd ea e dominatd de constiin{a dependentei; jertfa se identi-
ficd in cazul acesta cu starea de creaturd. Faptura se jertfeste lui Dum-
nezeu pentru céd depinde de El, desi Dumnezeu afirma nu numai depen-
denia, ci si independenta noastra, pentru ci El este dragoste si libertate.
Jertfa ramine, in esentfa ei si in aceastd ipostazi, lepadare de sine si ofe-
rire. Dar factorii care o determind sint: suveranitatea lui Dumnezeu si
starea de dependentd a creaturii. Atunci forta ei de susiinere se afla in
primul rind in credincios, ca un act uman al creaturii dependente si ca
necesitate. Numai in al doilea rind si indirect se sprijind in Dumnezeu,
ca «Pol de apel». Dar in aceasta situatie, pe linga faptul cd-si pierde
caracterul de libertate ea nu-si poate constitui nici vreun temei exem-
plar perfect. Cine dintre noi poate oferi modelul unei jertfe desavirsite,
suficiente si exemplare 7 Pacatul, care in esentd e refuzul jertfei si slu-
jirii, nu e un indiciu negativ in acest sens ? Si, oare, nu pentru aceasta
a venit Fiul Jui Dumnezeu ca El sd aducid o asemenea jertfd exemplara?
Dar Hristos a putut s3 aducé o jertfa desavirsitd, tocmai pentru ca jertfa
Lui era sustinutd de Dumnezeirea din El.

51. V1. Lossky, Fssal sur la Thénlogie Mystique de L’Eglise d'Orlert, Aubler, 194, p. 64.
52. Poemata de se ipso, P. G., XXXVII, 85. In acelasi consens, J. Daniélou sezlzeazi :
«Dogma crestind a Stfintel Treimi fnseamni intr-gdevir aceasti realilate paradoxald, cd tret
e tot atit de primar ca si unul, decl iubirea e coeternd cu existenta s$i face parte din struc-
tura flintet, din adincul ultim al lucrurilor...», Scendaleuse Vérité, Paris, 1961, p. 78.
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~Cind privim insa jertfa din perspectivd divind, in sensul cd proto-
tipul ei e in Dumnezeu ca oferire exemplard, atunci temeiul, puterea ei
de sustinere e iubirea, iubirea divina insasi.

Intr-adevar, cum invatd Revelatlia, Tatdl insusi — izvorul iubirii —
se oferd din veci in nasterea Fiului si purcederea Sfintului Duh. lar
Fiul, Care a primit totul, se daruieste si El pe Sine Tatalui, deplin si li-
ber, cu o ireductibild originalitate a persoanei Sale. Potrivit expresiei
unui ginditor crestin «se jertfeste oarecum ca arhiereu si ca olocaust
cu o nestinsd ardere» 53, «cu acea ardere ipostatica a Sfintului Duh, des-
coperind astfel bogdtia slavei» (Efes. III, 16) Dumnezeului Treime. Totul
e dar in Dumnezeu. , .

Si In acest dar std si taina creafiei. Caci Fiul, ca dar suprem, si
purtind in Sine obirsia intregii creatii, e si Arhiereul ei si jertfa noastra
exemplara.

Sfintul Apostol Pavel sesizeaza profund. Descoperind taina care din
timpuri vesnice era ascunsa (Rom. XVI, 25) in perspectiva asupra veacu-
rilor (Efes. III, 11) 3 al voin{ei divine, el contempla in acest plan intregul
cosmos zidit si reunit apoi in Hristos, prin intrupare si cruce, deci prin
oferire si jertfd. De asemenea Sfintul Grigorie de Nisa, comentind «lar-
gimea, lungimea, adincimea si indliimear acestei taine, vede semnifi-
cind aci tot crucea lui Hristos, dimensiunile ei cosmice %3, Sfintul Ma-
xim Marturisitorul interpreteazd in acelasi sens ceea ce numeste si
el «taina lui Hristos» %, Biserica in imnologie preamareste la rindu-i
crucea drept «semnul negrdit al Treimiis.

Revenind la Biblie, Sfintul Ioan Teologul ne confirma ca si el ci-
teste aceeasi taind a crucii in «cartea vietii Mielului» pe Care il vede
junghiat de la intemeierea lumii (Apoc. XII, 8). Toate socotesc jertfa
drept piatra de temelie pusi de Dumnezeu existentei noastre. Asa cum
noi contempladm in bobul de griu si spicul de mai tirziu si piinea si
trupul lui Hristos in care se preface piinea adusa la altar, cu atit mai
mult Dumnezeu contempla in Taina cea din veci, ca intr-o simint3, si
toate veacurile si zilele creatiei si intruparea si crucea si invierea si
Biserica. Dintru inceput si de mai inaintea veacurilor, Fiul e providen-
fiat ca arhiereu al creatiei, ca jertfa exemplard, iar Sfintul Duh ca tem-
plu, ca Biserica a acesteia.

In concluzie jertfa se descopera ca un act dumnezeiesc, se funda-
menteazd in Dumnezeu. Nu e o simpld recunoastere a suveranitatii di-

53. M. Blondel, La Philosophie et U’Esprit Chrétien, P. U. F., Paris, 1950, p. 218.
54. Acesta este sensul cel mai plauzibil al cuvintului xp$fscis,la Sf. Apostol Pavel. Vezt
F. Prat, S.J., La Théologie de Saint Paul, Paris. 1927, Prem., partie, p. 510--511.

§5. Cf. Teofilact al Bulgariei, Cele patrusprezece trimiteri ale Sf. Pavel, trad. Veniamin
Costache, Bucuresti, 1904, vol. II, p. 340.

56. Filocalia, trad. Pr. Prof. D. Staniloae, vol. IO, p. 325—332. «Preotia lui Hristos in
lume», observd de asemenea un teolog ortodox, «nu e un eveniment miraculos, momentan $i
izolat, un fulger Intr-o noapte, care il precedi sl il urmeazi... Ea este un act indelung pre-
gatit, de la inceputul lumii, prefigurat de patriarhi, prevestit de prooroci, realizat in stagii
in timpul zilelor in trup, explicat dup# viata sa muritoare de Apostoli, completat incd gi azi,
fn ultimul sdu stagiu eshatologie», Arhim. Alexis van der Mensbrugghe, la Pr. Prof. D. Sta-
niloae, Legdtura intre Euharistie §t Iubireec cregtind..., p. 21—22.
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vine sau platd, nici numai un mijloc de imblinzire a miniei lui Dum-
nezeu (Evr. XIII, 16). Acestea sint aspecte secundare. Viata divina in-
sdsi se reveleazd ca autoddruire originard si arhetipicd, iar jertfa noas-
tra se afirmd ca o manierd personald de a exprima aceastd dragoste in-
finitd a lui Dumnezeu ; jertfa e expresia fideld a chipului divin din noi.
In jertfds Dumnezeu lucreaza cu credinciosul si credinciosul cu Dum-
nezeu. Jertfa e «ofranda lui Dumnezeu prin Dumnezeu» (Origen).

II. — Creatia ca dar §i ca jertfd

1. Creatia, operd a Sfintei Treimi. — 2, Creafia prin Logos in Duhul Sfint.
— 3. Intemeierea creafiej in har. —4. Creafia «dupd chip», — 5. Constiintd
si libertate, — 6. Constiinfa originard a jertfei.

1. Creatia, operd a Sfintei Treimi

Revelatia ne invatd ca lumea e creatie si in curs de creatie. E o
operd ginditd, voitd si inféptuitd de Creator. Prima carte a Bibliei in-
cepe cu cuvintele: «La inceput a creat Dumnezeu cerul si pdmintul»
(Fac. I, 1), iar psalmistul precizeazd: «El a zis, — adicd a gindit — si
s-a facut» (Ps. XXXIII, 9).

Creatia ca operd, ca podoabd (x6apos) revelatoare de intelepciune
{sopia) si frumusete, reveleaza o persoani creatoare. Reveleazid un su-
biect, pe Dumnezeu. Dumnezeu care contempld lumea in Sine, in per-
spectiva (mpofiears) veacurilor, o creeaza si o iubeste ca pe opera Sa.
De aceea a s5i venit la ea s-o rascumpere.

Teologia rusi 57 vede in creatie manifestarea unei kenoze a Sfintei
Treimi. Dumnezeu fiind dragoste, cele trei Persoane divine, in bogdtia
dragostei Lor, nu au nevoie de vreo altd form& de viata. Plindtate ab-
solutd in sine nu are nevoie s& aspire la un plus de existentd, la o alté
perfectiune. Dar proprietatea caracteristici a dragostei este aceea de
a se Impaértasi, de a se darui. Darul constituie fiin{a creaturii.

Si la Sfintul Grigorie Palama afldm aproximativ aceeasi gindire:
«Fire mai presus de fire», spune el, «Dumnezeu nu are a sui mai sus
la indltime, la slavd mai mare. El se inaltd din cele de jos... din a se
pogori si smeri in f&pturile Sale. Slava Celul preainalt e pogorirea la
<cele smerite» %8, Pentru noi, maretia Celui atotputernic se afirmi toc-
mai in aceastd pogorire, in kenoza.

Actul creafiei, desi ca act divin apartine «sfatului Celui vesnic»,
totusi orientat spre lume primeste un aspect vremelnic. Lumea, ca ceva
care se transformd, apartine timpului, timpu) insusi fiind o devenire.
Cele «gsase zile» indica aceasts trecere de la vesnic la vremelnic. Noile
categorii de spatiu si timp iau acum fiinta. Iesind in actul creatiei, iu-
birea divind in kenoza ei stabileste timpul pentru Dumnezeu si face ca

57. Pr. S. Bulgakov, Agnef Boj!i, Paris, 1933 . Idem, Utegitel (Paraclet), Y. M. C. Press,
1936 ; P. Evdokimov, L’Orthodoxie, Parls, 1965.

§8. Sf. Grigorie al Tesalonicului (Palama), Cuvint la Nagsterea lui Hristos, la Nicodim
Aghiloritul, Paza celor cinci simturi, trad. M-rea Neamtu, 1826, cap. XI, Trimiterea 81, p. 38l.
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Dumnezeu s& trdiasca si in timp. In acest sens El este cu lumea si in
lume. El s-a descoperit acum lumii nu in atotputernicia Lui, ci in grija
Lui providentiald. Icoana lui Dumnezeu revelati noua include lumea
creatd si raportul divin cu ea; aceasta este viata iconomica a Sfintei
Treimi.

Operd a dragostei dumnezeiesti, creatura trebuie sa raspunda lui
Dumnezeu cu dragoste, iar Tatal consimte si astepte pind ce faptura Lui
va raspunde dragostei Sale.

«Pogorirea» lui Dumnezeu in actul creator e liberd, nu e din nece-
sitate. Pogorirea Celui de sus e un dar. El pogoard pentru a se darui.
Orice pogordmint e un dar, iar lumea creata de El e intruparea acestui
dar. Lumea aceasta e darul lui Dumnezeu. De aceea bunurile, valorile
acestei lumi au calitatea de a fi daruri. Totdeauna cind ne impartasim
din ele, avem sentimentul c& le primim ca pe un dar al lui Dumnezeu.
Si atunci cind le oferim noi semenilor nostri, avem iardsi acest senti-
ment ca daruim ceva. Aceastd experientd spirituald spune de la sine ca
esenta creatiei este aceea de a fi dar.

Dumnezeu e Treime si nu un solitar; o familie divind, e modelul
absolut, etern al familiei zidite — Biserica. Din «unul» n-ar putea fi de-
cit emanatie, reduplicare sau vesmint, ca in mahomedanism. Din Treime
e creatie. Creatia e opera Treimii si poartd pecetea Treimii. «Sfinta
Treime este incepatoarea fapturilor», zice Origen %®. De aceea credin-
ciosul psalmodiazd si evocd fapturile: «oglinzi ale frumusetii Tale,
Treimes» 0, Si tot Origen afirma ca «Biserica e plind de Treime». Purtam
icoana Tre1mn in originea 51 fiinta noastrd, in actul creator, prin care
am venit la existenta. In noi e intelepciunea si dragostea Treimii. «In-
tiparitura intelepciunii e pusa in lucruri», zise Sfintul Atanasie, «pentru
ca lumea s3 cunoascd in intelepciune pe Cuvintul creator al acesteia,
si prin Cuvint pe Tatdl» 6. De aceea viziunea treimicd nu e o construciie
sau concluzie filozoficd, nu e o concebpiie, ci o revelatie si o experienta
spirituald. Ludm cunostinta de ea, pe masura cresterii spirituale, a ex-
perientei religioase. O contemplam in noi insine, in orice fapturd, care
e o «monad3 Treimicd», in orice act creator al nostru sau cind aspiram
sd trdim treimic, soborniceste, cind insetdm dupd comuniune.

2. Creatia prin Logos in Duhul Sfint

Intreaga traditie crestind marturiseste cd Tatdl creeazd lumea prin
Fiul, in Duhul Sfint 2, Revelind pe Tatdl ca izvor al Dumnezeirii si al
creatiei, Logosul impértdseste lumii ratiunea si finalitatea ei, iar Duhul

59. In Psalmum XVII, 16, P. G., XII, 1229 B.

60. Canonul Sfintei Treimi, glas 3, cintarea 4-a.

61. Cuvintul al Il-lea fmpotriva Arienilor, 78, la P. Florensky, op. cit.,, Scrisoarea a X-a,
«Sofiar.

62. Sf. Atanasie cel Mare, ‘() yap I'[a':'qp Bz 7ob Aoyou év td Ilvedpate xriler ta mavte
(Epistola III, 5, P. G., XXVI, 632 B. C). A se vedea §i Sf. Chirll al Alexandriet,
Contra Iulianum, 1V, P. G., LXXVI, 751 ; S{. Ioan Damaschin, De fide ortodoxre I, 12—II, 2, P.
G., XCIV, 799. Trad. Pr. D. Fecioru, p. 59. In consens biblic §i patristic, dogmatistul M. J.
Scheeben vede astfel cum cele doud provenirl divine, a Fiulul $i a Duhului Sfint, din unica
rddacind a Tatdlul constituie g1 temeiul creaturilor : «Treimea persoanelor divine», spune el,
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Sfint dinamismul si chipul ei. Fiul e ipostasul inteligibil al fdpturilor 3
Duhul e sinul, viata, templul lor. Actul creator are loc in aceastd unire
dintre Logos si Duh, asa cum creatia din nou a lumii va fi de .asemenea:
o impreuna-chenoza si conlucrare intre Intrupare si Cincizecime. Ur-
zeala dintre Logos si Duh constituie «divina temelie» a lumii create si
o face in acelasi timp purtdtoare de Logos si de Duh, cuvintatoare si du—
hovniceasca.

Reliefind un aspect mai concret al acestei divine unitdti in creatie,.
observim ci existd o relatie existentiald, haricd, intre ratiunile lucru-
rilor, implicit si cu atit mai mult intre ratiunea, mintea (vodS) noastrs
si Logosul divin, pentru care Sfintul Apostol Pavel a si putut spune:
«Noi avem mintea lui Hristos» (I Cor. 1I, 16). Observam insad aceeasi
relatie harica si intre viata trupului nostru si Duhul Sfint cel de viatad
facator pentru care acelasi Apostol a putut vorbi de «trup duhovni--
cesc» (I Cor. XI, 44). lar Sfintul Atanasie zicea: «Dummezeu s-a facut
purtidtor de trup, pentru ca omul si poatd deveni purtdtor de duh» .

Toate prin Logos s-au facut (Ioan I, 3), caci toate poartd in fiin{a
lor o rafiune, un mesaj, o finalitate si fara ratiune nimic nu s-a facut.
Logosul lucreazd insd impreund cu Duhul, neconfundat si nedespartit.
si lucreazi atit de unitar, incit opera divind apare ca pornind dintr-um
singur principiu: ca o lucrare a doud brate, c#lduzite de o unica
«minte». In acest sens Sfintul Irineu vede in Fiul si Sfintul Duh «mii-~
nile» lui Dumnezeu, Care ne-au zidit.

De aceea in zorile creatiei, cind Logosul insamin{a ideile exis-
tentei, «Duhul se purta pe deasupra apelor» (Fac. I, 2). Sfintul Duh, data-
torul de viatd si pregatitorul naturii , transmitea forta vivificatoare-
ideilor diseminate de Logos, le da chip si frumusefe. Iar in timpul veni--
rii in trup a Fiului lui Dumnezeu, Duhul pregitea vasul fecioresc aF
Preacuratei din care avea si se intrupeze, asa cum tot Duhul face si din
trupul nostru un «vas ales» care si poarte numele Domnului {Fapte:
1X, 15), un «templu al Dumnezeului celui viu» (II Cor. VI, 16). De ase--
menea «noi toti alcidtuim un singur trup al lui Hristos pentru cé este un:
singur Duh» (Efes. 1V, 4); jar «Duhul Celui ce a inviat pe Iisus din
morti ... va invia si trupurile noastre muritoare» (Rom. ViIll, 11). Duhuk
coboara pind la cele din urmi confinii.ale trupului, iar trupul se impar--
taseste din principiul ultim spirttual $1 viviflcator al Duhulul Sfint.

Astfel trupul, fata noasira sensibild isi are atit obirsia cit si o fina-
litate divina ; iar pe tot parcursul existentei sale pdmintesti, un continuw
reazem divin, datoritd «apropierii» (wposaywy7) pe care o avem prin
Hristos si «principiului vivificator» (fwomotoboa apX+), pe care-l avem in

«ca radicind a ordinii harice isi intinde tiparul el, in sensul ci reprezinti in ordinea harica:
o contlnuare a provenirilor si iesirilor vesnice §i o reald introducere a acestora in creatura:
cu har daruitd («die begnadete Kreatur...»). E vorba de o reald silisluire a Fiulu{ lul Dum--
nezeu in noi, prin care El se naste din nou in nol, mal ales de o strdlucire a Lui inlduntrul
ncstru, prin cace El reveleazid pe Tatil §t de o revidrsare a Duhului Sfint in ipturd, prin-
care El locuieste Ih noi» ; Die Mysterlen des Christentums, Frelburg im Breisgau, 1941, p. 125..

63. Sf. Atanasie cel Mare, P. G., XXVI, 996.

64. Teologic Dogmaticd §i simbolicd, Manual pentru Institutele teologice, Bucuregtl, 1958,
p. 500
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Duhul Sfint. Trupul nu este deci nici iluzie, nici temni{d, nici sursa a
rdului. In crestinism nu poate fi vorba de idealism pur, solipsist, acos-
mist. Trupul lumii, pe de alta parte, este si el partas de origine divina
la slavi si la frumusete. «Si materia tot [din bine se trage», zice Pseudo-
Dionisie Areopagitul ¢, Cind Mintuitorul spune : «Duhul dd viata, tru-
pul nu foloseste la nimic» (Ioan VI, 63), iar Sfintul Apostol Pavel pre-
cizeazd cd trupul pofteste impotriva duhului si duhul impotriva tru-
pului (Gal. V, 17), aceastd antiteza pune in relief nu opozitia radicala
dintre «duh» (spirit) si «trup», desi {ermenii sint opusi, ci ruptura unei
unitdti organice originare si nevoia restaurdarii acestei unitati. Opozitfia
radicald e intre «trup si patimi», pentru cd trupul nostru din duhovni-
cesc poate deveni pdtimas, carnal. «Cel care nu e duhovnicesc pind in
trupul sdu devine carnal pind in duhul sdu», zicea Fericitul Augustin .
De aceea si Sfintul Apostol Pavel spune: «De trditi trupeste veti muri,
iar de veti omori prin duh faptele trupului, veti trai» (Rom. VIII, 13).
Trupul nostru e chemat sa fie infuzat, penetrat de «duh». El e ma-
teria de jertfa; si adus ca jertfd e \destinat sa capete acea «sensibili-
tate spiritualda» de care vorbesc Sfin{ii Parinti. Prin lucrarea Duhului
atit simturile it si trupul nostru intreg trebuie sa fie un transparent al
Logosului. Crestinul lucreazd, vede, intelege, iubeste Adevarul prin
«Duhul Adevéarului». Acesta este si sensul pecetluirii cu Duhul Sfint a
tuturor simfurilor si incheieturilor trupului sdu, la Taina Sfintului Botez.

Deci, consubstaniialitdfii Logosului si Duhului Sfint in Dumnezeu
fi corespunde in lumea creatd, consubstantialitatea Logosului si Duhu-
lui din fiinta noastrd, care evidentiaza faptul cd orice fiin{i crestini e
o sintezd vie, afirmindu-se deodata ca un mesaj inteligibil al Logosu-
lui si ca o fatd luminoasa a Duhului, ca ratiune si existenta, ca adevar
si frumusete. lar vederea clara a alcestei consubstantialitdti in fapturi
ne lumineazd profund structura existentei si ne c#lduzeste s-o contem-
pldm dupa Revelatie, in unitatea indisolubild a celor dou& ipostaze ale
ei esentiale, aga cum s-a si revelat plenar in Logosul intrupat.

3. Intemeierea Creatiei in har

Lumea are deci un temei clar exprimat biblic, in ratiunea si in
dragostea Creatorului ei {Ioan I, 3; IiI, 16), iar formula Sfintei Traditii,
creaticz ex nihilo (I Macab. VII, 28), se acordd antinomic cu acest
temei 7.

Crealia «ex nihilo», concept atit de controversat din punct de ve-
dere filozofilc, vorbeste credinciosului despre unicitatea Creatorului si
despre unitatea fapturii. Lumea e una pentru ca Ziditorul e unic. E che-
matd «de la nefiintd, la fiin{d» ca partener al lui Dumnezeu, distinctd

65. Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre Numele Divine, trad. Pr. C. lordadchescu §i Th.
Simenschi, Iasi, 1938, p. 58 ; vezi §i Pr. Prof. D. 1. Belu, Sfinfil Pdrintl despre Trup, in «Studii
Teologlice», nr. 5—6/1957.

66. Enarrationes in Psalmos, Ps. 147, P. L., XXXVI, 671028 ; XXXVII, 1033—1066.

67. Ortodoxul P. Evdokimov considerd mai fidel spiritulul Revelatiel conceptul biblic al
creatiel «ad imaginem>», decit cel traditional «ex nihilo», care {ine de legea cauzalititil, L'Ortho-
dorie..., p. 271.
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radical de El, dar plind de prezenta Lui, céci nu se poate ca Autorul sa
nu fie prezent in opera Lui. Expresia «ex nihilo» inseamnd indeosebi
noutate absolutd, originalitate autentic divind, inventie a unui alt uni-
vers decit cel al fiinjei divine. Creatia «ex nihilo» reveleaza un spirit
creator, spirit in permanentd tensiune daruitoare. Reveleazd gratuitate
absolutd si «libertate» (N. Berdiaev), nedeterminatd de nici un model
anterior, de nici o cauzi exterioard sau necesitate. Inseamna un real
inceput de fiintd. Iubirea i libertatea impreuna dau un «egal» sens,
afirmativ acestei negatii («ex nihilo») %. Iubirea si libertatea poarti in
ele posibilitatea unei «alteritdti», a unui altul decit tine insuti. Cine
iubeste cu adevidrat voieste pe altul ca existentd, ca fiintd de sine sta-
tatoare, liberd, ca pe un altul cu care sa comunice. Iubirea creatoare e
o chemare la existentd, la dialog, la misiune.

De aceea fiinta actului creator o constituie autodaruirea. In auto-
d3ruire sti secretul oricdrei opere durabile si autod&druirea lui Dum-
nezeu, care se descoperd in actul creator, reveleazd cd iubirea lui Dum-
nezeu e viatd, e triumf creator 6,

Daruirea e har, nu fiin{d. «Din plindtatea Lui noi to{i am primit si
har peste har» (Ioan 1, 16). Creatia e harul lui Dumnezeu, dragostea Lui.
«Cum se imparte focul multora, fira sd se impartd el insusi, tot asa si
harul se imparte neimpartit», zice Sfintul Grigorie Palama 7% _

Distinctia pe care o fac Sfinfii Parinti rasariteni si mai ales Sfintul
Grigorie Palama intre fiin{a lui Dumnezeu cea mai presus de lume si ha-
rul, energiile divine prezente in lume, ne ajutd sd intelegem cd lumea
creatd e'‘opera lui Dumnezeu, dar nu ca revéarsare a fiintei, ci ca «fruct»
al harului, al energiilor divine. Vointa divind e «materia gi substanta
fiintelor create», zice Sfintul Grigorie de Nisa 7!. Voin}a divind e «con-
sistentd». Elanul vointei divine, cind Dumnezeu voieste, devine lucru
»Tpaypa’”. Vointa divina, pentru a spune asa, e materia, forma si energia
lumii si a tuturor lucrurilor care sint in lume si deasupra ei?.

Creatd de vointa divind ca rod al iubirii, faptura este impodobita
cu bogitia energiilor divine si cu darurile ei. Inzestrarea aceasta este
un lucru permanent si face ca faptura sd dobindeascd noi si noi dimen-
siuni si calitdti. «lubirea creeazi calitdtile», zice un ginditor . Ea impo-

AR Si un ginditor contemporan. ea Etienne ERourdau, ooalgoasd o «formd do lbortate
dintre cele mai inalte §i mal rare.. prin care artistul se ridicid pin3 la transcendentele cele
mai inalte prin efortul sdu propriu $i prin puterea de a se dirul celor mal grandioase expe-
riente spirituale si, ficind astfel, el inventeazd cu adevidrat un nou fel de viata», Art et
Liberté, cf. «Revista de Reterate, Filozofie, Logicd, Sociclogie», nr. 8/1967, Bucuresti, p. 690.

69. Religiile arhaice ne-au p#strat aceastd constiintd. Toate vorbesc despre crearea lumii
ca despre un act de jertfd, de lubire. Cercetétorli mal nol relevd prezenta unel credinte extrem
de rispindite, a cdret schemi este pretutindeni aproape aceeasl. Din aceasta rezultd ci «nimie
nu se poate crea decit prin jertfire, prin saerificiu» («par immolation, par sacrifice»), M.
Eliade, Mythes, Réves et Mystéres, Ed. Gallimard, 1957, p. 244.

70. Cf. Pr. Prof. D. StAniloae, Viata gyt invdfdtura Sfintului Grigorie Palama, Sibiu, 1938,
p. 214.

71. P, G., XLIV, 1312 A, — la Jérome Galt, La conception de la liberté, chez Grégoire de
Nysse, Paris, 1953, p. 33—34. 72. Ibidem.

73. Gabriel Madinier, Consclence et Amour, Essal sur le nous, P. U. F., Paris, 1947,
p. 99.
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dobeste si 1mbogate$te pe cel iubit. Si tot iubirea face pe Creator, Care
isi afld bucuria in -El insusi, sd se bucure de fapturile Sale. Zidindu-le
«a vazut ca sint bune». Pentru cdderea si durerea lor «ii pare rdu, se
intristeazd» (Fac. VI, 6), sufera pina la moartea pe cruce, iar la intoar-
cerea lor «bucurie se face in cer» (Luca XV, 7) pentru ele. Fiul lui Dum-
nezeu prin Care oate s-au facut (Ioan I, 3) devine El insusi «ceea ce
a facutr. Se intrupeazi in fapturad, iar cu aceasta creatia se madrturi-
seste a fi un mediu de lucru divin, avind o valoare~divina ca si o origi-
nalitate proprie a ei. Si aceasta originalitate se reediteaza cu fiecare
zi a creatiei, fapturile schimbindu-se «din slavad in slavé».

Faptul schimbarii, al devenirii fapturilor, ne duce la concluzia ca
modelele «paradigmele» 74 fapturilor isi au locasul lor nu in fiinta ne-
schimbabila, ci+in vointa si in iubirea lui Dumnezeu. Ele nu sint niste
tipare imobile, in sensul ideilor platonice. Dupa Sfintii Parinti sint «bune
voiri» (Sfintul Maxim Marturisitorul), sau «idei voitoare» (Sfintul Ioan
Damaschin), idei insufletite de vointa de a se afirma, idei dinamice care
poartd in germene noi posibilitdti; poarta haric aspirafii cdtre noi va-
lori. Idei care se deschid permanent izvorului iubirii creatoare care este
eterna s,

Gindirea religioasd (Jaspers, Lacroix) distinge intre «origine» si
«inceput». Originea e in afara timpului, e Dumnezeu ; inceputul se si-
tueazd in timp, e o dimensiune a naturii. «Timpul incepe odatd cu crea-
tia» (Sfintul Vasile, Fericitul Augustin).iOriginea e necreatd, inceputul
e creat, si el insusi pdrtas apoi la creatie. Pamintul ia parte la creatie
ca ofrandd si ca jertfelnic al creatiei. Originea e «unic#», fard inceput
si sfirsit. Inceputul se innoieste mereu, se innoieste ca aspiratie, ca suis
fara sfirsit catre perfectiunea niciodata definitivd, niciodatd epuizata.
Dar orice inceput e un apel la ongme si «originea» e sursa si {elul tu-
turor inceputurilor.

Orice inceput nou se miscd «intre bucurie si sacrificius (L. Lavelle).
Féptura consecventd devenirii incepe in bucurie, prin darul care-i con-
stituie inceputul si sfirseste in sacrificiu. Caci darul implinindu-si me-
nirea se sacrificd, fdcindu-se jertfd, treaptd si usd altor daruri, altor in-
ceputuri. Cum profund sesizeazd Pseudo-Dionisie Areopagitul, lucrurile
inferioare aspira si sint in cele superioare intr-un mod mai eminent de-
cit in ele insele 7S,

Astfel «dimineata» creatiei poartd in sine «amurguls, seara. Dar
si amurgul vesteste la rindu-i alti zori. Fiecare dimineatad a creatiei re-
veleazd, in cartea Facerii, un nou inceput, o lume noud. Ritmul «seara-
dimineatd» care marcheaza zilele creatiei semnifici mereu un sfirsit de
lume si transfigurarea intr-o alta noud. Jertfd si triumf creator : rastig-

74. Prof. N. Chitescu, Paradigmele divine si problemele pe care le ridicd ele pentru
teologla dogmaticd, In «Ortodoxia», nr. 1/1958 ; Pseudo-Dionisle Areopagitul, op. cit., cap.
V—VIIIL. 0
75. G. Florovsky, L'Idée de la Créatlon dans la philosophie chrétienne, in «Logos»,
Rev. intern. de synthése Ortodoxe, Bucuresti, nr. 1/1928, p. 14.

76. Pseudo-Dionisie Areopagitul, op. cit., p. 44 ; «Despre ilerarhia cereascds trad. Pr. C.
IordAchescu, 1932, p. 19.
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nire, moarte si inviere. «Toate cele vdzute se cer dupa cruce», cum zice
Sfintul Maxim Marturisitorul 7.

Aceastd succesiune de inceputuri care mereu revin si innoiesc lu-
mea, ne descopera si ordinea ierarhicd in creatie, pe al cdrei ritm laun-
tric il sustine permanent jertfa, ordine in care fiecare treaptd o vesteste
pe cealaltd. Toate fapturile pdmintului vestesc si pregatesc primirea lui
Adam, asa cum Adam pregéiteste si profeteste primirea Celui de al doi-
lea Adam : Hristos, Dumnezeu-Omul. «Cosmosul sensibil suie cdtre om,
termen ultim al aspiratiei sale», zice Sfintul Grigorie de Nisa 75

4. Creafia «dupd chip»

Creatia omului e o chemare si un dar; un dar special, corespunza-
tor chemarii lui.

Totul incepe cu o chemare si un dar 7, Orice chemare a lui Dum-
nezeu e o creafie. Chemindu-m4&, El ma creeazd, ma planteaza in timp
si md instituie «partener» al Lui. Orice creatie e impdartasirea unui dar,
care constituie si fiinta si misiunea creaturii. Sint «aici» pentru ca am
fost chemat sd fiu si sa fac ceva.

Chemarea omului e cuprinsd in formula revelatd cunoscutad: «s&
facem om dupa chipul si asemanarea noastré» {Fac. I, 26). Prin aceasta
chemare omul isi inrddacineazad fiinta in «Protochip», in Dumnezeu.
Omul a primit chipul «Chipului» si de aceea el isi are in «Fiul Omului
Care este in cer» (Ioan III, 13), «casa cea vesnicd si neziditd de mina»
(II Cor. V, 19), «locasul ceresic» (II Cor. V, 2), «mostenire nestricdcioasa,
casa curatd, care nu se vestejeste, care se pdstreazd in ceruri» (I Petru
I, 4). Esenta Revelatiei biblice privitoare la om este cd omul isi are
«chipul» in Dumnezeu, de mai inaintea vremurilor. «Pe toate cele inca
nefdcute Dumnezeu le-a vadzut de mai inainte ca facute», zice Fericitul
Teodoret al Cirului ® si «Nu Hristos alege forma uman& pentru a se
intrupa, ci omul a fost creat dupd Arhetipul siu Hristos, Care reveleaza
plenitudinea si norma umand» 8, in intrupare.

Fiind «chip al Fiului S&u, Dumnezeu daruieste credinciosului prin
har, tot ce are el dupa fiintd (Sfintul Grigorie de Nisa) si acesta devine
o «concluzie» (Sfintul Grigorie Palama), o «incununare» a intregii creatii;
o [Inalitate a el. Dupd crearca omulul «Dumnezecu s-a odilinit» (Fac. II, 2),
n-a mai aparut o fiintd superioard lui pe pamint. De altfel, zidindu-}
dupd chipul S&u, Dumnezeu ij daruieste prin har tot ce are El dupa fire.
Omul este in lume «chipul vazut al Dumnezeului celui nevazut», si in
om Dumnezeu reveleaza insusi sensul creatiei. Omul devine constiinta
si stdapinul creatiei.

77. Sf. Maxim Mdirturisitorul, in Filocalia, Ed. rom., vol. II, p. 149.

78. Cf. Gait, op. cit, p. §2.

79. «La Vie Splrituelle», juin 1959, numar inchinat temei : «La vocation du chrétien». A
se vedea D. Barsoti, Dieu donne sa vie..., p. 577—583, si P. Th. Camelot, La vocation divine du
chrétien..., p. 623—632.

80. Fer. Teodoret al Cirului, In Genesim, 19, Ed. Ev. Vulgaris, vol. I, p. 13.

81. P. Evdokimov, De la Nature et de la Gréce..., p. 186.
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Aceastd vocaiie s-a mai pierdut in noi din cauza pédcatului, incit,
dupd cum observa Nesmelov, «desi fiecare om e, fard indoiald, chipul
1ui Dumnezeu totusi ... cine se poate recunoaste pe sine chip al lui Dum-
nezeu ?» 8, Dar vocatia insdsi ramine nestearsa in om. Ea nu e doar un
«veniment vechi oarecare, ceva anacronic, <i o prezentd si o perma-
nentd misiune. Dac& sesizdm in noi indemnul p&catului originar ca mos-
tenire de la Protopdrint{i — indemn care e un accident, un parazit al fap-
turii — cu cit mai mult trebuie sd sesizadm vocatia divina creatoare, care
«<constituie fiinta noastrd ¢ Dupd cum afirmé& toate religiile, aceastd vo-
catie e sacrar si «exemplard» : sacrd, adica divinda, indestructibilé ;
exemplard, adicd in ea ni s-a revelat si intiparit paradigma neamului
adamic, statutul existentei noastre. Ca si botezul, vocatia aceasta e de
nesters. Si asa cum botezul se reactualizeazd neincetat in Taina Pocain-
lei, tot asa si aceastd vocatie divind la umanitate a fost reinnoita oa-
menilor in Vechiul Testament, prin patriarhi si profeti, si plenar in Noul
‘Testament prin lisus Hristos.

Vocatia aceasta care vine omului de la Creator, il inal{d mai presus
decit toata lumea, il face oarecum un «egal» vorbitor cu Dumnezeu,
Creatorul lumii, si motiveazd pentru ce Dumnezeu a spus oamenilor :
«Voi sinteti dumnezei, fii ai Celui preainalt» {Ps. LXXXII, 6). Caci pozi-
tia omului in creatie este unicd. Omul este intre lume si Dumnezeu. O
relatie speciala se intemeiaza prin el, o noud ecuaiie a jertfei. Ritmul
<creafiei se pune odatd cu omul in termeni noi: lumea intreaga e supuséa
lui Adam, iar Adam lui Dumnezeu. Lumea se deschide si se oferda ca
an dar, ca mediu de lucru pentru om, iar omul o sfinteste, o transforma,
-0 inaltd si o umanizeazd. La rindul sdu, Adam se deschide, se oferd ca
jertfd cuvintdtoare lui Dumnezeu, iar Dumnezeu il sfinteste si-1 face
partas intelepciunii Sale. Ii oferd gradina Edenului si o lucreze si sd o
pdzeascd : «sd reuneascd, cum spune Sfintul Maxim Marturisitorul, prin
har natura creatd cu natura necreatd» 83, sau cum observa si Sfintul
‘Grigorie Palama, sd aducd impreund cu sine la Dumnezeu pe tot omul
si toatd specia fapturii &,

Pentru o asemenea menire Adam a fost creat intr-un chip deosebit.
Trupul lui avea sa fie un «vas ales», deschis revelatiei divine. Din «t&-
rina pamintului» desigur, adicad solidar cu toate celelalte fapturi. Adam
recapitula in el toatd lumea, ca microcosm, toate inceputurile de pini
1a el, asa cum Hristos recapituleaza in persoana Sa intreg neamul ome-
nesc, intregul cosmos. Totusi ca receptacol al unui har special, trupul
lui Adam se deosebeste de celelalte fapturi. E facut si fie «purtator al
unei vieti spirituale» 8, cici fiinta umani e determinati de spirit. Asa
cum piinea si vinul devin pe altar, sub lucrarea Sfintului Duh, Trupul
si Singele lui Hristos, «tarina pamintului» devine, prin «suflare divind»,
trup al unei constiinte noi. Are loc si aici o petafody, o prefacere, o
transfigurare, Natura oferd ca intr-un fel de «Ale Tale dintru ale Tale»

82. V. Nesmelov, Stiinta despre om, in «Interlocutorul Ortodox» (Pravoslavni Sobesednic),
sSept. 1898, p. 248. 83. De Ambiguis, P. G., XCI, 1318.

84. Arhim. I. Mastroghiannopoulos, op. cit., p. 173.

85. Teologia Dogmaticd i Simbolicd...,, p. 510.
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tdrina, iar Creatorul insufld in ea chipul S&u, duhul, forta spirituald,
harica.

Trupul lui Adam e pregatit ca si trupul Fecioarei. Sfinta Fecioara
avea si nascd pe Fiul lui Dumnezeu, in timp ce in Adam se néstea la
creare — «chipul Fiului lui Dumnezeu» ; Adam avea sd fie primul «pro-
fet al lui Hristos», «primul uns» ca impérat peste toata faptura, «primul
care deschide in lume calea lui Hristos». «Noi concepems», spune Sfintul
Simeon Noul-Teolog, «in sensul cad facem sa se nascd Cuvintul lui Dum-
nezeu in noi insine ca Fecioara» 8%, De aceea si cultul savirsit de cre-
dinciosul crestin va insemna o slujire cuvintitoare, rationaldy (Aoy7mx7®
Aatpeta) (Rom. XII, 1), si o jertfd duhovniceascd (wmvevpatix® Hvoia)
(I Petru 11, 5), o inchinare in duh si adevar, prin veds §i wvedpa. Caci
«prin Cuvintul si Duhul e fdptura cea dupa chip», zise Sfintul Vasile cel
Mare 9. ‘

Teologii (S. Bulgakov) disting intre sfinfire si inspirafie : sfintirea
e proprie tuturor fapturilor pamintesti, inspirajia numai omului. Se sfin-
fesc apa, holdele, plinea, vinul, untdelemnul, fructele; se fintesc bise-
ricile, casele, vesmintele, icoanele, vasele. Omul, ca fiintd personald, e
un «inspirat». Inspiratia e mijlocul divin prin care Dumnezeu zideste si
sfinteste vasul ales, il face capabil de a transmite Revelatia Sa. Actul
divin inspirator si creator e redat in cartea Facerii prin cuvintele: «i-a
suflat suflare de viatd» (Fac. II, 7). Suflare de viatd ca act direct din
partea lui Dumnezeu prin care se intemeiazd o relatie personald intre
El si om. Pune temelia personalitdiii omului. «Spiritul uman e legat in-
tim de harul con{inut in suflarea dumnezeiasca, asa cum miscarea aeru-
Iui care e produsd de suflare contine in ea aceastd suflare si este inse-
parabild de ea» 9,

Un ginditor contemporan a aradtat ca «eul» nu poate fi conceput in
insdsi originea lui, decit in relatie cu altul, cu un «tu» 8. Face parte dliin
perechea «eu-tu». Se naste impreund cu «tu», se naste in sinul unei fa-
milii, in sinul lui «noi», prin chemare. «Eu», ca solitar, nu se poate in-
temeia si dezvolta. Dupa ce s-a rupt de familie, de comuniune si a rdmias
insingurat, constiinta eului solitar devine acutd durere a rupturii, a iz:o-
larii, suspinind din nou dupd comuniunea pierduta.

Familia e fundamentald. E originard si nu derivata, produs. «Eu» fisi
are fiinta in «noi», si ~noi» nu se naste din «eu» ca o adltlune de eurri.
Sfinta Treime e tocmai aceastd familie fundamentald de euri persio-
nale, aceastd «sobornicitate de euri», eterna, originara si sursa a con-
stiintelor, a eurilor create. «Forma cea mai inaltd si cea mai frumoasa
pe care ne-o putem imagina despre creatie (zice Lavelle) e aceea a unwi
raport intim si trdit intre fiinte, din care una nu inceteazi sd comunice
celeilalte aceastd posibilitate de a se crea. Aceasta sugereaza ideea unief
adevirate filiatii intre constiinfe si Dumnezeu» ?°. Biserica semnificca

86. P. G., CXX, 5-—-25. 87. Adversus Eunomium, P. G., XXIX, 788.

80. V. Lossky, Essat sur la Théologle muystique..., p. 113.

89. M. Buber, Ich und Du, Berlin, 1936 ; Vezi §1 G. Madinler, op. cit.,

980. Cf. P. Levert, L'affirmuation de UEtre et la probléme du Réel dans le philosophie de
Louis Lavelle, Paris, 1960, p. 67.
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N

aceastd comunicare cind binecuvinteazd pruncul a opta zi si rosteste
asupra lui : «S3 se insemneze lumina Felei Tale peste robul Tau...».

Expresia biblica indicd plastic aceastd relatie intimd: Dumnezeu
«i-a suflat in nari suflare de viatda» lui Adam, asa cum Mintuitorul Hris-
tos a suflat in fata ucenicilor Duhul Sfint dupd inviere, cind ii zidea
din nou. Erau fatd in fatd. Imaginga aceasta ne aduce in minte tabloul
mamei in fafa pruncului din leagdn. Caci si copilul ia cunostintd si con-
stiintd de sine, oglindindu-se in persoana altuia, in primul rind a ma-
mei, care ii vorbeste, il cheamd pe nume si ii descopera tainele vietii ®.
Constiinta eului nu se desteaptd la copil in contactul cu lumea exte-
rioara a non-eului, adica cu lumea obiectelor. Notiunea eului sdu se naste
in contactul cu alte euri. Omul se vede om printre oameni, devine per-
soand printre persoane. De aceea, religia explicd persoana umana in
relatie cu o alta persoand, in relatia ei cu personalitatea absolutd a lui
Dumnezeu. In aplecarea iubitoare catre noi, Persoana divinid creatoare
cheamd la viald persoana noastrd umana «dupd chip». lar aceasta se
susfine si creste spiritual in comuniune de dragoste si in relatie cu per-
soana divind si cu celelalte persoane umane. Glasul lui Dumnezeu ra-
sund «personal» pe paginile Sfintei Scripturi si-1 cheamd «personal» pe
om, pe nume : «Adame, unde esti» (Fac. 111, 2). Persoana are un temei
si un punct de plecare aici, in actul creator al chemarii prin care Adam
s-a si facut «suflet viu». In adincul ultim al fiintei lui s-a deschis un
ochi duhovnicesc, uman : constiinfa, simburele persoanei .

5. Constiintd si libertate

Dobindind constiinta de sine, omul.dobindeste in esen{d constiinta
de un sens al «sinei lui», conjugat cu sensul intregii existente, o ratiune
de a fi a mea si a lumii din jur ¥. Adam e chemat s& ia cunostinti, sa
continue aldturi de Dumnezeu creatia, a lui mai intii si @ lumii din jur.
Pentru aceasta el trebuie sa stie sid-i descifreze «limbajul». Instrumentul
de lucru al omului e ratiunea, cici faptura toata e rationala. Lumea e o
expresie a Logosului, iar omul e «chipul» Lui; ratiunea e darul ultim
al Logosului. Prin ratiune omul vede lumea in inteligibilitatea si frumu-
setea ei. Firea lui consta in «contemplarea binelui si desfitarea cu cele
intelectuale», spune Sfintul Vasile cel Mare *. El vede lumea spiritual,
o cuprinde in sensurile, in solia ei divind. «Si la toatd vietuitoarea, nu-
mele ce i 1-a dat Adam, acesta i-a fost numele» (Fac. 11, 19), nume care
in sens biblic, cum s-a aratat, defineste rostul fieciruia in ordinea cos-
micd, pentru ¢ omul e unit cu creatia, e constiinta ei.

Omul poartd lumea lduntric, spiritual, tot asa cum o poartd Crea-
torul in gindirea si dragostea Sa. Omul isi construieste un univers spi-

91. M. Guillaume, L’imitation chez l'enfant, cf. G. Madinier, op. cit.,, p. 10. '

92. ~Je crois en toi, qui est mon recours unique. Je dirais volontiers que cette réalité
me donne 4 mol-méme dans la proportion oil je me donne & elle. C'est par la médiation de
J'acte par lequel je me centre sur elle, que je deviens véritablement sujet», observl.G. Marcel,
Essal de philosophie concréte, 1940 («Du refus a l'invocation»), Ed. Gallimard, p. 271.

93. Vezi si P. Evdokimov, L’Ortodorie..., passim.

94, Sf. Vasile cel Mare, cit. dupd Hr. Andrutos, Stmbolica, trad. Prof. Justin' Molsescu,
Craiova, 1955, p. 141.
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ritual, o viatd interioard ; aceasta il determina, il defineste. lIar in lumea
lui interioard, vederea spirituald creste cu fiecare intrebare si raspuns
despre fiinfe si lucruri, cu fiecare inteles nou dobindit despre lumea lui
Dumnezeu, atit de imensd, de inepuizabila si care i se deschide, i se
oferd.

Purtind in sine spiritual lumea in sensurile ei, omul poartd cu
aceasta si secretul creatiei, secretul Creatorului, al ideii care devine
faptd, care se intrupeazd intr-o operd. Descoperd posibilitatea de a
construi el insusi spiritual sensuri, «chipuri» noi, proiecte pentru viito-
rul lui si @l lumii din jur, cérora le da apoi expresie, formd, «viaté». Se
afirma deci dupa chipul Creatorului sdu, se arata el insusi creator . Aici
si std distinctia radicald intre om si celelalte vietuitoare. Acestea din
urmd mimeazd lumea din jur, nu au constiinta sensului. Din cele doua
cauze ale unui act, cauza eficienta si cauza finald, animalul trdieste nu-
maj in cauza eficientd, imediatd, — hinc et nunc. Dar in actul creator
propriu-zis, cauza finald primeazd, adicd scopul. Omul experimenteaza
spiritual mai intli aceastd cauza finald. Omul e dedicat finalitatii, sco-
pului creator, valorilor. Nu e vorba de o simpld adaptare la noi conditii,
ci de adaptarea Iumii din jur scopurilor lui si de setea dupa ceva nou.
Prin aceasta el cunoaste, stdpineste si transforma creatia. Prin aceasta
se transformd pe el insusi, se transforma din persoand in personalitate ;
personalitate prin dezvoltarea maximi a capacitatii creatoare. «Chipul»
e proiect divin dinamic, permanent in tensiune cdtre absolut, in dorinta
de a infdptui asemanarea, de a crea valori si de a se crea pe sine, imbo-
gatindu-se cu ele si imbogétind si pe altii. «Prin iubire fatd de Dumnezeu
isi Insuseste crestinul valorile divine si prin iubire fajd de oameni le
iradiaza spre ei. In acest sens iubirea e creatoare. Creatoare de persoand
prin imbogétirea cu valori», considerd un ginditor religios modern 99,
Actul creatiei noastre nu e incheiat. .

Privita din aceasts perspectiva, creafia e o impartasire de valori, 0
amplificare si o miscare a lor in toate directiile. Asemenea unui sistem
de reactii in lant, fiecare persoana e un «punct» de recepiie si de emisie,
de unitate si de varietate, de imbogatire si de innoire.

In aceastd viziune a darului si a daruirii la care ne solicitd constiinta
creatiei, referirea credinciosului la Dumnezeu Creatorul nu inseamnd
deci deloc renuntarea la un efort personal, ci o «luptd cu Dumnezeu»
(Fac. XXXII, 28), o jertfd pentru adevdr, pentru a zidi pe alfii si a ma
zidi pe mine. «Absolutul nu e locul odihnei noastre, punctul in care crea-
t{ia s-a imobilizat deodatéd»,"remarca Lavelle. El e infinitatea insdsi a pv-

terii lucridtoare. A-] intilni inseamna a participa la opera creatiei, deve-
’

95. Fer. Teodoret al Cirului, Anuiovpyel 1ap xal 6 &vlpomoc xatd phpne'y Tol wemor-
fubtog: <Dumnezeu creeazd insd din nimic, neavind nevoie de osteneald §i de timp, lar
omul are névoie si de materie §1 de instrumente de conceptle 5i de amintiri §f de timp §i de
osteneald si de alte arte pentru construirea a ceea ce face», In Genesim, 20, Ed. Ev. Vulgaris,
vol. 1, p. 15.

96. Philippe Miller, De la psychologie a Uanthropologie, cf. Pr. Prof. D. Sténiloae, Starea
primordiald a omulul, in «Ortodoxia», nr, 3/1956, p. 340.
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nind eu insumi creator ¥, devenind, dupa puternicul cuvint al Sfintului
Simeon Noul-Teolog «eu insumi legiuitor mai curind decit p&zitor al
Legii» %,

Constiinfa de sine, ca act spiritual, este in acelasi timp libertate.
Dumnezeu este «duh», Dumnezeu este «libertate» si ne-a creat ca fiinta
spirituald si liberd. «Domnul este duhul si unde este duhul Domnului
acolo este libertate» (II Cor. III, 7). Ca fiint{d spirituald omul fisi poate
cumpdni si alege liber destinul. Constiinta si libertatea il definesc pe om
ca spirit.

Libertatea e constitutivd originii noastre, si originii actului nostru
creator; ea e un dar si in acelasi timp o experient{d personald. Liber-
tatea e un atribut esential al vocatiei de a «stdpini pamintuls, si firea
toatd, si pe noi insine.

Este o premisd a acestei stdpiniri in sensul iesirii omului de sub
«acoperdmintele firii», de sub servitutea naturii, a necesitétii oarbe, si
a inaltdrii lui in lumea valorilor spirituale, adevarurilor firii. Astfel sta-
pineste el lumea prin «duh si adevar» si la aceasta se referd Domnul cind
spune «Adevdrul va face pe voi liberi» {Ioan VIII, 32). Adevarul e confi-
nutul liberté&tii, si fard adevar nu-i libertate, nu-i decit iluzie a libertéatii
si riscul cédderii in robia neadevarului.

Omul nu jertfeste forfelor cosmice inferioare lui. De aceea cultul
idolatru a putut fi inldturat de crestinism. Acest cult marca raminerea
omului incd in dependenta firii. Omul are constiinia superioritatii fata
de lume prin participarea la valori si, prin relatia lui speciala cu subiectul
acestor valori, cu Dumnezeu, Care deci il inaltd deasupra. El are con-
stiinta ca inzestreazd lumea cu noi valori, desi se simte atras uneori pa-
timas de farmecul ei. Dar frumusetea firii, a lumii nu e o «cursa, o ispita
inrobitoare pentru om, céaci «frumusetea nu e pentru poftd, ci pentru
spirit» 9, pentru a fi evaluati spiritual, cunoscutd si transfigurata me-
reu. In timp ce libertatea asa cum am anticipat, e puterea care mentine
spiritul in aceastd lume a valorilor, sufletul oricdrei virtuti, cici «daca
virtutii ii iei libertatea i-ai luat esenta» (Origen). Iar Sfintul Vasile cel
Mare zice : «Virtutea provine de pe urma alegerii voluntare, nu de pe
urma necesitd{ii. lar vointa nu depinde decit de noi si ceea ce depinde
de noi este libertate. Acela care intreabi pe Creator de ce nu ne-a fa-
cut impecabili de la naturd, nu face altceva decit sa prefere fiinta fara
ratiune creaturii rationale, fiinta inertd si imobild creaturii active si
libere» 1%, Lijbertatea e asociatd cu harul, e opera harului si puterea
datid omului de a se mentine in har, deasupra lumii si de a nu cddea
sub lume 91, E «slobozenia fiilor lui Dumnezeu», adicd a acelora care

97. L. Lavelle, Tralté des valeurs, Paris, 1955, vol. O, p. 472—473.

98. Simeon Noul Teolog, Catéchéses, col. «Sources chrétiennes», trad. J. Paramelles, S.
J., vol. 3, Parls, 1965, p. 135.

99. Prot. S. Bulgakov, Utegitel (Paracletul), Ymka Presse, 1836, p. 236.

100. Homilia Quod Deus non est ductor malorum, P. G., XXXI, 345 B. Vezl de a.semeﬁea gl
Omilia la Psalmul XXXIII, P. G., XXIX, 360.

101. Fer. Teodoret al Cirului, In lezechilem, XXXIV : At yap (tod IIvedpatoc -il Lapes)
cuvepyodsa tp Apetépo adtebousie, Ed. Ev. Vulgaris, vol. II, p. 461
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recunoscind o paternitate si o filiatie divind in Hristos depadsesc lumea,
nu ramin un simplu elaborat al ei. $Si Dumnezeu fiind spirit infinit, prin
El, libertatea isi intinde aripile in infinit.

Desigur, libertatea faja de lume nu implicd o disprefuire a lumii,
ci o privire a ei in adevdrul, in valoarea ei autenticd, am putea spune,
ca si cu ochii Ziditorului. «Adevdrata ascezd constd in a admira pamin-
tescul in chiar momentul in care ni-l1 refuzdm», spunea Newman. Prin-
tr-un asemenea fel de libertate omul va iubi lumea si o va sluji curat.
O va sfinti, nu o va intina. O va duce nu la distrugere, ci la menirea
ei de a revela binele, adevirul si frumusefea.

De aceea libertatea lui Adam, a omului dupd Biblie exclude orice
negatie, bundoard, in sensul absolutizarii eului si anularii celorlal{i. Nu
e afirmarea numai a individului, ci si a intregului, si a lui Dumnezeu
si a aproapelui. «Echi-libru», adicd egalitatea libertaiilor personale. Unde
e sclavie, nici stapinul nu e liber, ci rob patimii lui. De aceea «libertatea
nu constd in a putea alege intre da si nu, vis-a-vis de Dumnezeu, de Ade-
var. Libertatea in adevar este «da» 102,

Libertatea nu e «fiint{d», ci un atribut al fiintei rationale 1. Nu ea isi
da singura sens, ci ea cauta pretutindeni sensul. Desprinsa de sens, de
adevarul lumii, ea riscd s& devind anarhie, adica ceva lipsit de principiu,
de sprijin si finalitate, lipsita de o tabld de valori care o face creatoare.
Continutul libertéatii il constituie valorile, iar fapta constructiva-creatoare
fi este sensul. «Binele insusi e conditia libertatii si a naturii ade-
virates 104,

In sfirsit, in ultima instanta, libertatea implicind comuniunea, dra-
gostea e trdita ca jertfd, ca o jertfd adusd lui Dumnezeu si aproapelui,
f&rd ca aceasta sd fie un non sens, cdci libertatea in sine se identifica
cu jertfa. E dezlegare si uitare de sine pentru a putea auzi apelul la noi
valori si la infinita perfectiune. Este eliberare de orice, chiar de mine,
mai ales de mine, pentru a deveni disponibild unei reale schimbari,
unei reale innoiri.

In acest context, libertatea e «trecere» (pesah = Paste) de la ceea
ce sint la ceea ce urmeaza sd devin, uitare de ceea ce ramine in urmad si
alergare spre ceea ce este inainte (Filip. III, 14). E rastignire, moarte si
inviere, céci relatia cu transcendenta e o relatie de jertfd, de moarte
si inviere. Iar in transcendenia blnele nu poate avea sfirsit. «Virtitea
nu are decit una din aceste limite ; nelimitarea sau pacatul» 195, De aici
si lumea libertdtii e o lume a permanentei renuntdri si cautari. «Cind
sufletul se face partas binelui, in masura puterii sale», zice Sfintul Gri-
gorie de Nisa, «Cuvintul il atrage din nou si participe la frumusetea
transcendentd, printr-o renuntare, ca si cum nici n-ar fi avut parte de
vreun bine. Astfel, datoritd transcendentei binelui... ili pare mereu ca

102. C. Tresmontant, Saint Paul et le Mystére du Christ, Paris, 1956, p. 152.

103. Fer. Teodoret al Cirului : In Genesim, 36, Ed. Ev. Vulgaris, vol. I, p. 25. Vezi §i Prof.
Ioar. ZAgrean, Crestinismul ! drepturile fundamentele ale omulut, in «Revista Teologicl», 1952,
nr. 3—4, p. 136—137.

104. Pr. Prof. D. Staniloae, Starea primordield a omului, in «Ortodoxia», nr. 3/1956, p. 345.

105. S. Gregoire de Nysse, Vie de Moise, Paris, 1841, p. 50, intr. et. trad. par J. Daniélou.
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nu esti decit la inceputul ascensiunii. Iatd de ce Cuvintul repetd : «Inal-
ta-ter, celui care e deja sus, si «vino», celui care deja a sosit. Cel ce
suie cu adeviarat va trebui sa urce mereu, si celui ce aleargéd spre Dom-
nul nu-i va lipsi niciodatd largimea spafiului. Si asa cel ce suie nu se
opreste niciodatd, mergind din inceput in inceput, prin inceputuri ce
nu au niciodats sfirsit» 196, Astfel «chipul» e tot atit de infinit in posibi-
litati prin relatia lui de dragoste si comuniune, ca si Prototipul.

6. Constiinta originard a jertfei

Putem sesiza mai in concret congstiinta originard a jertfei ? Cum
este cunoscut, Ortodoxia distinge in Dumnezeu intre esentd si energii
si face faptura noastra partasa energiilor divine, harului. Acesta este
temeiul si scopul viefii noastre : impartdsirea din viata divind prin har.

Dar, intrucit in Dumnezeu totul e dar, viata noastrd trebuie sa fie
si ea cum s-a mai afirmat, un raspuns tot de «dar». Un rdspuns care.
sd izbucneascd spontan din constitufia profunda a fiinfei «dupa chip»,
din circulatia vietii divine in noi prin har, prin insuflarea in Adam a
vietii divine. Circulatia harului e identicad cu circulatia darului, a dra-
gostei. Dumnezeu si lumea isi corespund si comunicd prin har. Jertfa
apare astfel originar ca o expresie a acestei comunicdri cu Dumnezeu.
Darul lui Dumnezeu cdtre noi se intoarce de la noi cédtre Dumnezeu,
ca jertfd. Cind, de pildd, patriarhul lacob primeste la Betel un dar, o
descoperire, drept rédspuns inalta un altar si aduce o jertfa (Fac. XXVIII,
21—-22).

Jertfa se reveleaza astfel a fi dintru inceput calea comunicarii cu
Dumnezeu prin dar. Daruiesc, pentru cd El daruieste. Jertfa descoperd
in om ceva dumnezeiesc, se manifestd ca o revelatie personala a lui
Dumnezeu in persoana omului. Omul participd la maretia divina, e si
el ddruitor ca Dumnezeu, e subject de valori, pe care le ofera.

Sfintul Maxim Marturisitorul spune chiar cd Dumnezeu «primeste
de la noi, ca daruri, cele ce ni le-a dat, ca si cind nu ne-ar fi dat mai
inainte nimic, socotind ca venind de la noi tot ce-I aducem» 197, Aceastd
sesizare e foarte preticasd. Ba ne descoperd o rdspundere proprie a
omului pentru lume. Dumnezeu ne-a oferit lumea ca un dar al Sau, dar
o primeste inapoi ca pe un dar al omului, ca venind de la om, ca pe
ceva al omului. Omul o aduce ca jertfd lui Dumnezeu, dar in aceastd
jertfd omul nu exprimi numai un raport de dependentd a lui fata de
Dumnezeu. Relatia intre Dumnezeu si om nu e aceea de Creator si
spectator, ci aceea de Creator si ucenic. In acest context, jertfa repre-
zintd ceva mai mult. Dumnezeu primind darurile de la noi, asteaptd de
la noi ceva personal, aportul uceniciei noastre.

106. Ibidem, p. 43—M4.
107, Filocalia, III, p. 209. Vezl §i : Pr. Prof. D. Stainiloae, The World as Gift and Sacra-
ment... : Pr. Prof. Isidor Todoran, Cregtinismul gi tehnice, in «Studil Teologice~, nr. 7—8/1986.
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Dacd Dumnezeu ar primi inapoi exact ce a dat omului, atunci fap-
tura ar fi lipsitd de orice dinamism si libertate. Stapinul din Evanghelie
a osindit sluga care a ingropat talantul in pamint, desi 1-a pastrat si i
l-a oferit inapoi intact. Poate tocmai de aceea a osindit-o, pentru cj i
l-a dat inapoi neatins, aga cum il primise. In schimb, a 1dudat pe inmul-
titorii talantilor ca si pe iconomul care i-a impartit bunurile si anume
pentru inventivitatea lor in minuirea valorilor si slujirea semenilor.
Aceasta ne aratd cd Dumnezeu cautd de la om un raspuns personal,
inventiv, creator. Un rdspuns original, care s#d-si aibd originea in li-
bertatea umana. Care sa nu fie, asa zicind, pre-conceput direct de Dum-
nezeu, ci sa-l instituie pe om in real dialog cu El (Tes. XXXII, 9—14).
Aceasta-I procura o adevdrata bucurie. Dumnezeu vrea sda vada real-
mente in om chipul Sdu, si in orice inventivitate licdreste o raza din
chipul divin al Creatorului, deci din esenta noastrd umana. In darul
ingropat insd, nu. Omul e fiinfa care se reveleazd ca si Dumnezeu,
prin dar.

Asa cum darurile aduse la altar se prefac prin Sfintul Duh in Trupul
si Singele lui Hristos, si darul meu, jertfa mea, trebuie sd& insemne o
prefacere a lumiji prin spiritul meu luminat de Duhul Sfint. Aceastd
jertfd o asteaptd Dumnezeu de la mine. «Creatorul ne-a daruit iubirea
ca expresie a fefei noastre de om» "8, Tubirea fiecdruia e chematd sa
poarte o jertfd, un dar unic. In fructificarea darului, a talantilor, sta
fiinta autentica a jertfei. Simpla recunoastere a suveranititii si a fap-
tului cd un bun din lume apartine lui Dumnezeu nu-i redéd esenta. Sluga
lenesd a fost osinditd pentru ca a «stins duhul», a innabusit aceasta pu-
tere diving, inventivy, creatoare.

Astfel lumea se descopera ca o crealie, o creatie din ambele sen-
suri : din partea lui Dumnezeu ca dar si din partea omului ca jertfs, ca
nevointd. Un loc de intilnire si de lucru. Semnificatia ei intima e deci
aceea de a fi creatie si dar, iar infelegerea ei reprezintd pentru om un
apel la creatie si la daruire.

IIl. — Ciiderea lui Adam din sfera valorilor §i aspiratia
dupd refacerea unititil pierdute
1. Inlerdependenfa intre lume si valori, — 2, Pierderea unildtii ldun-
trice, — 3. Jerlfa ca instrument de lucru in aspirafia dupd refacerea uni-
tdtii pierdute. — 4. Jerltfa ca act specific religios. — 5, Jertla Vechiului
Testament.

1. Interdependenta intre lume si valori

Noi vedem lumea prin valorile din ea, asemenea lui Dumnezeu in-
susi, Care, la sfirsitul celei de a sasea zi a creatiei, a privit la tot ce a
f&cut si a vdzut cd «erau bune foarte» (Fac, 1, 31). Ele erau «bune foarte»

108. De hontinis opificlo, V, P. G., XLIV, cf. Evdokimov, L'Orthodozie.., p. 68.
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pentru cd erau revelatia chipului bun&tatii Sale; se miscau in obirsia
si finalitatea lor, sdvirsind o taind, un sacrament al binelui.

De remarcat ca in Sfinta Scripturad constiinja valorilor e identica, e
deodatd cu omul. Ea e conditia lui si ii dezvdluie tras&turile chipului.
Apartine Revelatiei facute lui, clipei de insuflare harica datoritd careia
intr-un obiect contingent, particular, bundoard un pom, i s-a dat s&
vadad un principiu universal : viata, cunostinta, binele etc., de unde
«pomul vietii», «pomul cunostintei binelui..». Pentru om lumea nu e
opacd, ci transparentd, spirituald. El nu o poate vedea curat si deplin,
decit in nimbul valorilor ei, in luminozitatea care patrunde existenta in
toate cutele si actele ei, dindu-i sens, semnificatie si pref. Omul are un
univers spiritual, pentru cd universul insusi e incarcat de mesaje si de
semnificatii, pentru ca fiecare fépturd concentreaza in sine si manifesta
simbolic la nivelul ei principiile existen{ei.

Intre lume’si valori e o strinsd interdependentd; lumea e depen-
denta de valori si in acelasi timp se géseste in serviciul lor, dupd cum
si omul insusi e in serviciul valorilor; in serviciul binelui, adevarului,
dreptdlii etc. Acestora sintem chemati sa le jertfim. De aceea, jertfa
se mai poate defini si ca o ofrandd a lumii in serviciul valorilor. Aces-
tea fundamenteazd ordinea relatiilor intre om si lume, intre om si se-
meni, intre om si Dumnezeu.

«Cédderea» a fost o cddere din ordinea valorilor; o pervertire a
constiintei axiologice pina la secatuirea sensibilului de seva lui spiri-
tuala, de principii, de sensuri; un act, o «jertfire» oarbd, goald de sens.
Adam si femeia sa mai inainte de cddere erau goi «si nu se rusinaus,
zice Sfinta Scriptura. Dupad cddere insd «cunoscind cd erau goi» — goi
de continutul spiritual al ratiunii lucrurilor — «si-au prins frunze de
smochin» (Fac. II, 25; III, 7). Actele lor nu mai erau «sub semnul Logo-
suluis. Setea, dorinta de mintuire va insemna redesteptarea si nazuinfa
de reintegrare in lumea valorilor, a principiilor ; reunirea pamintescului
cu spiritualul, cu cerul, cdci in sens teologic cerul e tocmai infinitul
valorilor spirituale. Intreg Vechiul Testament e strab&tut de aceastd as-
piratie dupa reunirea celor doud lumi si dupi refacerea unitatii pier-
dute. Scara patriarhului lacob, prin cele doud capete ale ei, uneste pi-
mintul cu cerul. Un du-te vino de ingeri, de puteri intelegatoare, tinde
s& restabileascd comuniunea dintre cele dou& lumi; rugul vizut de
Moise pe Horeb arde in flacidri care nu-l mistuie, ci-1 lumineaza; iar
pamintul pe care il calcd proorocul «e sfint» si el trebuie sa-si scoatd
incdl{dmintea. Cortul marturiei este si el martor al «celor de sus», céci
poartd in el «Legea» ; e «locas sfint» si cort al «intilnirii».

Lumea valorilor e complexd, dar in «centrul» grédinii Edenului, in
centrul existentei se gdseau pomul vietii si pomul cunostintei binelui si
rdului. In centru desigur, pentru ca binele impreund cu viata reprezinté
valori supreme, in timp ce radul se instituie si el ca o tragicd problema
in «inima» existentei.

Dar binele, aceastd valoare universald despre care se poate spune
ci polarizeazi toate valorile, care ne cuprinde pe toti si care funda-
menteazd unitatea, obirsia si jelul nostru al tuturor, binele, a carui
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esentd fiind vointa divind revelatd in orice faptura ca lege obiectiva,
comuna tuturor, poate fi conceput, definit si realizat subiectiv, in izo-
lare ? De un eu solitar, care iese din comuniune si din ascultare ? De
un eu care se vrea autonomie radicald, absoluta ? Pot {i, oare, eu ma-
surd unica de judecatd, chiar si numai gindirii si faptelor mele ? Poate
exista, oare, bine in afara relatiei ? Ce ajunge a fi o vointa singulari-
zatd, arbitrard, care vrea si decida exclusiv prin ea insdsi asupra bine-
lui si rdului altora si care, chiar binevoitoare fiind, se gaseste in impo-
sibilitatea fireasca de a cunoaste situatiile date, personale si concrete
ale tuturor ? Ce inseamnd un bun comun, manifestare a «binelui», de-
venit bun al eului, bun egoist ¢ Nu se schimbé, oare, toate in non-sen-
suri ale binelui ¢ De ce eu, care am constiinta «eului» meu, nu-1 pot insd
experia si imbogdti in izolare ¢ Oare, nu tocmai pentru aceea ci legea
lui fundamental3 e de a se descoperi in comuniune, prin altii si in ser-
viciul altora ? Cind Dumnezeu vorbeste despre bine si rdu, pune accen-
tul pe «noi»: «Adam s-a ficut ca unul din «noi» cunoscind binele si
rduls (Fac. III, 22). Binele divin, absolut iradiazd din «noi» nu din «eun.
«Intreaga istorie a Bisericii» — comenteaza un interpret contemporan al
rugdciunii «Tatdl nostru...», «a fost deviatd, sfisiatd, pentru cd Adam si-a
facut o idee falsd despre Dumnezeu. El voia sd devind Dumnezeu, ce
altd ambitie s&-si propund ? Nu era, la drept vorbind, aceea la care
Dumnezeu il chemase ? Numai cid Adam s-a inselat asupra modelului.
El a crezut cd Dumnezeu se vrea pe Sine doar o fiinta independentd, au-
tonomd, suficientd si pentru a deveni ca El, s-a rdzvratit si a cdzut in
neascultare. Dar cind Dumnezeu s-a descoperit, cind Dumnezeu a voit
sa arate ce era cu adevirat, s-a descoperit ca dragoste ... Dumnezeu s-a
descoperit ascultdtor pind la moarte. Crezind cd devine Dumnezeu,
Adam se distanta total de El. Se invirtosa in singularizare, in timp ce
Dumnezeu nu era decit comuniune» %,

La o privire mai atentj a textului carlii Facerii si la analiza lui in contextul
intregii Revelatii, intelegem c& nu cunoasterea binelui, care inseamn3 implicit par-
ticiparea la bine, o interzice Dumnezeu. Cici nu poate fi opritd, stinsd, selea de a
cunoaste, fiintialy omului. Cunoasterea lui Dumnezeu, a binelui se identificd cu viata
insdsi (loan XVII, 3). Cind eu cunosc binele, valoarea supremd, atunci Stiu pentru
ce triiese, sliu cui $nchin, cui jertfesc viala mea, fapt esential pentru mine. Jertfa
vietii si cunoasterea binelui si adevirului sint doud realitdli, care nu pot fi con-
cepute una f&rd cealslta.

Sfinta Scripturd precizeazi ci p#catul si suferinfa nu conslau in «cunoastereas
binelui, ci a binelui amestecat cu riul, cu raul laolaltd, produs al egocenlirismului. E
vorba, deci de altceva; Adam a cedat ispitei de a se institui el ca judecitor si eri-
teriu suprem al binelui si al r3ului, si a cunoscut in schimb acea «sfisiere a inimiiw»
fn care fiinta, persoana, nu mai rdmine in unitatea binelui, ci e impartits, dedublatd
intre bine si rdu. Cum ne aratiy Revelatia, experienta cdderii e identicd cu constiinta
rupturii, a dedublirii. Adam nu mai comunicd acum numai cu binele, ¢i cu bhineie $i
riul laolalti. R¥ul e pus aldturi de bine, Inima se face «laborator» de dreptate si de

109. Cf. Y, Congar, O. P., Jésus Christ, Ed. du Cerf, Parls, 1966, p. 38,
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nedreptate, zice Sfintul Macarie 1°, Ceva mai grav, in cele din urma binele e atit de
confuz si de amestecat cu riul, chiar inversat, incit dupd spusa proorocului «i se
spune rdului bine si binelui rau» (Isaia V, 20).

Dumnezeu a voit si opreascd nu cunoasterea ci impdartirea, sfisierea noastrd. El
Care e unitate absolutd, vrea unitatea noastrd, vrea o convergentd activd s§i continud
a tuturor puterilor in realizarea binelui unic $i comun,

Dar lrebuie si accenludm in acelasi timp cd «binele» pentru om nu inseamnd o
parlicipare automatd. Omul e consliinta si libertale. E libertate de a sonda si descoperi
binele, si progres infinit de cunoastere in infinitul binelui, Constiinta si libertatea
sint principalii factori generatori ai personalit&tii lui, ai spiritului. Vocatia omului
se miscd intre har si libertale, intre vointa divin3 si spontaneitate. Adam aude si «gla-
sul Domnului prin gradind» (Fac. II, 8), dar se aude si pe sine. Cresc impreund atit con-
sliinfa dependentei de «tol», cit si a independentei, a dislinctiei lui unice. Se consli-
tuie astfel in nalurad proprie, care se determini prin sine aotefodoov. Se determind
din acea ultima adincime, unde harul si libertalea constituie o singura viatd si alcd-
tuiesc impreund un centru unic de initiativi si responsabilitate : persoana.

Intelegem mai bine sensul libertdtii omului din unele pilde ale Mintuitorului.
Alrage indeosebi ateniia o expresie pe care o intilnim in pilda talantilor {Matei XXV,
14—30; Luca XIX, 11—28), a lucritorilor viei (Matei XXI, 35—46; Marcu XI, 10—12;
Luca XX, 9—19) si a fiului risipitor {Luca XV, 11—32). In primele doud, dupi ce li
se oferd lucrdtorilor talantii sau via, Mintuitorul ne spune c3i «stdpinul», se inte-
lege Dumnezeu, «a plecat departes. In cea de a treia pildi ne spune ci de data
aceasla, cel care a plecat, dar tot «departes a fost fiul, omul. Ce semnificatie are
acest «departe» in spatiul cdruia primii doi slujitori din pilda talantilor fnmultesc
talantii, iar cel de al treilea il ingroapad in p&mint; unii dispun samavolnic de «via»
Domnului semdnind in jur violentd si crimd, iar altul isi cheltuieste in destribalari
partea lui de mostenire? Acesta este spatiul viu al libertatii ; spatiul in care Dum-
nezeu se retrage «departe» si chiar omul poale pleca «departes.

Dumnezeu e si «aproape» si «departe»; e si prezentd si distanta.
Distan{d «prin fire, nu prin loc». 1i sim{im prezenia harica, iubitoare a
persoanei, dar si distan{a imensad, infinitd a fiin{ei. Sim{im cum ne lasa
liberi, nestingheriti la lucrul nostru ca sa {ructificim zestrea de har.
Ne stimuleaza proniator spiritul, fird sd ne forfeze, ne atrage discret la
Sine, fdra sd ne constringa printr-o manifestare totala care ne-ar ani-
hila. E o metodd a pedagogiei divine vie, perscnald, am putea-o numi
euharistica. Ne impéartdseste din viata Lui, din bine, dupd ma&sura pu-
terilor noastre si dupa miscarea libertalii noastre. Ne angajeazi intr-o
confruntare directd cu lumea, cu bunurile ei si ludm cunostintd practic
si pe viu, de inteligenfa care ne-a dat-o, de capacitatea de a ne darui,
de faptele noastre rodnice sau desarte, de rostul existentei noastre. Ne
situdm in faja Lui nu cum ar sta doua planuri paralele, oglindindu-se
doar unul in celdlalt contemplativ, static, fard flux si reflux, fara ten-
siune si act, in care n-ar mai fi loc pentru credinid si libertate, pentru
noutate si viitor; ci intr-o comuniune in care «binele» e si revelatie si

110. Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti, XV, 32, trad. Pr. C. Iordichescu,
1932, p. 96.
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mister inepuizabil, iar viata noastra e miscare intensd intre vocatie si
elan, cdutare si descoperire, ofranda si implinire.

Aceastda revelare in etape, conjugatd cu incordarea si rabdarea
noastrd, poartda in ea dinamica viefii noastre si intrequl secret al con-
struirii persoanei noastre; «Dumnezeu», zice un ginditor contemporan,
«se d& spiritelor, ascunzindu-se sub invelisul maretiilor fizice sau obscu-
ritatilor inconstientului, pentru a se face cdutat si gdsit de aceia pe ca-
re-i stimuleaza prin neliniste si dorinta, prin incercari si certitudini, prin
avansuri si retrageri, care compun starea noastra de debitori fatd de
Creatorul, Care vizeaza sd ne facad sd cistigdm ceea ce ne-a pus dintru
inceput la dispozitie, pentru ca aceasta achizitie sd ne permita sa trans-
formam acest imprumut intr-un dar — «ce prét en don» !,

Spatiul libertdtii e spatiul punerii la incercare, un timp de proba.
In el descoperim lumea, ne descoperim pe noi si ne descoperim frumu-
setea si vrednicia «chipului». In el ludm cunostin{d de admirabila pe-
dagogie a chenozei, in care Dumnezeu se ascunde sub valul naturii, si
de acea dialectica a harului, prin «avansuri si retrageri», veniri si ple-
cdri, in care e datd, potential si concret, implinirea noastra spirituala.
Si cum ar putea fi altfel ? Cum s-ar ldsa sd se piardd comorile harului,
turnindu-se dintr-odata «totul» intr-un vas fragil, in crestere, incd ne-
consolidat ¢

In legatura cu darul nemuririi, bundoara, Sfintul Ioan Damaschin
observa cu adincime cd: «nu era folositor ca omul si dobindeascad ne-
murirea, fard sa fie inca ispitit si incercat, ca sd nu cadd in mindria si
osinda diavolului» 112, Ce blestem ar insemna pentru noi o nemurire in
rdu ? Intr-adevar, cu cit e mai mare darul cu atit creste si raspunderea
si primejdia pentru fiecare si pentru toti, dacd darul nu e fructificat si
ingradit strict in ordinea binelui. Oare, nu e o relatie nemijlocita intre
harul divin si fructul adus de noi? Dar este fructul nostru totdeauna
bun ? Darul, trecut prin noi, ramine el un dar curat ? Al lui Cain nu a
fost, cdci purta in el, in jertfa lui germenul crimei.

Noi putem nu numai sa transformam darul, cu alte cuvinte «impru-
mutul» divin, intr-un dar al nostru, ci chiar si aducem si o «dobindd»
si sd dublam eventual valorile creatiei, cum ne sugereazi pilda talan-

tilor. Dar lucrul acesta incd nu e de ajuns. Trebuie s se dovedeasca
cum ca aceste «fructe», aceste roade ale noastre, aceste jertfe, hranesc

si dau viatd. Si e nevoie de un timp pentru aceasta, de o incercare. Este
de crezut chiar ca toati desfadsurarea actualului een, pina la parusie,
pind la acea «pleroma» a darurilor impéaratiei, se afla sub semnul aces-
tei chenoze si al acestei incercéri (I Petru I, 6—9). Caci abia atunci isi
va putea afla intrequl inteles cuvintul revelator al inteleptului care
zice : «Dumnezeu i-a pus la incercare si i-a gasit vrednici de El» (Inel.

111. M. Blondel, L'Action, cf. L. Lavelle, La Philosophie francaise entre les deux guerres,
Aubler, Paris, 1942, p. 171. Pr. Prof. Isidor Todoran. Etapele Revelatiei, in «Mitropolia Ardealului».
nr. 1/1956.

112. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, II, 30, Bucuresti, 1938, p. 168, trad. Pr. D. Fecioru.
Vezi si Pr. Prof. Isidor Todoran, Asupra Revelafiei Primordiale, in «Ortodoxia», nr. 1/1956, p.
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Iui Solomon I1I, 5). Ne aflam in acest eon al punerii la incercare a da-
rurilor.

In insusi faptul alegerii, libertatea include un risc. Libertatea care
vede binele e superioara libertdtii care std sd aleagd intre bine si rau
(Sfintul Maxim Marturisitorul). Alegerea poarta in ea un coeficient de
nesigurantd, de nehotdrire si riscul angajarii intr-un destin necunoscut.
Esti sigur si linistit de urmarile binelui; urmarile raului insa nu le poti
calcula niciodatd si nici stapini singur. Potrivit Revelatiei, Dumnezeu
voia pentru om evitarea acestui risc. Voia numai binele si numai dupa
experienia primei alegeri 1i va spune: «latd, iti pun azi inainte viata
si moartea, binele si rdul; alege viata ca s& trdiesti tu si semintia ta»
{Deut. XXX, 15—19). Ar fi putut lipsi a doua alternativa ?

In mod firesc binele e «da» (II Cor. I, 19), numai «da». Neschim-
babil si etern afirmativ, creator. In descoperirea Sfintului Ioan Evanghe-
listul, Domnul este numit: «Cel ce este Amin-Inceputul zidirii lui Dum-
nezeus(Apoc. III, 14). Experienta comund ne arata ca totul a inceput si
reincepe prin «da». Iar definitia teologica spune : binele creeaza in timp
ce raul distruge. Dumnezeu se descoperd pe Sine ca afirmatie, ca «viata»;
iar satan e ardtat ca «ucigas» (Ioan VIII, 44), adicd negatie totalda. Dum-
nezeu, ca neschimbabil «da», ne-a oferit inif{ial viata, binele.

Putem afirma c& libertatea pura sau perfectd e aceea care intr-o
pluralitate de for{e si posibilitdti sesizeaza valorile, vede binele crea-
tor. Luminatd de judecata universal afirmativa a binelui, ea vede, des-
coperd fard sovdire sau dificultate acea posibilitate de a se darui si de
a construi. «Cu acest fel de libertater, invaja Sfintul Grigorie de Na-
zianz, «a cinstit Dumnezeu pe om. Binele sd apartind deopotriva si celui
‘ce-1 alege, ca si celui ce a pus premisele binelui in natura» 113; o coinci-
den{d perfecta a celor doud vointe libere, umana si divina, care se va
infaptui in Hristos.

Aria libertatii omului insa e atit de mare, incit existd in ea posibi-
litatea si riscul de a putea spune «nu» chiar binelui. Posibilitatea lui
«nu», ca un dat originar, ar fi putut avea numai o functie de martor al
desdvirsitei libertati a omului, iar nu de agent al libertéatii, o posibili-
tate inteligibila. «Cunoasterea sau gindul despre rdu era necesar, nu
insad gindul rau», zice unteolog apusean !!'*. Caci refuzul binelui atrage
angajarea in rdu. Nu existd o medie intre bine si rdu, o retragere
neutrd, un «statu quo» sau un «dincolo». Numai in moarte poti fi mort
si fata de pacat si fatd de virtute. Dar moartea nu poartd, oare, asupra
ei pecetea pdcatului?

Nu existd o libertate din nimic si pentru nimic, pentru vid. «Cine nut
face binele e gata sa faca rdul», spun Sfiniii Pdrinti. Lipsitd de un sens
superior, de o deschidere si jertfire pentru mai sus, libertatea cade in
servitutea celor de dedesubt. De aici si sesizarea antinomica a Sfintului
Grigorie de Nisa : «Pacatul inseamna in acelasi timp 5i afirmarea si pier-
derea libertatii» 115,

113. P. G., XXXVI, 632 ; cf. P. Evdokimov, L'Orthodoxie..., p. 72.

114. Martensen, la Prot. P. 1. Svetlov, Insemndtatea Crucii in opera lul Hristos, trad.
Prof. Ic. Stavr. S. Bejan, in manuscris, p. 229. 115. Cf. J. Gait, op. cit,, p. 103.
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2. Pierderea unitd}ii lduntrice

Pdcatul a inceput prin indoiald: punerea la indoiald a creditului
divin. «Oare, a zis Dumnezeu cu adevarat ?» (Fac. III, 1). Aici a avut
loc prima fisurd in unitatea l3untrica originara. Indoiala e in ea insisi
inceputul dedublérii, al duplicitatii. lar faptul ca satan se adreseaza
separat unuia din membrii cuplului uman, ii dezvialuie precis inteniia
sfisierii comuniunii. In cele din urma indoiala se va si transforma de-a
dreptul in negafie: «Nu veti muri» (Fac. III, 4) va duce la renuntarea
sau tdgdduirea binelui unic, obiectiv, bine din care purcedem toti, bine
cdruia toti trebuie si ne dedicam, sa-i fim fideli.

Punctul de sprijin al péacatului va consta tocmai in aceastd estom-
pare pind la negaiie a binelui, a lumii, concomitentd insa cu auto-ado-
rarea, cu adorarea eului. Alegerea eului ca centru, ca punct de plecare
al existentei. Luind cunostinta de sine, eul se indrdagosteste de sine, se
repliaza asuprd-si. Nu in jertfire de sine, ci jertfire siesi. O inversiune
a jertfei, facind din eu o autonomie radicald, nu numai morald, ci si
«ontologicd» (P. Ricoeur). Ispitind nu asemdnarea la care e chemat, ci
egalitatea, identitatea cu Absolutul. Un auto-idol ;: «Eu insumi idol m-am
facut» (Sfintul Andrei Criteanul), perversiune narcisistd, prin divini-
zarea eului 16,

Ré&ul ré@neste lumea launtricd, inteligibild a eului, mintea si inima
pentru ca el insusi vine dintr-o lume spirituala %7, din lumea angelica.
Nu trupul intineazéa sufletul ci invers, gindul cel rau. Biserica se roaga:
Doamne, lumineazd-mi gindul cel ascuns al inimii. «Pacatul e o boald
a mintii», zice Sfintul Ioan Damaschin '8 O pierdere a clarviziunii spi-
rituale, a «scopurilor» (Sfintul Maxim Marturisitorul), a destinului; pa-
catul tinde s& se instaleze in centrul existentei, acolo de unde purcede
dragostea si adevarul si sd le perverteasca. Inceputul, pus spiritual de
indoiala si mindrie, e alimentat in sfera sensibild de pldcere, de «ispita
pldcerii» (Fac. III, 6) iubita pentru ea insasi, de acele «flori ale raului»
(Baudelaire).

Evident nu e tot una a te iubi pe tine insufi cu a te d&rui. Starea
de jertfs e fireascd noud, dar nu e facilda; e o «usd strimtd» ; e renun-
tare la sine in favoarea celuilalt ; e nemuliumire de sine in vederea as-
consiunii. Iar rodul pe caro-1 aduce jertfa e¢ abia la capé&tul drumuluij,
de unde se contureaza iardsi un nou inceput de jertfd. In schimb iu-
birea de sine, «filaftia» (¢thavtiz) cum o numesc Sfintii Parinti, arunca
de ia inceput momeala plécerii si genercazd in chip uimitor o suitd de
fete si nuante de placeri sesizate in experienta duhovniceasca si denu-
mite plastic si sugestiv de nevoitorii vietii duhovnicesti: iubire de
slavd, incintare si trimbiftare de sine, cinstire sau trufasd incredere in
sine, automuliumire, mila sau crutare de sine etc.

116. O. Clement, L’Eglise Orthodoxe..., p. 39.

117. «Spiritul, care nu are corp, anume spiritul cel riu, el cel dintil a paAcitult. Corpul,
carnea, n-a fost cauza pacatului §i a raului-, observa, dupd Revelatie, Prof. $t. Saghin, Dogma
soteriologicd dupd doctrina Bisericii Ortodore, in <Candela», 1903, p. 30.

118. Tratatul despre cele doud voinfe in Hristos, Bucuresti, 1938, p. 137, trad. Pr. Dr. Ol
N. Caclula.
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Dupd Sfintul Maxim Marturisitorul, «filaftia» e in primul rind «pa-
siunea cdtre trup», o «tandrete irationald cétre trup». Irationald desigur,
nefiind vorba de acea atentie fireasci pentru trup prin care crestinul
‘poate sluji curat lui Dumnezeu si semenilor, ci de acea pasiune iubita
pentru ea insdsi, si care se trddeazi astfel prin impértirea, scindarea si
stricdciunea pe care o aduce cu sine in unitatea noastrd lduntricad, «Céaci
dacd binele este de la natura unificator al celor despdriite si cuprinza-
‘tor al lor», zice Sfintul Maxim Marturisitorul, «rdul este desigur despér-
f'%y;ivtor al celor ce sint unite si stricdcios» 1. «Filaftia» dd o loviturd de
‘moarte legii universale a unitatii si produce lumea disolutiei, a fari-
mitarii. «Aceasta este legea «filaftiei», comenteaza un ginditor ortodox,
‘&o lege contrard legii naturii si harului, ceva care imparte si dizolvs,
%are ajunge la razboi si la tiranie. Ea imparte neamul omenesc orizontal,
eografic si vertical./ Societatea nu poate sd d&dinuiascd fard contrariul
«filaftiei», fara renuntarea de sine. Dacd nu voim sd contribuim cu
bartea noastri de renuntare, va trebui si platim tributul incomparabil
mai greu al singelui si al rdzboiului. Toti sintem datori unii altora» 12,
Dezechilibrul provocat de «filaftie» afecteazd intreaga lume a valorilor,
a scopurilor, viata de suprafatd a simturilor, ca si intreaga viat3
sociala.

De aceea peste orice satisfactie si pldcere, polul dureros al pdacatului apasad
incomparabil mai greu in cumpina vietii noastre. Cind simturile pun st&pinire pe om,
Zice Sfintul Maxim Marlurisitorul, atunci mintea lucreazi fmpotriva ratiunii si de-
vine «sursa durerii sufletesti» 12!, Provoacd acea rupturd adincd si multipld intre
thinte si inim¥, intre suflet si trup, intre om si om si intre crestin si Dumnezeu. Si
orice rupturi e durere. lar durerea prin ea ins3si ne spune c3 noi nu mai sintem in
paradis, in ordinea binelui. Acul vietii penduleazi acum intre bine si rgu. «lubirea
de sine uriste tot», zice Sfintul loan Damaschin, «..ea uriste chiar ceea ce pretinde
i iubeste, adic¥ pe sine insagi» 122,

Adam si Eva au simtit dintru inceput pierderea dureroasd a unit&tii l&untrice,
$n mustrarea constiintei: «s-au ascuns din fata lui Dumnezeu» (Fac. 1lI, 8). Un singur
gind strdin in armonia valorilor si dezbind, si rdmine de nesters in pofida oricdrei
g',t\atharsis» umand. «A suferi trece; a fi suferit, niciodatd». Situatie cu totul noud,
gare va deveni ca un «pdcat originar», ca o altd «origine», secundara in creatie, si va
: nera lumea multiformd a gindurilor si a patimilor, a grijii si a nelinistii, a rézboiu-
i nevizut din adincul sufletului nostru omenesc. Cum se exprimi si Origen, autorii
gindurilor necurate si ai patimilor sint demonii. «P&cdtosuls, zice el, «e plin de du-
Huri (necurate) dupi analogia picatelor» {3, De aici expresia «ubi peccata, ibi multi-
thdo». De altfel cind Mintuitorul intreab¥ pe indrdcitul din Gadara: «Care iti este nu-
njele ?», acesta rispunde: «Legiune, cici sintem multi» (Marcu V, 9). In genere, Sfintii
Printi recunosc ci «sint atitia demoni cite patimi». Semn al proliferdrii rgului si al

P!

i 119, P. G., XC, 301. Vezi si J. Hausherr, S. J., Philautie. De la tendresse pour soi & la
hhirité, selon Saint Maxrime le Confesseur, in «Orientalla Christiana», Roma, 1952, p. 4.
. 120. Vezi Arhim. I. Mastroghiannopoulos, op. cit., p. 279—280.
121. Sf. Maxim Mdrturisitorul, P. G., XC, 268.
122. La J. Hausherr, op. cit., p. 42.
123. In Mattaeum, XV, 18, «Corp. Berl.», III, p. 365,
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farimitsrii fapturii noastre omenesti in «parcele ijzolates («Le mal ne compose pas»,
observi (Claudel).

O asemenea divizare l¥untrici dezridicineazd mintea si intunecd discerndmin-
tul, aceastd «lumini adevirati a constiinfei» {Diadoh al Foticeii) !, o face nesigurd
fn alegerea binelui si adevirului. Locul adevirurilor stabile il iau solutiile relative
lunecoase. Nu mai sintem o «casi ziditd pe stincd», ci una ziditd «pe nisip». Inima
pierde «dragostea incoruptibild», pierde sensibilitatea spirituald, dulceata binelui cu-
rat, si devine locas al patimilor; «din inimd ies cugetele rele, ucideri, adultere»
(Matei XV, i19), ca si cele mai acute dureri §i nelinisti, «Tot r&ul esle o boald a sufle-
tului», zice Sfintul Vasile cel Mare 125; iar Sfintul loan Casian zice : «Gindul ascuns
descompune inima», cici un asemenea gind ne scoate din a«ritmul fiintei». Descom-
pune unitatea puterilor: «Nu fac binele pe care-1 voiesc c¢i rdul pe care nu-l voiesc,
pe acela-1 sivirsesc» (Rom. VII, 19), si «trupul pofteste impotriva duhului» {Gal. V, 17).

In comuniune cu Dumnezeu m3i deschid in infinit: «binele e manifestarea». Am
sentimentul plenitudinii si al progresului nesfirsit. «Binele nu are hotar», zice Sfintul
Grigorie de Nisa 128, e neincetati jertfd si neincetat triumf in adevdr. Orientat spre
mine, redus la subiectivitate, devin inaccesibil vreunei relatii dincolo de mine §i in-
cerc gustul ap#sitor al limitarii si al stdrilor de limit4, al contingentei. «Demoniacul
e insul care se inchide in el insusi» (Kirkegaard). Chiar atunci cind sacrul e sesizat,
rememorat, Dumnezeu e vadzut tot subiectiv, egocentric, antropomorf. Fie ca pdartini-
tor al interesului meu, fie ca despot, avid de jertfe, gen «moloh». Sau ceva si mai
ciudat : proiectia in afard a eului auto-idol preface lumea ins3si intr-o varietate de
idoli. Cum s-a remarcat, «idolatria nu e decit o proiectie a individualismului. Ea poart3
masca iubirii dar nu stie nimic despre iubire. C&ci nu e de ajuns si iubesti; toatd
lumea iubeste aici jos pe cineva, E vorba de a sti dacy fiintele si lucrurile pe care
le iubim sint pentru noi usi care ne duc spre lume si spre Dumnezeu, sau oglinzi care
ne fntorc spre noi insine» 127,

In relatie cu semenii, dacd aproapele, omul de lingd mine, trebuie si fie pentru
mine o descoperire si o indltare, o teofanie, cdci dupai Sfintii P&rinti, «vdzut-ai pe
aproapele tdu, ai vdzut pe Domnul Dumnezeul tdu», pdcatul face din semenul meu,
bidrbat sau femeie, un instrument, un obiect al satisfacerii dorintelor mele. Situatie
care avariazi periculos de grav in primul rind «celula societdtii», familia. Unitatea
sacri barbat-femeie e tot mai rar o imagine a jertfei si a implinirii. Sensul procreator
al unirii e adesea ignorat, unirea intre parteneri fiind sustinutd doar de o «memorie
afectivd», fiziologici. Conceperea si nasterea vor purta o funesti amprenti a pica-
tului, cum zice psalmistul : «intru firiddelegi m-am z#mislit si intru pdcate m-a n3scut
maica meas» (Ps. L, 5).

Ceva mai grav, aproapele e privit adesea ca obstacol In calea intereselor egoiste,
ca sursd de primejdii si de conflict. J. Milton suferea adinc dupd orbite cd nu mai
putea contempla «chipul dumnezeiesc al aproapelui». In schimb pentru filozoful J. P.
Sartre, aproapele, celilalt, e de-a dreptul iadul: «l'enfer c'est les autress. P. Evdo-
kimov observi ci in greceste cuvintele simbol (sopubolov) si diavol (8iafohos) provin
din aceeasi ridicind (6éAdw), pentru ca apoi sd deving total opuse 128, simbolul me-

124. Oeuvres Spirituelles, Ed. du Cerf, Paris, 1955, p. 87—100.

125. Héxaemeronum IX, 3—4, P. G., XXX, 19%.

126. Vie de Moise, p. 50, trad. J. Daniélou.

127. Gustave Thibon, Retour au réel, cf. G. Marcel, Homo Viator, Aubier, Paris, 1963,
p. 145, 128. P. Evdokimov, Les Ages de le Vie Spirituelle, Paris, 1963, p. 73.
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sager al valorilor e punte de unire intre lumi, in timp ce diavolu]l e divizorul, agen-
tul descompunerii. «Satan ne-a farimitat», vor spune Sfintii P&rin{i.

O si mai ciudati metamorfozi provoaci pacatul in raporturile cu lumea, Apare
o noui categorie in gindire: «ideea de posesies. Lumea nu mai e contemplatd ce dar
primil si ofrandi de diruit. Darul sau «imprumutuls divin, bun comun al tuturor, de-
vine posesie, conceputi si tr&iti individualist, egoist. Jubirea oblativd devine iubire
posesivd, sete de a acapara si de a poseda cu tol riscul consecintelor ei personale
si sociale; impdartirea in clase, exploatarea, nedreplatea sociald, piacate cunoscute
sub denumirea biblicd de «strigitoare la cer», lovind cerul in inimd, in dragoste.

Cit timp pentru mine creatia e o lume a darurilor si eu un iconom credincios al
ei, eu vidd in toate un motiv de a muliumi si lucra si o cale de a-mi descoperi si
darul si dragostea mea. Totul e al luturor, intocmai ca dragostea care, in infinitatea
ei, vrea si are posibilitdli si facd din toate dovezi ale ei §i mereu cu o anumitd pros-
petime, cu un inedit. lar progresul meu, in iconomia creatiei e fird limitd: «Bine,
slugd bund si credincioasd, peste putine ai fost credincios, peste mulle te voi pune»
(Matei XXV, 21). Dimpotriva, cind lumea nu mai e conceputd ca un dar oferil si mie
si semenilor mei deopolrivi, pentru existent§ si fructificare, ci ca o posesie exclu-
sivd, inalienabili si obsedantd, -aceastid inversiune a jertfei cdtre mine, produce o
stranie si tragicd metamorfozad, Orientat numai citre mine si cdtre obiectul posesiei
mele, aria gindirii se ingusteazi. Bunul pe care-l1 posed nu«l mai vid in valoarea lui
universald si ca un mijlocitor al dragostei si confirmirii in adevir, prin aproapele
meu. Acum, acest obiect este «al meu» §i numai al meu. Il jertfesc total eului meu, ca
unui suveran absolut. Si totusi lrebuie si jertfesc si eu cuiva cdci prin firea mea sint
o fiint3d in dialog. A nu te dirui nim3nui e tot una cu moartea, Dar daci «bunul meu»
nu e o cale pe care si m3 inlilnesc si s& comunic cu altii, atunci e un punct ter-
minus, in care se opreste spiritul meu, care-mi subjugd, imi acapareazid consliinta,
energiile, timpul, pind la posesie; incit nu mai pot recunoaste la un moment dat o
distinctie inlre posesor si posesie; dacs «obieclul» e in serviciul meu sau eu jertfesc
obiectului. Imposibil de tras o graniti intre cele douj stiri.

Cine nu-si di seama, cum cineva sau ceva din lume se preschimbi si devine in
chip succesiv si fascinant cind in posesia mea, cind in «idolul» meu! Aici e riscul
si echivocul grav al posesiei; ma poate preschimba din posesor in posedal, md arunci
fntr-o lume depersonalizatd !#8, Imi desfigureaz¥ autentica mea fa{d de «chip» si
«fiu» al Pdrinlelui ceresc. Intr-un sens aseminitor observi si un ginditor contempo-
ran cd toate obiectele care umplu lumea sint o bucurie pentru spiritul care le des-
coperd pind in clipa in care, in loc sd miste fnainte aclivitatea noastrd, o retin si o
paralizeaza. Orice lucru din lume sau ne uimeste sau ne rineste 13, Dar tocmai aceasl3
ambiguitate ne aratd ci r¥ul e de dincolo de lume. R¥ul e demoniac si nu uman, e
inuman. Esenta creaturii, cu atit mai mult a omului, este si rdmine in substanta ei
haricd deci indestructibild. Dovad3, indricitii insisi puteau fi vindecati.

Rdul e dependent si parazitar; parazit al binelui, din care isi trage
si energia si un fel de «mesaj» disimulat. El e desemnat de constiinta

129, Ceva aseminitor cu ceea ce Heidegger numeste «viatd inautenticd», sau, cum {1
interpreteazd E. Mounier : «L’homme de l'existence inauthentique vit dans le monde de l'on
ou de l'impersonnel : culte de la banalité moyenne, nivellement du nouveau, de l'exceptio-
nnel, du personnel, du secret, existence étalée et irresponsable», Introduction aur eristentialis-
mes, Gallimard, Paris, 1962, p. 85.

130. L. Lavelle, cf. P. Levert, L'Affirmation de UEtre, Paris, 1960, p. 37.
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ca rdu, tocmai in comparatie cu binele. Poate fi transmutat in serviciul
binelui ca tentator si pasibil chiar a fi schimbat in bine : «Dumnezeu a
schimbat rdul vostru in bine» (Fac. L, 20), sau: «unde s-a inmul{it pa-
catul acolo a prisosit harul» (Rom. V, 20). Raul e tolerat pentru cd poate
fi biruit. El e un supravietuitor invins, avind doar iluzia fiintei, in timp
ce faptele lui sint moarte, spre moartea insasi a lui, céci judecata ii va
aduce sentinta definitiva a «mortii a doua».

Prin protopdrinti si printr-un fel de contaminare, rdul s-a genera-
lizat, fapt definit in religie prin «universalitatea pacatului strdmosesc» ;
totusi in experienfa concretd constatam cad el nu reprezintd pentru noi
un act mecanic sau fatal. Raul e o experientd personald. Asa cum acce-
sul la bine si adevdr e personal, cere osteneald, sacrificiu, uneori ca-
dere, sau prin har si osteneald : biruinta.

De altfe], jertfa este aceea, asa cum se poate constata pe viu, care
reprezintsi etalonul dupa care maéasurdam intensitatea variabila a raului
in persoana noastri umand. Experienta comund ne aratd cd cu cit sin-
tem mai adinc rdniti si stdpiniti de iubirea de sine, de a acapara si po-
seda, cu atit si suferinta este mai mare; si a noastrd — in neliniste,
criza de constiin{d, pierdere sau esec; si a celor din jurul nostru — in
nedreptdti, oprimari, lipsuri. Si invers: cu cit constiinta noastra se apro-
pie mai mult de starea autenticd, harica a renuntdrii si jertfirii de sine,
cu atit suferinta descreste, se transmutd in bucurie, in liniste spirituala
si pace constructivd, atit inlauntru cit si in jur.

In sfirsit trebuie spus c&, chiar in moarte, consecintd extremd a pa-
catului (Rom. V, 23), nu réul are ultimul cuvint. Pacatul a introdus tra-
gismul mortii, desi in moarte pacatul insusi isi afld un sfirsit. Pentru
constiinfa crestind insi aceasta problema se pune in termenii urmatori:
intrucit omul solidar cu toata faptura e o fiin{d temporald, in ce scns
Adam putea fi nemuritor — posse non mori ¢ Unde s-ar afla cu alte cu-
vinte in destinul lui punctul de jonctiune intre temporalitate si nemu-
rire ? Desigur, in conditia lui spirituala. Dar cum ?

Temporalitatea inseamnd dupad Sfinta Scriptura implinirea vocatiei
fapturii intr-un anume timp dat, intr-un interval, intr-o perioada, in ex-
primarea Noului Testament, un eon sau veac. Fiecare eon in planul
vegnic al lui Dumnezou poarta o misiunc a lui si in acelasi timp il si
pregdteste pe altul viitor, asa cum treapta unei sciri deschide posibili-
tatea suirii la cealalta treapta.

Pe masura inaintarii spirituale noi si ludm cunostinjd de misiunea
veacului de acum, il implinim si intrezdrim ceva in transfigurare din
conditiile celui de dincolo; ne pregdtim pentru dobindirea lui. Mai
mult, ne e datd chiar o prequstare a lui, cum spune Sfintul Apostol Pa-
vel : «Din puterile veacului viitor» (Evr. VI, 5), o arvuni in vederea
mostenirii depline, cum zicea Sfintu] Simeon Noul Teolog. Chiar si mai
concret: cum a anticipat Domnul Invierea ca taini a veacului viitor,
prin Schimbarea Sa la fatd. Or, contemplarea sau dobindirea unei arvune
a veacului viitor e deja o gustare a nemuririi. Cind {i s-a intredeschis
o «poartd a cerului» (Fac. XXVIII, 17) fie si pentru putin, moartea si-a
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pierdut caracterul ei absolut. Sfirsitul, care coincide cu incheierea unei
vechi conditii, nu mai e atunci moarte, ci trecere — «paste», e transfi-
gurare si un nou inceput in celdlalt eon. In acest orizont, «pascal» se-
sizdm noi sensul nemuririi lui Adam. Aceasta cu atit mai mult cu cit tot
in Duh pascal, de jertfd si inviere, a invins si Domnul insusi moartea.

3. Jertfa ca instrument de lucru in aspiratia dupd refacerea unitdtii
pierdute

Cu omul lumea devine loc al unei intilniri, al unui schimb de alt
ordin. Devine revelatoare a unor prezente si actiuni spirituale in ea,
desi independente de ea. Lucrurile si fiinjele sint semne, simboluri, care
vorbesc de cineva sau ceva: «Cerurile spun slava lui Dumnezeu» (Ps.
XIX, 1). Fireste faptura vorbeste pentru credincios, mai intii despre
fapta si prezenta lui Dumnezeu in lume, dar din clipa in care a zidit
fiinta — «cea dupa chip» — faptura vorbeste si despre fapta omului.

Pentru noi crestinii lumea e mai intii o «cind» a Ini Dumnezeu, o
prezentd, o revelatie a Lui, dar e {olodatid o euharistie. Inainte de a ne
«da» pe Fiul insusi, Dumnezeu ne-a d&ruit lumea care-L reprezinta si-L
prefigureaza. Inainte de a ne fi cheinat la cina Evangheliei : «Veniti,
toate sint gata» (Luca XIV, 17), inci din primul Eden, vazind Domnul
cd toate erau «bune foarte» le-a oferit protoparintilor nostri, zicind:
«Din toti pomii acestei grddini veii minca» (Fac. II, 16). Atmosferd so-
lemnd, de ceremonie, de musd sacri.

Asa cum prin impartdsirea cu Trupul si Singele Domnului Hristos
ne sfint{im, tot asa si in comunicarea cu lumea nu ne intindm, cum sc
credea adesea, dupd pdcatul originar, c¢i ne impéartdsim dintru inceput,
tot din Dumnezeu, din darurile Lui. Caci toate de indatii ce sint privite
si primite euharistic, chiar si cele mai neluate in seami, isi au sensul
si valoarea lor, care urcd la sursd, la valoarea suprema. Toate le primim
in dragostea intrupatd si revelats in cle. Toate capdtd o valoare de mij-
locire. Se descoperd ca semne ale dragostei si ca chamdri 'a dragoste,
la comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii. Fiecare lucru sau fiintd arc
un «dincolo», o solie, o trimitere catr2 noi cu un bun, cu un mesaj pro-
priu. Lumea se descoperd ca un univers viu de relatii. Si.in eterogeni-
tatea ei, pentru noi ea rdmine unica, o euharistie unic3i servild de «mfi-
nile unui singur Tata».

~ Odati cu sacramentul dragostei lui Dumnezeu, lumea e si sacra-
mentul dragostei omului. In ea si prin ea, omul isi descopera si el dra-
gostea lui, mdretia si puterea lui de diiruire si o oferii si el ca ofranda
lui Dumnezeu si semenilor lui.

In ofranda lui insd omul isi descoperd odatd cu dragostea si in-
treaga lui bogatie si forta spirituali. Lumea nu e ;iumai un sacrament al
dragostei. Dacd noi subliniem cu atita fortd sacramentul dra¢ostei in
lume, si e atit de necesar si facemn permanent acest lucru, nu trebuie
sa pierdem din vedere cé insdsi Sfinta Scripturd, respectiv cartea Facerii,
vorbeste si despre un sacrament al cunoasterii, ca si despre un sacra-
ment al actiunii, tot atit de counstitutive persoanei umane, tot atit de
originare, care impreuni ii definesc fiinta si care in fond sin{ o unitafe.
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Teologia noastrd s-a ocupat mai putin de aceste aspecte, nu le-a pus
in suficienta lumind. S-a interpretat uneori in sens agnostic textul din
Facere 1I, 17, si nu s-a sesizat in contextul aceluiasi capitol cd nu gus-
tarea din adevar, din cunoastere a oprit-o Dumnezeu; ci cum s-a re-
marcat deja mai sus, acea tragica mixtura si confuzie, conceputa indi-
vidualist, a binelui cu raul¥, In Sfinta Scripturd cunoasterea merge
absolut simultan cu dragostea, pina la identificare. «§i Adam a cunoscut
pe Eva femeia sa, care a conceput si nascut pe Cain» (Fac. IV, 1). Omul
se reveleazd totodata ca dragoste si cunoastere. Vocatia cunoasterii e
tot atit de fundamentalad si salutara ca §i a dragostei si amindoud for-
meazad un corp si o viatd unicd. Si, in dezbinarea lor, isi face loc raul.

Potrivit teologiei ortodoxe, omul a fost invitat, dintru inceput, nu
numai la o cind a Domnului, caci lumea nu std inaintea lui doar ca o
ofranda a Tatalui ceresc, din care gusta si se ospdteazd de-a gata; ci si
ca un cimp de activitate, de exercitiu si de osteneald, de roada si de
incununare, ca o carte, ca un text divin dat s&-1 descifram. lar omul nu
are numai o demnitate de preot, ci si una de profet si una de impérat
al lumii; calitatea si chemarea de a-i infelege destinul si de a o con-
duce. Cidci Dumnezeu, zice Sfinta Scripturd, a adus la om toate fdptu-
rile, sd vadd cum le va numi. Fiecare dintre acestea trebuia sd poarte
numele dat de om. A da cuiva «nume», a-1 chema pe nume in sens bi-
blic, cum se cunoaste, e mai mult decit a-1 desemna. Inseamna a-1 cu-
noaste in propria lui vocatie, a-l evoca si a institui cu el o relatie, o
comuniocare. Aceasta implicd si o coincidentd fundamentald intre om si
lume, dar si o redescoperire a lumii. Insusi acest act al numirii aratd o
mutatie care a avut loc in creatie. Se iveste odata cu omul o constiinta
axiologica. Privirea lumii «se transmutd» in act spiritual de gindire.
Numele e un simbol, o corespondenta care intemeiaza un univers spi-
ritual. Lumea devine «transparenta si semnificativé».

Adam este pus de asemenea «sd pdzeasca si sa lucreze gradina Ede-
nului», si sdvirseascd adicd un sacrament al actiunii. S& pdzeasca ar-
monia, unitatea launtricd a lumii si sa lucreze in lume. S& devina chipul
vazut al Creatorului, in sinul creatiei. El continué prin cuvintul si fapta
lui ceea ce s-a fiacut «la inceput» de Creator ; el construieste, creeaza.
Intr-o lume vie, a schimbérii, e de la sine inteles cd binele, adevirul,
trebule permanent lucrat, sus}inut. Frumusetea paradisiacd in ea inséasi
nu e statica, se poate innoi prin om sau degrada. Prezenta sarpelui, a
demonului e un indiciu in acest sens ¢ el era tolerat ca o incercare, ca
o ispita pentru om. Alifel, ce cduta el aici, chiar in rai ? Ce a cautat
chiar in fata lui Iisus ?

Acesle doud aclivitdli: a cunoaslerii faplurilor pe numele lor si a lucrului omu-
lui in mijlocul lor, ca porunci sacre, reprezinld propriu-zis incepulul jerlfirii omu-
lui, al deschiderii lui spirituale cdtre lume si al activititii lui in ea; raspunsul lui

131. «Pour Saint Gr. Palamas-, observid P. Evdokimov, «les passions qul viennent de
la nature sont les moins graves ; elles n'expriment que la pesanteur de la matiére, due 2
I'échec de la spiritualisation. La source du mal est dans le dédoublement du coeur, o0l le mal et
le bien se trouvent étrangement cOte a cote» (L'Orthodoxie..., p. 91).
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la sacramentul divin al creatiei si al Euharistiei, Prin ele, propriu-vorbind, intrd el
in relatie vie, concreld, cu lumea si cu Dumnezeu. Dragostea e miscarea care ii des-
chide uga cdtre lume; iar mesajul, darul pe care-l1 poarti dragostea, coniinutul ei
obiectiv, const¥ din capacitatea de a cunoaste si de a lucra in lume. In legéturd cu
jertfa lui ICain si Abel, bunZoar se noteazi c¥ «dup¥ ce a irecut un timp» ei au adus
ofrandi lui Dumnezeu {Fac. IV, 3), si anume fiecare din roadele lui: unul ca lucrdtor
de piamint, iar cel¥lalt ca pastor. «Timpul» observat aici e tocmai perioada ostenelii,
iar momentul jertfei lor reprezinti o incununare a muncii lor. Apoi fiecare aduce din
roadele muncii lui adicy de la locul chemdirii, al darului care i s-a dat s&-1 cullive,
afirmindu-si in el un sens al vietii lui. Aduce fireste si unul §i celdlalt «primul rod»,
fnceputul, in care e cuprins in esenti intregul rod, asa cum Hristos ca intii-n&scut
re cuprinde pe toti. Este adus Creatorului ca jertfs, in sens si de omagiu, dar si ca
bucurie a primului rod realizat, ca semn al unei ucenicii creatoare, productive, care-si
supune rezultatul judecitii de valoare a Tatalui, lui Dumnezeu. «Pirga», jertfa de tot-
deauna, a insemnat si primul rod al naturii, dar si primul rod al muncii omului. Dis-
pozitia inimii pe care Tatdl o cere si de care Dumnezeu tinind seami e«cduta spre
Abel si spre darul lui, iar spre Cain s§i spre darul lui nu ciuta» {Fac. IV, 5}, e o do-
vad3 in acest sens. Trebuie sj jertfim cu inim3 Intreagd, curatd, fideld si si avem
in vedere un rod. Fir3 rod nu e dragoste reals, ci doar o visare sentimentald. Viata
noastri intreagd e o dedicatie unui scop si unei impliniri rodnice.

Dar cu aceasta jertfa ca act constitutiv, originar, descoperd esen}a activd a omu-
lui, din insdsi obirsia lui. Omul nu e «un pur contemplative, ci prin esentd un subiect
activ in lume. Jertfa reprezintd aspectul acesta activ al vietii spirituale, asa cum
«cuvintul» reprezinti aspectul de «logos», de constiini%, de sens al ei. Intrucit anga-
jeazd viala in complexitatea ei, suflet si trup, om si naturd, jertfa e un act viu, total.
Directy sau prin substituire, prin simbol, e o jertfd a vietii. Cind te diruiesti pe tine
fnsuti, ddruiesti totul : gindire, vointd, fapts, viata insdsi. -

Incepind cu prima miscare a spiritului in afars, citre altul, pini la completa
diruire de sine, jertfa, aceasti vocatie divini originar, e instrumentul de lucru si-i
arati dintr-un fnceput pe om la lucru in lume. Faptul ci omul aduce lumea ca jertf3
si o aduce ca de la sine arat3, fmpreuni cu daruirea de sine, o profundi unitate de
destin cu creatia si cu actul creator ¥, Omul e cel ce rispunde pentru ea, pentru
creatie, pentru conservarea 5i regenerarea ei. Cici lumea i-a fost dat¥ in griji. Sacri-
ficiille umane, agrare sau de constructii din religiile arhaice, traditionaliste atest3
aceastd constiintd a rispunderii pentru lume. La unele triburi din India, preotii impart,
dupd un anumit ritual, buciti din victima sacrificaty sau parii din cenusa ei in pa-
mint, pentru a-] face fertil 133, Mesterul fierar din Orient, asemenea mesterului Manole
la noi, isi sacrificd sotia in scopul desivirsitei fuziuni a metalelor, in vederea unei
opere noi,

Jertfa contribuie consecutiv creatiei si la conservarea, dar si la re-crearea lumii.
Credinciosul trdieste in simbol si rit aceast§ idee a transfigurdrii si in&ltarii lumii.
Jertfa e un suis, «o scard rituald». Allarele se conslruiau pe tndltimi si ofrandele
se fn3ltau pe altare, asa cum in3lt§m noi pin# azi Sfintele Daruri. Actul simbolizeaz3
fndltarea si sfintirea lumii. Pentru Sfintul loan Damaschin porunca: «Din toli pomii
grddinii vei minca», semnific¥: suie-te prin toate fdpturile la Mine 1%, Lumea ins&si

132. Vezi §1 G. Gusdorf, L’Erpérience humaine du sacrifice..., p. 85.
133. M. Ellade, Traité d’Histoire des Religions, Payot, Paris, 1853, p. 296.
134. Dogmatica..., p. 97.
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e miscaty de un dinamism, de o «asteptare nerdbditoares» (Rom. VTII, 19). Arderea
darurilor in vechile sacrificii, ca si invocarea Sfintului Duh in Euharistie, exprima
acest foc aprins de har, aceastd arsitd, sete de prefacere, care mistuie si pe credin-
ciosul care ofery si ofranda adusd. Ea semnifici nu o nimicire a fapturii in fata lui
Dumnezeu in semn de omagiu adus Lui, cici Dumnezeu e creator iar nu nimicitor,
ci o rivni si o continuare a creatiei, o «trecere de la un mod de a fi la altul» 13, un
sfirsit si un nou inceput de existents, o creatie.

E datd intre om si lume o relatie aseménéatoare aceleia dintre Dum-
nezeu si lume. Lumea este revelarea energiilor lui Dumnezeu. Opera
omului este si ea revelarea darurilor lui, a universului spiritual ce-l
poartd in el. In mijlocul lumii omul e ca un «micro-theos» (Sfintul Gri-
gorie de Nisa). li da si el viatd din viata lui, re-creeazi si el lumea dupa
chipul lui, imprimind sigiliul originalitatii lui, al ideilor lui.

In actul jertfirii pe care-1 sdavirseste omul e o chenozd a lui in
lume, o intrupare a omului in ea. Creatia anticipeaza intruparea Fiului
lui Dumnezeu; dar e o anticipare profetici a intruparii si in chemarea
omului de «a-si pune» sufletul lui in si pentru lume. Avem aici un aspect
sesizant al manifestdrii omului in manierd divind «dupd chip». Natura
std in fata primului om «nevinovat» ca o fecioard, iar omul avea me-
nirea sa se intrupeze in ea prin spiritul, inteligenta si dragostea lui si
asa sd o aducd drept ofrandid mereu noud lui Dumnezeu, ca pe un rod
al jertfirii lui. In felul acesta omul ar fi realizat succesiv si in mod
infinit ascendent «asemé&narea».

4. Jertfa ca act specific religios

Intr-o lume a cérei origine si esenta e unitatea si dragostea haricé,
nici o separare, nici o patiméa ruinitoare nu poate fi totald sau defini-
tivd. Nici un «adinc al satanei» (Apoc. 11, 24) nu poate desfiinta «fiintas».
Ciaci fiinta e anterioard oricdrei negatii si unitatea e anterioara oricarei
dedublari 136, ‘

Aspirajia dupd unitate s-a néscut odatd cu constiinfa pierderii uni-
t&tii, cu constiinta separdrii. Iar jertfa, care prin esentad e act al relatiei
perfecte, rdmine si actul care prin excelentd tinde la refacerea unitatii
pierdute, a «unitd{ii primordiale». Viziunea normativd de la inceput,
carc ora comuniune, dar sl ddruire, dupd chipul lul Dumnezeu, Care
ofera totul in dar, se va pi#stra si mai departe in lume. Dar va imbréca
un caracter specific religios. Va deveni un moment festiv, de zile mari,
«timp sacru» si in locuri consacrate anume — «loc sacru» — in care se
va comemora «prototipul» ; cu alte cuvinte stilul originar de via{d. Viata
spirituald va fi traitd tot mai mult in simbol. Jertfa ca expresie rituala
a sacruluj va imbridca un caracter religios-sacramental. Se va defini ca
un clement al religiei si va alcdtui impreund cu rugéciunea fondul pe
care se vor jese legdturile dintre ins, comunitate si Dumnezeu.

135. M. Eliade, Mythes, Réves et Mystéres, Gallimard, Paris, 1957, p. 233.
136. «La vérité de l'homme est antérieure 4 son dédoublement-, P, Evdokimov, Orto-
dozxie..., p. 92.
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Dupi c#derea in picat insd, jertfa va suferi in ea ins&si unele metamorfoze.
Persoana nu se va mai jertfi direct printr-o auto-daruire, ci prin inlocuitor — un
obiect, lucru sau fiintd — care va reprezenta pe om. Jertfa va pierde prin aceasta
din adincimea si din generalitatea ei si se va reduce foarte adesea la o practicd
ritualj formal3., Ciderea omului in pdcat va altera si unitatea fiintei si fiinta insdsi a
actului jertfei, Dar in simbol, in rit, jertfa totusi va p#stra pe mai departe sensul
intregului.

Asifel existenta intreags va continua si participe la cult. Totul va putea fi oferit
lui Dumnezeu : metalele prelioase, sarea, piinea, unldelemnul, mierea, vinul, laptele,
cerealele, [lorile, tdmiia, animalele, Omul insusi va putea constitui materia jertfei.
Unele din obiectele specilice vor servi de altar, altele de sacrificiu pe altar; preotul
le va oferi in numele obstii, iar Dumnezeu le va sfinti. Osp&lul sacrificial pe care il
intilnim in atitea religii nu e doar o simpld Implinire fiziologicd ci e ceva mai pro-
fund, o impartdsire a darurilor, semnificind participarea totodati si comunitard si
personalid la viata divind exemplard. Vorbind de populatiile idolatre din Sudan, Dr.
Lienhardt constatd cid «victima intreagi reprezinti solidaritatea fiintelor umane fn
relatia lor comuni cu divinul, in timp ce impdarfirea cdrnii reprezinti diferentierea
sociald a persoanelor si grupurilor care iau partes 137

Toatd creatia e haric3d prin firea ei si semnifici ordinea divin&, care e o icoand
sacrificiald. lar faplul cid se poate oferi orice, ci darurile se aduc din orice regn al
existentei, ne duce la acea viziune in care «jertfa realizeazi un fel de liturghie cos-
micd» 13, Viata zilnicd obisnuitd este ea insdsi inriurity de constiinta acestei jertfe.
Cum observd cercetatorii mai noi (Granet, Eliade, Gusdorf), omul arhaic «munceste
in chip rituals,

Jertfa insufleteste intreg organismul social si ofer¥ norma de conviefuire a co-
munildlii. M. Mauss (in Essai sur le don), a pus in deosebit reliel aceastd.trasiturad
[undamenlald a societdtii arhaice. Iconomia darului e caracteristica ei dominanta.
Darul e puntea de legdturd, relatia fireascid intre semeni §i comunitédti; mijlocul de
schimb intre inimi si valori, etalon spiritual universal. Circulatia darului imbracd
forme variabile de intensitate. Fie aceea a «prestatiilor totales, primul tip de comu-
nicare cunoscut, potrivit ciruia in mentalitatea primari totul (hrand, bunuri, talis-
mane, pamint, -munca,. serviciu, oficii sacerdotale, ranguri) este materie de transmitere
si predare; totul trece de la unii la altii, asa cum se transmit bunurile spirituale intre
grupuri si indivizi, intre ranguri, sexe si generatii 1% Fie aceea a asa-numitului
«potlach» ritual, s¥rbiloare religioasd intilnild la indienii din America si la mela-
nezieni ; sirbitoare axatd pe ideea de dar ca mijloc de schimb (l'échange-don), apli-
caty in toate sensurile: diruire, primire, reddruire, Acte rituale care actualizau
ideea sacry a darului si a jertfei si {ineau in stare de veghe constiinta ordinii si uni-
talii originare. Inlr-un discurs solemn crainicul sirbitorii interpreta astfel momentul
festiv : «s@irbadtorile noastre reprezint¥ miscarea acului care serveste s3 lege partile
acoperisului, pentru a nu fi decit un singur acoperimint, un singur cuvints 14,

137. Dr. Lienhardt, Divinity and Ezxperience, the Religion of the Dincas, cf. E, Evans
Pritchard, Etude d'une religion primitive, La Table Ronde, juin 1862, p. 107.

138. G. Gusdorf, op. cit.,, p. 93.

139. Marcel Mauss, Essai sur le don, forme archalgue de échange, in «L’'Année Sociolo-
¢ glque», I/1923—1924, p. 52—53. 140. Ibidem, p. 98. 141. Ibidem, p. 64,
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In acelasi spirit Van der Leuw noteazd, in legdturd cu principiul biblic «e mai
fericil a da decil a lua», cd acest principiu ar putea servi drepl devizd a iconomiei
primitive. E mai bine, mai avantajos, mai convenabil in acelasi limp; d3 mai mulla
salisfactie, mai multd securitate, mai multd pulere, «a da, decit a primi» *2. Omul ar-
haic e incd in dimineata crealiei. Toald nalura e un dar divin, iar pentru el ca «chip
divin», circulatia bunurilor e o «circulaiie a harului.. circulalie a cordialitdtii, la fel
ca si la noi, cind ddruim un cadou» 3, Pind asldzi religia a pastrat aceastd identi-
tate intre «har si dar», identitate de origine.

In aceasta viziune spirituala a lumii arhaice se pastreazd o valoare
incontestabild. Constiinfa credinciosului restaureaza in cult, in sacrifi-
ciul ritual, in comemorarea arhetipului «unitatea primordiala». Ospétul
sacru, euharistic ii redd acea bucurie initiald, edenicd a dragostei si a
harului.

Dar aceastd ordine care se hrdneste dintr-un principiu al repetitiei,
al «reintoarcerii eternes cétre primordial, cdtre «arhetip», nu poate sa-
tisface total si frusteazd constiinja de viitorul ei. Conservd o ordine,
dar nu o innoieste. E o migcare in cerc, in «timp ciclicr», asemenea ele-
mentelor naturii.

Dar transcendentul nu e numai anterioritate, ci si venire in intim-
pinare si depdsire; e reinnoire a creatiei. E regenerare a lumii, ceea
ce intuiau oarecum si cei vechi prin comemorarea «marelui timp» crea-
tor al arhetipilor. Ceea ce insa lipsea religiilor arhaice era constiinfa
profeticd a unei noi Revelatii, @a acelui eveniment unic: Intruparea lui
Dumnezeu insusi in istorie, pentru zidirea din nou a lumii.

5. Jertfa Vechiului Testament

Cu chemarea lui Avraam (Fac. XII, 1) o schimbare radicala de pers-
pectivd se produce in constiinta religioasd veche. Schimbarea se face
printr-o chemare divind deosebitd si ia forma unui legdmint, a unei
alianie intre Dumnezeu si om.

Septuaginta va traduce evreiescul «Berit» (legdmint, alian{d) prin
dtabnxm care in limbajul juridic elenist inseamna: wactul prin care
cineva dispune de bunurile sale (testament), sau declara dispozifiile pe
care infelege sia le impund» *'. Accentul cade pe «autoritatea aceluia
care fixeaza prin testament cursul lucrurilor» "%, Se afirma deci si trans-
cendenia divind si condescendenta fata de mostenitor, de om.

Legamintul e revelat si figaduit lui Avraam si patriarhilor. e in-
cheiat cuv Moise pe Sinai si desavirsit si pecetluit printr-un nou lega-
mint in Mintuitorul Hristos. Termenii legamintului sint: — 1. lahve
alege i cheamd pe Avraam si prin el pe urmasii lui si apoi toate semin-
tiile p&mintului; — 2. lahve ofera in dar celor chemati un pamint al f&-
gdduintfei, Legea si in cele din urma Rascumpdrarea si infierea prin Fiul
S&u devenit om; -— 3. Iahve cere in schimb increderea in legamint, in-
credere exprimata prin ascultare faid de Lege si prin jertfa.

142. Van der Leuw, L’Homme primitif et la Religion, cf. G. Gusdorf, op. cit.,, p. 31.
143. Ibidem. 144. Vocabulaire de Théologile Biblique, Paris, 1965, p. 26.
145. Ibidem.
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Congstiinta acestui legdmint-testament domina si cédlduzeste ca un
fir conducdtor intreaga spiritualitate si istorie biblica. Intelegerea, vi-
ziunea lui se adincesc si se largesc treptat, potrivit iconomiei divine,
prin patriarhi si profefi pentru a se revela «plenar si magnific in Hristos».

In chemarea si figaduintele facute lui Avraam sint cuprinse deja
clementele si orientdrile lui fundamentale. Acesta e modul divin de
actiune. In «anuni» se cuprind potential, genetic, toate elementele ce
vor ajunge la plindtate in timp, in viitor. Anuntul revelator e o sdminta
divind. «Imparatia lui Dumnezeu e asemenea griuntelui de mustar», va
zice Domnul.

Dar faptul cu totul singular il constituie legamintul insusi, indeo-
sebi caracterul lui. Un legamint fusese incheiat si cu Noe, prin care ur-
masii lui aveau sa fie feriti de un nou cataclism deluvian (Fac. IX, 11).

De astd datd insa legamintul deschide o perspectiva noud in crea-
fie. In toate religiile arhaice, asa cum am vazut, atentia e indreptata
cdtre inceput, asupra actiunii originare a lui Dumnezeu; asupra arhe-
tipilor pe care «credinciosii» ii retrdiau spiritual si ritual cu fidelitate.

In Avraam ins& Dumnezeu instituie in el insusi, in credinciosia si
in jertfa lui, un «arhetip». Avraam devine «péarinte» ; parinte al multor
neamuri si mai ales «pdarintele tuturor celor care cred», cum il va numi
Sfintul Apostol Pavel (Rom. 1V, 11). Avraam devine un model al cre-
dintei, iar credinta este tocmai actul esential, prin care credinciosul
raspunde, participa la legamintul incheiat cu Dumnezeu, mai ales cind
legdmintul, testamentul se realizeaza cu timpul. «Credinta», sesizeazd
un teolog, «introduce o noutate radicalad in universul religiei» 146, In ace-
lasi timp privirea si speranfa lui Avraam se indreaptd spre viitor, caci
Dumnezeu ii spune: «intru semintia ta se vor binecuvinta toatc se-
mintiile pdmintului» (Fac. XXII, 18).

Creatia isi reveleazd acum in constiinfa credinciosului o noua di-
mensiune. Nu e numai repetare, cadentd monotona a arhetipilor origi-
nari, a ritmurilor cosmice, ci si innoire; innoire printr-o binecuvintare,
prin Rascumpadrare.

Dumnezeu e nu numai originea, ci si scopul creatiei. Nu numai «in-
ceputul», ci si «Cel ce va s& vind», e Alfa si Omega. lar timpul nu e nu-
mai ciclic, ci si linear ; timp al creatiei si al sperantei, timp suitor spre
transfigurare. Existenta devine dinamicd, in regim de continud zidire
si innoire. Dumnezeu intervine in creatie. Dar nu ca «Nemesis», care
se razbund si siriveste pe pacétosi, ci ca Dumnezeu al induréarii, ca
«izvor al vietii si al nemuririi», care odrasleste viata chiar dintr-un om
«ca si mort» (Evr. X1, 12), prefigurare a invierii din morti.

Dumnezeu intr¥ in dialog cu un om, cu Avraam. Il scoate din p&mintul Ur din
Haldeea (FRac, XII, i), din mijlocul idolilor cdrora slujeau parintii lui, ii oferd un nou
padmint pentru el si pentru umnasii lui, fi fdgdduieste un nou destin. Dumnezeu e
prezent direct in viata, in istoria lui si a neamului lui de-a lungul realizdrii legi-

146. M. D. Chenu, Fot et Religion, cf. H. de Lubac, Foi, Croyance, Religion, in «Nouvelle
Revue Théologiquer», avril 1869, p. 8.
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mintului. Prezent in existenta lui $i . creatiei, nu ca un «prim motors, sau statut
arhetipal, ci ca un pronietor, <Xlduzitor celui deschis inspiraliei in loate cdile vietii.
Episodul logodirii lui Isaac e emofionsut si revelator in acest sens. Pronia divind
e prezenti in cele mai mici detalii $i omul triieste in aceasld constiintd a «pre-
zentei»,

Dumnezeu remodeleazi persoana lui Avraam, i1 creeazd din nou potrivit vocaliei
lui, El face ca in Avraam si ias# la iveals si s se mentina ca dispozilie statornicg do-
rinta de slujire curatd, rdiminerca in chemarea primits, credinciosia nelimilatd in fa-
gdduintele lui Dumnezeu, puterea extraordinary de jertfs, insusiri care nu pol fi bd-
nuite, intrezdrite de mai inainte in el siu in pdrintii si stramosii lui. Ele isi au sursa
in chemare, Ce ar fi devenit insd Avraam f&r3 accasti chemare ?

Tolusi, r3spunsul lui Avraain e liber, liber si exemplar. Expresia sublimd a aces-
lui rdspuns exemplar fatd de legdmini ¢ jertfa. Jerlfa prin care pecetluieste el lega-
mintul, anume jertfirea fiului sdu Isaac. In acest act se intrepdtrund in chip minunat
credinfa si dragostea lui. Increderea in atolpulernicia lui Dumnezeu si puterea de
jertfa.

Avraam e pus la incercare. Increderea si iubirea lui trec prin proba suprema.
Dumnezeu fi cere sj jertfeascd pe Isnac, adici locmai pe acela in care aveau si fie
implinite f¥gaduiniele, Credinta i dragoslea lui trebuie si biruie «paradoxul, ab-
surdul» (Kierkegaard)!4?, Si Avraam invinge, invinge in insdsi aceastd probd ultimd
care ¢ moartea, prin increderea in Acela care e viata si izvorul vietii si fidel in a-si
fine fagaduintele, El consimte si ofere, si sacrilice pe lsaac, pe acela care e mai
mult decit el insusi, pentru c& e viitorul, cu increderca ci Dumnezeu tocmai in aceastd
jertfa, care constituia dovada suprem3 de credin{d si dragoste, isi va implini figa-
duinta, Cu increderea ci Dumnezeu, { are l-a niscut pe Isaac, din coapsele lui batrine
«ca $i moartes (Evr. Xl, 12), poate s53-l si invieze, Si drept vorbind, cum spune Sfin-
tul Apostol Pavel, «]-a primit inapoi ca inviat din mortis (Evr. XI, 19).

Jertfa lui insi e plind de sens, mai ales in simbolul ei: in ea e prefigurat Hristos.
Nu fary semnificatie lsaac il intrcabi pe Taldl : «unde este mielul pentru arderea
de lot ?» (Fac, XXII, 8). Mielul era Hristos. $i asa przcum Avraam primeste a doua
oarii pe Isaac in dar de la Dumnezeu, si creatia, dupd prima ei nastere, va primi @
doua oard pe Insugi Fiul lui Dumnpezeu, Care o va rascumpiira prin jertf§, Jertfa lui
Avraam ca si credinta lui, de altfel ;i inlreaga lui viziune, poarld clar un mesaj
profetic.

Cu Moise sensul jertfei in viala religioasi a poporului evreu se deflineste si
mal €lar. Fagadulnla ldcutd de Dumnezeu lui Avraam se transformd intr-un legamint
incheiat prin Lege §i pecetluit prin jertfe, .

Varietatea atit de bogatd in aspecte a jertfei mozaice, cu o tehnic riluali sis-
tematicid si incdrcati de sensuri, estc descris¥ mai ales in Levitic. Multiplele ei as-
pecte pot fi concentrate in trei forma principale, trei moduri prin care credinciosul
da expresie, de atitea ori cu singe, legdturii Jui cu Dumnezeu 148,

Olocaustul, jertfd totald (Lev. 1, 1--9), in care ofranda era in intregime inal-
tati pe altar si mistuitd in foc; nimic din ea nu se intorcea inapoi la cel ce o aducea
sau la preot. Totul era predat §i consacrat Lui $i prin Dumnezeu.

147. S. Klerkegaard, Crainte et Tremblement, Aubier, Paris, 186, trad. P. H. Tisseau.

148. R. de Vaux, Los Institutions de U'Ancien Testament, 1I, Parls, 1960, p. 292—294. Vez{
sl Dr. M. Chialda, Sacrificille Vechiului Testament, Caransebeg, 1948,
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— Jertlele de comuniune, euharistice erau mai pulin legiferate. Se afirma liber,
spontan, persoana wmand; se mahnifesta in laudid s$i multumire, fn devoliune si faga-
duintd (Lev. VI, 12—16; Deui. XiIi, 18). Darurile aduse din animale, din piine dos-
pitd si nedospitd, si allele, erau o parte oferile lui Dumnezeu si numite «dar ridicat»
(Lev. VII, 14), iar- o parte impdriite inlre preot si credinciosi. Avea joc un ospit
sacrificial, In timpul cdruia credinciosii emincau in fata lui lahves.

— Jertlele de ispdsire erau acte care angajau pe credincios in conditia lui ci-
zutd, in constiinfa vinei gi a pedepsei, urmarind ispasirea si reintegrarea in legdmint,
— impd&carea, Rolul principal il avea aci singele, Pentru cei vechi, in singe era viata,
deci in singe era viata jertfei, viata insdsi a Cortului marluriei si a Templului. Prin
oferirea lui, prin stropirea altarului, loc al prezentei Domnului si Intilnirii, viata vic-
timei $i prin ea a credinciosilor se oferea si se comunica cu Dumnezeu.

Jertfa mozaicad poarta in miezul ei spiritual o valoare profunda si
revelatoare. E si ea aldturi de cuvint o cale prin care Dumnezeu co-
municd Revelatia, voia Sa, harul 149,

Credinciosul, prin atitea mljloace rituale participd activ in 51mbol
in chipuri si figuri la realitatea si adevarul vietii lui. El ispadseste si se
purificd ; se inaltd si se apropie de Dumnezeu. Trdieste in ]ertfé anam-
neza marilor Revelatii, indeosebi a celor de la Horeb si Sinai, izbavirea
din robie si primirea Legii. De trei ori pe an (Deut. XVI, 16), toti bar-
batii lui Israel participau la un cult si sanctuar central pentru a se infa-
tisa inaintea Domnului, pentru a «vedea fata lui Iahve». In acest mo-
ment si loc sacru Dumnezeu isi revela voia Sa prin citirea si interpre-
tarea Legii, iar credinciosii isi spuneau bucuriile, grijile sau durerile 1%,

Se retrdia astfel momentul solemn al pecetluirii legdmintului de la
poalele muntelui Sinai, cind Moise a stropit deopotriva altarul si po-
porul cu singe rostind : «latd singele legdmintului pe care l-a facut
Iahve cu voi pe temeiul acestor cuvinte. La care poporul rdaspundea :
Toate cite a gréit lahve vom face si vom urma» {Ies. XXIV, 8—9). Prin
toate aceste semne credinciosii erau trecuti, inalta{i intr-un univers
spiritual plin de semnificatii si contemplau astfel totodatd si ordinea
sacrului si propriul lor destin.

Avea desigur si jertfa data prin Moise nedesavirsirea ei intrucit ea
corespundea stérii lumii de atunci. Era, bundoard, o jertfa substitut, prin
altul, nu personalid ca a Domnului. Era doar un semn profetic, o prein-
chipuire, o «umbrd a bunurilor viitoare», cum o numeste Noul Tes-
tament.

Dar nu cumva t{ocmai in aceastd substantd a ei, nu numai istorica
ci si profeticd, jertfa isi dezvéluie o semnificatie inci si mai profunda?
O prezentd tainica se desemneaza tot mai inteligibil pe fondul acestor
rituri sacre. Se implinesc succesiv fagdduintele semnificate : iesirea din
robie, débindirea pamintului fagaduit, construirea Templului, intoarce-

149. Edmond Jacob, Les Theémes essentielles d'une Théologle de UAncien Testament,
NeuchAtel, 1855, p. 218.

150. Muysterium Salutis, Dogmatique de U'Histoire du Salut, VII, Ed. du Cerf., Paris, 1870,
p. 360.
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rea din exil. Dar jertfa ramine, si in ea Hristos, Care e f&gaduinta finald,
plenara 151, -

Jertfa mielului pascal va inceta precis atunci cind se va fi jertfit
Hristos-Pastele Noului Legamint (I Cor. V, 7) ; «Hristos a prefécut chipul
in-adevdr», va tilcui Sfintul Chiril al Alexandriei 152,

Si, observatd mai profund, profetia isi dezvéluie aci o noud dimen-
siune, Semnul profetic, exprimat prin cuvint, imagine sau jertfd nu e
numai un simplu indicator pe un drum necunoscut. Intrucit Chipul se
reveleazd in desdvirsirea Lui la «plinirea vremii», atunci aparfine spi-
ritului iconomiei creatiei ca preinchipuiri si umbre, copii si chipuri sa-i
premeargd, sé-i vind in intimpinare ca niste schite si proiecte tot mai
asemdndtoare. Altfel, fard aceste inainte-vestiri cum ar fi putut primi
Biserica Revelatia totald ? In acest fel jertfa ca semn profetic poseda o
fortd creatoare. Jertfa e in ea insdsi creatoare, dar aci e pregnant crea-
toare prin profetismul ei vadit. Credinciesul se zideste si creste in Duhul
profetiei, creste mai ales prin acel dialog tainic ce are loc in cugetul
lui intre preinchipuirea profeticd si Chipul perfect contemplat in astep-
tare si speranta.

Aceasty functie ziditoare e si mai evidentd atunci cind jertfa se in-
trupeazd in om, atunci cind anume oameni alesi devin ei insisi in unele
situatii semne profetice. Si Vechiul Testament oferd asemenea exem-
plare. Rind pe rind, pe parcurs de milenii, profeti ca: Moise, llie, Isaia
si- altii, imparati ca David sau Solomon, conducdtori postexilici, inspi-
rati de duhul legdmintului poarta in lume un tot mai descifrabil avans
mesianic prin suferintele, jertfele si biruiniele lor.

Cea mai revelatoare imagine profetica insd a lui Hristos in Vechiul
Testament e aceea a lui «Ebed-lahve» din Isaia (XLII, 1—7; XLIX, 1—9;
L, 1—9; LII, 13—14; LIII, 1—12). Dincolo de interpretarea «indivi-
dualda» sau «colectivd», dupa diferitele scoli exegetice, a acestui slu-
jitor al lui Iahve, importanta au trdsaturile caracteristice care il disting
de intreg contextul istoric de pina aci. El nu e un principe davidic, cu-
ceritor, care sa impresioneze prin putere si glorie, ci un barbat sfint,
intelept care cucereste prin blindete si buné&tate (XLII, 3). Foria lui
std in incredere desédvirsita si ascultare (L, 6). Misiunea lui e sd elibe-
reze si sd adune pe Israel (XLIX, 5). Iar solidaritatea in durere cu
fratif lul merge pind la a se jertfl pentru el (LILI, 3—5). Chlar mal mult
decit o solidaritate, suferinta lui devine o ispasire. «A fost strapuns,
zdrobit, prin rénile lui noi toti ne-am vindecat» (LIII, 5), un adevarat
«mijlocitor». In mod cu totul surprinzator el e «dat ca legamint al po-
porului» (XLII, 6), se identificd cu alianta incheiatd intre Dumnezeu si
Israel. Intrunind asemenea insusiri mesianice, «robul lui Ilahve» se des-
coperd ca un admirabil «pro-log» al Logosului intrupat.

Cu aceastd profetie pe care Sfintii Parin{i au numit-o Evanghelia
a cincea dupa Isaia, icoana lui Hristos in Vechiul Testament iese «din

151. Hans Urs von Balthasar, La Gloire et la Croir, Aubier, Parls, 1964, p. 26, trad. par
Robert Givord.
152. Glaphyra in Leviticum, P. G., LXIX, 89 B.
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mister in lumind». Intiparitd ca o pecete in protoparinti, e reinnoitd apoi
ca un anun{ in «binecuvintarea» fagdduita lui Avraam, ca simbol in
Mielul pascal izbdvitor si in singele legadmintului si al tuturor jertfelor,
care a curs siroaie, timp de peste un mileniu, in sfirsit ca o imagine in
viata acelor patriarhi, impdrati, profeti si drepti care se identificd in
atitea situatii concrete cu Mesia. Si pe masura ce se apropie «plinirea
vremii», icoana devine tot mai clara. «in Biblie, oca si in orice operd a
lui Dumnezeu», observd Congar, «totul e dat mai intii in imagine, in ve-
derea realitatii ; in germene, in vederea plinatatii. Intreaga Biblie pleaca
de la un germene la dezvaluirea totald, de la o genezd la o apocalipsd,
si revelatia finald e aceea care da intreg sensul Revelatiei initiale» 133,
De fiecare datd, cu fiecare bundvestire, Mesia se reveleazd felurit. Se
atinge de «buzele profetului» (Dan. X, 16), si ii «deschide mintea». Chipul
Lui creste, se dezvoltd, se prefigureazi si se configureaza in «vase alese»
si tot mai luminos I se descifreazd trasaturile perfectiunii. Se descopera
ca un «Uns al lui Dumnezeu», ca un «Sfint al Sfintilor» si are in ace-
lasi timp «Chipul Fiului Omului» {(Dan. X, 1). Pregateste acel unic punct
al existentei, in care se intilnesc condescendenta divind cu elevatia
umana.

Acest «punct» angajeazd concentric intreg timpul de dinainte si
de dupa El. Timpul care il precede, care duce cétre Hristos, reprezinta
o tensiune crescinda catre El, pentru ca timpul care urmeazéa lui Hristos
sd insemne o implinire crescinda in E] 154,

153, Vezl Y. Congar, Les Voies du Dieu Vivant, Ed. du Cerf, Parls, 1962, p. 110.

154. Sf. Grigorie de Nisa vede timpul ca orientare de la <germene» la «finalitate~, la
plinatate, P. G., XLVI, 547 D. Vezi : P, Evdokimov, L’Ortodoxie..., p. 206 ; O. Cullmann, Chris-
tus und die Zeit, Ziirich, 1946, p. 99—103 ; P. Blaeser, A. Darlapp, Histoire du Salut, in «Ency-
clopédie de la Foi», Parls, 1965, p. 207—226 ; A. Darlapp, Historicité, ibidem, p. 226—232 ; Pr. P.
Rezug, Teologiea contemporand a Mintuiril, in «Mitropolia Moldovei §i Sucevei», nr. 9—10/1968.
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PARTEA A DOUA

Plinirea jertfei si Rascumparirii in lisus Hristos

I. Darul Intrupdrii. — 11. Rdscumpdrarea ca jertfd. — HI. Jertfa
si invierea in viafa Bisericii.

1. — Darul intrupdrii

1. Manifestarea darului — chenoza. — 2. Nasterea din Fecioara. — 3. Per-
soana, principiu de comunicare a firilor,

Crestinismul este religie a Cuvintului care se face trup; religie a
creatiei, a intrupé#rii lui Hristos in lume. In centru st Intruparea cu
multiplele ei sensuri. Dumnezeu creeaza lumea prin Fiul Sdu si o inno-
ieste tot prin El, prin coborirea si intruparea Logosului in om.

O creeazd si o innoieste. O innoieste, pentru cd intruparea nu e
numai o solufie divind fata de negatia demoniacd sau o replicd data
neascultdrii lui Adam. La «plinirea vremii», un eveniment radical nou
are loc. In umanitate se intrupeazi Ipostasul divin al Fiului, Acela prin
care lumea isi afld inceput si care ii reveleaza acum intr-o fiintd con-
cretd dimensiunile ei fundamentale : unitatea, dinamismul, sensul.

Unitateq, intrucit Dumnezeu-Cuvintul «prin Care toate s-au facut»,
acum El insusi «trup s-a facut». «Dumnezeu fiind, Te-ai zidit pentru
zidirea Ta», zice Biserica. Creatia si intruparea nu sint decit doud mo-
mente complementare ale unui unic si acelasi elan, primul vestind pe
al doilea si cel din urma desadvirsind pe cel dintii si depdsindu-1 in chip
infinit 135, Un singur Logos, o unica fapturd; un singur Arhetip, o unica
umanitate ; un singur Fiu, o unici familie — Biserica. Sfintul Alexandru
al Alexandriei exclamd: «Pentru ce, Doamne, ai coborit pe pamint,
dacd nu pentru omul rdspindit pe tot pamintul ?... Acum inalta-Ti omul,
primeste pe cel dus departe, redobindeste-Ti chipul, pe Adam al T&u»!%,

Dinamismul, intrucit lumoa osto si croafio si «nagtere din nous». Ea
nu este o entitate imobild, cum socotea o filozofie veche %7, o solitara
izbucnire in timp, odatad pentru totdeauna, ci revelatie treptata si transfi-
gurare ; crestere, in frunte cu omul, «pind la masura desavirsirii, ale
cdrei dimensiuni rdmin taina lui Dumnezeu» 158,

In sfirsit, sensul care este El, Logosul, si Care se comunicd acum
personal, ipostatic ; Care devine interior creatiei. Un Adam nou in care
firea omeneascd prin aflarea ei laolaltd cu Logosul lui Dumnezeu s-a
indumnezeit datoritd Dumnezeirii Logosului, fapt pe care Sfintul Ata-
nasie cel Mare il reda printr-o expresie sesizants : Aoyofeion¢ TS ocapxés

155. Sf. Crigorie de Nisa, cf. Jéréome Gait, op. cit., p. 88.
156. Sermo de Anima, P. G., XVIII, 602.
157. H. de Lubac, S. J., Catholicisme, Paris, 1952, p. 208. 158. Ibidem, p. 24.
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(«s-a facut ratiune, logos al trupului») 13, Autorul se interiorizeazd ipo-
static operei Sale, se face subiect al ei. Putem contempla opera creatiei
cu ochii autorului insusi. Ne putem intelege pe noi si lumea in prin-
cipiul si finalitatea ei, in plenitudinea sensului: si, de sus in jos, al lui
Dumnezeu cétre noi, si al nostru ascendent, inainte si In sus, cétre
Dumnezeu si semen. De aceea Newman putea spune: «Cr&ciunul in-
seamna moartea vechilor noastre deznadejdi» 190,

1. Manifestarea darului — chenoza

Chenoza (xev6w-& = a goli, a deserta) e calea aleasi de Dumne-
zeu pentru a se revela pe Sine, in maéasura capacitdtii noastre de pri-
mire, de intelegere a divinului %, In chenozd noi il primim pe Dum-
nezeu ca dar, asa cum pe Golgota Dumnezeu primeste ofranda noastra.
in Hristos.

Privitd mai analitic, chenoza reprezintd antinomia fundamentald a
Sfintei Scripturi. In ce consti aceastd antinomie ? Sfinta Scriptura afirma
concomitent cd — Dumnezeu e nevdzut in fiinta Sa si ca Dumnezeu s-a
descoperit in lisus Hristos.

De remarcat cd aceastd antinomie e mai evidentd in Noul Testa-
ment, adica acolo unde ni se comunicd Revelatia totald a lui Dumnezeu.
Céaci afirmatia: «Pe Dumnezeu nu L-a vdzut nimeni, niciodatd» (Ioan
I, 17), deoarece «El locuieste intr-o lumind neapropiatd» (I Tim. VI, 16),
std aldturi de «Mare este taina dreptei credinte; Dumnezeu s-a aréitat
in trup» (I Tim. IlI, 16), s-a ar&tat prin Fiul Sdu, Care spune : «Cine Ma
vede pe Mine vede pe Tatédl» (Toan X1V, 9).

Dacéd logic orice antinomie implicd o contradictie, biblic si teologic
insd cele doua afirmatii de mai sus, aparent contradictorii, stau im-
preund ca o realitate vie, mintuitoare. Darul intruparii apare cu atit mai
minunat si mai unic, cu cit Dumnezeu ramine totusi in Fiinta Sa insesi-
zabil, ascuns. Dar faptul cd Dumnezeu e totodata si transcendentad si Re-
velatie, si invizibil si perceptibil, si cd relatia Lui cu noi nu poate fi
exprimati decit antinomic, ne arati ca chenoza, coborirea Fiului la noi,
nu e o teza filozoficd, ci teologica 12, o tezd a Revelatiei, a dragostei
creatoare si mintuitoare. Asa cum vom vedea atunci cind va fi vorba
de unirea ipostatics, acest act divin nu poate fi tradus exact in limbaj
conceptual, in termenii principiului identitd{ii. in sensul acesta H. von
Balthasar observa ]lldlCIOS c3 «intre invizibilitatea lui Dumnezeu si ma-
nifestarea Lui vizibild in Revelatie, nu e raportul unei manifestari din
necesitatea naturii ca, bun#oars, in estetica, intre fond si forma» 183, Che-
noza nu poate fi, de asemenea, conceputa nici ca o lipsd interioard de

139. Contra Arianos, III, 33, P. G., XXVI, 396. Sf. Atanasle cel Mare observd, in acelasi
timp, cd prin asumarea firli noastre, nol devenim concorporalli Logosulul intrupat, P. G., XXVI,
139, 224. Ideea aceasta o aflam §i la Sf. Ilarle, care o red3d prin expresia «Concorporatio Verbi
Del», In Mattaeum, P. L., IX, 9551,

160. Newman, Oeuvres philosophiques, trad. V. Jankélévitch, Aubier, Paris, 1945, p. .

161. Teologia Dogmaticd..., II, p. 604.

162. Vezi Markus Barth, Der Augenzeuge, la H. U. von Balthasar, La Gloire et la Croi: o
p. 262. 163. H. U. von Balthasar, op. cit., p. 263.
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cineva sau de ceva, o sete de comuniune a lui Dumnezeu. Si nici nu se
pune problema, cum e posibild aceastd coborire pini la un fel de limi-
tare a firii dumnezeiesti, pentru a se face pe masura firii noastre, cum
socoteau unele teorii chenotice mai vechi.

Chenoza e un act al libertdtii si al dragostei, un act care indici ini-
liativa unei persoane. «Cind dragostea e intensd si mai puternicd decit
noi ne debordeazd inima», zice Nicolae Cabasila. Tot astfel dragostea
lui Dumnezeu pentru oameni il face si se reverse in afard de El insugi 14,
Nici o speculatie nu poate ingradi libertatea si dragostea personala
creatoare a Treimii. Cele doui pozitii antinomice, a transcendentei si
a Revelatiei, sint in acord in Sfinta Scriptura; ele sint puse chiar intr-o
relatie interioard, tocmai pentru a da si mai mare relief dragostei si
libertdtii. Dragostea lui Dumnezeu, cum s-a mai aritat, e viata nu nu-
mai a Dumnezeirii, ci se revarsa haric si in afarad; iar conceperea ei in
afara constituie temeiul actului creator, cici creatia insisi este o che-
nozd. Si aceeasi dragoste intemeiazd si intruparea Fiului lui Dumnezeu
in firea noastra lipsitd de slava si in modestele noastre insusiri. Ne-o
spune Insusi Domnu}, cind zice : «Atit de mult a iubit Dumnezeu lumea,
incit a dat pe Fiul S&u cel Unul-Nascut...» (Toan III, 16). Si desi nevazut
din fire, El se face pentru noi vazut din condescendenid. Caci «tinuta
transcendentei Sale e pusid deplin in valoare pe baza condescendentei
si numai in relatie cu ea», observad profund un teolog apusean 13, lar
condescendenta lui Dumnezeu in raport cu omul nu-L coboard, nu-L li-
miteaza si nu-L lipseste de slava, ci-I descopera si mai mult slava capa-
bild de a se manifesta atit de variat si bogat.

Privitd in acest sens, chenoza ne apare drept expresia maxima a
iubirii si daruirii lui Dumnezeu prin smerenie. «Intreg misterul icono-
miei», zice Sfintul Chiril al Alexandriei, «sti in golirea de sine si cobori-
rea Fiului lui Dumnezeu la noi» 1%, Privind un om, ucenicii au avut con-
stiinta clard cd au in fatd pe Dumnezeu intrupat : «Viata care era la Ta-
tal am vazut-o, am pipdit-o cu miinile noastre» (I loan I, 1). «<Am min-
cat si am bdut impreund cu El», vor spune ei mai tirziu. Ca o mama
aplecind si hranind pruncul cu laptele fiintei ei, si Fiul lui Dumnezeu
aplecindu-se ne hré&neste iconomic prin chenozd cu Dumnezeierea.

Dar chenoza nu izbucneste ca un moment singular si neasteptat in
istoria Revelatiei, ci ea corespunde fagaduintei si aspirajiei patriarhilor
si profefilor. Moise si David ceruserda sd vada «slavas» si «fata» lui
lahve. Si impreuna cu alfi profeti si drepti ei au primit «semnele» si
prefigurarile ei. Se poate spune si aici cu Fericitul Augustin c8 «Noul
Testament se ascunde in cel Vechi» si cu Clement Alexandrinul cé&
Hristos singur «putea rupe tainica tdcere a enigmelor profetices 167,
«Posterior in duratd, dar anterior ca si eternitatea fajd de timp, Hristos
ne apare precedat de umbre si figuri, pe care El le-a proiectat din El

164. Cf. Mirrha Lot-Borodin, Un maitre de la spiritualité byzantine, N. Cabasilas, EdQ.
de 1'Orante, Parls, 1958, p. 153—154.

165. Markus Barth, cf. H. U. von Balthasar, op. cit., p. 262.

166. Cf. V1. Lossky, Essai sur la Théologie mistyque..., p. 140.

167. Protreptic, ¢. I, 11, 10. 5 c. 8. 55 ; cf. H. de Lubac, op. cit,, p. 146,
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insusi in istoria poporului evreus 19, Se poate vorbi deci de o chenoza
antertoara intrupérii, pregatitoare tot din dragoste si tot in vesmintul
umil al fapturii pind la suprema coborire si arétare directd a Logosului.
Toata faptura e o chenozid si intreg Vechiul Testament pregiteste un
vesmint Cuvintului. Oare, mai inainte de a imbrédca trup omenesc, Cu-
vintul fiintial nu a imbracat haina smeritd a cuvintului omenesc ¢ Sfinta
Scripturi e cuvintul lui Dumnezeu, in cuvint omenesc. Profetii erau con-
stienti de aceasta cind afirmau : «Fost-a Cuvintul lui Dumnezeu cétre...»,
sau «Asa vorbeste Domnul...».

‘Chenoza ne mai descoperd insd prin ea insdsi faptul profund ca
smerenia nu-i un simplu atribut moral al firii omenesti, o atitudine a
creaturii in fata atotputerniciei Creatorului. Smerenia, ca si dragostea,
e mai intli dumnezeiascd. E de origind divind si implineste aceeasi
functie de fundamentald relatie ca si dragostea. Dumnezeu e smerenie
asa cum e dragoste ; si dragostea in sine implicd smerenia, implicd uita-
rea de sine in aplecarea citre celdlalt. In acest sens se poate spune ca
Dumnezeu este smerenie si totodata dragoste, adicd, intr-un cuvint, ca
este chenoza : dragoste care se smereste. Perfectiunea smereniei o aflam
tot in Dumnezeu, asa cum ne-a ardtat-o Mintuitorul Hristos, cum ne-o
aratd intruparea in intreqg pogordmintul ei. De ce ingerii au dat o atare
indicatie pdstorilor: «Acesta va fi semnul: veti afla un prunc inf&sat,
culcat in iesle?» (Luca II, 12). Domnul se descoperd in firea firavd a
unui prunc, si acesta e culcat intr-o iesle. Noi nu ne nastem in iesle,
dar Dumnezeu s-a nadscut in iesle, s-a acoperit cu acest «vesmint» pen-
tru a ne ardta adincimea smereniei Sale si puterea lduntricd a acestei
virtu}i capabile sd-si deschidd drum, sd cuprinda totul : omul si intreaga
fapturd. Pe aceasta iubire-smerenie atotcuprinzédtoare o are in vedere si
proorocul cind spune : «In mijlocul a doi vietuitori Te vei arata, cind se
vor implini anii» {Avac. I1I, 2). Cei «doi vietuitori», potrivit exegezei
traditionale, se refera la boul si asinul de linga iesle, sau simbolic tilha-
rul din dreapta si cel din stinga.

Dumnezeu se ascunde in smerenie «si dd har celor smerifi» {Iacob
IV, 6), adicd se descoperd celor smeriti : acelora care raspund Lui in
acelasi duh de dragoste, de smerenie, de simplitate. El a venit la noi nu
pentru a ne strivi sub slava Sa, ci pentru a ne inilta. Numai dragostea
si smerenia Celui preainalt pot ridica pe cel cdzut in p&dcat. Si tocmai
sublinierea aproape exclusivd a unor atribute ca: suveranitate, miretie
divini etc. si interpretarea lor intr-un cadru strict filozofic sau socio-
morf au suscitat controverse in chenozi. Dar s-a dovedit, ca si In alte
dispute teologice, c§ aceastd subliniere nu se poate sprijini nicidecum
pe Revelatie.

S-a observat astfel cd cel mai reprezentativ text referitor la che-
nozd din Epistola Sfintului Apostol Pavel citre Filipeni (II, 5—9) ne con-
duce, potrivit contextului, cétre aceasts idee a smereniei divine, iar nu
a slavei. Indemnind pe filipeni sd aibd «o simiire, o dragoste, un suflet
si un gind» si s& nu facd nimic din «slava desartd», ci cu smerenie, fie-

168. H. de Lubac, op. cit,, p. 141—142.
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care si priveascd la folosul celorlalfi, nu al sdu, Sfintul Pavel vine in
sprijinul invataturii sale cu pilda Domnului Hristos, prin cunoscutul
text : «S& aveti in voi gindul care era in Hristos lisus, Care fiind chipul
lui Dumnezeu nu a socotit rdapire sa fie intocmai ca Dumnezeu, ci s-a
golit pe Sine (éautdv éxévwoe), chip de rob luind, ficindu-se asemenea
oamenilor... pentru aceea Dumnezeu L-a preaindltat si I-a daruit Lui
nume mai presus de tot numele...». Domnul, ne invatd Sfintul Apostol
Pavel, era «chipul lui Dumnezeu» autentic, originar. Totusi «Dumnezeu
fiind si, prin naturd avind egalitate cu Tatédl, nu a socotit lucrul acesta’
ceva maret, cdci asa ceva era propriu doar -acelora care obtin vreo cin-
stire fard sd o rnierite, ci ascunzindu-si valoarea a preferat culmea sme-
reniei si s-a imbrécat cu chip omenesc» %%, Pentru a ne pune pe noi in
valoare, s-a revelat in chipul nostru. Numai asa putem fi in optima unire
cu El. Altfel, dacad s-ar revela pe Sine in fiinta Sa ne-ar coplesi, ne-ar
anula pe noi. Dar Dumnezeul dragostei ne voieste pe noi si ni se impir-
tdseste. Nu ingustind Dumnezeirea, ci impartasind-o iconomic si per-
sonal.

Accentudm cu acest prilej cd nu trebuie s intelegem atributul ne-
schimbabilitdtii lui Dumnezeu ca un imobilism. Dumnezeu e imuabil in
sensul ci e stabilitatea absolutd in bine, in adevdr, dar nu imobilitate
in sensul in care s-ar putea vorbi de pildd de un «imobilism platoni-
cian» 170, «E] std si se miscdr, zice Pseudo-Dionisie Areopagitul ’1. E si
aici o antinomie. E nemiscat, neschimbat in natura Lui; dar ca principiu
viu si vivificator, ca persoand, e migcare, e activitate. Asa El iubeste, se
ddruieste, coboard la noi, se smereste. Absolutul naturii nu impiedica
supletea persoanei. Altfel nu ar §i nici creatie, nici pronie, nici Ré&s-
cumpadrare.

Nu natura, ci persoana Fiului e subiectul chenozei. Fiul, Care se
naste din veci din Tatdl, se naste in timp si din Fecioard, cu trup. Dar
Fiul Fecioarei nu are alt Tatd decit pe Dumnezeu-Tatdl. Fiul Fecioarei
este una si aceeasi persoana «cu Fiul cel vesnic. Tatdl iubeste in Hristos
pe Fiul Sdu cel vesnic si-I oferd toate : «Toate Mi-au fost date Mie de
Tatdl» (Matei XI, 27), si in Fiul Fecioarei Tatdl iubeste pe tot omul si-i
oferd totul, cici Fiul Fecioarei e fratele nostru «Cel intii-nascut» 172,

2. Nasterea din Fecioard

_ Subiectul care in numele naturii umane raspunde chenozei divine
e Fecioara Maria. A doua persoand a Dumnezeirii vine si imbrace na-
tura noastrd, sd ne vorbeascd prin umanitate. Dar persoanei divine ii
raspunde nu natura, ci tot o persoand, reprezentind natura umani in
maxima ei capacitate de daruire si primire. «Fie mie dupd cuvintul Tau»
{Luca I, 38) al Fecioarei e acest rdaspuns. Darului divin al Fiului i ras-
punde ofranda umani a Fecioarei. Dupd cum s-a observat «raspunsul
acesta afirmativ al Mariei este desigur cel mai propriu, cel mai perso-

168. Fer.- Teodoret al Cirului, Explicarea Epistolei cdtre Filipeni, 1I, 7, Ed. Vulgaris,
vol. IIT, p. 227. 170. Veezi H.-de Lubac, op. cit., p. 208. .

171. Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre Numele Divine..., vol. 10, trad. rom. p. 363.

172. Art. Dieux, In «Encyclopédie de la Foi», I, p. 361—363.
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nal cuvint al ei...» 13, Femeia in destinafia ei!™ e iubire si smerenie care
se deschide, primeste si creste cu grija darul primit 5. Si cei vechi in-
tuiau aceastd «inrudire foarte intimd a femininului cu cosmosul» !,
Maica Domnului e invocatd simbolic in cultul ortodox: «pamint prea-
fericit, pdmint fagaduit...».

Dar faptul cd femeia a fost chemata si rdspundd lui Dumnezeu
ne reveleazd o semnificatie deosebit de profundd, mai profunda chiar
decit ideea <& prin aceasta crestinismul a ridicat femeia la nivelul si
demnitatea barbatului. Ne reveleazi anume faptul c&, ontologic, femeia
e asemenea barbatului, e de egaléd esentd cu el.

Hristos e Dumnezeu desdvirsit si om desavirsit, dar nu-si creeaza
o noud naturd, ci ia umanitatea in plenitudinea ei din Fecioara Maria,
primeste existenta umani in ea. Dacd primul Adam a dat trup femeii,
acum noul Adam isi ia trup din Fecioard !"7. Or, aceasta inseamnd cd
umanitatea se afla in plenitudine in Fecioara Maria si deci in femeie
si prin ea am raspuns noi toti. Insusi faptul cd Dumnezeu, Adevirul ab-
solut, intrd in dialog creator cu o femeie si se intrupeaza din ea consti-
tuie o dovadd ca femeia e capabild sd intre in dialog, sd primeascd si
sd intrupeze in ea pe Hristos, in aceeasi mdsurd ca si bdrbatul, pastrind
doar distinctia ei feminina.

Desigur, aceastd femeie este un vas ales, o fecioarda. Dumnezeu, ca
si orice adevar divin nu pcate fi primit si nu poate rodi decit intr-o
inima neprihanitd, intr-o inima de fecioard. De aici si existen{a unui
fel de ascezd in orice nevointd duhovniceascd. Fecioara singurd poartd
in ea misterul jertfei curate, perfecte; fecioria singura poate fi «dispo-
nibilitate» totald a sufletului si a trupului pentru Dumnezeu, pentru
adevdr.

Intre reprezentirile simbolico-profetice ale Vechiului Testament privind pe Maica
Domnului, cea mai semnificativi e aceea a rugului aprins, vizut de Moise, rug care
ardea si nu se consuma. Ardea si nu se mistuia, pentru ci focul divin nu mistuie, nu
distruge, ci transfigureazd, re-naste, re-creeazi. .

Si aici se reveleazi o alti fatd particulari, originaldi a crestinismului. Rugul
nu se mistuie arzind, dar se transfonma in foc si devine ditdtor de lumin&. «Bucuri-te
ceca ce ai odrislit Lumina cea mult luminoasd», va cinta Biserica, Fecioara rimine
fn integritatea ei neatins3, sub lucrarea Sfintului Duh, dar in acelasi timp ea «odris-
lester pe Dumnezeu: Fecioara naste. Crestinismul venereazd nu simplu fecioria, ci
fecioria care «nastes, care rodeste, pe Fecioara-Mam3. «Bucuri-te Mireass, pururea.
fecioard», preamireste Biserica. Fecioria nu e un ideal in sine, ci un instrument per-
fect, o ofranda curatid sub actiunea harului. Fecioara Maria isi afl§ sensul fecioriei ei
nu in fecioria purd, ci ca ofranda cea mai puri care se va sfinti ndsctnd pe Dum-
nezeu. Castitatea, asceza, isi au sensul numai daci sint in serviciul unor valori spi-

173. P. Bormann, Maria in der Verkundigung, nach dem VIII. Kapitel der Dogmatischen
Konstitution ilber die Kirche, in «Theologie und Glaube», 1 Heft, 1968, p. 66.

174. In limba greacd, natura ?5¢;¢ este deopotrivd feminind §i exprimd puterea de.
viatd si de cregtere a celor din natura. -

175. P. Evdokimov, La femme el le Salut du monde. Ed. Casterman, Paris-Tournai, 1858.

176. P. Evdokimov, Les Ages de la vie spirituelle.., p. 136.

177. Vezi VI. Lossky, Preac Sfinta, in «Revista Patriarhiei din Mos¢ovar», nr. 171868, p. 70.
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rituale, in serviciul binelui comun, adevdrului etc. Jertfa nu se justificd decit daci
e rodnicd. O iubire sterild, platonicd, neintrupati nu-si afl justificarea in crestinism.
Revelatia crestind nu omagiazi fecioria neroditoare in nici un fel pentru ea ins&si,
ci fecioria care se nevoieste pentru a {i vas curat unui dar divin. Altfel, o feciorie
care se transformd in obiect de adorare, care duce la un fel de egotism sacralizat,
descoper3 o tragici stare lipsitd de har si ajunge in cele din urmd, dupa Sfinta Scrip-
turd, la «nebunie». Pe cele cinci fecioare fiard untdelemn cu candelele stinse, Domnul
le numeste nebune §i nu iau parte la nunta Mirelui. Au ramas afard, in solipsism, usa
harului le-a r&mas inchisi. Oricine, in orice stare s-ar afla, irebuie si rodeascs. In-
tr-un univers al creatiei, numai creatia ne justifica.

Origen vorbeste de «castitatea sufletului», ca de singura castitate adevaratd, iar
aceasta este deosebit de greu de pazit. Poti r&mine trupeste neatins si totusi sufletul
sd3-1i fie ranit. Sfintul Vasile cel Mare insusi spunea despre sine: «Nici femeie nu
cunosc $i nici feciorelnic nu sint», in timp ce Fericitul Augustin socotea cd: «Fecioria
trupului apartine unui mic numar, dar fecioria inimii trebuie si fie a tuturor»17; dar
aceasta inseamnd o stare de jertfs neintrerupta.

Fecioara Maria poarti smerit aceastd castitate perfectd a trupului si a sufle-
tului, inainte si dupd nastere, «Cine este aceasta care se iveste ca zorile ?» (Cint.
Cint, VI, 10); castitate ivitd ca o aurord, in intunericul de patimi omenesti; castitate
matinald, care vestea o noud «dimineald» a creatiei prin intruparea si invierea Dom-
nului.

Fecioara fusese pregititd in sinul unui neam ales $i chiar in sinul aceluiasi neam,
ea fusese pregititd din rddicina unei semintii alese, aceea a lui lesei, care ddruise
acele limpuri mesianice, in David si Solomon. Pregitire a proniei si a sperantei celor
ce asteptau pe Mesia, «Intelepciunea si-a zidit ei-si casd», spusese inteleptul (Prov.
IX, 1). Casa intelepciunii ipostatice e «Lrupul Preacuratei Fecioare», ldlmiceste patriar-
hul Filotei al Constantinopolului 17°,

Fecioara se naste ca rod al féagaduinfei si al rugéciunii din parinii
«mai sfinti decit toti parintii pamintesti», @asa cum marturiseste con-
stiinta Bisericii Ortodoxe 1%, Ea se naste pe cale fireasca si din oameni
ocare poarti in ei mostenirea lui Adam. Dar in pdrintii cei sfin{i ai Fe-
cioarei, patima care intineaza firea e coplesitd si sublimatd de constiinia
chemirii dumnezeiesti, de a da nastere unui vas ales si sfint, inchinat
lui Dumnezeu. Ca si in alti drepti ai Vechiului Testament, ca de pilda
Zaharia si Elisabeta, parintii Sfintului loan Botezatorul si chiar mai mult
decit in ei, in Sfintii Joachim si Ana, pdrintii Sfintei Fecioare, prin faga-
duinta lui Dumnezeu s§i prin rugéciune, prin inaintarea in virstd si in in-
telepciune, firea isi reapropie «limpezimea de la inceput» 181,

Nu un privilegiu special, care ar fi scos-o din «solidaritatea» cu nea-
mul omenesc stid la obirsia zamislirii si neprihénirii Fecioarei Maria,
cum ar fi, de pilda, «imaculata conceptio», ci revenirea pe calea unor
purificari succesive, in sfinfirea mesianica a lui Israel, la starea de har
si curadtie personald. Caci pacatul, pe lingd acea presiune oarba a firii,
e totodata acceptiune personald, problemad de constiintd. In Sfinta Fe-

178. Cf. P. Evdokimov, Les Ages de la vie spirituelle..., p. 137.
179. VI. Lossky, Essai sur la Théc.ug.e .aystique..., p. 135.

180. Rugidciune la Acatistul Sfinfilor Fdrinfi Joachim st Ana.
181. Sf. Maxim Marturisitorul, in Filocaelia, III, p. 335, tr. rom,
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cioara pdcatul nu are fortd sd intineze constiinta (Luca I, 28), iar cel
strdmosesc e prezent doar ca un lest al firii, o «stare de potentd neactua-
lizatd prin pdcate personale» 12,

Dacd Cuvintul lui Dumnezeu se naste in fiecare din noi prin lucra-
rea Sfintului Duh, cu atit mai mult acum Dumnezeu-Cuvintul se naste
din Fecioard prin Duhul Sfint. Prezenta personald a Fiului in lume
implica prezenta personald a Sfintului Duh c&ci «unde e Fiul acolo e
si Duhul», Si de subliniat <d in Fecioara, la Bunavestire, se intrupa
Arhetipul, Care venea s& descopere si si determine in plindtate con-
difia noastra spirituald, deci nu putea fi nascut numai din trup (loan
111, 6).

Fecioara se oferea ca altar, ca templu, ca icoand a Bisericii 183 :
«latd roaba Domnului». Rdspunsul e in duhul profetilor: «latd-méa»,
«Vorbeste, Doamne, robul Tdu ascultd», rdspundeau si ei la chemarea
Cuvintului. $i profetii si Apostolii, la rindul lor, au fost printr-o vocatie
speciald «slujitori ai Cuvintului» (Luca I, 2). Dar Fecioara e chemata
sd devind din «roaba Domnului» Maici a Cuvintului lui Dumnezeu. lar
in aceasta chemare de a fi Maica a lui Dumnezeu-Cuvintul, de a naste
Cuvintul cel dumnezeiesc std, dupa Sfintul Ioan Damaschin, «toatd taina
intrupdrii» %, a iconomiei divine in trup. Intr-adevir, a naste Cuvint
din Duhul Sfint — si numai omul naste cuvint dintr-un univers spiri-
tual creator — iatd conditia crestinului.

«..Fie mie dupd cuvintul tdu» este expresia unei decizii ferme, ca-
racteristica sufletelor tari, integre. Decizie care dupa Kierkegaard repre-
zint§ «in timp, un punct de plecare istoric, pentru eternitate» 13, Eva
consimiise la o duplicitate amagitoare in fata ingerului cazut. Fecioara
Maria rdspunde inaintea ingerului Buneivestiri : «latd roaba Domnului;
fie mie dupd cuvintul t3u». Mintuirea obiectivd a noastrd, hotaritd din
veci de Tatél, ia inceput in istorie prin acest raspuns simplu si liber
al Fecioarei, dupd cum mintuirea subiectiva a fiecdruia dintre noi va
depinde de acel : «Iatd-m& Doamne» (I Regi 1I, 3; Fapte IX, 10), pe ca-
re-l rosteste tot atit de liber si decis fiecare.

Teologii pun in legaturd pe acest omenesc: «Fie» al Fecioarei cu
dumnezeiescul : «Sa fie» al Ziditorului din zilele creatiei. Cei doi «fie»

182. Teologta Dogmaticd..., II, p. 760.

183. «Maria marcheazd trecerea de la Israel la BisericA, deocarece ea introduce pe popo-
rul lui Dumnezeu ce se afld in agteptare, in timpul cind are loc implinirea. In acelagi timp,
pozitla Mariel ar&tatd aici nu este numai pozitia celor umill §i siraci al lui Iahve, ci este
si pozitia membrilor poporului lui Dumnezeu pelerin, care se giseste pe drumul céitre cetatea
viltoare nadajduité», P. Bormann, op. cit., p. 64. Plecind de la un cuvint al Sf. Ambrozie
(Expositla in Lucaem, II, 7, P. L., XV, 1555). Conciliul al II-lea de la Vatican vede in Maica
Domnulul : «Figure de I'Eglise», «Le type de I'Eglise», «Mére de l'Eglise». In comparatie cu
Eva, care s-a ficut prin picat «Maica mortii», Fecloara e «Maica viefli». Kerigma Bisericil
poate admite aceste «figuri», Dar Biserica nu poate fi de acord cu termeni ca : «Mediatrix»,
cu tdei nefntemeiate in Revelatie : «Eternellément prédestinée» sau «Formée par le Saint Esprit
comme une nouvelle créature~ §l care au dus la cunoscutele formulari dogmatice : <«Imaculata
conceptie», «Indltarea cu trupul la cer». Vez : Les Actes du Concile Vatican 1/, Textes intégraux,
I, Parls, 1966, p. 90—101. 184. Dogmatica.... . 177.

185. Vezi art. Decision, in «Encyclopédie de la Foi», I, p. 323,
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reveleazd unitatea intre dragostea coboritoare divind si dragostea sui-
toare umand ; dragosté creatoare si innoitoare a lumii. «In zilele crea-
tiei lumii», zice mitropolitul Filaret, «cind Domnul pronuntd cuvintul
Sdu viu si puternic: «S& fie» cuvintul Ziditorului producea pe pdmint
fapturile ; iar in ziua aceea fard precedent in existenta lumii, cind dum-
nezeiasca Miriam a pronuntat cuvintul siu blind : «Fie», abia daci am
indrazneala sd pronun{ ce s-a petrecut: cuvintul fapturii face si apari,
sd coboare in lume Ziditorul. Era nevoie de acest smerit «Fie» al ei
pentru a se pune in lucrare mireful si dumnezeiescul : «S3 fie» 18,

3. Persoana, principiu de comunicare a firilor

In prima creatie a lumii, noi am cunoscut omul dupa chipul lui Dum-
nezeu ; in cea de a doua creatie, ni s-a descoperit Dumnezeu in chipul
omului.

Omul «dupéd chip» reprezints in intentia lui Dumnezeu un ipostas
creat, care asumd in sine harul si firea libera. Ipostasul sau persoana,
intr-un anumit inteles se poate spune si individul 1%, este acel centru
care uneste spiritual, intr-un singur subiect, harul si libertatea. $i in-
trucit noi sintem chemati s& dobindim dupad har, tot ceea ce posedd
Dumnezeu dupi fire, deducem de aici c& harul e o cale de comunicare
a lumii dumnezeiesti in noi. Sfinta Scriptura confirma acest lucru atunci
cind spune: «Eu am zis, dumnezei sinteti» (Ps. LXXXI, 6; Ioan X, 34).

Zidirea «dupa chip» este o «in-chipuire» a dumnezeiescului in noi
prin Logos, pentru care omul a fost dintru inceput fiin{4 rationald. «Sa-
minta Logosului e inndscutd intregului neam omenesc», zicea si Sfintul
Tustin Martirul 188, Sufletul omului e loc de intilnire, de prezente si con-
fruntdri. Natura lui e conjugald «fiancailles, ou adultere» 18, e dialo-
gald. Credinciosul isi intemeiazd experienta spirituald, pornind de la
aceastd prezentd «interioard, haricd». «Nimeni nu poate cunoaste pe Dum-
nezeu, dacd nu s-a cunoscut pe €l insusi», ziceau Sfintii Parin{i, ceea ce
insemna cd drumul spre Dumnezeu trece prin dumnezeiescul din noi. Aici
e datd posibilitatea cresterii, depdsirii in infinit. Dupd cum aratd Sfintul
Irineu : «oamenii au cu totii, prin aceeasi naturd, capacitatea de a po-
seda si de a face binele sau a-1 respinge si de a nu-l face» 19, Si daci
omul s-ar fi alipit de Dumnezeu de la prima manifestare a fiintei sale
«curind ar fl atins perfecilunea» (Sfintul Grigorie de Nisa).

Armonia desdvirsitd intre har si libertate, jatd fondul sinergismului
biblic, care constituie viata noastrd spiritualda. Cum ar putea fi vorba
de sinergie si crealie, intr-un monism ontologic, deci fdrd prezenta a
doud lumi. «Spiritul (veds), privindu-se pe sine se vede altul», spune
Sfintul Grigorie Palama. Nu contempldm numai altceva in afara de sinea

186. Cf. «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 4/1959, p. 47.

187. Sf. loan Damaschin aratd ci, dupa Sfintii Parintl, «flinia, natura §i forma (specia)
sint acelagi Iucru gl, iardsi, ipostasul §i persoana §i individul sint acelasi lucru-» (P. G., XCV,
100). Vezl si Pr. Dr. O. Cacluld, Hristologla Sf. Ioan Damaschin dupd trataetul despre cele doud’
vointe In Hristos, Bucuresti, 1938, p. 25. 188. Apologia, II, 8, P. G., VI, 461.

189. P. Evdokimov, L’Orthodoxie..., p. 88.

100. Adversus Hgereses, IV, 37, 2 ¢i 6, P. G., VII, 1100,
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noastrd, nici pur si simplu propriul nostru chip, ci stralucirea imprimatd
in propriul nostru chip prin harul lui Dumnezeu. Aceastd stralucire spo-
reste puterea pe care o are spiritul de a se depdsi pe el si de a-sl desa-
virsi unirea.

Pédcatul, cum se stie, a insemnat ruperea acestei uniri; céderea din
relatie, din integritate si reducerea spiritului la o singurd dimensiune
a eului, a miscarii sterile in jurul lui, a platitudinii, facindu-l identic cu
el insusi, fard ideal, faré relief.

Intrucit persoana noastrda umani abdicase de la chemarea ei «de a
reuni prin dragoste natura creata cu natura necreatd», a voit Dumnezeu
ca toata plinitatea sa locuiascd in Fiul S&u lisus Hristos si sd impace
totul cu Sine prin El: «cele de pe pamint si cele din cer, facind pace,
prin singele crucii Lui» (Col. I, 20).

Intreaga definitie de la Calcedon pune accentul ei fundamental pe aceastd
unire intr-un unic Ipostas al celor doui naluri, necreatd si creats, pentru a re-
introduce umanitatea noastrd in zona luminii necreate, neapuse. «Urmind Sfintilor PA-
rinti», zice definitia, «am finvitat loti s¥ marturisim intr-un glas pe Unul si Acelasi
Fiu, Domnul nostru lisus Hristos, pe Acelasi desivirsit in Dumnezeire si pe Acelasi
desdvirsit in umanitate, Dumnezeu cu adevirat si om cu adevirat cu suflet rational
si trup, de o fiintd cu Tatdl dupd Dumnezeire si de o fiintd cu noi dupd umanitate,
intru toate asemenea noud, afari de picat, inainte de veci ndscut din Tatdl dup3
Dumnezeire, iar in zilele de pe urmi Acelasi pentru noi si pentru a noastrd mintuire
ndscut din Maria Fecioara, Niscitoarea de Dumnezeu, dupid umanilate; pe Unul si
Acelasi Hrislos, Fiu, Domn, Unul-Nascul cunoscut in dou firi, in chip neamestecat,
neschimbat, neimpariit, nedespiartit; deosebirea firilor nefiind desfiintatd nicidecum
din cauza unirii, ci salvindu-se mai degrabi proprielatea fiec#rei firi si concurgind
intr-o persoand si intr-un Ipostas, nu impariit si divizat in douj persoane, ci pe Unul
$i Acelasi Fiu, Unul-N&scul, Dumnezeu-Cuvintul, Domnul nostru lisus Hristos; precum
ne-au invatat de la inceput proorocii despre El si Insusi Domnul lisus Hristos si cum
ne-a predat noud simbolul Parintilors 191,

Calcedonul e un moment istoric de mare nevointi spirituald si de luptd. Parintii
de la Niceea izbutiserd sub cilduzirea Duhului Sfint, s¥ precizeze fn cuvint ci Iisus
Hristos nascut din Fecioara Maria in Betleem, in timpul lui Irod este Fiul Jui
Dumnezeu ; c3 este de o fiinld cu Tatal (dpoodsios t@ Ilatpi), Dumnezeu adevidrat din
Dumnezeu adevirat,

Continuatorii lor de la Calcedon, sub acelasi har al Sfintului Duh, realizeazi
aceastd formuld de un echilibru admirabil de exemplar, invatind ci {lisus Hristos,
Cel de o fiintd cu Tatadl dupi Dumnezeire, e de o fiintd si cu noi dupi umanitate ;
c& in El intr-un unic Ipostas comunici necreatul cu creatul, comunici in chip nedes-
pirtit dar si fard confuzie, fira si fie anulatd sau stirbitd vreuna din firi.

Ceea ce frapeazi, dupi V1. Lossky, in formula calcedoniand, este caraclerul ei
apofatic. Unirea celor doui firi e exprimatd prin patru definilii negative: neameste-
cat, neschimbat, nefmpartit si nedespariit (Zevy¥dtws, dtpéntws, adarpitus, &Y wpiotws).
Cunoastem faptul unirii celor doud naturi intr-o singurd persoands, zice el; «dar
acel «cums -al unirii rdmine pentru noi un mister fondat pe dxslmcua identitate, in-

191. Vezi J. Tixeront, Histoire des dogmes, I, ed. VII, Parls, 1928, p. 95 Pr. Prof. D.
Stdniloae, Definitila dogmaticd de la Calcedon, in «Ortodoxia», nr. 2—3/1851, p. 410—411,

E——
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comprehensibild, dintre natury si persoanis *2, Mai nuantat, Pr. Prol. D. St&niloae
considerj ci «miezu]l de tain¥ al problemei, chipul in care Ipostasul divin a devenit
ipostas al naturii umane sau natura umand si-a gisit in El un ipostas propriu, rdmine
mai departe temi de meditatie pentru cugetarea teologicd»1%, lar Prof. I. Karmiris,
avind in vedere sensul adinc pe care definitia ocalcedoniani 1l di doctrinei crestine
autentice, subliniazd : «Unirea ipostatic¥ a celor doui naturi in Hristos depdseste ra-
tiunea si orice inielegere, ceea ce inseamni c3 ea e de nemisurat, inefabild, de ne-
descris si tainic¥; in orice caz, ea ramine implinitd printr-o conceplie extraordinari,
neamestecats si de nedesfdcut, pe veci.. De aceea Dumnezeu-Omul lisus Hristos este
Acelasi, ieri, azi si in veci (Evr. XIII, 8), si fiilndcd ramine vesnic, El are Preolia
netrecdtoare si triieste mereu pentru a mijloci pentru acei care prin El vin la Dum-
nezeus 14,

S-a subliniat faptul ci in perioada Sinoadelor Ecumenice Revelatia biblicd s-a
intflnit cu filozofia vremii 13,

Sfintii Parinti ai Bisericii au avut misiunea s3i exprime Revelatia in termeni
adecvali pentru intelectualitatea greco-romana si lumea din aria ei de influents, care
devenea crestind. Au avut misiunea grea si precizeze si si elaboreze termeni noi,
care si faci infeleasd mintii omenesti pe cit mai mult cu putinti taina Intruparii
lui Dumnezeu-Cuvintul. Termenii cei mai reprezentativi si viu disputali intre diver-
sele tabere adverse au fost, precum se stie, aceia de obsla, gias, imbotass $1 zpéomnov;
distinctia si raportul intre aceste categorii de gindire si, ceva mai mult, semnificatia
lor din perspectiva Revelatiei si a filozofiei. ‘

Dificultitile greu de trecut si lupta acerbd care a tulburat multdi vreme Biserica
luau nestere din imprecizia termenilor fire-naturd (piss) si persoana (mpdoswmav)**’.
Alit nestorienii cit si monofizitii identificau firea cu persoana, dar ajungeau la con-
cluzii total diferite si deci la conflict. Pentru nestorieni, care puneau accentul pe
deosebirea firilor — divind si umans, unirea lor in Hristos era numai o unire morali.
In Hristos sint dou firi. Dar intrucit firea e identicd cu persoana, si doua persoane,
Dumnezeiescul e prezent in raport cu omul ca un fel de «pol de apels, in timp ce
«omul singur dizolvd prin lrup striciciunea ndisculd prin trups %7, cum alirmi Nes-
torie. Intr-o scrisoare cétre episcopul persan Maris, Iba de Edesa considera la rindu-i c3
«Hristos e om devenit Dumnezeu, cum poale deveni si els. In acest fel darul lui Dum-
nezeu fdcut noud prin intrupare isi pierdea valoarea divini propriu-zisa.

Monofizitii, care aveau in vedere in primul rind persoana, nu puleau concepe
o unire dupd ei fiintiald (Evoac npum,g) decit prin absorbirea firii umane in per-
soana si firea divind a «Logosului care s-a intrupats. Firea noastrj§ uman3i, nedemnd
de un dialog cu divinul, s-a contopit in fiinta divind: monergism radical. Cind, in
timpul Sinodului de la Eles {449), a fost citild o declaralie a lui Vasile al Seleuciei,
in care se afirma: «Adorim pe unul Domnul nostru lisus Hrislos, cunoscut in doud

192, Essai sur la Théologie mystique...,, p. 139.

193. Definitia dogmaticd de la Calcedon..., p. 438.

184. 1. Karmirls, Abriss der Dogmatischen Lehre der Orth. Kath., Kirche, Stuttgart, 1959,
. 80,
P 185. Prof. G. Konidaris, Dle innere Folgerichtigkeit des Trinitarischen und Christologischen
Dogmas in den Sieben Okumenischen Konzilien, in negoloﬂa“ , Atena, aprilie-lunle 1967, p. 230.

196. Vezi Prof. N. Chitescu, Formula : O singurd fire intrupatd e Logosului {ui Dum-
nezeu, in «Ortodoxia», nr. 3/1965.

197. Cf. Pr. Prof. D. Staniloae, Definitia dogmaticé de la Calcedon...
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firi..», cineva a inceput si strige: «Cuvintul acesla a tulburat Biserica»; si atunci
s-au ridicat toti episcopii egipteni si c&lugdrii lui Barsuma s$i toatd multimea stri-
gind : «Pe cel ce zice doud firi tiiati-l in doud. Cel ce zice dou# [iri e nestorian» 1,
Momentul e semnificativ prin sine,

In ce ne priveste socotim ci este necesar si observam nu numai
sublinierea termenilor angajati sau raportul dintre ei ca elemente ale
unirii, ci, ceva mai profund, semnificafia lor intrinsecd pentru Revelatie
pe de o parte si pentru filozofie pe de alta, pentru a intelege mai bine
pe oponenti, ca si insdsi — pe cit ne este dat — taina unirii firilor in
intrupare, céci s-a vorbit mult in lupta de precizare a termenilor: «na-
turd» si «ipostas», mai ales in perioada primelor Sinoade Ecumenice
si s-a vdzut ca precizarea se fiacea mai mult din punct de vedere logic
in spiritul principiului identitdfii. Acesta era probabil stadiul problemei
in momentul respectiv. S-a staruit insd mai putin la noi, asa cum s-a
mentionat mai inainte, asupra semnificatiei propriu-zise a acestor ter-
meni.

Sesizant3d ne apare, de asemenea, lipsa, atit din definitia de la Cal-
cedon ca si din Simbolul niceoconstantinopolitan, a termenului funda-
mental prin care Sfinta Scripturd il reveleaza pe Dumnezeu, adica a ter-
menului: dydny (=iubirea), si care, potrivit textului din loan III, 16,
este esential intruparii. Desigur cd termenul era implicat tacit in gin-
direa Parintilor de la Calcedon, atunci cind ei vorbeau despre cele doua
firi, care se unesc «intr-o singurd persoana si un singur Ipostas» sau
in Simbol, atunci cind se spune : «Care pentru noi oamenii si pentru a
noastra mintuire s-a pogorit din cer». Dar termenul ca atare lipseste.

Nu e greu de sesizat diferitele moduri de gindire la unii din cei mai
ireconciliabili oponenti ai disputei hristologice. Astfel o formuld foarte
mult disputatd, dar neacceptatd de Bisericd, ridicatd de Nestorie ca o
acuza capitald impotriva Sfintului Chiril al Alexandriei, era aceea ca
Sfintul Chiril «fdcea Dumnezeirea patimitoares. Propriu-zis, pentru Sfin-
tul Chiril, Dumnezeirea nu patimeste in fiin{d : «Fiul este nep&timitor
ca Dumnezeu», zile el in Glafire la Facere, «dar Dumnezeu-Cuvintul
participa la suferinta firii umane, in care s-a intrupats. Pentru Nestorie
asa ceva era insd de neconceput. El nu numai ¢i nu distingea firea de
persoand, dar sub influenta unei mosteniri filozofice, dupi care Dum-
nezeu in sinea Sa nu iubeste, socotea ca nu poate participa in nici un
fel la suferinfa umana. Se adevereau cu Nestorie si cu toti cei ce gin-
deau ca el spusele Sfintului Apostol Pavel: «Cuvintul Cruce pentru
cei ce pier este nebunie» (I Cor. I, 18).

Dumnezeul Revelatiei, Dumnezeul crestin este iubire; mai precis
iubire — aydx<, spre deosebire de iubirea — é€po¢ a antichitatii elene,
sau de alfi termeni antici sinonimi : ¢iia aristotelicd sau ardfeta stoica.
Cind Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan spune: ,'0O Bed¢ dyanyn totev®
(1V, 8), el, ucenicul iubit al Domnului, ne transmite mai bine decit ori-
care altul Revelatia fundamentalda a Noului Testament, a religiei cres-

198. Ibidem, p. 367,
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tine. Dumnezeu este «agape», termen specific biblic, intilnit in scris
prima oarad in Septuaginta, semnificind iubirea de sus in jos, coboritoa-
re. «Crestinismul e religie de sus, este dar dumnezeiesc», sufletul cres-
tinului st in dyary'%. Dupd Sfintul Apostol loan, noi nici n-am sti sa
iubim dacd nu ne-ar fi invdtat Dumnezeu, adicd dacd nu ne-ar fi iubit
El mai intii (I Ioan IV, 10). «<Agape» nu e sete, ci didruire; nu e lipsa si
aspiratie catre ceva, ci energie care se revarsa si mod divin de existenta
si de viata,

' Putem traduce cuvintul revelat «agape», intr-o muljime de sensuri.
«Agape» e viata divind in negraita ei plenitudine; e «fata Tatdlui ves-
nic indreptata catre Fiul si catre Duhul Sfint si fata Fiului si a Duhului
Sfint totdeauna indreptatd catre Tatdl in totala si inexprimabild d&ruire
reciprocéd» #®*; e jubirea fiintiala a Dumnezeirii. «Agape» e apoi dra-
gostea Preasfintei Treimi indreptatd catre noi, manifestata in creatie si
in pronie. In relatie suprema, «agape» este intruparea; prin Fiul, Tatal
ne daruieste dragostea Sa ipostaticd, ne daruieste totul. In esenti «aga-
pe» e dragostea divind care daruiegte din preaplinul ei, in timp ce «eros»
e setea fapturii dupa implinire. Domnul uneste exemplar in sine «agape»
CU «eros».

Dumnezeu e dragoste si ca fiin{d si ca ipostas, ca persoand. Cind
avem o intelegere tot mai profunda a raportului persoanei fatd de fiint3,
atunci avem si o cunoastere mai adecvatd, mai vie a dragostei pentru
cd persoana reveleazi fiinta, reveleaza dragostea. Aveau desigur si cei
din antichitate o nofiune oarecum distinctd despre ipostas, infelegind
prin «fiintd» 1ot ceea ce are calitatea de a fi, de a fi comun si nehota-
rit; iar prin «ipostas» intelegeau fiinta concretd, adicd individul, de
exemplu : Petru, Pavel, Ioan 2%, Dar ei erau departe de a injelege atit
fiinta si cu atit mai pufin Ipostasul in semnificatia crestina a Revelatiei.
Nu sesizau ipostasul sau persoana in trasaturile fundamentale; ca cen-
tru purtadtor ai fiintei, iar nu ca parte a fiintei, ca univers, adicd «o ma-
nierd unicd de a asuma totul» 202; ca existind deodata cu fiinta, deci
tot atit de profund si de originar, iar nu ca o «rotunjire» ulterioard a
fiintei intr-un centru si o finalitate; in sfirsit, desi identic cu fiinta, to-
tusi nereducindu-se la ea, ci subzistind in fiinta proprie, sa o poatd si
revela si sd poatd si asuma in sine o altd «fiintd»; in ce priveste pe
Dumnezeu. prin condescendentd, asumind fireca noastrd, iar in ce ne
priveste prin transcendentd, o depdsire prin har. Deci ipostasul care e
identic cu fiinta reveleazi in acelasi timp fiinta si se face partas altei
fiinte.

Nestorienii si monolfizitii vorbeau si de [liinl4 si de persoani dar in realitate ei
teologhiseau numai dupi fiinld, ignorind persoana. Abia din secolul al Vi-lea, ince-

190. Pr. Prof. Isidor Todoran, Eros $i Agape, in «Studii Teologice», nr. 3—4/1954, p. 143,
‘FCu privire la termenul 'A yiny, In «Bibeltheologisches Wérterbuch», herausgegeben von Jo-
hannes Bauer, Graz, 1957, se relateazid ci termenul a aparut intii in limba vulgarid egipteani,
II, 827. L. Richard, in Le Mystére de la Rédemption, Tournay, 1959, p. 203, definejte astfel
esenta lul «agape» : «Cet amour est don de sol A l'autre, don & celul qui n’a pas de celul
qul a...», 200. Pr. Prof. Isidor Todaran, op. cit., p. 143.

201. Pr. Dr. O. CAaclula, op. cit, p. 1427,

202. O. Clément, L’Eglise Orthodoxe..., p. 49.
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pind cu lustinian, Leontiu de Bizani{ si continuind cu Sfintul Maxim Mairturisitorul
si Sfintul Ioan Damaschin se va preciza cu incetul aceasti categorie a persoanei, care
se revelase plenar in finirupare si care axiologic este absolut egald, de aceeasi in-
semnitate cu fiinla. Cici in Ipostas sti taina chenozei fiintei; taina creatiei si a
minluirii din partea lui Dumnezeu, taina imbogatirii fiinlei din partea noasird. Ipo-
stasul e centrul ; centru si punte de comuniune intre lumi.

Observam de asemenea cd in timpul disputelor hristologice, Sfintii P&rin{i folo-
seau aproximativ cu aceeasi valoare termenii: ,,Ondstagics $l ,,mpdowmovec. Ipostas, cu
semnificatia a ceea ce subzisti in sine, principiu al individuatiei, unitate ontologicd
indivizibild ; prosopon (persoani), termen derivat de la masca pe care o puneau actorii
in teatru, deci indicind o referin{i la altcineva, la aliceva; capacitatea de a te iden-
tifica cu allul, de a participa la viata lui. Aceasta si reprezinti persoana: a trai
viata altcuiva fard a inceta si fii ceea ce esti. Acesta e actul inifjiat de persoana di-
vind a Logosului. Dumnezeu-Fiul, ca persoana, triieste viata noastrd, pentru ca noi
sd o trdim pe a Lui. Persoana e, incd o data, revelatoare si comunitard; reveleazi
fiinta, care in sinea ei e iubire, si o comunici. Se poate spune ci fiinla e darul pe
care il face persoana divind in intrupare si trebuie addugat imediat c3d persoana nu
numai comunicd, ci §i asumd, acceptd. Persoana e «o categorie spirituald si nu e o
parte, ci contine in ea totul, fapt care explicd capacitalea ei de a enipostasias, ob-
servd Evdochimov®®; de a se oferi §i primi in acelasi timp in sine o alti prezenta.

Prin intrupare Dumnezeu asumi fiinta si drama umani. Restaurind relatia cu
noi, El ia parte la suferinta noastrd, ia chipul nostru cdzut. Arhetipul divin se face
concret-teandric, asa cum chipul nostru este originar deiform. Logosul care e filan-
tropie, «rdminind ce era, devine ce nu era»®, devine om des3virsit si ne primeste
intru ale Sale. Aceasta e puterea iubirii «agape».

Asumarea firii omenesti de cdtre Dumnezeu-Cuvintul nu trebuie
Inata in sensul unui act exclusiv al atotputerniciei divine. Desigur ca ini-
tiativa apartine lui Dumnezeu, dar aparfine si credinciosului crestin o
oferire de bundvoie pornind de la acel : «Fie» al Fecioarei. Sfintii Pa-
rinti au apdrat cu jertfe adevarul integritatii firii omenesti si au inteles
vointa ca un element al firii. In Domnul Hristos vointa umana a fost de
fata. Numai asa se putea restaura o relatie autentica intre noi si Dum-
nezeu. Doar voia eclectica 295, egocentricd care tine de «eu» si care a
adus cadderea, nu a fost asumatd. De la sine inteles cd Mintuitorul nu a
acceptat o asemenea voie, care exaltad eul si @ dus la rupturd si cddere.
Firea umani rdmine in intrupare in intregul ei: trup, suflet rational,
vointd, constiin{d de sine, constiintd de reprezentare a omenescului cu
care s-a unit, si a intregii umanitati pe care trebuie sd si-o uneascd in
dragoste. Dar aceastd constiinta upand de sine nu e «autonomd», ci
«teonomi» ; ea isi are punctul de sustinere si inspiratie in Ipostasul di-
vin.

203. L’Orthodoxie..., p. 72.

204. Teofilact al Bulgariei, la V1. Lossky, op. cit, p. 180. Vezi si Cele patrusprezece tri-
miterl ale Sfintulul Apostol Pavel..., p. 453.

205. Vezi ref. Prof. N. Chitescu, Pozitia unor teologi ortodocgi si romano-catolicl despre
cele doud vointe in Persoana lul Hsus Hristos §i problema relaftilor cu Necalcedonientl, in
«Ortodoxia», nr. 41967, p. §53—554.
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Teologii ortodocsi (L. Karsavin, N. Chifescu), plecind de la traditia
si experienta vietii crestine, in care «ceea ce este muritor trebuie si
moard, pentru ca sd primeasca nemurirea», au aratat cd si in Hristos
«unirea firilor» aduce «moartea» firii omenesti, pentru ca inviatd si re-
niscutd aceasta sa capete insusiri dumnezeiesti si sa suzbiste in cea
dumnezeiascé 2%, Pasind mai departe pe acest drum deschis, putem pre-
ciza cd dupd experienta adamicd, pentru prima oara si anume in Hristos
in chip absolut definitiv, firea noastra umana moare siesi, in sensul ca
moare total modului egosit de a fi. Ea moare eului sdu in cea mai reald
si unicd jertfire de sine, primind ca eu al sdu Eul divin, absolut, per-
soana lui Dumnezeu-Cuvintul, Persoana arhetip. Se dezvéluie aici mis-
terul ultim al jertfirii umane de sine.

De aceea in Hristos nu mai e posibild c&derea, deformarea §i pier-
derea unitatii, pentru ca Eul care leagd cele doud lumi e divin; el nu
suportd dezbinarea. In Omul-Hristos vorbeste Eul cel vesnic, originar.
Firea noastrd se trezeste la existen{a in auzul multor glasuri eterogene,
ereditare, atavice. Dar lisus Hristos creste si se intdreste prin Duhul, in
congtiinfa unicului glas si cuvint al Cuvintului cel vesnic, «al Cuvintu-
lui n&dscut din tacere» (Sfintul Ignatie). Aici se dezviluie sensul adinc
al nasterii de la Duhul Sfint. Glasul batrinului losif, noteazd semnifica-
tiv P. Claude, nu intervine de loc in viata Domnului.

In intrupare, incepe reimpacarea omului cu Dumnezeu, Rdscumpa-
rarea. Dumnezeu se daruieste total pe Sine, iar crestinul se deschide to-
tal, infdptuindu-se astfel o unire prototip, o communicatio idiomatum,
in care Dumnezeu nu se serveste de natura noastrd umana ca de un
instrument exterior, pentru a exprima dinafara si de sus pe Acel cu to-
tul altul, care e Dumnezeu; ci imbracd aceastd naturd umana ca pe a
Sa si se exprima din interior prin organul expresiv al acestei naturi 2%.
Unire inseamnd un nou inceput in creatie, atit de evident in Domnul
nostru lisus Hristos, in timpul vietii Sale pdmintesti, si in necontenita
ascensiune prin cruce in inviere, prin in&liare pina la dreapta Tat&lui.

In Hristos, ca icoana a noastrd (eix®v), niciodatd firea umani in
progresul ei spiritual nu va fi nici anulatd, nici estompatd. A gindi la
mistuirea si desfiintarea firii umane in Domnul inseamna a nu cunoaste
sensul dragostei, al creatiei, requla dialogului. Dragostea nu desfiin{eaza,
ci intemeiazd. Reintemeiaza firea noastrd umana ca partener in dialog
cu Absolutul : intr-un dialog al «trans-ascendeniei» in care divinul re-
prezintd factorul si reazemul imuabil .al sensului existentei, iar firea noas-
tra umana elementul transfigurarii, revelind in nesfirsita ascensiune co-
morile harice ale naturii infinite. ¥manitatea e indl{ati la maxima ei
vocalie, la scopul pentru care a fost ziditd ; creatul si reveleze necrea-
tul, prin acte creatoare, spre slava lui Dumnezeu si fericirea fapturii.

Umanitatea isi redobindeste in Persoana absoluti o valoare eterna
si puteri infinite. E mai intreagd in unitatea perfectd a Logosului, pen-

206. Prof. N. Chitescu, Pozitla unor teologi ortodocgi..., p. 552 ; (L. Karsavin, Sur les deux
natures dans le Christ, in «Logos»..., p. 85—95.
207. H. U. von Balthasar, La Gloire et la Croizx..., p. .
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tru c3 e asa cum a fost voitd prin creafie si nu mai e stdvilitd, blocata de
pacat. Prezenta divind asigurd integritatea destinului Bisericii...

Chiar si dupd inviere, umanul nu dispare in Dumnezeire, ci se ma-
nifestd in aceeasi fire si continuitate istoricd de mai inainte. lisus merge
pe cale cu ucenicii S&i spre Emaus, le vorbeste, ii integreazd in sensul
istoriei, descifrindu-le intelesul Scripturilor, intra in casa lor, le bine-
cuvinteazd si le fringe piinea. Arata ranile celor care se indoiesc, cheamad
pe Toma si-L pipdie, madninca cu dinsii. Umanitatea e §i pastrata si inal-
fatd. Dumnezeu ne vrea oameni cu o fire a noastrd proprie. De aceea
ne-a si creat radical deosebiti de El. Calcedonul ne-a invafat cd umani-
tatea nu e nici un simplu reflex al divinului si nici autonomie radicala,
ci reciprocitate : dialog in consens cu semenii si prin jertfd «transcens»
cu divinul.

Dupéd intrupare intelegem clar sensul «asemadndrii», al «ascensiu-
nii» noastre. S-a observat ca «doud entitati deosebite au putut deveni
una, numai o singura datd, si anume in lisus Hristos» 2%, Dar in per-
spectiva «asemanarii cu Dumnezeu», iar nu a «identitatii», fiecare din-
tre noi crestinii avem datoria si realizam aceastd chemare. Céaci dupd
Sfintul Maxim Marturisitorul «Cuvintul lui Dumnezeu si Dumnezeu vrea
sd lucreze pururea si in toti taima intrupdrii Sale» 2%, vrea sd dezvdluie
taina persoanei, a Ipostasului in doua firi. In fiecare dintre noi trebuie
sa se reveleze persoana asa cum a revelat-o Hristos; persoana cu ca-
pacitatea spirituala de a enipostazia si o altd fire decit cea proprie. Per-
soana divind care se uneste cu firea noastrd pentru a o rascumpdra ;
persoana umana care se uneste cu Dumnezeirea prin har pentru a se im-
bogéali permanent, ficindu-ne «pértasi firii dumnezeiesti». Intruparea si-
tueazd din nou eul in dialog, in colocviul intim dintre libertate si har,
dintre unicitatea fiecadruia dintre noi si Absolutul. Persoana e acest cen-
tru, de unde se poate privi spre «Tot», si e dedicatie acestui «Tot», desi
acest «Tot» ne depdseste continuu, In Hristos persoana e divina si Re-
velatia totald ; in noi, persoana e creatd, dar directia ei este catre acest
«Tot» in Duhul Arhetipului, Care e Hristos. De aceea Apostolul se roaga
si indurda durerile nasterii, ca sa ia Hristos chip in noi.

- In acest context se dezleaga si celalalt aspect subiacent al disputei
dintre monofiziti si nestorieni, sau al disputei tot de pe acea vreme, dar
care s-a folosit de alfi termeni, dintre agustinieni si pelagieni, disputa cu
ecouri peste veacuri: anume dacd persoana umand reprezintd in lume
o responsabilitate absolutd, un centru de initiativa propriu firii, sau daca
e rezultatul unei predestinatii totale. Intruparea ne aratd cd a pune nu-
mai asa problema, adicd in termeni exclusivi, inseamnd a iesi din dia-
log si comuniune si a aluneca in singularism, a pune premisele egocen-
trismului. Inseamna a ignora esenta dragostei care niciodatd in auten-
ticitatea ei «nu cautid ale sale» nu se reazemd pe «eu», ci pe «tus. In
Hristos Ipostasul e divin, dar El priveste spre noi, intrucit «pentru noi
oamenii si pentru a noastra mintuire s-a coborit din cer si s-a in-
trupat».

208. Prof. G. Konidaris, op. cit.,, p. 234. 209. De Ambiguis, P. G., XCI, 1308 C.
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In noi, centrul de responsabilitate e uman, dar isi afld implinirea
in comuniunea cu harul, dedicindu-se in serviciul valorilor sus{inute
de har. Accentul cade deci, nu pe una din «partis, ci pe comuniune, pe
dialog si pe acest univers al valorilor, din care ne impartasim si in care
crestem. lar valorile, fie spirituale, fie materiale, ne depdsesc mereu
fiinta si, ne cheamd catre ele. Ne stau in fatd intocmai ca o vocatie, ca
un ideal de realizat. Fiecare din noi recunoaste in el un dar si se simte
chemat la o misiune, care-1 lanseaza inainte si in sus. $i nimeni nu poate
trai inchizindu-se in sine, limitat la propria lui «fire», fard un ideal care
il transcende, fdra o chemare.

Intreaga istorie biblicd si cresting, in frunte cu profetii si Apostolii
intemeiazd persoana pe aceasta «chemare». Desigur, «chemati sintem
toti, dar putini alesi», desi privind in urmd, nu e suferin{a spirituald mai
mare, ca aceea de a nu fi rdspuns, odata ce ai fost chemat. «Putini alesi»,
pentru «ca ales devine acela care raspunde chemarii 219 Alesul este deci
persoana care se angajeazd in dialog cu glasul haric al chemdrii, al vo-
catiei. In acest dialog, persoana, spiritul, se intrupeazi mereu in fapte ;
insa vocatia, idealul rdmine tot inainte, in fatd, ca partener neschimbat
de dialog, poartd in ea o transcendentd, un dincolo, un infinit, un «mai
mult» decit noi.

Si acest «transcenss, acest «mai mult», inepuizabil, constituie com-
plexe si tainica lume a persoanei, rod zamislit de Taina intrupérii. «O-
mul este o creaturd care a primit porunca sa devind Dumnezeu», zice
Sfintul Vasile cel Mare 2!,

II. — Rascumpirarea ca jertid

1. Fiul Omului a venit sd slujeascd. — 2. Semnu! Fiului Omului, — 3, Ta-
borul si Golgota. — 4. Aspectele Rascumpdrdrii in relatie cu jertfa. — 5.
Jertfa Domnului in opera Rdscumpdrdrii la romano-calolici si protestanti.
— 6. Moartea si [nvierea Domnului ca «unitale» In opera Rdscumpdrérii

Numele Domnului elisus» apartine, odatd cu Persoana, Revelatiei,
e transmis de inger si este in spiritul Sfintei Scripturi o revelatie a per-
soanei. Avem chiar in numele Domnului o desemnare a sensului venirii
Sale in lume. Tisus, in evreieste «lehosua», semnificd : Iahve mintuieste.
Numele Iisus se identific4 astfel cu misiunea si opera infaptuita. De ob-
servat legdtura intre numele Domnului: Iehosua si Jahve, numele lui
Dumnezeu in Vechiul Testament, avind acelasi radical. Iahve insusi —
(in evreieste — «El este»), rostit de credinciosul Vechiului Testament,
evoca pe Dumnezeu nu in fiintd, ci in actul pronietor al eliberdrii po-
porului ales.

210. «Decizla, dupd Sf. Chiril al Alexandriei, face din omul chemat un ales», cf. P.
Evdokimov, Les Ages de la vie spirituelle..., p. 61.

211. La SI. Grigorie de Nazianz, In laudem Basilii, P. G., XXXVI, 560 A, §1 la Sf.
Grigorie de Nisa, gisim aceasti idee : «Omul i§i depaseste propria fire: din muritor devine
nemuritor, din trecdtor netrecitor, din vremelnic vesnic ; Intr-un cuvint» din om devine
Dumnezeu..., imbogatit cu toate bunurile parintesti», De Beatitudine, Oratio VIO, P. G., XLIV,
1280 B, C.
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Rascumpirarea inseamnd, pornind de la semnificatia numelui lisus:
izbdvire, salvare, dezrobire. Dezrobire spirituald desigur, asa cum ves-
tise ingerul : «li vei pune numele lisus, pentru cd El va mintui poporul
Sau de pacate» (Matei 1, 21). Dumnezeu trimite pe Fiul S&u in lume pen-
tru aceasta izbdvire, dezrobire esentiald. Pentru reintegrarea vietii
omului in dragoste si adevir. «Adevérul va va face pe voi liberi» (Ioan
VIII, 32).

Si ceilalfi termeni prin care Sfinta Scripturd exprimd constiinta
Rascumpadardrii au aceeasi semnificatie. «Ga‘al», bundoard, in Vechiul
Testament, inseamnd a ajuta, a salva o valoare sacrd, a rdscumpdra din
sclavie, sau de la moarte (Ies. VI, 6; Isaia XLIII, 1), iar «Goel» e un
epitet dat lui Dumnezeu, ca mintuitor (Isaia XLI, 14; LIX, 20; Ps.
XIX, 15), pe temeiul legamintului incheiat cu poporul Sdu. De aseme-
nea «padah» inseamnda a plati un pret de rascumpdrare pentru a elibera
un om sau o vietuitoare, care aparfine dupa dreptul sacru Dumnezei-
rii 212,

Conceptului «pret de rascumparare» din Vechiul Testament ii cores-
punde in Noul Testament termenul Xdtpov de la Avtpobsbat, care impreu-
nd cu ooletv exprimd, pe acelasi fond al ideii de salvare, de eliberare,
nuante mai spiritualizate. Mintuire sau Rascumpdrare «din vietuire de-
sartds (I Petru I, 18), din toatd nedreptatea (Tit II, 14) si mai profund,
eliberare ontologicd din moarte (Evr. IV, 14). P. Evdokimov 213 vede
o legdturd intre adjectivul @< de la owletv, si corespondentul latin «sa-
nus», care inseamnd a face sandtos, a salva implicit de la moarte. De
exemplu, credinfa ta te-a mintuit comporta versiunea : credinta ta te-a
vindecat (Luca VIII, 48). Deci un act izbavitor al intregii fiinte.

Fireste, dezrobirea, mintuirea, nu-si afld scopul in ea ins&si. Scopul
ei e refacerea unitatii pierdute. E reintegrarea noastrd in armonia exis-
tenfei prin reintoarcerea «acasa» la calitatea de chip si fiu, ca, bundoara,
in cazul exemplar al fiului pierdut. E realizarea in cele din urma a ceea
ce au inteles si tradus Sfintii Parinti rasariteni prin puternica expresie
Béwarc %, adicd indumnezeirea firii noastre omenesti, prin unirea lui
Dumnezeu cu omul in Iisus Hristos.

Daca rdul pleacid de la acea duplicitate ivitd in Eden si merge pind
la profunda sfisiere si striciciune inlduntru si in afard, in trupul unic
al lui Hristos, care e Biserica si umanitatea noastrd insasi, atunci de-
sigur temeiul Rascumpiardrii il constituie regdsirea unitatii pierdute ;
a unitd{ii in dragoste si adevar, in amindoud sensurile: in in&lfime cu
Dumnezeu si in profunzime umang, in om si intre oameni. In acest me-
diu optim poate avea loc si vindecarea firii si o noud creatie prin in-

212. Prof. N. Chitescu, Rdscumpdrarea in Sfinta Scripturd s§i in Scrierile Sfintilor Pdrinti,
Tezd de doctorat, Bucuresti, 1937, p. 2—12 ; ldem, Sintezd asupra dogmei soteriologice, in «Orto-
doxie», nr. 2/1959, p. 89 ; L. Richard, Le Mystére de la Rédemption, Tournay, 1959, p. 16. W
Dettloff, Rédemption, in «Encyclopedie de la Foi», I'", Paris, 1967, p. 9—10.

213. P, Evdokimov. Les Ages de la vie spirituelle..., p. 169.

214. J. Grbss, La Divinisation du chrétlien d'aprés les Péres Grecs, Paris, 1938. V1.
Lossky, Essal sur la Théologie mystique de l'Eglise d'Orient..., p. 131-159 ; Teologia Dogmaticd
st Simbolicd..., p. 624—639.
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viere. Mintuirea nu e de conceput fird acest pas decisiv dincolo de con-
tradictie (Efes. II, 14) in lumea unitatii, al carei temei 1-a pus intruparea.

De aceea in Sfinta Scriptura se constatd o echivalentd intre «a ras-
cumpdra» si «a readuna, a reuni» 213, «Cel ce a risipit pe Israel il readun3,
Iahve rdscumpard pe Iacob din mina unuia mai tare ca el», citim la proo-
rocul leremia {(XXXI, 10—11). Aceastd echivalentd e si mai evidentd in
Noul Testament. Hristos a facut «pace prin singele crucii Lui» (Col.
I, 20), murind ca sd adune intr-unul — deci intru El1 — pe fiii lui Dum-
nezeu cei risipiti (Ioan XI, 52).

Tar Sfintii Pdrinti o subliniazi tot atit de puternic. Pentru Sfintul
Irineu «doud miini intinse pe cruce privesc cele doud neamuri, risipite
pe tot pdmintul. Dar un singur cap in centruy, intrucit e un singur Dum-
nezeu deasupra tuturor si in toti» 2!8. Sfintul Chiril al Ierusalimului in-
vald de asemenea cd Domnul «si-a intins miinile pe cruce ca sd imbra-
t{iseze marginile lumii» 217,

Unitatea Rascumpardrii vine din interior si opereazd in interior. In
termeni scolastici s-a spus cid numai o persoand divin-umand, egald cu
Dumnezeu si reprezentind pe om, putea reface pacea, intre om si Dum-
nezeu. Credem finsd c& s-ar putea spune, mai in spiritul Revelatiei, ca
numai o persoand veniti dinlduntrul vietii Treimii putea restaura viata
dupd prototipul Treimii. E aici numai o nuantad, dar ea muti centrul de
greutate cdtre interior si mutd sensul Rascumpdardrii cdtre om. Fiul poar-
td in Sine adincimea vietii divine si o revarsi in trupul nostru, intrucit
El pentru noi s-a pogorit, s-a intrupat, s-a ficut om, a fost rastignit. Ac-
centul cade pe acest «pentru noi». E o unitate mai strinsi intre teologie
si iconomie. lisus Hristos e un trimis si El are permanent constiinta ci
e trimis (Ioan V, 41 ; XII, 44—45). Trimis nu doar ca profet, ci ca «Fiu»
deci din inima Dumnezeirii, din inima iubirii, pentru a trezi iubirea in
noi si @ ne face partasi vietii Sale, bucuriei Sale, nemuririi Sale, slavei
Sale 218, E] are calitatea absolutd de a infiptui unitatea autenticd, asa
cum este ea in izvorul patern, unde nu poate fi impéartire. «V& spun
ceea ce am vazut la Tatdl» (Ioan VIII, 38).

Aceastd unitate perfectd e datd ca model si pirgd a noastrd in Dum-
nezeu-Omul, lisus Hristos. El poartd in Sine taina unit&tii celei mai a-
dinci, a principiului ei. El nu aduce doar un mesaj despre ea, nu o pre-
dica numal. t/nitatea e in El, este El ca nimenl altul : unlitatea cea mal
perfectd a celor doud firi radical opuse, necreats si creatd, intr-un sin-
gur «eur jpostatic; unitatea cea mai curatd a vietii fdrd de péacat, in
care nu-si afld loc nici un element strdin, dizolvant; unitatea cea mai
vie, exprimata in jertfd, in jerifa care e suma unitdtii si sfinteniei si
care e incununatad cu o noud creatie : invierea.

lisus Hristos e Rascumpadrarea in acest sens atit pentru umanitatea
asumata in Sine, cit si pentru noi, adica in sensul Revelajiei este Réas-
cumpéirarea intregii noastre umanitati. El este Rdscumpdrarea noastra,

215. Aceastd echivalentd o observid H. de Lubac, Catholicisme, Parls, 1952, p. 13.
216. Adwersus Haereses, V, 7, P. G., VII, 1171—1172,

217. Catehezele, Partea 1I-a, Bucuresti, 1943, p. 342, trad. Pr. D. Fecioru.

218. Y. Congar, Situation et tdches présentes de la Théologie, Paris, 1967, p. 103.
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cdci a venit «s3-si dea viata pret de rdscumpéarare (Aétpov)pentru mulfi»
cum spune El insusi (Matei XX, 28 ; Luca X, 45). E rdscumpérétor si pref
de rdscumpdrare pentru toti (I Tim. 1I, 6), cum adauga si Sfintul Apostol
Pavel. Si Ridscumpdrare fiind pentru toti e principiu de viatd adevirats
si unitate pentru noi toti.

El isi da viata in jertf&, ca «pret de rdscumpdrarer» nu insa in sens
de valoare de schimb, care s-ar da in locul cuiva, al nostru de pilda.

Mintuitorul nu poate fi dat in locul cuiva ca «pref». Si cui ar urma
sd fie dat ? El e «pret» in El insusi, e valoare suprema in sine. E rascum-
pardtor si valoare in sine, adicd putere rascumpdardtoare, tot asa cum e
Preot si jertfa totodata. E valoare nu de schimb, ci valoarea absoluta
revelatd, Care ni se impartdseste si ne sfinteste si prin aceasta ne réas-
cumpdrd ; Care «se constituie piatra unghiulard a noului edificiu», Bi-
serica, in care ne zidim si noi «ca niste pietre vii».

Caci El, principiul insusi al Rdscumpararii prin jertfa si viata Lui de
jertfd, devine «aluatul care dospeste toatd framintatura» firii noastre,
spre a o transfigura. Intreaga viatd padminteascd a Domnului e aceasta
operd de slujire a R&scumpdrarii.

1. «Fiul Omului a venit sd slujeascd» (Marcu X, 45)

In persoana Domnului se intilnesc si se implinesc profetic «Robul
lui Dumnezeu» din Isaia (XLII, 1) cu Fiul Omului din Daniel (VII, 13).
Se uneste méaretia Fiului cu smerenia robului si fundamenteazi prin a-
ceastd unire adevaratul tip de slujire; cunostinta desdvirsitd pe care i-o
da calitatea de «Fiu» ¥imbraci forfa de slujire si de ascultare a «robului».
El e jertfd si slujire; jertfd Tatdlui si slujire omului, cdruia ii comunicd
izvoarele harului.

- Aceastd calitate de a sluji este esentiald Fiului si {ine de taina pro-
niei, a iconomiei : «Tatdl Meu pind acum lucreazd si Eu lucrez> (loan
V., 17). Slujirea e de aceeasi insemnitate si esentd cu calitatea de «Fius,
iar pentru credincios este una din trasaturile «chipului». A sluji e «dupa
chipul lui Dumnezeus. De aceea slujirea e o formad a mintuirii, a dra-
gostei, in timp ce pdcatul a fost si este «refuzul slujirii».

Domnul a restaurat mirefia slujirii. Mare nu e cel servit, ci cel ce
serveste, «cel ce slujeste tuturor». A fi mare echivaleazd cu a sluji, pen-
tru c3 a sluji inseamna a zidi, a crea. Slujirea t{ine de ordinea creatiej.
Creatia insdsi e slujire, actul prin care Fiul implineste voia Tatéalui. $i
acum El vine si creeze din nou faptura, si desdvirseasci o operd, vine
sd slujeascd in continuare iconomia Ziditorului.

Intemeiatd in intrupare, Domnul inaugureazd lucrarea mesianicd a
zidirii, a nasterii din nou, in Botez. «Te-ai botezat in Iordan, ca sd ne
faci noud cale la nasterea de a doua «cea prin apa si prin Duh, s ne in-
torci la libertatea cea dintii», se roagd preotul la sfintirea cea mare a
apei. Botezul in sine e un act profund uman, e semnul vocatiei, creatiei
noastre spirituale si de aceea a fost cunoscut in toate religiile. Sub con-
stiin{a padcatului insi era legat mai mult de ideea pocdintei, a spdldrii
unei constiinte vinovate, pentru restaurarea arhetipului. Asa il sdvir-
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seste si Sfintul Ioan Botezédtorul : «<Eu va botez cu apd spre pocdintas,
dar adaugéa : «Cel ce vine dupd mine vd va boteza cu Duhul Sfint si cu
foc» (Matei III, 11).

Unind cele doud Testamente, Domnul a primit de asemenea mai intii
botezul lui Ioan. L-a primit nu pentru Sine, ci din iconomie «smerin-
du-se intru maésurile cele de rob, Impdratul tuturor pentru a implini
toata dreptateas», situindu-se in locul nostru si trecindu-ne in trupul Sau
prin toate etapele dreptétii dumnezeiesti. «Boteazd-Ma pe Mine si intru
Mine se vor curdti greselile oamenilor», teologhiseste un imnograf 2!8.

Fireste, Botezul lui Tisus nu ramine la acest aspect negativ. Domnul,
prin Care vom primi Botezul, nasterea in Duh, El insusi se boteazd acum
de la Duhul Sfint. Botezul lui Iisus e, dupd intelegerea teologiei orto-
doxe, Botezul Plenitudine 22?, botez in acelasi timp din apa si din duh.
In Botezul Domnului e o noud nastere a noastrd «de sus», un inceput.
E inceputul misiunii rdascumparadtoare, inceputul ziditor al mesianitatii
Lui spirituale : «Veniti toti de primiti Duhul infelepciunii, Duhul intele-
gerii...», ne rugdm noi. Trei evenimente eviden{iaza in unitate acest in-
ceput : Cepurile se deschid, Duhul Sfint pogoara peste lisus, se aude pen-
tru intiia oard glasul Tatalui care da marturie pentru Fiul Sdu imbracat
in umanitate.

Se inaugureazi intr-adevar aci intr-un act de smerenie si de sfintire
totald, ca in vechiul olocaust, mesianitatea Domnului. De aceea constiinta
Bisericii afirmad cd teofania a sfintit firea apei, firea toata. Acum la trei-
zeci de ani (Luca III, 23), la inceputul misiunii Iisus ajunge ca om si la
plindtatea Duhului (Luca IV, 1). I se deschide cerul, lumea spiritualéd a
prezentei divine, «lumina intelegdtoare», cum spune Biserica, ii umple
umanitatea. Aceastd lumind vine de la Tatal, prin Logosul ipostatic din
El, in Duhul care coboari peste El, si face astfel evidentd aceastd des-
chidere a lumii si' luminii ceresti in El. Intreaga Treime e de fata si da
maérturie unica acestui moment ziditor. Duhul care plutea dintru inceput
ca o pasdre peste ape (Fac. I, 2), dind viatd primei creatii, coboara
acum ca un porumbel peste Iisus Hristos, Care iese din valurile Iorda-
nului 22!, intemeind o noua creatie a nasterii din duh, a slujirii in duh si
adevar, a infierii. $i, in mod firesc, primul-nascut al acestei noi genera-
tii e tot Fiul: «Cel mai intii-ndscut decit toatd faptura» (Col. 1, 15),
si pe Care Tatal il si investeste acum in mesianitate : «Tu esti Fiul Meu
cel iubit». Iar Sfintul Evanghelist Luca, addugind imediat dup& botez ge-
nealogia (II1, 33—38), il pune pe lisus fatad in fatd cu Adam care de ase-
menea primise harul Duhului, si cu toate cd nu a péazit acest har, Adam
a rdmas totusi primul inaintemergdtor al Domnului.

Predica Evangheliei isi are inceputul imediat, de aci de la lordan.
lar cerul Botezului se va deschide tot mai mult in Schimbarea la Fatd
pentru a ajunge la «intregimea misterului» in inviere si indltare.

219, Vezl : Arhim. Benedict Ghiug, Faptul Rdscumpdrdrii in ciclul viefil publice ¢ Dom-
nulud, In «Studii Teologice», nr. 5—6/1970, p. 41l. 220. /bidem, p. 416.

221. F. X, Durrwell, Lag Résurrection de Jésus, Mystére de Salut, BEd. X. Mappus, Le Puy,
1863, p. 301.
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2. Semnul Fiului Omului

Intreaga viatd a Domnului este o «taind» in sens sacramental, un
«mister liturgic», un «semn». Un semn care indicéa la tot pasul o prezents
si un mesaj spiritual. Altfel intreaga creatie e un semn. «Nimic nu se pe-
trece decit in raport cu ceea ce nu trece», noteazd undeva P. Claudel.
Dar caracterul de semn, de simbol al creatiei, rezidi desigur in cele din
urmé in Hristos, Logosul diseminat in crealie si in Care vor {i readunate
toate (Efes. I, 10). De aceea, creatia insisi e un semn profetic al in-
trupdrii.

Atit faptele cit si cuvintele Domnului au acest caracter sacramental,
sint pline de «duh si viatar, de «har si de adevar», ele apartin sacrului.
In acest sens ele ni se descoperd si ni se impun ca suprafiresti, ca ne-
obisnuite. Suprafiresti, nu in sensul anuldrii sau dispretului fatd de le-
gile firii. Niciodatd, in Ortodoxie «miracolul» nu a insemnat anularea
sau suspendarea legilor firii, pentru ca firea e bund, harismaticd in ea
insdsi, plind de Logos; ci a insemnat imbogatirea firii cu calitdti, cu
«puteri» innoite, dupa expresia Sfintei Scripturi, cu 8vvapets. Prin uma-
nitatea lui Hristos se sdvirseau «puteri», pentru cd se manifestau pute-
rile firii divine in El, si ne descopereau infinitul posibilitdtilor divine.
Expresia culticid «unde voieste Dumnezeu se biruieste rinduiala firii»
are tocmai sensul acesta d~ depdsire, de innoire a firii. «Nasterea lui
Dumnezeu innoieste firile», cinta Biserica si orice innoire autenticd sur-
prinde, aruncd in uimire prin noutatea ei.

Actele divin-umane ale Mintuitorului mai au o explicatie care tre-
buie subliniatd : originalitatea. Oricdrui «creator» ii este fireascd o a-
nume originalitate ; cu cit mai mult lui Dumnezeu, Creatorul. Minunea,
in sensul de suspendare a legilor firii, s-ar putea incadra numai intr-un
univers inchis, odatd pentru totdeauna facut, in care Dumnezeu ar in-
terveni din cind in cind s&i-1 schimbe sau si-1 salveze, iar nu intr-o lu-
me in care crealia «nu e numai mentinutd ci si continuata» (H. de Lu-
bac). Domnul @ venit in lume nu «ca sé& strice, ci ca sd vindece si sd de-
sdvirseascd. «Minunea nu e inc#dlcarea legilor lumii cazute, ci restaura-
rea legilor imparatiei lui Dumnezeu» 222,

Iudeii erau setosi de miracole (Matei XII, 38; XVI, 1; Luca VIII,
11, 16; loan IV, 48; I Cor. I, 22), ceea ce constituia un semn al unui
fel de paralizie spirituald, intrucit contau in ele pe o interventie supra-
naturala, la «care participau doar ca niste beneficiari pasivi, asa cum
primiserd odinioard, in pustie, mana, prepelitele, apa din stinca etc.

Constatdm ca in Evanghelie, cuvintul =tépa¢ (prodigium — miracu-
lum) nu e folosit decit foarte rar si ca termen complementar, care sub-
liniaza aspectul miraculos al unui fapt neobisnuit, cu totul nou (Ioan
IV, 48). Sinopticii numesc faptele Domnului, asa cum am amintit mai
sus, «puteri» (dvvapes), iar Sfintul Evanghelist Ioan le numeste «semne»
(ompeia) si cind Domnul sdvirseste asemenea puteri si semne, El cere
credintd, adeziune si efort de a le intelege. In autenticul lor, toate sint

222, Mitrop. Antonie de Surog, Rugdciunea si Viate, in «Revista Patriarhiel din Moscova»,
nr. 4/1968, p. 57.
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semne, «simboluri expresive» (Blondel). Gesturi ale Intelepciunii si iu-
birii divine in care nu se intentioneazd niciodatd «miraculosul» in sine,
ci ni se transmite un mesaj mintuitor si pe .care Domnul ni-1 transmite.
«Nu s3virsea minuni din placerea de a le face», zice Fericitul Augustin,
«ci pentru ca faptul savirgit sd apard celor ce-1 vedeau, ca minunat, iar
celor ce-1 intelegeau, ca adeviarats 223, Sensul ultim era Revelafia ade-
varurilor de credin{a pe o cale sugestivd; iar mesajul care se intrupa
in asemenea «semne» pleca de la persoana Logosului, Care intrupin-
du-se devenise Semnul-sursd in mijlocul creatiei.

In interpretarea semnificatiei Logosului din Evanghelia dupi Ioan,
teologii mai noi au observat cd la Sfintul Evanghelist Ioan nu e vorba
de Logosul lui Filon si cu atit mai putin de acel al stoicilor. «Logosul
lui Joan, cum aratd aluziile evidente la inceputul genezei, este Cuvintul
creator si mintuitor al profetilor» 224, Domnul descopera ci in sfinta Sa
persoand e prezent in lume Acela «prin Care toate s-au ficut» si Care
acum, recapitulind totul, a venit sa mintuiasci si si desavirseascad opera
creatiei. In acest scop, El izgoneste for{ele demoniace, este «Domn al
Sabatului», infringe boala si moartea, consecinie ale pdcatului, si isi
afirm3 o prerogativd cu totul noud, in conditiile caderii: iertarea pa-
catelor.

Domnul incepe aceastd refacere cu omul, pentru care a venit si
pe care il asociazd apoi operei Sale constructive. De aceea prin toate
aceste semne care desteaptd si uimesc in acelasi timp, Domnul cheama
si indreapta privirea catre sensul venirii Sale in lume.

Toate tin de mesajul Evangheliei, sint inspirate si subordonate Luj,
iar esenta mesajului este dragostea pentru lume (Ioan I, 16). In nici
o imprejurare nu se are in vedere pe Sine, nu cauta slava Sa si nu ur-
mareste conservarea de Sine. Viata Lui e continud lepddare de Sine
pentru noi. Cind demonul il ispiteste sa facd uz de puterea divina, sa-si
slujeascd Siesi, El il respinge fara rezerve (Matei 1V, 1—10)}. Iar atunci
cind este provocat de bdtrini si de céarturari sad se salveze de pe cruce
printr-o minune, El moare pe cruce pentru a mintui pe altii, pe cei ce
cred.

Toate faptele Lui sint numai semne ale iubirii, iar noud El ne cere,
odatd cu credinta dragoste si putere spirituald convertite de intelegere ;
ne cere sa citim spiritual, prin semne, adevarul eliberator. De aceea
Sfintul Apostol Pavel, care a fost convertit tot printr-un semn, printr-o
interventie extraordinarda — chemarea de pe drumul Damascului, va
marturisi cu toatd convingerea ca mai mare decit toate minunile rdmine
dragostea (I Cor. XIII, 13).

Si toate aceste semne se concentreaza intr-un focar de maxima
incandescentd a dragostei : crucea. Toate, incepind cu primul, schimba-
rea apei in vin la Cana Galileei si incheind cu Cina cea de taing, o
anuntd si o pregétesc. Crucea e marele semn. Crucea «sminteald pentru

223. Sermones de Scripturls, P. L, XXXVII, 512.
224. L. Bouyer, Histoire de la spiritualité chrétienne, Aubier, Paris, 1960, p. 165 ; Pr. Sofron
Viad, Prologul Evangheliel a IV-¢, Cluj, 1937, p. 26—27.
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iudei si nebunie pentru elini» (I Cor. I, 23) «e Revelatia supreméi a in-
telepciunii divine» 225, intrucit e drumul unic spre inviere si spre o «uma-
nitate innoitd, recapitulatd in El». Crucea reveleazd in esentad «Taina
lui Hristoss». /

La cererile repetate si insistente ale iudeilor de a le da semne reve-
latoare ale misiunii si puterii Sale, Domnul nu le oferd decit pe acelea
care impun, prin cea mai sugestivd fort{ad, transparenta crucii: semnul
Templului si semnul lui Iona. «Stricati Templul acesta si in trei zile il
voi zidi», 11 voi re-crea. «Le vorbea despre Templul Trupului Sé&us,
adaugd ca un comentar Evanghelistul (Ioan II, 19—22). Si, «Neam rau
si adulter cautd semn, dar alt semn nu i se va da, decit numai semnul
profetului Iona : cd precum Tona a fost trei zile si trei nopti in pintecelé
chitului, asa va fi Fiul Omului trei zile si trei nopfi in sinul padmintului»
(Matei XII, 39—40). Semne care mutau privirea, prin cruce, pe alt plan
de existentd : invierea. Mintuitorul i invitd sd se fintilneascia cu El,
prin cruce, in inviere.

3. Taborul si Golgota

Domnul pregiteste jertfa Sa pe cruce, atit prin «semne» cit si prin
revelatfie directd. Daci semnele sint o prefigurare a jertfei, Templul o
metafora si Iona o figurd profetica, Schimbarea la fatd reprezinti o anti-
cipare directd a rastignirii, @ mortii si invierii.

Schimbarea la fatd are un loc si o semnificatie aparte in iconomia
vielii pdmintesti a Mintuitorului. Precedatd de marturisirea inspiratd a
lui Petru: «Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viur (Matei XVI,
16), ca si de panica ucenicilor, cind lisus le vesteste patimile Sale
viitoare, Schimbarea la fatd descopera providential, cu anticipatie, slava
viitoare a lui Hristos si, prin ea, a noastrd. Domnul ia pe cei trei uce-
nici : Petru, Tlacob si Toan, care I-au fost martori la invierea fiicei lui
lair si care-I vor fi de asemenea martori si in gradina Ghetsimani. «Ii
suie pe muntele Taborului si aici incepe sd se roage» (Luca IX, 29). Cu-
prinsul rugdciunii nu-1 cunoastem, dar il putem deduce din context.
Domnul s-a rugat Tatdlui s& dea ucenicilor o noud dovadi a mesiani-
t&tii Sale, sd le deschidad ochii spiritului si inteleagi taina crucii si a
mormintului, aceastd cale inexorabild spre inviere: «sd fie inladturat
din sufietele ucenicilor S&i scandalul crucii» (Sfintul Leon cel Mare).
In aceastd rugiciune lisus contempld, acceptd si trdieste spiritual vii-
torul providential : padtimirea si jertfa oferitd Tatalui ceresc, iar Tatil
ii dadruieste arvuna invierii. Totul se petrece nu succesiv, ci intr-o am-
bian{a de prezentd vesnicd in care timpul e depdsit. Fata Lui strdluceste
ca soarele, hainele Lui devin albe ca lumina. Apar deodatd in jurul
Lui, strédlucind de aceeasi lumind, Moise si Ilie reprezentantii Legii si
profetilor, cu care Domnul se intretine asupra «iesirii Lui, pe care urma
sd o implineascd in Ierusalim» (Luca IX, 31). Transfigurarea, garantie a
abundenifei harului care se va revarsa peste veacuri din jertfa crucii,
este confirmati in tot adevidrul ei de glasul Tatdlui din ceruri, care se

225. L. Bouyer, op. cit., p. 120,
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aude din nor : «Acesta este Fiul Meu cel iubit, pe Acesta sa-L ascultati»
(Matei XVII, 5). Ucenicii, incercind o experientd unicd sint cuprinsi de
uimire, de «cutremur sacru». Apostolul Petru graieste: «Inva{atorule,
bine este noud sa fim aci. S& facem trei colibe : una Tie, lui Moise una
si una lui Ilie». «Nu stia ce sd vorbeascd, deoarece erau infricosati»
(Marcu IX, 6), explica mai tirziu Sfintul Evanghelist Marcu, ucenicul
Apostolului Petru. Dar comunicarea lor cu aceastd arvuna de vesnicie
stralucitoare nu-i va pardsi niciodata. Ei fusesera cu adevdrat «martori
vézéatori ai slavei Domnului» {II Petru I, 16).

Legatura intre Tabor si Golgota o precizeaza insusi Mintuitorul.
Coborindu-se din munte, ne referd tot Sfintul Evanghelist Marcu, Dom-
nul le-a poruncit sd nu spund nim&nui cele ce au vazut pind cind Fiul
Omului va invia din morti. Iar ei «au {inut cuvintul intrebindu-se doar
intre dinsii ce insemna «a invia din morti» (IX, 10). In deruta in care
i-a aruncat vestirea patimilor si mortii Domnului, ei, ucenicii sint che-
mati sd ia parte si sd mediteze acum profund din acest eveniment al
Schimbarii la fatd, la rostul autentic al crucii si al mortii in iconomia
mintuirii §i a creatiei insé#si.

Pentru oricine, crucea si moartea sint o negatie, sint cea mai tul-
burdtoare contestare a vietii, a voinfei de a trai. Dar, potrivit Revelatiei,
Dumnezeu este afirmatie, afirmatia absolutd. In Fiul lui Dumnezeu cel
intrupat, in Hristos totul este «da», numai «da», asa cum marturiseste
Sfintul Apostol Pavel (II Cor. I, 19—20). Dacd in Dumnezeu si in Hris-
tos, Care e revelatia plenard a lui Dumnezeu, totul e «da», afirmatie,
viatd : «Eu sint invierea si viata» (Ioan XI, 25), ce inseamnd atunci
aceastd imensa si inevitabild negatie, care e crucea si moartea, cu care
ucenicii trebuie sd se confrunte in persoana lui Mesia insusi ? Schim-
barea la fatd e raspunsul la intrebarea si nelinistea lor. E rdspunsul dat
acestei negatii, care vrea sd conteste viata. E un raspuns imediat si
revelator, prin aceea c3 in evenimentul de pe Tabor se face un salt din-
colo de cruce si de mormint si se descoperd viata atotbiruitoare a in-
vierii inc3 inaintea moriii. In Schimbarea la fatd e deja prezentd in-
vierea. Faptul implicd crucea, nu o anuleazd. O implicd ins3d ca un eve-
niment spiritual voit, ca o acceptare liberd, constientd si nu fatal4, ca un
moment transformator de trecere. Dar crucea si moartea ca atare sint
depdsite, consumate in slava invierii pe care schimbarea la fatd o anti-
cipa acum pe Tabor.

In Hristos invierea e pregustata inainte de Golgota. In Hristos
acest «da» absolut al invierii nu e intunecat nicidecum de negatla Ccru-
cii si a mortii. Acestea din urma sint o cale, finalitatea e invierea. Nici-
odatd in Hristos si in crestinul credincios moartea nu acoperd intreg
orizontul existentei. Cind Domnul spune : «stricati Templul acesta (cel
vechi desigur) si-n trei zile il voi zidi», Domnul contempla deja in Sine
«Templul cel nou» al invierii. Schimbarea la fatad e confirmarea directs
a acestui viitor-prezent, viitor anticipat. Si este evidentia concreta a
principiului fundamental al vietii, al afirmatiei, care nu poate fi infirmat
de negatia mortii, ci numai secondat de ea. In ce ne priveste pe noi,
acest act al transfigurarii Domnului ne incredinteazd cd dacé n-ar fi fost
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picatul noi am fi dobindit calitatile invierii printr-o jertfire spirituald,
evitind traversarea tragica a mortii.

De asemenea, faptul cd «Fiul Omului» pregustd invierea inca ina-
inte de evenimentele care L-au dus pe Golgota, inseamnd cd taina si
puterea invierii nu sint strict dependente de nici o ambian{d seculara,
sint independente chiar si de Golgota; e un fapt divin absolut liber,
dincolo de orice accident sau determinism dinafard. Nu se poate pune
deci intrebarea simplista : cum am fi avut revelatia invierii, faptul capi-
tal al Evangheliei, daca nu ar fi avut loc trddarea lui Iuda, procesul in-
tentat de Ana si Caiafa si osinda confirmata de Pilat # Nu acestia sint
factorii determinanti. «Fiul Omului merge precum este scris si vai ace-
luia prin care se vinde» (Matei XXVI, 24). De aceea nu se poate
spune : «dacd Iuda e un instrument al invierii, atunci dece e osindit ?»
El este osindit in pacatul si nepocdinta lui. Invierea se putea descoperi
in istoria Bisericii eventual intr-un alt context, nu insd fard jertfirea
vechiului eon. Nu se poate vorbi in sensul strict al cuvintului nici de
«felix culpa Adami», nici de alte cauze exterioare. Nu pacatul lui Adam
ne-a adus darul intruparii si al invierii, ci taina iconomiei divine, al cé-
rei obiectiv este crestinul. Pdcatul a schimbat doar fata divind a jertfei;
a fdcut-o hulita, disprefuitd si extrem de dureroasd. «Omul a determi-
nat forma intrupdrii ca iubire crucificatd» 226, Dar in acest abis al umi-
lirii, Domnul a descoperit o si mai mare strdlucire, o si mai infinita pu-
tere a iubirii, in cruce ; «unde s-a inmultit pacatul, a prea prisosit harul»
(Rom. V, 20).

Jertfa si invierea, incluzind p&catul se plaseazd in acelasi timp si
dincolo de pacat, in lumea libert#tii si a creatiei. «Tatal Ma iubeste, pen-
tru cad Eu imi pun viata Mea, ca iarasi sa o iau. Nimeni nu o ia de la
Mine...», zice Domnul (Ioan X, 17—18). Invierea nu e din lumea aceasta,
dar este pentru lumea aceasta. E un dar de sus care depaseste infinit
«structurile» caderii.

Jertfa si invierea, asa cum arata schimbarea la fata, independent de
orice conjuncturd, descopers sensul cel mai profund al crealiei. Isi are
temeiul in intrupare si dincolo de ea, in «taina cea din veac ascunsa»,
in acea =péleats tov aldvewv (= perspectivd a veacurilor). Sfintul Maxim
Marturisitorul afirma : «Cel ce a cunoscut taina crucii si @ mormintului
a inteles ratiunile esentiale ale tuturor lucrurilor...; iar cel ce a cunos-
cut intelesul tainic al invierii a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a

Intemeiat toate de mai inainte..» si «toate cele vizute se cer dupi
cruce» 2%,

Dezvoltind pufin aceastad viziune e ingdduit sd spunem : Fiul este,
dupa Sfinta Scripturd, «Mielul lui Dumnezeu», Mielul din veci al Tata-
luj, dar e un «Miel» jertfit. El e «preot in veac» (Evr. V, 6) si e «jertfa
de la intemeierea lumii». De asemenea si lumea, in El si cu El, e o jentfd
nesfirsitd, o ofrandd in fata Tatdlui. Creatia insdsi este simbolic un
«miel». Si este «miel» atit in sensul de nevinovétiie haricd in originea
ei, cit si in sensul ¢ are si ea calitatea de «miel» si de «Fiu», adicd de

226. P. Evdokimov, L’Orthodoxie..., p. 269. 227. Filocalia, II, p. 148—149.
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jertfa in fata Tatdlui, deci de permanent suis spre desavirsire, spre in-
viere. Creatia Intreagd se miscd in acelasi ritm cu Hristos, intre cruce
si inviere: crucea ca mijlocire, invierea ca finalitate. Structurile crea-
tiei sint o oglindire a «Mielului jertfit» dintru inceput pentru creatie, iar
intruparea, moartea si invierea, o continuare a creatiei intrerupte de
pdcat ; continuare insad in ritm, in armonie cu legea ei si universald, fi-
xatd din inceput prin «jertfirea Mielului».

Cum se poate observa, tradi{ia rasariteand, printr-o viziune cuprin-
zdtoare in care creatia e inradacinatd de mai inainte de veacuri in
«Taina lui Hristos», nu exclude ci preintimpina accidentul pacatului in-
cit iconomia creatiei poate deveni o iconomie a mintuirii. Dar aci, con-
stiinfei crestine i se opune o subtild intrebare. Anume, daci Adam n-ar
fi pdcdtuit am mai fi primit noi darul suprem al intrupérii ? Problema
ivitd incd din primele veacuri ale Bisericii, la care Fericitul Augustin
raspundea grav : «si homo non periisset, filius hominis non venisset» 28,
care a suscitat multe controverse, mai ales in Apus intre tomisti si fran-
ciscani 22, si care a rdmas deschisi pina astdzi. In ce ne priveste, noi
considerdm ca un cuvint al Sfintului Chiril al Alexandriei, pe care il
redam, mai departe, aruncd o lumini in patrunderea misterului: «Dupa
cum un arhitect intelept», spune Sfintul Chiril, «cind incepe construirea
unei case, gindind cum se cuvine, cad in trecerea vremii ea poate suferi
vreo stricdciune, fapt ce se intimpla cu orice casi zidita, el pune o te-
melie de nedistrus, care este in planul lui, ca si o rddicind neschimba-
bild a operei sale, pentru ca in caz c4 ar suferi ceva, principiul avindu-1
sdndtos, si se poatd din nou construi pe ea. Tot asa, Ziditorul tuturor
a pus de mai inainte pe Hristos ca temelie a mintuirii noastre, inainte
c.hia.r de intemeierea lumii. Asa fel incit, atunci cind din cauza transgre-
siunii noastre, s-ar intimpla sa cidem, noi sa putem fi rezidifi pe El
Deci, cit priveste vointa si planul Tatdlui, Hristos este pus drept te-
melie, incad inaintea veacurilor. Faptul propriu-zis insd, dupa cuviinia,
s-a sdvirsit in timp pentru ci asa cerea nevoia lucrului. Asa am fost
reinnoifi in Hristos, prin venirea Sa in timp, noi care il aveam de
mai inainte temelie a mintuirii» 239,

Se deduce lesne ca Sfintul Chiril are in vedere o previziune pronie-
toare a intelepciunii lui Dumnezeu in «planul cel vesnic» in realizarea
creatiei, previziune care, {inind seama de temporalitatea fapturii noas-
tre, include si posibilitatea ruinei, a schimbabilitd{ii in pacat. Astfel cele

228. Sermones de Scripturls..., col. %40.

229. Toma de Aquino consideri ca, dupa Sfinla Scripturd, greseala primulul om e in-
dicatd drept motiv al intruparil. Totodati. neexistind vreo limiti puterll lui Dumnezeu, Fiul
s-ar #l putut intrupa chlar in absenta pAacatului. Pozifla lul Duns Scotus e mal categorici.
Reproducem din tezele lui urmétoarele : «Dumnezeu se vrea jubit de un altul, care. dinafara
Lui, s3-L poatd iubi suprem. In acest scop, El prevede unirea ipostatici cu o altd naturd.
Nu clderea a fost cauza predestinirii lui Hristos. Chiar daci nimeni nu ar fl cézut, chiar
daci nu ar #i fost alte flinte care trebuia si fie create..., incd Hristos ar fi fost predestinat»,
la' L. Richard, Le Mystére de la Rédemption... p. 152 ; in Inecarnatio, in «Dictio, de Théologie
Catholique», VI, col. 1497—1498. In rom. : P. D. Lucaciu, Motivul principal al Intrupdrii Fiulul
lui Dumnezeu dupd pdrerea Fer. Ioan Duns Scotus, Blaj, 1941.

230. Thesgurus, Lib. V, Assert. 15, P. G., LXXV, 296 A, B.
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doud iconomii, a creatiei si a Rascumpararii, se intrepdtrund ca o unica
lucrare a Proniei. «Intruparea e riascumpiritoare» (Prof. N. Chitescu),
e calea deschisd spre jertfi si spre inviere. Intreaga iconomie a min-
tuirii, din ceasul caderii e o modelare a existentei creafiei prin tipuri
si semne, ca: Isaac, losif, Mielul pascal, sarpele de arami etc., in vede-
rea «Tainei luji Hristoss.

4. Aspectele Rdscumpdrdrii in relatie cu jertfa

«Este deosebire de daruri, dar e acelasi Duh», zice Sfintul Apostol
Pavel (I Cor. XII, 4). Principiu ecleziologic desigur, dar care priveste
in primul rind pe Domnul nostru lisus Hristos in «calitatea Sa de Cap
al Bisericii. Viata descoperita in lisus Hristos e acea bogéatie atotcuprin-
zdtoare de daruri si slujiri, purtata si impértasitd de o unica persoana
intr-un unic duh, cu o dragoste infinita.

De aceea opera Rascumpdrdrii infdptuitd de o asemenea Persoana
a putut fi privitd de gindirea teologica sub aspecte variate ca : Revelatie
a iubirii dumnezeiesti, model moral absolut, recapitulare sau reunire in
Hristos a umanitatii si a intregii fapturi, omagiu adus dreptatii divine
cu preful jertfei, ispdsire penala substitutivd tot prin jertfd, sfintire a
firii prin biruirea stricdciunii si a moriii in inviere, care se face pre-
misd a invierii noastre etc. Toate cuprinzind adevér, sau parte din ade-
vdr si toate privind unica viatd a Domnului revarsindu-se in viata unica
a Trupului Sdu — Biserica.

Intr-o privire mai sistematica de sinteza constatam si urmatoarele :
Ip Apus, incd din evul mediu timpuriu, sub inspiratia unui context so-
cial specific, a fost pierdut din vedere acel echilibru intre teologie si
iconomie. S-a pus un accent deosebit pe aspectul teologic, pe drepturile
suverane ale lui Dumnezeu asupra fapturii noastre. Incit, marea taina a
Rascumpdrarii a fost interpretatd, fie ca o satisfactie adusa prin Hristos
onoarei lui Dumnezeu ofensate de pacatul originar (de aci teoria romano-
catolicd a satisfacfiei), fie ca o pedeapsa suferitd de Acelasi in locul
nostru prin suferinfa crucii (de unde teoria substituirii penale). Aceste
viziuni au devenit clasice si traditionale in Apus 231,

Ortodoxia, considerind cd refacerea firii noastre, in urma ruinei
pécatului, e un omagiu mai vrednic de iubirea lui Dumnezeu decit orice
satisfactie, subliniazd — in infelegerea actului intrupérii si Rdscumpa-
rarii — aspectul iconomic. In acest sens Dumnezeu, prin nesfirsita Sa
iubire pronietoare-<agape», coboara la noi si ne vindecd prin insasi in-
troducerea Vietii Sale, a Logosului divin in organismul suferind al fép-
turii noastre ; iar prin jertfa crucii ne inal{a si ne sfintegte.

231. In splirit irenic-ecumenist §i considerind pozitille puternic intemeiate in Sfintli Pa-
rintl ale unor teologi apuseni mai noi, indeosebi catolici, nol am renuntat in parte la acele
capitole care expuneau critic teoriile catolice §i protestante asupra Rascurnpararii. Citim : H.
de Lubac, Catholicisme, Paris, 1952 ; L. Richard, Le Mystére de la Rédemption, Tournay, 1959 ;
F. X. Durrwell, La Résurrection de Jésus, Mystére de Salut, Le Puy, 1963 ; Jean Galot, S. J,,
La Rédemption, Mystére d’Alllence, Paris, 1965 ; Yves Congar, Jésus Christ, Parls, 1865 ; Mys-
terium Salutis, Dogmatique de l’Histoire du Salut, Edition francaise, Paris, 1970 ; H. Turner,
Jésus le Sauveur, Paris, 1965 § altil.
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In duh ortodox, integrind aceste aspecte esentiale intr-o viziune
de ansamblu considerdm cd pe temeiul Sfintei Scripturi si al Sfintei Tra-
ditii putem spune : Mintuitorul, in opera Sa rdscumparatoare, ne recapi-
tuleazd, ne readuna mai intii in Sine, incepind din intrupare, ne sfinfeste
firea, coborind in adincimile ei pina la extrema chenoza in iad, si astfel
recapitulati si sfintiti in El, se ofera si ne oferd Tatalui, ca jertfd si oma-
giu suprem, primind pentru El si pentru noi o noua consacrare a fapturii
noastre : invierea. In aceste trei aspecte considerdm ca poate fi cu-
prinsd, din punctul de vedere ortodox, intreaga taind a Rascumpaérarii,
a mintuirii noastre.

a) Recapitularea in Hristos

— Prin Revelatie ne recunoastem o unitate tainicd a noastrd §i a
lumii in Hristos, unitate care urca la obirsie in creatia prin Fiul, se inte-
meiazd in intrupare si se manifestd deplin in Parusie, cind Dumnezeu va
fi «totul in toate». Aceastd unitate de obirsie, de parcurs si de tel este
exprimatd iconomic in Noul Testament prin termenul dvaxepadaidoasfar.
Termen initiat de Sfintul Apostol Pavel (Efes. I, 10), reluat de Sfintul
Irineu si inscris in patrimoniul teologic al Sfintei Biserici.

«Anakephaleosis» derivd din xe¢ahatov si inseamna : rezumat, punct
sau virf in care se rezumd, se readuni ceva ?*2, Domnul e contemplat
in viziunea sugeratd de acest cuvint ca principiu unic zidind si reunifi-
cind in Sine Biserica si intreaga creatie. Totodata, prepozitia éva, ca si
in alte cazuri (&vdpvyois, in sens de re-actualizare, de scoatere la lumina
a memoriei ontologice), dd viziunii o profundd perspectivd in timpul
creatiei si al Rascumpararii.

In insusi trupul Fecioarei, locas al intrupdrii lui Dumnezeu-Cu-
vintul, e pus inceputul recapitularii; e aci prezentd rddacina umanitatii
noastre, care organic e una. inca in acest vas sfint devenim virtual un
trup cu Hristos. Maica Domnului e deja chipul Bisericii, «Cortul lui
Dumnezeu cu oamenii» (Apoc. XXI, 3). Icoana Preacuratei cu Pruncul
divin inspirad constiin{a unui punct unic in care a avut loc unirea intre
Dumnezeu si om, si pleaca de aci o noud existentd divin-umana si uman-
divina.

De aceea si marturia cuprinderii noastre in Hristos e afirmatd de
la fnceput In Evanghelie, odatd cu intruparea si nasterea. Domnul vine
«la ai Sdi» in calitate de «temelie» a zidirii Bisericii sau «tulpind» a unei
noi viefi. «A crescut ca o a doua radaciné», zice Sfintul Chiril, mai pro-
fund, «ca prima si unica radacini, descoperitd acum in intrupare». A
venit si ne readune intr-unul (¢i¢ év)., in El si prin El cu Tatél. «Cine va
primeste pe voi, pe Mine M3 primeste si cine Ma primeste pe Mine
primeste pe Cel ce M-a trimis» {Matei 1X, 40). Surprindem ca pe un fir

232. Prof. N. Chitescu, Teorig recapitulatiunii (e Sfintul Irineu, in «Studii Teologice» Serla
1, 1938—1939, p. 115. Termenul «Kefaleon~» redi ideea de cuprindere §i de rezumare a punctelor
de cipetenie din notiuni abstracte sau concrete... Accentuarea prepozitiei avq adaugd o nuantd
de repetire. «Anakefaleosis» cuprinde ideea de intoarcere, de restabllire intr-o stare pierduta,
p. 118, Vezi §i Pr. Prof. H. Roventa, Epistola cdtre Efeseni, Bucuresti, 1928, p. 27 ; H. Turner,
Jésus le Sauveur.., p. 60 ; Y. Yongar, Jésus Christ..., p. 145,
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tainic o unitate verticald, care provine din Tatal ca Sursd, prin Fiul ca
Pecete asemenea chipului, in Duhul ca «Duh al infierii». Purtdm pecetea
chipului si sintem «fii in Fiul». In acest sens Domnul a spus cd «viafa
vesnicd», viata corespunzidtoare chemadrii noastre consta in cunoasterea
lui Dumnezeu-Tat3l si a Aceluia pe care L-a trimis El: Iisus Hristos.
In Fiul ne recunoastem in originea noastra ultima. Treimea reveleaza
in Hristos «principiul» omului, atit in prima cit $i in a doua creatie.
Hristos e Domnul nostru, asa cum Tatdl e Tatal nostru.

Recapitularea trebuie vizutd astfel profund in unitatea Prototipului.
Se intemeiazi pe unitatea intre chipul nostru originar si Arhetipul care
s-a revelat la plinirea vremii pentru a restaura adevéarul chipului. Adam
cel vechi nu mai reprezenta un adevarat chip divin: «Nu sint cdile
Mele ca ale voastre», zice Domnul prin proorocul (Isaia LV, 8). Adam
nu mai poate autentifica esenta umana.

In ultim& analizd noi ne si intrebdm : Cum putea defini primul Adam
o normd stabild de umanitate ? El purta un chip fard plinatatea asema-
narii. Primise de altfel o «porunca proportionala cu virsta lui» (Fericitul
Teodoret al Cirului). In sfirsit, era «din pamint», in timp ce al doilea
Adam e chiar in umanitate : «din cer» (I Cor. XV, 16). Desi Fiu al Omului,
cum se defineste pe Sine atit de frecvent in Evanghelie, voind sd spuna
cd e fiu al umanitatii noastre, ne intrupeaza conditia integrala, dar mai
presus de noi e punctul nostru de origine si sprijin imuabil : este «Fiul
Omului care este in cer» (Ioan III, 13). La Sfintii Parin{i citim cum un
nevoitor in ceasul din urmd, cu gindul la Judecata are un moment de
ezitare, de indoiald. Ucenicii i1 intreaba : Si tu te temi, parinte # El rés-
punde : am facut pind acum totul ca si pazesc poruncile. Dar, om sint;
cum pot sti dacd lucrul meu e plicut lui Dumnezeu. Una e judecata lui
Dumnezeu, alta a oamenilor #33, Cine-si poate fi singur criteriu de jude-
catd si cine se poate institui pe sine model absolut de umanitate ¢ S$i
totusi, cum ne-am putea realiza fira prezenta si referirea la un aseme-
nea criteriu si model care sd ne redea principiul, sensul si unitatea des-
tinului nostru? .

Aci std sesizarea inspiratd a Sfintului Irineu: «Hristos recapitu-
leazi in Sine vechea noastrd plismuire» 23, Redescoperd originea, vo-
catia, dreptatea originard. «Am primit intru El», zice Eusebie, «Adevéarul
si Arhetipul chipurilor» 235, jar Biserica invald: «Hristos se naste ca sd
ridice chipul cel mai inainte cazut».

— Recapitularea mintuitoare nu reprezintd insd o simpld restau-
rare a naturii, a originii. Intre creatie si Rascumpéarare se desfasoard
o istorie @ noastra, are loc o experientd a libertatii; sint puse la incer-
care posibilitdtile noastre creatoare dupd chipul Creatorului. Mintuirea
nu anuleaza aportul libertdtii omului, fara sd anuleze istoria lui. Mo-
mentul «plinirii vremii» e convergenja unui foarte viu dialog divin-
uman resimiit aproape pe fiecare pagind a Vechiului Testament, si incu-

233, Abbé Isale, Recuell ascétique, Abbaye de Bellefontaine, Maine-et-Loire, 1870, p. 207,
234, Adversus Haereses, 1V, 6, 2, P. G., VII, 937.
235. Demonstratio Evanghelice, P. G., XXII, 89 A.
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nunatd in acel admirabil de simplu raspuns al Fecioarei: «Roaba Dom-
nului sint, fie mie dupd cuvintul tau».

Ruptura provocatd de pidcat nu inseamnd situarea lui Dumnezeu
in afara experienfei dureroase a lui Adam. Duhul Vechiului Asezdmint
face foarte vizibila prezenta Logosului ca subiect calduzitor. In cele doud
genealogii (una care suie la Avraam, a neamului israelit, cealaltd con-
spectind intreaga umanitate pina la Adam), Sfintii Evanghelisti Matei
si Luca deschid o adincd viziune a unitatii. Sfintul Irineu observad ca
«Hristos a recapitulat in Sine lungul sir al oamenilor» 2%, Sfintul Evan-
ghelist Matei care da o genealogie pe linia neamului alés, aminteste
aci cu adinc inteles, in afard de Maica Domnului, patru femei : Tamara,
Rahav, Rut si Batseba, a caror conditie pare sd arunce o umbid asupra
calitaiii de «ales». Domnul insd nu asuma in lume o naturd primordiala
abstractd, desprinsd din contextul istoric. Luind trupul nostru, El asuma
intreaga noastrd condifie. Tatdl L-a trimis «intru asemanarea trupului
pdcatului» (Rom. VIII, 3), «ispitit intru toate afara de pdacat» (Evr. IV,
15), dar pentru a «osindi pdcatul in trup» (Rom. VIII, 5); cuprinde totul
pentru a mintui totul. Daca pacatul e universal uman, recapitularea min-
tuitoare nici nu poate fi altfel decit coextensiva acestei arii imense a
raului proliferat. Si se poate spune — cum s-a si amintit — ca deplina
reunificare in Hristos se va consuma abia la a doua venire si judecata,
la Parusie.

Dar cum se realizeaza, in aceastd interpenetrare, «cuprinderea noas-
ird virtuald in Hristos ?» S-a spus cd «Domnul asumai firea umand in to-
talitatea ei, nu insa si toate ipostasele» (Sfintul Ioan Damaschin). Nu ni
se substituie subiectiv, nu anuleazi persoana in unicitatea si libertatea
ei. Omul e constiinta de sine si libertate, e fiinta spirituala.

Si totusi, desi deosebiti, sintem in acelasi timp si unili. Unic, fie-
care in felul lui ne si intilnim intr-o convergentd unicd. Hristos e re-
velat tocmai ca principiu de unitate, Arhetip al constiinfei comune, al
constiintei colective — cum zice Jung. Unicitatea Lui ca si a fieciruia
dintre noi nu poate fi ginditad decit odata cu unitatea tuturor crestinilor
in El, in trupul Luj, care e Biserica. Ne intimpini si aci o antinomie teo-
logicd : «O, Tu, care esti singurul intre cei singuri, si totul in toti» 2%7,
zice un Péarinte al Bisericii.

Trebuje operatd o transformare in maniera noastrad individualistad
de gindire si viatd, Nu fara sustinuta reflectie, cautind sa-1 defineasca si
pe 11_1chinétor. prin Hristos, Biserica a pastrat in hristologie ambii ter-
meni : si cel de ipostas si cel de persoand, cu egald valoare, dar cu
usoare nuanfe distinctive. Ipostasul, reprezentind suportul fundamental
si specific al fiintei noastre, constiinfa subiectivd cum se spune; per-
soana, reprezentind constinta comunitard, a relatiei si comunicarii;
ambele stari: ipostatica sau personald, subiectivd sau comunitari reve-
lind in unitate si simultan o existentd divind sau umana. In acest sens
Domnul previne : cel ce-si iubeste sufletul (viata), adicad vrea sa faca

236. Adversus Haereses, III, 18, 1, P. G., VII, 9.
237. La H. de Lubac, Catholicisme...,, p. 323.
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din eu un absolut in sine, inchizindu-se cumva in propria-i subiectivi-
tate, se pierde. In schimb, cel ce-si pune sufletul pentru Mine si Evan-
ghelie, adicd se deschide jertfelnic lui Dumnezeu si aproapelui, binelui
obiectiv, comun si universal, se deschide prin aceasta vietii, bogdtiei
infinite a vietii. Fiecare se naste si se hrdneste din aceastd bogétie co-
mun4 si e de neconceput in afara ei.

Domnul vine in lume cu o manierd divind de «a fi», un anume fel
de a fi — dupd Dumnezeu» 2%, E]l ne reveleaza icoana «tri-unitatii» di-
vine, Imbraca real o naturd umand distinctd cu o constiin{a subiectiva,
ia firea umana considerata in ins, nu in specie, cum s-a observat de ca-
tre Sfintii Parinti. Dar aceastda naturda umand e purtatd de o Persoana
divind, e deschisa comuniunii cu intreaga umanitate.

lisus Hristos, asa cum poartd in Sine infinitul vietii divine ca Dum-
nezeu, e destinat sd poarte si «infinitul» vietfii noastre ca om. Pot exista
atitea cdi, atitea relatii personale cu Dumnezeu, cite persoane si cite
daruri sint, dar nu e decit un singur Dumnezeu si un Mijlocitor — Iisus
Hristos (I Tim. II, 5). Pot exista atitea situatii si probleme ale vie{ii, dar
binele e unic (Matei XIX, 17) si noi nu ne putem rezolva situatiile si nu
ne putem realiza crestineste decit in referire la acest bine unic intrupat.

In El e cuprinsi intreaga gindire a iconomiei divine. O floare, bobul
de- griu, poarti—imtreaga bogdtie a vietii daruita pina la nivelul lor. Cu-
vintul unui infelept, unui poet poate cuprinde in sine toate aspiratiile,
telul spiritual al unei comunitati. Dumnezeu-Cuvintul intrupeazé la pli-
nirea vremii intrequl nostru destin, asa cum o dovedesc de altfel si cu-
vintele Evangheliei Sale, la care crestinul apeleaza si simte ca-si afla
acolo intreaga problematicd a vietii lui. De aceea Sfintul Chiril al Ale-
xandriei spunea cad «prin intrarea Domnului in lume a fost data viefii
persoana comund a umanitatii» 2%, Persoand (mpéswwov) in cel mai pro-
priu inteles al cuvintului, prin care lisus Hristos se aratd a fi acea fata
divind si umana care se poate adresa tuturor. Prin toate El desteapta in
noi poteniele adormite, «capteaza puterile sensibilitatii» (N. Cabasila)
si devine hrana substantiala, unicd si unificatoare a sufletelor noastre.
El ne poate spune «mincati trupul Meu... befi singele Meu». Hraniti-va
cu ceea ce sint Eu. El e adevirata Impartdsanie. Iubiti-vé cu iubirea Mea.
Contemplati lumea in ordinea si armonia ei, in gindurile ei prime in
care a fost creatd si veti descoperi cd toti sintefi una intru Mine. La
Pasti ludm toti lumind din unica Lui lumina pentru cd in invierea Lui
e inceputul invierii tuturor, «revarsind lumind dumnezeiasci in toata
casa umanitatii» 249,

Dupd un cuvint al Noului Testament Domnul este : plindtate (pli-
roma) (loan I, 16 ; Efes. III, 19). In El, in trupul Lui locuieste «plinitatea
Dumnezeirii» (Col. II, 9). Persoana Lui reprezints printre noi existenta
noastra totald «locuitd de prezenta lui Dumnezeu», acel centru de «re-
ferintda, totodatd si de origine si de finalitate, in raport cu care se poate
primi o existentd noud» 2!, Noi toti sintem prezenti in umanitatea Lui,

| r
238. Y Congar, Jésus Christ..., p. 146. 239. In loannem, Lib. I, P. G., LXXII, 161 C.
240. Teologla Dogmaticd §i Simbolicd (Pr. Prof. D. Staniloae)..., p. 639.
241. Y. Congar, Jésus Christ..., p. 144.
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cuprinsi prin relatie de destin cu aceasta plindtate a Domnului, asa cum
sint persoanele divine in Dumnezeirea Lui. i sintem interiori prin acea
iubire-«agape», prin care trdieste viata noastra. Ne recunoastem pre-
zenti in El si 1l recunoastem prezent in noi. Cind i-a chemat pe ucenici
sd-L urmeze, ei au ldsat totul si au mers dupa El Cum s-ar fi putut pe-
trece un asemenea fapt daca le-ar fi fost strdin, necunoscut ? Prezenta
Lui intre ei trezea o memorie originara, ontologica a propriului lor chip.
Recunoasterea era si de o parte si de alta. Ei erau in El si El in ei, si
originar Arhetipic, si final, printr-o noud creatie, in acea unitate care
inseamné& participare concretd la aceeasi origine si la acelasi tel.

De la aceastd prezentd, «interconexiune originara» purcede recapi-
tularea, pe ea se intemeiazd. In recunoasterea ei sta insasi fiinta teolo-
giei ca si a iconomiei, cunostinta noastra despre Dumnezeu si recunoas-
terea lui Dumnezeu in noi. Dupa Sfinta Scripturd cunoasterea, comuniu-
nea este esenfial recunoastere. Fecioarelor cu candela stinsd, Domnul
le spune: «..Nu vi cunosc pe voi». Nu-mi recunosc chipul, ideea Mea
(ofda) in voi (Matei XXV, 12).

Deosebit de semnificativd apare aci intrebuintarea termenului oida
(de la eidw) iar ca substantiv eido$, avind intelesul de forma, forma
a unei existentfe in spirit, idee.

Intruparea, jertfa si invierea realizeazd exemplar aceastd idee divi-
(etdw¢), despre om. In ea Domnul ne impéartaseste destinul, conditia
originara si istorica si ni se impdrtaseste. In ea ca intr-o pirga ne uni-
fica, ne sfinteste, ne indumnezeieste. Prin ea El, Unul dintre noi, e cu
adevirat noi tofi. Aceastd realitate divina si umana totodatd a si inil-
tat-o de-a dreapta Tatilui 2¢2. In ea, realizatd personal de fiecare, ne
vom recunoaste toti la Parusie (Matei XXV, 14).

Si faptul c& Sfinta Scripturd ne reveleazd nu una, ¢i doud veniri,
deschide o adinca perspectiva in pedagogia divini a creatiei. In venirea
si revenirea Domnului se are in vedere timpul si libertatea fapturii
Sale. Este loc si timp si pentru luarea de constiinia progresiva a Reve-
latiei, de transfigurare a noastrd in Hristos, si pentru afirmarea libera
a experientei Bisericii.

b) Sfinfirea firii in Iisus Hristos

— «Eu pentru ei Ma sfin{esc pe Mine, ca si ei sa fie sfintifi in ade-
var» (loan XVII, 19). Sfintirea fapturii inseamni restaurare prin Iisus
Hristos in adevar, iar accesul la acest adevar divin se face prin jertfa.
Sfinfirea in sens biblic si patristic inseamna jertfire. Cind Domnul ros-
teste : «Eu pentru ei Ma sfintesc», vrea sa spuna in acelasi sens : pentru
ei Méd jertfesc. Sfintul Ioan Hrisostom tdlmadceste acest loc prin cuvin-
tele : «Iti aduc jertfa» 28, Ce e jertfit e sfintit, zice si Sfintul Chiril. A
fi sfintit in adevar inseamna a te fi jertfit adevarului, a trai, a te con-
sacra pentru si in adevar. Desigur, Domnul are in vedere aci spremul

242. Pére Georges Lusseaud, Une Triade apostolique et pastorale, in <Présence Orthodoxe»,
Organe de I'Eglise Orthodoxe de France, nr. 6/1963, p. 23,
243. In Joannem, Homilie LXXXI!, P. G., LIX, 443.
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S&u act de sfintire pe cruce, dar intreaga viatd a lui Iisus e un act de
sfintire a noastrad in adevér, prin jertfire pentru adevar, incepind incd
din ceasul intruparii.

Credinciosul crestin e destinat sfin{irii, lumindrii in adevdr, prin
vocatia lui de a se cunoaste pe sine, lumea si pe Dumnezeu. «Cel nds-
cut din adevidr aude glasul Meu», zice lisus. Fépturile isi spun frumu-
setea, destinatia, dumnezeiescul din ele in adevadr. Cuvintul grecesc
aA704¢ inseamnd : neascuns, dezviluit, descoperit. Adevarul lucrurilor
e plinea spiritului. A fi plin de Duh Sfint e a fi «plin de har si de adeviry,
cum spune Sfinta Evanghelie despre Mintuitorul.

Céaderea a fost o cddere din adevar, din spirit, din har. De aceea
Riscumpdrarea e, cum s-a observat, o reintegrare in dragoste si in
adevir, in esenta noastrd spirituald, in lumea valorilor sfinte. E o ras-
cumpdrare din «toatd nedreptatea» (Tit II, 19), din acea nedreptateé esen-
fiald in raport cu o ordine obiectiva: rdscumpédrare «din vietuire de-
sartd» (I Petru I, 18), deci dintr-o existentd goala de sens ziditor, de ade-
var, din vidul spiritului atit de semnificativ nelinistii noastre umane ;
in sfirsit réscumpédrare din umbra mortii.

In Revelatie adevdrul ni se face cunoscut nu printr-o exprimare
abstractd, ci vie, personald. La intrebarea lui Pilat, ce este adevarul,
Domnul nu rdspunde printr-o definitie, ci spune : Eu pentru aceasta am
venit, s& marturisesc adevdrul, sd-i fiu martor. Eu sint calea, adevarul
si viata. Acesta si este mesajul in esentd al Evangheliei : Revelarea ade-
varului intr-o viatd de om, in trup.

Dacé noi, in iconomia crealiei, sesizdm adevarul ca pe o corespon-
dentad fidela intre Logos, legile proniei si fapturi, — altfel spus: ade-
quatio rei et intellectus —, atunci adevarul, din punctul de vedere cres-
tin, In expresia lui absolutd, ne e descoperit desiqur in acel dat funda-
mental al Noului Testament : Cuvintul trup s-a fdcut. Logosul intrupat,
deci unitatea indisolubild intre Logos si viata religioasd, intre arhetipul
revelat in Iisus Hristos si realitatea viefuirii noastre zidita dup# chipul
divin.

In intrupare Fiul lui Dumnezeu ia asupréd-si esenta firii noastre. Isi
face trup trupul nostru, si-1 umple dinlduntru cu prezenta Logosului.
Unirea celor doud firi (communicatio idiomatum) reprezintd cea mai
profunda sfintire. Firea crestinului se oferd in jertfa totald Ipostasului
divin si Acesta li comunicd Dumnezeirea. O sfinteste, o umple de har
si de adevar. Si din plinatatea acestei firi indumnezeite ne impartaseste
s$i noud, har peste har: mintuirea.

Acest act al iconomiei divine reprezintd un aspect fundamental
in taina Rascumpardrii pe care Sfintii Parinti rdsariteni il considera
esential. Ei vor repeta pe rind, incepind cu Sfiniii Irineu si Atanasie cel
Mare, si continuind cu Sfintii Grigorie de Nisa si Grigorie de Nazianz
si altii: cd «Dumnezeu s-a fdcut om, pentru ca omul sa poatd deveni
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Dumnezeu» 24, constiinta indumnezeirii fiind exprimata printr-un cu-
vint puternic fewots, sau in formulare mai strict cresting : feonoinos.

Mai tirziu, in Ortodoxie, teologii il vor defini drept aspectul onto-
logic al Rascumpdrdrii. Onto-logic, in intelesul propriu al cuvintului,
inseamnd cd Logosul isi face locas in fiinfa noastrd, sfinfind-o si lumi-
nindu-i dinduntru adevarul ei ultim, total.

Mai addugdm c# acest aspect al sfintiirii personale impreuna cu
cel de recapitulare reprezintid indeosebi fata Domnului indreptati spre
noi. Reprezinta coborirea in existenta noastrd cdzutd, coborire si unire
cu noi pentru a ne curdfi si sfinti, pentru «topirea raului din fires. Si
astfel pregatita firea noastrd in Hristos, readusd la acea calitate de
«sfintd si fara de prihand» cum se cuvine jertfei, sd o poata oferi Tatalui
ca Arhiereu al nostru si ca o pirgd, in vederea Pastelui Noului Lega-
mint. Fireste toate aceste aspecte de recapitulare, sfintire si jertfd alca-
tuiesc o unicd faptd mintuitoare prin care Iisus Hristos priveste perma-
nent, ca mijlocitor si cédtre Tatal si cdtre om.

Curdtirea si sfinfirea o sdvirseste Domnul printr-o patrundere si cu-
prindere din interiorul firii pe toati gama existentei credinciosului. El
a strédbdtut viata omeneascd intreagd si treptat, nu deodata, dintr-o unica
perspectivd, pe deasupra timpului, ci in ritmul creaturii, in timpul ei;
un inceput al céii,-orientat cdtre o finalitate. Un inceput in sinurile Fe-
cioarei, care s-a continuat pina la coborirea in sinurile pamintului, «la
cele mai de jos» : «Tu ai coborit pe pamint, pentru a-1 mintui pe Adam
si negdsindu-l, Doamne, ai mers s&-1 caufi pind la iad», zice o stihirad
din Simb&ta Mare. El sdvirseste o sfinfire si o transfigurare a vietii
noastre. Nimic-nu scapa in Hristos privirii spiritului. Cuvintul intrupat
e acea lumind care lumineazd totul, pe care nici un fel de intuneric nu
o poate cuprinde (Ioan I, 5). De aceea ne si poate porunci: «Vegheati
in tot timpul». Umpleti adica toate clipele cu prezenfa Logosului, a sen-
sului, intrucit «Dumnezeu s-a facut temporal, pentru ca oamenii tem-
porali si devind eterni», cum invatd Sfintul Irineu 245, S& dobindeasca
deci acea conditic a eternitidtii noastre care e spiritualitatea, conditie a
veacului viitor pregatitda de aci. «Dumnezeu s-a facut purtdtor de trup,
pentru ca omul s poatd deveni purtdator de duh», sesizeaza Sfintul Ata-
nasie cel Mare 246, In{elegem pentru ce in fata lui lisus, pacatul cel mai
mafe e pdcatul impotriva Slintului Duh. Loveste In esenfa vocaliei
noastre si Domnul e trimis sa restaureze vocatia noastra umana. «Toate
simtirile noastre le slozobeste de omorirea patimilor, punindu-le pova-
tuitor bun, gindul cel dinduntru», ne rugdm in dumnezeiasca Liturghie a
Sfintului Grigorie Dialogul.

Si Adam a primit in actul creator suflarea divind de viatd, harul
Sfintului Duh. Domnul ins3 se naste, creste si ramine in Duhul Sfint. Iar
la Botez, inceput al mesianita{ii Lui spirituale, Duhul se aratd din nou
coborind si raminind peste El. Sfin{ii Parinti vorbesc in experienta du-

244, V1.Lossky, A l'/mage et @ la Ressemblance de Dieu, Rédemption et Déification.., D.
95. Jules Gross, La Divinisation du chrétien d'aprés les Péres Greces, Parls, 1938.
245. La P. Evdokimov, L’Orthodoxie..., p. 207. 246. P. G., XXVI, 99%.
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hovniceascd de o pedagogie divind, de veniri si plecdri ale Duhului po-
trivit capacitatii vasului uman. Dar lui Iisus, «Dumnezeu nu-I da Duhul
cu mdsurd» (loan III, 34). Aci, in Hristos, se implineste exemplar pro-
iectul cel din veci al fiintei dupa chip, printr-o unicd si negrditd con-
lucrare a Logosului in Duhul Sfint. «Stiu de unde vin si unde merg»
(Ioan VIII, 14). Cuvint rostit numai de El, care dezvaluie constiinta
unei misiuni si infelegeri duhovnicesti in cel mai propriu sens, de tri-
mis de la cineva cdtre un scop precis si inzestrarea cu toate posibili-
tafile in acest scop.

Dar Rascumpdrarea ontologiei noastre inseamnd si confruntarea cu
rdul care a pdtruns in fire si biruirea lui. E ceea ce sesizeazd profund
Sfintul Apostol Pavel cind spune: «Pe Cel ce n-a cunoscut picat L-a
fadcut pdcat pentru noi, ca noi sa ne facem dreptatea lui Dumnezeu prin-
tr-Insul» (II Cor. V, 21). Desigur ca in expresia «L-a ficut pacat pentru
noi» avem.de a face cu o metafora, cu o semnificatie spirituald, al carei
centru de gteutate cade pe ideea sfintirii noastre. Pentru ca noi s deve-
nim fara pacat, L-a facut pe El pdcat pentru noi. Nu e o alegorie biblica
si nici o solutie doar juridici a Rascumpardrii, ci o realitate antino-
micé, evidentd deplin numai in Hristos, in puterea Lui de jertfire pen-
tru om.

Dar cum L-a fécut p&cat pe Cel fird de pdcat ? Mai precis, cum este
Iisus Hristos in acelasi timp si fard de p&cat si pacat pentru noi ? '

Cind -zicem c& Iisus Hristos este fira de pdcat, spunem ceva mai
accesibil intelegerii. Ipostasul acestei fete atit de umane a lui lisus,
e Dumnezeu-Cuvintul, «Ratiunea fiintiald» (Sfintul Maxim Mirturisito-
rul). Centrul Persoanei Lui, punctul privilegiat din care e vazut totul,
e dumnezeiesc. Ochiul launtric e absolut curat, pentru ca este divin.
Firea Lui umang, lumea din jur, intreaga fipturd, totul e contemplat
si dirijat din punctul de obirsie, in perspectiva misiunii incredintatd Lui
de Tatal si sub aspectul eternitatii. Adevarul se revarsid din acest vas
uman, ca din propria-i sursi. In grai omenesc vorbeste acum Dumnezeu-
Cuvintul. Prin atingerea miinilor Lui se revarsa puterea divina fiintiala.
In El reziddi Logosul prin Care sintem zidi{i si acum ne rascumpara.
De aceea El nu poate pacétui si in El credinciosul crestin nu mai poate
cddea, c#ici El e Binele.

Si totusi, Sfintul Apostol Pavel afirm& in acelasi timp cd lisus Hris-
tos Dumnezeu-Omul s-a ficut picat pentru noi. Pentru in{elegerea aces-
tui* act divin-uman, trebuie spus dintru inceput cd Dumnezeu a trimis
pe Fiul S&u s& ia trupul pacatului, starea firii noastre cdzute. L-a «inte-
grat deplin lumii noastre, marcata de pédcat si de moarte». In aceasta
constd Insdsi posibilitatea mintuirii.

Mai analitic, Sfintii Parinti invata ca Hristos a trdit firea noastra
in amindoud stirile ei, si de dinainte si de dupd cddere. A luat «nepa-
catuirea» din starea originard, dar si «pdtimirea, afectele si moartea»
din starea de dup3d cddere. Nepicdtuirea din starea umand originard e
in acord cu dogma ortodoxa, care vede mai profund si mai corect cind

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



144 GLASUL BISERICII

afirmi c3 pacatul nu a distrus total «chipul» lui Dumnezeu in Adam 24,
Ridmine in Adam «un nucleu incoruptibil de adevér», pe care din feri-
cire «portile iadului» nu-1 pot birui complet, pomul vietii, pazit de he-
ruvimi (Fac. III, 24). «<E cu neputinid ca binele pe care-l face omul sd
fie pacat», zice Dasitei al Ierusalimului, «cdci binele e cu neputintd sa fie
rdu» 248, desi poate fi si el mai mereu atins de o umbra de egoism. Dar
daca in persoana si in ansamblul umanitétii se pdstreaza aceastd capa-
citate de a face bine, cu cit mai mult in firea pregéatitd si primitd de
Fiul lui Dumnezeu ? $i trebuie adiugat ci lui Dumnezeu I s-a rdspuns
in intrupare prin acel «Fie», liber, al Fecioarei, deci al unui ipostas
uman in maxim3 postbilitate de curitie si receptivitate. Aci e temeiul
unirii ipostatice, locul intilnirii celor doua libertati, al celor doua vointe.
Voia lui e liberd, originard si se aduce ca ofrandi desdvirsita Iposta-
sului divin care consolideazd definitiv o fire omeneascid in bine si
adevdr.

Dar aceastd vointd, originard si liberd de pédcat nu e separatd de
complexul persoanei si Domnul nu e o «constiintd solitarda» intr-o lume
la care a venit sd-i impartaseascad destinul. Tot in sensul asumadrii starii
noastre, mai nuantat, Sfintul Apostol Pavel spune in alts parte cd «<Dum-
nezeu a trimis pe Fiul Sdu intru aseméanarea trupului pacatului» (Rom.
VIII, 3). Aceastd asemdnare vrea sa sugereze urmadrile, rdnile pacatului
nostru, in trupul sfint al Domnului, adicd suferinta si moartea pe care
le-a suportat.

Cum e cunoscut in experien{a duhovniceascd pacatul implicd doua
stdri : una de plédcere, alta de durere; incepe in placere si esueazd in
durere. S-a mai observat cd plécerea nascutd din eul introvertit in iu-
bire de sine provoacd o rupturd si o dominare a scopurilor afective
asupra scopurilor rationale iM. Pradines) si se instituie prin patimi ca
un fel de obiectiv al eului. Intr-o atare situatie durerea se iveste ca o
putere de soc a constiintei. Altfel placerea, iubita si trditd pentru ea
ins&si ca scop, ar duce la ruind. Dupd Evanghelie, spiritului nu-i cores-
punde propriu-zis pldacerea, ci bucuria, bucuria implinirii. Iisus s-a bucu-
rat in Duhul Sfint (Luca X, 21). Inteleasa intr-un asemenea context, du-
rerea isi descopera v1rlrut1 salvatoare. E trditd si ca un semnal dg alarma
care anuntd un risc si ca un punct de limita, de inec al patimii.

lisus a luat din lumea pacatului durerea ca mijloc de mintuire. Sfin-
tul Evanghelist loan contempld «Mielul junghiat de la intemeierea
lumii» (Apoc. XIII, 8). Sfintul Grigorie de Nazianz vorbeste despre «piti-
mirea Fiintei, prin definitie nesupusa patimirii» 2%, De altfel suferinfa

247. Sf. Grigorie Palama se exprimi clar in legidturd cu aceasta : «Dupd trecerea aceea
in pacatul originar prin pornul paredisului, armn pierdut aseméinarea cu Dumnezeu, dar nu
am plerdut totusl chipul Ilui Dumnezeu», Cap. Phys. Theol, XXXIX, P. G. CL, 1148.

248. Demonstratio XV, la 1. Mihélcescu, Die Bekenutnisse und die wichtigsten Glauben-
szeugnisse der griechisch-orientatischen Kirche, Lelpzig, 1904, p. 168. )

249. Cf. P. Evdokimov, L’Orthodoxie..., p. 221. Nu este vorba desigur despre o«theopaschie»
fn sensul strimt al cuvintului, ¢i mal degrabid de o atitudine plind de bunditate nesfirgitd faté
de om, de o consecintd inevitablld a dragostei lul Dumnezeu, lucritoare, cidci o dragoste rece,
nelucritoare, nu mal este dragoste. Nol o numim aicl suferinid, pentru ¢ nu avem alt termen
mai adecvat. Se afirma mai ales faptul cd, asa cum spune un teolog romin, «Agape» (divina)
este o lubire care jertfegte fird limite~», D. I. Belu, Despre iubire, Timigoara, 1845, p. 70.
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lui Dumnezeu e singura replica la suferinfa noastrd umand, si se desco-
perd ca solutie divind a mintuirii.

Pentru, oricine rdmine problem# de meditatie, cum din marele dar
al libertatii am putut produce un asemenea rau ca pacatul si suferinta?

Dar dacéd pacatul si moartea devin o draméi a noasird, poate Crea-
torul rdmine impasibil in fata acestei drame ? Dumnezeu e dragoste si
o dragoste care e straina durerii «celuilalt» nu mai este dragoste. Cum
ne-ar putea mintui de suferin{d un Dumnezeu Care «nu cunoaste» sufe-
rinta noastrd, Care deci nu se uneste in suferintd cu noi ? «Glasul sin-
gelui fratelui tau strigd din pamint catre Mine» (Fac. IV, 10). in ultima
instantd numai dragostea totodatid «nepatimitoare si compatimitoares»
poate explica refacerea unei firi cdzute. Numai Dumnezeu, patimind cu
noi si mintuindu-ne, desfiinteaza prin cruce «scandalul crucii».

" Si subliniem incd o data imposibilitatea de a infelege ontologia
fara dragoste, fara jertfa. Ea si creeaza si vindeca si sfinteste. Dragostea
opereazd acest transfer al prezentei. Un om sfint ca Sfintul Apostol
Pavel putea' spune : «Cine este slab si eu sd nu fiu slab; cine se smin-
teste si eu s& nu m& aprind ?» (II Cor. XI, 29). Ea patrunde si cuprinde
totul pentru cid e dumnezeiascad si nu poate lipsi de nicdieri (I Cor. III).
Noi insine nu putem suporta izolarea si cdderea tragicd a cuiva, sim{im
o raspundere pentru el. Simt al rdspunderii care se leagd si de originea
comund si de implicatiile propriului destin in destinul lui. Cu cit mai
mult Iisus nu poate s& nu fie solidar cu noi : «Viata noastrd e ascunsa cu
El, in Dumnezeu». E o responsabilitate morald si mai profund ontolo-
gicd a Lui pentru noi in fata Tatédlui. Sintem fratii, «semenii Lui».

Aceasta solidaritate existentiald a Lui cu caderea noastrd o putem
exprima si astfel : dupd cum noi ne impdrtdsim din binele dumnezeiesc,
in asa madsurd, incit devenim dumnezei dupd har, fard ca totusi fiinta
divinad sd se reverse in noi, tot astfel Fiul lui Dumnezeu impértaseste
toata suferinta noastrd, fara ca prin aceasta stricaciunea firii sa poata
atinge pe Dumnezeu.

Despre Sfintul lerotei, Pseudo-Dionisie Areopagitul spune cd «pdti-
mea cele dumnezeiesti». Acum Fiul lui Dumnezeu patimeste cele ome-
nesti. Puntea de comunicare intre cele doud lumi e Persoana divind a
Fiului, Care intr-o fiin{d umana trdieste intreagd patimirea omului.

Mai concret, Domnul poartd in umanitatea Sa — ocum observa Sfin-
tii Parinti rdsariteni si teologii ortodocsi — «afectele care au pétruns
in firea noastra dupa cidderea in p#cat, nu insd si p&acatul insusi sau pu-
tinta de a pacatui» 2%, A cunoscut, ca om si pentru om, foamea si setea,
osteneala si mthnirea, minia in fata faradelegii, intristarea adincd in
fata mortii, moartea insdsi. A suportat intreagd acea conditie a actua-
lului- eon, a incercarii, a punerii la incercare, cum o numeste inteleptul
in Vechiul Testament, a ispitirii si izbavirii de ea, si cum ne invaps
Domnul Insusi sd ne rugam in Tatil nostru. A infruntat El insusi direct
asaltul fortelor demonice, incepind indeosebi de la experienta din pus-
tia Carantaniei pind la sdvirsirea pe cruce. A fost ispitit pentru ca si

250. Sf. Maxim MaArturisitorul, Filocalia, 1II, p. 92—148.
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noud celor ispititi sd ne ajute. «A adus rugéciuni si cereri cu strigare
tare si cu lacrimi cdtre Cel ce avea putere sd-L mintuie de moarte»
(Evr. V, 7). Ca nou-Adam, demonul incerca sd pund in existenia Lui
o noud temelie pdcatului.

Confruntarea a avut loc pe terenul firii Lui umane. Afectele firii,
fliminzirea, insetarea, oboseala, revolta impotriva raului din lume, gin-
dul inexorabilei morti pot da la iveald in situatii critice sldbiciunea, pot
deschide o usd ispitei. Pot in orice caz confirma sau infirma puterea
de stdpinire a vointei, a spiritului. Sfintul Maxim Marturisitorul invata
cd Domnul «a avut in firea luatd trasdtura pdtimitoare, dar impodobitd
cu nestricdciunea voii libere» 25!, cum s-a observat mai sus. Mintuitorul
a trait toate aceste trasituri ale unei firi omenesti, desigur insa in stare
nepdcitoasd. Niciodatd acestea nu au cédzut din ascultarea si veghea
Duhului, permanent au fost luminate si sustinute de adevérul lor- ontic
si trdite in constiinta unei ispasiri mintuitoare. O privire mai atentd
asupra ispitirii din Carantania ne duce usor la acest in{eles.

Flaminzind ca om, dupd un post de patruzeci de zile, demonul fii
propune : «De esti Tu Fiul lui Dumnezeu, zi acestei pietre sd se faca
piine». «Scris estes, raspunde lisus, «nu numai cu piine trdieste omul,
ci si cu tot cuvintul care iese din gura lui Dumnezeu» (Matei V, 3—4).
Domnul nu micsoreazi aci valoarea piinii, cdci piinea face parte din
adevir, e materie din care se zideste si se sustine templul uman, tem-
plul Duhului Sfint cum e numit trupul in Sfinta Scripturd. Dar El pune
in lumind unitatea sacra intre piine si cuvint. In Hristos piinea e trupul
Cuvintului, trupul Domnului, si noi credinciosii o gustdm euharistic,
adici in Logosul, in rostul ei ziditor. In Dumnezeu totul ne e dat spre
a ne zidi.

Domnul restaureazi aci implicit ierarhia si unitatea valorilor. Res-
taureazg acea ordine si reciprocitate a harului cu firea, a adevarului
cu lucrurile, si firea se comportd in El haric. Nimic nu e vazut redus
la o singurd ipostazd — sau piine sau cuvint — in aceastd sfintd uma-
nitate care posedid la modul absolut constiin{a unitdtii indisolubile intre
piine si Cuvint, deci Logos si trup, spirit si naturd. Totul e contemplat
in lumina harului si adevirului, in teofanie. Doar El insusi e acea pline
care s-a coborit din cer pentru a ne descoperi cerescul in piine. E apa
cea vie ; iar cuvintelo Lui sint duh si viafd. Si crinii cimpului sint con-
templati in slava lor si comorile p&mintesti in relatie cu iubirea de om,
cdpétind astfel o valoare pentru eternitate.

far odatd cu El si in constiinta celor din jurul Siu opereazd aceasts
indl{are, aceastd trecere in duh si adevir. Pe Nicodim il trece usor de
la nasterea din trup la nasterea din ap#d si duh. Slabdnogului ii iart3
intli pdcatele si apoi 1l vindecd. La intrebarea samarinencii, care loc o
poate sfinti: Garizinul sau Ierusalimul, Iisus fi rdspunde: inchinarea
in duh si"adeviar. lar multimilor pe care le saturd in pustie, le cere si
caute nu numai un satiu fiziologic, ci s& vada aci un semn {(loan VI, 26)
al proniei si le introduce in taina Euharistiei.

251. Ibidem, p. 147.
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In a doua incercare lisus infrunta ispita, de pe aripa Templului din
Ierusalim. «Aruncd-Te jos» il incitd demonul. «Ingerilor S&i va porunci
sd Te ridice pe miini sa nu-{i izbesti de piatra piciorul» (Matei 1V, 5—6).
Ispititorul repeta intr-o versiune mai rafinata falsul din Eden: «Nu veti
muri». Nu te teme s& te arunci jos de la indl{imea Templului, de la cali-
tatea de Templu al Duhului la aceea de «trup al pdcatului» : «Nu te vei
lovi I».

«Este scris : S& nu ispitesti pe Domnul Dumnezeul tdu», ii rdspunde
lisus. Nu ispiti adicd ordinea divina a existentei. Calea fapturii in frunte
cu omul e In sus, nu in jos 22, Calea cdderii din cer, din Duhul Ade-
vdrului in infernul tenebrelor, e calea lui Lucifer (Luca X, 18). «Fiul
Omului trebuie si se inalte» (Ioan III, 14). Domnul insusi se identifica
cu Templul, El ii este fiinta (Ioan II, 21; Apoc. XXI, 22). Fiind con-
struit pe inaltimi si destinat slujirii, Templul exprimd metaforic misiu-
nea omului destinat slujirii si inaltarii lui spirituale. Demonul tinde sa
loveascd In insadsi esenia jertfelnicd si pascald, slujitoare si suitoare
in duh a omului si va incerca pina la capdatul existentei terestre a lui
lisus, Care Insd avea sd spund: «Stricati Templul acesta si in trei zile
il voi inélta din nou» (Ioan II, 19).

In sfirsit, de la o mare «indl{ime» Domnul e pus in fata imparatii-
lor lumii: «Tie iti voi da toatd stdpinirea si strdlucirea lor, cdci mie
mi-a fost datd..., dacd Te vei inchina inaintea mea», {i propune acelasi
{Luca IV, 5—8). Se dezvéluie aci ceva din misterul c&dderii ingerului.
Expresia «mie mi-a fost datd» in gura lui satan dezvéluie, odatd cu
minciuna, ardoarea lui de stdpinire si stralucire, pentru care si este nu-
mit in Evanghelie «stdpinul lumii acesteia», desigur in intelesul de
stdapin al «lumii, al categoriei p&catului», cum deducem din I Ioan II,
16. Dar ardoarei de putere i se adaugd pizma fatd de om. Dupd Sfintii
Péarin{i, pizma s-a ndscut in demon in clipa in care a cunoscut cd omul,
faptura ziditd la urma, se va indlta mai sus ca ingerul, devenind in
Hristos fiu al lui Dumnezeu. Satan insusi ispitise anarhic o identitate cu
Dumnezeu. Noi nici nu am avea altfel o explicalie satisfic&toare in
fata intregii istorii a caderii si ispitelor omului. Dup3 Revelatie, ispita
apare totodatd si ca punere la incercare din partea lui Dumnezeu pen-
tru afirmarea libertatii si vredinciei noastre, dar si ca o izbucnire a
pizmei demonice. Mai precis, incercarea apartine lui Dumnezeu, in
timp ce ispita, demonului; pentru c& Dumnezeu nu ispiteste pe nimeni
(Tacov I, 13). Dumnezeu incearcd pentru a ne zidi si inal{a, demonul ne
ispiteste pentru a ne robi lui.

In fata tentativei de a-L desface din dragostea Tatdlui, in schimbul
unor iluzii de slava, Domnul, Care de bunavoie a luat chip de rob, ras-
punde : «Scris este: Domnului Dumnezeului tdu s& te inchini si lui
Unuia s&-1 slujesti», oferind astfel cea mai deplin omagiald ascultare.
Nu simplu oprind raul, adicd oprind degenerarea afectelor in patimi, ci
transfigurind afectele (Matei V, 3—12) prin indumnezeirea firii.

252. «Se jeter du haut du Temple désigne le mouvement du haut vers le bas, du clel
vers l'enfer et c'est l'itinéraire exact de Lucifer, la chute qu’entraine la concupiscence...»,
observda P. Evdokimov, Les Ages de la vie spirituelle..., p. 139,
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Sfintul Evanghelist Luca spune céd diavolul epuizind toatd ispita s-a
indepaértat pind la o vreme. Domnul il va intilni ins3d de aci inainte in
suferinta celor pentru care a venit. Iar in iubire, patimirea celuilalt doare
mai mult si constiinta e aceea care dozeazd durerea. Aceasta creste in
intensitate pe mdsura cunostintei si a iubirii si scade pe mdasura inten-
sibilitatii produsd de impietrirea sub focul pacatului, pind la moarte
spirituala. Cu cit. vezi mai limpede adevirul si iubesti mai intens si mai
curat, cu atit creste si suferinta in fata raului. Si cind aria iubirii si cu-
nostintei se extinde si se identificd cu intreaga omenire, suferinfa a-
junge si ea pe masura intregii omeniri. Suferi si pentru adeviarul igno-
rat—neiubit, si pentru faptura cazutd; si cu Dumnezeu si cu aproapele.
Suferinta e legatad totodata si de pacat si de Dumnezeu si are o anumita
calitate divind. De aceea in orice suferini{d se pastreazd ceva dumneze-
iesc, ceva care unificd sau care evocd ruptura si darul reparator si uni-
ficator.

Constiinta si iubirea cea mai purd si mai cuprinzédtoare a lui lisus
«asum3 durerea purad nediluatd de pldacere» {Pr. Prof. D. Staniloae) si
atotcuprinzétoare. «Paharul pe care i-L d& Tatél, spune mitropolitul Fi-
laret, este paharul tuturor férddelegilor lucrate de noi; pahar intocmit
din neascultarea lui Adam, din pingérirea primei lumi, din trufia si ne-
iegiuirea Babilonului, din tradairile lerusalimului care a ucis pe proo-
roci... din superstitiile paginilor. $i, intrucit Rdscumpdrdtorul a purtat
asupra Sa si pacatele viitoare ale fapturilor Sale, din smintelile chiar
din crestinism; din impufinarea de credinta si dragoste, in insdsi im-
parétia credintei si a dragostei 2%3,

lisus Hristos a infruntat si gustat suferinfa pinad la capétul ei ex-
trem, care e moartea. In ultimul timp, teologi si ginditori din R&sarit si
Apus, de altfel din multe puncte de vedere de acord cu Sfintii Parinti,
au descifrat si au dat «<mortii» ca eveniment uman si o altd interpretare,
decit aceea de termen tragic si absurd al vietii. Opozitia clasica, su-
flet-trup, este reconsiderati in termeni noi ca: spirit-materie, libertate-
necesitate, persoana-naturd. Ca urmare, si moartea este sesizata totodata
si ca violentad si ca act liber, si ca un sfirsit si ca o cale, si ca o smul-
gere din existentd si ca o punte spre implinire. Sfirgitul biologic apare
astfel multora normal, in contextul naturii. Apare ca o disoluiie nu a
eului, ci a non-eului; ceva mai mult, ca o posibilitate de transfigurare
a eului 234,

Creaturile apartin in chip firesc lumii schimbarii, sintem vremel-
nici. Dupd sesizarea profunda a Fericitului Augustin, am fost creati «nu
in timp, ci cu timpul» %5, solidari cu temporalitatea, cu durata. Timpul
e o dimensiune fundamentala a fapturii. Un timp, o anumitd duratd ne
este datd in actualul eon, in vederea implinirii unei vocatii. Nemurirea

233. Mitropolit Fllaret al Moscovei, Slova { Reci, vol. \*, Moscova, 1848, p. 27.

254. Vezi §i Dr. S. Balshakoff, Pére Michel le Reclus, in «Cahiers Saint Irénéer, Dec.-Janv.
1957—1958, Parls.

255. «Mundus non factus est In tempore sed cum tempore», De civitate Del, P. L.,
XL1, 332,
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fnsdsi nu inseamnd anularea timpului, ci rdscumpdrarea si umplerea lui
cu sens creator.

Pentru un filozof ca Heidegger, care e foarte aproape aci de pova-
tuitorii Patericului, moartea e prezenti nu numai la capatul, ci in in-
sdsi inima vie{ii ; nu numai ca fapt ontologic, ci si moral, de atitudine.
Il confrunta pe om cu conditia lui, ii precizeaza termenii in care isi im-
plineste o anumitd menire, il tine in stare de «trezvie», cum spun Sfintii
Parinti. Altfel, o duratd nedefinitd a existentei, fard termen, e lipsita de
sens. Bundoara, o fixitate intr-o anumiti situatie rea ar deveni iad 259,
Insdsi starea lui Adam in raport cu moartea, rezumati in formula
«posse non mori» nu insemna, cum s-a mai observat, o neschimbata sta-
re interminabild. Moartea lui insd ca sfirsit biologic, n-ar fi coincis cu
o rupturd, cu acea smulgere violentd care atestd caracterul malefic al
mortii umane. Moartea lui ar fi fost un moment transformator, transfor-
mare in sensul biblic de dobindire de noi calitdti, o trecere la eonul
invierii. .

Schimbarea, mutatia s»ar fi produs prin «gradatii usoare si blinde»,
asemdndtoare — cum zice mitropolitul Filaret — unui «untdelemn curat
care se preface in lumind», «tdmiie care se preface in dulci parfu-
muri» %7, sau asemenea bobului de griu intr-un spic bogat. Un suis nu
o cddere, «un cistig», cum spune Sfintul Apostol Pavel. Final care pre-
simte spiritual un alt inceput in credinid si sperantd si fard primejdie
de satiu, monotonie sau tragic, in acea ordine a proniei in care «fie-
care sfirsit naste un nou inceput» (Sfintul Grigorie de Nisa).

Pentru teologul catolic K. Rahner, chiar in moartea de dup& pacat,
in existenta noastrd c&zutd, sufletul nu se rupoe din unitatea cosmica.
Dimpotriva, trecind dincolo de limita spatio-temporald a trupului siu,
el dobindeste o mai mare deschidere si o relatie mai profundad cu uni-
tatea spiritwald a lumii in care se inrddicineazd toate fiintele create.
Sufletul despartit n-ar mai fi atunci a-cosmic, ci pan-cosmic 258, Revine,
am spune cu alte cuvinte, in interioritate purd, .capabil sd comunice cu
celelalte interioritadti, cu esentele.

Faptul cel mai semnificativ din toate aceste observatii este cd
moartea poate fi interpretatd, potrivit condifiei ontologice a naturii
noastre umane, in doud moduri: fie ca «ruptura» violentd din existen-
ta, in starea cdzutd; fie ca «transformarer. Noi ader&m mai curind la
termenii Sfintei Scripturi si ai Sfintei Traditii sesizind-o, sau ca plata a
pacatului sau ca jertfd mintuitoare.

Iisus Hristos a experimentat amindoud aceste moduri ale existen-
tei Sale umane in moarte. Cele doud invocdri pe cruce substantial di-
ferite — «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parasit ?»
si «Parinte, in miinile Tale incredinfez duhul Meu» — aratd neindoios

256, Vo §i Cl. Geffre, La Mort comme nécessité et comme liberté, in «La Vie Spiri-
tuelle», mars 1963, p. 266.

257. Cuvint despre necesitatea Intrupdrii Cuvintului, in Oraisons Funebres, Homélles et
discours, trad. Al. D. Stourdza, Paris, 1848, p. 368.

258. Karl Rahner, S. J., Le Chrétlen et la mort, Desclée de Brouwer, 1966, p. 22, trad.
Gaétan Daoust,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



150 GLASUL BiSERICH

cd Domnul a «trédit» si moartea — ca urmare a pdcatului, si moartea —
ca jertfd, ca daruire de bundvoie Taté&lui.

Spunem cd moartea e un moment de granita, un act final in starea
cdzuta. Cu cit «ceata pdcatului» intunecd mai mult orizontul, pind la
stergerea oricdrei speranie a unui «dincolo», cu atit si incordarea, spai-
ma, «nesiguranta ontologicd» ating acel nivel maxim care premerge rup-
turii. Fapturd rationala prin esentd, omul cautd ratiune pretutindeni,
deci si in moarte. Cédutarea si descoperirea sensului e nevointa si bucu-
ria crestinului, pe cind lipsa de sens e tragedia lui, e absurdul. Venim
potrivit unei chemadri si unui rost in lume si plecdm din lume cédutind
de asemenea o ratiune, un rost acestui «sfirsit», care e moartea. Caci
moartea ca nimicnicie nu se poate institui ca scop al viefii. Pacatul e
singurul act irational, fara sens, farda Dumnezeu. E despartirea de Dum-
nezeu, neascultarea, neauzirea Lui. Dar o viatd petrecutd in pdcat nu
devine in cele din urma o viatd lipsitda de sens ? Atunci fatal in moar-
tea in pdcat nu mai licareste nici un sens, nici o speranta. Oare, cind
Hristos rosteste : «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai
péardsit ?» nu contempla El aceastd moarte tragica, goald de sens si care
provoacd vidul, nefiin{a ¢ Si dacd nimic nu-i mai tragic pentru om de-
cit lipsa sensului, irationalul, absurdul, atunci intelegem cit de mare a
fost suferinta si jertfa lui Iisus. El, Logosul, Care poartd in Sine impreu-
na cu Tatal si Duhul Sfint infinitul si slava tuturor «eonilor», se face
solidar cu noi, trdieste ca om spaima in fata mortii, cunoaste acest sen-
timent al rupturii eonilor, al pdréasirii in acelasi timp si de lume si de
Dumnezeu. $i dacad n-ar fi cunoscut aceastd pardsire cum ar fi putut
muri, cind moartea inseamna tocmai pdarasire, despartire ?

Dar pérédsirea, absenta lui Dumnezeu are si un aspect obiectiv, nu
numai unu] subiectiv. Comportd aspectul unei metode divine in rapor-
turile cu starea de p&cat @ omului; poate si mai profund, anume cu
«punerea la incercares a starii de creatura. Trebuie inteleasd, cu alte
cuvinte, si ca o expresie a libertatii noastre, acordata de Creator. Si
mai ales in pdardsirea din acel moment de unicd insingurare si hotar,
care e moartea, se poate dezvdlui marea putere de credintad si barbatie,
se poate afirma din adincimea ei ultimd persoana, care infruntd acum
acel real sfirsit pentru un nou inceput ca de la ne-fiinta la fiintd. E o
absentd, o tdcere cu col mai profund rost ziditor. Cind noi citim atent
Evanghelia, observd un ierarh ortodox, vedem ca in ea este numai o
rugdciune care n-a primit raspuns, rugaciunea lui Hristos in gradina
Ghetsimani. Insi in acelasi timp, noi stim cad dacd Dumnezeu cindva, in
timp, a luat partea cuiva care s-a rugat, apoi desigur aceasta s-a petre-
cut cu Fiul S&u, inainte de moartea Lui. Si noi stim de asemenea, c&
dacid a fost cindva un exemplu de credintd desdvirsitd, apoi acest lucru
a fost anume atunci: Dumnezeu a g&sit cd credinfa dumnezeiescului
Patimitor era indeajuns de mare ca s poatd suporta tacerea 269,

Si in experienta duhovniceascd ostenitorii vorbesc deopotriva de
rdspunsul si tdcerea lui Dumnezeu, de prezenid ca si de absentd. «Ab-

259. Mitrop. Antonie de Surog, Rugdciunes §! viatae.., 4, p. 70.
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senta autentica a lui Dumnezeu si prezenta lui autenticd, in aceeasi ma-
surd sint dovezi ale realitdtii si ale caracterului concret al relatiilor
reciproce cu El» 28, Iar absenta, parasirea prin voia lui Dumnezeu, scoa-
te intr-o lumina spec1f1cé méreiia, adincimea si puterea de credin{a a
omului, in sfirsit, autentica noastra libertate.”

lisus a experimentat si in Ghetsimani si in final pe cruce aceasta
tacere, pdrasire, absentd. Numai aga a si gustat real moartea, care e su-
prema absent{d. Rugdciunea din Ghetsimani: «Tatd-Ava de este cu pu-
tinta, treacd paharul acesta de la Mine..» descoperd deci cd lisus a
trdit real intilnirea cu moartea, acest produs al pacatului; dar strigdtul
de pe cruce «Eli, Eli..» ne arata tot atit de clar cd aceastd experienta
dureroasid a purtat-o pentru noi, constient de misiunea Lui rascumpi-
ratoare. «Eli, Eli...» este reproducerea din Psalmul XXII, 1 si nu o sponta-
neitate personald. E strigatul fapturii suferinde prin dragostea lui Iisus:
a Aceluia care moare fidra sa fi trebuit si moaré, pentru ca in El nu era
germenele mortii—pacatul, a Aceluia care «a gustat moartea pentru fie-
care dintre noi», cum spune Apostolul (Evr. II, 9). El strigad : «Eli, Eli»
5i nu «Avas, invocare ce exprima in Noul Testament relatia personala
a Luji cu Tatal 28, El experimenteazd moartea noastrd, moartea paca-
tului, pentru a o invinge, a o transforma din interior si a duce firea la
nestricdciune. De aceea suferinfa Lui e 1spé$1toare, are caracter de ex-
piere pentru noi, impreund cu noi. E suferinta si biruinta Dumnezeu- O-
mului pentru om.

Sufermta $1 frica de moarte a Domnului nu-i o simpla traire subiec-
tivd, nici numai un sentiment de compéatimire pentru semeni, ci ea e in
legaturd cu o ordine pe care omul a cilcat-o. Prin greseala sa «omul
are ‘constiinta ca este exclus din ordinea conform careia a fost conce-
put» 22, Fiul lui Dumnezeu a venit sa restaureze aceasti ordine in pri-
mul rind in umanitatea Sa prin impacarea cu Dumnezeu, cu dreptatea,
cu sfintenia Lui. Suferinta si moartea sint numai mijloace de pedepsire
si desfiintare a pacatului. Fara referirea la acea ordine célcata, suferinta
devine oarbd, inutila si esueazad in disperare. In schimb in relatie cu
o ordine obiectivd, cu sfintenia la care aspird, constiinta afld un sens
in suferinta, un mijloc terapeutic. E o ispdsire si mintuire spirituald de
rdu; fard ispasire, nu exista si nu se poate realiza altfel vindecarea fi-
rii, pacea constiintei noastre, pacea cu Dumnezeu. Credinciosul crestin
o acceptd ca o cale a purificarii si transfigurarii. «Voud vi s-a dat harul
sa si patimiti pentru Hristos», zice Sfintul Apostol Pavel (Filip. I, 29).
Suferinta isp&sitoare e o harisma. Poartd in ea vindecarea si innoirea,
pentru ci in suferinta si moartea haricd e prezent Dumnezeu, aduce si
sfintirea si totodatd sufletul insusi ramine viu. «Moartea trupeascd, zice
Sfintul Chiril al Alexandriei, este tip si simbol al mortii celei ldunfrice
si din suflets 263,

260. /bidem.

261, Vezl I. Jeremias, Paroles de Jésus. Trad. Dom Marie Maille, Parls, 1865.
262. Expiation, in «Encyclopédie de la Foi», IlI, p. 128,

263. De Adoratione in spiritu et veritate, XII, P. G., LXVIO, 809 D.
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In orice isp#sire lumina constiintei nu e stinsd complet. Dar Hris-
tos «se afld inlduntrul intregii sfintenii si strdlucirea Sa nu se stinge
nicicind, pentru cd se intemeiazd pe legile firii Sale si pentru ca de-a
pururi rdmine si este acelasi, neschimbat» 284. Umanitatea Lui e uma-
nitatea lui Dumnezeu-Cuvintul. Domnul trdieste in Sine, in trupul S&u
cu noi si pentru noi suferinta si moartea noastré, dar neavind in El «ni-
mic mort», moartea Lui se inscrie intr-o altd ordine de existenta. Firea
Lui umand e dezlegatd de osinda si pedeapsa moriii, umplindu-se dinla-
untru de sfintenie si nestricdciune in insdsi aceasta acceptare de buna-
voie a suferintei si stricdciunii mortii. Astfel firea sfintitd si fara de
prihand o aduce drept cea mai curata jertfd spre indumenezeire.

c) Moartea Domnului ca jertfd supremd

O privire de ansamblu ne aratd cd Sfintele Evanghelii care dau o
marturie despre nasterea Domnului si chiar despre momente ale copi-
ldriei Lui, despre cuvintele si faptele Lui, nu acordad totusi nici unui
fapt atita spafiu si atita analiza, cit acorda rastignirii, mortii si invierii,
desi acestea se desfisoard in intervalul doar al citorva zile. Dar eve-
nimentul rastignirii si invierii reprezinta in el insusi acea culme in care
o viatd dedicatd in intregime Tatalui si slujirii omului se condenseaza
permanent si progresiv ca intr-o finalitate a Ei. Este punctul de maxima
dédruire si primire pe care Domnul il numeste : «Ceasul Meu», momen-
tul crucial, in propriul inteles al cuvintului.

Se poate spune ci in perspectiva Sfintei Evanghelii toate aspectele
vietii mintuitoare a Domnului, in varietatea si bogéaiia lor sint operd a
jertfei Sale unice, se integreaza, se sustin, se finalizeazad in ea. Se des-
prind ca niste raze multiple din ea si in acelasi timp o imbogdtesc, o
explicd, si ii pregatesc ceasul suprem al crucii. Dragostea le sustine, le
inspird si nici unul nu poate fi luat de sine in izolare, ci in unitatea ei,
care e suma a toate, pentru cd e mai mare decit toate.

Domnul numeste moartea Sa jertfa si spune cd pentru aceasta a
venit, pentru a se jertfi (Matei XX, 28). Ca «rob» al lui lahve, ca Miel
al Iui Dumnezeu sau ca Arhiereu vesnic, in toate El e jertfa. Prin aceasta
va si intemeia Noul Legamint, prin singele jertfei Sale (Matei XXVI, 28).

Iisus Hristos e si dar si jertfd. In El darul care coboari la noi e
Dumnezeu insusi, jortfa care suie la Tatdl nu e un simplu om, ¢i Dum-
nezeu-Omul. Harul acestui dar coboard pind la «cele mai de jos» ale
fapturii noastre, iar jertfa suie prin El pind la dreapta Tatdlui. Unire
perfect realizatd in ambele sensuri.

Epistola cdtre Evrei ne descopera pe lisus Hristos in calitatea Sa
de Arhiereu unic si pune in luminad valoarea absolutd a jertfei Sale.
Hristos este, potrivit Epistolei, si in consens cu intreaga Revelatie, preo-
tul vesnic. Domnul are «slava de mare preot de la Cel ce a zis: Tu esti
Fiul Meu, Eu astdzi Te-am n&scut» (Evr. V, 5} si «Tu esti Preot in
veac» (V, 6). Calitatea de preot in veac se inrddicineazd in aceea de
«Fiu». El e Mijlocitorul nostru ca Fiu in care creatia isi afld originea si

26a. Ibidem, col. 817 A.
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acum ca Arhiereu care o sfin{este ; nasterea din veci e si o slujire ves-
nica. Pentru El «a fi si a fi preot e un singur lucru».

Spre deosebire de preotia leviticd, Domnul e consacrat prin legd-
mint divin (Evr. V, 10). Deci e o preotie neschimbabila, e definitiva.
Preotie dupa chipul lui Melchisedec (Evr. VI, 20; VII, 11, 17, 21), care
apdrind fara «antecesori si succesori» in preotie, indicd eternitatea
preotiei lui Hristos. «Preofie» nu de drept ereditar, ci de drept personal
(Evr. VII, 24), al acelei Persoane care poarta in Sine o valoare infinita.
Si primind daruri de la Avraam aratd cé preotia sacramentald e in ser-
viciul Lui, pentru ca isi are sursa numai in El. Nici un preot de pe pa-
mint nu i se poate substitui, El e Preotul unic : «E Preot unic, pentru céa
e Fiu Unic al lui Dumnezeu» 2%,

lisus Hristos e preot sfint, fard prihana (VII, 27) si singurul Care
suie mai presus de ceruri (IX, 24). Sfint pentru cd e sfintenia insdsi;
sfinfenie-surs&, nu participatd. Fard prihand, pentru cd si ca om e fara
pacat, «despdriit de pacatosi» (Evr. VII, 26), desi cu ei si pentru ei.
Duhul Sfint ii sfinteste umanitatea, sdvirseste ungerea arhiereascd din
clipa intruparii. Fara de prihana pentru cd se ofera in stare de perfecta
ascultare : «lati-M3, vin sd fac voia Ta, Dumnezeule». Nu oscileazd in
déaruirea de Sine, nu se indoieste. Plenitudine a credintei, e in stare de
absoluta daruire, asa cum este daruire in cer, in Treime. Ceea ce este
El in cer e si pe pamint. De aceea ca legdturd intre filiatia divina si ar-
hierie El se daruieste ca Arhiereu si jertfa in umanitate in acel spirit
in care e deschis total Tatdlui ca Fiu. Constiinta de Fiu transfera si Ar-
hiereului Hristos posibilitatea supremd de intelegere si indliare. Pro-
priu-zis calitatea de «Fiu» e si treapta supremd la care aspirdm ca oa-
meni. Aceasta face din Hristos preotul perfect, potrivit intentiei divine
despre preofie. $i prin aceasta El e «inainte-mergdtor» al nostru, des-
chide usa «cortului din cer», usa tuturor «tainelors intrind in «Sfinta
Sfintelor», adica la dreapta slavei lui Dumnezeu (Evr. 1X, 26).

Preot desavirsit lisus Hristos aduce o jertfa desavirsitad. Aceasta e
misiunea esentiald a preotului: «sd aducad daruri si jertfer (Evr. V,
19), s& exprime prin ele, ca Mijlocitor, comuniunea intre credinciosul
crestin si Dumnezeu. Valoarea de jertfd perfectd, absolutd a lui Hristos
se reliefeaza mai ales prin aceea cd e o jertfd personald. Prin jertfa
personald infelegem in primul rind jertfa unui om, in cazul de faia jertfa
Omului al cédrui Ipostas e insusi Dumnezeu. Jertfa unei persoane con-
fine ceva ce lipseste celorlalte jertfe aduse din alte regnuri ale existen-
tei. Contine elementul spiritual, constiinia sensului jertfirii si libertaii.
Orice animal substituit oferit la altar era inconstient, constrins, nu par-
ticipa integral. Omul singur se poate jertfi cu adevarat si poate da sens
si intregii jertfe a fapturii, ca preot al ei.

Crestinul posed&d constiinta suveranitdtii lui Dumnezeu. Si aceastd
constiintd a suveranitadfii da jertfei sensul profund si caracterul ei grav.
Dumnezeu e stipinul absolut al vietii pe care ne-a daruit-o. In orice o-

265. Claude Bourgin, Le Christ-Prétre selon UEpitre auxr Hébreur, in «Lumiére et Vier,
mars 1958, p. 86.
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franda, dar in special in oferirea viefii insasi, in desproprierea de mine
insumi eu recunosc real aceasta suveranitate a lui Dumnezeu. Suvera-
nitate nu numai in intelesul simplu si sdrac — juridic — de stdpinire a
lui, ci mai ales in acel de recunoastere a prezeniei slavei Sale pretutin-
deni, in care si orice act al meu savirsit in numele Lui devine un imn de
slava, iar jertfa, actul suprem de slava cuvenit maiestatii divine. In a-
cest fel iubirea insdsi, suportul existential al jertfei devine doxologie :
«Q, iubire, tu ai rdnit sufletul meu si inima mea nu poate suferi flaca-
rile tale. Eu inaintez cintind», zice Sfintul Ioan Scararul 2%,

Suveranitatea lui Dumnezeu presupune din partea noastrd totodata
si iubire si preamdrire; in timp ce pacatul a insemnat caderea atit din
harul iubirii, cit si al slavei, al contemplarii stralucirii adevarului. In
aceastd constiinld plenard a maiestatii divine si a poziliei creaturii in
raport cu ea, cit si a nesocotirii ei prin pacat, jertfa Domnului repre-
zintd in acelasi timp si preful de rdscumpdrare, omagiul suprem cuve-
nit, si redeschiderea personala si ziditoare a comuniunii cu Creatorul.

Jertfa personald e autenticd pentru ca e totald. Viaja intreagd, trup
si suflet dedicatd lui Dumnezeu si oamenilor. In Hristos e o identitate
absoluta intre arhiereu si jertfa, intre cel ce o aduce si cel ce se aduce.
El e preot si jertfad. Jertfa Lui e trupul Lui, e firea umand purtatd de o
Persoand divind, iar Persoana divina se identificd cu firea umand in-
susitd asa cum e identicd cu firea Sa divinid. Intr-insa e sublimatd ul-
tima rdmadsifa egoistd. $i in insadsi aceastd oferire personald completd e
deschisa usa pentru implinirea fiintei umane. Poti sacrifica ceva din ale
talex poli participa spiritual la sacrificiul unui semen, indurind cu el;
dar jertfa adevirata e sa te oferi pe tine; de aceea nu dai nimic, pind
nu te daruiesti pe tine, adica nu dau ce am, ci aceea ce sint. Dind ce
«am» pot primi ce-mi lipseste si imbogdtesc nu fiinta, ci «avutia» mea,
care in realitate nu-i a mea, nu e direct fiinta mea, ¢i un mediu al fiin-
tei mele. Dind ce «sint», primesc ceea ce nu sint, md imbogédtesc In in-
sasi fiinfa mea si o transfigurez. Dumnezeu doreste aceasta daruire per-
sonald ca posibilitate a sfintirii si transfigurarii mele. El nu vrea moar-
tea sau nimicirea in sine, vrea sfiniirea noastra prin osindirea eviden-
td a pacatului in crucificarea lui si imbogatirea neintrerupta in har si
adevdr. Aceastd daruire fara rezerva dezvaluie trasparenta spirituala a
persoanei, capacitatea ei de privire si de avans dincolo de sine, capaci-
tatea de crestere. lisus Hristos este in sine si pentru noi un etern «din-
colo», si ca.depasire pentru Sine si ca apel pentru noi. “
& Jertfa lui Hristos e unica, e odatd pentru totdeauna: amat (Evr. X,
10). Unica pentru c& EI insusi e Unic; e ca si persoana Lui, Unici, ne-
repetabild, exemplara; are o eficien{d absolutd. Preotia lui vesnicé, ne-
schimbabila aduce o jertfa vesnicda; «Oferd o adevarati jertfd care ra-
mine si nu trece», zice Sfintul Atanasie cel Mare 27, El realizeazd din-
tr-o data ceva pentru totdeauna.

Jertfa Domnului e unicd si pentru ca Mielul junghiat, potrivit Re-
velatiei, este Alfa si Omega, inceputul si sfirsitul {Apoc. XXII, 13).

266. Scara, treapta XXX, P. G., LXXXVIIL, 1156 A.
267. Oratio 1I : Contra Arianos, P. G., XXVI, 165.
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Cuprinde cu alte cuvinte in Sine deplin limitele si misiunea actualului
eon si jertfa lui se finscrie ca o incununare la momentul de limitd,
omega, la incheierea lui pentru un nou inceput.

Definind jertfa noi am sesizat odatd cu recunoasterea in ea a su-
veranitafii lui Dumnezeu si o anumitd sarcind, un aport uman cerut de
Creator si oferit judecatii Lui, asa cum reiese din pilda talaniilor. Su-
veranitatea lui Dumnezeu ar fi mobilul, ratiunea fundamentald de a fi
a jertfei, iar darul aportului uman, continutul ei. Or, in acest sens trebuie
observat cd Hristos in iconomia intruparii in calitate de Cap al Bise-
ricii cuprinde si realizeazd in Sine in misiunea Rascumpdrarii si toate
posibilitdtile umane date pentru veacul de acum. El vine in lume si pen-
tru mintuirea noastra «sa implineascd toatd dreptatea» in fata Tatalui,
dar si pentru a continua creatia din punctul intrerupt de pacat, desavir-
sirea chipului divin pina la aseméanare. «Eu Te-am preamadrit pe Tine pe
pamint, lucrul pe care Mi l-ai dat 1-am savirsit» (Ioan XVII, 4). Aceste
doud situatii de existenta trebuie vazute totodatd in jertfa Domnului,
iar citeva referinte esentiale Epistolei cdtre Evrei confirmd unitatea lor.

Sfintul Apostol Pavel spune in aceastd epistold cad Arhiereul Hris-
tos, «desi era Fiu, a invafat ascultarea din ceea ce a pdtimit; si desa-
virsindu-se s-a facut tuturor.. pricini de mintuire vesnicd» (V, 8—9).
Termenii de ascultare si desavirsire, fundamentali intrupdrii, exprima
tocmai cele doud aspecte ale jertfei Domnului : ascultarea pinad la moar-
te pentru Rdscumpdrarea din neascultarea lui Adam; si desédvirsirea,
ca omagiu adus maiestétii divine prin realizarea deplind a unei misiuni.
A desdvirsi (tehewodv; 11X, 11; X, 14), poate cuvintul cel mai caracte-
ristic al Epistolei (F. Prat), inseamnd a face ceva perfect, a duce la ter-
menul ideal (t€ho$) care marcheaza punctul de perfectiune al unei fiin-
te; perfectiune implinitd nu simplu intr-o ordine morald, ci in fiinta 268,
ontic.

Jertfa Domnului, moartea Lui ca jertfa reprezintd acest moment al
perfectiunii totale. Moment final in care ideea divind (ei80¢) despre om,
programul dat lui de Creator pe pamint incd inainte de c&ddere {Fac.
I, 28), e realizat in plindtate de Iisus Hristos si oferit ca pirgé a creatiei, .
judecdtii Tatdlui. Realizat inir-o asemenea perfectiune incit se poate
spune cd in Hristos eshatologia e deja implinitd si moartea lui e Jude-
cata Judecatii (Sfintul Maxim Marturisitorul). Din acest punct de limita,
creatia intrd cu Hristos intr-o altd ordine de existent{d, in veacul in-
vierii.

Trecerea la aceasta noud ordine este exprimatd in Epistola céatre
Evrei prin ceea ce numeste intrarea Arhiereului Hristos in Sfinta Sfin-
telor. Preotii Vechiului Testament intrau intotdeauna in cortul cel din-
tii (IX, 6), in cortul primei creatii. In cel de-al doilea insd numai Arhie-
reul, o data pe an, deci intr-o anticipare profetica si nu fara singe. Dru-
mul citre Sfinta Sfintelor nu era sa fie ardtat citd vreme cortul intii
sta incé in picioare (IX, 7—9). Jertfind trupul Sau, care purta osinda pa-

268. F. X. Durwell, op. cit,, p. 93—94.
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catului, opacitatea lumii vechi (II Cor. 11I, 14), trece ca Fiu si fara
de pacat dincolo de vil, de catapeteasma, adica prin trupul Sdu in cer.
Trece umanitatea din universul sensibil in universul inteligibil al pa-
radigmelor divine, care de altfel sta ca model al cortului de jos (VIII,
5) ; patrunde in acea lume spirituala a obirsiei creatiei, «la dreapta Ta-
talui».

Implinind aceastd maxima chemare si unire cu Dumnezeu, lisus
Hristos se face de acum Arhiereu mijlocitor al «bunatafilor viitoare»
(IX, 11), deci al unei noi creatii. De aceea, spune Sfintul Chiril, «Timpul
in care preofeste Hristos este timpul ce vine dupa Legea veche, adica.
a opta zi in care se face invierea, si cind este inceputul unui veac
nou» 269,

In acest fel moartea Domnului e jertfa suprema. E si ispasire totala
pentru pécatul nostru, dar si implinire totala a chemarii noastre aci «pe
pdmint» (Ioan XVII, 4). Si trebuie amintit faptul cd lisus Hristos moare
numaij atunci cind «a sosit ceasul», ceasul implinirii, deci liber de orice
accident sau necesitate. :

5. Jertfa Domnului in opera Rdscumpdrdrii la romano-catolici si
protestanti

Confesiunile apusene, Romano-Catolicd si Protestantd, privesc im-
preund cu noi opera Rascumpardrii Domnului ca jertfd, insd dau jertfei
interpretdri diferite. Prezentdm mai jos, in trasaturi esentiale aceste vi-
ziuni pentru a preciza locul si sensul ce revine jertfei, ca si deosebirile
in raport cu Ortodoxia.

Conceptia Bisericii Romano-Catolice. — Viziunea catolicd asupra
Rascumpararii e cuprinsd in cunoscuta teorie a satisfactiei. Elaborata
incd la inceputul evului mediu, ea «a rdmas de atunci aproape neschim-
bata», cum observa critic Prof. K. Rahner 27°, si cum o prezintd una din
ultimele sinteze de teologie catolicad, Enciclopedia credinfei, care la ca-
pitolul «R&scumpéarare» conchide: Hristos «prin jertfa Sa a oferit lui
Dumnezeu prin substituire o satisfactie nu numai deplina, ci supraabun-
dentd pentru pacatele omenirii» 271,

Teoria satisfactiei pleacd de la o definitie sui-generis a p&catului.
Pé&catul sau ncascultarea o considerat aci oarecum intr-o perspectivd a-
proape exclusiv teologicd, ignorind aspectul lui iconomic, fiind definit
ca o ofensd, ca o insultd la adresa lui Dumnezeu. Prin pacat credincio-
sul refuzd si acorde lui Dumnezeu onoarea cuvenitd, nesocotind acest
drept suveran la supunere si cinstire din partea credinciosului. L-a ul-
tragiat si aceastd atitudine cere «in chip normal» sau restituirea onoarei
répite, sau o pedeapsd proporiionald cu gravitatea vinei. Proportionala
insd cu infinitul onoarei divine, cici ofensa se mésoara cu demnitatea
persoanei ofensate, iar nu cu a aceleia care aduce ofensa. Credinciosul,
ca fapturd, nu e in stare prin el insusi s& repare aceastd onoare infinita

969. De adoratione..., XII, P. G., LXVIII, 768 A. 270. K. Rahner, op. cit., p. 56.
271. Rédemption, in «Encyclopedie de la Foi»..,, tom. IV, p. 22.
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si nici nu poate oferi ceva, care in ultimd instantd sd nu apartina Crea-
torului.

Dar Dumnezeu voieste sd-1 faca pe om din nou «vrednic de iubirea
Sa» 22, de fericire, potrivit destinatiei lui originare. In acest scop face
cunoscut planul Ra3scumpadrarii prin inomenirea Fiului S&u si stabileste
in intrupare o relafie echivalentd. lisus Hristos ca Dumnezeu si om tot-
odatd e «Mijlocitorul» celor doud lumi opuse. Intruparea Lui e premisa
in vederea mintuirii. Si daca Domnul datoreaza Tatdlui ca Fiu intreaga
Lui viatd, inséd, fiind fdrd de pécat, nu era dator sa si moara. lisus Hris-
tos moare totusi. Moare insd substitutiv, in locul nostru, oferd moartea
Lui ca un act de satisfactie infinitd pe care numai El o putea oferi. Tot-
odata, aceasta satisfactie a Celui fara de pdcat si Dumnezeu, e supra-
abundentd in merite, e capabild sd ispdseascd pentru toate pacatele
lumii. -

Jertfa isi are deci locul si sensul in moartea Domnului ; in moartea
Lui oferita ca o satisfaclie care compenseazd pacatul nostru si repara.
Previne dezldntuirea miniei si pedepsei lui Dumnezeu si ne impacid cu
El. Jertfa Domnului Hristos e astfel pretul platit Rascumpérdrii noastre,
satisfactia supraprisositoare, ale cdrei merite se revarsa haric prin Bise-
ricd asupra tuturor credinciosilor.

Conceptia protestantd. — Cu toatd diversitatea ramurilor aces-
tei ‘confesiuni, viziunea protestantd e unitard in acest punct de doc-
trind. Moartea Domnului e si la protestanii o jertfd, dar nu adusd ca
satisfactie — cum e interpretatad de catolici, ci ca o suferinfd ispdsitoare,

" ca pedeapsd. O ispdsire substitutivd — penal, pentru pacatul nostru. Le-
gdtura intre R&scumpdrarea obiectiva a jertfei de pe cruce si justifica-
rea credinciosului o face aceastd substituire penald a lui Hristos.

Reformatorii, ca si al{i teologi protestanti au plecat in viziunea
Rascumpadrarii tot de la analiza pacatului. Dar ei au vazut pdcatul mai
mult in perspectivd umand in «iconomie», in ravagiile provocate firii
noastre pind la «coruptia totald a ei». Sublinierea acestei coruptii ex-
clude dupi ei «orice veleitate de pelagianism sau chiar de semipela-
gianism» 273,

Luther indeosebi a trait intens constiinta pacatului, a vinei si a res-
ponsabilitatii. Pe el il preocupd nu satisfactia pe care o provoacd jertfa
lui Hristos, ci pedeapsa care cade asupra lui Hristos din pricina pica-
tului, si puterea de expiere a jertfei. Din dictonul medieval : «aut poena,
aut satisfactio», el refine «poenar», constiinfa pedepsei. Credinciosul,
prin pdcatul lui e destinat pedepsei. «Eu sint drept si dreaptad este jude-
cata Mea. De aceea pdcatul nu poate rdmine nepedepsit» 274, vorbeste
Dumnezeu in constiinta lui Luther. Totusi gindul lui ultim trece dincolo

272. Ibidem, p. 18. In ce priveste teoria lul Anselm de Canterbury, noi am avut la
fndemini in afari de tratatul Cur Deus homo, P. L., CLVIII, 359—432, §i : Robert Pouchet, La
Rectitude chez Saint Anselme, Parls, 1964, 5i cap. respectiv din L. Richard, Le Muystére de la
Rédemption, Tournay, 1959. 273. Roger Mehl, L& Théologie Protestante, Paris, 1966, p. 76.

274. Pierre Etlenne, Spirituclité Protestante, Frére de Taizé, Namur, Belgique, 1965,
p. 20.
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de pedeapsd, la iertare. Credinciosul nici n-ar putea suporta minia di-
vind pind la capat. Dar cum s&-si atragd el milostivirea lui Dumnezeu ?
Aci se dezvolta for{a gindirii reformatorului. Tatal ii descoperd totodata
si dreptatea si mila Sa: dreptatea care osindeste raul si mila care iarta,
mintuieste pe om. «Acela pe care Eu vreau sa-l ajut il distrug si acela
cdruia vreau sid-i dau viata, mintuirea, pe care vreau si-l fac bogat si
drept, Eu il ucid, 1l lepdd, il fac sédrac si-1 reduc la nimic» 275, ii vorbeste
aceeasi voce a Tatdlui. Astfel s-a ardtat marefia harului fatd de credin-
cios, — considerd el. Oricit de grav ar fi fost, Dumnezeu nu a calculat
pdcatul in raport cu o satisfactie. Dumnezeu nu calculeazd, Dumnezeu
iarta. Dar iartda nu nesocotind «legea dreptatii, si ordinii», nu nesocotind
sfinfenia. El iartd aruncind toatid povara dreptatii, a pedepsei si ispa-
sirii asupra Fiului S#u. «Printr-un efect al iubiri divine, pacatul a fost
pus asupra Luis 276, «Renuntind la toate privilegiile legate de Dumne-
Zeirea Sa, Hristos asumd condifia umana si prin aceasta se substituie
omului» 277, Ja asupra Lui minia si rdzbunarea divina, ob{inind in schimb
mila si iertarea infinitd inaintea Tatdlui pentru noi toti.

Totodats rastignirea si invierea, cum subliniazd teologii protestanti
contemporani, nu reprezintd o dram& metafizicd, care s-ar juca in afara
omului. «Credinciosul e de fatd in Hristos, Care e om adevérat» 278, Cre-
dinciosul e legat de Hristos prin credinta in El si e imbracat, acoperit
cu dragostea Lui, astfel incit Dumnezeu nu-l1 mai considerd, in starea lui
de «pécitos si revoltats, ci in Hristos. El «e declarat drept» si e absolvit
de vinovdtie prin dreptatea Aceluiasi Cuvint creator al lui Dumnezeu
prin Care i s-a imputat vina 2%,

Existd in.aceste viziuni si efort speculativ si nevoin{d spirituald de
a patrunde taina mintuirii. Ele reflectd in acelasi timp starea si virsta
spirituald a crestinismului apusean in raport cu intelegerea Revelatici.
Socotim utile citeva consideratii in lumina Ortodoxiei.

Rascumpdrarea angajeazd in acelasi timp pe Dumnezeu, pe Dum-
nezeu-Omul, Iisus Hristos, si pe credinciosi impreuna cu toata faptura.
De aceea credinciosul trebuie si considere in opera Rascumpararii deo-
potrivd si scopul urmdarit de Dumnezeu si fapta Mijlocitorului si pozi-
tia credinciosului. Firegte ci teologii apuseni, de amindoud confesiunile,
cuprind in viziunea lor toti acesti factori. Retin insd atentia urmatoarele
interpretari neintemeiate explicit in Sfinta Scriptura si la Sfintii Parinti :
— a) Dumnezeu apare intr-o icoani umbritd de unele trasédturi negative,
antropomorfe ; — b) Nu exprimi integral si esential sensul jertfei, in-
deosebi al jertfei de pe cruce; — c) Credinciosul e asociat operei min-
tuitoare din exterior si plasat in orbita unui timp si spatiu static in crea-
tia lui Dumnezeu. S3 le analizam.

275. Ibidem, p. 17. 276. Cf. J. Riviére, op. cit., p. 388.

277. R. Mehl, op. cit.,, p. 76. 278. Ibldem.

279, J. Calvin exprim& opera Riscumpiririi in termeni urmitorti : «S{ nous demandons
rédemption, Sa passion nous la donnc. En Sa damnation, nous avons notre absolution. Si
nous désirons que la malédiction nous soit remise, nous obtenons ce bien-la en Sa Croix.
La Satisfaction, nous l'avons en ‘Son sacrifice ; purgation, en Son seng: notre réconciliation
a été falte par Sa descente aux enfers..., la nouvelleté de vie, en Sa résurrection, en laquelle
aussi nous avons espérance dimmortalité», Spiritualité Protestante...,, p. 37.
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a) Orlodoxia vede un viciu de fond in demonstratia catolici a satisfactiei, in
aceea cd, intr-un act al iconomiei divine indreptat spre fdpturd cum e R¥scumpi-
rarea, intreaga demonstratie se misci in vederea apir3rii si conservarii onoarei di-
vine, jignits prin pdcatul lui Adam. Prin termeni cu totul inadecvati, dupd pirerea
noastrd, ca: onoare, ofensd, satisfaclie, Dumnezeu apare preocupat de Sine, suferd
oarecum pentru Sine. : ‘

Teologii catolici considerd c¥ aceast¥ orientare fundamental¥ a doctrinei e nece-
sard pentru a pune in eviden{d «primatul aspectului teocentric» . Dar mdretia lui
Dumnezeu poate fi, oare, descoperitd prin altceva mai puternic §i mai autentic decit
prin dragoste, cind se stie cd Dumnezeu se reveleazd ca dragoste? Atunci aceast3”’
pledoarie pentru «o onoare jigniti» nu e de inspiratie biblica.

V1. Lossky observd, cu profundi intelegere, ci Biserica din Apus plecind -de la
acordul initial intre divin si uman, dat in confinutul chipului, a incercat si-L infi-
tiseze pe Dumnezeu punind pe seama Lui ceea ce se afld in sufletul .creat dupi chip.
O «metods de analogii psihologice aplicatd cunoasterii lui Dumnezeu»®¥!, E linia
generald a unei teologii accentuat catafaticd, in care Dumnezeu e si In Sine ceea ce
sintem noi, dar in perfectiune absolutd. Aci trebuie ciutat simburele si erorile teo-
riej satisfactiei. .Cum s-ar putea explica alifel imaginea <unui Dumnezeu care pre-
tinde singe pentru a-si potoli minia ?» 22,

Dar Revelatia oferitd plenar in Fiul si inteleasi in «Duh nu in literd» nu d¥ nici
o indicatie in acest sens, Nicdieri in Noul Testament nu se arati ci Dumnezeu e
preocupat si primeasci onoruri, satisfactii, jertfe singeroase; si insusi J. Riviére,
interpret cunoscut al dogmei Rdscumpararii, menliona faptul cd «notiunea satisfactiei»
nu-si are un temei in Sfinta Scripturd sau la Sfintii P&rinti 28, Dac¥ obiectivul princi-
pal al mintuirii ar consta intr-o reparare a onoarei ripite si Dumnezeu ar cere pen-
tru aceasta drept satisfactie personald moartea cuiva, atunci ideea de «egoisms ar urca
revoltator pind in Dumnezeu si ar justifica egoismul nostru. Poate asa, constient sau
nu, au fost justificate ambitiile si tiraniile atitor papi si principi, caré-si intemeiau
«suveranitatea absolulistd» §i «vicariatul» pe «suveranitatea» lui Dumnezeu. Dar Dum-
nezeu nu e «print» al lumii acesteia, asa cum nici «imparitia Lui- nu e din lumea
aceasta», ci de cu totul alt ordin. Dumnezeu s-a descoperit nu dominind, ci slujind ;
s-a descoperit ca dragoste si in creatie si in Rdscumparare, deci orientat nu c#lre
Sine, ci cilre noi, citre comuniune, §i aceasta pune¢ intr-o altd perspectivi problema
cdderii §i a Riscumpdararii.

Pin¥ nu de mult teologii catolici acordau teoriei satisfacliei meritul deosebit de
a fi sesizat intre altele fondul pdcatului ca «ofens¥s, ca «rdpire a onoarei», sau «refuz
al omului credincios de a da lui Dumnezeu ce-I este dator» 284, Dar o cercetare atenti
descoper3, asa cum observi deja Sfintii Parinti, ignorarea aci a unui aspect funda-
mental asupra riului. Intr-adevar, pacatul nu poate fi judecat decit in raport cu sfin-
tenia ordinii divine. P&catul provoaci insi suferintd in ambele directii, si in Dum-
nezeu si in noi. Pacalul e pacat fnaintea lui Dumnezeu si rdul e rau in raport cu bi-
nele. In constiinta tot mai ascutity a acestei contradictii ii traim gravitatea si tra-
gismul. Totusi, aceasta nu-i tol una cu a vedea insdsi sfintenia si onoarea divind

280. Cf. Une introduction & la foi Catholique (Le Catéchisme - hollandais), Idoc-France,
Paris, 1968. Supplément, Dossier de Charles Ehlinger, p. 36.

281. VI. Lossky, A U'Image et & la Ressemblance de Dieu..., p. 110—111.

282. Le Catéchisme hollandais, Supplément..., p. 29.

283. J. Riviére, cp. cit., p. 216—217. 284. J. Rivlére, op. cit., p. 98,
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rdnite de p¥cat. Poate fi lezat sau ofensat cumva Dumnezeu care e Absolutulz lar
dacd e lezat, cum se poate imipdca aceastd idee induntrul invaldturii catolice cu cea-
laltd tezd catolici a actului pur, a identitdtii intre esentd si exislentd ? Oare, cind
‘Tat3l spune ci «toatd judecata a dat-o Fiului» (Ioan V, 22), nu ne reveleazi tocmai
faptul ci El judec¥ vina nodstrd nu in raport cu infinitul sfinteniei divine, ci cu norma
naturii noastre umane pe care a asumat-o Fiul S&u §i pe care am cdlcat-o noi ? Nu
se poate stabili deci o proportie intre infinitul onoarei divine si ofensa adusd de
noi, si nici nu se poate vorbi de imp#carea Lui cu noi, in sensul de imblinzire a
miniei Lui prin satisfactia oferitd. «Nu Dumnezeu e cel imp&cat cu noi, ci noi sin-
tem cei imp3cati cu EL. In aceasti perspectivd intrebuinteazi Scriptura cuvintul recon-
ciliere» 285, sesizeazi astdzi teologii catolici olandezi. $i chiar dacid Anselm voiesle
53 vadi in «onoarea» lui- Dumnezeu ordinea si frumusetea universului, termenii de
baz¥ ai acestei conceptii nu corespund. '

Pdcatul trebuie inteles precis nu intr-o rinire a onoarei «de sus», ci in grava
perspectivd a suferintei noastre umane. In leziunea pe care o provoaci nu in aulor,
ci in operi. R3ul nu-L poate atinge pe Dumnezeu. Desigur Dumnezeu suferd pentru
pdcatul nostru. Nep#timitor in Sine, El este p&timitor in noi. «I-a pdrut rdu lui Dum-
nezeu», «S-a mihnit» sint cuvintele Sfintei Scripturi care au stat ca temei tezei Sfin-
tilor P3rinti c¥ Fiul a luat patimirea noastrd. Dar suferinta aceasta trebuie inteleass
ca orientatd tot spre noi, nu spre onoarea lui Dumnezeu care nu poate fi atinsa.
Dumnezeu sufer§ nu e«egocentrics, ci «agapic», in iubirea pentru noi. Urdste pdcatul
pentru ci ne iubeste pe noi; se simte ranit in «trupuls, in templul S§u care e Bise-
rica. lisus spune lui Pavel pe drumul Damascului: «Saule, Saule de ce Mi prigo-
nesti... Greu iti este si lovesti cu piciorul in tepusi» {(Fapte IX, 4—6). Lovesti in
Mine, in «trupul Meu, §i te ranesti pe tines. «Intoarce-se-va rautatea lui la capul lui»,
zice plastic psalmistul. Lovirea fns&si descoperd o desirare lguntricd in acela .de la
care pleacd; descoperd drama dezbin&rii §i «instrdindrii» lui din adevdr: «Nu pe
Mine M-ati pdrasit, ci pe voi insivd», zice Dumnezeu prin gura profetului (Il Ezra
1, 17 — dupi Vulgata),

Revenind la linia Sfintilor Parinti, unii teologi catolici interpreteazs astszi pi-
catul in acest consens. Pentru H. de Lubac de pilda, pacatul provoacd «dizolutia laun-
tricd a membrului despartit de trup» si socoteste regretabil faptul c& teologia cato-
lici nu a urmat aceastd cale de inlelegere pentru «a infdlisa riul in esenta lui in-
timd» %8 Jar unul din autorii noului «Sistem dogmatic al istoriei Mintuirii» vede, in
considerarea pdcatului mai intii ca o vinovitie impotriva aproapelui, un mare pas
inainte fat¥ de o mentalitate care vedea in poruncile lui Dumnezeu, mai ales precepte
exterioare, si in care cultul datorat lui Dumnezeu indepirta adesea de oameni. Cel ce
jigneste pe om, conchide acelasi autor, ultragiazd o fiint4 care e deschisi Creatorului
sdu si cdreia acest Crealor voieste s3-i fie Tati in Hristos» 287,

Protestantii au mostenit $i ei de la catolici imaginea unui Dumnezeu minial si
razbundtor. Era i atmosfera epocii, bintuits de flagelul corupiiei si expansiunii oto-
mane, Totusi gindirea reformatorilor, ca si a teologilor protestanti in genere, e mai
supld, mai vie §i mai personald. E o teologie dialeclici ingenios exprimats, in caje
se contempld deopotrivi: fata unui «Dumnezeu milostiv, ca si a unui Dumnezeu

285. Le Catechisme hollendais, Supplement..., p. 363.

286. H. de Lubac, Catholicisme..., p. 1112,

287. Mysterium Salutis, Dogmatique de UHistoire du Salut, 8. Schoonenberg, L’Homme
dans el Péché, Paris, 1970, p. 15—16.

~
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sfint, plin de oroare fatid de p3cat; Dumnezeu al harului si Dumnezeu al miniei» 268,
Pacalul provoacd oroare in Dumnezeu §i distrugere in noi. De aceea e necesard din
partea Tatlui minie fat3 de picat si iertare fati de noi.

Dar «mfnia lui Dumnezeus, indiscutabil intemeiat¥ pe Biblie, in Noul Testament
indeosebi la Sfintul Apostol Pavel, e prea antropomorf si speculativ subliniati de
unii protestanfi. «Nu se poate finchipui un abis mai iIngrozitor», zice iCalvin, «decit
a te socoti p3rdsit de Dumnezeu, a nu primi ajutorul cind il invoci si a nu astepta
decit ca si El s3 conspire la pieirea ta» %,

Constiinta ortodox3 refuzi un asemenea stil de a vorbi despre Dumnezeu. Poate
mai mult decit apusenii insisi, noi am contemplat un Dumnezeu personal, angajat
direct in suferinta si lupta noastrd cu pé&catul, fird insi a profana in vreun fel sacrul.
Am piastrat aceastd mdsurd in termeni, in relalia dintre dreptatea diving si isp&sire;
ispdsire cerutd nu de o «iritare» a lui Dumnezeu, ci de propria noastrd salvare. Am
pastrat aceasti cumpand intre Revelafie si mister. Revelatia ni-L apropie pe Dum-
nezeu, ne «inrudestes cu El prin har c3ci noi insine ii sintem o revelatie; si atunci
se poate vorbi ca §i in termeni umani de o revoltd, o minie a lui Dumnezeu impo-
triva r3ului, Si totusi in perspectiva unei teologii apofatice, «minia» Lui nu e de ca-
tegorie umand, cici miezul ei tainic e tot dragostea care at@nueazi socul violent al
contradictiei. De altfel si teologii protestanii mai noi, indeosebi Karl Barth, vor sub-
linia caracterul antinomic al teologiei. Pentru e] «Dumnezeu se ascunde revelindu-se
si se reveleazi ascunzindu-se.. Dumnezeu se reveleazi ca un Dumnezeu ascuns» (cf.
R. Mehl), si Acela care ni se diruieste ca «prezentd, refuzi orice determinare»
antropomorf3 sau sociomorfi. In consecinti, nu putem pune pe seama lui Dumnezeu
asemenea sldri psihice ale omului cdzut, '

b) Definind p&catul ca un act ostil la adresa «onoarei si suveranit&liis lui Dum-
nezeu, jertfa Domnului apare in teoria lui Anselm si a Jui Toma de Aquino ca o
«satisfacties infinitd, supraabundentd, adusi ca pret acestei. ofense. Exprimd, oare,
aceste idei esenta jertfei, in fond a jertfei de pe cruce a Mintuitorului ?.

Catolicii interpreteazi jertfa ca satisfaclie in consens cu ideea lor mai generald
despre cult si jertfi, Toma de Aquino defineste religia ins¥si ca o «virtute prin care
noi ddm lui Dumnezeu cultul care ji este datorats 2, jar in jertfa care e inima cultului
5i a religiei vede «o institufie umand». Un alt teolog defineste mai precis jertfa ca o
«ofrandd a creaturii inteligente adusd Creatorului pentru a recunoaste stdpinirea su-
premd a lui Dumnezeu», si in acord cu aceastd definitie, jertfa Domnului pe cruce
reprezintd «la satisfaction a l'infini outragé»®2 Din disputa iscatd in jurul Catehis-
mului olandez (1966), reiese cd si astazi teologii care exprimi punctul de vedere ofi-
cial, la Roma, insistd in jertfa crucii mai ales: asupra temei ins3si a singelui oferit
lui Dumnezeu, ofranda citre Dumnezeu, fiind sensul profund al jertfei si asupra ca-
racterului propitiatoriu al jertfei lui Hristos (propitiatoriu in sensul c# provoacd pe
Dumnezeu si abandoneze minia, asprimea sau vointa justd de a pedepsi, pentru a-L
face si se arate dispus la iertare, blind, potolit). Aceastd pozitie este considerata
a f intemeiatd «ferm si constringidtor pe Sfinta Scripturd, pe traditia doclrinard si

288. Roger Mehl, op. cit.,, p. 64.

289. Cf. Prof. N. Chitescu, Ortodoxie §i Protestantism, in «Ortodoxia», nr. 3/1950, p. 413.

290. Roger Mehl, op. cit.,, p. 62.

201. M. D. Chenu, Saint Thomas d’Acquino et la Théologie, Col. «Maitres spirituels», Ed.
du Seull, 1963, p. 180. 292. Abbé J. M. Buathier, Le Sacrifice, Paris, 1825, p. 42. \
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liturgicl, pe magisteriu si indeosebi pe Conciliul de la Trident» 3, Conciliul al II-lea
de la Valican nu a abdrdat aceasti tema in vreun capitol special,

Ceea ce frapeaz¥ dintru Inceput spiritul in aceste consideratii este reprezen-
tarea unui act atit de viu, existential, cum este jertfa, in termenii unei relatii con-
tractuale si legaliste in care sint subliniate formal aspectele de suveranitate si de-
pendentd, deci calititile de stdpin-si supus ale partenerilor, Idei marcate de acelasi
mimetism sociomorf si care arunci o umbri asupra relatiei autentice intre Dumnezeu
si credincios, si mai mult asupra originii noastre in jubire, adevir si libertate. Oare,
nu e de sesizal aci un dificil proces spiritual de comprehensiune a Revelajiei? Ne-
voitorii creslini invat¥ ci noi ne supunem ordinii divine unii din fricd, altii pentru
platd si numai cei ce se recunosc «fii», din dragoste.

Dar jertfa lui Hristos poate fi o plati? Si tocmai a Aceluia care e Fiul Unic
al Iui Dumnezeu ? Desigur, Domnul se oferd intr-un spirit de ascultare deplin¥, dar nu
cu constiinta unei satisfactii echivalente, impuse, Jertfa autenticy — si Hristos nu
poate aduce decit o asemenea jertfda — e un act de totals dragoste si libertate ina-
intea lui Dumnezeu. «De aceea M3J iubeste Tatils, zice Domnul, «pentru cd-Mi pun
viata Mea, ca iardsi si o iau. Nimenl nu o ia de la Mine, Eu Insumi o pun» (loan
X, 17—18). Nu e vorba"de «salisfacerea unei ofense», ci de reasezarea in pozitie fi-
reascd, harici de reciprocitate a oferirii §i a comunicdrii intre Ziditor si fapturd.

Si daci jertfa, asa cum o reveleazi Mintuitorul, in esenta ei este dragoste care
se deschide liber, cu intreaga fiintd, citre un sens nu atit de recunoastere a suvera-
nitdtii pe cit de ziditor, atunci se ridicid intrebarea: poate fi pus un semn de egali-
tate intre jertfa Domnului Hristos infeleasi ca dragoste totald si liberd si «onoarea»
lui Dumnezeu, care pretinde si primeste aceasta jertfi ca o satisfactie? Cind in jertfd
vezi doar un act de dependenti a fi3pturii poate fi vorba si de satisfactie, dar cind
sesizezi adeviratul ei fond de reciprocitate a dragostei, si Hristos numai asa se poate
jertfi, atunci jertfa Domnului s$i «onoarea divind» nu mai coincid; aceste doud cate-
gorii spirituale se inscriu in lumi radical diferite. Moartea Domnului ca jertfa auten-
ticd, liberd apartine universului «iubirii oblative», universului lepddirii de sine, in
timp ce exigenta ei ca satisfaclie pentru onoarea jignitd apartine universului iubirii
de sine, jubirii nedemne de Dumnezeu. Tatdl «apare, cum se exprimi dogmatistul Ioan
Mihé&lcescu, «ca un creditor neimblinzil care-si reclamd cu orice pret si incd cu pro-
cente grele capitalul imprumutat» 24, ) )

Ideea de satisfactie degradeazi in fata constiintei esenta jertfei, a Celui ce o
aduce ca si a Celui Caruia ii este adusi. Ideea de satisfaclie aratd ci teologii sco-
lasuci au luat unele concepte figurative ale Sfintei Scripturi dupd literd, nu dupd
spirit care «face vius (II Cor. LI, 6). Metafora Evangheliei «Fiul lui Dumnezeu a venit
sd-si dea singele pretf de réscumparare» (Matei XX, 26) e inteleass din exterior. Viata
de jertfa unicad a Domnului devine o plati la modul concret, o satisfactie intre noi
si Tatdl. Domnul apare alunci prinlr-o gravi eroare a sensului de «mijlocitors, de ne-
crezut, ca un «mijlocs, ca un instrument al R&scumpardrii, «pret» de rdscumpdérare.
O «valoares intermediard, in timp ce El e in Sine insusi valoarea-sursd absoluti si
rascumpardtoare. Si, oare, o asemenea vedere nu atrage dupd sine aceleasi conse-
cinte cind e vorba de relatia intre om si om? Si semenul meu, care e fralele mai
mic al lui Hristos, devine atunci tot un «mijloc», nu un mijlocitor al dragostei si ade-
vidrului; devine un instrument al intereselor mele, nu o valoare in sine. '

203. Le Catechisme hollandais, Supplément..., p. 35. 294, Dagma soteriologicd..., p. 1861.
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De asemenea daci atmosfera spirituald a jértfei nu poate [i simplist juridicd,
ci de dragoste, adevidr si lib’er.tate, atunci §i sensul ei nu e cel propitiatoriu, de im-
blinzire a unui Dumnezeu «a Cirui minie nu e potolitd decit cind curge singele» 293,
Spiritul propriu Sfintei Scripturi si Sfintei Traditii scoate in relief un alt obiectiv sau
sens : acela al sfintirii, nu pe acela de inspiratie pdgin3 al imblinzirii miniei, Jertfa e
oferitd lui Dumnezeu anume pentru a fi sfintit¥, transfiguraty prin El. «Ce e oferit e
sfintit». Nu e vorba de un act cerut de Dumnezeu pentru Sine, ci pentru noi, pentru
a ne sfinti, pentru a ne transfigura : «Gloria Dei vivens homo» (Sfintul Irineu). Si jertfa
Domnului a adus tocmai aceast¥ sfintire, transfigurare supremi: invierea.

De aceea nu e de mirare ci autorii teoriei satisfactiei, accentuind primatul
acestui caracter propitiatoriu al jertfei, au pierdut din vedere sensul ei ultim: legi-
tura indisolubila intre jertfi si inviere. Invierea nu face parte integrants din «sistems,
iar studiul lui J. Riviére, Le Dogme de la Rédemption, de aproape 600 de pagini, de-
venit clasic, nu-i inchini nici m¥car un capitol, cind tocmai invierea ca fapt decisiv
si unic se descoperd a fi scopul si dovada R¥scumpararii. Tristy lacuni care mai sti-
ruie si astizi pe alocuri, recunoscuts de altfel de unii teologi catolici 28,

Aceasti formulare .a Riscumpdririi in tipare juridice si strimte e insi tot mai
mult contestaty de noua leologie catolicd reprezentatid de L. Richard, H. de Lubac,
Y. Congar, H. U. von Balthazar, F. X. Durrwell s.a,, sau chiar de formatii ecleziale in-
tregi, cum e cazul Bisericii Catolicé din Olanda, care a elaborat si publicat (in 1966)
un nou calehism sub titlul : O introducere in credinfa catolicd, cunoscut si sub nu-
mele de Catehismu] Olandez, si in care sint reconsiderate intre altele si toate tezele
juridice ale teoriei satisfactiei 7.

205. Le Catéchisme hollandais, Supplément..., p. 30—31.

206. Ocupindu-se de bibliografia mai recentid referitoare la nollunea paulind a Réscum-
pararli, St. Lyonnet constati cA P. Bonnard, in studiul asupra Epistoleli cltre Romani, «igno-
rait la résurrection du Christ», iar M. Goguel (protestant) in Ce que l'Eglise doit a l'Apdtre
Paul, desi nu separf moartea de inviere, se muliumegte doar «de les juxtaposer, sans en
souligner le lien intrinstque, in «Lumiére et Vie», mars 1958, p. 36. -

297. Reproducem citeva consideratii ale Noului Catehism cu privire la jertfa Domnulu!l :
«Pentru a exprima modul in care lisus ne¢' mintuieste prin jertfa vietii Sale, Sfinta Scripturad
foloseste numeroase concepte §i imagini. Acestea sint imprumutate din Hmbajul juridie, din
practica Riscumpdririi, din cultul sacrificlal. Sint unele epoci care au avut tendinta s& retinad
in special notiunile juridice pentru a descrie Riscumplrarea prin lisus. Se accentua prin
aceasta o oarecare viziune a dreptdtii. ctima si pAcatul distrug o ordine de drept $1 aceastd
ordine e restabiitid In primul rind prin ispisire §¢ pedeapsi. Mergind pin& la capit cu un
asemtenea rajicnament intemelat pe o bazh strimtd, s-a ajuns la o explicatie unilaterald’
potrivit careia, prin plcat Dumnezeu a fost jignit §1 ordinea dreptdjli a fost astfel tulburati.
Pentru a restabii ordinea legald, Tat3l cerea ispésire §i pedeapsd... Or, aceastd pedeapsid
n-a fost impusd noud, asa cum ar fi trebuit dupi dreptate, ci Filulul Siu. In acest caz, cu-
vintul Scripturli : «Nu trebuia Hristos si indure toate aceste suferinte 7+, se interpreteazd
intr-o asemenea viziune strimté, in care se imagineazd un Dumnezeu care cere singe pentru
a-§l potoll minia...», p. 362. Respingind energic aceastd interpretare, Catehismul... explicd unii
termeni folositi de Nowl Testament privind actul mintuirii. De pildi, nol gisim expresia :
«lisus ne-a rAscumpdrat prin moartea Sa». Cuvintul nu spune prin el insusi cd e vorba de
plata unui pret sau a unel echivalenie rascumparidtoare (ran¢on), care restabilegte ordinea.
«R3scumpérarea» e un termen din Vechiul Testament; el ne aminteste de chipul in care
Dumnezeu a riscumpdrat (adicd a eliberat) pe Israel din Egipt. Or, niel un pret, nicl vreo
cautle echivalentd réscump{rétoare n-a fost plititd egiptenilor... Nu e cazul si ne gindim la
vreo tranzactie. Explicind sensul legdmintului (aliantel) intre Dumnezeu §i om, Catekismul
spune : «Desigur, nu existd allantd fird lege, asa cum nici violare a aliantel firad infractiune
fatd de lege. Dar, inima legil e fidelitatea §i in fondul infractiunii se afld infidelitatea. Cit
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In timp ce pentru ocatolici crucea Domnului satisface deplin si preintimpind o
«minie» amenintitoare, protestaniii vdd in aceasta, in suferintele Lui din Ghetsimani
si de pe Golgota, mfinia deja dezldntuit§ si abstutd asupra Domnului fn locul nostru.
Jertfa poartid aici acest caracter de isp&isire, de suferintd penald, de pedeapsd: «Eu
sint drept §i sint drept din judecata Meas (Ps. X, 7), ii vorbeste Dumnezeu lui Luther
“prin psalmist. Pdcatul nu poate r&mine nepedepsit si constiinta ardentd a reforma-
torului rispunde: «O Tati.. pedepseste, loveste cu ascutisul sabiei si ardes 28,

Intr-adevir, picatul a transformat jertfa in suferinta pe care o poarti Domnul
fnsusi. Dar suferinta nu vine a«din» Dumnezeu, ci din p&cat, tine de structura lui. lar
aceastd suferints, rod al pdcatului, e transformati haric de Dumnezeu: «Voud v-a fost
dat harul s3 si suferifi..», zice Sfintul Apostol Pavel {Filip. 1, 29). Prin har ea devine
incercare si ispdsire, purificare si mintuire, se transformd. $i aceasta nu e tot una
cu a fi pedeapsid voiti subiectiv de Dumnezeu ca pedeapsd. Nu e de conceput un
«principiu juridic penals in Dumnezeu dupd modelul nostru. Privit¥ asa, ca generali
subiectiv de o instantd dumnezeiascs, suferinta devine insuportabild pentru congtiints;
se transforma in neliniste adinc¥, intrucit ultimul orizont al sperantei nu mai apare
insorit, ci de gheaid. Poate aici fsi are obirsia nelinistea existentiald a lui Kierke-
gaard, Cind el s-a privit pe sine profund, a fost izbit de constiinia c&derii si de neli-
nistea mintuirii. Dreptatea lui Dumnezeu insd, care e apofaticd, trebuie sesizatd tera-
peutic, nu penal. Luther a vrut si evite juridismul satisfactiei, dar a ajuns tot la o
solutie juridicy, aceea a suferintei penale. Suferinta insi nu exprima ultima adincime
a jertfei, esenta ei, ci numai forma ei cdzutd, ca «iubire r3stignitd» si mintuitoare.

Totusi, trecind peste acest aspect al «ispdsirii penales, se poate afirma ci&
Luther a intuit un aspect fundamental al jertfei in sensul ei evanghelic, anume acel
sens al «lepddirii de sine». Intr-adevar in ochii reformatorului, lisus Hristos a asu-
mat vina omului cu o asa radicaly lepidare, «despuiere» de sine, incit s-a identi-
ficat cu p&cdtosul si chiar cu pdcatul nostru insusi in polul lui de suferinti. Luther
vorbeste pasionat si inechivoc: «ll vei intelege cu adevirat pe Hristos, dacd tu
crezi c3 aceasti persoand prea purd si prea inocent3 ti-a fost datd de Tatdl ca sa-ii
fie Arhiereu si Mintuitor sau mai curind si-1i fie sclavul tiu, Care, despuindu-se de
nevinovilia si sfinfenia Lui, imbracid persoana ta pacdtoasd, poartd pacatul tiu, moar-
tea si blestemul tdu, se face pentru tine viclimi si blestem pentru ca si te elibereze
pe tine de blestemul Legii» 299,

Desi unele expresii de aci ca si din alle lexte, apar socante, chiar blasfemice
pentru cugetare {Moberly) si trebuie puse pe seama avintului retoric s$i temperamen-
tului, ideea fn sine insX a =lop&ddril de sinc» e evanghelled sl exprimd esenla jertfel.
Numai uitind de mine il inteleg pe semenul meu in suferintd si apoi constient de
ceea ce reprezint, ofer puterea vietii mele vielii lui bolnave. Aceasta a fost fapta
Domnului. Teologii protestanti de mai tirziu au fructificat, epurindu-le in acelasi
timp, aceste idei ale lui Luther. E. Brunner fundamenteazs, bundoari, viziunea jerifei
pe acest teren biblic al lepaddrii de sine si o exprimi in termeni anlinomici astfel:
jertfa esle si cea mai inaltd lepidare de sine si in acelasi timp si cea mai inalld
afirmare de sine. E si auto-oferire totald pind la a te pierde pe tine, dar e si afir-
mare depling a libertitii, — pentru a conclude: «Cel ce se ofer§ pe sine e tolal liber

timp ramii la o tetminologie a legii §1 a dreptului, n-ai sesizat ce e mai profund. Ceea ce
ne apasd mal Intil nu e de a fi lezat o ordine, ci de a fi rinit o persoani~ (p. 361—363).

290. Spiritualité Protestante..., p. 17.

299, Cf. J. Riviére, op. cit., p. 386.
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fatd de lume» 2, In acest consens ]ert[mdu -se pentru noi a $i luat pdcatul nostru, dar
a ramas $i absolut liber. Aci ne aflam in spiritul si in expresia autenticid a Sfintei
Scripturi si a Sfintei Traditii.

c) Si pentru catolici si pentru protestanti, intre opera obiectivd a Rascumpdrarii
sdvirsitd de Hristos si indreptarea omului, legitura se face prin substituire penala.

Dar in acest proces, prezenta omulmi pentru care s-a intrupat si s-a jertfit Fiul
lui Dumnezeu e oarecum pasivd §i exterioard. Mintuirea savirsitd in locul lui §i actul
prin care parlicipa la ea cohstd sau in meritele lui Hristos {la catolici), sau intr-un
act declaratoriu (la protestanti).

Pentru a evidentia teza catolici, ne referim tot la controversa provocati de Ca-
tehismul Olandez, intrucit reprezintd una din cele rhai noi ludri de pozitie oficiala.
In discutiile cu olandezii, teologii romani, dupd ce recunosc «unele devieri ale doc-
trinei satisfacliei», o considerd totusi «catolici» cel putin in urmtoarele mari trisi-
turi: «lisus e Mijlocitorul intre Dumnezeu si noi; ca atare El a reparat inaintea lui
Dumnezeu ofensele sivirsite de noi in fata lui Dumnezeu. El a meritat astfel haru-
rile care dau acces la viata vesnicd; din acest 'f'apt cei cdzuti in Adam si pacatost
si-au reparat greselile fn lisus, primul-nidscut dintr-o multime de frati» 3, Desi se
observd o atenuare in termeni, ideile dominante r&min aceleasi: ofens3, reparatie,
merite, Pozitivd ne apare acum relatia mai strinsd cu Hristos in calilatea lui de Cap
(Chef), de prim-nascut al nostru.

Protestantii sint si mai categorici in ce priveste substituirea. Karl Barth t3lma-
ceste la propriu termenul din II Corinteni (V, 18—20) : xataA)ay1, in sensul de schimb,
de transfer si conchide: «Imp¥carea omului cu Dumnezeu s-a facut in asa fel ci
Dumnezeu a luat locul omului, iar omul a fost pus in locul lui Dumnezeu, printr-un
act de purd gratie. Acest mister de nepitruns e impacarea noastri.. Dumnezeu nu ni
se mai adreseazi ca unor pacatosl care ar trebui s§ meargi fnci la tribunal. Noi nu
mai avem nimic de plitit. Am fost achitati gratuit — sola gratia.. Omul are de aci
inainte un alt statut juridics 32 «..Sintem declarati drepii si noi pic#tosii sintem au-
torizali s& ne trdim credinta noastrd» 33, Pozitia e exprimatd clar, iar leologii protes-
tanti legitimeazd acest fel de interpretare, definind-o ca o «justificare forensicd», in
intelesul cd mintuirea nu vine din virtutile sau meritele omului, ci exclusiv de la
Hristos. '

Fireste, ideea de substituire, care in fond e o consecinii fireasci a lep3dirii de
sine, tine de structura jertfei, cici nu e de conceput o jertf§ fira substituire, fira
acest lransfer; fard si vad in viala persoanei iubite propria mea viat¥, deci s mi
subslitui ei; si aceasta e cu atit mai adevirat cu privire la Mintuitorul. in acest sens
El se substituie noud, ne poartd pe noi, in calitatea Lui de Cap al trupului Bisericii.

Dar ne intrebdm :, este ing¥duit si privim substituirea intr-o ordine spirituald,
de con-stiintd, cvasiunilateral, numai din partea Domnului ? Cum imi pot eu realiza
5i recunoaste mintuirea fiintei mele, daci relatia cu Hristos care asumi firea mea
cdzutd se limiteazd la o substituire in act numai din partea Lui? Eu ii sint o pre-
zentd 13untrici intr-atit, incit El trdieste viala mea, sufery si moare moartea mea. Dar

300. E. Bruuner, Das Gebot und die Ordnungen, Tiibingen, 1933, p. 115.

301. Le Catéchisme hollandais, Supplément..., p. 27—28.

302. Karl Barth, Esquisse d'une Dogmatique, Delachaux Niestle, 1968, p. 185—192, 194,

303. Karl Barth, Dogmatique, trad. fr. Fernand Ryser, Ed. Labor et Fides, vol. II, Genéve,
1956, p. 52. Vezi si Pr. Prof. Isidor Todoran, Vademecum teologic barthian, in «Mitropolia Ar-
dealului», nr. 10/1865, p. 915—930.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



166 GLASUL BISERICH

El nu-mi este tol o asemenea prezenid launtrici intr-atit incit viata Lui divind sa
devini in Duhul Sfint viata mea. Substituirea integrald nu implics ambele sensuri?
Potrivit Sfintului Aposiol Pavel, «Domnul s-a ficut pdcat pentru noi», pentru ca noi
si devenim «dreptatea» Lui, s& trdim sfintenia Lui. Apostolul vede aceasid reciproci-
tate in substituire; $i numai aceasti substituire din ambele direclii, aceastd pre-
zentd reciprocd exprimi integral sensul mintuitor al jertfei substitutive, si chipul nos-
tru prezent in Hristos si chipul lui Hristos prezent in noi: «Hrislos in noi nidejdea
slavei». Doctrinele apusene au ignorat latura umand a substituirii. Catolicul K. Rahner
observi judicios c¥ «teoria satisfactiei prezinti aceastd lacuni inlrucit considerd de
departe moartea Domnului ca o incercare pur pasiv, distinctd de actiunea omului» 3%,
lar pentru teologul protestant D. Bonhoeiffer «viata lui lisus Hristos, inca nu e terminata
pe acest pamint. Ea se continui in viata celor ce-L asculti. Nu trebuie s3 mai vor-
bim de aci inainte de viata noastrj crestind, ci de adevirata viald a lui Hristos in
I‘lOi» 805'

Cauza mai profunds a cestei lacune e pentru noi ortodocsii neobservarea luwcrdrii
Sfintului Duh aci, ca si in orice act al'Fiului ; Duhul opereazi haric acest transfer, naste
pe Hristos in noi, naste Biserica al c3rei Cap e Hristos, Duhul si Mireasa, adicd Bise-
rica cheama pe Hristos : «Vino, Doamne lisuse» {Apoc. XX, 20), in fiecare vas zidit
dupd chipul Lui ca s& ia chip in El. Numai asa sintem inlegrati din interior si efectiv
in actul Rascumpdradrii. Numai asa Hristos reprezintd inaintea Tatdlui o Bisericd, o
comunitate de persoane vii. IChipul lui Dumnezeu se restaureazi personal in noi, in
fiecare. R&scumpirarea devine o realitale vie, personals, tr&it3 si inteleasi de [iecare
credincios.

Ceea ce izbeste insa si mai mult constiinta ortodoxa in aceste teorii
clasice apusene, e spatiul spiritual inchis si' sdrac in care trebuie sa se
miste credinciosul. Relatia lui cu Dumnezeu, deschiderea in inili{ime se
opreste la iertare si impacare. Imblinzirea miniei lui Dumnezeu se face
cu o jertfd echivalentd, de data aceasta de valoare suprema a Fiului lui
Dumnezeu facut om. Nesmelov observi de-a dreptul o ramasita de religie
naturistd intrucit copiaza «legea oarba a stihiilor, a echivalentei actiu-
nilor si reactiunilor» 3%, Efectele crucii stau in restituirea unor bunuri
divine rapite : onoarea, dreptatea, si obtinerea unor merite ; credinciosul
ramine acelasi. Obsesia exclusiva a pacatului inchide constiinta reli-
gioasd intr-un univers spiritual limitat, intunecos si suinbru ca cel de pe
Sinai, si negativ, avind in vedere numai izb&virea, nu si itinerariul viitor
al exlstenlel. Aceasta a dus la o sterilitate si sdrdcie a problematicii reli-
gioase, la izolarea Bisericii de lume si de aspiratiile ei creatoare, la la-
sarea credinciosului intr-un vid spiritual. :

Oare, Hristos, Care e Revelatie totald, in afard de plata si satisfactie,
igrtare si pacificare, nu aduce nimic nou in viata noastra # Oare, nu tre-
buie vazutid legatura mai profundd nu numai dintre intrupare si pacat
(ca in teoriile clasice apusene), ci si intre intrupare si o noud creatie a
lumii ? Nu pentru aceasta El descoperd un trup radical nou, conceput
de Duhul si intrupat din Fecioara ¢

304. Karl Rahner, op. cit.,, p. 69. 305. Spiritualité Protestante..., p. 181.
306. V. Nesmelov, Sttlinfa despre om, in «Interlocutorul Ortodox» (ruseste), sept. 1898,
p- 233,
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De aceea cind Iisus ofera potirul la Cind, spune : «.E singele Meu
al Legii celei noi». El face in acelasi timp aluzie aci la Vechiul Legdmint
incheiat cu singele de animale si care era o «umbréd», o prefigurare a
ceea ce va veni. Arhiereul care aduce acest «singe» e Arhiereu al «bu-
néatatilor viitoare», iar legdmintul e al «Legii celei noi». Fiul lui Dum-
nezeu intemeiaza un Legdmint deosebit de cel vechi. O «discontinuitate»,
exprimata cultual prin aceea ca Vechiul Legdmint are cortul de «jos», in
timp ce Noul Legamint are «instituiii si sanctuar de ordin ceresc» 37, de
ordinul universului spiritual fard limite. Domnul ne invitd si meditam
la acest nou legdmint incheiat in singele Sdu. El spune nu «trupul», ci
«singele Legii noi», voind sa spuna ca revarsa in trupul nostru vechi, sin-
gele Lui, singe wcare, semnificind viala, reprezinta viata noastra noua.
Umplind vasele cu apd si prefdcind-o apoi in vin, tdlmaceste Sfintul
Maxim Marturisitorul, Iisus a restabilit intii firea noastra si apoi a si
reinnoit-o 308, -

Care e intelesul mai precis al acestei innoiri ? Profetii o vestiserd si
Epistola &dtre Evrei o prezinta in lumina Rascumpdrarii : «latd legamin-
tul pe care-1 voi face cu casa lui Israel dupd acele zile: voi pune legile
mele in mintea lor si le voi scrie in inimile lor» (Evr. VIII, 10). Slovele
Legii vechi fusesera scrise pe piatrd si pecetluite cu singe de animale.
Legea cea noud e inscrisa in minte si in inimi, in aceste componente ale
spiritului, iar jertfa care o sfinteste e viata Domnului insdsi. Legea in-
scrisd in inima si singele personal care o pecetluieste vizeazd la schim-
barea radicald dinduntru a fapturii noastre. Dacd credinciosii paznici - ai
Legii vechi isi mdsurau «cantitatea» dreptatii in fata lui Dumnezeu (Luca
XVII, 11), iar juridismul masoara meritele, «surplusul harului» lui Hris-
tos si al Sfinfilor, Rd&scumpararea in Hristos prin singele Legii noi are
un alt sens; ea deschide inima, spiritul «circulatiei harului intrerupta prin
pé&cat» ¥, jar harul, bogatia lui nu se poate masura (Ioan III, 34). Nu-
maj aceastd redeschidere a mintii si a inimii curate in fata lui Hristos cel
rastignit si inviat, numai intr-un fel de reciproca si substitutivd deschi-
dere a celor doui ceruri, cerul divin si cerul interioritatii noastre umane,
nu printr-o gratie creatd, exterioard, numai astfel Rascumpararea-jertfa
«mistuie opacitatea naturii noastre decézute si ne redeschide paradisul
slavei si al prezentei» 3%, Nu fdrd semnificatie in momentul suprem al
jertfei perdeaua Templului s-a rupt si s-a deschis vederea spre Sfinta
Sfintelor.

O asemenea intelegere a jertfei de pe cruce schimbd dintr-o data
perspectivele : privirea e angajata in adincime si spre viitor, spre veacul
invierii ; semenul meu imi reapare in slava chipului siu pascal; natura
insdsi asteptind si ea «descoperirea fiilor lui Dumnezeu» isi dezviluie
slava si ordinea care iradiaza in ea de la Creator ; spiritul se simte che-
mat s-o cerceteze, caci slava se cere contemplatd si adevarul cunoscut.
Astfel credinciosul se vede integrat in Radscumpdrare intr-un orizont nou,
deschis si in acest sens am putea accepta «onoarea», adicd mai precis
slava divina satisfacutd, si dreptatea implinita prin crucea lui Hristos.

807. C. Bourgin, op. cit.,, p. 78. 308. Filocalia..., vol. IN, p. 137.
305. O. Clément, op. cit, p. 4l. 310. /bidem.
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6. Moartea §i invierea Domnului ca sunitate» in opera Rdscum-
pdrdrii

Unitatea dintre moarte si inviere, cum s-a anticipat, nu poate fi
sesizatd decit prin infelegerea profundd a jertfei. Moartea lui Hristos
este o jertfa si, inca o datd de precizat, nu numai ca plata sau pedeapsa,
ci jertfa celui drept si liber de pdcat. E jertfd in autenticitatea ei abso-
lutd, ca modalitate unica de transcenden{a spre noul eon al invierii.

Intrucit moartea in esenja ei trebuie luatd ca o jertfd supremd, ea
se inscrie drept cel mai grav si incdrcat de sens moment de limitd, «tre-
cerea de la un mod de a fi la altul». Iar acest sens de limitd priveste
intr-un mod cu totul deosebit moartea lui Hristos. In Domnul moare nu
o viatd particulara, un ins obisnuit. Acum in creatie, in ritmul ei, intra
Fiul lui Dumnezeu, autor al creatiei. In El se jertfeste, moare o lume.

Iisus incheie pe cruce cu cuvintele: «Savirsitu-s-a». E sdvirsitd o
operd si sfirsitd o lume veche. E savirsita opera de restaurare a chipu-
lui cdzut si care e oferit acum in jertfd pentru dobindirea unei noi vieti.
Moartea Lui e limita unui vechi eon si inceputul unui nou eon. E sfir-
situl zilei a saptea si inceputul celei de a opta zi. El, prin care s-au si
facut veacurile (Evr. I, 2) poate pune capdt celui vechi si inceput
altuia.

Coborirea la iad descopera si mai mult adincimea cosmicd a crucii
si mortii Domnului. «Fiul lui Dumnezeu imbratiseazd totul inclusiv
iadul», intrucit iubirea Lui nu poate ldsa nici un gol. Ce semnifcatie
mai precisd poate da constiinta crestina acestei coboriri, acestei asu-
madri totale, deci si a iadului ? K. Rahner coreleaza in acest sens si in-
tr-un anumit aspect nofiunile de «profunzime», de «dedesubt», care
structureazd reprezentarea «hades»-ului, cu acelea de «interiors, de
«fond», si deduce de aci atingerea prin moarte a ultimei realitdti a
lumij 311,

Dar asumarea infernului de cédtre Fiul lui Dumnezeu reprezinta in
acelasi timp extrema antinomie a spiritului. Inseamna epuizarea infer-
nului intr-un suflet divin 312, Imperiul raului se dizolva ca o «derizorie
picdturd in abisul iubirij» 313, Intunericul absentei se risipeste in pre-
zenta totald a slavei. «O, Cuvinte, iadul venit in intimpinarea Ta a fost
nimicit la vederea unui muritor plin de Dumnezeire, acoperit de réni si
atotputernics; co o muritor e inghitit de blruinid. Crucea tale acest con-
tinuu orizontal inert si strivitor, printr-o noud Revelatie. Timpul ciclic,
timpul repetiiie, simbolizat de imaginea sarpelui care-si muscd propriul
trup, e intretdiat de timpul-cruce, timp care inainteaza prin transfigurare,
intr-o noud slava a fapturii noastre. :

Intr-un studiu relativ recent, Prof. G. Steiner de la Cambridge 314
considerd cad tragedia anticd a murit odatd cu tragicul acelei lumi. Ras-
cumpdrarea lui Hristos ne-a eliberat si de pacat si de tragism. Dionisos,

3I1. K. Rahner, op. cit.,, p. 3.

312. K. Rahner, op. cit.,, . 75. Dupa teologia ortodoxd, coboriref la iad tine de demnitatea
fmpariteascd a Domnului, Hr. Andrujos, Dogmatica, Sibiu, 1930, p. 230. trad. Pr. Prof. D.
Stiniloae. 313. O. Clément, op. cit., p. 42.

314. La Mort de la Tragédle, cf. «Le Monder, 18 avril 1966, p. 13.
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sufletul vechii tragedii, moare beat si «fericits in nebunie, sub atotpu-
ternicia «maniei» lui. $i «desi inviat», el se dedd neputincios acelorasi
sfisieri. Dar in agonia, in suferinta lui Hristos — «nedreptate esentiald»
— se descoperd dragostea lui Dumnezeu pentru oameni, si Cel inviat
domneste in slavi pentru eternitate. Se opereaza o iesire din tragic prin
Tevelarea unui sens nou al existenfei noastre.

Intr-adeviar in Hristos se intimpld «cevar» cu moartea, ceva cu to-
tul neobisnuit; ceva care nu apartine acestei lumi. Nu apartine ritmu-
1ui naturii moarte-reinviere, tradus simbolic in vechile mituri de re-
inviere. Ceva cu totul nou, care inseamnd simplu : moartea mortii, anu-
larea ei definitivad in existenta primului-ndscut din morti Hristos, deci
anularea tragicului. Pe scena spirituald a lumii, se va desfdsura un alt
«mister». Sfintul Joan Damaschin va cinta atit de triumfator in canonul
Pastelui : «Praznuim omorirea mortii, sfirimarea iadului si inceputul
unei alte vieti vesnice...». «Prin cruce a venit bucurie la toatd lumean».
De aceea trimful vietii in Hristos nu e reinviere, ci inviere. Nu e simplu
revenirea «timpului pierdut» in sensul lui Proust, ci transcendenta.
Hristos nu revine la o viatd muritoare, la suferiniele ei actuale pentru
a relua «pelerinajul unei vechi conditii» 315, Nu e reintoarcere, ci tre-
cere dincolo de moarte, e Paste. Aceasta e distinctia radicald intre ve-
chiul concept de re-inviere si invierea lui Hristos. Distinctie pe care o
defineste cuvintul Paste. Misterele arhaice vorbeau de inviere; Biblia
descoperd taina Pastelui.

Pastele exprimd in fondul ei ultim conditia fapturii, de trecere, de
transcendentd ; trecere de la nefiin{a la fiin{d in creatie, de la robie la
libertate in istoria lui Israel; de la intunericul patimii la lumina adeva-
tului in pocdintd si, in sfirsit, de la moarte la inviere cu Hristos. Pas-
tele, impreund cu intruparea din care decurge, exprimd esenfa §i unici-
latea Revelaliei crestine.

Aceastd conditie pascald a fdpturii nu vine din ea insdsi, nu e fi-
reascd. Invierea Fiului lui Dumnezeu fiacut om ne reveleazi cd «trece-
Tea, Pastele e o vocatier. «Invierea nu e o fazd ulterioard a desfasurarii
vietii», observa Guardini, «ca si cum dupa moarte, una din posibilititile
interne ale acestei vieti ar lua consistentd, ci ea e raspunsul la un apel
care vine din suveranitatea lui Dumnezeu» 318, E chemarea si umplerea
vasului nostru uman cu un nou continut de via{a. E Rascumpdrare si
innoire totodata.

Si totusi, e o legdturd intimad intre fire si harul ce da noua viatd,
mai ales in firea neretinuti de pdcat a Domnului. Firea e vas deschis
permanent harului. De aceea moartea si invierea lui Hristos alcdtuiesc
In existentd un «tot», o unitate nedisociatd. Altfel spus, moartea si in-
vierea stau intr-un raport de sinergie interioard ; se cheamd una pe alta
ca «harul si natura» 87, pentru ci e implicatd una in cealaltd si impreuna

315. Bernard de Clairvaux, Sermon de quues’, nr. 14, cf. H. de Lubac, op. cit., p. 407.

316. Guardini, Les Fins derniers, Paris, 1850, p. 55, trad. fr. F. Demenge.

917. Vezi Prof. N. Chitescu, Premisele fnvd{dturli despre raportul dintre Har sl Liber-
tate, in «Ortodoxia», nr. 1/1959, p. 17; Isidor Todoran, Har § Dar, in «Mitropolla Ar-
dealului», nr. 9/1964.
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sdvirsesc opera Rascumpararii. Jertfa isi are sensul in inviere si invie-
rea se naste in jertfa. Moartea Domnului e ultimul act uman, act de re-
capitulare a firii si de oferire, dar invierea nu vine dupa ce s-a consu-
mat moartea, desi aceasta trebuie sid se consume. Moartea nu e un act
care stad de sine, sau un termen definitiv, ci o premisa. Face parte din
silogismul pronietor al existentei: moarte — inviere. Si aceste doua
momente intr-o vointa divind, unde totul e vazut din interior, din pozi-
fia sensului existentei, sint dupa «cuvintul Sfintului Maxim Marturisito-
rul fara distan{d (adidotates), lipsite de intervale 38, Momente sincrone
nu numai In stadiul cruce-inviere, ci de-a lungul intregii vieti a Dom-
nujui.

lisus, de pilda, contempld din inceputul misiunii Sale acel «ceas»
al Sdu «pentru care a venit» si care in rugdciunea din noaptea sfinta
e ardtat totodatd ca ceas si de patimire si de preamarire (Ioan XVII, 1).
Templul cel nou pe care-l anuntad de timpuriu (Ioan II, 19—21) era em-
brionar in cel vechi pe care il oferd spre «stricare», asa cum e embrio-
nul in bobul de griu ce trebuie s& moard. $i bobul nu moare pentru ca
sa se poatd ardta noul lastar, ci se «jertfeste». Moartea bobului e «noap-
tea de Paste» a bobului de griu, care «trece», se transfigureaza (loan
XII) hrénind o noud viatd, si totul devine simbol inteligibil al innoirii.
E cortul dinafard ce se trece, in timp ce se innoieste cel dinlduntru. E
o unitate deasupra timpului, un punct unic in care totul este prezent.
«Vinerea sfinta si Pastele», vorbeste un suflet pios, «nu fac decit una in
eternitatea vietii Tale dumnezeiesti, chiar dacs istoric pdtimirea prece-
de inviereas 319,

Invierea e o Revelatie. O revarsare a harului, care nu desfiinteaza
natura, ci o transfigureaza. Apare ca o «eruptie», dind o noua existenta
si fata firii noastre. Dar invierea, desi e o inifiativa, un act divin, se sa-
virseste in noi, cu noi, céci nu Dumnezeu are nevoie sé invieze. E «ire-
cerea la o noud viatd, totodaty eternd si umand». Un fapt care ne pri-
veste pe noi; ne e datd s-o dobindim, s-o intelegem. Si incd o datd, prin
aceastd referire la uman se aratad ca «minunear» nu desfiinteazd firea
noastrd, ci o innoieste. Crestinul ramine acelasi in inviere. lisus cel in-
viat Intrind prin uslle fnculate rosteste in fata ucenlcilor: «Eu sint, nu
va temeti» (Luca XXIV, 36). Exact aceleasi cuvinte ca si atunci cind
pdsea peste valurile marii Galileii: «Eu sint» (Ioan VI, 20). Aceastd re-
petare nu e accidentald, «e o declaratie de identitate».

Omul poartd in suflet simburele nemuririi, dar aceasta nu e identica
cu invierea. Invierea nu e nici nemurire platonica, nici supravietuirea
migratoare a «carmei»; e un nou moment al creatiei. Adam cel dintfi,
cdzind inainte de a gusta din pomul vietii, simbol al crucii dupa Sfintii
Parinti, trebuia s& treacd acest prag decisiv, de la nemurirea eului indi-
vidual la nemurirea persoanei. Céci dacd eul in pura lui individualitate

318. Filocalia..., MM, p. 344.
319. Un Moine de L’Eglise D’'Orient, Jésus, Ed. Chevetogne, 1962, p. 172.
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este nemuritor, in schimb persoana «inviaz#». Inviazi adica, cu intreaga
ei experientd si responsabilitate pentru sine, pentru lume si in fafa
Tatdlui. Adam trebuia sd treacd aceastd «incercare», sa facd — in ve-
derea impartasirii din pomul vietii, deci in vederea invierii — dovada
jertfei, a iubirii oblative. Nu s& ispiteascd identitatea cu Absolutul (Fac.
111, 6), ci s& se deschida catre El si cédtre lume, deschiderea fiind drumul
accesibil noud cdtre Absolut.

Invierea reprezinta precis dovada Rascumpdrarii (I Cor. XV, 17).
Céaci Rascumpararea trebuie sd insemne un triumf categoric si evident
al vietii noastre asupra pacatului si asupra mortii. Satan a tentat nimi-
cirea vietii noastre spirituale si fizice, fixarea fapturii in patimi, in iner-
tie si in moarte. Rascumpirarea a insemnat aceastd biruin{d, transfor-
mind tragismul rdului si al mortii in bucuria invierii. Aceasta a fost o
reald biruintd. Dacd Domnul ar fi oferit doar moartea Sa, n-ar fi facut
in fond altceva decit sd dea si El dcea plata pacatului. Acesta e cel mai
evident non-sens al teoriei catolice a satisfactiei, intrucit Domnul nu
vrea nici chiar «moartea pécatosului», ca moarte. Numai invierea este
o reald dovada de biruire a pacatului si a mortii si intru aceasta Rés-
cumpirarea in esenta ei e jertfd, pentru ca sfirgeste in inviere 32°. [n
moartea ca jertfd, ce primeste drept rdspuns din partea Tatdlui inviereaq,
std taina Rdscumpdrdrii. )

Invierea in ea insdsi ne descoperd semnele concrete ale Rdscumpa-
rérii. Asa cum atestd Evangheliile, dupa inviere, demonul nu mai apare
in viata, in existenta Domnului inviat. lar absenta lui acum aratd ca
raul care a generat suferintele si moartea are anumite limite si poate
fi definitiv invins., Avem aci o limpezire a misterului raului. Vremea
lui e pina la inviere. In «cel inviat» nu mai are nici o putere. Rdul are
un inceput si un sfirsit, dupa Sfinta Scriptura. Sfirsitul lui e «moartea
a douar, si coincide cu invierea noastra prin Hristos. Invierea noastra,
fie ca anticipare duhovniceascéd, fie ca implinire totald, constituie sem-
nul infringerii raului.

Tot ca un semn real de Rascumpdrare e restaurarea si innoirea firii
in inviere. Domnul a luat o fire c&zutd, un trup «pé&timitor, stricacios
si muritor». Invierea radscumpiré firea noastra omeneasca din patimire,
din striciciune, din moarte. Prin inviere, asa cum ne afirma Sfintul
Apostol Pavel, firea- omeneascd, trupul nostru devine duhovnicesc, ne-
stricdtios, nemuritor.

Pirga acestei stari noi e Domnul Hristos. Apostolul insusi nu avea
alt temei pentru a infelege starea invierii decit Revelatia lui Hristos
cel intli-néscut din morti. Si din El ca dintr-un nou orizont, rdsare inte-
lesul starii celei noi.

Trupul Sau se reveleazd acum duhovnicesc. Nu mai e ingradit in
limitele vechiului eon; iese din mormint nestricind pecetile, intrd prin

320. N. Chitescu, Rdscumpdrarea tn Sfinta Scripturd si in Sfintli Pdrinti.., p. 23.
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usile incuiate, se inaltd la cer. O eliberare deplind de «dependenta sti-
hiilor» printr-o totald p&trundere de Duhul lui Dumnezeu, Care, prezent
inlduntru, se revarsd peste trupul S&u. Daca sufletul e «in trup», si trupul
e «in suflet», trupul devine prin inviere total, conform adevdrului su-
fletului 32!, Fata sensibild a Domnului, trupul Sdu e numai duh, «un
transparent al duhului si un perfect transmitdtor al energiei necreate,
mintuitoare» 322,

A luat trup stricécios si a inviat in trup nestricacios «a lepadat co-
ruptibilitatea», cum spune Sfintul Ioan Damaschin 3?3, Si se poate pre-
ciza cd Domnul a inviat a treia zi, iar noi la invierea de obste, tocmai
pentru c3 trupul Domnului, care purta in El puterea Rascumpdardarii, «nu
putea si vadid striciciunea», asa cum marturiseste constiinta Bisericii.
Domnul purta patimirea si stricdciunea prin «misiune» nu prin faptuire.
in El insusi a ramas nestricidcios. A luat fire muritoare si invierea e ple-
nitudinea nemuririi, nu numai a sufletului, ci a fiintei noastre intregi,
suflet si trup, a persoanel noastre. Totul aratd invierea ca pe o noud
creatie.

Dar Rascumpararea inseamnd si reasezarea creatiei in ritmul ei po-
trivit intentiei originare, in permanentd deschidere cdtre infinit. Cre-
dinta intr-o continuare a vietii ca «nemurire» se identifica cu iesirea
sufletului din «trupul pacatului» si revenirea in paradisul initial. Dar in
Hristos universul, creatia se deschide. Se redeschid portile paradisului
pentru ci prin ele «trece» Impéaratul slavei. Pastele insusi isi reveleazi
ultima lui profunzime ca «paste», ca «trecere».

In acest sens nici invierea nu e un act «final». Domnul suie din
slava invierii in slava indltarii, care manifestd un nou spor de «slavas.
Pe drumul Damascului Iisus ii apare lui Pavel intr-o lumina orbitoare,
deci in si mai imbelsugatd lumind 324. De aceea Apostolul a putut vorbi
de o suire din «slava in slavd» (II Cor. 1II, 16), iar Sfintul Grigorie de
Nisa, de un progres infinit al fapturii si in veacul viitor 3%,

In lisus Hristos sint date si implinite toate aspiratiile, simbolurile,
profetiile atit ale firii cit si ale Scripturii. Meliton de Sardes contempla
astfol acoastd impliniro in Hristos, fn misterul Pagtelui : «In locul Mic-
lului a venit Dumnezeu, in locul oii un om si in om Hristos, Care poarta
totul... Intr-adevir, nascut ca Fiu, adus ca Miel, jertfit ca oaie, ingropat
ca om, a inviat din mor{i ca Dumnezeu. El, Care este totul : Lege cind
judecd, Logos cind invatd, har cind mintuieste, Fiu cind e né&scut, oaie
cind suferd, om cind e ingropat, Dumnezeu cind inviazg, asa ni se des-
coperd lisus Hristos» 326,

321. R. Guardini, op. cit., p. 67. 322. Teologia Dogmaticd..., p. 659.

323. Dogmatica..., p. 235. :

324. Vezi P. Benoit, L'Ascension du Christ, cf. St. Lyonnet, op. cit, p. 55.

325. Vie de Moise, Col. «Sources Chrétiennes», Paris, 1%41. Vezl $i In Filocalia...,, vol. III,
p. 457.

326. Méliton de Sardes, Sur les Pdgues, Ed. du Cerf, 1966, p. 5—10, trad. Othmar Perler.
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IlII. — Jertfa §i invierea in viata Bisericli

1. Iconomia Stintului Duh in Bisericd. — 2. Consensul sacrificial §i pascal
- al Tainelor Bisericii

Viata pdminteascd a Domnului nostru Iisus Hristos, savirsitd in
timp, insumeazd doar citiva ani, dar condenseazd in ea totul, asa cum
noi insine avem momente care valoreazd cit ani, care ne decid sensul
vietii. Istoria mintuirii aratd cd intreg trecutul credintei s-a desfdsurat
sub semnul venirii lui Hristos, in asteptare si speran{d, iar vlitorul,
eshatologia, e deja preinchipuitd si implinitad in El. Acela «prin Care au
fost facute veacurile» (Evr. I, 2) unifica totul intr-o traire de maximd
si exemplard intensitate, intre Betleem si Betania, locul nasterii si locul
ind&ltarii la cer, iar in orizont mai cuprinzator intre Bunavestire si Cinci-
Zecime.

O asemenea viald, privitd dupd cuviin{d ca eveniment unic, cu
totul exceptional, e trditd insa pentru noi. E oferitd noua in calitatea
Sa de Cap al Bisericii, in calitatea de nou inceput si «cale», asa cum se
numeste Domnul insusi pe Sine si cum numeau cei dintii crestini noua
lor experientd spirituald, «calea Domnului». C&ci tot ce a implinit si
revelat Hristos e in egald masura : operd personald si comunitard, operd
de echilibru perfect, intre persoand si comunitate, intre Sine si Bise-
ricd, in vederea realizarii si a uneia si a celeilalte. Incit intruparea,
jertfa si invierea Sa nu privesc doar existenta unui ins exceptional,
izolat, un destin singular. Prezenta Lui intre noi reprezintd icoana, Re-
velatia concretd a Aceluia dupa al Carui prototip am fost ziditi si ne
zidim. Ne apropiem de El si ne sesizam unitatea de fond, punctul co-
mun de refennté si convergenté prin care ne explicdm situatiile, con-
ditia si vocatla in lume. In El isi are reazemul, calitatea noastrd si de
«chip» si de «fiu» pentru care Tatidl ne spune: «Acesta e Fiul Meu cel
iubit, de El si ascultati» (Matei III, 17). lar profetii (ler. XXIII, 5;
XXXIII, 15; Zah. I1I, 8, 6—12) il numesc «odrasld» 'IIQR in inlelesul

propriu de germene, de principiu sau prim element din care descinde
o semintie si creste, se dezvoltd ca dintr-o «celuld mamé» 327,

Viata Sa e continuata si fructificatd in viata noastrd. «Biserica e
Hristosul dupa trup» (,,'H &xxAnoia 776 tari Xpiotds xata adpxa“), zice
Cezar de Nazianz *8, Mai mult, in unitatea cu noi, cu intregul trup al
Bisericii, Domnul se descopera, cum se exprima Sfintii P&rinti, ca Hris-
tos total, ca «plindtate a Aceluia, Care plineste toate in toti» (Efes. I,
23). Origen spunea cd «lipseste ceva bucuriei lui Hristos atit timp cit
in fiecare si in toti incd nu e completd ascultare de Tatdl. Nu pot fi
separate membrele de Hristos. Cit tlmp e ceva de dobmdlt pentru noi,
ramine in Hristos o speranté si o rugdciune» 329,

In aceastd duratd atit de scurtd, divin condensatd, Domnul reve-
leazi esentialul. In intrupare, in viata de jertfd, in cruce si in inviere

327. Vezi Claude Trésmontant, Un commentaire du Cantique des Centiques, in «Esprit»,
mars 1963, p. 466. 328. Dialogus, I, P. G., XXXV, 1024.
329. In Leviticum, P. G., XH, 478.
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e cuprins si-revelat sensul vietii Sale si sensul Bisericii. Sens care poate
fi definit in ultim3 instantd drept: Perfectiunea viefii ca dar al unej
jertte permanente in slujirea lui Dumnezeu §i aproapelui. Interpretind
capitolul V din Apocalipsa, teologul catolic M. Schmaus vede aici sem-
nificat cu o deosebitd forta acest sens 339, Dupa cum ni se referd, Sfintul’
Ioan Evanghelistul-spune cd a védzut in mina lui Dumnezeu o carte pe-
cetluita cu sapte peceti (Apoc. V, 1). Un inger a strigat cu glas tare:
cine este vrednic s& deschidd cartea si sd rupa pecetile ? (V, 2). Si nu
s-a aflat nimeni s& o poatd deschide si sd se uite in ea (V, 3). Atunci
Sfintul Evanghelist Ioan a plins mult (V, 4). Se intelege plinsul uceni-
cului. Cartea pecetluitd riu e altceva decit istoria existentei noastre. In
ea se dezviluie sensul vietii noastre. Dacd nimeni nu poate deschide
cartea, prin aceasta se exprima faptul cd nimeni dintre noi nu poate de
sine singur sd-i indice sensul. Dar in insusi acest fapt, oare, nu exista
un sens ? In mod vadit aceasta e durerea, nelinistea din care curg la-
crimile Sfintului Evanghelist Ioan (V, 5).

In acest timp insa unul din batrini, se infelege unul din acei barbati
a carui viata il asazd in fata lui Dumnezeu, il minglie zicindu-i: «Nu
plinge», si Sfintul Evanghelist loan vede in mijloc un Miel care pérea.
junghiat, semn al jertfei, dar stind in picioare, semn =al invierii, intru-
pind deci in acelasi timp in conditia Sa jertfa si invierea — viata. El a
luat cartea pecetluitd (V, 8) din mina celui ce sedea pe scaunul de dom-
nie; a deschis-o si indatd toate fdpturile din jur s-au plecat inaintea
Lui si au cintat un imn de lauda (V, 9).

Evident, Mielul e Hristos; El primeste din mina Tat&dlui cartea si o
deschide. Dar o deschide nu ca pe ceva.exterior Siesi, ci ca subiect al
ei; si o primeste ca pe o misiune : nu numai vestind sau dirijind cursul
evenimentelor ca profet si imparat, ci intrupindu-i El insusi sensul, ca
Arhiereu si Jertfa, si dezvaluindu-i punctul final intr-o noud viatd, in
«transformarea ins&dsi a carnii, asa cum a iesit la lumind in dimineata
invierii» 31, Astfel sensul nu e dedus din ea, ca o lege, ca ceva ab-
stract; ci e Logosul intrupat in ea, si Care lumineazs din interior sen-
sul ei printr-o viata exemplara de cruce, triumfind in inviere.

In vederea unei mai adinci intelegeri, noi ne intrebam : reprezinta
invierea, ca dar al crucii, sensul deplin si al vietii noastre, asa cum ne
aratd Revelatia ? Sau, in alti termeni, poate crestinul s vada in viata
lui Hristos — viatd «sacrificialad si pascald» 332, deci de jertfa-inviere —
propria lui conditie de viata ? Sa subliniem in acest scop citeva aspecte.

a) Dupd viziunea Sfintului Ioan Evanghelistul, amintitd mai sus,
Mintuitorul apare in chipul unui miel. In el insusi mielul este simbolul
prin excelentd al jertfei. Iisus e vestit de Sfintul Toan Botezatorul drept
«Mielul lui Dumnezeu...» (Ioan 1, 29). Mielul, reprezentind pe Hristos,
std in mijloc, intre tronul lui Dumnezeu si cele patru fiinte si batrini
(Apoc. 1V, 4—38). E limpede exprimatd pozitia lui de Mijlocitor intre

330. M. Schmaus, Elemente einer christlichen Geschichtstheologie, in «Sina und Sein», Ein
philosophisches Symposion, Tiibingen, 1960, p. 781. 331. Ibidem.
332. Vezi M. Roqueplo, L’Experience du monde, Parils, 1968, p. 208.
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Tatal si credinciosii Sai, intrucit cele patru fiinte sint simbolul fapturii
noastre, — patru e cifra simbolicd a cosmosului 3%, iar batrinii reprezinti
umanitatea noastra mintuitd. «Mijlocirea» e si mai puternic exprimata
in «starea» Mielului; El e in picioare, std drept (tomxd¢), dar e ca in-
junghiat (&¢ éopaypévov). E «drept», ca semn al invierii, dar e ca jun-
ghiat, purtind semnele ranilor, mai precis ale jertfei. In ansamblul ei,
viziunea e o foarte expresivad icoand a Rascumpdrarii.

Dar faptul cd Hristos se reveleazd in aceastd «icoand» dupd inal-
tarea Sa la cer, deci in conditia Sa eternd, in pozitie de inviere si jertfa,
ne indicd o datd mai mult si mai profund cd jentfa-inviere e un cuplu
indisolubil si e statutul fundamental al fapturii. Hristos-Mielul repre-
zintd si rdscumpdra in fata Tatdlui faptura noastrd, prin acest act uni-
tar, si descoperd totodatd ca aceasta e si condifia noastra etern vala-
bild : «sacrificiald si pascald». In fata vietii etern-revelatoare, pozitia
noastrd este de permanentd jertfd, de deschidere si crestere.

b) Sub un alt aspect jertfa si invierea Domnului concentreaza toate
directiile, toate sensurile existentei si viefii noastre. Angajeaza firea
noastrd in profunzimea ei si o inal{d totodatd. «Olimpul grec», spune
E. Trubetkoi, «a cultivat afirmarea de sine a pamintescului, aspirind
la acea unitate intre etic si estetic (Kalokagathia), intre frumusetea fi-
zicd si morald, in timp ce «ascetismul linear al vechii Indii a cultivat
fuga de lumev», ispitind un salt dincolo de lumea suferinjei. Dar aceste
sensuri cultivate de elini si hindusi, luate separat, n-au fost incunu-
nate de succes. Sensul trebuie sd lumineze in acelasi timp «nu numai
sus si nici numai jos, ci cu raze incrucisate in jos si in sus, in toate
partile» 334, Viata Domnului reprezinta tocmai aceasta incrucisare, pli-
nitate a sensurilor. In intrupare, in pogorirea la noi, Dumnezeu-Cuvin-
tul se integreaza in trup, in pamintesc, in conditia noastrd de jos. Valo-
rificd si indumnezeieste pamintescul. Da gir si semnificatie Intregii
noastre vieti de acum. Domnul insd nu limiteazd viata la o unica si sta-
tica valoare. Prin indltarea pe cruce oferd pamintescul unei noi eva-
luari. O noud si definitivd mutatie are loc in inviere. Trupul dobin-
deste calitati noi si devine in faptura umana a lui Hristos, ca intr-o pirga
a Sa — asa cuin s-a mai remarcat — spiritualizat, nestricacios, nemu-
ritor. Se consacrd, pentru totdeauna si deplin, dimensiunea spirituald
a credinciosului crestin. -

c) In sfirsit, crucea si invierea lumineazad nu numai sensul in gene-
ral al fiintei noastre omenesti, ci si existenta noastrd concretd. Esenta
e angajata in existenta vie, a omulni «in situatie», cum se spune. Ii lu-
mineazd toate cutele si poate obiectivul principal e tocmai acela de a
rezolva aceastd situatie concretd si grava in care ne-a atras pécatul:
suferin{a. Cdci mai mult ca oriunde in crucea Domnului, in crucea «Ce-
lui drept», se inaltd in fata constiintei intrebarea : ce sens are suferinfa ?

333. Vezi La Sainte Bible, Ecole de Jérusalem, Paris, 1961, note la locul respectiv, p. 1624.
Incepind cu Sf. Irineu, tradifla crestind a véizut indicayl simbolic acl pe cel patru Sfinfl
Evangheligtl.

334. Jew. Trubetskoy, Der sinn des Lebens, la N. von Bubnoff, Russiche Religionsphilo-
sophen, Dokumente, Heidelberg, 1956, p. 289—290.
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Si daca potrivit cu logica noastrd noi nu aflam, indeosebi in suferinta
dreptului nici un sens, Iisus Hristos reveleaza tocmai aci in crucea Sa,
in maxima suferintd sensuri noi, sensul ei autentic, «de sus». Socrate,
observa cineva, a invatat pe om cum sid moard, Hristos ne-a invétat
finsd cum s& invingem moartea, deci ultima durere, «ultimul vrasmas»
(I Cor. XV, 26). Crucea poate deveni pentru noi prin Hristos, din sim-
bol al suferinfei si al mortii, «izvor si simbol al vietii». Altfel spus «e
posibild transfigurarea a insdsi suferintei», a crucii, «din drum spre
moarte, in drum spre viatd» 335, Moartea e «irditd» ea insdsi ca un drum
al vietii 3, Invierea e acest raspuns unic si decisiv.

Domnul inaugureazd R&scumpdrarea prin inviere in persoana Sa.
E o incununare in calitatea Sa de cap al Bisericii, de «intli-ndscut din
morti» intre mai mulfi frati.

O datad insd dobinditd aceastd plenitudine a vietii in sine, Hristos
initjiazd opera invierii asupra noastrd. Revarsd puterea Invierii pester
trupul Sdu si Biserica intra in aceastd zonda de lumini iradiatd din El.
Invierea se instituie ca o finalitate pentru noi, ca un viitor, care lu-
creazd din interior, inspirind si insufletind treptat pind la ¥mplinire fi-
nala fiecare fazd a wvietii Bisericii 337,

Incé din prima zi Domnul inviat incepe opera invierii cu ucenicii.
Vedem aceasta din felul cum comunica cu ei, cum le transmite mesajuk
vietii celei noi. Prezenta Lui printre dinsii are un vadit caracter peda-
gogic. El e cind vazut, cind nevazut; apeleaza aci la sensibilitatea lor
fizicd, aci la sensibilitatea spirituald. Mariei Magdalena, care, potrivit.
firii feminine, e aplecatd mai mult spre sensibilitate fizicd, Hristos ii
spune : «Nu te atinge de Mine, Nu M-am suit incd la Tatil», de unde
voi trimite Duhul Sfint pentru a dobindi inielegerea spirituala a starii
de inviere. Pe Toma il provoacd in schimb si-I pipaie ranile pentru a-l1
convinge de identitatea intre Hristos cel rastignit si cel inviat. Celor
doi ucenici spre Emaus le apare mai intii ca un oarecare ins obisnuit ;
fi introduce apoi in negraita taind a unitatil dintre «p#timire si preama-.
rires, ii initiazd In tilcul Scripturilor, le binecuvinteaza si le fringe plinea
spre a-i impdartdsi cu trupul Sau cel nou si in sfirsit cind li se deschid
ochii si-L recunosc, El se face nevazut (Luca XXIV, 15—31). O continud
gradatie de la «trup la duh». La Apostoli intrd cu trupul «prin usile in-
cuiate», dar §i indeamn3 «pip#iti-M¥ si vedeli». Nu e vorba in inviere
doar de o «nemurire a sufletului». Trupul, desi spiritualizat, e totusi trup..
A trecut la o noua viata, spirituald si eterna, dar totodatd umanda. N-a
lepddat materia trupului, ci a patruns-o si a invesmintat-o complet in
slava duhului, a spiritualizat-o 3%, a in#l{at-o la adevirata ei vocatie.
Cici spiritualitatea e condifia umand si e condijia esentialad a invierii.
Hristos le deschide acum ochii sd vad& clar in acest orizont spiritual.
Rezideste in ei for{a spirituald pervertitd, acea fortd, in care sensibilul

335. Ibidem, p. 281.
336. M. Roqueplo, op. cit.,, p. 208. 337. M. Schmaus, op. cit.,, p. 791.
338. Pr. Prof. D. StAniloae, Dumnezetasca Euharistie in cele trel confesiuni, fn «Orto—

doxia», nr. 1/1953, p. 66.
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devine total transparent inteligibilului si particularul transparent uni-
versalului.

Exerseazd cu ei trecerea de la «trup» la «duh», cdci Hristos insusi
«a fost rastignit in trup, dar a fost inviat in duh» (I Petru III, 18). Dom-
nul se indeparteazi de ei sensibil penfru a-i invata s&-L poarte spiri-
tual, inteligibil. Propriu-zis, nu se depérteaza, nu se separd de ei, nici
chiar in indltarea Lui. Doar le spusese : «<Nu va voi lasa orfani .. Cu
voi sint in toate zilele pinad la sfirsitul veacurilor». Se desparte ins&
de vechea conditfie de existent{d. Trece de la condifia de «hinc et nunc»,
la conditia de «nunc aeternum». Si de aci in noua condifie El devine o
permanentad si universald prezentd in Duhul Sfint. Iar ucenicii, din pre-
zenta Lui spirituald in ei ca «Arhetip», aveau sa creasca lduntric si
propriul lor chip — «dupd Chip», si s&-L si rdspindeascd la toate nea-
murile, ca unii care fdcusera o experientd unicéa, directi a prezentei Lui.

1. Iconomia Sfintului Duh in Bisericd

Se cuvine sd spunem cd aceastd intelegere spirituala cu care uceni-
cii vor face cunostint{a in plinidtate la Cincizecime e o lucrare «proprie»
Sfintului Duh. Nu poate fi vorba insd de o separatie. Duhul vine la noi
«prin Fiul». Si unde e Hristos acolo e si Duhul Sfint si tot ce se face de
Hristos se face de El 3%9,

De aceea indatd dupd inviere le impartdseste Duhul Sfint. «Precum
M-a trimis pe Mine Tatél si Eu va trimit pe voi ... Luati Duh Sfint» (Ioan
XX, 21—22). Nu e doar o simpld impéartdsire. Din conditia spiritualad a
invierii, Domnul le transmite infierea in Duhul Sfint. Ucenicii devin
«fii in Fiul». Nu poti deveni fiu al lui Dumnezeu, Care e Duh, si nu-L
poti intelege fdrad a fi in Duhul, adicd duhovnicesc. De aceea, dupa Sfin-
il Parinti, Domnul a luat pirga firii noastre, a indltat-o pind la plinatatea
Duhului si din vasul Lui divin insufld harul Duhului, le impartédseste fi-
liaia divind. Se implinea cererea din rugaciunea arhiereascd: «Slava
pe care Mi-ai dat-o Mie, Eu le-am dat-o lor». Aceastd slava le-o trans-
mite acum, ddruindu-le Duh Sfint (Sfintul Grigorie de Nisa).

In aceasta slava, lumind a Duhului, 1l vad si-L infeleg ei pe Hristos.
cel inviat. Si iardsi, lucrarea Duhului il va naste pe Hristos capul Bise-
ricii in ei — ca Bisericd, acum pe cale de a se naste.

Cincizecimea dezvialuie in plinitate tocmai aceastd taind a Duhu-
lui, a iconomiei Sfintului Duh in noua creatie. Duhul Sfint isi reveleaza
in plinatate misterul sdu «propriu», care se defineste prin «a fi in». Caci
Tatédl creeazd totul prin Fiul in Duhul Sfint. Iconomia Duhului Sfint e :
a fi in altul, a opera acest transfer si a zidi un «sin» duhovnicesc pentru
altul. A-L naste pe Fiul in sufletul crestin; a-1 naste pe aproapele in
mine si a fi ndscut eu in aproapele. Numai pentru cd Dumnezeu e «Duh>,
Tat¥l poate fi in Fiul si Fiul in Tatal. Si acesta e sensul cel mai profund
dupa care Duhul «cerceteazd» (I Cor. 1I, 10) si unificd totul in Dum-
nezeire ca si in creatie. Aci se dezvdluie si conditia umand proprie,

339. Pr. S. Bulgakov, Utegitel (Paraclet)..., p. 400.
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acest unic privilegiu al nostru de a ne naste de doud ori; adica si bio-
logic si spiritual : &x t%¢ oapxds xai éx vtod Ilvedparos, posibilitatea de a
«sluji in Duh si adevar».

In acest fel se transfigureazi insul in persoana si dobindim acea ca-
pacitate, in care, dupd cuvintul Apostolulyj, «toate sint ale noastre»,
adica putem purta spiritual totul : si destinul nostru si al semenilor nos-
tri in care ne e dat sd trdim.

Dumnezeu-Cuvintul nu se poate naste in noi decit «in duh», in Sfin-
tul Duh, asa cum de alffel nici un cuvint nu poate prinde radacina in
cineva decit «in duh», intr-un anume univers spiritual comun, de im-
preund-cunoastere, incredere, sperantd, iubire. Spiritul e sinul Cuvin-
tului’si al diseminarii Lui. «Spiritul nu e in «eu», el e in relatia lui «eu»
cu «tu», observda M. Buber. El nu e comparabil cu singele care circula
in tine, ci cu aerul pe care tu il respiri. Omul trdieste in spirit cind stie
sd rdspunda unui «tu al sdu» 342

Prin Cuvint si in Duhul Sfint re-naste in noi «chipul». Cuvintul im-
preunda cu Duhul alcdtuiesc universul nostru spiritual: «Addapati de
Duhul noi il bem pe Hristos» (Sfintul Atanasie cel Mare) 3. $i in acest
univers spiritual implinim vocatia noastra creatoare, ne faurim si pro-
priul chip si noul chip al lumii.

Desigur faptura a mai cunoscut si pind la Cincizecime «pogoriris
ale Duhului Sfint, cédci faptura e originar harismaticd. Harul nu e un
supliment addugat peste o «naturd purd», si «Duhul lui Dumnezeu dintru
inceput se misca pe-deasupra adincului» (Fac. I, 2). Dar Cincizecimea
are o semnificatie unicd. Daca Betleemul descopera nasterea Fiului lui
Dumnezeu in lume, in Cincizecime are loc nasterea Bisericii, a noastra
ca «fii si frati» in Hristos, «infierea». Dumnezeu ne trimite «Duhul in-
fierii» (Rom. VIII, 15), trimite Duhul Fiului S&du in inimile noastre intru
care ii putem spune si noi ca Iisus lui Dumnezeu «Ava», adicad Tata.
Devenim fii ai Aceluia care este «Duh». Dobindim mostenirea fiasca,
accesul la imparatia cerurilor, adica la lumea ratiunilor divine disemi-
nate in creatie de Tatdl prin Fiul in Duhul Sfint si contemplate, intelese
de noi in acelasi Duh Sfint. Sau in alti termeni accesul la lumea spiri-
tuald a valorilor creatiei, intrucit spiritual pitrundem lumea la un nivel
corespunzdtor conditiei umane. «Duhul toate le cerceteazd, chiar si
adincurlle lui Dumnezeus» (I Cor. 1, 10).

Cincizecimea releva concret aceasta realitate. In contextul din Fap-
tele Apostolilor citim cad «in acea zi ucenicii erau toti impreuna la un
loc» (II, 1—2) si, deodatd, «o putere tainicd intra in lucru», comenteaza
R. Guardini. Ceea ce se petrece e exprimat in imagini imprumutate de
la fort{ele elementare ale pdmintului : focul si flacarile, furtuna si vuietul
€i. Dar evenimentul insusi nu e firesc. De indata se spune ca flacarile au
forma de limbi omenesti, iar vuietul produce cuvinte. E vorba deci de
spirit si semnificafie 32, «Prin taina aceasta ni se dd puterea», zice si

340. Martin Buber, Je et Tu, Paris, 1938, D. 6@, trad. Geneviéve Bianquis.
341. Epistola I ad Serapionem, P. G., XXVI, 576 A.
342. R. Guardini, L’Eglise du Seigneur, Paris, 1967, p. 34, trad. J. Ancelet.
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Cabasila, «de a miri pe Domnul cu limbi de foc», iar «slujba unei limbi
este tocmai tilcuirea miscarilor tainice dinlduntrul cugetulul» 343,

Desfasurarea ulterioard a evenimentului ii reveleazd si mai profund
sensul. O mutatie are loc, o rastignire, o moarte si o inviere in con-
stiinta, in viata Apostolilor. Schimbarea e sesizatd si mai explicit cind
ne referim la evenimentul similar petrecut cu Pavel pe drumul Damas-
cului. Din clipa intilnirii cu Hristos in Duhul Sfint, el timp de trei zile
«n-a vidzut, n-a mincat, si n-a baut nimic» (Fapte IX, 9). Corespondenta
cu cele trei zile in care se consuma Pastele Domnului, de la rastignire
"la inviere, e evidenta. Pavel a inchis pe totdeauna ochii pentru o lume
veche, a murit pentru ea (va spune chiar el) si i-a deschis, cind i-au ca-
zut solzii de pe ei in momentul botezului, intr-o lume spirituald total
noud. La Cincizecime apunea in Apostoli, asa ca si in Pavel, spiritul Le-
gii si firii vechi, intrucit Duhul Sfint ii «treces intr-un nou eon spi-
ritual. Ii introduce in Duhul mesianitatii lui Hristos. «Dacd cineva nu
are Duhul lui Hristos, acela nu este al Lui» (Rom. VIII, 2). Cum ar [i
putut fi integral ai Lui fara sa fi fost integrati in plindtatea Duhului Lui ?
Cum ar putea cineva intelege, bundoard, un oratoriu de Bach fara sa
se interiorizeze universului lui spiritual ?

Fiul vine si se manifestd in lume prin Duhul si numai asa poate fi
cunoscut, in Duhul Sfint. El spune ucenicilor dupa inviere : «Veti primi
o putere, venind Duhul Sfint peste voi si imi veti fi martori» (Fapte
I, 8). Nu poti fi martor autentic al lui Hristos fara Duhul Lui. ‘Aci ca-
péata intregul ei inteles marturia patristicd; Fiul este chipul Tatdlui si
Duhul e chipul Fiului (Sfintul Ioan Damaschin). Fiul reveleaza pe Tatal,
in timp ce Duhul Sfint il reveleaza pe Fiul. Dd chip Fiului si in intru-
_parea din Fecioard, si in noi din Botez; in Apostoli acum, iar de la ei

in toate madularele Bisericii. Duhul Sfint reactiveazd in ei deplin «duhul
adevarului, duhul infelegerii, duhul cunostinfei». Se «risipeste» in ei «du-
hul» alterat al vechiului eon, si-L vad, il inteleg pe Hristos intr-o noua
lumind : «Usor, Tu ai risipit intunericul care era in mine, ai alungat
noaptea care ma acoperea», va zice tot un martor al Duhului Sfint, Sfin-
tul Simeon Noul Teolog; «Tu ai deschis urechea mea duhovniceascs,
al curéfit lumina ochilor duhului meu; in sfirsit, facindu-ma asa cum
ai voit, Tu Te-ai descoperit sufletului meu luminat» 344,

O asemenea experientd avusese loc «atunci», originar si exemplar
in Apostoli; «Un vél a fost ridicat de pe ochii lor», va spune Sfintul
Apostol Pavel (I1 Cor. 111, 16). Acum Hristos nu mai e «dupéd trup» prin-
tre ei si nici nu mai e cunoscut de ei «dupa trup» (II Cor. V, 16). «in
timpul viefii pdmintesti a lui Hristos», observad N. Afanassieff, «ei, uce-
nicii, erau mereu cu Hristos, dar ei nu erau in Hristos. Ei n-au devenit
asa decit in ziua coboririi Duhului... Duhul a coborit peste Hristos in
Botez si a coborit peste ucenici in ziua Cincizecimii. In Duhul si prin
Duhul ei au devenit «in Hristos», au devenit Biseric&» 35, Se reveleazd
pentru ei viata in Duhul Sfint. Apostolii vor vorbi de aci inainte «in nu-

343. N. Cabasila, Despre viata in Hristos, Sibiu, 1846, p. 68, trad. Prof. Dr. T. Bodogae.
344. Cf. V6. Lossky, Essal sur la Théologie ‘mystique..., p. 224.
345. N. Afanasieff, Le, Monde dans U’Ecriture Sainte, in «Irenlkon», I-er trim. 1969, p. 9.
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mele Lui», iar Sfintul Apostol Pavel va rosti acel puternic cuvint: «Nu
mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine» (Gal. II, 20). Acest eveni-
ment operat de Duhul Sfint «Hristos in» : in ucenici, in noi, determind
precis momentul intemeierii si rdspindirii Bisericii. «A fi in altul» prin
lucrarea Duhului Sfint poartd cu sine posibilitatea unei raspindiri, unei
imbogatiri infinite ca si a unei comuniuni desdvirgite. La Sfintul Ioan
Gurd de Aur se afla aceasta imagine plasticd si sugestivd : Dacd eu it
dau un ban atunci el este numai la tine ; dar cuvintul pe care ti-1 impar-
tisesc eu tie e si «in mine» si «in tine» si in «toti» cei ce-1 primesc.
Aceasta e o operd a Sfintului Duh care naste dumnezeiescul cuvint in
om. «Fdgdduinia aceasta este pentru voi, pentru copiii vostri, si pentru
toti cei ce sint departe acum, in oricit de mare numar ii va chema Dum-
nezeu» (Fapte II, 39), spune Sfintul Apostol Petru in ziua Cincizecimii.

Si fireste aceastd raspindire a lui Hristos nu inseamnd in intentia
Sfintului Duh o impaériire, o farimitare. Duhul Sfint e ctitor al Unitatii
Bisericii. Cu fiecare madular pe care-l naste, Biserica se si multiplicd
dar se si unifica. Fiecare e o noud marturie a unicului Arhetip — Hris-
tos. Céci «intreaga naturd umand de la cei dintii oameni pind la cei din
urma reprezintd o unicd imagine a Fiinjei», zice Sfintul Grigorie de
Nisa 346, Cu fiecare creste bogatia unitatii, a unitdtii in pluralitate, a
unitdtii dupd chipul Preasfintei Treimi, in sensul c4 in fiecare e unul si
acelasi Adevdr, manifestat insd personal. E atit de sesizant faptul céa
masa euharisticdi a primilor crestini purta numele divin al dragostei
»a7dmn* (luda I, 12). Biserica era icoana Preasfintei Treimi in lume o
«unitate a comuniunii», 0 «unitate a dragostei».

Fireste, pivotul concret al acestei unitdti a Bisericii este Hristos, si
intreaga iconomie a Sfintului Duh pleacd de la El si e orientatd sprea
El. Are drept obiectiv diseminarea vietii Lui in Bisericd. Apostolii pre-.
dicd botezul in «numele» Lui, deci al mesajului Lui. Mesaj care in
esenfd e revelat in jertfa si invierea Lui. Si, pe aceastd jertfa-inviere se
va si intemeia intreaga lor credinta si intreaga lor propovaduire. Bise-
rica va parcurge acelasi drum. Existenta in viata cea noud ne-a fost
datd ca un rod al crucii si Pastelui. Biserica e, dupd imaginea Sfintei
Scripturi, «Mireasa Mielului», a Mielului junghierii si Mireasa va merge
oriunde a mers si Mielul — Mirele ei, cum se exprima un ierarh orto-
dox : «Drumul Mirosoi.... trece ptin smefenla Betleemulul, prin viala ab-
solutd, imensd a solidaritadtii lui Dumnezeu cu fdptura Sa si merge mai
departe prin Ghetsimani si Golgota spre inviere» 347,

2. Consensul sacrificial si pascal al Tainelor Bisericii

Trebuie si evidentiem mai profund unitatea pnevmatologicd intre
mintuirea obiectivd si subiectivd. Odatd cu formularea de oarecare in-
spiratie scolasticd: har — credintd — fapte bune, prin care e definita
dogmatic insusirea mintuirii, trebuie s3 privim §i sd tratdm mintuirea
mai concret si mai precis, ca o restaurare a chipului lui Dumnezeu in

346. De opificio hominis, P. G., XLIV, 185.
347. Mitrop. Antonie de Surog, op. cit.,, p. 66.
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om prin Hristos, ca o «viatd in Hristos», dupd expresia lui Nicolae Ca-
basila, intrucit intreaga viatid a Bisericii e un edificiu zidit prin Dum-
nezeu-Cuvintul in Duhul Sfint, e extinderea vietii lui Hristos.

In Bisericd, credinciosul se face partas acestei vieti. Sfintele Taine
reprezintd calea inifiatd si instituitd de Hristos prin care noi ne impar-
tasim viata Lui exemplara. Prin toate Tainele ca 5i prin ierurgii impreuna
cu citirea sau ascultarea Cuvintului, Ortodoxia nu disociazd lucrarea
‘Cuvintului de aceea a Sacramentului 38, Cuvintul face parte din Sa-
crament ; sintem atrasi, integrati si rendscuti in aceastd viata si in acest
sens adinc, atotcuprinzitor al intruparii, crucii si invierii Domnului. Prin
toate si in noi tofi Hristos raspindeste si fructificd in Duhul Sfint viata
Sa 39, Aceasta cu atit mai mult, cu cit autorul Sfintelor Taine e insusi
Iisus Hristos.

Desigur Tainele, sacramentele nu inseamnd o reprezentare sau pre-
lungire singeroasd a jertfei Domnului. Hristos «odatd» (dwat) a murit
si a inviat (Evr. IX, 25—26) ; totusi in Sfintele Taine e prezenti jertfa
si invierea Domnului. Care e atunci mai exact sensul acestei prezente
a lui Hristos in Sfintele Taine in calitatea Sa de principiu, de savirsitor
propriu-zis al lor ?

La aceasta teologia ortodoxd radspunde cd Hristos se oferd si in
cer neincetat in stare de jertfs, inaintea Tatdlui 35, E vorba desigur de
o jertfd si o inviere tainicd, mai precis de un act spiritual in Hristos,
intrucit in persoana Sa divind orice act trait odatd e prezent pehtru
eternitate, e un «nunc aeternum» : «Odatd pe Sine Péarintelui Siu ca
jertfd aducindu-se, pururea se junghie, sfin{ind pe cei ce se imparta-
sesc cu Dinsul» (Rinduiala Sfintei Impartasiri).

Aceastd stare de jertfd si inviere neincetatd a lui Hristos, in fata
Tatalui are o semnificatie profunda in iconomie. Prin continuarea ei in
arhetip, in planul etern, se reveleaza in acelasi timp si conditia cea mai
intimd a fapturii si aspectul cel mai sesizant al intrupdrii. E revelatd
conditia fundamentald a fapturii intrucit confirma faptul cd ea, féptura

348. Prioritatea sacramentelor sau a Cuvintulul ca mijloace sfintitoare a constituit un
sublect de disputid intre protestanti Si catolici in sec. XVI si continud s& constitule §i az.
Caracteru! evenimentlal al intilnirii cu Duhul Sfint e pus tot mal mult pe seama Cuvintului
fn Protestanlism, in timp ce caracterul institutional, pe seama sacramentelor In Catolicism.
Intr-un spirit moderat, teologul protestant H. Berkhof considerd ci : «Deosebirea intre punctul
de vedere romano-catolic si reformat nu trebuie clutatd fn legitura, mai strinsd sau mai
1argé, dintre Duhul Sfint s1 Institutia Bisericil. Deosebirea propriu-zisd std in prioritatea
mijloacelof gi caracterul intilniril (dintre credinciosi §i Duhul Sfint), care se realizeazd prin
acestea. In Biserica Romano-CatolicA se atribuie sacramentelor prioritate asupra predicil
Evanghellel. Aceastd prioritate este in defavoarea intilniril personale. Ea este in legiturd
cu o conceptie mal mult simfuald a harulul, care este slab apé&ratid Impotriva  unei schimbari
a mijloacelor §l a scopului, §i care pentru aceasta devine indatd obiect al criticii profetice...
Reforma nu poate si zAdirniceascA aceastd deviere prin aceea cid pune la indolald adeviéirata
prezentd a Duhulul fn mijloacele amintite ; calea gresitd poate fi evitatid numai dacd se
precizeazi categoric ci aceste mijloace (sacramentele) sint doar mijloace ajutéitoare §i instru-
mente ale Duhulul celui viu». H. Berkhof, Theologie des Helligen Gelstes, Neukirchen-Vluyn,
p. 61, trad. germ. de U. Kirckhoff.

349. Pr. Prof. Isidor Todoran, Sfintele Taine gt Ierurgiile, in «Mitropolia Ardealulul», nr.
1—2/1965, p. 100—105. 350. Vezi Pr. Dr. Ol. N. Cicluli, Dumnezeilasca Euharistie..., p. 334.
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noastrd se miscd permanent in acest «ritm in doud timpuri» adicd in
ritmul de jertfa si inviere. Pune in lumind in acelasi timp si aspectul
cel mai profund al intrupdrii, in sensul cad dezviluie nestirsita solida-
ritate a lui Hristos cu fdptura, cu condifia ei. Fiul lui Dumnezeu intru-
pindu-se ii trdieste neincetat destinul prin jertfa si invierea Sa; mai
mult, ii restaureazd acest ritm. Se face El insusi subiect si Logos intru-
pat al acestui ritm, icoanad vesnicd a acestei posibilitdt{i de innoire ne-
incetatd. Acesta e dialogul profund dintre féptura noastra si transcen-
dentd. Faptura moare mereu pentru a transcende mereu.

Prin aceeasi chenoza, prin puterea dragostei de a trdi existenta
celui iubit si de a-i transfera propria existentd, Hristos se jertfeste tai-
nic In cer in fata Tatalui cu fiecare si in fiecare din acei ce reveleaza
«chipul» S&u. El conduce personal, impreund cu Duhul Sfint, acest ritm
si destin al nostru, traieste si moare cu fiecare dintre noi (Evr. II, 9).
Cum ar fi posibil altfel o intrupare deplind fard ca Domnul sa facd si
cu fiecare dintre noi «drumul facut cu pirga firii noastre» 3!, fara ca
Arhetipul sa fie prezent activ, «in chip», in noi si fard ca noi sd par-
curgem impreund cu Hristos drumul ridicarii noastre din stricaciune.

Toate Tainele, sacramentele, sint fidele «tainei lui Hristos». Toate
unitar avind in centru Euharistia, i reprezinta anamneza, reactualizarea
Arhetipului Sau in Biserica. $i toate lumineaza spiritual acel inteles pro-
priu, revelat in intruparea Dumnezeu-Omului, inieles si de taind si
de jertfd. Aceste doud aspecte, de tainid si de jertfd, se intrepatrund si
nu pot fi despdriite asa cum nu se despart in nici un chip in viata Dom-
nului. Asa cum nu se pot desparti in insasi creatia intreaga, care e tot-
odata si harismaticd din obirsia ei, si destinatd schimbarii din slava in
slavéd, deci destinata crucii si invierii. Dupd cum se mai poate spune ci
prezenta tainicd a harului in Sacramente implica in acelasi timp ofranda
sau subiectul uman jertfelnic primitor de har, in timp ce jertfa oferita
cheama harul, valorile spirituale cadrora li se dedicd si care o consacra.
Jertfa si sfintire reprezinta un tot indivizibil, un act unic divin-uman si
lumineazd in acelasi timp sensul si al patimirii si al preamaririi fapturii
noastre.

Si aceeasi Epiclezd, Acelasi Duh Sfint prezent in intrupare, la Bo-
tez in intreaga viata a Domnului, e prezent acum in Bisericd in Ta'!nele
el. Lucrarea Duhului inaugurati in Biserica prin Cincizecime e univer-
sald si egald cu a Fiului. Dacd Domnul s-a nadscut de la Duhul Sfint,
si noi nu putem rosti «Doamne lisuse» decit in Duhul Sfint, atunci cum
L-am putea intrupa si naste pe Hristos in noi fard Duhul ? Anamneza
«chipului» e lucrarea Duhului. Biserica ins&si, Mireasa, dupa descope-
rirea Sfintului Ioan Evanghelistul se identifica cu Duhul si cheama:
«Vino, Doamne lisuse» {Apoc. XXII, 17). Duhul, Care din veci e «Sinul»
Tatilui in Care se naste Fiu, face s& ia fiin{d «taina lui Hristos» in toate
madularele Bisericii, si circule harul izvorit din jertfa si invierea Lui.
Toate Tainele sint o unicd lucrare a Duhului prin Hristos.

351. Pr. Prof. D. Staniloae, Dumnezeiasca Euharistie..., p. 100.
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Ortodoxia conferd de la inceput credinciosului cele trei Taine in
care e concentratd initierea si fiinta mintuirii : Botezul, Mirungerea,
Euharistia, adicd : renasterea, confirmarea, comuniunea. Nu se poate
disocia Botezul de Ungerea cu Sfintul Mir, cum se face in Apus, pentru
cd nasterea din nou e o nastere in acelasi timp «din apa si din Duh»,
iar odata primitd ungerea cu Sfintul Mir, credinciosul e pecetluit ca
membru al Bisericii lui Dumnezeu, deci pdrtas la sinaxa euharistici, la
hrana comun& din trupul lui Hristos. In unitatea acestei treimi sacra-
mentale Biserica primard, dupd exprimarea unui teolog ortodox contem-
poran, «celebra o adevdratd recapitulare a intregii taine a lui Hris-
tos» 352,

Botezul ca inceput al Tainelor — «orice inceput e crucial in sensul
literal al cuvintului» 3% — e Botezul in «moartea Domnului» pentru
partdasia la noua viatd a invierii. E imbracarea in Hristos «in Duhul
Domnului». Preotul se roaga pentru catehumen cind il introduce in Bi-
sericd : «il umple de puterea Sfintului Duh spre unirea cu Hristos, ca
53 nu mai fie fiu al trupului, ci fiu al impéarétiei Tales. Toate actele ri-
tuale, incepind cu «insuflarea asupra neofitului, cu schimbarea privirii
de la Apus la Rasdrit, intreita'lepadare de Satan si unire cu Hristos,
acea mare rugdciune in care e preamadrit actul creator, culminind cu
intreita scufundare si invesmintare in haine albe, toate vorbesc de acest
inceput, punct de plecare si trecere pascali in noul eon.

Mirul pecetluieste darul Botezului, face vizibil ca orice semn sau
pecete chipul si continud cresterea chipului intru asemanare. Se in-
semneazd in chipul crucii toate simturile si incheieturile trupului cu
Sfint Mir prin «Pecetea darului Sfintului Duh» si Duhul Sfint desteaptad
in cel botezat puterea sensibilitatii spirituale, trecerea de la trupesc la
duhovnicesc. «Deschide-i ochii gindului», se roaga preotul. «Lumini
neapusd in ochiul inimii» e crestinul adevirat, zice loan Scararul (Treap-
ta XXIII, 26). Ca si la Botezul Domnului, in botezul oricdrui crestin se
deschide cerul, se deschide cimpul intelegerii duhovnicesti a sensuri-
lor existentei.

Euharistia d& chip deplin intruparii, jertfei si invierii. Cuvintul,
Care trup s-a facut, rosteste asupra piinii oferite : «Acesta este trupul
Meu», semn al universalitdtii intruparii si, in aceeasi unitate a conlu-
crarii intre Fiul si Duhul preotul se roaga: «Trimite Duhul Tau cel
Sfint peste noi si peste daruri... Si fa piinea aceasta cinstit trupul Hris-
tosului T&u...», ne rugam in epicleza.

Ortodoxia a subliniat energic, caracterul de jertfa co-implicat cu
cel de Taina al Euharistiei. Instituitd imediat inaintea actului de pe Gol-
gota, Euharistia si vesteste si izvordste din moartea Domnului. Ritualul
ortodox afirma profund si expresiv aceastd unitate intre jertfa de pe
Golgota si jertfa Bisericii. In oferirea Sfintului Agne{, a Mielului care
se aduce «spre junghiere... ca un miel nevinovat... e cuprins intreg nea-

352. J. D. Zizioulas, Some Reflections an Baptism, Confirmation and Eucharistie, in
«Sobornost», London, 1969, nr. 8, p. 646. |
353. Pr. Prof. D. StAniloae, Dumnezeiasca Euharistie...,, p. 101,
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mul lui divin-uman». «Neamul Lui cine-L va spune ?» In jurul lui Hristos
pe sfintul disc sint de fatd Maica Preacuratd, cele noud cete, conduca-
torii, ctitorii, credinciosii vii sau adormiti, intreaga Biserica. Totul par-
ticipa la destinul Mielului care e «plinea cereascd, hrand a toatd lu-
meao.

Acest destin comun e exprimat clar in Liturghie prin termenul pe-
<afold) (prefacere), act esential si definitoriu oricarei jertfe, act de con-
firmare a unitdtii intre jertfa Arhetip de pe cruce si jertfa euharisticid a
Bisericii. Nicolae Cabasila, subliniind energic prezenta, anamneza jertfei
Domnului in Euharistie, o explicd astfel intemeiat pe acest act (meta-
voli) : «Jertfa Mielului lui Dumnezeu a constat in prefacerea din ceva
nejunghiat in ceva junghiat. Dar un act de prefacere avem si in Sfinta
Liturghie. Aci piinea nejertfita se preface prin sfintire in ceea ce a fost
jertfit ; adicd, din piine nejunghiatd ea se preface in insusi trupul Dom-
nului care a fost junghiat cu adevérat». $i adaugd : «Precum jertfa Mie-
lului a fost efectuatd printr-o prefacere, tot asa si aici, existind un act
de prefacere avem o jertfa adeviratd. Piinea se preface nu intr-un sim-
bol, ci in chiar obiectul junghierii, in insusi trupul cel jertfit a lui Dum-
nezeu, .. 5i jertfa constd nu din junghierea Mielului in clipa sfintirii
darurilor, ci din prefacerea piinii in Mielul junghiat» 334, Mielul prin
junghiere se «prefaces, a devenit «odatd» pentru totdeauna Miel jertfit
si Inviat — Pastele cel nou. Piinea prin junghiere si sfintire se preface,
devine pururea Miel, si ne impéartaseste viata cea noud a Mielului. A-
ceastd petafoky (— prefacere, schimbare, transfigurare), determini e-
senta Euharistiei. Si aceastd «metavoli» determind esenfa tuturor Tai-
nelor, sacramentelor, determind esenta insdsi a crestinismului, intrucit

Hristos a venit pentru «prefacerea» acestei lumi, pentru a «doua nas-
tere a ei».

Intr-o form# sau alta, cu deosebiri de nuanie, toate Tainele, toatd
viata crestind se intemeiazd pe «metavoli». Pocdinfa, continuarea Bote-
zului, prin botezul lacrimilor isi are fiinta tot intr-un fel de «metavoli»
definita specific petdvota adicd prefacerea, schimbarea gindirii, innoi-
rea spirituala a mintii. Preofia in adevdrul ei profund nu poate fi con-
ceputa fard o «prefacere» inféptuitd printr-un transfer al viefii «in Hris-
tos». «Nimeni nu poate participa la jertfd, dacd nu s-a oferit el mai in-
tii ca o ofrandar, Invata Stintul Grigorie de Nazianz 3%%. Unirea intre
solii crestini in Taina cununiei isi are prototipul, dupd Sfintul Apostol
Pavel, in unirea lui Hristos cu Biserica. Ea, unirea inseamnd si «cruce»
si «mucenicie» si transfigurarea vietii lor, asa cum indicad citirea Evan-
gheliei cu minunea prefacerii apei in vin si cum indicd de asemenea
amintirea crucii si imnul mucenicilor din ritual. In acest fel, nunta de-
vine si ea un «paznic al nestricdciunii». Iar scopul Sfintului Maslu con-

354. N. Cabasila, TSlcuirea Dumnezelestii Liturghii, Bucuregtl, 186, p. 82, trad. Diac. Ene
Branigte. Un studiu al Consiliului Ecumenic al Bisericilor — Au-deld de UIntercommunion — sub-
Uniazd in chipul urméfor caracterul de jertfi al Euharistlei : «Le Christ a institué I’Eucharis-
tie sacrament de son corps et de son sang, centré sur la croix et la résurrection, commel
l'anmnése de toute l'oeuvre reconciliatrice de Dieu en lui» (Verbum Caro, Les Presses de
“Talzé, p. 35). 355. P. G.,, XXXV, 498.
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std in «schimbarea a toatd piatimirea, a intinarii trupului si sufletului si
a toatd rdutatea». Si troparul care se repetid odata cu fiecare ungere a
bolnavului preamdireste crucea ca «armd» impotriva diavolului. Peste
tot, asadar, ne intimpini acelasi mesaj al jertfei, care poartd in fiinta,
in finalitatea ei-aceastd «metavoli»—transfigurare.

Biserica trdieste sub semnul acesta de jertfd si inviere, de «pre-
facere». Conditia ei, a fapturii, e in acelasi timp jertfelnica si pascala.
Mintuitorul venind s& o rascumpere, o reasazi in propria ei conditie,
in propriul ei ritm de sacrificiu. Si cind credinciosul ia cunostinta ca
chemarea lui «fireasci» se implineste in jertfd, in slujire si in aceasta
viatd preamarita, atunci infelege mai bine, mai profund realitatea pre-
facerii care are loc in liturghie, in sacrament. El trdieste totul in unita-
tea vietii ca o constanti a vietii sale, nu in discontinuitate. Jertfa de
pe altar sau din fata altarului in celelalte Taine e leg&dtura sacra intre
viata de jertfa a lui Hristos si viata lui de fiecare zi. Viata lui insasi
este si devine un sacrament.

Si trebuie spus cd sacramentul altarului are pentru el totodatd o du-
bld semnificatie: si de institutie si de eveniment. De institufie prin
Hristos care 1-a instituit in Sine, odatd pentru totdeauna; de eveniment
prin «intilnirea» in acest act in Duhul Sfint cu Hristos, care are loc «aci
si acum». C4ci credinciosul nu e un «primitor» pasiv al Tainelor, el e un
«partas» : «Cinei Tale celei de taind, astazi Fiule al lui Dumnezeu pdr-
tas md primeste». El se face «astdzi», acum in veacul dat lui sa traiasca,
pértas unei «Taine» care se sdvirseste etern in ceruri de catre Fiul lui
Dumnezeu, Care o reveleazd pentru noi in darurile de pe altar si face
din transformarea lor un continuu apel la intilnirea, comunicarea si
transformarea noastrd. Acest «astdzi» al credinciosului e partasia lui
la eternitatea jertfei sfiniitoare. Iisus Hristos e neincetatd jertfd inain-
tea Tatdlui in calitatea Sa de arhiereu si Cap al Bisericii, si participarea
noastrd reprezintd savirsirea sacramentului cu noi si in noi. Dumneze-
iasca prefacere are drept pricincipal obiectiv fiinta noastra. Tainele sint
pentru noi, ca si intreaga iconomie a mintuirii cdreia ii aparfinem, si
ele si noi. R&scumpararea priveste in primul rind pe om si in fond, ca
chip al lui Hristos, crestinul in el insusi e un sacrament si o revelatie
a acestei «metavoli». Si in legdtura cu constiinta participarii, afirmind
validitatea Tainelor in ele insele «ex opere operato», harul nu se naste
din meritele cuiva, ci numai din libertatea lui Dumnezeu, trebuie sd a-
firmdm in acelasi timp validitatea noastri. Darul nici nu poate cobori
si rodi decit intr-o inim3 deschisd, intr-o inima in stare de jertfd. Bise-
rica accentueazd in acest sens: «Cel ce se impartdseste cu nevredni-
cie... mdnincd si bea siesi osinda, o face spre addugire de picate, se
impartaseste cu focul...».

Care e mai concret confinutul acestei «prefaceri» in viata crestina?
Biserica invat4 c# prin Sfintele Taine «renastem la o viata spirituald»3%9,
sau, in termeni rituali, devenim din «fii ai trupului, fii ai imparatiei».
Aceste expresii traduc o tema centrald a Noului Testament, analizata

3856. Teologia Dogmaticd...,, p. 849.
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intens si profund indeosebi de Sfintul Apostol Pavel, care distinge ener-
gic intre «a trai dupd trup», adicd dupad dorinta cérnii (xata edpxa) si a
trdi «dupd Duh» (xatd IIvedpa) (Rom. VIII, 9). Dar, dupd cum observa.
Guardini, prin aceste doud stari nu se inteleg doua pérti componente sawr
doud domenii vitale in interiorul fiin{ei noastre, ci doua situatii reli--
gioase. Carnald e starea firii nerdscumpérata si oarba in dezordinea pa--
timilor, «trupul pacatului sau al moriii», cum spune in alti parte Sfin--
tul Apostol Pavel. Duhovniceascd e starea sufletului calduzit de pre—
‘zenfa Duhului Sfint 357, _

Prefacerea («metavoli») are loc intre aceste doua stari: intre omul
vechi si omul cel nou (Efes. IV, 22—24). Mesajul Domnului — sluji--
re, jertfd, inviere — devine in acest scop experienta si metoda spirituala
a credinciosului. Inceputd in Botez aceasti experien{d e continuatd st
desdvirgita fara incetare in celelalte Taine si in toata viata lui de cres-
tin prin rugdciune si slujire, in Biserica si in lume.

Primul ei obiectiv constd in restaurarea firii si, cum invati Sfintii
Parin}i, cdinta reprezintid tocmai intoarcerea de la ceea ce e impotriva
firii, la ceea ce ii este propriu, adici la rajiunea ei de a fi. Teologic noi
afirmdm ca Tatdl creeazi totul prin Fiul in Duhul Sfint. Acestui act zi-
ditor care coboard de la Dumnezeu, noi ii vom raspunde pentru a ne
intelege chemarea suind : in lumina Duhului la Logos, la ratiunea dum-
nezeiasc3 de a {i, a noastréd si a lumii noastre. «Logosul naste totdeauna
din nou in inimile credinciosilor», marturiseste un barbat apostolic 3.

In consens cu Sfintul Apostol Pavel, Sfintul Maxim Marturisitoru¥.
invatd cd pentru a afla pe Dumnezeu, binele in esen{a lui, avem nevoie
de un intreit discernamint : trebuie sa distingem, in intelegerea adeva-
rata a Sfintei Scripturi, intre literd si duh; in intelegerea fépturii, intre:
ratiunea profundi si invelisul exterior; in cunoasterea de sine, intre-
intelect si simturi 9%, Trebuie deci operatd o mutatie: de la literd, de-
la invelis si de la simturi cdtre duh, catre ratiune, catre inteligenta ;-
o trecere in lumea spirituald a intelesurilor existentei, a valorilor la:
care am fost chemati. .

Pacatul, dupd acelasi Sfint ca si dupd intreaga Traditiie ortodox,.
a constat intr-o pervertire a sensurilor si a simturilor totodata, o rup--
turd intre spirit si simturi. Aceasta trecere de la «trup la duh», repre-
zintd exact drumul Domnului facut pentru noi, care asa cum s-a mai
amintit dupd cuvintul inspirat al Sfintului Apostol Petru «a fost rastig--
nit in trup si a inviat in duh». R&scumpararea readuce duhul omului la
centrul lui ontologic, acolo unde e fiinta sensului si inima wvietii. In-.
seamni reasezarea noastra dupé fire, in acea lume a ratiunilor duhov--
nicesti.

=

337. R. Guardini, op. cit.,, p. 101.
358. Epistola cdtre Diognet, R. Vilcea, 1935, p. 217, trad. Pr. 1. Mih#lcescu.
359. La I. Hausherr, S. J., Phileutie, in «Orientalia Christiana», Roma, 1852, p. 53.
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Odata savirsitd aceastd restaurare, credinciosul crestin intrd pe ca-
lea «asemadndrii». Icoana prototip a unitatii intre Logos i Duh, reactua-
lizeaza si in cel credincios unirea mintii cu inima astfel incit adevarul
e in acelasi timp si inseparabil §i vdzut si iubit. Mai ales aci in aceastd
unitate negriitd si vie a Logosului si Duhului in noi, prin unirea mintii
cu inima, urzeala noastrad originara are loc dupa experienfa Sfintilor
Parinti «mica inviere» a sufletului, sau «logodirea imparatiei». Are loc
inidltarea noastrd la demnitatea de fiin{d duhovniceascd dupd «asemd-
narea» lui Dumnezeu, capabild sa contemple spiritual existenta si sa-i
cdlduzeascd destinul. Dupd cum noi nu putem intelege o operda umana
in semnificatia ei proprie decit integrindu-ne in universul spiritual al
autorului care a zdmislit-o si i-a dat form4, tot astfel, din pozitie cresti-
nd, nu putem intelege lumea si pe noi insine, ca operd a lui Dumnezeu,
decit dobindind acces prin har si nevoin{i la Creatorul nostru, Care ne-a
dat chip si fiin{d si menire in lume. Aceasta e ceea ce spunea Sfintul
Grigorie de Nisa: s& avem «ochii porumbelului», s vedem cu ochii
Duhuluj itinerariul existentei noastre. In aceasta, in dobindirea Sfintu.
Iui Duh, vedea Sfintul Serafim de Sarov scopul vieiii crestine. Aceasta
inseamnd sd descoperim si in noi semnele Rdscumpararii, adicd urmind
drumul Domnului sd trdim in arvund si noi trecerea de la trupesc la
duhovnicesc, de la patimi la nepatimire; si, eliberafi de nelinistea mor-
tii prin nddejded invierii si a vietii de veci. $i reintegrati in aceasta or-
dine, putem intelege si nféétura insdsi in condita ei jertfelnica si pascald,
5i ajungem «sd socotim dupda Dumnezeu», cum zice Sfintul Nil Sinaitul,
«pe toti oamenii ca pe Dumnezeu insusi» 3, pentru ca ii vedem in
dumnezeiescul din ei.

Acest proces de «prefacere», proces pascal e insa continuu, cici
mereu avem ceva de sacrificat in noi, iar cresterea in adevar nu e nici-
odatad sfirsitd. Dacd p&catul inseamna stagnare intr-o stare invechitd si
stricdciune, stagnarea poartd in ea insasi striciciunea, dimpotrivd viata
in Duhul Sfint inseamnd crestere in infinit. In viata spirituala, «in viata
launtricd nu este oprire», confirma un nevoitor, «dacd nu progresim, ci-
dem> %!, Cine nu face binele e gata sd faca raul. In acest caz antiteza
intre ceea ce se invecheste si ceea ce innoieste viata r§mine o constanti
a existentei noastre: «Omul cel nou creste, cel vechi e in declin dato-
ritd precaritatii existentei» %2 «Cortul dinafard se invecheste, cel dinla-
untru se innoieste din zi in zi». Sfera de miscare a persoanei e nelimi-
tatd, granitele constiinfei se deplaseazd mereu, cdci adevidrul e ine-
puizabil.

Dar privita intr-un asemenea orizont, viata isi schimbd dintr-o data
perspectiva ei de fond ; imbatrinirea nu mai apare ca o scddere a fiintei,
ca «0 micsorare», cum se spune deobicei, ci ca o «crestere» 3, o cres-
tere continug pe alt plan, pe planul spiritual. Batrinetea omului implica
fn modul ei firesc o crestere permanenta in intelepciune, in duh. E con-
ditia specific umana de a creste nu numai fizic, ci §i spiritual. E condi-

360. P. G., LXXIX, 1193, la O. Clément, L'Eglise Orthodoxe, P. U. F., Paris, 1865, p. 62.
361. Cf. Dr. Serge Balshakoff, Pére Michel le Reclus, In «Cahiers Saint Irénée», Parls,
Déc. 1957 — Janv. 1058, p. 19. 362. R. Guardini, op. cit., p. 102. 363. Ibidem, p. 103.
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tia Rdscumpararii, inaugurat3 de «noul eon» prin Hristos in Duhul Sfint
prin Care ni s-a daruit si noud «arvuna duhului», arvuna invierii. «Du-
hul rdmine in acei care apartin noului eon», observa un teolog ortodox,
«pentru cd a fi in Hristos inseamnd a apartine ca si Hristos noului eon.
De aceea Duhul este El insusi gajul (dppaBdv) noului eon» 3%, Inseamna
deci a aparfine acestei conditii spirituale de crestere permanenta in
«duh si in adevdr»s. E o crestere fara limite; o crestere creatoare care
ne apdarad aci, si de stagnare si de plictiseald si de golul nefiintei. Dar
aceastd crestere se va continua si desdvirsi in acest plan spiritual din-
colo, in eonul care a fost inaugurat aci in Bisericd. Diancolo unde nimic
din ceea ce e «firesc», uman nu va fi pierdut ci, dupa cuvintul Sfintei
Scripturi, «<multiplicat» (Matei XV, 21). «O uvimitoare schimbare de opti-
cd se va opera» desigur {Julien Green), vom vedea atunci mai clar
fard obstacole si pretul viefii trecute si sensul ei viitor. Dar structura
esentiald a existentei noastre, structura jertfa-inviere, care e revelata in
Hristos si care poartd in ea pulsul eternei innoiri, ramine. Inssi con-
ditia noastrd pe planul eternitdtii va putea insemna dupd alegere: sau
vesnicie pascald, «pomul vietii rodeste de doudsprezece ori pe an», deci
se innoieste rodind permanent, sau «a doua moarte» {Apoc. XX, 14).

Totusi trebuie spus c& viitorul eon nu ne e dat si-1 contempldm
aci in plindtate, in viziune directd; ci cum zice Sfintul Apostol Pa-
vel, «in oglind&, in ghiciturd», in credinti si in sperantid. Sensul lui se
descifreazd pe masura maturizdrii noastre spirituale, a implinirii unei
misiuni, in timp ce in esenta lui ultim&, rdmine o prerogativa a lui Dum-
nezeu. «Nu este al vostru a sti anii si vremile pe care Tatal le-a pus in
a Sa stdpinirer, spune lisus cel inviat Apostolilor. Iar constiinta Bise-
ricii marturiseste in toate doxologiile trinitare cd Dumnezeu singur e
stapinul absolut al eonilor, al veacurilor : «A Ta e stdpinirea si puterea
si slava... in vecii vecilor» (ei¢ t03¢ ai@vas t@v aidveov). Si aci trebuie ex-
clamat cu Apostolul : «O adincul bogétiei, in{elepciunii si al stiintei lui
Dumnezeu» (Rom. XI, 33). Céci dacd veacul viitor ar fi total in a
noastrd stapinire, oricare dintre noi in stare de pacat, de crizd, in ve-
derea «clard» a acelui de dincolo, s-ar «jucar» cu viata de acum dupd
bunul plac, ar dispune arbitrar de «dreptul asupra vietii lui». Cit de
grav ar 1l subminate bazele si misiunea actualului eon. 5i cite sint inc4
de implinit in actualul eon.

In acest sens, in Duhul care lumineazd tot mai viu constiinta cres-
tind, o sarcind majord a timpului de fa{i e unitatea Bisericii si a lumii.
In iconomia studiului nostru avem si aceastd datorie s& ne intrebdm ;
Ce misiune are jertfa aci? Fiinta Bisericii e taina lui Hristos, taind a
jertfei si a invierii si acest fapt capital nu trebuie uitat de nici un cres-
tin. Jertfa e temeiul unit&tii in Hristos (Ioan X1, 51—52 ; Efes. II, 14—16),
5i in Biserica (Efes. III, 17—18). Calea Biserici, prin lume e calea lui
Hristos intre Betleem si muntele Eleonului — al indl{drii, iar unitatea
prin jertfire e dovada fidelitatii fatd de Mirele ei Hristos {Ioan XVII, 21).

364. N. Afanasieff, op. cit,, p. 9.
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Desigur jertfa ca principiu al unitdtii nu inseamna jertfirea adeva-
rului in favoarea unei uniformitati superificiale, ci jertfirea tuturor ob-
stacolelor care s-au ridicat de veacuri in calea reveldrii adevarului.
Céci jertfa pentru adevdr inseamna refacerea unitdfii pe baza unitétii
dintre iubire si adevar 3B, De aceea «ecumenismul ortodox va acorda
primul loc problemelor de credin{i in vederea realizarii unitatii» 3¢9,

Mai precis, trebuie sd jertfim ce a jertfit Domnul in vederea Rés-
cumpardrii. S-a spus ca Hristos, «in chipul lui Dumnezeu fiind, a luat
chip de rob» (Filip. II, 6—7) si fara de pécat fiind, s-a facut pacat pen-
tru noi (II Cor. V, 21). Oricit de mare era distania ce ne se-
para : a naturii, a pdcatului si a mortii (Nicolae Cabasila), Domnul a ga-
sit calea cétre noi. «Raminind ce era s-a facut ce nu era» (Teofilact),
ca sd fie una cu noi. Dragostea-agape posedd aceastd virtute unica;
rdmii ce esti in fiintd, in adevar si in acelasi timp poti deveni ce nu
esti, prin chenoza si jertfd. Poli impartdsi conditia altuia; poti sluji,
te poli apropia de toti, féra sa sacrifici adevarul, in care crezi.

Pe aceste doud premise se intemeiaza biblic ecumenismul ortodox :
fidelitate fatd de adevar si slujire in adevar omului. E pusa clar in lu-
mind unitatea Intre adevar si slujirea jertfelnicd, mai precis se inte-
meiazd o teologie a slujirii: «Nu teologie pentru speculatie si indivi-
duald, ci teologie pentru slujire, teologie care se implineste in fapta
pentru oameni», cum spune Prea Fericitul Patriarh Justinian 3%7.

Divergeniele rdmin, dar continua explorare si adincire a adevaru-
lui cu care s& putem sluji real ne situeazd in dialog pe calea unirii; si
existenta noastrd este «cale». Esentialul este si rdminem in acest dia-
log, in constiinta unitdtii si credinciosi sinceri acestor doud valori fun-
damentale : adevarul si slujirea. Bun comun al Treimii-Unime, adeva-
rul se reveleaza plenar unitatii. De la sine acele pozitii care nu slujesc
unitatii (primatul, structuri juridice anacronice 38, rivalitati istorice si
dorinte de a cduta inca pdcate unii altora) se vor elimina; iar «diver-
sitatea se va micsora cu timpul» (Prea Fericitul Parinte Patriarh Jus-
tinian). In schimb jertfirea de sine si slujirea ne va ajuta si ne desco-
perim, s ne cunoastem, s3 ne recunoastem fiecare valori autentice unii
altora. In iubire si grija de sine, fariseul n-a aflat drumul de apropiere
spre vamesul de lings el; in schimb samarineanul in lepddare de sine
a descoperit intr-un «strdins pe aproapele. Sfintii in trdirea lor duhov-
niceascd prin rugiciune, smerenie, cadinta, suferintd 3, au ajuns si se
roage pentru toti, sd se uneasca cu toti.

365. Sau : <prin credintd §1 nidejde in tubire», dupd formula Prof. N. Chitescu, Migca-~
rea ecumenicd, In «Ortodoxia», nr. 1—2/1962, p. 57.

3686. Arhid. Prof. Dr. I. Zagrean, Pozitii ecumeniste in Teologia ortodord din Apus,
in «Mitropolia Ardealului», nr. 6—7/1967, p. 51l.

367. Prea Fericitul Patriarh Justinian, Apostolat soclal, IX : Slujind lui Dumnezeu i
oamenilor, Bucuresgti, 1871, p. 282.

368. Pr. Prof. D. Stiniloae, Problematica ecumenicd actuald, in «Ortodoxia», nr. 2/1970,
Vezi gi Pr. Asist. D. Popescu, Ecleziologia romano-catolicd..., in «Ortodo’xia». 3/1972,

368. Hiérom. Antonie (Plimadeald), Contribution monastique au rapprochement oecumé-
nique. «Collectanea Cisterclensia» Tome 32, 1970—1971 p. 35.
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Diversitatea, prin care fiece ‘confesiune isi afirmi azi darul ei lu-
crat cu migaléd atita timp, va duce in cele din urma la o unitate a da-
rurilor in Duhul Sfint. Marile probleme de doctrind controversate isi
vor gédsi dezlegarea in méasura in care intilnirile ecumeniste vor purta
pecetea Duhului slujirii unitatii, in smerenie, credinciosie sincers fata
de adevir, fata de Revelatie, in sperantd 3°, Ca si invierea, adevarul
unic se va naste in jertfa.

Constiinta slujirii ne deschide drum si cédtre lume. Biserica e in lume
si lumea, dupad expresia unui teolog ortodox, e «Bisericd in poten{d» 3.
Sintem o unitate, un singur trup, pentru cad avem o obirsie unica si un
duh ne cdlduzeste pe toti catre acelasi tel de zidire a unei ordini de
dreptate, de pace si de adevidr??, a impéaratiei lui Dumnezeu. Viata,
actele noastre vin din acelasi izvor si prelucrate in retorta unicitatii
personale se revarsd apoi in patrimoniul comun. Experienfa spirituala a
fiecaruia din noi este ca o Euharistie ce se impartaseste celorlalti. «Ha-
rul si unul si multiform, cu mii de ipostasuri tainic potrivite fiecdrui
vas zidit» 33, nu face decit s3 sporeasca strilucirea unitatii. Caci fieca-
ruia ne-a fost incredintat un dar. Si acest dar revelat de fiecare prin
osirdia, prin jertfa lui, e tocmai aceastd punte a unitatii.

In «dar» e pirga Duhului, arvuna invierii si a nestricaciunii. Cu da-
rul meu il preamaresc pe Creator si de fructificarea lui (Matei XXV, 18)
rdaspunde fiecare la judecatd. Cu el siujesc aproapelui si lucrez la trans-
figurarea mea si a fapturii. Darul si slujirea poartd vocatia si sensul
nostru in lume.

Darul poarta in el forta, misterul insusi al Rascumpararii fapturii.
Cici si faptura asteaptd Riscumpdrarea, invierea. Si ea «suspind si se
afld in durerile nasterii» (Rom. VIII, 20—23), fiind solidard cu noi.
Destinul Bisericii e «simetric» destinului uman, asa cum al crestinului
e simetric celui al lui Hristos. Structura jertfitoare si pascala e regim
universal de existentd : «Chipul lumii acesteia trece», caci starea actua-
14 a ei nu e definitivd si nu poate ramine staticd. «Forma ei actuald
e provizorie si va fi lepadatd definitiv intr-o zi, asa cum e lepddata
de fiecare dintre noi la moarte.. in vederea marii Metamorfoze» 374,
Fidptura e asemenea rugului care ardea si nu se mistuia, ci se transfi-
gura. Punctul de plecare al transfigurdrii e in Hristos si se propaga de
la Hristos prin credinciosi in lume. «Resurrexit in Eo mundus, resurrexit

370. Vezi Diac. Asist. 1. Bria, Sensul activ al sperentet crestine, in «Ortodoxia», nr. 31969,
p. 382—403.

371. Nicos A. Nissiotis, L’Eglise, monde transfiguré, recenzie de Anca Manolache, in
«Ortodoxia», nr. 4/1970, p. 574.

372. Vezl Dlac. Prof. Dr. N. Nicolaescu, Sensul vietii soclale dupd Noul Testament, 1946 .
Idem, Sfintul Apostol Pavel §l Crestindtatea actuald, in «Studii Teologice», nr. 7—8/1951.

373. Mirrha Lot Borodin, La Doctrine de la Grdce et de la Liberté dans l'Orthodoxie, in
«Oecumenica», London, 1939, p. 226. Vezi §i Diac. Prof. Em. Vasilescu, Atitudinea Bisericil
Ortodore fatd de progresul cultural, in «Studii Teologice», nr. 9—10/1952, p. 519.

374. Henri de Lubac, La Pensée religieuse du Pere Tellhard de Chardin, Aubier, 1962,
p. 187, :
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in Eo coelum, resurrexit in Eo terra», exclama Sfintul Ambrozie 375, To-
‘tul participa la aceasta taind a Pastelui, la transfigurare.

Biserica ni se descoperd ca o imensa materie de jertfa spre a fi
:sfintita prin puterea harica data celui ce crede. «Munca, eforturile omu-
lui pentru stdpinirea universului material, pentru a-i smulge tainele, a-1
domestici, a-l1 folosi, a transforma materia brutd in instrumente din ce
in ce mai perfectionate pina la acele creiere electronice capabile de o-
Peratii care desfid inteligenta omului care le-a construit, toatd aceasta
strddanie umand capdtd o valoare de eternitate» 375, Astfel orice ne-
‘vointd omeneascd dobindeste o semnificatie divind rascumpératoare si
va fi valorificatd la judecata.

Vazut in lumina Revelatiei, totul e in acord deplin cu misiunea, cu
porunca datd primului om : «stdpiniti pdmintul» {Fac. I, 28) si cu op-
timismul luminos al ultimului mesaj biblic din Apocalipsd, care afirma
<4 in final va fi «cer nou si padmint nou» (Apoc. XXI, 1).

375. De excessu fratris sul, P. L.. XVI, 1354. )
376. St. Lyonnet, La Rédemption de I'Univers, in «Lumidre et vie», Juin-AoOt 1960, p. 60,
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Concluzii

Jertfa §i Rdscumpdrarea reprezintd doud mari capitole ale icono-
miei divine, Teologia crestind a interpretat jertfa mai .mult in lumina
Rdscumpdrdrii si a integrat-o structurilor cdderii, subliniind virtufile ei
de ispdsire si impdcare cu Dumnezeu. Dar, desi esentiald Rdscumpdrd-
rii, desi actul cel mai propriu care infringe in el insusi pdcatul, jertfa
depdseste radical cadrul negativ al pdcatului. Fiind in esenja ei, prin
ddruire, o purd afirmare a persoanei, ea se descoperd ca ‘act originar,
deci anterioard cdderii, si {ine de structura creatiei. Altfel, nu e de con-
ceput creatia fdrd jertid, iar justificarea ei e in primul rind creatia. Si,
indisolubijl legatd de actul creafiei, in chip firesc dureazd icit dureazd
crealia. ' '

Jertfa descoperd chipul divin al Creatorului in credinciosul crestin,
§i ascensiunea chipului lui spre tot mai profundd asemdnare cu Dum-
nezeu. Si intrucit jertfa in ddruire supremd nu poate fi compensatd cu
nimic din lume i cel ce-si ddruieste viata ‘nu mai are de primit in
schimb nimic aci, jertfa nu poate fi infeleasd decit in raport cu o valoare
care depdseste limitele existenfei noastre. Se inscrie ca un act grav in-
tr-un wnivers ierarhic si personal, un univers al valorilor spirituale :
binele, adevdrul, cdruia md dedic, in ultimd instantd al suveranitdii' in-
finite a lui Dumnezeu Cdruia i aparfin. Ddruindu-md Lui primesc insu-
tit, dupd Evanghelie, deci cresc nelimitat in fiin}d, iar ddruind aproape-
lui, il intilnesc tot pe Insusi Dumnezeu in el, pentru cd este chipul Iui
Dumnezeu si Fiul lui Dumnezeu s-a jertfit pentru el.

Intr-o asemenea viziune jertfa angajeazd intreaga existenfd. Si per-
soana divind sau umand ca subiect si firea intreagd ca materie sau con
tinut al ei. Angajeazd de asemenea intregul destin, descoperindu-se tot-
odatd si instrument al relaliei perfecte intre ‘credincios §i Dumnezeu si
om si om, si cale spre innoire si creatie. Si avind suportul existential
in dragoste, jertia se fundamenteazd in cele din urmd in viafa de ne-
mdrginitd dragoste, de ‘unire prin oferire a Preasfintei Treimi.

Biserica ne invatd cd lumeu e un dar si o operd a Ziditorulni. Ta-
tdl creeazd totul prin Fiul in Duhul Siint si astfel orice fdpturd e o o-
glindire a Treimii, 0 monadd ireimicd. Fiece fiintd sau lucru, ca §i orice
act al meu — care cred — reveleazd prezenfa Logosului si a Duhului,
e o rafiune intrupatd, avind temei ultim in intruparea Logosului de la
Duhul Stint.

Jertfa omului ca «chip» al lui Dumnezeu e constientd §i liberd. Toc-
maj din calitate de «chip» putem deduce constiinfa originard & acestur
act reprezentativ uman. Jertia e un fel de fafd in fafd cu Dumnezeu, e
«da» al nostru in fafa lui «da» suprem, rdspunsul nostru prin dar la da-
tu] divin, la harul Creatoruluj care circuld prin toatd zidirea. Dar ca act
spiritual i liber, ea nu se limiteazd la o simpld oferire a unui dar din
lume Jui Dumnezeu. Jertfa mea, dupd Revelatie, trebuie sd fie un rds-
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puns original §i liber supus judecdtii divine si cea mai inaltd ofrandd de
slujire a lumii in care trdim. In acest apori personal, creator std esenfa
jertfei ; dar in acelasi timp ea se descoperd drept mediul optim de lucru
al harului.

Dacd in Dumnezeu totul e numai «da» ziditor, libertatea omului
poate fi: §i «da» §i «nu». Contemplind lumea prin valorile din ea, omul
a cedat ispitei, cdzind in adorarea propriei lui valori ca unicd in lume,
instituindu-se, potrivit Tradifiei ortodoxe, ca un auto-idol. Se preferd@
pe sine Iui Dumnezeu si semenilor. Pdcatul e o cddere din unitatea in
care isi afld sensul existenfa mea, In egocentrism si patimi care-si con-
struiesc din pldcere «sensuri» proprii §i care deschid usa suferinfei si
a mortii. Dar pdcatul in originea lui nu e uman ci demonic. ‘Mai adinc
decit pdcatul in Adam e fiinfa lui haricd. Jertfa rdmine aceastd afirmare
haricd a omului, dar de aci inainte mai mult ca act de ispdsire a pdca-
tului, decit ca act creator. Indeosebi in Vechiul Testament si mai preg-
nant de la chemarea lui Avraam, jertfa va privi spre Hristos. Atit jertfa
rituald, bundoard, mielul pascal cit §i cea personald, reprezentatd prin
patriarhi, profeti s.a., va fi o prefigurare profeticd si creatoare a jertfei
Rdscumpdrdtorului, Iisus Hristos.

Fdptura in insdsi originea ei e ambivalentd : e si harismaticd si fi-
reascd. Fiecare lucru sau fiintd in crestinism odatd cu chipul lor isi des-
coperd si adevdrul lor. In credincios, aceastd situafie de existen}d de-
vine act congtient si liber, si el se afirmd astfel ca persoand in «doud
firi», Pdcatul il reduce insd la o unicd dimensiune, cea a eului. Intrupa-
rea reface §i consolideazd structura umand originard. Firea divind prin
chenozd si cea umand prin jertfire se unesc in unicul ipostas al Fiului
in sinul Fecioarei-Mame, Ndscdtoare de Dumnezeu. Domnul restaureazd
persoana ca principiu de comunicare a celor doud lumi constitutive, di-
vind §i umand, §i se face premisd si prototip concret fiecdruia, care isi
redescoperd in Hristos destinul propriu, anume acela de a se depdsi
permanent prin vocatie, prin har. Astfel Dumnezeu lucreazd intruparea
in fiecare din noi,

Intruparea insdsi e temei al Rdscumpdrdrii si intreagd viafa Dom-
nului mai ales de la Botez, inceput al mesianitdtii Sale spirituale, e o
continud jertfire Tatdluj in slujirea mintuitoare a‘omului.

Rdscumpdrarea propriu-zisd implicd trei aspecte fundamentale : de
recapitulare, de sfintire wa firii noastre, si de oferire a ‘ei ca jertfd. Pri-
mele doud se sustin si se finalizeazd in cel de al treilea, in jertfd.

Domnu] recapituleazd mai intii in Sine, in firea Sa umand insugsitd
ca intr-o esenjd-exemplar, ideea divind despre om, inclusiv istoria lui.
Posibilitatea recapituldrii cu respectul libertdtii si experienfei noastre e
datd in calitateq Domnului de Arhetip, de Bine absolut fn fata diversitdtii
cdilor de acces si realizare pentru toti cei ce vor sd primeascd ha-
rul Lui mintuitor, ca si in capacitatea Persoanei Sale de a se deschide
cdtre lume, de a fi o constiintd simfonicd, asa cum e in ordinea divind
unde ca Fiu poartd Treimea, Dumnezeirea toatd.

Firea recapitulatd e si sfintitd prin prezenfa lui Dumnezeu in ea.
Slintirea inseamnd restaurarea ontologiei noastre in cel mai propriu
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sens «onto-logic», adicd Logosul isi face locas in fiinfa noastrd, §i aceastd
fiinjd devine o Revelatie intrup a Logosului, a Adevdrului.

Domnul «asumd insd firea in intreaga condifie a actualului eon de
punere la incercare i ispitire, cu accidentul pdcatului, gi ia asuprd-si
incercdrile, suferinfa si moartea noastrd. Poarld ca om osinda, dar ca
Dumnezeu transfigureazd firea noastrd din interior si calea cdtre blestem
$i moarte se preface in cale cdtre inviere.

In Iisus Hristos moartea e o jertid supremd. Jertfd supremd, in pri-
mul rind pentru cd ‘e suportatd ca ispdsire pentru tot pdcatul ‘omului ; in’
al doilea rind pentru cd Hristos se jertfeste pe cruce numai atunci cind
«q sosit ceasul», deci nu accidental ; aceasta inseamnd cd jertia Lui e
-oferitd aici, in acel moment in care a dus pind la punctul final taina cea
din veci privitoare la om. Dacd crucii ii urmeazd invierea i invierea e
inceputul celei de a opta zi, atunci desigur jertfa Domnului e o incheiere
$§i o incununare supremd a celei de a saptea zi.

Jertfa Domnului trebuie vdzutd in desdvirsitd wnitate cu invierea.
Una e implicatd in alta fdrd sd decurgd insd una din alta, intrucit 'moar-
tea insemnind sfirsitul posibilitdtilor noastre umane, invierea ‘e o noud
creafie, o noud interventie divind si un nou eon. E Paste, e trecere la o
noud conditie de existenfd pentru crestini : spirituald, nestricdcioasd,
nemuritoare.

Taina lui Hristos, taina crucii §i a invierii devine taind a fiecdrui
crestin sdvirgitd de Sfintul Duh in Bisericd. Aceastd taind din veci, de-
termind structura jertfitoare si pascald a Bisericii si crestinul o trdieste
€cu toatd viata lui, in toate Tainele, culminind in Euharistie, care profe-
tic anticipeazd Parusia Domnului. Frdieste anume ‘acea emetavoli», a-
dicd prefacerea in Duhul, trecerea de la trupesc la duhovnicesc, dupd
itinerariul Domnului, Care a fost rdstignit in trup si a inviat in Duh.
Asa cum noi nu putem infelege o operd fdrd sd ne integrdm universului
spiritual al autorului, nu ne putem trdi inteligibil destinul fdrd aceastd
mutatie in Duhul, adicd in universul spiritual al propriei noastre obirgii.
Aceasta inseamnd, dupd Sfinta Scripturd, a «eumbla in Duhul». Jertfa care
-a dus la inviere ne poate cdlduzi si pe noi la unitatea Bisericii ca si la
slujirea lumii, a marii familii umane.

Revelatia ne invatd cd Dumnezeu este dragoste. Existenfa isi are
inceputul de asemenea in dragoste ca dar al lui Dumnezeu. Rdscumpd-
rarea si nasterea noastrd din nou s-a fdcut tot prin‘dragoste, o dragoste
atit de mare, incit a dus la jertfa Fiului lui Dumnezeu. Semnele Rdscum-
pdrdrii trebuie sd reveleze in cele din urmd si in noi <chipul» lui Dum-
nezeu, aceastd realitate fundamentald, pentru a putea spune: omul
este dragoste.
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RESUME

Le sacrilice el la Rédemption représenten! deux grands chapitres de I'économie
divine, '

La théologie chrétienne a surtoul interprété le sacrifice du point de vue de la
Rédemption et ra intégré aux structures de la chute, en soulignant ses vertus d'ex-
piation et de réconciliation avec Dieu. Mais, bien que essentielle @ la Rédemption,
bien que Iacte le plus propre a vaincre en lui-méme le péché, le sacrifice déborde
radicalement le cadre négatif du péché. En constituant, en tant que don, une pure
affirmation de la personne, il se révéle un acte, originaire, donc antérieur d la chute,
et tient de la structure de la création.

Il n’est nullemen! possible de concevoir la création sans sacrifice, et la justifi-
cation de celui-ci réside principalement dans la création, Ainsi, lié d’'une maniére in-
dissoluble & I'acte de la création, il dure naturellement autant qu'elle.

Le sacrifice révele I'image divine du Créateur dans I'homme créateur el I'ascen-
sion de I'image de celui-ci vers une toujours plus profonde ressemblance avec Dieu.
En tenant comple surloul du fait que le sacrifice en don supréme ne peu!l étre com-
pensé par rien au monde, car celui qui fait don de sa vie n’a rien @ recevoir en échange
ici-bas, on ne peut le concevoir qu'en rapport avec une valeur qui dépasse les limiles
de notre existence. Il s’inscrit comme un acle grave dans un univers hiérarchique el
personnel, Un univers des valeurs spiriluelles — le bien, la vérité, auxquelles je me
dédje ; en dernier lieu, celui de la souverainelé infinie de Dieu, auquel japparliens.
Augquel en faisant don de ma personne, je recois au centuple, selon I'Evangile, donc
Jaccrojs infiniment mon étre ; el, en faisant don a mon prochain, je renconlre toujours
en lui Dieu méme, car-le Fils du Dieu s'est sacrifié pour lui.

Bn pareille conception, le sacrilice engage toute I'existence. La personne divine ou
humaine, comme sujet, et aussi la nature dans son entier, comme maliére ou conlenu. Il
engage de méine loule la deslinée, en se révélan! comme I'instrument de la relation
parfaite entre Fhomme el Dieu et enlre 'homme el 'homme, el encore comme la voie
vers le renouvellement el la création, Et, en ayant son support existentiel dans I'amour,
elle jette en dernier lieu ses fondementls dans la vie d’amour infini, d'union par immola-
tion, de la Trés-Sainte Trinité.

Le monde est un don et une oeuvre du Créaleur. Le Pére crée toul par le Fils dans
le Saint-Esprit el ainsi toute créature est une réflexion de la Trinité, une monade trini-
taire, Tout étre ou toute chose, ainsi que chacun de mes acles réveéle la présence du
Logos et de I'Esprit, est une raison incarnée, ayant son dernier fondement dans I'incar-
nation du Logos par le Saint-Esprit.

Le sacritice de I'homme en tant que image de Dieu est conscient et libre. C'est jus-
tement de la qualité d’image que nous pouvons déduire la conscience originaire de cel
acte représentalif humain, Le sacrifice est une sorle de téte-a-téte avec Dieu, est notre
oui en face du Oui supréme, notre réponse par don au don supréme divin, a la grdce
divine qui circule a travers toute la créature. Mais en tant que acle spirituel et libre,
il ne se limite pas & une simple offre d’un don lerrestre & Dieu. Mon sacrifice, selon la
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révélation, doit étre une réponse originale et libre soumise au jugement divin et la plus
haule offrande au service du monde ou nous vivons, Dans cel apport personnel, créateur,
réside I'essence du sacrifice, mais en méme lemps il se révéle comme le mejlleur milieu
pour laction de la grdce divine.

Si tout en Dieu n'esl qie «oui» créateur, la liberté de I'homme peul étre aussi «oui»
que «non», En conlemplant le monde dans ses valeurs, 'homme a succombé a la len-
tation d'adorer sa propre valeur, unique au monde, el de s'ériger, selon la tradition or-
thodoxe, en auto-idole. Il se préfére soi-méme a Dieu et & ses semblables, Le péché est
un?.chule de l'unité ol mon existence trouve son sens, dans I'égocentrisme et dans les
passions qui, a partir du plaisir, se construisenl des «sens» propres et qui ouvrent la
porte a la souffrance et d la mort,

Pourtant le péché par son origine n’est pas humain, mais diabolique. Plus profond
que le péché dans I'homme est son étre charique. Le sacrifice resle toujours celle affir-
mation charique de I'homme, désormais cependant plulét en tant que acte d'expiation du
péché, qu'en tant que acte créateur. Dans I'Ancien Teslamen! en particulier el plus
clairement & partir de lappel iait @ Abraham, il se dirigera vers le Christ, Tant Ie
sacrifice rituel, par exemple I'agneau pascal, que celui personnel représenlé par des
patriarches, des prophétes elc., sera une préfiguration prophétique et créatrice du Sa-
crifice di Rédempteur ; Jésus-Christ. La créature par son origine méme est ambiva-
lente : charismatique et naturelle a la fois. Chaque chose ou chaque étre ont en
méme lemps que la révélation de leur image celle de leur vérité. Dans Fhomme cette
situation d’existence devient acte conscient et libre et 'homme se rend ainsi per-
sonne en «deux natures», Cependant le peché le réduil a une seule dimension du
mol, L'Incarnalion refall et renforce la structure humaine originaire. La nature divine,
par la kénose, el la nature humaine, par le sacrifice, s'unissent dans Fhypostase unique
du Fils au sein de la Vierge—Meére de Dieu. Le Seigneur restaure la personne comme
principe de communication des deux mondes conslilulifs, divin el humain, et se fait
prémisse et prololype concretl de la personne humaine, laquelle redécouvre dans le
Christ sa proprc destinée — celle, notamment, de se dépasser en permanence soi-
méme par l'effet de la vocation, de la grdce divine, C’esl ainsi que Dieu téalise Iin-
carnation en chacun de nous.

L'Incarnaljon, elle-méme, est le londemen! de la Rédemption et toute la vie du
Seigneur, surlout & partir du Baptéme, commencement de Sa messianité spirituelle,
ost un continuc] sactifice envers Dicu dans le service rédempleur rendu & I'homme.

La Rédemplion proprement dile implique lrois aspec! fondamentaux: de réca-
pitulation, de sanctificatlion de la nature, et de son ofire comme sacrifice., Les deux
premiers se souliennent et s’accorﬁplissen( dans le dernier, dans le sacrifice.

Le Seigneur récapitule d’abord en Soi, dans la nalure humaine assumée comme
dans une nature-type, I'idée divine relative & I'homme, y compris son histoire, La
possibilité de la récapitulation dans le respect de notre liberté et de notre expérience
est incluse dans la qualité du Seigneur d’'Archélype, de Bien Absolu face a la diver-
sité des voies d'acceés et de réalisation pour lous ceux qui veulent recevoir Sa grdce
rédemptrice, aussi bien que dans la capacité de Sa Personne de s’ouvrir au monde,
d'étre une conscience symphonique, tel qu'll est dans l'ordre divin, od en lant que
Fils Il porte la Trinité, la divinité dans son entjer.
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La nature récapitulée est aussi sanctifiée par la présence de Dieu en elle. La
sanctification signifie la restauration de notre onlologie au sens ontologique le plus
propre, c'est-a-dire le Logos fail Sa demeure dans I'élre humain, et cet étre devient
une révélation incarnée du Logos, de la Vérité.

En Jésus-Christ la mort est le supréme sacrifice : premiérement, parce qu'elle est
subje comme expiation pour tous les péchés humains ; secondement, parce que le Christ
se soumetl au sacrilice de la croix alors seulement gue «I'heure a sonné», donc pas
accidentellement ; cela signifie que Son sacrifice est offert au moment ou Il a porlé
jusqu’a son terme le mystére qui de loule élernité concerne I'homme. Si la résurrec-
tion succéde a la croix el si elle est le commencement du huitiéme jour, alors certai-
nement le sacrifice du Seigneur est une conclusion et un couronemen! supréme du
sepliéme jour,

Les confessions occidentales, de méme que I'Orthodoxie, considérent la mort du
Seigneur comme sacrifice, mais Pinterpréten! différemment. Les catholiques la regar-
dent comme une satisfaction oflerle au Pére par Son Fils incarné pour loffense que
Ihomme a porté a I'honneur divin par le péché. Les protestants la regardent comme
une expiation en vue de I'accomplissement de la justice divine, Pour les uns comme
pour les autres la Rédemplion est acquise par substitution, d’'une maniére juridique,
soit par les mérites de la croix, chez les catholiques, soit par un acle déclaratoire,
de justification, impliqué dans le fait de Ilntercesseur, chez les prolestanls.

Le sacrilice du Seigneur doit étre vu dans son unité parfaile avec la résur-
rection. L'un est impliqué dans laulre sans découler pourtant V'un de Ilautre, car la
mort signifiant la fin des possibilités humaines, la résurrection est une nouvelle
création, une nouvelle intervention divine et un nouvel éon. Elle est Pdques, pas-
sage & une condition nouvelle d’exislence spiriluelle, incorruptible, immortelle, non
pas la reprise de I'ancienne laquelle a mené & la mort. La gloire de la résurrection
conduit & une plus grande gloire, celle de I'Ascension, jusqu'a la droile du Pére.

®

Le mystére du Christ, le mystérc de la croix el de la résurrection devient le
mystére de chaque chrétien, accompli par le Sainl-Esprit dans I'Eglise, Ce myslére de
toute élernilé détermine la structure sacrificatoire et pascale de PEglise el le chré-
lien le vit par toute sa vie, dans lous les sacrements, en culminant par I'Eucharistie,
laquelle anticipe prophétiquement la Parousie du Seigneur. Il vit notamment ce melta-
bolé-transformation dans IEsprit, passage du corporel au spirituel, selon I'itinéraire
du Seigneur, lequel ‘a élé crucifié dans la chair et est ressuscité dans I'esprit. De
méme que nous ne pouvons comprendre une ioeuvre sans nous intégrer a lunivers
spirituel de Fauteur, nous ne pouvons vivre d'une maniére intelligible la destinée
sans une semblable mulalion dans I'Esprit, c'est-d-dire dans l'univers spirituel de
notre propre origine, Cela signifie, selon I'Ecriture Sainte, «se mouvoir dans FEsprits,
ou selon les Saints Péres, «8tre dans I'Esprit». Le sacrifice qui a conduit & la résur-
rection peut aussi nous guider nous-mémes & I'unité de I'Eglise comme au service du
monde, de la grande famille humaine.

La révélalion nous dit que Dieu est amour. L’existence a aussi son commence-
ment dans I'amour en tant que don de Dieu. La Rédemption et le renouvellement du
monde ont eu lieu de méme par amour, tellement grand qu’'il a mené au sacrifice du
Fils de Dieu. Les signes du rachat doivent a la fin révéler cette réalité fondamentale
aussi dans I'image de Dieu, pour pouvoir dire : 'homme esl amour,
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INVATATURA ORTODOXA DESPRE DUMNEZEU — SFINTA TREIME

SFINTA TREIME. — «Asadar, in primul loc, s fie pusi ca temelie in sufletul
vostru, dogma despre Dumnezeu», indeamnad Sfintul Chiril al Ierusalimului, pe cei
care se pregiteau si devinj crestini prin Taina Botezului !,

Intr-adevir, credinia in Dumnezeu-Sfinta Treime constituie invidtitura funda-
mentald si ‘specifici a Bisericii Crestine. Crezul ortodox niceo-constantinopolitan, in
care se rezumi traditia Bisericii apostolice si patrislice, are in centrul lui marturi-
sirea cd Dumnezeu este Unul in fiinta Sa dumnezeiasci si intreit in persoanele Sale:
«Cred intr-unul Dumnezeu, Tatdl Atottiitorul... Cred in unul Domn lisus Hristos...
Cred in Duhul Sfints. Orice rugidciune cresting, laudd, taind sau slujbd bisericeasca
fncepe si sfirseste cu invocarea Sfintei Treimi: «in numele Tatalui si al Fiului si al
Sfintului Duh»... «C8 Tie se cuvine toald mdrirea, cinstea si inchinarea, Tatdlui si Fiu-
lui si Sfintului Duho.

Credinta intr-un singur Dumnezeu personal — monoteismul — este inv3{dtura
principald care #a descoperit {fn Vechiul Testament {(lesire XX, 2—3; Deut. VI, 4;
Isaia XLIII, 10—11) si care s-a pastrat si in Noul Testament (Marcu XII, 29; loan
XVII, 3). Existenta lui Dumnezeu, ca fiintd creatoare a intregului univers si prezenid
in creatia Sa, este -afirmati chiar din primul verset al Sfintei Scripturi: «La inceput,
Dumnezeu a facut cerul si p&mintuls» (Fac, I, 1). Dumnezeu existd prin Sine, fiind
insdsi existenta cea adeviarati si proprie: «Eu sint Cel ce sint» (Iesire IIl, 14). Firea
si suflarea intreagi existd si se mentine in existemtd, prin puterea si atotprezenta lui
Dumnezeu : «Nu umplu Eu, oare, cerul si pdmintul ?» (leremia XXIII, 24). De aceea,
cel ce priveste creatia cu ochii credintei, vede in ea urmele prezentei lui Dumnezeu :
«Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea miinilor Lui o vesteste tdria» (Ps.
XVIII, 1-2).

Descoperirea personalid a lui Dumnezeu s-a exprimal in istoria Vechiului Testa-
ment, mai ales, prin «legdmintele» pe care Dumnezeu le-a incheial cu poporul Israel
(cf. Facere XVII, 2).

Astfel, Dumnpezeu]l tuturor devine parintele unul popor: «Am Sd vd pIimesc
s¥-Mi fiti popor, iar Eu s3 fiu Dumnezeul vostrus (Iesire VI, 7).

In perioada Vechiului Testament, Dumnezeu s-a descoperit s'i ca treime de per-
soane, dar intr-un mod indirect $i neclar, deoarece aceasla era perioada de pregitire
a mintuirii. Totusi, existd unele marturii care se referi la persoanele Sfintei Treimi,
cum ar fi de pilda : expresia «S& facem om dupi chipul si aseminarea Noastré» (Facere
I, 26); cintarea intreild «Sfint, Sfint, Sfint este Domnul Savaot» (Isaia VI, 3; Apoc.
IV, 8); aparitia celor trei tineri, la stejarul Mamvri, cirora Avraam le-a adus daruri
si inchinare {Facere XVIIl, 1—2). De asemenea, exXistd unele referiri la Cuvintul lui
Dumnezeu (Ps. 'CVI, 20; CXVIHN, 89) si la Duhul lui Dumnezeu {Ps. XXXII, 6; ClIl,
30—31; Jov XXXIII, 4).

1. Cateheza IV, 4, trad. Pr. D. Fecioru, p. 106.
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In Noul Testament, credinta intr-un singur Dumnezeu in trei persoane este pe
deplin descoperitd de insusi Fiul lui Dumnezeu, in viata si slujirea cdruia noi am cu-
noscut taina Sfintei Treimi. De pildd, la Bolezul Mintuitorului in Iordan, sint prezente
in mod real toate cele trei persoane: Tatil, care intdreste prin glasul Sdu din ceruri
cd: «Acesta ese Fiul Meu ‘cel iubit iniru care am binevoit» ; ‘Duhul Sfint, Care, in
chip de porumbel, s-a pogorit peste lisus; Fiul, Care, desi fard de p&cat, primeste si
fie botezat de la Ioan «ca s§ se implineasci toatd dreptatea» (Matei 1II, 16—17).

Evangheliile au p&strat numeroase texte in care se vorbeste despre dele trei
persoane ale lui Dumnezeu, fie in mod deosebit, fie la un loc. Tatdl si Fiul sint amin-
titi deosebit in versetul : «<Pe Dumnezeu fimeni nu L-a v3zut vreodatd. Fiul Cel Unul-
Nadscut, care este in sinul Tatdlui, Acela l-a [dcut cunoscut» (Ioan I, 18). Despre Duhul
Sfint, lisus spune: «lar cind va veni Mingiietorul, pe care Eu il voi trimite voui de
la Tatdl, Duhul adevirului, care de la Tatil purcede, Acela va mirturisi despre
Mines {loan XV, 26). Inainte de fniltarea Sa la cer, lisus Hristos.porunceste uceni-
cilor S&i sd mearg¥ la propovaduire §i si boteze, in numele Sfintei Treimi, pe cei ce
vor crede: «Mergind, invitati toate neamurile, botezindu-le in numele Tatilui si al
Fiului si al Sfintului Duh» (Matei XXVIII, 19). .

In propoviduirea Apostolilor, credinia in Dumnezeu-Sfinta Treime, este, de ase-
menea, marturisitd in mod clar. {n predica sa, din ziua Cincizecimii, Sfintul Apostol
Petru spune: «Dumnezeu a inviat pe acest Iisus, Caruia noi toti sintem martori. Deci,
indl{indu-se prin dreapta lui Dumnezeu si primind de la Tatdl figdduinta Duhulm
Sfint, l-a revirsat pe acesta, cum vedeti si auzili voi acums {Fapte II, 32—33). $fin-
tul Apostol Pavel adreseazi corintenilor o salutare in numele Sfintei Treimi: «Harul
Domnului nostru lisus Hristos si dragoslea lui Dumnezeu si impartdsirea Sfintului
Duh s fie cu voi cu toti» {II Cor. XHI, 13).

Acelasi Dumnezeu, care a vorbit in Vechiul Testamenl, s-a descoperit'ca Treime
in Noul Testamenl, Cici «existd un singur Dumnezeu» (Fapte III, 30) si Dumnezeu pe
care il adord crestinii, «Taldl Dumnezeului nosiru lisus Hrislos» (Efes. III, 14; 1I Cor.
I, 3), este Dumnezeul lui 'Avraam si al lui Isaac si al lui lacob, Dumnezeul pi3rintilor
poposului lui Israel» {Fapte I, 30 ; VII, 32; cf. si lesire III, 6).

Inv&tdtura despre Dumnezeu cel unic in fiinid §i intreit in persoane s-a inchegat
destul de timpuriu §i apare in simbolurile de credintd din secolul al Il-lea (Teofil al
Antiohiei). Dar intrucit s-au ivit unele neclarititi si neintelegeri in ce priveste taina
unitatii persoanelor Stintei Treimi, Biserica Ortodox3, [ie pe calea Sinoadelor Ecume-
nice, [ie pe cea a sinoadelor locale, s-a pronuntal cu autoritate in ce priveste inva-
titura despre deofiintimea i egalitatea celot lrei persoane.in Dumnezeu cel Unic.
Un rol de mare importants in precizarea dogmei Sfintei Treimi au avul Sfintii Pdrinti
Atanasie cel Mare, «Chiril al Alexandriei, Grigorie de Nazianz, Vdsile cel Mare, Maxim
Mirturisitorul, Toan Damaschin, Grigorie Palama si altii.

Potrivit invataturii ortodoxe, Dumnezeu este unul in fiinta Sa si subzistd intreit
in ipostasele Sale, Dumnezeirea nu este o fire compusa din trei ipostase, ci o singurd
fiintd in trei ipostase desdvirsite®, De aceea, «Cind zic Dumnezeu, infeleg Tatdl, Fiul

2, Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, I, 7, trad. Pr. D. Fecioru, p. 29. «De aceea nu spunem
cd Tatdl §1 Fiul si Sfintul Duh sint trei dumnezei, ci, din contri, cé Sfinta Trelme este un
singur Dumnezeu» (Ibidem, p. 32). Existd o intrepatrundere reciprocd a ipostaselor, acestea
pastrind identitatea fiintei §i insusirile ipostatice : «Céci cele trel sfinte ipostase se deosebesc
unele de altele numai fn aceste insusiri ipostatice. Ele nu se deosebesc prin fiintd, e¢i se
deosebesc fard despiriire prin caracteristica propriel ipostase» (Ibidem, p. 29).
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si Duhul Sfints spune Sfintul Grigorie de Nazianz?d In Dumnezeu existd o slnguri
{iintd, o singurd vointd si o sihgurd lucrare. Fiinta dumnezeiascd formeazd o unitale
des¥virsitd, dar ea .nu se limiteazi si nu se inchide intr-o singurd persoani. Desi
fiinteazd fn mod unitar, Dumnezeirea are un mod de subzistentd treimic. Tatal, Fiul si
Duhul Sfint au persoana lor proprie si in fiecare persoan¥ subzistd una si aceeasi
fire dumnezeiascd in mod deplin, Dumnezeu este deofiinld, are un principiu unic al
firii si existentei si este contemplat in Treime. Cele trei persoane existi una in alla,
si tot cé se atribuie uneiq, se atribuie $i celeilalte. Prin urmare, in Dumnezeu exisli
o singura fiintd si aceeasi fiint4 neimp&rtitd si trei persoane deosebite, deofiintd si
egale. Dumnezeirea fiinteazi unitar si subzist§ treimic. De aceeea, cind spunem Sfinta
Treime, ne gindim la unirea celor trei persoane in care fiinteazd Dumnezeu cel unic
dupd fiinta, vointa si lucrarea Sa. Dumnezeu este unul in trei, adicid intr-o singurd
Dumnezeire in trei ipostase.

Dogma Sfintei Treimi cuprinde nu numai marturisirea despre unitatea fiintei, des-
pre deofiintimea si egalitatea celor trei ipostase, ci si invatitura despre finsusirile
fiecdrei persoane, adicd ce este propriu unei persoane si o face distincty de celelalte,
Sfintii Parinti invatl cd taina Sfintei Treimi consti fn modul de a exista.al unei per-
soane fn alta si din alta, sau in relatiile de origine si leg&turile dintre persoane. Din
acest punct de vedere, se pot distinge: nenasterea, sau existenta de 'sine, ca mod
de a fi personal al Tatdlui (Efes. III, 14—15); naSterea Fiului din Tatdl din vesnicie
{Ioan I, 14, 18) si purcederea Duhului Sfint din Tatdl din'vesnicie (Ioan XiV, 26), pre-
cum si intruparea Fiului la «plinirea vremii» de la Duhul Sfint'si din Fecioara Maria
{Luca I, 35) si trimiterea Sfintului Duh de c&tre Fiul in timp (Ioan XV, 26).

Existd un Dumnezeu pentru ci existd un Tatd care este cauza, izvorul Dumne-
zeirii i unit&tii celor trei persoane, Tatil este nendscut si nepurces, dar naste din
veci pe Fiul si purcede din veci pe Duhul Sfint. Fiul 'este niscut din veci de Tatal,
fiind «strilucitrea slavei si chipul fiintei lui Dumnezeu» (Evrei 1, 3). La «plinirea vre-
mii» {Gal. IV, 4), «Cuvintul trup s-a f§cuts (loan 1, 14), prin conlucrarea Sfintului
Duh. Duhul Sfint purcede, din veci, din Tatil si este trimis, in timp, de citre [Fiul
(Ioan XV, 26), ca sd impartdseascy harul divin {Fapte XI, 38). Dythul Sfint are propria
Sa persoani si lucreazi prin propria Sa putere dumnezeiascid. El participd la intru-
parea Fiului §i se pogoard asupra Acestuia, la Botez, diruit de cétre Tat3l. La Cinci-
zecime,- Duhul fntemeiazd Biserica pe care o ciliuzeste spre tot adevidrul si o feresle
de greseli (Ioan XiV, 26).

Nasterea dupd trup a Fiului prin participarea Duhului Sffnt si trimilerea in
timp a Sfintului Duh de’ citre Fiul nu strici unitatea vesnicd a celor irei persoane
dumnezeiesti, Prin urmare, Tatdl, Fiul si Sfintul Duh sint deofiin{d si egali intre ei.
(Iean XVII, 21), deosebindu-se dupd modul lor de existentd: Tatdl este nendscul si
nepurces, Fiul este niscut din veci din Tat&l si se intrupeazd prin conlucrarea Sfin-
tului Duh, iar Sfintul Duh este purces din veci din Tatdl si trimis in timp de citre
Fiul 4.

Dumnezeu este fijnta personald, atotprezents, care are existenta de Sine si care
se manifestd in afara fiintei Sale, imparlasind viala §i puterea Sa indumnezeitoare. Sfin-

3. Vezi despre conceptia trinitard despre Dumnezeu : Cele cinct cuvintdri despre Dum-
nezeu, trad. Pr. Gh, I. Tilea s{ N. 1. Barbu, Bucuresgti, 1947,

4. Sf. Toan Damaschin, Dogmatica, 1, 8, trad. cit., p. 25 : «Nenagterea Tatélui, nagterea
Fiului, purcederea Duhului nu indicd deosebirl de fiintd, nici de functie, c¢i de mod de
existen{a»,
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lul Grigorie Palama (t 1359) a fdcut distinctie inlre fiinta sau esenta lui Dumnezeu,
adic¥ firea dumnezeiasci necreat¥, neschimbiloare, necuprinsd si negrdits, care depd-
seste tot ceea ce este creat, §i energiile divine necreate, adici lucririle prin care
Dumnezeu se lasi impartisit si indumnezeieste. Invititura despre energiile divine
necreate constituie o caracteristici a Ortodoxiei si ea std la temelia credintei in ca-
racterul personal al lui Dumnezeu, in indumnezeirea omului si in transfigurarea crea-
tiei. In gindirea ortodox3, harul este inteles anume ca energie dumnezeiascd, perso-
nald, necreatd, prin care credinciosul devine «pirtas al firii dumnezeiesti» (II Petru
I, 4).

Dupi fiinta Sa vesnicd, Dumnezeu esle necuprins, nevizut §i de negriit. In fiinta
Sa negrditd, Dumnezeu este inaccesibil : «Moise n-a vazut fata lui Dumnezeus» (legire
XXXIH, 23), iar Sfintul Ioan Evanghelistul spune: «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a v3zut
vreodaté» (loan I, 18). Vorbirea despre Dumnezeu are anumite limite, deoarece fiinta
Sa de nepdtruns nu poate s3 fie exprimati in cuvintele noastre omenesti 3, sau in com-
paratie cu celelalte existente &, Dar el nu este un Dumnezeu «necunoscuts, pentru cd
El are un nume {Isaia XLV, 1§), care exprimi caraoterul S&u personal, iar, prin ener-
giile Sale necreate, El se pogoar¥ §i intrd in comuniune cu credinciosul, prin creatie,
prin pronie, prin lucrarea de mintuire. Sfinta Scripturd foloseste adesea, pentru a
descria.lucrarile lui Dumnezeu in afari de fiinta Sa, insusiri imprumutate de‘la oa-
meni. Dar nu trebuie si atribuim lui Dumnezeu ceea ce ne apartine noud si si ne
formam astfel o imagine falsi despre El. Orice reprezentare sau imagine despre ‘Dum-
nezeu care l-ar identifica cu firea creaty este o idolatrie.”

Energiile sau lucririle dumnezeiesti necreate exprima insusiri sau atribute proprii
lui Dumnezeu. Pentru 'a exprima aceste insusiri, unele cuvinte sau nume sint alese
chiar de Dumnezeu, ca de¢ pildd: duh, bun, iubire, sfint, vesnic, minluire, iar allele
sint alese de Bisericd: treime, persoand, deoliinta.

Astfel, Dumnezeu este Duh (loan IV, 24), adicd fiinti vie, personals, netrupeasc3
si nemateriald, care este insasi viata noastrd si care impéartiseste sufletul vietii noas-
tre : «Cici in El trdim si ne miscim si sintem. (Fapte XVII, 28). lisus Hristos insusi
mariuriseste ci: «Dumnezeu este Duh si cei ce I se inchinid trebuie s I se inchine
fn duh si adevidrs {loan IV, 24). El este «Dumnezeu cel vius» {leremia X, 10), princi-
piul vesnic si forta vietii, cel care {ine in existenid toald suflarea: «Lua-vei duhul
lor si se vor sfirsi si in tarini se vor intoarce. Trimite-vei duhul tdu si se vor zidi
si vei fnnoi fata pimintului» {Ps. CHI, 30—31).

Dumnezeu nu primeste existenta din afari, nu o are prin pariicipare, de aceca
fiinta Sa, nefiind adusj la existenld din neexislentd, nu are nimic contrar. «Pe cit
de departe sint cerurile de la p&minl, asa de departe sint cdile mele de cdile voastre
si cugetele mele de cugetele voastres (Isaia LV, 9). Desi este creatorul lpi, Dumnezeu
este absolutl diferit dupi fiinta Sa spirituals de om, care este compus din trup si su-
flet creat. «Eu sint Dumnezeu 'aloputernic i nu sint om» {Oseea XI, 9). «Dumnezeu
nu-i ca omul» (Numeri XXIII, 19). In raport cu [iintele si fapturile, El este «Celdlalts,

5. «Este cu neputintd sd se giseasci in lume o imagine care s& exemplifice in ea Insasl,
in chip exact, modul de existen{a al Sfintei Treimi» (Sf. Ioan Darnaschin, op. eit., p. 27).

6. <Dar este mult mai potrivit si vorbim despre fiinta lul Dumnezeu, ficind abstractie
de toate existentele, cici Dumnezeu nu face parte din existenti. Asta nu inseamnd cid Dum-
nezeu nu existd, ci ¢ El este mal presus de toate existentele §i mal presus de insési
existenta»(Sf. Joan Damaschin, op. cit, p. 11).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



208 GLASUL BISERICII

care nu are nici o asemadnare : «Cu cine veli asem¥na voi pe cel preaputernic si
unde veti g3si altul asemenea lui.. Cu cine md asemdnati voi ca s# fiu asemeneas,
zice Sfintul (Isaia XL, 18 si 25).

Dumnezeu este vesnic, atolprezent si atotputernic, Vesnicia lui Dumnezeu aratd
ci El nu are nici inceput sau origine si nici un sfirsit al existentei Sale in timp. El
este «inceputuls vesnic {Facere I, 1; loan I, 1). «Cel dintii si cel de pe urma» (Isaia
XLI, 4; XLIV, 6). Dumnezeu este mai presus chiar decit vesnicia. In raport cu fiintele si
lucrurile create, Dumnezeu nu este circumscris in timp §i spatiu. El este in toate si
in afard de toate?, nefiind supus legilor firii si devenirii; «Dumnezeu, care a facut
lumea si toate cele ce sint in ea. Acesta fiind Domnul cerului si al pdmintulvi nu lo-
cuieste in temple facute de mfiini» (Fapte XVII, 24). Prin voia Sa, Dumnezeu Atot-
tiitorul creeazd, in afard de El, lumea si, odatd cu aceasl'a, miscarea si timpul. Exis-
tenta noastri istoricid este inserati in existenta vesnici a lui Dumnezeu. «Domnul
este numele Lui» {Amos IX, 6), de aceea nimeni nu se poate ascunde de fata Lui:
«Unde MA voi duce de la Duhul T3u si de la fata Ta, unde voi fugi? De m# voi sui
in cer, Tu acolo esti. De mi voi pogori in iad, de fatd esti. De voi lua aripile mele
de dimineats 5i de m¥ voi éseza la marginile mdrii, $i acolo mina Ta md va povatui
si m3d va tine dreapta Ta» (Ps. CXXXVHI, 7—10; cf. leremia XX, 24).

Dac3 adincul fiintei Sale nu poate [i p&truns, totusi noi putem cunoasté «cele
din jurul Luis. Sfintul Apostol Pavel spune c& noi putem intrezadri cu mintea pe
Dumnezeu din lucririle Sale {Romani I, 20). Asadar, creatia, providenta sint ciile
prin care cunoastem, ca prin niste oglinzi si in parle, existenta si insusirile lui Dum-
nezeu.

Dumnezeu esle iubire (I loan IV, 8, 16). Dumnezeu este in fiinfa Sa dumneze-
iasc¥ si vesnici iubirea insdsi® In cuvintele: «Dumnezeu este iubires {I Ioan IV,
8, 16), Sfintul Apostol Joan rezumi toats revelatia Noului Testament. lubirea esté in-
susi numele lui Dumnezeu : «lahve, lahve, Dumnezeu, iubitor de oameni, milostiv,
indelung-rdbdator, plin de indurare si de dreptate» {lesire XXXIV, 6). lubirea aratj
gradul in care Dumnezeu si-a descoperit propria Sa intimitate, arati adincul comu-
niunii Sale cu noi. De aceea, din pariea crestinilor, iubirea este starea de a fi unit cu
Dumnezeu in cea mai desdvirsitd apropiere personald,

Numai un Dumnezeu care este in sine iubire supremd si vesnicid subzistd ca
Treime. Iubirea este cea care p#streazi in Dumnezeu unitatea de fiinid §i treimea
persoanelor, Tatdl spune: «Acesta este Fiul Meu cel iubits (Marcu IX, 7), iar Fiul
spune : «Dar ca s& cuhoasca lumea cd Eu iubesc pe Tatdl si precum Tatdl mi-a po-
runcit, asa facs (loan XIV, 31).

Dumnezeu este fiin}d personald, vie, atotprezentd, care iradiaza iubire, de aceca
energiile' dumnezeiesti sint energii ale iubirii. Toate insusirile $i lucrdrile lui Dum-
nezeu «in afards sint fnsusiri si lucrdri ale iubirii: intruparea si rdscumpdrarea au
ca mobil iubirea lui Dumnezeu fatd de om: «Dumnezeu asa & iubit lumea, incit pe
Fiul Siu Unul-N&scut L-a dat, ca oricine crede in El si nu piar3, ci sd aibd viald
vesnicd» {loan HI, 16). Jertfa ispdsitoare a lui Hristos are ca principiu iubires, si pu-
terea ei vine din iubire: «Dumnezeu invedereazi dragosiea lui fatd de noi prin aceea

7. St. Chiril al Jerusalimului, Cateheza IV, 5, trad. cit., p. 108.
8. Pr. Prof. D. Stiniloae, Dumnezeu este iubire, in «Ortodoxia», XXIIO (1971), 3, P.
366—402.
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ci, pentru noi, Hristos a murit, cind noi eram inci picatosi» (Rom. V, 8). In Iisus
Hristos este prezentsd ins3si iubirea lui Dumnezeu pentru oameni (Tit IIl, 4). Vointa
lui Dumnezeu este concentrati in legea iubirii (Marcu XVII, 20—31). Iubirea lui
Dumnezeu, manifestat¥ in Iisus Hristos, constituie forta de coeziune a Bisericii : «C¥
sint incredintat ci nici moartea, nici'viata, nici ingerii, nici stdpinirile, nici cele de
acum, nici cele ce vor fi, nici puterile, nici inil{imea, nici adincul, si nici o alta
fapturd nu va putea si ne desparti pe noi de dragostea lui Dumnezeu ardtatd intru
Hristos lisus, Domnul nostru» {Romani VIH, 38—39).

Iubirea lui Dumnezeu se arat in Sfinfenia, ‘bundlalea $i dreptalea Sa (Ps. XCIX, 3).
Sfintenia lui Dumnezeu (Amos IV, 2) inseamnd ci Dumnezeu este telul absolut si‘de-
sdvirsit al vietii noastre: «Fiti sfinti, cd Eu, Domnul Dumnezeul vostru, sint sfinl»
(Levitic XIX, 2; XX, 7). Dumnezeu are un «nume sfints (Levitic XX, 3; ‘Amos II, 7),
pe care ingerii il laudd in ceruri: «Sfint, ‘Sfint, Sfint este Domnul Savaot, plin este
tot pamintul de méarirea Lui» (Isaia VI, 3). El este nu numai culmea 'si modelul desi-
virsirii crestinului: «Fiti, dar, desdvirsiii, precum Taldl vostru cel ceresc desavirsit
este» (Matei V, 48), ci si «Cel care sfinteste» (Evrei II, 11).

Bun&tatea lui- Dumnezeu fnseamni generozitatea cu care «Pdrintele indurarilor
si Dumnezeul a toat mingiierea» (Il Cor. 1, 3), impartiseste darurile Sale altora pen-
{ru a se bucura si acestia de ele, cdci «Toatd darea cea bun3 si tot darul desivirsit
de sus este, pogorindu-se de la Pirintele luminilor, la care nu este schimbare sau
umbrd 'de mutare» {(lacob I, 17). El are «bogitia harului» {(Efes. I, 9), de care s-a «si-
rdcits dindu-ne-o noud in dar: «Cdci cunoasteti harul Domnului nostru lisus Hristos,
cd El, bogat fiind, pentru voi a sardcit, ca voi, cu sdrdcia Lui, s& va imbogatiti» (II
Cor, VIII, 9).

Dreptatea lui Dumnezeu inseamni nu numai milostivirea Sa fatd de cel in ne-
voie: «C3 a izbdvit pe s¥rac din mina celui puternic 'si pe sdrmanul care nu avea
ajutor» (Ps. LXXI, N12), ci si c3d El rasplateste ascultarea: «Domnul iubeste pe cei
drepti» {Ps. ICXLV, 18) si pedepseste neascultarea : «Orice c¥lcare de porunca si orice
neascultare si-a primit rasplatires (Evrei O, 2; cf. II Timotei IV, 14),

Religia crestiny inseamni comdniunea spiriluald, liberd si personald cu Dum-
nezeu-Sfinta Treime, care se realizeazi prin puterea harului dumnezeiesc, impériésit'
prin Sfintele Taine si insusit prin credinti, nddejde si iubire. De aceea, in actul s3u
de credintd, crestinul trebuie sa mirturiseascid deodatd toate persoanele- Sfintei Tre-
imi : «Oricine tdgdduieste pe Fiul nu mai are nici pe Tatil, si cine mirturiseste pe
Fiul are si pe Tatdl» (I Joan W, 23). Crestinul participd prin har la viata Sfintei
Treimi: «In ziua aceea, vefi cunoaste ci Eu sint intru Tatdl Meu si voi tn Mine si
Eu fin voi (Toan XIV, 20).

Tatdl trimite pe Fiul ca si ne diruiasci mintuirea, iar Fiul ne ridici la Tatil
prin Duhul Sfint. Noi am cunoscut taina Sfintei Treimi prin Fiul, de aceea, cine a
vizut pe Fiul, a vizut pe Tatdl (Ioan XIV, 9). Prin Fiul noi ajungem la Tatil : «Ni-
meni nu vine la Tatil Meu decit prin Mine» (loan X1V, 6). Dar noi cunoastem pe
Fiul prin Duhul Sfint, de aceea nimeni nu se poate apropia de Fiul decit prin Duhul
Sfint (I Cor. XIlI, 3). Noi iubim pe Tatal prin Fiul, iar pe Fiul prin Duhul S#u, sau
noi devenim fii ai Tatdlui, dupd har, prin Fiul Sdu dupi fire, cu care ne unim prin
Duhul Sfint, In acest sens, Sfintul Apostol Pavel spune ci «Avem pace cu Dum-
nezeu prin Domnul nostru lisus Hristos» si cd «lubirea lui Dumnezeu s-a revirsat in
inimile noastre prin Duhul Sfint, cel diruit nou¥» (Romani V, 1 si 5).
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Invititura despre Sfinta Treime are o insemnidtate deosebiti pentru viaja du-
hovniceascd a C(redinciosilor. CH#ci asa cum persoanele Sfintei Treimi existd una in
si din -alta, intr-o unitate fiintiald, tot asa si crestinii formeazd o comuniune spiri-
tual® de credintd, n&dejde si iubire in Dumnezeu. Biserica esle o unitate de fiint3
si o comuniune de viatd dupa chipul Sfintei Treimi (loan XVII, 22).

Comuniunea credinciosului cu Dumnezeu se exprimi in cult sau adorare, care
este cel mai important act al religiei crestine. Adorarea inseamni consacrarea in-
tregii fiinte a lui Dumnezeu, supunerea totalad faii de vointa Sa, spre lauda si slava
Sa (Efes. 1, 6, 12, 14). Adorarea se cuvine Sfintei Treimi $i fiecirei persoane dum-
nezeiesti in parte: <Pentru aceasta, imi plec genunchii imaintea TatZlui ‘Domnului
nostru lisus Hristos» (Efeseni III, 14). Ea se exteriorizeazi in acte de cult, cuvinte,
imne, fngenuchieri, metani, ofrande, faple de binefacere. Dintre toate acestea, Litur-
ghia constituie inima intregului cull crestin, in care credinciosul triieste comuniunea
cu Dumnezeu-Sfinta Treime: «Si ne iubim unii pe altii, ca intr-un gind sd marturi-
sim ; pe Tatal, pe Fiul si pe Duhul Sfint».

Activitatea «in afard» a ui -Dumnezeu constituie o lucrare comund, dar ea 2
fost impar{itd intre cele trei persoane. Exist¥ lucrdri care privesc in mod special pe
una din persoanele Sfintei Treimi: Tatdl — creatia si providenta; Fiul — intruparea,
mintuirea si judecata, Sfintul Duh — Biserica si Tainele, Despre lucrarile persoanelor
Sfintei Treimi in iconomia mintuirii, Sfintul Apostol Pavel spune: «Harul Domnului
nostru lisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu-Tatdl si impdrtisirea Sfintului Duh» (II
Cor. XIII, 13). Aceasla nu inseamnd ci persoanele Sfintei Treimi lucreazi separat. In
Biserica ortodox#, in orice lucrare sint prezente si participd toate cele trei persoane.
Astfel, la creatie, vainta Tatilui este cauza aducerii in existenis a lumii, Fiul ia parte
ca Cuvintul creator, iar Duhul Sfint ca principiu al vietii, asa cum afirm# 'Psalmistul :
«Cu cuvintul Domnului cerurile s-au int3rit si cu duhul gurii lui toatd puterea lors
(Ps. XXX, 8).

Ad&ugam aci un cuvint al Sfintului Vasile cel Mare despre persoanele Sfintei
Treimi : Tatdl: Inceputul tuturor, cauza exislenfei pentru toale cile existd, rdddcina
tuturor celor ce viefuiesc, De la El a venit jzvorul vietii, Infelepciunea, puterea,
‘chipul cel neschimbdtor al nevdzutului Dumnezeu, Fiul, Carele din Taldl s-a ndscut,
Cuvintul cel viu, Carele este Dumnezeu §i Carele este Iay Dumnezeu, iar nu venil sau
addugat din altd parte, Cel ce este mai inainte de veci, iar nu dobindit mai pe urmd,
Fiu, iar nu creaturd, fdcédlor, iar‘nu fdpturd, crealor, far nu creat, Carele este toate cite
este Taldl, Cind am rostit cuvintul «Fius, am rostit: §i cuvintul «Tatdi». Tu, crestine,
sd-mi respecfi atribulele acestea. Asadar, Fiul, rdminind in ceea ce este El — In
ceea ce priveste alribulele Sale -— toale esle cite este Taldl, conform glasului Dom-
nului Insusi, Care a spus: «Toate cile are Tatdl sint ale Mele». Inlr-adevdr, cite i se
adscriu — ca atribute — prototipului model, toale sint ale chipului prototipului.
«Cdci noi am vdzut — zice Evanghelisiul — shlava Lui, slavd ca a Unuia néscut din
Tatdl», adicd dinlre minunile care [-au fost date Lui, nici una nu [ s-a dal dintr-un
sentiment de ddrnicie sau din indalorire, ci I s-au dat, pentru cd Fiul posedd vred-
nicia — maiestatea — dumnezeiri pdrinlesti, din pdridsia cea dupd naturd cu Tatdl.
Faptul de «a primi» este ceva comun §i cu privire la creaturd, dar nofiunea de «a
poseda» sau sa avea» dupd naturd — in cnip firesc — este proprie numai-pentru cel
ce s-a ndscul, Asadar, ca Fiu, in mod natural, posedd cele ale Tatdlui, iar pe de altd
parte; ca Unul ndscut, pe toate — ale Tatdlui — le cuprinde tntru Sine, filndcd ni-
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mic nu are de impdrtit cu altcineva. Prin urmare, din insdsi denumirea de «Fiu», noi
invdjdm cd El este pdrtas la natura — firea — Taldlui, iar nu creat dintr-o poruncd
formald ; invdfdm cd El a strdlucit pururea din fliinfa divind, fiind impreund cu Tatdl
in eternijtate, fiind egal in putere, egal iniru slavd. Si 've allceva este El, decit pe-
cele — sigililu — st chip, care Il aratd pe Tatdl intreg intru El (Fiul)? Toate cite fi
se poveste"sc fie, crestine, dupd aceea, rezultind din alcdtuirea trupeascd a Fiului,
Care a sdvirgit mintuirea oamenilor, mintuire pe care ne-a dovedil-o limpede prin
trupul Sdu real, §i anume : expreslile cd E! «a fost ;trimis» $i cd «nimic nu poale sd
facd de la Sine» $i c¢d «a primit poruncd» s$i, toate cile mai sint de felul acesta, sd
nu-fi creeze cumva porniri dusmdnoase, spre micsorarea dumnezelirii Celui Unuia
ndscut. Tu observd cd, dacd El a consim{it sd se umileascd din cauza neputinfei tale
omenesli, nicidecum nu era indaloralt sd sdvirseascd micsorarea mdrefiei Celui pu-
ternic., Tu sd Infelegi, insd, nofiunea de naturd sau fire, intr-un mod vrednic .de Dum-
nezeu, dar tolodatd primeste cu bund judecatd injelesul cuvintelor cu privire la cele
mai de umilin{d ale Fiului...»,

«Sfintul Duh este acolo unde este Fiul si acolo unde este Taldl §i va vedea tol-
odatd cd El Insugi posedd toate atributele Lor in mod consubstantial, dupd naturd :
bundtatea, dreptalea, sfintenia, viafa. Noi slim c¢d Sfinta Scripturd spune : «Duhul Tdu
Cel buns i iardsi, «Duhul Cel drept», §i din nou «Duhul cel sfint», iar Apostolul zice :
«Legea Duhului vietii», Nimic din aceste alribute nu-I este addugat Sfintului Duh de
afard, nici nu I-a venit mai tirziu, ca ceva neasleptal, ci asa precum actiunea de a
Incdlzi nu se poale despdrti de foc, precum actiunea de a lumina nu se poaie des-
pdr{i de lumind, tot asa nu pot fi despdrtile de Sfintul Duh atributele de a sfinfi, de
a da viafd, de bundtate, de dreptate, Asadar, acolo este situat Sfintul Duh, acolo, in
natura sau firea fericitd, nefiind numdrat cu o mulfime — de persoane —, c¢i fiind
conlemplat in Treime, {iind enunfal ca unitele — ca persoand unicd — ilar nu infeles
ca liind o impreunare de mai mulfi — intr-o_ceatd, Precum Tatdl Unul este, si Fiul
Unul este i tol asa, §i Siintul Duh Unul este %,

e

DUMNEZEU - TATAL. — Cea dintii persoan¥ a Sfintei Treimi este Dumnezeu-
Tatsl, despre care Simbolul de (Credintd spune: «Cred intru Unu! Dumnezeu Tatal,
atottiitorul, fécdtorul cerului si al p&minlului, al celor vizute si nevidzutes (Art, 1),

Dumnezeu-Tat3l esle fnceputul tuturor fdpturilor, cauza existentei a tot ceea ce
existd, El esle nendscut si nepurces, si din fiinta Sa naste din veci pe Fiul si purcede
din veci pe Dubul Sfint. El este Tatal Fiului, al Unuia-N&scut din Tatdl: «Tatil Meu
esti Tu, Dumnezeul Meu si sprijinitorul mintuirii meles {Ps. LXXXVIII, 26). lisus Hris-
tos recunoaste ci Dumnezeu este Tatdl Siu, dups lirea dumnezeiascd si din totdeauna,
cd El vine de la Tatil si sdvirseste lucrurile ‘Acestuia (Ioan I, 14). lisus Hristos a mar-
turisit de asemenea c¥ Tatdl S3u este si Taldl nostru: «M& voi sui la Tatdl Meu si
Tatdl vostru si la Dumnezeul Meu si Dumnezeul vostrus (Ioan XX, 17). Dar aceasta
nu din cauza nasterii, ci din pricina harului. Dumnezeu-Tatdl ne cheam, prin Fiul
Siu, la starea de fii dupd har,

Prin cuvintele «Tat3l nostru» (Matei VI, 9) mérturisim c& Dumnezeu este origi-
nea existent{ei noastre, nu numai a mea, ci a tuturor credinciosilor. Dar noi am c&-
patat starea de fii dupi har ai lui Dumnezeu in lisus Hristos. In si prin Fiul, noi pri-

0. Omilie XV despre credintd (P. G., XXXI, 464—472), trad. Pr. Prof. N. Petrescu, in «Mi-
tropolia Banmatului», XVII (1967), 7—9, p. 490—491.
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mim puterea care intretine si modeleaz§ comuniunea noaslrd cu Dumnezeu. Noi parli-
cipdm la viata divind, prin comuniunea personald cu Tatdl prin Fiul (I Ioan I, 3) in
Duhul Sfint (II Cor. XIII, 13).

Dumnezeu-Tatd] este numit «Ziditorul a toate» (Efes. I, 9), «Fic&torul cerului
si al pamintului». Lut i se alribuie creatia, adicd actiunea de a crea «din ‘nimic» tot
ceea ce existd, precum si pronia, adicd lucrarea prin care Dumnezeu poarti de grij3
si conduce Biserica §i credinciosul spre scopul S&u.

Invatitura despre actul creatiei nu poate fi explicatd pe deplin, deoarece, dupi
cum spun Sfintii P&rinti, aducerea in existen{d a lumii in afar§ de Dumnezeu r&mine
o taind. Cartea Facerii, in care se descrie istoria creatiei, aratd cd Dumnezeu creeazi
din vointa Sa si prin atotputernicia Sa, exprimate prin cuvintul S&u creator: «§i a
zis Dumnezeu: «S& fie lumind I» Si a fost lumini (Facere I, 3). Dumnezeu aduce lu-
mea in existen{d din- nefiintg (II Macabei VII, 28). Adicd creatia nu este o emanatie
din Dumnezeire §i nici nu are un principiu propriu coetern cu Dumnezeu. Creatia este
o actiune liberd a lui Dumnezeu, deoarece vointa lui Dumnezeu este o energie crea-
toare..Existenta a luat form3 vdzutd prin Cuvintul S&u creator (II Petru IH, 5, '7).

In virtutea transcendentei Lui, inlre Dumnezeu si creatie exisli o deosebire de
substantd, ontologicd, dar, prin energiile Sale creatoare $i proniatoare, «Cele nevi-
zute ale Lui, adicd vesnica Lui putere si dumnezeire, se vid de la facerea lumii, in-
telegindu-se din fipturis (Rom. 1, 20).

«La inceput, Dumnezeu a ficut cerul §i pémintul» (Facere I, 1). Prin expresia «ce-
ruls, se intelege, aici, lumea fiintelor spirituale, nevizule, ingerii. Ingerii sint duhuri
create, netrupesti, nevizute, nemuritoare, care laudi pe Dumnezeu in ceruri (Matei
XVIII, 10) si care indeplinesc diverse misiuni privind providenia dumnezeiasci si lu-
crarea de mintuire {Matei IV, H1). Ingerii sint ocrotitorii neamurilor (Daniel X, 13),
ei au vestit Nasterea Domnului (Matei I, 20) si fiecare credincios are ca p#zitor si
sfetnic, un inger bun (Matei XVIII, 10). Ingerii vor anunta ziva invierii §i judecata
viitoare, la a doua venire a Domnului (I Tes. 1V, 16). Dionisie Pseudo-Areopagitul {c.
500) imperte lumea ingerilor in noui cete: serafimii, heruvimii, tronurile, stdpiniile,
virtutile, puterile, incepitoriile, arhanghelii si ingerii.

Sfinta Scriptura vorb:esle si despre ingeri rai, diavoli, demoni sau satane. A-
cestia au c&zut, ispitind pe Dumnczcu din mindrie: «Am v3zut pe satana ca un ful-
ger cdzind din cer» (Luca X, 18). Ei sinl pedepsiii penlru vesnicie: «lar pe ingerii
care nu §i-au pdzit vrednicia, ci au parasit locasul lor, i-a pus la p3strare sub finlu-
neric, fn lanturi vegnice, spro judccala dc apoi» {Iuda 9). Diavolul este spiritul raulut
si al nelegiuirii, potrivnic lui Dumnezeu si omului, duhul cel viclean care indeamnd
la necredint¥ si la neascultare fatd de Dumnezeu {lezechil XXVIII, 15—17). El esle
pricinuitorul p#catului (I Ioan IIl, 8). Dumnezeu are pulere si asupra diavolului:
«Doamne, Doamne, si demonii ni se supun in numele T3u» {Luca X, 17). Ispitirea cres-
tinului de catre diavol trebuie refuzatd, prin intdrirea in virtute si prin rugdciune.
Sfintul Chiril al Ierusalimului spune cj diavolul ispiteste pe toti, dar nu are putere
peste cei care nu-l asculti {Cateheza II). Mintuitorul, care a fost ispitit de duhul r3u
fnainle de propov3duire (Matei IV, 1—I11), ne indeamn3 s3 refuzdm orice conlucrare
cu spiritul cel potrivnic lui Dumnezeu : «Mergi inapoia Mea, satano» {Matei 1V, .10)
si s§ ne rug¥m Tat¥lui: «Si nu ne duce pe noi in ispitd, ci ne izbdveste de cel rius
(Matei VI, 13). ’
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In vorbirea biblicd, «cerul» nu inseamni numai o parte a spatiului (Fac. I, 1;
Matei XXIV, 35), ci mai ales starea de apropiere cu Dumnezeu (I Tes. IV, 17) si sim-
bolul transcendentei lui Dumnezeu (lesire XXIV, 10; Matei V, 34); de asemenea, se
vorbeste de un «cer nous §i un «p&mint nou», adicd de transfigurarea creatiei la
sfirgitul lumii (II Petru III, 13; Apoc. XXI, 1).

Prin expresia «padmintuls, Sfinta Scripturi intelege lumea v&zuld, intregul uni-
vers (loan I, 10). Toatd lumea si toald suflarea sint, in raport cu Dumnezeu, creaturi,
in sensul ci existenta lor depinde de vointa Acestuia, cd acestea au un inceput si
un sfirsit in timp. Cartea Facerii aratd c§ actul creatiei a mers progresiv de la firea
neinsufletitd la fiintele vii, culminind cu aparitia omului. Dumnezeu a creat firea
noastrd intr-o stare corespunzidtoare planului Sdu creator: «$i a privit Dumnezeu
toate cite ficuse si iaty erau bune toate» (Facere I, 31). Odatd cu punerea in mis-
care a creatiei a inceput si timpul, care este mdsurarea devenirii fapturilor. Timpul
§i spatiul nu se pot determina, ele sint nelimitate, dar sint create.

Din textele biblice referitoare la crearea omului {(Facere I, 26; II, 7—8; TI, 21—23;
cf. Facere V, 1—2; Iov X, 8; Ps. CXVII, 73; XIX, 4—5; I Cor. XV, 47; 1 Timotei
II, 13), acesta a fost creat printr-o activitate personals, directsd a lui Dumnezeu, la
sfirsitul celorlalte f&pturi: «Si a zis Dumnezeu: «S3 facem om dupd chipul si dupi
asemanarea noastrd, ca si stipineasci pestii marii, pasirile cerului, gnimalele do-
mestice, toate vietdtile ce se tirdsc pe pamint, si tot pamintiul I» {Facere I, 26). Crea-
rea omului este un act al lui Dumnezeu, in timp, ca o incoronare a realitdtilor create
neinsufletite, El face parte din universul creat, avind trds3turi comune cu firea creats
(I Cor. XV, 47), desi nu este un produs sau o continuare a acesteia. Cu toate acestea,
el esté un fenomen unic, cu o structuri unicd, fiind creat dupd chipul lui Dumnezeu
(Facere I, 27—28).

Adam (in limba ebraicd inseamni omul) si Cva constiluie cea dintii familie din
care-si trage eXistenta intreg neamul omenesc. Biblia nu indicd nici o cifrd in ceea
ce priveste virsta neamului omenesc. Biblia spune, insd, ci omul a aparut dupi reg-
nu! vegetal si animal, fiind cea mai recenti fiinti creatd de Dumnezeu. Modul crearii
lui, nu prin porunci, ci prin lucrarea directd a lui Dumnezeu, arati §i el superiorita-
tea si demnitatea omului. El este scopul creatiei, stipinul a ceea ce e pe pamint,
fiind creat ca o alti lume, ca o lume in mic, care are in ea toate elementele universu-
lui. Prin constilutia sa, omul reprezinti legétura dintre lumea vizut3d si cea nevizuld
si de aceea el este o fiintj religioasi.

Fiinta noastrd este alcituitd din doud elemente constitutive, trupul si sufletul :
«Atunci luind Domnul Dumnezeu {iring din pamint, a fdcut pe om si a sufiat in fata
lui suflare de viatd si s-a facut omul fiinld vies (Facere II, 7). Trupul §i sufletul
nostru au fost create deodats si formeazi o strinsy unitate, incit personalitatea omu-
lui se exprimd prin amindou& (I Tes. V, 23). Trupul este elementul material, care,
prin separare de suflet, este supus striciciunii (Facere I1II, 19). Dar el este templul
Duhului Sfint {I Cor. VI, 19) si va invia spre a fi judecat si rasplitit impreuna cu
sufletul. Astfel corporalitatea omului nu este trecitoare, ci este esentiald, deoarece
omul va invia chiar cu trupul sdu, lar invierea trupului nu inseamnd o simpl¥ rea-
ducere la viatd, ci prosldvirea lui in impirdtia lui Dumnezeu. Sufletul este elemen-
tul spiritual si nemuritor, principiul vietii (Matei II, 20), esenia rationald si spirituald
a omului. El subzist¥ fird trup, dupi moarte (II Cor. IV, 8—10), rdminind viu si con-
stient,
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Adam a fost creat de Dumnezeu intr-o stare de sfinlenie, fard péacat, rational si
nemuritor, cu libertate si responsabililate deplini. Starea lui Adam, capul neamului
omenesc, inainte de picat, era o stare de desdvirsire continud, in care el cduta fe-
ricirea in unirea cu Dumnezeu.

Omul a fost creat dupd chipu]l si asemdnarea cu Dumnezeu (Facere I, 26). Ex-
presia aceasta arati firea spirituald, ralionald si morald a omului, personalitatea sa
liberd, capabild de a alege adevirul si de a face binele. Pentru Sf. Irineu, «chipuls con-
std in ratiune si libertate® Sfintul loan Damaschin inlelege prin «chip» rationa-
litatea §i liberul arbitru ", Umnii Sfinti Parinti, ca de pild¥ Sfintul Ioan Hrisostom,
Grigore de Nissa, Vasile cel Mare, inleleg prin «chip» puterea omului de a stapini
pdmintul prin rafiunea sa ', asa cum se aratid in texiele din Facere: «$i Dumnezeu
i-a binecuvintat zicind : «Fiti rodnici si vad inmultiti si umpleti pdmintul si-1 stdpiniti
si domniti peste pestii mirii, peste pasdrile cerului, peste toate animalele, peste toale
vietdlile ce se miscd pe paAmint 5i peste tot padmintul» (Facere I, 28). Omul, ales ca
reprezentant al lui Dumnezeu, este investit cu pulerea de a stdpini crealia si de a
domina fortele firii : «Cind privesc cerurile, lucrul miinilor Tale, luna si stelele pe care
Tu le-ai intemeiat, imi zic: ce esté omul c#-ti amintesti de el ? Sau fiul omului ci-1
cercetezi pe el? Micsoratu-l-ai pe dinsul cu putin fatd de ingeri, ¢u slavi si cu cinste
I-ai incununat pe el. Pusu-l-ai pe dinsul peste lucrul miinilor Tale, toate le-ai supus
sub picioarelé lui» {Ps. VIII, 3—6). Desigur, in comparalie cu Dumnezeu, omul este o
fiintd contigentd : «Omul ca iarba; zilele lui ca floarea cimpului; asa va inflori. Cd
vint a trecul peste el], si nu va mai fi §i nu se va mai cunoaste incd locul sdu» (Ps.
ClIn, 95—96).

Invitstura ortodoxs lace deosebire intre «chip» i «aseminares, prin «chip»
intelegind caracterul s3u de fiint4d personald, structura spirituals.si insusirile intelec-
tuale care deosebesc, pe om radical de orice altd fiplurd creatd. Prin <aseminare»
se intelege desivirsirea pe care urma sa o alingi chipul, printr-un proces de crestere
si transformare morald.

Starea de sfintenie, in care a fost creat Adam: «Cu slavi si cu cinste l-ai in-
cununal» (Ps. VIII, 5), a fost pierduld, prin cdderea sa in p#cat {(Facere III). iICiderea
sau pdacatul originar {Romani V, 12) esle actul de ncascultare {(Romani V, 19) fat’
de vointa lui Dumnezeu (Facere Ill, 6), prin care si-a airas pierderea comuniunii cu
Dumnezeu si a vietii vesnice. Picalul lui Adam a introdus moartea in lume {Romani
V, 12; I Cor, V, 21—22). «Picalul unuia» {Romani V, 17) a devenit «picatul lumii»
(Toan 1. 29). decarece Adam consliluie originca comund celor, care poartd aceedyl
fire cu el. )

Adam a fost inzestrat cu libertatea vointei §i cu responsabilitatea depling, deci
si cu posibilitatea de a gresi. Dar picatul nu este ceva nalural omului, pentru c¥ el
nu este constrins prin fire si lucreze intr-o directie anumitd. Omul este liber si [ie
si fmpotriva naturii sale si a lui Dumnezeu. P&catul este tocmai dezbinarea dintre
Dumnezeu si om si, fiind un act de vointd, dar impotriva firii proprii omului, & adus
si o (':oruptie a naturii umane, Prin p#cat s-a introdus in firea noastrd raul, sufe-

10. Impotriva ereziilor, 1V, 4, in P. G., VII, 983 A,

11. Dogmatica, I, 12, trad. cit., p. 99.

'12. Demetrios Trakatellls, Man Fallen and Restored in the Theaching of S. John Chry-
sostom, in «~Sobornost», 1964, 10, p. 569—584.
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rinla si moartea (Facere III; Romani V). Sfinlul Aposiol Pavel spune c&d existd o le-
gédturd cauzald intre picat si moarle {(Romani VI, 23), dar moartea nu este ceva na-
tural, ci o consecintd a pacatului, «plala p&calului». Prin ciderea in picat, s-a pierdut
starea de sfintenie de la inceput, dar nu s-a sters chipul lui Dumnezeu fn noi., Chipul
s-a intunecat, a slibit, dar nu s-a pierdut : «Chipul slavei Tale sint, desi port ranele
p&catului». Fiard chip, noi am inceta si mai {im oameni. P3catul originar a .adus o
schimbare nu numai a modului de exislentd a lui Adam, ci i a destinului §i scopu-
lui s¥u. Prin intruparea si jertfa Fiintei lui Dumnezeu, starea originard a omului esle
restaurats, chipul este readus la o viatd noud in Hrislos, harul fiind o conditie de
devenire spirituald pe calea spre asemanare 13,

Dups invatdtura biblicd pacatul originar-a afectat si firea neinsufletits. Datorita
legaturii dinire om si naturd, prin pdcatul lui Adam, s-a adus o deteriorare a crea-
tiei. De aceea, nu numai omul, ci intreaga creatie doreste o alti conditie de existents,.
siarea de minluire prin harul lui Hristos {Romani VI, 18—25). lar la momentul final
al existentei sale, universul creat va avea acelasi destin ca omul {Rom. VHI, 21—22).

Pronia sau providenia dumnezeiascd este lucrarea prin care Dumnezeu Creato-
rul si Atotiiitorul tine in existenid si poarti de griji creatiei Sale, pe care o cop-
duce spre destinul pe care El i 1-a dat. Prin energia si vointa Sa proniatoare, Dum-
nezeu t{ine creatia intr-o stare de devenire catre ceea ce ea trebuie sd fie in planul
lui Dumnezeu. Cici in fdpturi sint prezente «ratiuniles {«logoi») care indici scopul
pentru care au fost create !4, Prin providentd sint activate aceste «ra{iuni», de aceea
creslinu]l crede in pronia divind, stiind cd «Dumnezeu lucreazi pentru binele celor
care-L iubesc» (Romani VIII, 28), Aceasta nu inseamnd ci Dumnezeu se foloseste de
oameni §i de evenimente in mod arbitrar, ca de niste instrumente pasive. Libertatea si
conlucrarea lor au un loc definit in planul creatiei si al mintuirii. Mintuirea implica
o tainicd conlucrare inlre vointa credinciosului si vointa lui Dumnezeu.

Pronia sau providenta dumnezeiasci nu trebuie confundati cu predestinatia,” sau
fatalismul si nu presupune abandonarea grijii pentru nevoile existentei noiés!re. tn-
lr-adevdr, Mintuitorul a spus: «Privili la p#sarile cerului, cA nu seamdnd, nici nu se-
cerd, nici nu adund in jilnite, si Taldl vostru cel ceresc le hrineste. Oare nu sinteti
voi cu mult mai presus decit ele ?» {Malei VI, 26), penlru a ardla cj preocuparea
pentru impardtia lui Dumnezeu {(Matei VI, 33) este mai presus decit orice «griji lu-
meascd». Dar, prin aceasta, el nu condamni aceasld necesitate. Biserica crestind res-
pinge orice credinta fatalistd, potrivil cireia Dumnezeu ar dirija fipturile sale si eve-
nimenlele far3 si tind seama de vointa acestora. Pronia este prezenta activd, bine-
fdcétoare si darnicd a lui Dumnezeu in lot cursul vietii noastre, personale si obstesti,
si in toati devenirea timpului, spre a o duce, cu colaborarea noastri spre scopul
ei final pe care l-a fixat Dumnezeu. Asadar suveranitatea lui Dumnezeu in actul pro-
niei nu distruge autonomia credinciosului si nici nu-i limiteazi libertatea acestuia,
fat3 de care, totusi, nu-i un simplu spectator,

DUMNEZEU-FIUL. A doua persoand a Sfintei Treimi este Fiul si Cuvintul
lui Dumnezeu, despre care Simbolul de credintd spune : «Cred intru Unul Domn Iisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul-Niscut, Care din Tatdl s-a n¥scut mai inainte de

13. Diadoh al Fotlceel, Cuvint ascetic, 89, in «Filocalia», trad. Pr. Prof. D. St;niloae
vol. I, Sibiu, 1847, p. 379.

14. Sf, Maxim MArturisitorul, Capete despre cunogtinte lu! Dumnezeu, 1, 70, in «Filoca-
lla», trad. cit,, vol. II, p. 151. :
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toti vecii. Lumind din lumind, Dumnezeu adevidrat din Dumnezeu adeviarat, ndscut
nu ficut, 'Cel ce este de o fiin{3 cu Tat#l, prin care toate s-au ficut, Care, pentru noi
oamenii $i pentru a noastr mintuire, s-a pogorit din ceruri si s-a intrupat de la
Duhul Sfint si din Maria Fecioara si s-a facut om. Si s-a r3stignit pentru noi, in zi-
lele lui Pontiu Pilat si a p&timit §i s-a ingropat, Si a inviat a lreia zi dupd Scripturi.
Si s-a indltat la cerpri §i sade de-a dreapta Tatilui. $i iardsi va sd vind cu slavy,
s& judece vii §i mortii a ciruia imparitie nu va avea skirsit» (Art, 2—7).

Aceastd marturisire de credinti a Sinodului Ecumenic de la Niceea (325), care
afirmy, impotriva ereziei ariene, deofiintimea Fiului cu Tatdl, a fost dezvoltats si cla-
rificaty de Sinoadele Ecumenice ulterioare (III, IV, V), in fata diferitelor erezii care
s-au ivit dupd Sinodul de la Niceea si care negau, fie unirea celor dou# firi, dum-
nezeiascd si omeneascy, fie realitatea vointei omenesti in persoana Fiului. Sinodul al
IV-lea Ecumenic (Calcedon 451) a adoplat dogma potrivit cadreia Iisus Hristos este
Fiul §i Cuvintul lui Dumnezeu Cel intrupat (loan 1, 14), Dumnezeu adevirat si om
adevarat, de o fiintd cu ‘Dumnbezeul Cel vesnic si nevazui, dupa firea Sa dumnezeiasca
si de o fiintd cu noi dupi firea omeneascd; cele dou# firi desavirsite, fiind unite in
mod tainic in persoana divind unici a Cuvintului lui Dumnezeu, fird amestecare,
f3ry schimbare, fara impartire si fara despirtire. lar Sinodul ecumenic din Constan-
tinopol (680—681) a afirmat ci Fiul intrupat are doud vointe naturale si doua ener-
gii, una creat si alta necreat3, unite in mod neseparat in subiectul unic al :Cuvin-
tului.

Dog_r&g hristologicd se intemeiazd pe mérturiile. revelate ale Noului Testament,
care atest§ deopotrivd DumnezeiTea §i existenta paminteascd a «Omului Hristos-lisus»
(I Timotei II, 5). Aceste maérturii recunosc nu numai existenta si activitatea pamin-
teascd a lui «lisus Nazarineanuls (Fapte II, 22), ci si identitatea dintre Fiul lui Dum-
nezeu si lisus din Nazaret: «Iisus. Acesta este Fiul lui Dumnezeu» (Fapte IX, 20).
Pe «Acest lisus», Dumnezeu L-a ficut «Domn si Hristos» (Fapte 1I, 36). Astlerie al
Amasiei considerd cd marlurisirea din Cezareea a Apostolului Petru: «Tu esti Hris-
tosul, Fiul lui Dumnezeu ICelui viu» (Matei XVI, 16), cuprinde in scurt loati invata-
tura evanghelicid despre Hristos, deoarece, «Tu esti Hrislosul» afirmd realitatea in-
trupdrii lui Dumnezeu, iar «Fiul lui Dumnezeu» afirmi dumnezeirea lui lisus din Na-
zaret (Fapte X, 38) 15,

dntr-adevar, din cuvintele Slintei Scripturi, reiese c¥ Tiul este a doua Persoani
a Sfintei Treimi (Matei XXVIIl, 19), in care Dumnezeu s-a intrupat si a locuit in
mijlocul nostru (loan I, 14). lnainte de intrupare, Fiul cel Unul-N&scut din Tatal
exista din veci: «La inceput era Cuvinlul si Cuvintul era la Dumnezeu si Dumnezeu
era Cuvintul» {Ioan i, 1}. <El este mai inainte de toate si toate pentru El sint ase-
zale» (Coloseni I, 17). El este chipul lui Dumnezeu Celui nevazut (Coloseni I, 15;
Evrei 1, 3), Cuvintul cel vesnic care «s-a ficul irup» (loan I, 14). In lisus Hristos
am vdzut pe Dumnezeu in persoand, in timp si spatiu (Ioan XIV; 7). In El Dumnezeu
este prezent si lucreazi personal in lume: «!mpé#ratia lui Dumnezeu esle fn mijlo-
cul vostru» (Luca XVII, 21). In El viata vesnicd, care era la Tat3l, s-a manifestat
in lume (I Ioan I, 3). Fiul este revelatia deplini si finals {Rom. VIII, 32) a tainei lui
Dumnezeu (ICol.' 1, 27; 22).

Intruparea Fiului lui Dumnezeu este una din cele mai mari taine ale credintei
crestine, Despre aceasta Sfintul Apostol Pavel spune: «Cu adevirat, mare este Taina

15. Omill §i predict, trad. D, Fecioru, Bucuresti, 1946, p. 163—165.
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dreptei credinte: Dumnezeu s-a aratat in Trup, s-2 indreptat in duh, a fost vazut de
ingeri, s-a propovaduit intre neamuri, a fost crezut in lume, s-a in&ltat intru slavids
{I Timotei III, 16). Sfintii Pdrin{i au dat o mare importan{s faptului intruparii pe care
1-au inteles ca fiind nedespartit de faplul mintuirii. Ei au ardtat cd lisus a mintuit
ceea ce si-a asumat prin intruparea Sa, astfel incit daci Hristos n-a luat firea ome-
neascd in mod real si deplin, atunci nici mintuirea noastrd nu s-a infiptuit 19, Asadar
numai daci lisus Hristos este de o [iintd cu Tatdl si de o fiintd cu noi este cu pu-
tintd indumnezeirea noastra.

Prin intruparea Sa, Cuvintul lui Dumnezeu si-a asumal, in ispostasul sdu, fi-
Tea omeneasci desavirsitd din Sfinta Fecioard, raminind ceea ce a fost tnainte de
intrupare : «Dumnezeu-Cuvintul, prin pogorirea Sfintului Duh, s-a unit cu ea si din-
tr-insa s-a ndscut om desdvirsit, firs sd-si ameslece si s3-si schimbe fireas, spune
Sfintul loan Damaschin ¥7, Astfel, Cuvintul intrupat are doui firi, doud vointe si
doud energii, dumnezeiasc si omeneascd, unite in ipostasul siu vesnic, fird ameste-
care, fara schimbare, firad impartire si farad separare. Dup¥ unirea ipostaticd, fiecare
fire, cu deplindtatea proprietidtilor si insusirilor lor naturale, se pastreazd perma-
nent in Hristos, f&r3 amestecare si f&ri separare, incit El este om si Dumnezeu in
acelasi timp. Despre aceasta Sfintul Chiril al lerusalimului spune: «Om, dar si Dum-
nezeu in acelasi timp. Om, dupd ceea ce se vede, om intreg, asa cum sint si eu, cu
toate ale mele, ca pe mine curdtindu-mi si m3 mintuiasci. Dumnezeu, dupd ceea ce
nu se vede, Dumnezeu desdvirsit, avind fiinta din Tati desavirsit. Cel ce existi in
chipul stipinesc al lui Dumnezeu, a luat acum chipul meu de rob. Nu si-a micsorat
vrednicia dumnezeirii, dar a sfintit frimintitura firii mele. Acelasi fintreg sus si in-
treg jos. Sus ndscut fir3 de timp, jos niscut f&rd de samin{a. Sus creator — ca Dum-
nezeu, jos creaturd — ca omns 18,

De pe urma unirii celor dou& firi are loc si comunicarea sau trecerea insusirilor
unei firi celeilalte, incit fiecare fire pastreazi insusirile ei proprii si primeste insu-
sirile celeilalle fird contopire si confuzie intre firi. Astfel, Cuvinlul intrupat, prin
unirea celor doud firi si vointe, sdvirsea minunile si om fiind suporta dumnezeieste
patimile firii. El implinea deodatd pe amindoud in chip teandric, pentru ci era Dum-
nezeu si om in acelasi timp. El nu a lucrat numai printr-o fire, in mod separat de
cealaltd, E] are un singur subiect care voiesti si lucreazi in doud firi, cu doud vointe
si doud energii. Cuvintu] voieste si lucreazid ca Dumnezeu, prin vointa §i energia Sa
necreatd, si ca om, prin vointa si energia sa creati. El s¥virsea cele dumnezeiesti
(minunile) prin trup, pentru cd nu era numai Dumnezeu §i sivirsea cele omenesti

16. «Dar ce folos am fi avut din intrupare, dacd.cel care a fost supus pentru prima
datd patimii nia fost mintuit, nici nu a fost reinnoit §i nici intirit prin legitura cu Dum-
mnezeu ? Cici ceea ce n-a fost luat, n-a fost vindecat» (Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, 1II,
18, trad. cit., p. 208). Iar Sfintul Chiril al lerusalimului spune : «Dac3d Hristos este Dumnezeu,
precumn si este, dar n-a luat firea omeneascd, atunci sintem straini de mintuire. Trebuie si
ne fnchinidm lui ca Dumnezeu, dar trebuie si credem ci s-a §1 inomenits (Catehezae, XII, 2,
trad. cit.,, p. 272).

17. Sf, Ioan Damaschin, Cuvint la nagterea Fecloa:ei Maria, 4, trad. de Pr. D. Fecioru,
in «Mitropolia Olteniet>, X¥IOI (1966), 9—10, p. 571.

18. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cuvint la intimpinarea Domnului, 10, trad. Pr. D. Fecloru,
in «Mitropolia Olteniei», XVI (1964), 1—2.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



218 GLASUL BISERICI

(patimile) dumnezeieste, pentru ci nu lucra despartit de Dumnezeirea Sa. In iposta-
sul cel unic al Cuvintului, [irile cele unite au rdmas necontopite. «Deci tot ce a
facut ca om fine de firea omeneasc¥, iar tot cea a ficut mai presus de om tine de
firea Sa dumnezeiascd. Prin unirea substaniiald a celor doud firi, insusirile firesti —
cele omenesti §i cele dumnezeiesti — nu se vatdmi intre ele, ci rdmin in hotarele
lor propriis, spune Sfintul loan Damaschin ,

Prin urmare, Fiul lucreazi in dou3 conditii, dumnezeiesle $i omeneste, dar ceea
ce lucreazi apartine unui singur subiect, in virtutea unirii ipostatice a firilor. Si
astfel, in tot ceea ce fdcea, era nedespiriitd puterea dumnezeirii de lucrarea proprie
a trupului, Dar, ficindu-se om, El nu s-a subordonat firii omenesti, ci a ridicat la Sine
firea noastrs. Firea Sa omeneascd, desi are miscarea ei proprie, e miscati de cea
dumnezeiascd, pentru cd ea nu subzistd intr-un ipostas propriu, ci subzistd in ipostasull
Cuvintului. Vointa Sa omeneasci e in mod liber supusi vointei divine, si, astfel EF
nu suprima insusirile naturale ale firii omenesti, ci le depdsea, dind firii noastre um
alt mod de a fi.

Cuvintul lui Dumnezeu s-a f&cut, in sens propriu, ipostas al trupului pe care
l-a luat din Fecioara Maria. Prin intrupare, firea omeneasci a devenit proprie Lui
si, astfel, El a devenit deofiintd cu noi. Sfintii Parinti au pus accent deosebit pe
deofiin{imea Fiului cu Tatdl si pe integritatea firii Sale omenesti. Pe de o parte,
Dumnezeu se intrupeazi, raminind Dumnezeu. Pe de alti parte, nu a avut o forma
trupeascd aparentd. Nici n-a adus cu Sine, din cer, un trup omenesc. Dumnezeu a
luat trup, din firea noastrd, f&r3 de picat si este om cu adevirat dupi intreaga fiints.
Dupi unire, nu rezulti o fire compusi prin contopire, ci cele douj firi se deose-
besc fir4 s se impartd. Dumnezeu intrupat n-a fost striin de nimic din cele ale noas-
tre, afard de pécat, care nu apartine firii. El si-a fdcut al S¥u tot ceea ce era ak
nostru, curdtind in acelasi limp firea noastra,

In iconomia mintuirii, Fiului intrupat I-a fost dati lucrarea de riscumpdrare s¥
judecata viitoare. Sfintii- Parinti explici faptul acesta, aritind ca existi o legituri
atit intre actul creatiei si intrupare, cit si intre intrupare si mintuire. Dumnezeu-Cu-
vintul vine s& mintuiascd lumea, deoarece prin El si pentru El a fost creati : «Toale-
prin El s-au facut si fard El nimic nu s-a ficut din ceea ce s-a ficut» (foan I, 3), El
insusi fiind «Cel dintfi dintre toate» {iColoseni I, 18), Lumea a [ost creats in Hristos

5i pentru Hristos : «Toate s-au ficut prin El si pentru El» (Coloseni I, 116). Sfintul
Maxim Marturisitorul afirmd cd pentru Hristos a primit creatia inceputul existenteis

ei 20 El este centrul spre care converge intreaga creatie: «Eu sint Alfa si Omega, Cel’
dintfi §i cel de pe urmd, inceputul si sfirsitul» {Apocalipsa XXII, 13).

lisus Hristos a infdptuit slujirea Sa mintuitoare prin trei lucrdri principale:
invdfdtoreascd sau profeticd (Luca 1V, 18), arhiereasca (Evrei VI, 6) si lmpdrdteascd:
(Evrei I, 8—9). lisus Hrislos este invatator, in sensul ci El este nu numai descope~

19. Sf. TIoan Damaschin, Cuvint la nagterea Fectoaret Maria, trad. cit.,, p. 872.

20. «Taina intrupdrili Cuvintulul cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor §1 tipurilor:
din Scripturd s§i stiinta tuturor fapturilor vizute $i cugetate — Caci cel ce a cunoscut taina
crucii §i a mormintului a inteles ratiunile celor spuse mai inainte, iar cel ce a cunoscu®
intelesul tainic al fnvierll a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a intemelat toate de maii
dnaintes (Sf. Maxim MArturisitorul, op. cit., trad. cit., p. 148).
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ritorul adevirului, ci adev&rul insusi in persoand: «Eu sint calea, adevdrul si viata»
(loan XIV, 6). Invat&tura lui Iisus Hrislos este rezumati in Predica de pe Munte, in
care El a expus atit atitudinea Sa fatid de legea Vechiului Testament, cit si continutul
ndii Sale invitituri, Evangheliei mintuirii, sintetizatd in Fericiri. lisus a afirmat, in
mod clar, c¥ n-a venit s8 desfiinteze Vechiul Testament, ci s&-1 desdvirseascd : «N-am
venit sd stric Legea si Profetii, c¢i si plinesc» (Matei V, 17). El a recunoscut autori-
tatea Vechiului Testament (Matei V, 18), dar a condamnat implinirea formald, ritua-
listy si exterioard a Legii (Marcu X, 17—22), precum si tinterpretarile si adiugirile la
Lege, care fdceau si sporeascid nedesdvirsirea ei (Marcu X, 5). El a acuzal pe car-
turari si farisei cd denatureaz3 rolul propriu al Legii, acela de a fi «c&l3uzd spre Hris-
tos» {Galaleni III, 24), numindu-i «cdlduze oarbes {(Matei XV, 14). Fariseii si cartu-
rarii din timpul S3u sint, deci, rdspunzitori de faptul ci Legea n-a rdmas orientati
spre Hristos si de aceea, pe baza ei, mul{i n-au recunoscut pe lisus ca Mesia (Matei
XXI, 43—45).

lisus Hristos recunoaste Vechiul Testament ca fiind o profetie despre persoana
si activitatea Sa si de aceea, El indeamnd : «Cercetati Scripturile» (loan V, 39). El
recunoaste, insd, ci Legea este o expresie nedesadvirsity a vointei lui Dumnezeu si
de aceea El dd nu numai o noui inlerpretare Legii, in comlrast cu «ceea ce s-a zis
de cei vechis, ci aduce o nou¥ Evanghelie, care exprima vdlnia lui Dumnezeu in forma
ei desivirsity si finald., Prin urmare, pentru lisus Hristos, Legea este o expresie a
vointei lui Dumnezeu si, numai in aceasti masurd, ea are autoritate si putere (loan
1V, 34). Faptul acesta reiese cu prisosintd din confinutul Fericirilor, care reprezint
cdile prin care credinciosul poate sluji lui Dumnezeu. Fericirile ridici la o noud stare
legdtura credinciosului cu Dumnezeu, in care accentul nu mai pici pe formalismul re-
ligios, ci pe puterea harului §i a iubirii. Legea veche s-a schimbat, a ap¥rut un Nou
Testamenl. lisus, ca Domn al Sabalului (Marcu II, 28), are dreptul si puterea de a
desface pe ucenici si de legea Sabatului.

Slujirea arhiereasci reprezinti partea centrald a activitdtii mintuitoare a lui
lisus Hristos si ea a fost subliniatd de marii profeti ai Vechiului Testament (Isaia
LIII, 7; leremia XI, 9), incheind cu Sfintul loan Botezilorul cind a spus despre lisus :
«lats Mielul lui Dumnezeu care ridicd pdcatul lumii» (loan 1, 29, 36).

Unii dintre Sfintii P&rinti au aratat ci intruparea Fiului este scopul originar al
crealiei, de aceea rascumpirarea nu esle singurul motiv al intrupdrii. inir-adevir,
asa cum reiese si din unele marturii ale Noului Testament, Adam cel dinlii a fosi
creat in vederea lui Adam cel de pe urma {1 iCor. XV, 44—49), pe care inireaga crea-
tie il asteaptd chiar de la inceputul ei. Lumea a fost creaty deci spre a [ recapitu-
latd si indumnezeitd in Hristos. Astfel, fntruparea a avut scopul de a innoi firea
noastra si crealia potrivit cu starea lui Hrislos, de a o desdvirsi pe drumul indum-
nezeirii in si prin Hristos.

Sfintul Atanasie cel Mare a spus cd «Dumnezeu s-a ficut om pentru ca omul si
deviny dumnezeu?®!. lar procesul indumnezeinii noasire & inceput chiar in Hristos,
cidci Cuvintul a indumnezeit, in sens propriu, trupul pe care l-a luat, In firea Sa ome-
neascd, El a fost uns si consacrat prin ungerea Dumnezeirii (Fapte X, 18). Dumnezeu
s-a ficut om, cu adevirat deplin, ca s lucreze El fnsusi mintuirea noastri prin trupul

21. Sf. Atanasie cel Mare Despre intrupare, 54, in P. G., XXVI, $96.
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Sdu si El a reficut firea noastri in El, ardtind prin aceasta cd putem deveni §i noi
ceea ce ne-a aritat El. El ne.ia in Sine cu tot ceea ce tine de firea noastrd, ca sa
mistuie in Sine ceea ¢e e riu in aceasta, iar noi si ne impartdsim de cele ale Lui,
asa cum soarele absoarbe umezeala pdmintului. Sfintul :Andrei al Cretei spune cj toc-
mai pentru aceasta noi trebuie si cinstim chipul Sdu zugrdvit pe icoand: «De aceea
se 5i arati dupd Inviere ucenicilor §i inaintea ochilor lor se inalti la ceruri, iniltind
si smerita noastrd fire omeneascd: Un Domn, cunoscut in doud firi, impreuna inchi-
nat cu Tat3l si cu Duhul Sfint; avind, de asemenea, doud vointe si doud lucrdri; iar
prin asta, inteles si mai presus de intelegere, mirginit si nemdrginit, cu putinid de
a fi zugrivit in icoane si inchinat, datoritd trupului pe care l-a luat, iar, prin inchi-
niciunea ce i se aduce, slava se ridicd la cel zugrdvit pe icoana, asa cum am 'fost
fnvitali de tine, dumnezeiescule Parinte Vasile, cind ai scris: «<Cinstea dat¥ icoanei
trece la cel zugrivit pe icoanes .

Dar intruparea are si scopul de a rdscumpéra «oaia plerdula» {Luca XV, 4-6),
de a ridica pdcatul lumii (Ioan I, 29; Evrei 1, 3): «Céci Fiul Omului n-a venit ca
si I se slujeascs, ci ca El s& slujeascd si si-si dea viata riscumparare pentru multi»
(Marcu X, 45). Din iubire fati de oameni, Fiul «s-a dat pe Sine pentru noi, prinos
si jertfa lui Dumnezeu, intru miros cu bund mireasmd» {Efes. V, 2). Hristos este ade-
varatul «Miel pascal» (I Petru I, 19). El a luat asupra Sa picatele noastre si le-a ras-
cumpirat cu pretul singelui S3u. In El «avem r&scumpirarea prin singele Lui, adicd
iertarea pacatelor» {Coloseni I, 14). Prin jertfa Sa, El este mijlocitorul impacérii, al
unui Nou Testament intre Dumnezeu $i om {Evrei VIII, 6).

Patimile — suferinta, rastignirea, moartea si invierea — constituie cel mai im-
portant si cel mai cunoscut fapt din viata lui Hristos, Evanghelistii descriu cu multe
amanunle ultimele evenimente din viata si activitatea lui lisus §i -aceasta datoritd
faptului ci activitatea Mintuitorului in lerusalim, in sdpldmina care a inceput cu
sosirea Sa pentru a serba ultimul Pasti si @ culmina cu Invierea Sa, reprezinti punctul
central si final al operei Sale rascumpé&ritoare,

Din mairturiile Evangheliilor reiese cd lisus a cunoscut drumul vietii Sale si a
fost constient c& faptele Sale si destinul Sdu fac parte din voia Tatdlui {Luca XXIV,
45—47). El insusi a prevestit de mai multe ori patima Sa (Marcu VIII, 31 ; Matei XX,
18 ; Luca IX, 51) si a considerat jerifa drept singura cale de a asculta voia Tat&lui
(Galateni III, 10—13; Romani 1V, 25). Desi farad pacat (I Petru llI, 20--23), desi fara
nici o vin¥ in fafa autorititilor religioase s§i civile (Luca XXIII, 14), El a acceptat, 1
mod liber, si sufere pentru mintuirea neamului omenesc. De aceea, pe Apostolul Peiru,
care {i ceruse si renunie la drumul jertfei, il mustrd: «Inapoia Mea, protivnicule»
(Matei XV, 23).

lisus a cunoscut sensul rascumpdrdtor al misiunii Sale si, indeosebi, valoarea
mintuitoare a jertfei Sale. El a inteles cd rostul intrup#rii Sale este acela de a eli-
bera lumea de picate si de a-i da o viatd noud prin infringerea mortii. El a stiut ci
misiunea Sa constd in a chema pe pacilosi la minluire (Marcu I, '17), in a ciuta si a
mintui oaia cea pierdutd {(Luca XIX, 10). Dar El a cunoscut cid mintuirea nu este posi-

22. Sf. Andreli al Cretei, Cuvint la Tdierea-imprejur a Domnului nostru lsus Hristos,
trad. de Pr. Fecioru, in «Mitropolia Oltenlei», XX (1968), 1—2, p. 102.
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bild decit prin moartea Sa si de aceea a primit-o de bund voie, devenind «Pastile
nostru», prin cinstilele lui Patimi (cf. Marcu VIN, 31; Luca XVII, 25; Ioan IM, 14;
XIH, 24).

Jertfa esle actul in care lisus Hristos a distrus moarlea, nu de la distantd, ci lup-
tindu-se El insusi cu ea, in trupul S&u. «Unul din Treime=, cu trupul, pentru noi s-a
rastignit $i, cu moartea Sa, a biruit moartea. In moartea Sa, El este si Arhiereu care
aduce jertfa si jertfa care se aduce (Evrei 1X, 24—25). Dar pentru cd viata noastrd
era ascunsi in El, Iisus Hristos a biruit moartea si in numele nostru si impreund cu
noi. Cu trupul Lui a biruit striciciunea mortii §i cu rana Lui noi toti ne-am vindecat.
Toti am p#timit impreun¥ cu El si toti am inviat impreund cu El. Prin Invierea Sa,
«din moarte la viati si de pe pdmint la cer, Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi»
(Canonul Pastilor).

Sfintul loan Hrisostom spune c& prin Invierea lui Hristos, s-a schimbat sensul
mortii si destinul existentei noastre : «Asldzi, vieme potrivitd este iardsi sa grdim
acele cuvinte profetice: «Unde-ti este, moarte, boldul ? unde-ti este, iadule, biruin-
ta ?» (Osea XIII, 14). Astdzi, stdpinul nostru Hristos a sfarimat portile cele de arami
si a pierduf insisi fata mortii. Dar pentru ce vorbesc de fata mortii? I-a schimbat
chiar numele mortii. Acum moartea nu se mai numeste moarte, ci adormire §i somn» 3,

Moartea lui lisus Hristos pe cruce a insemnat separarea suflelului de irup, dar
nu descompunerea trupului sau a sufletului, nici separarea trupului §i a sufletului de
unirea ipostatici cu (Cuvintul. Trupul lui Hristos era nesupus striciciunii chiar inainte
de inviere, iar in timpul sederii in mormint, Dumnezeirea nu s-a despiartit de El. De
aceea, fnsusi Trupul lui Hristos este izvor de sfintenie. Cu sufletul, care a ramas
unit cu ICuvintul, a coborit la iad ca s3 elibereze cu strilucirea Dumnezeirii Sale su-
fletele celor drepti inainte de inviere (I Petru II1, 19). lisus a suferit moartea in mod
real si a inviat cu adevirat, Impungerea coastei cu sulita (loan VII, 39; loan XIX,
34) a avut tocmai rostul de a confirma realitatea mortii. De fapt, pe cruce, se reali-
zeazd scbpul intrupdrii Fiului: «Nu trebuia oare, ca Hristos si pitimeascs acestea
si s¥ intre in slava Sa ?» {Luca XXIV, 26).

Invierea este faptul care a decis credinta Apostolilor in Fiul lui Dumnezeu, pre-
cum si intemeierea Bisericii: «Daci Hristos n-a inviat, zadarnici este propoviduirea
noaslry, zadarnicd este si credinta voastrd» (I Cor. XV, 14). Acest lisus, pe care
Dumnezeu 1-a facut «Domn si Hristos» (Fapte II, 36), a devenit «pialra din capul un-
ghiului» (Faple IV, 11), a Bisericii, poporul noului Leg&mini, pe care Apostolii au
zidit-o prin puterea Duhului Sfint (Fapte 1I, 38).

Slujirea impéarsteascd a Mintuitorului (Ps. ‘OX, 1; Efes. VI, 12) s-a manifestat
in numeroase ocazii din viata Sa piminleascy (s&virsirea minunilor, izgonirea puteri-
lor raului, coborirea la iad), dar mai ales fn invierea, iniltarea si proslivirea Sa la
dreapta Tatilui {(Fapte II, 34; VII, 56), de unde va veni a doua oard, si judece pe
cei vii si pe cei morti si s3d-i rispliteasci pentru vesnicie. Sfintul Ioan Hrisostom
aratd cd Fiul a devenit fmparat, tocmai pentru c3 s-a supus tuturor pind la moarte :
«1] numesc imparat, fiindcd i1 vid pe cruce rastignit; C¥ci este propriu unui rege si
moard pentru supusii s¥i» %

23. Sf. Ioan Gurd de Aur, Cuvint la {nviere@® Domnului, trad. Pr. D. Fecloru, in «Mitropo-
lia Banatului», XVIII (1968), 4—&6.
24. Idem, Omilia a 2-a despre cruce, in P. G., XLIX, 413.
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In centrul propoviduirii lui lisus Hristos std «impiritia lui Dumnezeu» : «De
atunci a inceput lisus a propovidui si a zice: «Poci#iti-vd c¥ s-a apropiat imparitia
cerurilor» (Matei IV, 17). Notiunea «tmpiritia cerurilor» avea in timpul s#u multe
sensuri, iar iudeii se gindeau, mai ales, la un Mesia, erou sau eliberator, care sj re-
staureze fmpé&ratia lui David. lisus Hristos insi precizeazi cid imparatia lui Dumnezeu
nu este din lumea aceasta, c§ ea este o realitate viitoare, dar care a intrat in lume
odatsd cu venirea Sa. In persoana si lucrarea Sa, impardtia lui Dumnezeu devine o
realitate prezent¥: «Imp#ratia lui Dumnezeu s-a apropiats {Marcu I, 15).

Prin indltarea Sa la cer (Fapte I, 3—Id), lisus Hristos st de-a dreapta Tatalui
(Ps. CIX, 1—2), adici in stare de slavi (loan XX, 17), impreund cu pirga firii noas-
tre, pini la a doua Sa venire pentru judecata cea de pe urmi (Matei XXIV, 3). Jude-
cata apar{ine Fiului (loan V, 22, 27), deoarece El a ridicat pe oameni la ascultarea de
fii adoptivi ai lui Dumnezeu si deoarece El trebuie si readune in Sine pe cei ai Sij,
pe care si-i inf&tiseze Tatdlui spre bucuria vesnica {Efes. I, 10). Venirea eshatologici
va fi si o infringere definitivd a lui antihrist, protivnicul lui Hristos, care se mani-
festy inainte de a doua venire §i care duce la apostazie (II Tes. II, 3).

Dac3d Fiul este «chipul lui Dumnezeu celui nevdzuts {Colos. I, 15), crestinii sint,
dupi chipul lui Hristos, ucenicii si imitatorii lui Hristos {Fapte II, 26). Mintuirea este
starea de aseminare cu Hristos, starea de Fiu al lui Dumnezeu, dup3 har, pe care
ne-o impdartdseste prin Duhul Sfint. Noi participdm la viata lui Hristos, ne identlifi-
cdm cu duhul S&u, in Taina Botezului si mai ales in Taina Sfintei Euharistii, in care
ne impartisim cu insusi Trupul si Singele S&u proslivit (I Cor. X, 16; XI, 26). Pina
la a doua venire a Sa, lisus Hristos este prezent si lucreazd in Duhul Sfint, pe care
El L-a trimis la ziua Cincizecimii asupra Apostolilor Sii, ca un alt «Minglietor> (loan
XV, 26) si prin care a inlemeiat Biserica Sa, in care si se sfinfeascd cei ce vor crede
in El

DUMNEZEU-SFINTUL DUH. — A treia persoani a Sfintei Treimi este Duhul
Sfint, despre care articolul 8 din Simbolul de credints, stabilit de citre al Il-lea Sinod
Ecumenic de la Constantinopol (381), spune: «Cred si intru Duhul Sfint, Domnul de
viats facitorul, care din Tatdl purcede, ICela ce impreund cu Tatil si cu Fiul este
inchinat si sldvit, Care a gr&it prin prooroci».

Duhul Sfint este de o fiint5 cu Tat3l si cu Fiul, cu care impartiseste aceeasi
vointd si energie dummezeiascd, avind persoani si lucrare proprie. El purcede din veci
din Tatdl, dar este trimis in timp de citre Fiul: «lar cind va veni Mingiietorul, pe
care Eu il voi trimite voua de la Tatil, Duhul Adevi&rului, care de la Tatdl purcede,
acela va mairturisi despre Mine» (Ioan XV, 26). Duhul purcede din Tatdl dup3 exis-
tenta Sa, dar are o miscare vesnica de iesire din Tatidl spre Fiul. Prin purcederea Sa,
Duhul uneste pe Tatdl si Fiul, sivirseste o unitate de viatd §i iubire intre Tatdl si
Fiul. Sfintul Joan Damaschin spune ci Duhul purcede de la Tatdl si se odihneste in
Fiul, prin Care se di si se face cunoscit?®. El se odihneste in Fiul, striluceste prin
Fiul si este trimis de citre Fiul (loan I, 32—35). De aceea se numeste nu numai Duh
al Tatdlui, ci si Duh al Fiului. Tot el spune cid: «Duhul lui Dumnezeu este o putere

25. Dogmatica, I, 7—11, trad. cit.,, p. 17, 28, 34,
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substantiald, care exist§ intr-o ipostasd proprie ei insisi, care purcede din Tatil si
se odihneste in Fiul si il face cunoscut. Nu poate s§ se despartd de Dumnezeu, in
«are existd, si de Cuvintul, pe care fl insoteste si nici nu se pierde in neexistents, ci
«rxistd in chip substantial dupi aseminarea cuvintului. Duhul Sfint este viu, liber, de
sine miscator, activ, voieste toldeauna binele si, in orice intentie a lui, puterea coin-
«<ide cu vointa, este 413 de incepul, si fard de sfirsit. Niciodatd Cuvintul nu a lipsit
Tatidlui, nici Duhul Cuvintului 28,

Duhul insd conlucreazi si E! la intruparea Fiului, care s-a n3scut dupd trup «de
1a Duhul Sfint si din Fecioara Maria» {Matei I, 18, 30) «Dumnezeu-Cuvintul, prin po-
gorirea Sfintului Dub, s-a unit cu Ea (Fecioara Maria) si dinir-insa s-a ndscut om
desivirsit, far3 si-si amestece si si-si schimbe firea» 27, lar la Botezul in Iordan,
Duhul Sfint s-a coboril peste umanitatea lui Hristos, pentru a o sfinti, desi nu avea
picat (Matei III, 16).

In iconomia mintuirii, Duhului Sfint i se atribuie lucrarea de sfintire a creatiet,
Biserica si Tainele, fiind prezent in existenta creatiei ca principiul care comunicd
viata : «Duhu} lui Dumnezeu este cel ce m-a ficut si suflarea Celui Atotputernic este
dé&titoarea vietii meles (Iov XXXIII, 4).

Sfintul Ioan Gurd de Aur aratid c&, prin coborirea Sfintului Duh asupra Aposto-
lilor in ziua Cincizecimii, Fiul trimite «darurile imp&c&rii» lui Dumnezeu cu credin-
<iosul prin jertfa Sa. Intre Fiul si Sfintul Duh s-a ficut nu numai un schimb, in vir-
tutea cdruia Fiul a luat pirga firii noastre pe care a inéltat-o la cer 6i ne-a trimis,
pe Duhul Sau, ci Hristos proslavit, vrind s3 arate ci L-a imp3cat pe Tat3dl cu noi si
L-a facut milostiv, ne-a trimis in dar Duhul S&u. Venirea Duhului este semnul impd-
«¥rii dintre Dumnezeu si om in lisus Hrislos, dup& cum oprirea Duhului Sfint a fost
semnul miniei lui Dumnezeu. Inir-adevadr, Apostolul loan afirm3 ci inainte de cruce
nu era Duhul ‘Sfint in lume, deoarece nu se ficuse impicarea cu Dumnezeu prin jertfa
Fiului si Fiul nu se proslivise ca dreptale pentru ascultarea Sa: «C fnc# nu era
dat Duhul, pentru ci lisus inci nu fusese proslivits (Ioan VII, 39). De aceea insusi
‘Mintuitorul spune cd inaliarea Sa la cer esle de trebuinti pentru a trimite pe Duhul_
<a semn §i ca dar al imp&cdrii noastre cu Dumnezeu prin jertfa Sa: «Vi este de folos
«a s& M3 duc Eu, cdci dacs nu M3 voi duce, Mingiietorul nu va veni la voi, iar
<dacd M3 voi duce, 1l voi trimite la voi» {loan XVI, 7). Prin urmare, Duhul Sfint este
<el care impdrtdseste efectul jertfei lui lisus Hristos, cel care di marturie c¢d am pri-
mit infierea, ci am -devemnit in Hristos fii @i lui Dumnezeu dupd har: «Duhul fnsusi
marturiseste impreund cu duhul nostru cj sinlem fii ai lui Dumnezeu» {Rom.' VIII, 16).
Pe aceea nimeni nu poate si numeasca Domn pe lisus decit in Duhul Sfint (I Cor.
XII, 3).

Tot Sfintul loan Hrisostom spune c& fird venirea Duhului Sfint, Biserica n-ar
fi luat fiin{4 ®, Aceasta deoarece toati firea avea nevoie de sfintirea Duhului §i de-
oarece nimeni nu putea sj intre in impdratia lui Dumnezeu fird <nasterea de suss,

26. Ibidem, p. 17. 27. ldem, Cuvint la nagterea Fecioarei, trad. cit., p. 871

28. Despre Preotie, VI, trad. D. Fecioru, in «Biserica Ortodoxad Romén3» LXXV (1957),
10, p. 948.
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adica fars a fi primit in mod real o viat§ nou¥ prin Duhu] Sfint: «De nu se va naste
cineva din api si din Duh, nu va putea si intre in impdaratia lui Dumnezeu» (loan
IlI, 5). Biserica a fost intemeiatd la Cincizecime cind Duhul Sfint, in chip de limbi
de foc, a coborit asupra Fecioarei Maria, a Apostolilor si a celor care erau cu ei
(Fapte II, 1; I, 13—14). Sfintul Duh d& Bisericii darul de a p&zi adevdrul, o cdlduzeste
si o fereste de orice greseald (Ioan XIV, 26). Duhul Sfint, care cunoaste adincurile
lui Dumnezeu (I Cor. 1I, 10), a inspirat pe profefii dinainte de Hristos si pe autorii
cartilor Vechiului si Noului Testament : «Unul este Duhul Sfint, sfin{itorul si indum-
nezeitorul tuturor, cel care a vorbit in Lege si Profeti, in Vechiul si Noul Testament» 2%,

Duhul Sfint este izvorul harului in Bisericd. El este puterea Tainelor si El consa-
crd pe slujitorii bisericesti (Fapte XX, 28) ca «iconomi ai Tainelor lui Dumnezeus
(I Cor. IV, 1). Duhul Sfint d3 viati institutiilor evanghelice pe care Hristos je-a inte-
meiat (Fapte 8I, 42), El pastreaza Biserica spre a fi «una, sfintd, soborniceascd si
apostolicd», El imparte Bisericii harismele (I Cor. XII, 1—11), darurile si fagaduin-
tele viitoare. Pecetea Duhului Sfint este arvuna mostenirii si slavei viitoare (Efes.
I, 13—14).

Sfintul Duh este sfintitorul $i indumnezeitorul, «vistierul bun&tatilor 'si datatorul
de viatd», cel care face ca iubirea lui Dumnezeu si se reverse in inimile noastre
(Rom. V, 5). Duhul este primit prin credintd (Gal. IlI, 2, 14), in Taina Sfintului Botez
(I Cor. VI, 11 ; Tit WI, 5). Prin Taina Mirungerii toti crestinii sint pecetluiti ca temple
vii ale Duhului Sfint (I Cor. VI, 19; IIl, 16—17). Numele de crestin vine de la Hristos
care inseamni «Unsul» lui Dumnezeu (Fapte IV, 26—27), Prin Duhul Sfint, crestinii
sint «unsi» si astfel participi la preotia lui Hristos (I Petru {1, 9). La Liturghie, prin
rugdciunea de invocare a Sfintului Duh (Epicleza) asupra darurilor euharistice, rostits
impreunad cu cuvintele de instituire, acestea se prefac in insusi Trupul si Singele Dom-
nului. Crestinii sint «sfinti» (I1'Cor. I, 2), pentru cd au primt Duhul lui Dumnezeu (I Cor.
11, 12); au devenit pértasi ai Duhului (Evrei VI, 4), s-au umplut de Duhul Sfint (Efes.
V, 18). Legea lui Hristos este o lege @ Duhului (Rom. VI, 2), o lege a libertatii :
«Domnul este Duh si unde este Duhul Domnului acolo este libertatea» (II Cor. HI, 17).
Duhul insusi «se roagd pentru noi cu suspine negriite» (Rom. VIII, 26) si El sfrig&
fmpreuni cu noi: «Avva, Parinte», (Rom. VIII, 15). Duhul Sfint este semnul iubirii
si darul milostivirii lui Dumnezeu (1 Tesal. IV, 8), de aceea, cel ce refuzd pe Duhul
Sfint refuzd ijubirea lui Dumnezeu si pentru aceasta orice p&cat impotriva Duhului
Sfint nu se iarti (Matei XII, 32).

Duhul Sfint este izvorul vietii celei noi in omul cel vechi. El face s& curga
«riuri de api vie» in cel ce crede in Hristos : «Cel ce crede in 'Mine, precum a zis
Scriptura, riuri de ap# vie vor curge din pintecele lui. lar aceasta a zis-o despre
Duhul, care aveau s&-1 primeascd acej ce cred in El» (loan VII, 38—39). Despre
aceasta Sfintul Vasile cel Mare spune: «El — Sfintul Duh — se imparte la toatd
creatura si cu toate ci este primit intr-un fel, adicd intr-o masurd, de cdtre unul si
intr-alt fel de catre altul, intru nimic nu este ‘micsorat de citre cei care se fmparta-

29. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza, XVII, 5, trad. cit., p. 472.
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sesc din darurile Sale, Fiecdruia i se di har din partea Sa, insi nu se sfirseste in
cei care se impéartdsesc din El; ceva mai mult, cei care l-au primit sint indestulati
de El, dar totodatd nici Sfintul Duh insusi nu este lipsit de nimic prin aceastd impar-
tire a harului S3u. Dup& cum soarele cind isi revarsd lumina peste corturi, este primit
in felurite chipuri sau masuri de c#tre aceste corturi, dar iitru nimic nu fi este mic-
soratd strdlucirea lui de citre cele care se impadartisesc din ea, tot asa si Duhul Sfint,
cafe diruieste tuturor harul de la sine, rdmine intreg, nedivizat §i nedivizibil. Sfintul
Duh {i lumineazi pe toti pentru dobindirea priceperii lui Dumnezeu, El insusi li se
insufld profetilor, intelepteste pe legiuitori, sfinteste pe preoti, intdreste pe condu-
cdtori, desdvirseste pe cei drepti, ii face pe intelepti vrednici de ‘venerat, revarsi da-
rurile harismatice ale timiduirilor de boale, invie mortii, dezleagd pe cei inlantuiti,
primeste, ca fii adoptivi, pe cei instriinati de la credinta cea dreapti. Toate acestea
le sdvirseste prin renasterea de sus — prin Sfintul Botez» 3,

Trimiterea Duhului in timp, la Cincizecime,' inseamn3 s§i inceputul impératiei
eshatologice pe care Biserica o anticipeazi aici. De aceea, Biserica trebuie s& {ing
aprins «focul» aruncat de Hristos pe pdmint (Luca XII, 49), asa cum indeamni si
Sfintul Apostol Pavel: «Nu stingeti Duhul» (Efes. IV, 30). Prin puterea Sfintului Duh,.
se va schimba fata intregii creatii (Apoc. XXI, 1), astfel incit, in cele din urmd,
Dumnezeu va fi totul in toate, sau, cum spune Sfintul Maxim Mirturistorul, «fiintele-
vor deveni prin har ceea ce Dumnezeu e prin naturds 3.,

Prin urmare, Duhul sustine si plineste toate care exist4, fiind prezent pretutindent
si totdeauna. El a lucrat si inainte de (Cincizecime, dar acum s-a aritat in ipostass
proprie ca si innoiascy firea, El silisluieste in cei vrednici si in veacul viitor fdcind
nemuritoare si-umplind de slava vesnica trupurile acestora 32

Pr. Prof. ION BRIA

30. Sf. Vasile cel Mare, Omilia XV despre credintd, trad. cit., p. 492.

31. Sf. Maxim MaAarturisitorul, Capete gnostice, I, 25, in «Filocalia», trad. cit., vol. II, p. 175.

32. Sf. Grigorie Palama, Omilie la Pogorirea Sfintului Duh, trad. Pr. Oimp Chcluls, in:
«Mitropolia Olteniei», XXIII (1971), 1—2, p. 43—i4 : «Duhul Sfint a fost, este s§i va fi intot-
deauna, creind dimpreund cu Tat3l §i cu Flul, la vreme, toate cele create §i reinnoind
impreuni cele ce si-au plerdut infétigsarea cea dintru inceput §i sus{inind toate care existd &
pretutindeni prezent §l plinind toate, condueind §1 supraveghind totul. Cacl zice catre Dum-
nezeu Psalmistul : «Unde ma voi duce dinaintea Duhului Tiu §i de fata Ta unde voi fugl ?»
(Ps. CXXXVII, 7).

Dar Duhul Sfint nu este numai pretutindeni prezent, ci este §1 mail presus de toate;
nu este nici numai in tot veacul si timpul, ci §i mai inainte de tot veacul §i de tot timpul.
$i nu numaj pind la sfirsitul veaculul va fi cu nol, dupd figiduint{i, ¢l cu mult mal mult, E}
va rimine impreund cu cei vrednici §i in veacul ce vine, ficind nemuritoare si umplind de
slavd vegnicd §l trupurile acestora, luecru care $i Domnul aritindu-1, a spus ucenicilor Sii :
«\oj ruga pe Tatil §i alt Mingilietor va da voud, ca si rdminad cu voi in veac» (Ioan XIV, 16).
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MARTIRII, MARTIRICONUL $I BAZILICA
DE LA NICULITEL-TULCEA

Dupa cum s-a relatat in presd! si in pubicatiile de specialitate?, in vara anului
1971, apele provenite din ploi au spdlat pimintul de pe o stradad in pantd, din comuna
Niculitel, judetul Tulcea si au iesit la iveald Zziduri vechi de piatrd si virful unei
cupole,

Specialisti de la Muzeul Dejta Dundrii, din Tulcea, sub supravegherea prof.
Victor H. Baumann, ficind sip#turi la fata locului, au descoperit temeliile de piatrd
ale unei bazilici paleocrestine cu trei nave, pardositd cu c3rdmizi romane. Dedesubtul
pardoselei, intre absida altarului si naos, s-a aflat un martiricon spatios, cu peretii
de piatrd si cupola de cardmidd, inchis ermetic si pastrat in bund stare. Intrarea in
martiricon era blocati cu o lespede de piatra si apoi tencuita.

InZuntru s-a aflat un sicriu comun, din scinduri de brad, in care erau patru
schelete omenesti, asezate unul lingi altul in pozitie orizontals, pe spate, dupa ritualul
crestin de imnmormintare. Osemintele isi p&#strau ordinea lor anatomicd, insd eraun
intr-un proces avansat de degradare, prin decalcifiere in contact cu aerul

Pe pereti, in stinga (nord) si in dreapta (sud), in partea superioard, sint doud
inscriptii in limba greacd, incizate in tencuiald $i vopsite cu rosu. Fiecare inscriptie
are la fnceput o cruce : Inscriptia din stinga : ¥ Martirii lui Hristos (} pdpropes Xpuotod);

Inscriptia din dreapta: Marlirii ‘Zoticos, Attalos, Kamasis, Filippos (f pdptupes
Zotnos, "Attalos, Kapdats, Glhinnoc).

In interiorul martiriconului nu s-au mai gisit alte obiecte si nici urme vestimen-
tare, ci numai unele fragmente de ceramica si sticld spartid. Sub pragul intririi in
martiricon s-a gisit o monedi de bronz cu crucea pe verso, din limpul imp&ratului
Teodosie Il (408—450).

Ficindu-se expertiza antropologicd, s-a stabilit, in linii generale, ci scheletele
apariin unor bdrbati de tip oriental; trei sint aproape de virsta de 50 ani, iar al
patrulea — circa A6 ani. Osemintele nu prezintd urme de violentid care ar fi putut
provoca moartea, Toate insd prezintd reactii de osteoporozd si osteofitoza, care pot
fi explicate numai prin trdirea unei vieti ascetice.

CINE SINT ACESTI MARTIRI $I CIND AU FOST MARTIRIZATI ?

Martirii de la Niculitel pot fi din partile locului, sau adusi aici, din altd parte,
dupd cum se obisnuia, pe vremea aceea, pentru cei care pidtimeau penlru credintd §i
erau considerati ca sfinti.

1. Vezi : «Delta», 6 octombrie 1971 ; «Scinteia», 24 mai, 1972 ; «RomAnia Uberd», 18 ia-
nuarie, 1973.

2. H. Baumahn, Bazilica cu «martyricon» din epoca romanitdtti tirzil, descoperitd la
Niculitel (jud. Tulcea), in «Buletinul Monumentelor Istorice» XLI (1972), 2, p. 17—26 ; idem,
Nouveaux temoignages chrétiens sur les llmes nord-scythique : la basilique d martyrium de
basse époque romaine découverte d Niculitel (dep. de Tulcea), in «Dacia», revue d’arhéologie et
d’histoire ancienne. Nouvelle serie, XVI (1972), p. 189—202.
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Dovezile materiale descoperite cu prilejul cercetdrilor arheologice, din anii
1971—1972, aratd ci bazilica si martiriconul formeazs un tot unitar si ci ele au fost
construite spre sfirsitul secolului IV si inceputul secolului V e.n. Intrucit martiri-
conul a fost conmstruit special pentru adadpostirea osemintelor celor patru martiri si
pentru cinstirea lor ca sfin{i, inseamnd ci ei sint contemporani cu construirea mo-
numentului, sau cu putin timp mai dinainte. Astfel, s-a exclus ipoteza c& ei ar fi fost
victimele persecutiilor religioase ale lui Diocletian s$i Liciniu (2908—325), cind, in Scitia
Micd, avem mai mulfi martiri la Tomis — Constanta, Halmyris — Dunavit, Axiopolis
— Cernavods, Noviodunum — Isaccea, Dinogetia — Garvan etc.

In a doua jumitate a secolului IV, se cunosc doud persecutii religioase, de o
parte si de alta a Dundrii. Prima, de scurtid duratd, a fost pe timpul impéiratului Iulian
Apostatul, in Scitia Micd, cind a fost ars pe rug, pentru credinta cresting, soldatul
Emilian de la Durostorum, la 1 iulie, 362. Martirologiile nu mai pomenesc si despre
alli martiri. A doua persecutie, in mai multe etape, a fost dezldntuitd in Cimpia Mun-
teniei, care, impreund cu sudul Moldovei, se aflat sub stipinirea regelui gotilor,
Athanaric, Cea mai singeroass etapid a fost cea dintre anii 370—373, cind regele go-
tilor, pentru a se rizbuna impotriva imparatului bizantin Valens, care fn doud rinduri
trecuse in nordul Dundrii, in actiuni de pedepsire a gotilor si le tdiase si subsidiile
din Imperiu, a pornit persecuiia impotriva crestinilor dintre goti, care, in vremea
aceea, aveau deja biserici organizate cu episcopi, clerici, monahi, citeti etc. Atunci
a fost inecat, in riul Buzdu, Sfintul Sava Gotul, la 12 aprilie, 372. Ca s& scape de
prigoana, unii crestini s-au refugiat pesle Dundre, in Imperiul roman. Asa [dcuse mai
inainte, in anul 348, si Ulfila «apostolul gotilors. Alti crestini, preoti §i cilugdri au
fost arsi de vii in bisericile lor. Un fragment din calendarul got si unele sinaxare
aratd cd numdrul martirilor, din aceasti perioadd, a [ost mare.

Pe lingd aceste mentiuni istorice, stiri pretioase despre starea de lucruri din
tara noastrd, stdpinitid de goli, ne aduc trei scrisori ale Sfintului Vasile cel Mare,
arhiepiscopul Cezareei Capadociei, coniemporan cu aceastd perioadd a persecu-
tiilor ; scrisorile care poartd numerele 154, 155, 164. Dou3 dintre acestea au fost adre-
sate lui Aholiu, arhiepiscopul Tesalonicului si una lui Junius Soranus, guvernatorul
Scitiei Mici, care avea resedinia la Tomis.

Prin aceste scrisori, SI. Parinte se interesa de crestinii de la Dunérea de Jos
— strdmosii nostiri. Pe Aholiu, 1-a ldudat pentru rolul pe care l-a avut in incuraja-
rea rezistentei crestine orlodoxe, in Gotia si aminteste si despre «luptele vitejesti,
trupurile sfirlecate penlru credint3, dispreluirea cu inimd neinfricatd a furiei barba-
rice, feluritele lorturi ale chinuitorilor, statornicia in toate a celor torturati, lemnul,
apa, sdvirsitoarele martirilor», lar pe Junius Soranus, care era nepot al Sf. Vasile,
il 13uda cj ii ajuld pe cei prigoniti si i scrie: «Bine vei face daci vei trimite moas-
tele martirilor in patries.

Tinindu-se seama de acesle evenimente, care se pelreceau in Golia, in a doua
jumatate a secolului IV, si de legdturile strinse care existau “intre crestinii de pe
ambele maluri ale Dunirii cu cei din Orient, din Capadocia, Constantinopol, Tesa-
lonic etc., s-a emis pirerea ci si martirii de la Niculitel au putut fi victime ale per-
secutiei lui Athanaric. Cei patru martiri de la Niculitel, cu nume grecesti: Zoticos,
Attalos, Kamasis si Filippos, aw putut fi misionari crestini, clerici sau monahi, de
origini locald, greacd sau orientald, care au trecut din Scitia Mic3 in teritoriile sta-
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pinite de goti, pentru a face misionarism la strdmosii nostri si au fost martirizali
acolo.

Ca si in cazul Sfintului Sava Gotul, ale cirui Sfinte moaste au fost cerute de
St, Vasile cel Mare, pentru Biserica din Capadocia ca «pirga roadelor celor ce au
dat sdaminta», tot asa, Comunitatea crestind din partile Niculitelului si din Noviodu-
num, care dispunea de o bund stare materiald — si care probabil cid-i cunostea pe
cei patru martiri, @ construit martiriconul si a adus acolo raméasitele lor p&mintesti.
Deasupra a ridcat apoi bazilica, destul de mare pentru acele tipuri.

Cind bazilica s-a distrus, din cauza vitregiei vremurilor, tolul a fost pdrdsit si
uitat. Martiriconul, fiind insd ascuns in pdmint, sub pardoseala bazilicii, s-a pdstrat
intact, iar intimplarea fericitd, din anul 1971, a ficut ca taina acestui martiricon s3 ni
se descopere noud, dupd mai mult de un mileniu si jumé&tate de la zidirea lui.

Date noi, in legidturd cu acest monument si cu martirii, vor putea fi obtinute,
dupd ce se vor face noi cercetari arheologice,

iIntrucit urmeazi ca, in curind, s¥ se faci lucradri de reslaurare si de punere in
valoare muzeistici si pe linie de turism a acestui important monument arheologic,
unic in felul lui pentru tara noastrd, Sf. Episcopie a Dundrii de Jos a obtinut apro-
barea ca si mute osemintele martirilor din acest martiricon la Maéanédstirea Cocosu,
care se afl3 la o distantid de numai 5 km de acest loc.

Ca urmare, in ziua de miercuri 17 ianuarie, 1972, osemintele martirilor au fost
ridicate din martiricon $i asezate separat in patru racle de metal, cu toatd cinstea
cuvenitl, de citre Prea Sfintitu] Arhiereu-Vicar Gherasim Constdnteanul si de un
sobor de preoti si monahi. Raclele au fost apoi transportate la Minastirea Cocosu si
asezate in biserica mare, in sunet de clopote, in miros de tdmfiie binemirositoare, in
cintdri duhovincesti si rugdciuni pentru preamadrirea lui Dumnezeu, care este minu-
nat pentru Sfintii S&i. .

Monumentul si martirii de la Niculitel aduc o noud lumind pentru cunoasterea
vietii sociale, polilice, culturale si religioase a populatiei din Scitia Mica si legiturile
acesteia cu populalia daco-romand de dincoace de Dundre, in epoca migratiei po-
poarelor.

Arhim. IERONIM MOTOC
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_ VIATA BISERICEASCA
IN CUPRINSUL MITROPOLIEI

ADUNAREA GENERALA A CASEI DE AJUTOR RECIPROC
A CLERULUI §I A SALARIATILOR BISERICESTI
DIN ARHIEPISCOPIA BUCURESTILOR

Infiintald in baza art. 159, 165 si 166 din Stalulul pentru organizarea Bisericii
Ortodoxe Romane, Casa de ajutor reciproc a clerului si salariatilor bisericesti din
Arhiepiscopia Bucurestilor, sub parinteasca obladuire a Prea Fericilului P&rinte Pa-
triarh Juslinian, a participat cu un rol de samarinean in viata economica, familiara
si social§ a membrilor ei. Casa de ajutor reciproc contribuie, cu loatd fiinta sa, la
usurarea mullor probleme ale vietii si desfdsurarea ei economica.

Acordind imprumuluri in cazuri de nevoie, in [elurite imprejurdri din viat3 si
venind cu o ajutorare in momente de boal¥ sau de deces, Casa de ajutor reciproc
constituie un prim prieten si un ales mingiielor, pentru membrii s&i.

De aceea si in anul acesta, potrivit prevederilor Regulamentului, in ziua de 6
februarie 1973 a avul loc sedinla anuald a Adunarii Generale C.AR., in sala de festi-
vitdti a Institulului teologic de grad universitar din Bucuresti.

Intrunitd in conformitate cu prevederile legale si cu inalla binecuvintare a
Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Juslinian, sedinta s-a desfdsurat intr-o atmosferd de
cald3d colegialitale.

Dupd oficierea traditionalului Te-Deumn de mullumire, P.C. Presedinte Pr. Consi-
lier Pelre Alexandru a prezentat Darca de seama a aclivitatii comitelului de condu-
cere in anul 1972 si realizdrile Casei in acest an.

A ardtat cd in prezent Casa de ajutor reciproc are un numar de 3.027 membri
activi.

Comisia de verificare, prin raportul prezental, a aritat datele cifrice si rezulta-
tul reviziilor efectuate th anul expirat si a subliniat rezullatele bune ale Casei de
ajutor reciproc.

In numele membrilor Adundrii si al celor pe care ii reprezinti, numerosi dele-
gati au aralat in cuvintele lor rolul important pe care il are C.A.R. in viala lor fa-
miliald si economicd, ajulindu-i in momentele deosebite ale economiciei lor, — con-
struiri de case, inlemeieri de caminuri, lrimiterea la scoli a copiilor, sau cazurile de
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suferinfe, boal§ sau decesuri, In toate aceste imprejurdri, Casa reprezintd si joac®
rolul samarineanului milostiv, contribuind esential si la nevoie, cu binelacerile sale
in viata si progresul familiilor membrilor ei,

Au fost aduse omagii Prea Fericitului Padrinte Patriarh Juslinian si multumiri,
pentru p!ﬁﬁteasca obldduire pe care o arati acestei Institutii si pentru grija pe care
o aratj totdeauna pentru viata si mai binele clerului din Patriarhia Roménd. De ase-
menea s-au adus omagii si multumiri Onor. Departament al Cultelor, pentru spriji-
nul acordat activititii sale.

S-a dat descdrcare Comitetului de conducere pentru gestiunea anului 1972, dupa
care a fost ales un nou comitet pentru doi ani.

Pr. DAVID POPESCU

UN POPAS FESTIV AL CORALEI PREOTILOR ORTODOCSI
DIN CAPITALA

Cu binecuvinlarea Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, in ziua de 15 ia-
nuarie 1973, la ora 18, membrii Coralei preotilor din Capitald s-au intrunit in aula
Institutului teologic universitar din Bucuresti, pentru a face analiza activitdtii des-
fasurate in ultimul timp si totodatd pentru a sadrbatori pe dirijorul Coralei, P.C. Pr.
loan Popescu-Runcu, neobositul animator si indrum&tor al acestei formatii, cu ocazia
fmplinirii virstei de 70 de ani.

Festivitatea a fost prezidatd de P. C. Pr. Consilier Petre F, Alexandru, ca delegat ak
Prea Fericitului P&rinte Patriarh Justinian. Din prezidiu au mai ficut parte: Pr. Con-
silier Mihai Marinescu; Prof. Nicolae Lungu de la Inslitutul teologic; Artistul eme-
Tit Nicolae Secareanu ; Pr. lulian Carstoiu si altii.

P. C. Pr, Ghoorghe Dimulescu, direetorul Coralel preofllor din Capllald, a pre-
zentat o dare de seami in care — in prima parte — a inf&tisat aspecte din munca

depusi in anul trecut de membrii acestei formatii. S-a aritat, astfel, ci e{eclivul. co-
ralej esle alcituit in prezent din 90 de membri. Aceslia au participat, in proportie
de 709, la repetitiile siptiminale, tinute in fiecare luni, intre orele 18 si 20, la In-
stitutul teologic, sub indrumarea dirijorilor Pr. I. Popescu-Runcu si Pr. Iulian Carstoiu.
In repertoriul Coralei au intrat lucridri ale compozitorilor: 1. Popescu-Runcu, Nicolae
Lungu, Gheorghe Dumitrescu, Gh. iCucu, Gh. $oima, Julian €arstoiu, Gh, Ghiulamila
s.a. Intre manifestdrile Coralei s-au amintit: participarea la programul festiv prilejuit
de primirea preotilor din Capitald de c#tre Prea Fericitul P&rinte Patriarh Juslinian
in ziua de Anul nou si fn ziua intii de Pasli; concertele sustinute cu ocazia vizitelor
ficute Bisericii Ortodoxe Roméne de catre unii conducalori ai altor Biserici; execu-
tarea, in catedrala patriarhald, in dou3 rinduri, a Liturghiei in stil psaltic a Pr. I. Po-
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pescu-Runcu; executarea imnului omagial inchinat Prea Fericitului P3rinte Patriarh
Justinian, la cea de a 70-a aniversare, de cilre maestrul Gheorghe Dumitrescu, pe
versuri de Pr. Constantin Stinescu s.a.

In partea a doua a cuvintirii sale, P. C. Pr. Gheorghe Dimulescu a prezentat
personalitatea P, C. Pr. Ioan Popescu-Runcu, pe care membrii Coralei il sdrbdtoresc
— cu o oarecare intirziere — la aniversarea a 70 de ani de viatd. Din bogata expu-
nere infitisatd, s-a desprins ci sarbatoritul a desfisurat o frumoasa activitate in do-
meniul muzical, de-a lungul a zeci de ani, cu o remarcabili daruire de sine, afirmin-
du-se printr-o munc3 st3ruitoare, incununati de bogate roade si apreciati atit in tarad
cit si peste hotare.

Colaborarea sa la Corala preotilor din Capitald a inceput in urma cu doui de-
cenii, concretizindu-se intr-o fericiti imbinare a calitdtii de dirijor cu aceea de com-
pozitor. Dintre lucririle sale reprezentative cu caracter liturgic, religios si folcloric
se pot aminti: 15 Liturghii, compuse de-a lungul celor aproape trei decenii cit a
functionat ca preot al bisericii ortodoxe romdne din Sofia; o Liturghie psallicd, glas
5, scrisd in anul 1935 ; fresca muzicald In vremea aceea; Liturghia in stil psaltic, ti-
parita in 1956; doudsprezece concerte religioase tiparite in lucrarea Jubi-Te-voi
Doamne ; Balada vremurilor strdbune ; Imnul Patriarhdl ; un volum de Cintece popu-
lare romdnesti; un Studiu asupra prezenfei timpului prelungit in muzica populard ro-
mdnd $.a.

Vorbitorul a aratat ci Pr. I. Popescu-Runcu a desfisurat o remarcabild activitate
muzical¥ si la Sofia, unde a functionat ca profesor la Conservatorul de muzicd, sub-
liniind prestigiul si respectul de care acesta se bucuri si in prezent in cercul muzi-
cienilor bulgari.

De asemenea, a aritat cd Biserica Ortodoxd Roman#d pretuieste dupd cuviintd
munca acestuia. O dovadd o constituie faptul ci Prea Fericitul Parinte Patriarh Jus-
tinian a acordat Preotului I. Popescu-Runcu finalte distinctii bisericesti, precum si
sprijin pentru tipirirea lucrdrilor sale in revistele Bisericii Ortodoxe Roméne, ur-
marindu-i cu multi atenlie activitatea din cadrul Coralei preotilor din Capitald —
ctitorie mult indrdqgitd a Prea Fericirii Sale.

In' incheiere, vorbitorul a adus respectuoase multumiri Prea Fericitului Pirinte
Patriarh Justinian pentru sprijinul moral si material acordat Coralei, precum §i pen-
tru inalta binecuvintare dali de Prea Fericirea Sa pentru intrunirea membrilor Coralet
la un asemenea popas sarbatoresc.

A luat apoi cuvintul P. C, Pr. Consilier Petre F. Alexandru, care a evocat unele
aspecte din trecutul Coralei preotilor din Capilald, amintind imprejuririle infiintarit
acestei formatii, prin purtarea de griji a Prea Fericilului Pdrinte Patriarth Justinian
si momentele mai de seami ale activititii ce a urmat. P.C. Sa a subliniat ci Prea Fe-
Iicitul P3rinte Patriarh Justinian apreciazd in mod deosebit aceasti ctitorie a sa.
Corala preotilor din Capitald a dovedit, prin activitatea sa de pini acum, ci are un
rol insemnat in viata noastri bisericeasci si ea e datoare si ducd mai departe, cu
noi realizdri de valoare, munca nobil3 la care s-a angajat.

Vorbilorul a remarcat cj intrunirea esle consacrati nu numai analizei muncii
Coralei, ci si sirbatoririi dirijorului ei, Pr. 1. Popescu-Runcu. A addugat cd Prea Fe-
ricitul Pirinte Patriarh a fost informat de aceasti initiativi a membrilor Coralei si a
aprobat-o cu bucurie si dragoste parinteascd, dind incredintare P.C. Sale sa felicite
pe sdrbatorit, urindu-i sinitate deplin¥, viatid indelungati si noi puteri de munca.
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In continuare, P. C. Pr. Consilier Petre F. Alexandru a remarcat ci Pr. I. Popescu-
Runcu va ramine in istoria muzicii bisericesti, in primul rind, ca un talentat compo-
zitor, care a imbogitit cu piese corale de mare valoare muzica noastrj corald. A a-
diugat §i aminuntul ci Pr. Runcu este nu numai compozitor, ci si preot. Inzestrat
cu deosebits sensibilitate si delicatete sufleteascs, el a creat nu numai muzicd, ci si
versuri, astfel ci marea majoritate a textelor lui muzicale constituie alcdtuiri inte-
grale ale sale, ceea ce-i dovedeste complexitatea artisticé.

In incheiere, P. C. Pr. Consilier Petre F. Alexandru a ficut sirbitoritului uriri
de sanitate si noi realizdri, adsugind: «S& aveti mingiierea ci numele Prea QCucerni-
ciei Voastre va ramine inscris in istoria muzicii noastre bisericesti, c noi v3d inconju-
13m cu toaty dragostea. Si vi fie aceasta un indemn ca si rdmineti si mai departe
in mijlocul nostrue.

Dupd aceea a luat cuvintul maestrul Nicolae Secdreanu, invitat de onoare al
Coralei preotilor din Capitals, care — in calitate de fost colaborator al acestei for-
matii — a felicitat cadlduros pe Pr. l. Popescu-Runcu, manifestindu-§i dragostea si ad-
miratia pentru creatia muzicald a acestuia.

A urmat o auditie muzicald din opera Preotului loan Popescu-Runcu — fragment
din lucrarea [n vremnea aceea, inregistrat pe bandi de magnetofon — care a impresionat
adinc pe toti cei prezenti.

A luat apoi cuvintul P.C. Pr. Ioan Popescu-Runcu, vidit emotionat de sdrbatorirea
cu care a fost cinstit, Dind mul{umire lui Dumnezeu pentru darurile cu care a fost
invrednicit, .C. Sa a multumit cu adinc respect Prea Fericitului Pdrinte Patriarh
Justinian pentru aprecierea, dragostea si sprijinul acordate de-a lungul activitatii
sale. «F&rad ajutorul Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian nu puteam ajunge la
aceastd sdrbatorire», a spus Pr. I. Popescu-Runcu, dup3 ce a ardtat purtarea de grijj
si sprijinul dat de Prea Fericirea Sa la tip&rirea numeroaselor lui compozitii.

Sarbatoritul a mulfumit apoi, in cuvinte cildurease, membrilor Coralei, pentru
dragostea permaneni3 cu care a fost inconjurat, pentru respectul si cinstirea de care
s-a bucurat, ca si pentru intregul sprijin acordat de preotii coristi. Totodatd si-a ma-
nifestat dorinta de a rimine mai departe in mijlocul acestei formatii corale, pentru
<ca — al&turi de Pr. Iulian Carstoiu — sd poatd contribui la ridicarea continud a presti-
qgiului Coralei, prin indrumarea artisticd si stimularea activitdtii membrilor ei.

Cu privire la repertoriul Coralei, Pr. I. Popescu-Runcu a remarcat c¥ e necesar sd
se cultive tot mai mult muzica noasird psaltici traditionald. In aceastd privinti, a ad&u-
gat ¢d P.C. Sda a compus, fnca 1 anul 1933, o Liturghie psalticd, pe gtasul 5, care se
afld in prezent in posesia Bisericii Albe din Bucuresti, iar in viitor se va strddui sd
prelucreze noi compozitii in acest gen.

Muliumind din nou tuluror celor prezen{i peniru cinstirea adus&, sarbatoritul. a
arat Coralei preolilor din Capitald noi succese in nobila activitate de promovare a
muzicii bisericesti si de ridicare continui a prestigiului Bisericii si Patriei noastre,
bilant al aclivitatii acestei formatii, si un indemn de seamd al lucrarii sale de viitor.

Pr. DUMITRU SOARE
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REDESCHIDEREA BISERICII RADU VODA DIN BUCURESTI —
PARACLISUL $COLII DE CINTARETI BISERICESTI
$1 SEMINARULUI TEOLOGIC

Ziua de 25 ianuarie 1973, Patronul Scolii de cintireti bisericesti si Seminarului
teologic din Capitald — Sfinlul Grigorie Teologul — a constituit si anul acesta un
popas sirbitoresc pentru profesorii si elevii acestei scoli, alit pentru omagiul adus
Siintului Grigorie Teologul, cit si pentru faptul c& in aceastd zi, in prezenia Prea
Fericitului Pirinte Patriarh Justinian, s-a resfintit §i redeschis biserica vechii ctitorii
a domnitorului Radu Vodi Mihnea, fostd vaird de rugiciune, duhovnicie $i invits-
mint in Biserica si teologia ortodox3 romaneasca.

‘Ceremonia resfinlirii bisericii si sTinta Liturghie au fost oficiate de citre un
sobor de preoti rinduiti de citre Centrul Eparhial, in frunte cu PS, Sa Dr. Antim
Tirgovisteanul, vicar patriarhal, raspunsurile corale fiind date de cdtre elevii scolii.

Dupi serviciul divin a urmat un program artistic-religios in cinstea Patronului
acestui sfint asezimint. '

P. C. Pr. Prof. Vasile Bria a descris viaia, opera si activitatea Sfintului Grigorie
Teologul si contributiia sa deosebitd la limpezirea si imbogdtirea tezaurului nostru
literar-teologic. A scos in relief, din opera Sfintului Grigorie, pagini ce se referd la
frumusetea doctrinari a credintei noastre, la prefuirea vietii duhovnicesti, la valoarea
nemdsurald a prieteniei celei adevdrate, pe care o leagd si mai puternic virtutile
credintei si dragostei in Hristos.

A recomandat elevilor scolii s§ meargd pe calea pe care au mers marii nostri
inaintasi, pretuind munca, cinstea, pacea si valorile morale, Citiva elevi au citit pa-
saje din poemele Sfinlului Grigorie Teologul, iar corul elevilor a intonat buciti reli-
gioase si patriotice alese. P.C. Pr. Nicolae Bordasiu, directorul Scolii, a tinut cuvintul
pentru redeschiderea bisericii — Sfinta Treime — paraclisul $colii, spunind printre
altele : «Rectitoriti de Prea Fericirea Sa Pirintele Patriarh Justinian, biserica lui
Radu Vod3 si-a recipatat forma de odinioard, asa cum au ctitorit-o voievozii §i, prin
grija Prea Fericirii Sale, incet, incet isi va recdpita intreaga frumusete si strilucire,
care i-a uimit pe cilatorii strdini de acum patru veacuri, cum aflim din ceea ce scria
solul polon Krasinski, aritind ci minislirea Radu Vodi era «cea mai frumoasy si
cea mei de frunte» dln tot orasul.

Istoria bisericii Sfinta Treime fncepe in anul 1568, cu cea dintii zidire a lui Ale-
xandru Vodd Mircea, care a fost complet distrusi de turci, in 1595. Pe urmele ei a
ridicat Radu Vodi Mihnea, in 1614, un nou locas impunator, a c3¥rui imagine prefa-
cuti o admirdm azi. Frumusetea locasului acestuia a fost distrusi¥ de cutremure si
incendii, incit, dupa intimplarile din 1802 si 1836, slrilucirea bisericii apune, boltile
§i turlele se ndruie §i, mai bine de un secol, biserica lui Radu Vod# era intunecoasi,
trista si tesits,

Prin osteneala unor cercetitori ai Directiei Monumentelor Istorice, condusi de
arhitectul Bals, s-a stabilit care era forma initial§ a bisericii. Pe aceste temelii mul-
tiseculare, Prea Fericirea Sa Piarintele Patriarh Justinian rectitoreste voievodala ase-
zare. In aceastd clipi de in&l|iloare sirbdtorire a ocrotitorului nostru Sfintul Grigorie
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Teologul si de redeschidere a bisericil-paraclis, prin glasul meu, se rosteste marturi-
sirea dragostel, a recunostintei si a omagiului pe care profesorii, elevii §i ostenitorii
Scolii de cintdreti bisericesti si Seminarului teologic le aduc Prea Fericirii Sale Pi-
rintelui Patriarh Justinian pentru toate binelfacerile pe care, cu pdarinteascd griji, le
‘aduce Seminarului. °

Multumim din toati inima conducerii Departamentului Cultelor pentru infelege-
rea si bundvointa acordats.

Multumim colaboratorilor Prea Fericirii Sale, Sfintitii- episcopi vicari si parin-
tilor consilieri, precum si celor ce s-au ostenit ca acest locas s3-si recistige frumu-
setea §i miretias.

Ra&spunzind, Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian a ar#tat insemnitatea a-
cestui loc sfint al td&rii noastre, ctitorie a domnitorului Radu Vod# Mihnea, evocind
pagini marete din timpul domniei lui Mihai Viteazul si momente din istoria frimintata
a neamului nostru in care au figurat aceste locuri; adici biserica Radu Voda si cu
Palatul domnesc de aici.

La aceasti veche vatri de rugiciune si de teologie s-au plamidit multe gene-
ratii de clerici si dascdli ai bisericii noastre strdbune. -

Dind sfaturi si indemnuri péarintesti, Prea Fericirea Sa a binecuvintat munca si
sporul in invatdturd al elevilor si a imp#rtssit tuturor pirintesti binecuvintari.

ASISTENT

BISERICA DIN PAROHIA BUCOV — PRAHOVA

Sfintirea unei biserici, in viata unei enorii, este un fapt rar si sirbdtoresc. La
cileva generalii, dacsd are loc un astfel de eveniment. Dar actuala generatie de cre-
dinelogl din parohla Bucov a participat activ $t Integral de trei ori la stintirea bi-
sericii lor. In decurs de 32 de ani, biserica parohiald a fost o dati parfial distrusd de
cutremurul din anul 1940, a doua oard, in anul 1944, a fost disirus3 in intregime de
bombardamente, iar a treia oari, la 13 decembrie 1968, un incendiu a mistuit-o aproape
in intregime, la numai 17 ani dup& cea de a doua sfintire,

Prin initialiva vrednicului preot paroh Andreescu Nicolae, si cu sprijinul enoria-
silor, biserica a fost reficuta si la 12 noiembrie 1972, a avut loc resfintirea bisericii
din Bucov.

Implinind cererea si dorinta enoriasilor parohiei Bucov, Prea Fericitl_ll Parinte
Patriarh Justinian a delegat pentru aceasta pe P. C. /Consilier Octavian Popescu.

Slujba resfintirii, ca si Sfinta Liturghie, a fost sdvirsits de P.C. Consilier Octa-
vian Popescu, insotit de un 