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SI OMILETICE

LA DUMINICA DUPA INALTAREA SFINTEI CRUCI

. Ne gasim-incd in atmosfera sdrbdtoreascd a praznicului Inaltarii
Sfintei Cruci, pe care Mintuitorul s-a jertfit pentru mintuirea noastrd, a
tuturor. ’

Credinta si viata crestind, in general, isi au izvorul si puterea in
Crucea lui Hristos, care este nedespirtitd de invierea Sa din morti.
Prin Cruce, Hristos ne-a rdscumparat din robia pécatului si a mortii ves-
nice, si ne-a impacat cu Dumnezeu. Neascultarea oamenilor intune-
case in ochii lor maretia fard margini a lui Dumnezeu si o {inea aco-
peritad in fata lor. Aceastd maretie si slavd nu puteau fi reevideniiate
- in ochii lor decit prin ascultarea cuiva dintre ei, si anume printr-o as-
cultare de aceeasi valoare cu slava lui Dumnezeu, deci de cineva care
sa fie si Dumnezeu si om. Acest lucru l-a sadvirsit Mintuitorul Hristos,
preamarind pe Dumnezeu-Tatdl nu numai ca Fiul S&u din veci, ci si ca
om : «Eu Te-am preasldvit pe Tine pe pamint; lucru pe care Mi l-ai
dat sa-L fac, 1-am sévirsit» (Ioan XVII, 4). Hristos i-a redescoperit slava
dar si iubirea Sa nemarginita, cdci Dumnezeu fiind, El s-a facut un
semen al nostru, ca sa intre in relatie cu noi si sa ne descopere prin
chipul Sdu omenesc plenitudinea Dumnezeirii. Deci prima directie sau
aspect al operei de rdscumpdrare al neamului omenesc il constituie as-
pectul de jertfa.

Al doilea aspect al operei de rdscumpadrare sau mintuirea neamului
omenesc priveste firea umand a lui lisus Hristos. Prin ascultarea si
moartea Sa pe Cruce, Mintuitorul Hristos a ridicat firea ‘Sa umana din
moarte si stricdciune la nestricdciune, indumnezeind-o. Hristos a resta-
bilit si a innoit, prin jertfa pe Cruce si prin Invierea Sa din morti, chipul
lui Dumnezeu in om, ruinat de Adam prin neascultare si cdderea in
pacat. El a suportat durerea in toatd puritatea si grozavia ei, mai mult
decit orice om, cdci ca om El a fost fard pacat. Ascultarea si moartea
Lui nu erau ale unui simplu om, ci ale unui om care era si Dumnezeu,
adica ale Fiului lui Dumnezeu facut om pentru mintuirea noastra.
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854 GLASUL BISERICH

Jertfa si intreaga operd rascumpdratoare a lui Hristos, are o fati
indreptatd ‘si spre noi. Tot ceea ce face Hristos face pentru noi toti, in
numele nostru si ne cuprinde pe toti in lucrarea Sa mintuitoare. Aceasta
constituie aspectul recapitulativ al rascumpdrdrii, asupra cédruia ne oprim
astdzi in cuvintul nostru.

Cuprinderea noastrd in Hristos este aratatd in primul rind de faptul
cd El, Hristos, se aduce pentru noi jertfa Tatalui, cd isi indumnezeieste
pentru noi firea Sa umand si cd prin aceasta ne da dovada iubirii Sale
fatd de noi si ne ofera o pildd de viefuire crestind bine placutd lui
Dumnezeu. Viata si puterea cea noud de a sta in relatie cu Dumnezeu
si de a creste pina la madsura plin&tdfii barbatului desdvirsit, Hristos,
(Efes. IV, 13) sint -impért&site de Fiul lui Dumnezeu, prin umanitatea asu-
matd de El, tuturor celor ce cred in El

Rod al intreitei slujiri a Mintuitorului, chemarea de profet sau in-
véatator, slujirea de arhiereu si demnitatea de impdarat, opera de min-
tuire a neamului omenesc, savirsitd de Hristos, nu s-a realizat intr-un
singur moment al lucrdrii Sale rascumpdrdtoare, ci prin intruparea, ras-
tignirea, invierea si indltarea Lui la cer. Jertfa pe Cruce si invierea din
morti, a treia zi, sint, dup& invé&tatura Bisericii noastre, momentele cen-
trale ale acestei lucrari.

Fiul lui Dumnezeu ne-a adus o viatd noud si o putere noud in re-
latia noastrd cu Dumnezeu, cu noi insine si cu semenii nostri, chiar
prin intruparea Sa. El ne-a cuprins acum si ne-a unit prin intrupare in
modul cel maij intim si totodatda in mod inseparabil si definitiv, pe noi
toti cu Dumnezeu. Iubirea Sa filiald fatd de Tat3al umple acum umani-
tatea Sa in care eram cuprinsi noi toti. Prin umanitatea lui Hristos, apoi
iubirea lui Dumnezeu se revarsad asupra tuturor acelora care se unesc
prin credintad'cu Hristos. Toata sfintenia dumnezeirii Sale devine pro-
prie umanitatii Sale, ia forma umand. Pentru noi, Hristos s-a facut un al
doilea Adam, mult superior insd in puritatea primului Adam dinainte
de cédere. Prin intruparea Sa, la plinirea vremii, din Sfinta Fecioara
Maria, Hristos, Dumnezeu adevaéarat si om adevirat, se face a doua oara
radacind a neamului omenesc, care, spre decsebire de prima, aflicd de
Adam, se men{ine permanent noua. Din aceasta se poate innoi continuu
orice fiu al primului Adam, murind, cu Hristos, pé&catului si inviind «cu
El la o viatd noua in taina Sfintului Botez si raminind mereu in unire cu
El, prin Sfintele Taine in Biserica Sa.

Hristos se face noul Adam care nu se mai invecheste niciodata
si din care ne innoim continuu, fiecare in parte, si to}i la un loc in
trupul S&du tainic, care este Biserica.

Facindu-se om, intru toate asemenea noud, afard de pacat si traind
ca un semen al nostru realitatea vietii pamintesti, Hristos a subliniat
valoarea acestei vieti pamintesti pentru realizarea noastra ca oameni
si crestini si pentru dobindirea mintuirii. Dumnezeu a binevoit sa se faca
vézut in trup, in persoana Fiului facut om, ca si aducd ca om la Sine
pe oameni si sd-i convingé pe tcti cei ce-L vedeau ca om c& El nu este
numai om ci si Dumnezeu.
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Moartea pe Cruce a lui Hristos reprezintd o noud treapti in opera
de mintuire a noastrd. Impacarea noastrd cu Dumnezeu si pacea cu noi
insine si cu semenii nostri s-au realizat prin Crucea lui Hristos, Fara
aceasta, mintuirea neamului omenesc n-ar fi fost realizatd. Hristos se
aduce pe Sine insusi ca jertfd de mult pret Tatdlui, pentru noi, in nu-
mele nostru si ne introduce in starea Lui de jertfd, ca sd murim paca-
tului, patimilor si poftelor egoiste, ca sa murim noud insine, spre a ne
invrednici apoi de roadele Invierii Sale.

In Crucea Lui, Hristos ne-a cuprins pe toti, cdci iubirea Lui spre
noi tofi iradia, atragindu-ne si pe noi in starea Lui de d&ruire totala
cédtre Dumnezeu si cdtre semenii nostri. Nu puteam intra la Tatal decit
in starea de jertfa curatd. Dar noi nu eram in stare sd aducem Tatdlui o
astfel de jertfa. De aceea Hristos s-a adus pe Sine jentfa Tatalui, ca sa
ne imprime si noud puterea stdrii Sale de jertfa prin unirea Lui cu noi,
ca astfel sa putem intra si noi cu El la Tatdl: «Cé&ci prin E avem si
unii si al{ii aducerea si apropierea citre Tatél, intr-un Duh» (Efeseni 1I,
18; III, 12). Prin intrarea la Tatdl cu Hristos, noi am dobindit impa-
carea si pacea cu Dumnezeu, si cu semenii nostri. Caci prin Crucea lui
Hristos ca suprema daruire a Lui ca om lui Dumnezeu, a fost omorita in
noi, in mod real, dusmania dintre noi, a fost desfiin{at peretele despar-
titor (Efeseni II, 16).

Moartea lui Hristos a fost insd trecere spre inviere, cdci n-a fost
o moarte obisnuitd, care osindeste firea pentru pécat, distrugind-o, ci
mijlocul de restaurare si innoire a ei. '

Inviind din morti, Hristos ne-a ridicat din moarte la viata, din sta-
rea de pacat intr-o stare de dreptate si de unire cu Dumnezeu, de sfin-
tenie desavirsitd si vesnicd, care implicad, in acelasi timp, starea de to-
tald daruire faf{d de Dumnezeu-Tatal.

Celor ce cred in El si se unesc cu El in taina Sfintei Impartasanii,
Hristos le comunicd nu numai starea de jertfd curatd, bine placutd lui
Dumnezeu, ci 5i cea de inviere, adicad starea de fépturd noud, deschisa
lui Dumnezeu si semenilor sédi. «Noi totdeauna purtdm in trup moartea
lui lisus, ca si viata lui lisus sd se arate in trupul nostru cel muritor.
Cici pururea noi cei vii sintem dati' spre moarte pentru lisus, ca si viata
lui lisus s3 se arate in trupul nostru cel muritor» (II Cor. IV, 10—11).
Hristos oferd fiecaruia dintre noi, care crede in El si poartd semnul
Crucii Lui, biruinta impotriva mortii si roadele Invierii Lui. Prin Invierea
Lui, omul a devenit o fapturd noua care traieste pe Hristos in tot ceea
ce face, atit in relatia lui cu Dumnezeu cit si in relatia lui cu semenii,
intrucit s-a eliberat de egoism, de patimi.

Inaljindu-se la Ceruri si sezind de-a dreapta Tatdlui, Mintuitorul
Hristos ne impartaseste si noud in mod deplin dreptatea si slava lui
Dumnezeu.

Intruparea, moartea pe Cruce, Invierea si Inaliarea lui Hristos la
Cer intru slava, si trimiterea si lucrarea Duhului Sfint in lume, din ziua
Cincizecimii, cind a lua fiin{d Biserica, ne unesc pe noi toti in mod tai-
nic cu Hristos.
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Fiul lui Dumnezeu s-a facut un semen al nostru ca impreund cu noi
sd prosléveasca pe Dumnezeu si sa ne impace cu El S-a fdcut om si
s-a jertfit ca sd ne arate’ iubirea lui Dumnezeu pentru om si cit de mult
valoreazd omul si viata lui pdminteascad in ochii lui Dumnezeu. S-a adus
jertfd pe Sine insusi lui Dumnezeu, ca sd ne invele cd viata inseamna
ddruire si jertfelnicie lui Dumnezeu si semenilor nostri. Sa ne arate céa
jertfa $1 slujirea noastra pentru un semen al nostru isi au izvorul si pu-
terea in jertfa lui Hristos pentru intregul neam omenesc. Nimeni nu-si
este suficient siesi, ci are nevoie de ajutorul si de cuvintul semenilor-
sdi, si al societdtii semenilor sai.

Viata si mintuirea au un profund aspect comunitar. Ne realizdm
ca oameni si crestini si ne mintuim, in masura in care participdm la
viata semenilor nostri, la viafa Bisericii si la viata lumii intregi. La
reconcilierea profunda intre tofi oamenii si intre toate popoarele, cres-
tinii nu pot contribui decit prin slujirea relatiilor de dreptate si egali-
tate intre oameni. Slujind acestor aspiratii ale lumii noastre contem-
porane, care sint poruncite si de Evanghelia Mintuitorului Hristos, ne-
dobindim propria noastra mintuire in Hristos, prin Duhul Sfint, in Blse-

rica Sa. Amin.
Pr. Lector DUMITRU GH. RADU

LA DUMINICA A XVIHI-A DUPA RUSALII

«Pre ddldtorul de bundvoje 1l iubegte
Dumnezeu» (II Corinteni IX, 7).

Iatd-ne in plin sezon de toamna. Peste ogoarele lumii semdanatorii
incredinteaza pamintului bobul de griu — aurul piinii si al cumineca-
turii, Sub razele soarelui ce coboard spre asfinfituri, odatd cu semin-
tele, sint imcredintate pamintului si grduntele de aur ale nadejdii, ale
vietii si invierii.

Deaceea, in ogorul sfint al Domnului, care este sufletul crestinesc,
Apostolii lui Hristos, de ieri, de azi si de totdeauna, au semanat nein-
cetat cuvintul lui Dumnezeu, udat de ploaia harului divin, ca sd ro-
deasc3 si sa se inmulfeascd cu veacurile.

Astfel, prin citirea «Apostolului» dinaintea Sfintei Evanghelii, am
auzit glasul S{intului Apostol Pavel ce se indrepta cdtre corinteni, in cea
de a doua epistold a sa, cu sfaturile si rugdminiile sale parintesti, ca sa
le fie drumar in credinta, in iubire si in nddejde, sd-si impodobeasca su-
fletele cu florile virtutilor si ale milosteniei.

Prin cuvintele acestea Sfintul Apostol Pavel nu se adreseazd nu-
mai corintenilor, ci intregii crestinatéti, de pretutindeni si de totdeauna..
El face s& framinte inimile si cugetele tuturor generatiilor ce-si vor in-
china fruntea la picioarele Crucii lui Hristos. Nu existd margine saw

’
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cutd a sufletului omenesc pe care Marele Apostol sd nu o atingd, sa
nu o descrefeascd. Minunatele sale sfaturi si povéatuiri nu sint decit
ecoul marii sale iubiri in Hristos, fa{d de semenii sdi. Cit de frumos le
spune el corintenilor : «Gura noastrd s-a deschis cdtre voi, Corinte-
nilor ; inima noastra s-a largit» (1J Cor. VI, 11). Iubirea lui merge pina
la marginile lumii; pe el il doare suferintele si lipsurile fiilor sdi du-
hovnicesti, cum l-a durut pentru Onisim — fiul s§u —, pe care l-a nascut
fiind in lan{uri (Filimon 10). Este cuprins de mild pentru necazurile co-
munitdtii din Ierusalim, care suferea din cauza iudeilor si a asuprito-
rilor romani. Sfintul Apostol Pavel se socotea oarecum raspunzitor de
viatd si petrecerea crestinilor din cetatea sfintd. Se socotea un parinte
bun, cu rdspundere fa{a de constiinta sa si de Dumnezeu.

De aceea, mila sa parinteasca pentru ei se impleteste cu sentimentul.
moral al rdspunderii colective si al intrajutorarii. Comunitatea crestina
are un Cap si Acesta este Hristos, iar crestinii sint maddulare ale acestui
trup care este Biserica. In tot acest organism spiritual circuld un singur
si acelasi singe — Singele Mintuitorului Iisus Hristos, care s-a véarsat
pentru noi pe lemnul crucij drept rdscumpéarare.

Bazat pe aceste principii inalte de morald si de umanitarism, Sfintul
Apostol Pavel apeleazd la dragostea crestina, la dragostea de aproa-
pele ; apeleazd la posibilititile lor materiale pentru a-i ajuta pe fratii
din Ierusalim, prin milostenia lor. Nu cerseste, ci se roagd ca un pa-
rinte, pentru dragostea lui Hristos. El socoteste aceastd milostenie si
ajutorare o investitie facutd, asa precum semdnitorul incredinieaza pa-
mintului sdminta sa si cugetd la recolta din vara sau toamna viitoare,
tot asa si milostenia, semdnatd cu gr:jd, cu grija se va secera, semanata
cu scumpatate, cu scumpétate se va secera. Pentru aceasta in «Apos-
totul» din aceastd duminicd, cuvintele pauline : «cel ce seamdnd cu scum--
patate, cu scumpatate va secera; iar cel ce seam&nd intru binecuvin--
tare, Intru binecuvintare va secera.. Fiecare sd dea precum se induré
cu inima; nu din mihnire, sau din milda; cad pe ditdtorul de bund voie:
il iubeste Dumnezeu» (II Cor. IX, 6—7). )

Cita caldura si dragoste reiese din aceste cuvinte! Cum numai din
doua fraze, Apostolul cauta sa mingiie si pe cel ce daruieste si pe cel ce-
primeste. Celui in lipsd i daruieste piinea, haina sau mingiierea, iar ce-
lui ce imparte milostenia, ii daruieste jubirea lui Dumnezeu. Pe amindoi
ii ajutd. La amindoi le oferd binecuvintarea sa.

$i acum, gindindu-ne la noi, la propria noastra viatd si la compor-
tarea in n‘h]locul semenilor nostri, ascultind de glasul Sfintului Apos-
tol Pavel, sa dédruim din dragostea noastrd frateascd, din intelepciunea,
din experienta vietii noastre, tot ce gdsim mai bun si mai potrivit pe
mdésura semenilor nostri. Sint atiiia saraci, mai sdraci ca noi, fie in
ﬁntelepcmne, fie in iubire. Si din «piinea noastrd cea de toate zilele» si
din piinea vietii si Cuvintului lui Dumnezeu, sa l&sam sa cadi farami-
turile de iubire in mina intinsa a celor care au nevoie de ea si a celor
care poate nu au curajui sd ceara.

Iar marele Pavel, dupd ce oferd milostivilor iubirea lui Dumnezeu,.
ii incredinteazdi de puterea nemaérginitds a Bunului Parinte, impletind’
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o rugd prin cuvintele ;: «Puternic este Dumnezeu s& prisoseasca tot darul
spre voi; ca Intru toate pururea, toatd indestularea avind, sa prisositi
spre tot lucrul buns» (Idem, v. 8). Binecuvintarea apostolicd ce se po-
goard peste corinteni, se revarsa din belsug asupra tuturor celor care
se lipsesc de o parte din bunurile lor si le oferd celor in nevoi. Asezin-
du-i la umbra darului divin si @ Marelui si Puternicului Dumnezeu,
Sfintul Pavel face o rugdciune pentru tofi «ca sd prisoseascd darul lor;
sa aiba mult belsug si indestulare, prisosind spre tot lucrul buno.

Aceastd armonie si caldd apropiere pe care o degajeazd cuvintele
pauline din «Apostol», reflecteaza in sufletele noastre peisajuri si idea-
luri de o cromaticd paradisiaca. In iubire, in unitate, in comuniune si in
pace, Biserica lui Hristos imbrétiseazd intreaga viatd crestina.

Intr-o credinta fira de seaman in Dumnezeul dreptatii Sfintul Pavel
isi indreapta privirea din nou peste ogoarele lumii si vede semé&natorii
toamnelor semdnind. Ridicindu-si ochii spre ceruri vede «pe Cel ce da
sdminta semanatorului, pe Dumnezeul induréarilor si a toatd milostivi-
rea si-L roaga sa le dea in loc corintenilor piine spre mincare i sd in-
mulieascd saminta lor si sd creascd roadele dreptéatii lor — intelegind
prin «dreptate» plindtatea vietii crestine in implinirea virtutilor».

Aceste sfaturi si rugi apostolice au o rezonan}{d ce se madsoara cu
veacurile si cu generatiile. Fle anticpeazd apostolatul social pe care il
trdieste de un sfert de veac biserica noastrd, in care trebuie sd exceleze
intelegerea, pacea, intr-ajutorarea si respectul. Ucenic al evangheliei
lul Hristos si pionier al normelor de viatd si de comportare crestina,

‘Sfintul Apostol Pavel prin cuvintele «Apostolului» ce se citeste la aceasta
duminica, ne indeamn& la milostenie.

Mintuitorul Iisus Hristos de atitea ori a subliniat virtutea miloste-
- niei in predicile Sale si in parabolele Sale. «Mild voiesc. iar nu jertfa

(idoleascd), caldurd, suflet, iubire si credintd ar spune si azi dacd ar
reveni printre noi. Ne-a lasat insa Sfinta Evanghelie, Testamentul Sau
si Sfintele Taine in Biserica Sa, ca sad ne ierte, sd ne sfinfeascd si sa ne
mintuiasca.

Toate sint si vin cu voia lui Dumnezeu. Noi, ca [ii ai Bisericii, ca
urmasi ai apostolilor lui Hristos si ca ucenici aj Sfintei Evanghelii, ca
madulare ale Trupului lui Hristos, in aceasta sfintd si mare unitate a Bi-
sericii; sd cdutdm sa ne ardtam adevdrafi crestini, frati ai aceleiasi cre-
dinte. «Dintru aceasta va cunoaste lurpea c3 sinteti ucenici ai Mei, de veti
avea dragoste intre voi» spunea Mintuitorul ucenicilor Lui. Roadele ei
:sint binefdcédtoare pentru toti, dupa cum spune apostolul : «cdci slujba
lucrarii acesteia nu numai implineste lipsurile sfintilor, ci prisoseste prin
multe muliumite lui Dumnezeu» (v. 12). Mai fericit este a da decit a
lua» spune infelepeciunea vietii, iar daruirea cu binecuvintare cheama
sfintenia si pacea.

Iatd deci, ce ne invatd «Apostolul» la slujba de astizi indemnindu-
ne la credintd si iubire frateasca, rugindu-ne unii pentru altii, ajutind pe

_cei mai nevoiosi sau lipsiti ca noi si impartésind din toate bunurile
noastre spirituale si materiale semenilor nostri.
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Deaceea Biserica noastrd sprijind totdeauna eforturile ce se fac
pentru ajutorarea credinciosilor. Prin Fondul Central Misionar ea acorda
o mare si larga asistenta bisericilor nevoiase ale parohiilor din cu-
prinsul Patriarhiei Romane.

Ca buni crestini si ascultdm de sfatul marelui Apostol Pavel cu-
noscind cd «pe datdtorul de bundvoie il iubeste Dumnezeusr.

Pr. DAVID POPESCU

DUMINICA A XX-A DUPA RUSALII

Istorisind viata si activitatea Mintuitorului Iisus Hristos in lume,
care a venit sa ne mintuiascd, Sfintul Evanghelist Luca, ca si wceilalti
autori ai Evangheliei, ne relateaza cd lisus strabdtea hotarele Iudeii si
ale Galileii, binevestea apropierea imparatiei lui Dumnezeu in lume,
invdta pe toti calea mintuirii si a cunostintei de Dumnezeu si «vindeca
toata boala si toata neputinta din popor» (Matei IV, 23; Luca IV, 18).

Prin cuvintul Evangheliei Sale, in care sint cuprinse invéataturile
fundamentale ale Revelafiei Dumnezeiesti fdcutd oamenilor, prin para-
bolele Sale, in care este expus felul cum se petrec faptele in viata noas-
tra zilnica si din viata noastrd spirituald, dar in deosebi prin multele
Sale minuni asupra lumii si asupra camenilor, Domnul lisus Hristos, ari-
tind puterea si mila Sa cea dumnezeiasca, a dovedit tuturor si pentru
toate timpurile cd El este Fiul lui Dumnezeu, care a venit in lume «sa
caute si si .nintujascd pe cel pierdut» (Matei XVIII, 11; Luca IX, 55).

Al&turi de intreaga Sa invatatura, minunile Mintuitorului sint acte
de atotputernicie dumnezeiascd, si de aceea Biserica Domnului le bine-
vesteste si laudd pe Cel ce poate schimba legile obisnuite ale lumii de
fatd si are stapinire peste moarte si peste viatd (Ioan 1, 4; V, 21).

Minunea fiind semnul cel mai evident al dumnezeirii Sale, Domnul
lisus Hristos a manifestat puterea Sa prin tot felul de minuni asupra
naturii, asupra oamenilor si asupra Sa insusi, dar nu pentru a fi ldudat
de noi, ci din marea Sa dragoste fata de ei i din milostivirea Sa fata
de noi toti.

Dintre toate minunile savirsite de lisus Hristos, cele care dovedesc
in mod direct dumnezeirea si iubirea Sa fatd de fapturile rationale, sint
acelea prin care readuce la viatd pe cei morti. Despre o astfel de mi-
nune ne vorbeste si sfinta evanghelie (Luca VII, 11—16). Este vorba
de invierea fiului unei femei vaduve din localitatea Nain ce se afld in
Galileea. Fiind secerat de o moarte prematurd, acel tindr a fost insa
smuls din ghiarele pieirii de cidtre Domnul lisus Hristos, stdpinul viefii
si al mortii. Prin puterea Sa dumnezeiascd si prin milostivirea Sa ne-
masuratd, El a Intors intru bucurie intristarea si durerea sfisietoare a
femeii vaduve din Nain, ocare, odatd cu moartea fiului sdu, isi ingropa
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crice sperantd de bucurie si de viaja. Viala noastra fiind cel mai mare
dar si binecuvintare din partea lui Dumnezeu, prin care ajungem la con-
stiinta existentei noastre, prin care ndzuim spre fericire si il ldudam pe
Dumnezeu, care ne-a inzestrat cu ea, ne ddm seama cu intristare si du-
rere c3 aceastd viata este curmati fira de mila sji prefdacutd in nefiinta,
'din cauza unor consecinie ale pacatului si instraindrii noastre, de Dum-
nezeu. De aceea Fiul lui Dumnezeu s-a fdcut om, ca sd intdreascd lega-
tura noastrd cu Dumnezeu $i sa ne binecuvinteze cu «via{a din viata
Sa» (Ioan X, 28).

Dupi rostirea «Predicii de pe munte», lisus s-a intors in localitatea
Capernaum, unde obisnuia El sa stea in timpul misiunii Sale in Gali-
leea. La Capernaum a vindecat'pe servitorul sutasului, iar a doua zi a
plecat cu ucenicii spre oraselul Nain, undeva.la sud-vest de lacul Ghe-
nizaret si in apropierea muntelui Tabor.

In drum spre acest ordsel mergeau impreund cu lisus ucenicii Lui
si foarte multa lume, care alergau dupd El, sd-1 vada chipul fermecédtor
si sd-L asculte. Multi dintre cei bolnavi se vindecau numai prin atin-
gere de hainele lui lisus (Marcu V, 28).

Dupé doui zile de drum, insotit de mult popor, lisus a sosit la por-
tile cetadtii Nain. Si tocmai c¢ind urma sd intre in acest ordsel, iatd ca
scoteau un mort, care a fost singurul copil al unei femei vaduve. $i
mergea impreund cu ea multime mare din cetate, ca sd o mingiie si sd
impartd cu ea clipele grele ale incercarii prin care trecea.

Vazind lisus suferinta acestei femei, I s-a facut mild de ea si i-a

s : «Nu mai plinge! Si apropiindu-Se, s-a atins de sicriu, iar cei care
purtau mortul s-au oprit, si lisus a zis : Tinere, {ie ili zic, scoald-te» | La
porunca Mintuitorului lisus Hristos,- mortul s-a ridicat si a inceput s&
vorbeascd, iar Iisus l-a incrediniat mamei sale. Vazind aceastd minune,
poporul s-a infricosat si a inceput sd sldveascd pe Dumnezeu, zicind :
«Prooroc mare s-a ridicat intre noi si Dumnezeu a cercetat pe poporul
S&u» (Luca VII, 11—186).

Aceasta este minunea relatatd de Sfinta Evanghelie, despre invierea
tindrului din Nain, care a facut ca vestea despre lisus si puterea Sa
dumnezeiascd si se radspindeasca in toatd MTudeia si In toatd lumea
(Luca VII, 17).

Dupé invierea din morti a fiiceij lui Iair (Marcu V, 35—43), minunea
invierii tindrului din Nain este o altd dovadd c& lisus Hristos a venit
in lume sa desfiin{eze pdcatul si moartea si sd dea viatd celor ce cred
in numele Lui. $i aceste acte mai presus de fire sint dovezi ale dumne-
zeirii lui lisus, pentru cd8 un om obisnuit n-ar fi putut covirsi puterea
mortii, Mintuitorul Hristos fiind insd Dumnezeu, care S-a intrupat pen-
tru a noastrd mintuire, avind in El izvorul vietii, poate sd invie pe cei
morti, asa cum a inviat pe Lazir, pe fiica lui lair si pe tin&rul din evan-
ghelie cititd astazi.

De aceea, minunea invierii fiului femeii vdduve din Nain, este in
primul rind un act al milostivirii dumnezeiesti, dar si o dovadd a dum-
nezeirii Mintuitorului, care a biruit moartea si a intemeiat in lume o
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impdrétie a viefii (a vietii crestine), prin revarsarea harului divin si
prin impdcarea noastrd cu Dumnezeu. Minunea invierii tindrului din
Nain are si o insemnatate duhovniceasca : Chemarea omului c&zut, la
o viatd fericitd, trditd in har, in comuniune cu Dumnezeu. Descoperind
acest adevdr, chiar Mintuitorul lisus Hristos spune : «Eu am venit pen-
tru ca lumea sd aiba viata si cit mai mult sd aibd» (Ioan X, 10). Iar Sfin-
tul Apostol Pavel aratd cd Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat tocmai ca sd
«izbdveascd pe acei pe care frica mortii ii t{inea in robie toatd viata»
{Evrei II, 15).

Aceste doud intelesuri ale invierii : invierea fizici si invierea du-
hovniceascd, sint cu putin{a prin milostivirea Domnului lisus Hristos
fata de oameni si prin iubirea Sa dumnezeiasca.

De aceea, ce] dintii si adevaratul motiv care L-a facut pe lisus sd-si
deschida visteriile puterii Sale nebanuite, a fost mila Sa cea mare care
nu putea trece nepdsatoare pe lingd nici o durere, pe lingd nici o la-
crima, pe lingd nici o inima frintd si zdrobitd. C&ci Domnul este milostiv
si plin de indurare (lacob V, 11), si are placerea de a face fapte de mi-
lostivire. lar :aceastda milostivire se revarsd cu prisosintd asupra celor
ce ndddjduiesc in numele Lui (Psalmul CII, 17).

Numai milostivirea diving, cerutd lui Dumnezeu prin rugiciune de
vaduva din Nain, L-a indrumat pe lisus spre acest orasel. Vizind du-
rerea mamei si toatd tragedia ei sufleteascd, prin pierderea unicului ei
fiui Tisus Hristos a mingiiat-o intili prin cuvint, zicindu-i: «nu mai
plinge», apoi si prin faptd, inviind pe fiul sdu, singurul ei sprijin. Prin
aceasta Mintuitorul ne-a invéatat si pe noi fapta cea bunad a adevaratei
milostiviri, adica nici noi sd& nu asteptdm rugdminti si mijlociri, cind
vom vedea starea celor necédjiti, ¢i din bun&voia noastra sd le intindem
mind de ajutor,

Mintuitorul lisus Hristos era stdpinit de o mild adincd, supraome-
neasca, pentru cd in orice rdu, in orice suferin{a si durere El vedea pe
om ca este dus la moarte, iar in moarte vedea cauzaxei, adicd pacatul
{Romani V, 12).

Intreaga lucrare de mintuire a Domnului Iisus Hristos, care este cu-
prinsd in invatdturile si in minunile Sale, adicd tam#duirile si invierile
din morti, precum si Jertfa Sa, pe sfinta cruce, incununata de biruinta
Invierii, se intemeiaza pe marea milostivire si iubire de oameni a lui
Dumnezeu. «Cdci Dumnezeu asa a iubit lumea, incit pe Fiul Sdu Cel
Unul-Nascut L-a dat, ca oricine crede in El sd nu piard, ci sd aiba viata
vesnicd (Iloan III, 16).

Mila aceasta a Domnului, prezenta Lui compéhmrtoare in v1ata
noastra si iubirea de cameni sint simtite cu putere de cei credinciosi.
El insusi a spus cd imparte cu noi toate greutdfile vietii noastre duhov-
nicesti, din iubirea cea mare pentru noi toti: «Veniti la Mine toti cei
osteniti si impovarati si Eu v voi odihni pe voi. Luati jugul Meu asupra
voastra...» (Matei XI, 28—29). v

Dar mila lui Dumnezeu in viata noastrd se manifestd mai ales in
lucrarea noastrd de schimbare duhovniceasc3 prin harul dumnezeiesc
in Sfinta Bisericd, prin Sfintele Taine. Prefacerea noastrd duhovniceasca
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prin ajutorul harului este asezatid in centrul vietii noastre crestinesti,
iar Sfinta Scripturd si Sfintii P&rinti numesc aceastd lucrare a harului
in noi, moartea si invierea noastrd duhovniceascd impreund cu lisus
Hristos (Romani VI, 3—8; Galateni II, 20). Céici, noi, crestinii, fiind bote-
zati in Hristos, intru moartea Lui ne-am botezat, dar in acelasi timp
ne-am facut si partasi ai invierii Lui.

Aceasta lucrare a harului dumnezeiesc in viata Bisericii si a fie-
cdrui credincios in parte se numeste invierea noastra duhovniceasca, si
ea are loc prin invierea lui lisus Hristos. La aceastd inviere duhovni-
ceasca sintem chemati cu toiii, din clipa intrarii noastre in comuniune
cu Mintuitorul Hristos, prin darul Botezului. Numai in comuniune cu
Hristos si cu darul Sdu ne putem impaértiasi de viata vesnicd daruitd
lumii prin invierea lui Hristos.

O mirturie evidenta a chemarii noastre la viata duhovniceasca si
la trdirea noastra constientd in comuniune cu Dumnezeu este si minu-
nea invierii fiului vdduvei din Nain. Prin acest act minunat, Mintuitorul
a aratat cd in El viata a triumfat si puterea ei a biruit moartea ; a aritat
cd ‘bucuria vietii a invins si dragostea de viata si-a recadpatat puterea.

Célcind biruitor peste legile firii, cind a smuls pe acest tindr din
groapa stricaciunii si a prefacut in bucurie lacrimile vdduvei din Nain,
Mintuitorul nostru a vrut sa arate, mai inainte de invierea Sa, ca El este
Fiul lui Dumnezeu si venirea Sa in lume, impreuna cu patimile si moar-
tea ce urmau sa aiba loc nu vor fi zadarnice.

Prin minunea invierii fiicei lui lair {Marcu V, 35—43), a lui Lazar
(Ioan XI, 1—45) si a fiului vdduvei din Nain (Luca VII, 11—16), Domnul
lisus Hristos ne-a ardtat si importanta deosebitd a vietfii oamenilor din
lumea de fatd, iar prin Invierea Sa din morti lisus ne-a dovedit c&, daca
vom fi uniti cu El, noi putem deveni partasi si la nemurire, la viata ves-
nicd. Invierea acestor oameni si Invierea Domnului sint niste marturii
permanente cd viata noastra nu se termina odata cu intrarea in mor-
mint. Noi nu sintem adusi la viatad, doar, sd ne framintdam de la leagédn
pinad la mormint; fiind creati dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu,
cu suflet rafional si constiintd de sine (Facere I, 26—27), — fiinta noas-
trd este atirnatd de portile cerului. De aceea isi au sens acele mari si
nepretfuite valori morale si duhovnicesti (operele de binefacere) care se
infiptuiesc pe pamint si care preocupd lumea; ele nu se termind odata
cu distrugerea fizicd a trupului nostru, ci se continud si se dezvolta
mereu, ca histe marturii concrete ale superioritdjii noastre in lumea
de fata dar si ale nemuririi sale.

Intreaga realizare a spiritului uman si faurirea oricarui lucru nou,
orice efort de sacrificiu, de autodeterminare, efortul pentru céutarea si
dobindirea dreptatii, maretia creatiei artistice, precum si frumusetea lu-
mii de fatd, — toate acestea capdtd un inteles profund si o mare insem-
nitate prin Invierea cea fara de moarte a lui Iisus Hristos si prin cre-
dinia in continuitatea existentii noastre dupd moarte.
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In Invierea lui Hristos, care este izvorul invierii noastre fizice si
spirituale, ni s-a dat s& vedem (ni s-a descoperit) marea iubire a lui
Dumnezeu. Prin invierea Lui am primit toate darurile duhovnicesti, pen-
tru a putea fi partasi la trupul Sau cel duhovnicesc, care este Biserica
(Efeseni V si VII) si pentru a avea bucuria petrecerii noastre cu El.

Dupd cum vedem, minunea invierii fiului femeii vdduve din Nain,
in afara de insemnatatea ei biblica, are si un inteles mai adinc, care se
referd la invierea noastrd duhovniceascd, la izbdvirea noastre de pdcat
si la trdirea in Dumnezeu, in comuniune cu EL

In legdtura cu aceasta, Sfinta noastrd Bisericd ne invatd c&, pen-
tru a fi partasi bucuriilor celor rinduite in impdrétia lui Dumnezeu, nu
este suficientd numai mila lui Dumnezeu; nu ajunge numai Jertfa de
pe Golgota iar invierea lui Hristos nu ne da viatd in mod fortat. In ca-
litate de fiinte rationale, noi sintem chemati sa colabordam cu Dumnezeu,
in chip constient, la mintuirea noastrd. De aceea, ca sd& ne impartasim
din mila lui Dumnezeu si din darurile invierii lui Hristos, sint necesare
credinta si faptele noastre bune, «credinta lucrédtoare prin iubire», cum
spune Sfintul Apostol Pavel (Galateni V, 6). Pentru a fi partasi vietii
adevidrate adusa in lume de Mintuitorul, este€ necesara si dorinta si vointa
si contribufia noastrd personald de a lucra impreund la mintuirea
noastra.

Harul divin, care ne ajuta la mintuire, intarindu-ne firea slabitd de
pdcat, ne este dat in dar, insd nu ne este impus cu forta. Rdscumpdararea
facuts de Mintuitorul Hristos este facutd in numele tuturor, ne cu-
prinde pe tofi. Actualizarea acestei rdscumpaérari, insa, in viata noastra
se face numai intrind in comuniune cu El, staruind in fapta bund si in
sfintenia vietii. Asa dupa cum vointa noastrd libera a luat parte la céa-
derea in pé&cat, tot asa trebuie sa ia parte la mintuirea sufletului din
robia pdcatului si la intoarcerea in comuniune cu Dumnezeu.

Avind drept model pe Domnul lisus Hristos care in virtutea iubirii
si @ milostivirii Sale fatd de oameni si-a pus sufletul ca pret de rascum-
pérare pentru multi (Matei XX, 28), sintem chemati si noi sa facem fapte
de milostenie cresting, in numele lii lisus Hristos si a iubirii Sale. ITu-
birea de aproapele si solidaritatea cu toli oamenii este o poruncad fun-
damentald in invatdtura noastra crestini (loan XII, 3—4; XVII, 21—22)-

De aceea, fiind constienti de chemarea noastrd in Biserica Dom-
nului si de rostul pe care-l1 avem in societatea din care facem parte, sa
ne strdduim ca intreaga noastrd viats sd fie inchinatd in slujba binelui
si a oamenilor, in slujba Patriei si a Bisericii strdbune, spre lauda lui
Dumnezeu si pacea noastra sufleteasca. Amin.

Arhim, PProf. CHESARIE GHEORGHESICU

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



864 GLASUL BISERICII

. LA DUMINICA A XXIV-A DUPA RUSALII
l %T 3‘ «Nu plingeli, n-a murit, ci doarme» {Luca
el 2.0 VIII, 52).

Sfinta Evanghelie (Luca VIII, 41-—36) aminteste una dintre minu-
nile sdvirsite de Mintuitorul, si anume invierea fiicei lui lair, mai-ma-
rele unei sinagogi. Incd de pe cind acea copild) de vreo 12 ani, se lupta
cu moartea, tatdl ei alergase in intimpinarea lui lisus, Care vindecase
pind atunci mulii bolnavi, si L-a rugat sd vind si sa o tdm&duiascd, sca-
pind-o de moarte. Dar pind sd ajunga Domnul la casa lui lair, fata mu-
Ttise. Cu puterea Sa dumnezeiasca, Mintuitorul a readus-o insa la viata,
prefacind astfel intristarea lui Iair si a casei lui in bucurie.

Minunea aceasta ne d& prilejul potrivit s& ne aducem aminte de
unele lucrari din invatatura crestina despre viata si despre moarte.

[

Moartea este o lege generala a tot ceea ce este viu, in afard de
Dumnezeu, Care — singur — este deasupra timpului, este nemuritor,
fara inceput si fara sfirsit, El fiind izvorul vietii insasi. Moartea si viata
sint nedeslipite una de alta, ca cele doua fefe ale unei medalii (monede).
Moartea este reversul nelipsit al vietii. Ca tot ceea ce este in natura,
omul se naste, trdieste si dupd aceea moare. De toate ne putem indoi,
dar de adevarul acesta, general si inexorabil nu ne putem indoi. Tofi
vom muri, mai curind sau mai tirziu. «Care este omul care sd trdiascd
$i sd nu vadd moartea ¢», — se intreba Psalmistul {LXXXVIII, 48) «Este
rinduit oamenilor s moard odatd §i apoi vine judecatar» (Evrei IX, 27).

Fuga noastra de moarte, dorinta de a ne prelungi cit mai mult
viata, este 0 dovada cd nu sintem facuti pentru moarte, ci pentru viala
si nemurire, pe care o dorim atita. «Sim{im si experimentdm cd noi sin-
tem creati pentru vesnicie» (Spinoza). Trebuie sa existe o viata viitoare;
fard suportul credintei si speranfei intr-o alta viatd, intreaga noastra
existentd ar fi o glum& absurda a hazardului.

Intr-adevar, Sfinta Scripturd ne incredinteazd cd moartea nu apar-
tine fiintei omenesti de la zidirea ei, ¢i este urmarea pacatului. «Dum-
nezeu n-a fdcut moartea si nu se bucurd de pieirea celor vii» {Intelep-
ciunea lui Solomon I, 13); caci E! nu esle un Dumnezeu ul mortilor, ci
al celor vii» {Matel XXill, 32 si Luca XX, 38). Dumnezeu a zidit pe om
spre nestricdciune, facindu-l dupa chipul fiintei Sale, Care este Viata
si izvor al Vietii. Dar prin pacatul neascultarii de porunca lui Dumnezeu,
primii oameni-au fost pedepsiti cu moartea (Facere 11, 17), fiind izgoriti
din rai, in mijlocul cdruia era tocmai pomul vietii, al nemuririi (Facere
111, 22, 24). Céci ce insemna de fapt izgonirea din rai ? — Alungarea de
lingd Dumnezeu, de lingd izvorul vietii, coborirea in moarte. Pacatul
4 pricinuit intinarea puritatii (nevinovatiei) primilor oameni si stirbirea
desavirsirii cu care acestia fusesera inzestrati, ca si natura, la crealie,
cind toate cele ce facuse Dumnezeu «erau bune foarte» {Genezd I, 3:);
<l a adus stricarea echilibrului si a armoniei primordiale a firii creiate,
a introdus in lume dezordinea si uritenia, iar in viata omului rautatea
$i egoismul, cu tot cortegiul lor de suferinte care macini si secatuiesc
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pe incetul puterea de viald a Sa, aducindu-i moartea fizicd. De aceea,
«printr-un-om a intrat pdcatul in lume, si prin pdcat moartea, iar moartea
a trecut la to}i oamenii, prin acela in care tofi au pdcdtuit (adicd prin
Adam)» (Rom. V, 12).

O slaba credin{a si nddejde intr-o alti existentd, de dupa moarte,
nutreau si dreptii de dinainte de venirea Mintuitorului : «Cd nu vei Idsa
sufletul meu in iad, nici nu vei da pe cel cuvios al Tdu sd vadd stricd-
ciunea» (Ps. XV, 10. — Cp. si Fapte II, 31). Dar ceea ce era atunci abia
o slabd intrezdrire, a devenit o certitudine prin venirea Mintuitorului in
lume. C&ci «intru El era viatds (Ioan I, 4) si El a venit in lume «pentru ca
lumea viata sd aibd si cit mai mult s& aibd» si pentru ca <«tfot cel ce
crede intru Dinsul sd nu piard, ci sd aibd viafd vegnicd» (loan 1II, 15,
16). Cu puterea Sa dumnezeiascd, in trupul omenesc nesupus mortii, pen-
tru ci era fdra pdcat, El a biruit moartea; a inviat pe fiica lui Iair, scu-
lind-o de pe patul mortii; a inviat pe fiul vdduvei din Nain, intorcin-
du-1 de pe calea mormintului; a inviat apoi pe prietenul Sdu Lazar din
Betania, cel mort de patru zile, scotindu-1 din putreziciunea mormin-
tului si redindu-l vietii; in cele din urma a inviat El insusi din mor-
mint, biruind cu moartea Sa pe moarte, ficindu-Se pe Sine «pirgd sau
incepaéturi a invierii celor adormiti» (I Cor. XV, 20) si deschizind oame-
nilor muritori portile invierii din morti si ale nemuririi celei de dupé&
moarte. Prin invierea Sa, «<Hristos-Dumnezeu ne-a trecut pe noi din
moarte la viafd si de pe pdmint la cer» (Penticostar, Cintdrile [nvierii).
«Cdci de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om s§i
invierea morfilor. Si precum intru Adam tofi mor, asa §i intru Hristos
toti vor invia» (I Cor. XV, 21—22). Pentru ca, «asa precum pdcatul a
stdpinit spre moarte, tot astfel sd stdpineascd harul, prin dreptate, spre
viafd vesnicd, prin lisus Hristos, Domnul nostru» (Rom. V, 21).

Hristos-Domnul ne-a arétat si calea prin care noi putem birui moar-
tea si dobindi viata vesnica. Cum ? — Prin lupta continua impotriva pa-
catului, care este pricina suferiniei si a mortii. Astfel, cea dintii con-
ditie pentru izbdvirea de moarte este sid raminem -intotdeauna alaturi
de lisus, adicd sd& credem cu tdrie in El, cédci El este biruitorul mortii
si izvorul vietii si al nemuririi. «Eu sint invierea si viafa; cel ce crede
in Mine va fi viu, chiar dacd va muri» (loan XI, 23—25). Ati auzit din
Evanghelia de astdzi, cum, atunci cind copila lui Iair murise, lisus a céu-
tat sa trezeasca mai intii in tatal copilei nadejdea si credinta ca lisus
poate si o readuc3 la viatd: «Crede numai, $i {copila) se va mintui».
‘Credinta tatalui era deci o conditie a reinvierii fiicei sale. De aceea s-a
spuis cd «credinta este in noi sdminta si inceputul vietii vesnice» {Thoma
de Aquino). S&minta aceasta, care este o garantie a nemuririi, o sa-
desite Hristos in noi incd de la botezul nostru prin care ne ingro-
pam Impreund cu El in moarte, pentru a reinvia cu El spre viata ves-
nicd : «<Au nu gtiti cd to}i cifi ne-am botezat intru Hristos, intru moartea
Luji ne-am botezat 2 — Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin botez
«., dar dacd am murit impreund cu Hristos, credem cd vom §i viefui im-
pre:und cu El, stiind cd Hristos, dupd ce a inviat din morfi, nu mai moane
cdci moartea nu mai are stdpinire peste El» (Rom. VI, 3—5, 8—9, cp.
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si Col. IL, 12: «Ingropaji fiind impreund cu El prin botez, cu El afi si
inviat prin credinfa in puterea Iui Dumnezeu, Cel ce L-a inviat pe EI
din mortii»).

Iatd, de ce ne este atit de necesar botezul. Prin botez, Hristos sd-
deste in noji séminta si arvuna nemuririi ; fara botez sufletul ramine lip-
sit de puterea si harul lui Hristos, deci in neputinta de a cistiga viata
vesnicd.

Dar o chezasie si maj sigurd impotriva striciciunii mortii este Sfin-
tul Trup si Singe al Domnului, care ni se dau prin taina Sfintei Imparta-
sanii, cdci ele sint izvor de viata si de nemurire : «Eu sint piinrea cea
vie, care s-a pogorit din cer. Cine mdnincd din piinea aceasta, viu va fi
in veci. Iar piinea pe care Eu o voi da pentru viaia lumii este trupul
Meu... Adevdrat, adevdrat zic voud; dacd nu veji minca trupul Fiului
Omului si nu vefi bea singele Lui, nu ve}li avea viafd in voi. Cel ce
mdnincd trupul Meu si bea singele Meu, are viafd vesnicd si Eu il voi
invia in ziua cea de apoi... Precum M-q trimis pe Mine Tatdl Cel viu si
Eu viez pentru Tatdl, si cel ce Md mdnincd pe Mine va trdi prin Mine...~
{loan VI, 47—57).

latd, deci, de ce este atit de trebuitoare pentru noi crestinii impéar-~
tdsirea cu Sfintele Taine, care sint izvor de sanitate, de putere, de lupta
impotriva mortii, dupd ce ne-am curatit de pdcate prin taina spoveda-
niei. De aci grija pe care o depunem tofi ca cei dragi ai nostri s& nu
plece in vesnicie neimpartéasiti, «fara gn]ame» adica fara aceastd «me-
rinde a vietii vesnice» si «chezasle a nemuririi», cum este numita Sfinta
Impartasanie.

Pe lingd acestea, nemurirea sufletului si viata vesnicd se asigur&
prin ascultarea cuvintului luj lisus, adica prin implinirea poruncilor Lui :
«Amin, amin, grdiesc voud : Cel ce ascultd cuvintele Mele §i crede in
Cel ce M-a trimis pe Mine, are via}d vesnicd si la judecatd nu va veni,
ci s-a mutat din moarte la viajd» (Ioan V, 28). Mai ales cel ce implineste:
porunca iubirii de Dumnezeu si de oameni, care ‘este «plinirea Legii»
si semnu) distinctiv al adevaratilor ucenici ai lui lisus (Rom. XIII, 8 si
Ioan XIII, 35), pentru céd din ea izvordsc toate virtufile si toate faptele
cele bune, acela s-a apropiat de Dumnezeu, Care este iubire (I Ioan
IV, 8) si izvor al vietii. De aceea zicea Sfintul Evanghelist Ioan: «Noi
stim cd ne-am strdmutat din moarte la viajd, pentru cd iubim pe frafi ;.
cine nu iubegste pe fratele sdu, rdmine in moarte» (I Ioan III, 14).

Viata este bunul cel mai de pret pe care Dumnezeu l-a daruit omu-
lui si a cdrui chivernisire sau intrebuintare implicd o mare raspundere.

Ea este, pentru fiecare dintre noi, una si nerepetabild. Nimic mai
adevérat decit faptul c3 «o viatd avem», cum zic unii; dar viata aceasta
este un talant, este un tezaur care ni s-a incredintat de Ziditorul lumii
nu pentru ca sd-1 cheltuim nebuneste, in fapte necugetate, in bejie si
desfriu, in minciuna si tot felul de faradelegi, ci ca sd ne asiguram prin
el vesnicia, trdind dupa dreptarul cel negreselnic al poruncilor lui Dum-
nezeu, adicad in iubire, pace si bundintelegere cu tofi oamenii, muncind,
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iubind dreptatea si adevarul, facind numai binele si ferindu-ne de réau,
luptind pentru tot ceea ce poate face viata omului mai bund, mai cu-
ratd, mai inteleapta si mai fericitad. Caci daca dupd moarte trupul nostru
cel pieritor se desface in.tadrind, din care a fost zidit (Facere III, 19),
sufletul, care este nemuritor, supravietuieste, trecind intr-o altid viata,
care nu va mai fi insd aceeasi pentru tofi : pentru unii ea va fi lumina
si bucurie vesnicd, pentru altii intuneric si osinda vesnica (vezi Daniel
XII, 2—3), iar aceasta atirnd de felul cum isi va fi trdit fiecare viata de
aici, Viata trditi in p&dcat este o viata pierdutd, cdci pdacatul duce la
moarte si agoniseste osinda iadului : <«Viaja nebunului este mai rea
decit moartea» (lisus Sirah XXII, 10). Cei netrebnici si misei sint «morti»
inainte de a muri cu adevdrat; si numai cei netrebnici de viatd se tem
de moarte. «Moartea pdcdtosilor este cumplitd» (Ps. XXXIV, 20) de-
odarece pentru ei vesnicia de dupd moarte nu inseamnd bucurie si des-
fatare, ci judecatd si osindd, regret amar, suferin{a si chinuri vesnice.

Cu totul altfel priveste, asteaptd si intimpind moartea adevdratul
crestin; cel ce a murit pentru pdcat inainte de a muri cu frupul, acela
nu va putrezi dupd moarte {lacob Béhne). Cel care si-a facut pe deplin
datoria fatd de Dumnezeu, fatd de oameni si fatd de propriul sdu suflet,
nu are de ce si se teamd de moarte. El este pregatit pentru ea; unul
ca acela si-a asigurat si recunostinta si neuitarea de la oameni aici pe
pamint, dar si rdsplata vietii celei vesnice in ceruri, dupad moarte. Moar-"
tea nu mai este pentru noi crestinii izvor de teama si de groazé, ci doar
pragul sau puntea prin care trecem cdtre o altd existentd, de unde a
fugit toatd durerea, intristarea si suspinarea ; iar mormintul nu mai este
loc de putrezire si nefiintd, ci patul pe care «asteptdm invierea morti-
lor si viata veacului ce va s3 fie» precum mirturisim la sfirsitul Simbo-
lului de credinta. Pentru cei ce cred in Hristos, moartea este un somn ;
ei nu mor, ci numai «adorm in Domnul», iar trecerea lor din viatad este
tot atit de usoard ca si trecerea de la starea de ‘trezire la cea de somn.
De aceia zicea Mintuitorul, celor ce plingeau pe fiica cea moartd a lui
lair : «Nu plingeti, n-a murit, ci doarme» (Cp. si loan XI, 11: «Lazdr,
prietenul nostru, a adormit, dar Eu merg sd-1 trezesc»). De aceea nu tre-
buie si ne intristdm pentru cei adormiti, adicd s& nu plingem pe cei
morti, cdci pe toti ne asteaptd la sfirsitul veacurilor invierea cea de
obste, despre care vorbea Sfintul Apostol Pavel, in rindurile care se
citesc si acum la Apostolul din slujba inmormintéarii : «Fratilor, nu vreau
sd nu §tifi voi despre cei ce au adormit...» (vezi I Tes. IV, 13—17).

- «Scumpd este inaintea Domnului moartea cuviosilor Lui» {Ps. CXV,
6) ; «cdci «sufletele drepiilor sint la mina lui Dumnezeu $i chinul nu se
va atinge de ele» (Sirah I, 1), iar dupd finvierea de obste ele «vor fi
pururea cu Domnul» (I Tes, IV, 17). Cine 1l are pe Hristos prin botez,
prin impértdsirea deasd cu Sfintele Taine si prin implinirea poruncilor
Lui, nu se teme de moarte, céci «Fl este invierea si viata si odihna sufle-
telor celor adormiti». La cap&tul vietii fiecirui bun crestin asteaptd
Hristos, biruitorul mortii, Care ne spune: «Nu vd teme}i! Eu sint Cel
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dintii si Cel de pe urmd, si Cel ce sint viu. Am fost mort, si iatd, sint
viu in vecii vecilor, si am cheile mortii si ale iadwlui» (Apoc. I, 17—18).
Credinta in nemurirea sufletului si in viata viitoare constituie una din-
tre invataturile fundamentale de credintd ale crestinismului si este cea
mai puternicd pirghie de rezisten{d, care ne ajutad sa biruim necazurile,
greutdtile si suferintele vietii.

S& ne trdim cumpdtat viata si sa ne bucurdm de ea, cédci de aceea
ne-a daruit-o Dumnezeu, dar sd nu uitdm cd sintem muritori, si cd «nu
avem aici cetate statdtoare, ci asteptdm pe aceea care va sa fie» (Evrei
XIII, 14). S& facem din viata noastrd anticamerd a cerului si talent in-
multit prin munca si prin vrednicia ncastrd, spre intinderea impaératiei
lui Dumnezeu pe pamint. $tiind cd viata noastrd este de fapt o pregitire
pentru moarte si vesnicie, trebuie si traim asa ca si cum fiecare zi a
vietii noastre ar fi cea de pe urmi (Marc Aureliu) si atunci nu vom mai
pdcéatui si nu ne vom mai teme de moarte si nici de judecata; oricit de
neasteptat ar veni sfirsitul nostru, el nu ne va mai surprinde, ci ne va
gdsi pregéatiti, deoarece plecdm din viatd cu credinta neclintitda cd
«Dumnezeu, Care a inviat pe Domnul, ne va invia si pe noi, prin pu-
terea Sa» (I Cor. VI, 14). Ca niste fii buni ai lui Dumnezeu, vom inchide
atunci ochii, impacati 31 netematori, zicind, ca si Mintuitorul pe Cruce:
«P3rinte, in miinile Tale incredintez duhul Meu» (Luca XXIII, 46). Amin.

Pr. Prof. ENE BRANISTE
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PENTRU PACEA A TOATA LUMEA

ACTIUNI IN SLUJBA PACII

(septembrie—octombrie)

O IMPORTANTA ACTIUNE DE PRIETENIE, SOLIDARITATE SI OOLABORARE.
— La 29 august a.c. Domnul Nicolae Ceausescu, Presedintele Consiliu-
lui de Stat al Republicii Socialiste Romaéania, si-a inceput istorica vizita
printr-un grup de tari din America Latina.

Solii poporului romén au fost, mai intii, oaspetii Republicii Cuba.
Céaldura si entuziasmul cu care au fost intimpinati solii Roméniei, pre-
cum si atmosfera de cordialitate din timpul convorbirilor oficiale sint
prezente semnalate pe toatd perioada vizitei, pe pamintul cubanez. Ele
exprima tot atitea marturii ale pretuirii de care se bucurd, dincolo de
hotare, eforturile si succesele poporului romén, activitatea Romaéniei
indreptata spre instaurarea péacii in lume.

Referindu-se la vizita in Republica Cuba, in cadrul conferintei de
presd din ultima zi a vizitei, Domnul Nicolae Ceausescu si-a exprimat
convingerea ca discuiiile avute cu acest prilej, «vor deschide noi per-
spective colaborarii viitoare dintre tarile noastre, ceea ce ar corespunde
intereselor celor doua popoare, cauzei unei colaborari largi internatio-
nale, pacii in lume».

Vizita in Venezuela a solilor poporuluji romdan a fost un prilej deo-
sebit in care — asa cum mentiona ziarul peruan Ultimas Noticias —
«Ceausescu si Caldera au schimbat mesaje pentru pace si libertate in
lume». Schimburile realizate si cunoasterea pe care distinsii oaspeti ro-
mani au dobindit-o asupra tarii gazdd — sublinia dr. Rafael Caldera,
presedintele republicii Venezuela ——, vor constitui, in mod sigur, un
puternic stimulent pentru prietenia, cooperarea si participarea ambelor
tari la promovarea cauzei pacii, la propdasirea celor doud nafiuni.

In continuare, Presedintele Nicolae Ceausescu si persoanele ofi-
ciale care l-au insotit, au fost oaspetii poporului costarican. Vizita, dis-
cutiile purtate aici constituie un exemplu elocvent de colaborare intre
doud popoare cu orinduiri sociale diferite, expresie a dorintei lor de a
fi libere si de a trdi din ce in ce mai bine, de a contribui la cauza pécii
si colaborarii in lume.
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Columbia cunoaste personalitatea sefului statului romén, pe dom-
nul Nicolae Ceausescu, ca «om de pace care a vizitat cele mai diferite
colturi ale lumii, cu limbajul intelegerii invitind la colaborare intre tari
si poploare», a spus, intre altele, presedintele Pastrana, seful statului
columbian.

Republica Ecuador a fost vizitatd intre 13 si 15 septembrie, sub
semnul aceleiasi dorinte de intelegere si colaborare cu toate tarile lumii.
Vizita s-a incheiat, aprecia Domnul Nicolae Ceausescu, in convingere
ca «popoarele roman si ecuadorian vor conlucra activ atit pe plan bila-
teral, cit si pe plan international, aducindu-si contributia la triumful
idealurilor de dreptate sociald, la colaborare intre popoare si la pacea
in lumes.

A urmat etapa peruand a acestei calatorii concepute ca o impor-
tanta vizita de prietenie si colaborare intre toate {drile. La inceputul
lunii septembrie, la Lima, apiruse deja un volum de articole si cuvin-
tiri ale presedintelui statului romén, intitulat Norme §i relafii pentru
pacea §i cooperarea mondiald. Rezultatele pozitive ale vizitei deschid
largi perspective pentru dezvoltarea relafiilor romano-peruane, raspun-
zind astfel aspiratiilor celor doud popoare prietene si intereselor gene-
rale ale paécii.

Eveniment de importantd istoricd, vizita presedintelui Republicii
Socialiste Romania, Nicolae Ceausescu, in America Latind a deschis noi
perspective in planul relatiilor de colaborare ale Romaéaniei cu aceste
ari, a adus continentului latino-american solia de pace, solidaritate si
prietenie a poporului roman.

PENTRU O LUME A PACII PE PLANETA NOASTRA. — La inceputul lunii
septembrie si-a inceput lucrarile cea de a V-a Conferin{d a Asociatiei
Scriitorilor Afro-Asiatici (Alma-Ata). Cu acest prilej presedintele Con-
siliului de Stat al Republicii Socialiste Romdnia Nicolae Ceausescu, a
adresat participantilor un cilduros salut.

«Aldturi de celelalte forte inaintate ale epocii noastre, intelectua-
litdtii ii revin raspunderi de mare importanta in opera de edificare a
unei lumi mai bune si mai drepte, in afirmarea si promovarea concep-
tiilor umaniste si domocratico, in apdrarca drepturilor popoarelor la o
viatd demnd si prospera..» — se spune in mesaj. In lume, exista astazi
o puternicd miscare de infaptuire a idealurilor de libertate, de progres
si pace. In acest context scriitorii si ceilalti slujitori ai artei au nobila
misiune de a contribui la dezvoltarea culturii si civilizajiei contem-
porane, la promovarea prieteniei si apropierii intre popoare, la cauza
generald a edificarii pe.planeta noastrd a unor rinduieli mai bune, mai
echitabile, a unei lumi a p&cii si colabordarii, se subliniazd in mesaj.

O VIZITA IN INTERESUL PACH. — Intre 3 si 6 octombrie a.c., la invi-
tatia presedinteluj Consiliului de Stat al Republicii Socialiste Romaénia,
Nicolae Ceausescu, presedintele Republicii India, Varahagiri Venkata
Giri, cu sotia, Sarasvathi Giri, au efectuat o vizitd de Stat in Republica
Socialistd Romadnia.
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In cadrul schimburilor de vederi ce au avut loc, cei doi presedinti
au constatat cu satisfactie dezvoltarea continud a relatiilor de colabo-
Tare si prietenie romano-indiene. Ei au reafirmat hotdrirea de a intari
51 pe viitor aceste relatii, ceea ce este nu numai in interesul ambelor
pdrti, ci si in interesul pécii internationale.

Cele doud tari sint ferm convinse cd intarirea climatului de pace,
destindere si colaborare are o importantd hotdritoare in statornicirea
pe arena internationald a unor relatii noi, intre state, bazate pe prin-
cipiile respectdrii independentei si suveranitdtii nationale, egalitatii in
drepturi, neamestecului in treburile interne, avantajului reciproc, ne-
Tecurgerii la for{a si la amenintarea cu forta.

Convorbirile romdno-indiene de la Bucuresti, rezultatele lor evi-
dentiazd incd o datd consecvenia cu care Roménia militeazd neabd&tut
pentru prietenia si colaborarea cu toate statele si popoarele, pentru o
lume a pécii si progresului.

Inaltii oaspeti au vizitat obiective economice si asezdminte social-
culturale din orasele Bucuresti si Suceava. La Suceava, urmind un pito-
resc traseu, oaspetii au vizitat mindstirea Sucevita. Aici, presedintele
Indiei, ceilalti oaspeti au fost intimpinati de Inalt Prea Sfintitul Dr. Iustin
Moisescu, Mitropolit al Moldovei si Sucevei, care le adreseaza un cald
cuvint de bun sosit. Dupa vizitarea mindstirii Sucevita, presedintele In-
diei a consemnat in Cartea de onoare a miné&stirii impresiile deosebite
pe care i le-a l&sat acest monument istoric. Oaspetii au vizitat apoi
vestita mindstire Vorone{ ale cérei fresce exterioare, realizate de zu-
gravi anonimi, si considerate o culme a picturii murale din evul mediu
au refinut indelung atentia oaspeiilor.

UN MESAJ DE PACE. — La 13 a.c,, a avut loc, la Ankara, reuniunea
celei de a zecea aniversdri a Asociatiei internationale de studii sud-est
europene — A.LS.EE. In fata celor prezenti, oficialitdti din tara gazda,
reprezentanti ai UNESCO, distinsi oameni de stiintd din t{drile membre,
a fost citit mesajul adresat A.I.S.EE. de c&tre presedintele Consiliului
de Stat al Republicii Socialiste Roménia, Nicolae Ceausescu. S-a dat o
inaltd apreciere spiritului umanist de pace si largd colaborare intre po-
poare pe care il promoveazad mesajul.

Participantii au exprimat totodatd recunostinta lor Romadniei pen-
tru sprijinul si bundvointa cu care inconjoara activitdtile acestei aso-
ciatii create la Bucuresti, in anul 1963.

Prin contributia celor 18 comitete nationale ale sale, A.I.S.E.E. pro-
moveazd totodatd un dialog fructuos intre oameni de stiin{d din tarile
sud-est europene si din alte parti ale globului, facilitind contactele si
mai buna intelegere, in spiritul pacii, colabordrii si respectului reciproc.

«PRIN CUNOASTERE, LA APROPIERE INTRE POPOARE SI PACE !». — Aceasta
a fost ideea de bazi a organizirii complexului expozifional international
«Lumea de azi» din sala londoneza Dormers Wells, la care au participat
numeroase tari printre care si Romania. La standul t&rii noastre, vizi-
tatorii au avut prilejul si ia cunostin{d prin intermediul imaginilor foto-
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grafice si a volumelor expuse, cu Romadnia de azi, cu importantele sale
succese obifinute in dezvoltarea economicd, sociald si culturals, cu pre-
ocupadrile ei de pace si colaborare cu toate térile lumii.

SPORIREA ROLULU!I O.N.U, IN MENTINEREA SI INTARIREA PACIL. — In fie-
care an, la 24 octombrie, opinia publicd mondiala sdrbatoreste Ziua
Natiunilor Unite si Ziua mondiali de informare asupra dezvoltarii. In-
tratd in vigoare, dupé cel de al doilea rdzboi mondial, Carta Natiunilor
Unite cuprinde principii si norme ce isi au originea in ndzuinta popoa—
relor de a izbdvi generatiile viitoare de flagelul rdazboiului.

Au urmat de atunci 28 de ani, ani plini de modificari pe plan inter-
national. Ei au demonstrat importanta si utilitatea Organizatiei Natiu-
nilor Unite in viata internationald, masura contributiei sale la menti-
nerea pécii. Astazi, mai mult ca oricind, opinia publicd cere tot mai in-
sistent ca O.N.U. séd-si intensifice eforturile pentru afirmarea deplind a
principiilor inscrise in Cartd, actionind pentru crearea unor relatii intre
state ccare sd excluda folosirea foriei sau a amenintdrii cu forta si in-
staurarea unui climat de pace pe planeta noastra.

Convinsa de aceastd necesitate Romania a actionat si actioneaza
in cadrul O.N.U. pentru traducerea in fapte a principiilor inscrise in
Carta. Tara noastra a cerut inscrierea pe ordinea de zi a celei de a 27-a
sesiuni a punctului intitulat «Cresterea rolului O.N/U.» in meniinerea
si Intdrirea pacii si securitatii internationale, in dezvoltarea colaborérii
intre toate natiunile, in promovarea normelor dreptului international in
relatiile dintre state. Aceastd initiativa reprezinta, de fapt, o chemare
ca toate popoarele si actioneze astfel incit O.N.U. sid devind un ade-
véarat for international.

CONGRESUL MONDIAL AL FORTELOR PAQIL — Incepind de la 25 octom-
brie a.c., au inceput, la Moscova, lucrarile Congresului Mondial al For-
telor Pacii. In prima zi, in fata celor 3000 de delegati, reprezentanti de
pe toate continentele, oameni de diferite convingeri politice, ideologice
si religioase, a fost transmis mesajul Domnului Nicolae Ceausescu, pre-
sedintele Consiliului de Stat al Republicii Socialiste Romania.

In conditiile actuale, cind creste tot mai mult lupta maselor popu-
lare pentru asigurarea dreptului fiecdrui popor de a-si hotari singur
destinele — se subliniazd in mesaj — se impune cu necesitate ca toate
fortele democratice, progresiste, iubitoare de pace sa-si intareascd uni-
tatea si solidaritatea, pe scard nationala si internafionald, sd@ conlucreze
tot mai activ pentru adincirea si consolidarea noului curs spre destin-
dere si colaborare, pentru reglementarea in spiritul pécii si intelegerii
intre natiuni a marilor probleme care confruntd omenirea contemporana.
. «Pornind de la realitatea c&, in conditiile de astdzi, problemele pacii
si securitdfii mondiale privesc nemijlocit toate popoarele lumii, Roma-
nia considerd ca la rezolvarea lor trebuie sd participe toate tarile. Acti-
unea comund a tuturor forfelor iubjtoare de pace si progres constituie
singura garantie a credrii unei lumi a pacii si cooperdrii intre popoare».
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Aceasta a fost si idees dominan{d a dezbaterilor : in cadrul miscarii
pentru pace, nici o tarad, nici o organizatie najionald sau internationala
nu-si poate atribui monopolul ; nacea poate fi dobinditd numai prin efor-
turile comune ale tuturor popoarelor, ale tuturor fortelor angajate in
aceastd lupta.

ACTIUNI CONSACRATE PACI. — In urmé cu 28 de ani, poporul japonez
a fost victimd a doud bombe nucleare explodate la Hirosima si Naga-
saki. Tragedia de la 6 si 9 august 1945 si-a gdsit expresia in dezvol-
tarea in Japonia a unei ample miscari de masd impotriva armelor nu-
cleare. Traditionalele conferinte internationale «Gensuikyo» (Consiliul
japonez impotriva bombelor atomice si cu hidrogen), marile manifestatii
de masd, marsuri ale pacii, mitinguri, demonstratii la care participd zeci
de mii de persoane sint o reflectare directd a acestei miscari.

In luna august a.c. a avut loc cea de a 19-a Conferintd «Gensuikyo»
desfisurati la Tokio, Hirosima si Nagasaki. Conferinfa a reunit repre-
zentanti ai miscdrilor pentru pace din Australia, Cehoslovacia, Cuba,
R. F. Germania, Iugoslavia, Marea Britanie, Polonia, Romaénia, Sri Lanka,
S.U.A., U.RS.S,, R. D. Vietnam, Zimbabwe, ai unor organizatii interna-
tionale pentru pace. A fost prezentd de asemenea o numeroasd delegatie
japoneza.

Reprezentant al tém noastre la conferint{a, Prof. univ. dr. Dumitru
Chiforan, a publicat, in revnsta «Pentru Apdrarea Pacii», articolul «Gen-
suikyo la a 19-a editie».

Potrivit informatiilor domniei sale lucrarile ‘prehmmare ale Con-
ferintei au inceput la Tokio si s-au incheiat cu un miting la care au luat
parte peste 5000 de persoane., Actiunile au urmat la Hirosima — simbol
al luptei popoarelor pentru pace — printr-o mare manifestatie. Sesiunea
principald a Conferintei s-a desfasurat la Nagasaki. Tot aici au fost ini-
tiate si un sir de actiuni populare.

In cadrul conferintei a fost transmis mesajul domnului Nicolae
Ceausescu, presedintele Consiliului de Stat al Republicii Socialiste Ro-
mania. Expresie a dorintei de pace a poporului romén, a luptei sale neo-
bosite pentru infaptuirea dezarmirii nucleare, pentru lichidarea tuturor
focarelor de incordare pe calea pasnicd, pentru dezvoltarea unor relatii
de colaborare intre state, mesajul a trezit interesul tuturor participan-
tilor.

Deosebit de valoroasi a fost consideratd ideea cuprinsd in mesaj
privind rolul crescind al maselor populare, al for{elor iubitoare de pace
In viata internafionala, posibilitatea lor de a crea o lume a pdcii, cola-
borarii si destinderii.

«Apelul de la Nagasaki» — documentul final al conferintei — este
expresia dorintei ferme a participantilor, a tuturor iubitorilor de pace
de a face ca «Nagasaki» s& fie ultimul oras unde a explodat o bomba
atomicd», Popoarele lumii sint chemate «de a face tot ce le std in pu-
tintd pentru incheierea unui acord international de interzicere completa
a armelor nucleare».
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Impresionanta prin forfa sa, a 19-a Conferintd «Gensuikyo» — ex-
presie a puternicei miscadri populare japoneze — este o contributie de
.seami la lupta omenirii pentru pace si progres.

IN SLUJBA PRIETENIEI, A APARARII PACII. _ La invitatia Comitetului
National pentru Apdrarea Péacii, intre 22—29 august ne-a vizitat tara o
-delegatie a Consiliului national pentru pace si solidaritate din Republica
Irak. In cadrul programului, oaspetii au vizitat obiective economice,
social-culturale cartiere din Bucuresti si Constanta, cu litoralul Marii
Negre.

gConvorbirile avute cu membrii Comitetului National pentru Apé-
rarea Picii s-au desfasurat intr-o atmosferd de prietenie. In cadrul lor
s-a exprimat hotdrirea reciprocd de prietenie si cooperare intre cele
doua miscari pentru apararea pacii. Referindu-se la aceastd vizitd, Fai-
sal Habib al Kaizaran a scris in cartea de impresii a Comitetului Na-
tional pentru Apararea Picii : «Imi este deosebit de placut sa-mi exprim
admiratia noastra pentru tot ceea ce am vazut in Romaéania, pentru ma-
rile realizdri in toate domeniile de activitate. Totodatd, doresc s ex-
prim multumirea noastra pentru intilnirile si convorbirile avute intre
reprezentaniii celor doud organizatii din tarile noastre, in slujba prie-
teniei, colabordrii, a apararii si consolidarii pdcii in lume». .

RESPONSABILITATEA TUTUROR NATIUNILOR PENTRU SOARTA PACII SI
CIVILIZATIEI UMANE. — «A sporit si sporeste mereu constiinta popoare-
lor, responsabilitatea tuturor natiunilor pentru soarta pacii si civiliza-
{iei umane, Vointa popoarelor de a trdi si progresa intr-un climat de
pace si colaborare exercitd o influenta tot mai puternica asupra guver-
nelor...» spune Domnul Nicolae Ceausescu, exprimind esenta epocii con-
temporane. Este un proces ce s-a dezvoltat treptat pentru ca recunoas-
terea necesitatii coexistentei pasnice intre state, aparitia si dezvoltarea
unor relatii normale, recunoasterea si respectarea principiilor dreptului
international ca bazad a acestor relatii impun un drum greu la capatul
cdruia se gasesc pacea, securitatea si progresul.

Rezultatele de pind acum si cele viitoare au fost si vor fi opere ale
omenirii, ale popoarelor — singurele fauritoare ale istoriei. «Orice acti-
vitale Internajlonald, mai c¢u seamd in condiliile do astdzi, se poate des-
fasura cu succes — sublinia presedintele Nicolae Ceausescu — numai
in masura in care masele populare, vor fi active si isi vor spune cu
putere cuvintul...».

Pentru afirmarea idealurilor de libertate, democratie si pace actio-
neazi muncitori si tdrani, intelectuali, tineri, femei, toate categoriile
sociale, organizaiiile profesionale si obstesti de cele mai variate con-
vingeri, personalitati de diferite, convingeri filozofice, reprezentanti ai
cultelor, miscadrii pentru pace, alte forte. Dar dorinta lor poate deveni
realitate numai dac3 actioneaza unit si hotarit.

Se pot da multiple exemple ce demonstreaza cum masele si-au do-
vedit eficacitatea prin forf{a lor. Mai sint insd o serie de probleme ce-si
asteaptd rezolvarea. Popoarele trebuie sd cunoascad drumul tratativelor
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duse In scopul rezolvdrii unei probleme ori alta, sd se asigure mereu
€& reglementarea problemelor se face pe cale pasnicd, in interesul pdcii.

Convinsd de forta maselor populare, tara noastrd luptd neabéatut
pentru cresterea rolului poposarelor in lupta pentru dezarmarea gene-
rald — obiectiv central al luptei pentru pace, pentru instaurarea in rela-
tiile dintre tari a principiilor egalitadtii in drepturi, independentei si su-
veranitadtii nationale, neamestecului in treburile interne, avantajului
reciproc — principii eseniiale pentru pacea si progresul omenirii.

UN LIMBAJ OOMUN IN LUPTA PENTRU PACE. — in anul 1957, in orasul
canadian Pugwash a avut loc prima Conferintd a oamenilor de stiintad
din diferite tdri, reuniti pentru a examina probleme internationale ac-
tuale, Intrunirea este organizatd, de atunci, in fiecare an, in anul acesta
lucrdrile ei desfasurindu-se in localitatea Aulanko din centrul Finlan-
dei. Au participat 129 oameni de stiintd din 33 de {ari. Din {ara noastra
au luat parte la lucriri Prof. Cornel Penescu, membru corespondent al
Academiei Republicii Socialiste Romania, presedintele Comitetului na-
tional Pugwash, si Prof. Ovidiu Gherman, de la universitatea din Craiova.

Adoptind un limbaj comun, participantii la reuniune au exprimat
necesitatea unor masuri parfiale de dezarmare.

In cadrul Conferinfei s-a recomandat, intre aitele, cresterea ajuto-
ruluj material pentru tarile in curs de dezvoltare si intensificarea coo-
perdrii internationale pentru protejarea mediului inconjurator.

Cea de a 24-a Conferintda Pugwash va avea loc in Austria, la Baden.

PACEA SI PROGRESUL AU FOST TOTDEAUNA DEZIDERATUL PRINICIPAL AL
OMENIRH. — De-a lungul secolelor filozofi, scriitori, militanti sociali au
emis idei de pace si infelegere intre popoare. Au fost intoomite chiar
proiecte de tratate pentru instaurarea pécii.

Revista «Pentru Apérarea Pdcii» ne prezint3, sub semnatura dom-
nului I. M, Stefan, «Un proiect de pace universala in anul 1464» — opera
a regelui Boemiei, George PodeDbrad.

Proiectul, un complex de teze si formuldri de o deosebitd actuali-
tate, a fost aniversat, la recoinandarea UNESCO, in cadrul simpozio-
nului international «Cultus Pacis 1464—1964» de la Praga.’

Conform proiectului, pacea universala si permanentd poate fi asi-
guratd printr-o organizatie de state. «Principiile pe care era bazatd sint,
in general, de naturd si stabileasca un regim pe care il putem denumi
astdzi «democratie internationald», adica un regim de egalitate a tuturor
membrilor organizatiei»,

George Podebrad nu a fost un utopist. Continuator al revolutiei
husite, conducétor sub epoca Renasterii, el @ intocmit tratatul sub im-
pulsul realitdfilor vremii : necesitatea neatirnarii propriei {ari, siguranta
statelor europene prin inlaturarea conflictelor armate si asigurarea pécii
in Europa.

Aceastad pace trebuia sa fie — conform preambulului proiectului
«Tratatului menit sd instituie pacea» — o pace adevdaratd, cinstitd si
vesnicd ; s§ ducd la incetarea jafurilor, tulburdrilor, incendiilor si a ma-
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sacrelor. Astfel de rele «trebuie sa inceteze si sd fie stirpite din rada-
cini» — sublinia tratatul. De aceea conducdtorii Europei au hotadrit
«sa incheie, in forma care urmeaza, un pact menit sa instituie o unire,
pace, fraternitate si buna inielegere de nezdruncinat {...) pentru prezent
ca si pentru viitor».

Tratatul avea 23 de puncte cu prevederi referitoare la modalitatea
de functionare a Adundrii, de aplicare a pactului, de acreditare a de-
legatilor, de stringere a fondurilor necesare acestui inalt forum. Sint
mentionate totodata o serie de principii ca: proclamarea pacii ca va-
loare majora a omenirii, indicarea tratativelor ca unic mijloc de rezol-
vare a conflictelor, necesitatea unei largi intelegeri intre statele euro-
pene in slujba pécii, unitatea dintre pace si dreptate etc.

In conditiile de atunci, cind rdzboiul avea destui sustinatori, pactul
nu a putut fi aplicat. Prin realismul si umanismul sdu, Tratatul rémine
cel mai important proiect — anterior secolului al XX-lea — de aplicare
in practicd a principiilor menite s instaureze pacea intre popoare. Pen-
tru exemplificare, studiul reproduce citeva capitole ale Tratatului sub
titlul «Sd nu recurgem la arme» — fragmente reprezentative pentru acea
«uniune a pdcii, caritdtii si fraternitdtii».

REDACTIA
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«Eliberarea omului» este tema de disculii a congresului din anul acesta al «Uni-
unij internationale pentru actiunea moral¥ si socialds-

Infliintaty fn 1953, «Uniunea» cuprinde asociatii din peste 20 tdri si urmdreste
sd pastreze «respectul fatd de demnitatea omului»., Congresul s-a tinut la Paris.

Bisericile din Belgia au declarat perioada: septembrie 1973 — septembrie 1974
«Anul dreptitiis. In acest timp, se va stirui asupra nedreptililor practicate in lume,

Biserica Romano-Catolici si Vechile Biserici Orientale trebuie sd-si retragd ana-
temele aruncale reciproc, a declarat Dr. Mesrob Krikorian, prelatul Bisericii Armene
din Austria, la conferinta teologilor catolici si vechi-orientali, tinutd la Viema-Linz.
«Acum numai are sens intrebarea, cine de cine s-a despirtit.. Centrul crestinismului
nu-i nici Roma, mici Bizantul sau Anmenia, ci lisus Hrnistos». Trebuje s ne apropiem
tot mai mult de Hristos, cidci asa vom rezolva toate problemele dificile dintre nois.

Si totusi, la incheiere, Conferinta mn-a socotit necesard o desridicare formald a
anatemelor. In comunicatul comun final, s-a spus, in legiturd cu sinodul de la Cal-
cedon, care a determinat, despdrtirile bisericesti cunoscute — o4 aastdzi, in{eleas3 bine,
definitia de atunci intdreste unitatea Persoamei si unitatea indisolubild a divinitdtii
si umanitatii in Hristoss (Aus., 213/73).

Teologul catolic olandez prof. Dr. H. A. M. Fiolet (Utrecht) a afinmat ¢¥ «viito-
rul Bisericii Romano-Catolice este in cadrul «Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Dis-
tanta dintre Roma si Geneva a devenit micd». De altfel, in multe tiri Biserica Roma-
no-Catolici a devenit Membrd a Consiliului Bisericilor de acolo.

Recent s-a descoperit la Institutul teologic luteran din Chicago o scrisoare a
lyi Martin Luther adresati contelui Albrecht von Mansfeld, in care aratd motivele
pentru care crestinul trebuie sj se impadrtiaseasci, — la Sfinta Euharistie — cu piine
si vin,

O delegatie a Aliantei Bisericii Evanghelice din Republica Democraty Germani
a fdcut o vizitd Bisericii Ortodoxe Bulgare, fiind primitd in audientd de Patriarhul
Mazxim (Epd. 30—37/1973).

Academia de stiinte din Suedia a orgamizat un simpozion international cu tema :
«Gnosticismul, curent filozofic din primele veacuri crestines, care a determinat ‘multe
discutii in teologia crestini.

Descoperirea recentd, in pustiul egiptean, la Nag Hammadi, a 50 de scrieri gnos-
tice originale a redesteplat adici interesul pentru gnosticism. La simpozionul mentio-
nat s-a pus problema influentei gnosticismului asupra doctrinei crestine, referentii
negind acest fapt (K. Kor., 204/73).
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Arhiepiscopul de Baalbek (Liban) fost vicar patriarhal Melhit, Elias Zoghby, s-a
ridicat impotriva participarii patriarhilor uniti cu Roma, la alegerea papilor — ceea
ce intentioneazi Papa Paul VI, voind acesta adicd o mai eficientd centralizare bise-
riceascd. Arhiepiscopul Zoghby a amintit ci in timpul cind Bisericile Ortodoxd si
Romand-Catolicd nici nu erau despiriite, Papa era ales numai de clerul roman : era
«Primus inter paress, dar nu conducea alte Bisericl {K. Kor., 10/73).

Intre lucrdrile prezentate de revista «ORTHODOXIE HEUTE» nr. 43—44, 1973,
Diisseldorf se afld si acea a Episcopului Antonie Pldmadeald, Biserica slujitoare, Bucu-
resti 1972, Revista face un scurt rezumat al continutului lucradrii.

Aceeasi revistd publici si un rezumat al studiului Parintelui Arhimandrit Dr.
Benedict Ghius «Faptu] Rdscumpdrdrij in imnografia Bisericii Ortodoxe» apdrut ia
revista «Studii Teologice».' Studiul Parintelui Benedict Ghius a atras atentia teologilor
din Apus,

Guvernatorul Istanbulului a promis restaurarea pe spesele Statului a parfilor
resedintei patriarhiei ecumenice din Constantinopol, arse in 1941 {Orth., 43—44/1973).

La centrul ortodox din 'Chambesy {Geneva) s-a organizat o discutie teologica
oficiald intre reprezentanti ai Patriarhiei Ecumenice de la Constantinopol si ai Bise-
ricii Evanghelice Germane. Din delegaiia Ortodoxd au ficut parte Mitropolitii Irineu
(Bon), Emilian de Calabria si Damaskinos de Tranoupolis, iar din cea evanghelici
D. A. Wischmann (Frankfuri-Main), Dr. T. Schober (Stuttgart) si Prof. F. Heyer si Pel-
litt (Heidelberg). Tema de discutie: «Omul dupd invititura Bisericilor Ortodoxe si
Luterane» {Epd., 27/73).

A V-a adunare generald a ‘Consiliului ecumenic a) Bisericilor se va tine in Au-
gust 1975 la Djakarta (Indonezia) avind ca tem# centrald : «lisus elibereazi si unestes.
Sase referate secundare vor integra tema principald in contextul problemelor actuale
(M.S., 27/73).

La Strassburg s-a tinut primul congres european al teologilor cu spedialitatea :
teologia morald. Tema de discutie : sAutoconducerea omului» pe cale genelicid. Au
participat si teologi din {arile est-eurnpene (Aus., 230/73).

Pe o stincd din apropierea mindstirilor ortodoxe «Meteoras din Grecia centrald
s-au descoperit relicvele unor sfinti ortodocsi necunoscuti din veacul al XIV-lea. E
vorba de pustnicii Grigorie si Teodosie, cunoscuti pind acum numai din predicile,
plsirate in manuscris, ale contemporanului lor, Arhiepiscopul Antonie de Larissa, fard
ca chiliile si mommintele lor s& fie cunoscute. Acum staretul §i monahii din apropiata
mindstire «Schimbarea la Fatd» au descoperit puslnicia dirimats, dar in biserica ei
S-au gfl-at pe lingd mormintele celor doi sfin{i, fresce rare si icoane valoroase.

In Mindstirea «Sankt Anselmo» din Roma s-a tinut un congres al staretilor (ro-
mano-catolici) din toatd lumea, Ca observatori au participat si monahi ortodocsi
(K.W.K,, 41/73).

Spre o «Vulgatas in limba germand. Se stie cd de la Conciliul tridentin, 1546,
Biserica Romano-Catolicd intrebuinteazd ca Biblie oficiald : «Traducerea unitard» in
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limba latin3 vulgatd («Vulgata»), elaborati la 404 de Saphronius Eusebius Hieronymus..
Declaratd de Conciliul tridentin ca avind aceeasi valoare ca si originalul evreesc si
grecesc, «Vulgala» a dominat viata liturgicd romano-catolici pind in timpul Conci--
liului Vatican II. Desigur, s-au fiicut si‘o serie de traduceri in limba germand, noile
traduceri orientindu-se si ele dupad textul original grec si ebraic si striduindu-se s&
utilizeze un dictionar potrivit timpului. Dar Conciliul Vatican II aprobind intrebuin-
tarea limbii credinciosilor la serviciile liturgice, s-a simtit necesitatea unei traduceri
biblice generale obligatorie pentru serviciile divine §i pentru trebuinte bisericesti ofi-
ciale, «Conferinta Episcopilor Germani» a incredintat problema «Institutului Biblic
Catolic» care a instituit o comisie de lucru din specialisti, din toate disciplinele-
teologice, romano-catolici si protestanti si specialisti gernmanisti. Se voieste o tradu--
cere pe baza textelor originale, cit mai fidel3d textului 5i sensului, iar in caz de nece-
sitate, fidelitatea fatd de sens sd premeargi fidelitdtii fatid de textul original, tradu--
cerea fiind simpld, pe infelesul tuturor si in limba germand a timpului. Fiecare text
noutestamentar e tradus de doi traducidtori — cel vechitestamentar de unul, apoi tra-
ducerea este discutat, revizuit§ elc. de grupuri de spedialisi (3—9 teologi) si dupé
aceea, prezenlatd comisiei de lucru meniionatd care decide acceptarca, corectarea.
sau inapoierea traducerii in forma prezentati. S-au prezentat unele texte si in 10:
versiuni, Dificultdti a procurat si fixarea unui stil comun de traducere, de limbé,.
apoj precizarea redarii sensulul unor notiuni,

Se lucreazi de 10 ani, plenul tuturor colaboratorilor intrunindu-se de doud ori.
pe an, iar in grupe maj mici de cite ori se simte necesitatea. Traducerile aprobate
vor fi tipdrite provizoriu si timp de doi ani se primesc propuneri si critici la adresa
lor, Dupd studierea wacestora, se va fixa textul definitiv al unei «Biblii unitare» «Vul-
gata» in limba germand, cu obligativitate oficiald si liturgics (Herder Kor., 19/73).

Diac. Prof. O. BUCEVSCHI:

Anu] trecut, Biserica siritand a Malabarului din India @ aniversat 1900 de ani
de la sfirsitul pamintesc — care, dupd traditie, a avut loc in India —, a Sfintului
Apostol Toma. Cu acest prilej Intiistatdlorul acestei Biserici, PatriarhuliCatolicos Mar
Basilios Aughen I de Malabar a emis o Pastorald prin care mai intemeiazd o data.
paiernitatea Bisericii Malabare din India ca provenind de la Sfintul Apostol Toma.

La 31 mai 1973, Cardinalului loan Willebrands, aflat la Moscova cu prilejul dia--
logului teologic purtat intre Biserica Ortodoxd Rus¥ si Biserica Romano-Catolics i-a
fost decernat, de citre Academia teologicd din Leningrad, titlul de «Doctor homoris.
causav.

Biserica Orlodoxd Greaci a sarbdlorit in acest an 1500 de ani de la sfirsitul
pdminiesc al cuviosului Eftimie cel Mare, unul din organizatorii monahismului intre
Ierusalim si Marea Moarts.

Cu prilejul implinirii @ 50 de ani de activitate a :Academiei duhovnicesti din
Sofia «Sf. Climent de Ohrida», Sanctitatea Sa Patriarthul Maxim al Bulgariei a acordat
amintitej Academii distinctia bisericeasci «Sfintul Chri] si Metodies» clasa 1. Pentru
activitate in domeniul teologiei si de organizare bisericeascd in calitatea Sa de Intfi--
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stdtdtor al Bisericii Ortodoxe Bulgare, Academia duhovniceasc¥ din Sofia i-a acordrdat
titlul de «Doctor honoris causan,

La inceputul lunii mai 1973, 13 episcopi din Brazlia au publicat un documerent
care demascd nedreptdtile sociale din aceast§ tard, cum sint : subalimentatia, mizereria
si neadevdrul. Documentul demasc#, de asemenea, legislatia brazilian¥ care ocroteseste
pe latifundiarii ce exploateazi munca manuald a populatiei, folosind capitalul interern
si pe cel extern la supunerea pdturilor sdrace si, utilizind mijloace represive impcpo-
triva acelora care indrdznesc si-si ridice glasul impotriva acestor sisteme, ii scot didin
muncd si-i arunca in bratele somajului.

Intre 28 mai si 1 iunie a.c. s-a tinut in orasul Engelberg din Elvetia un seminaar
la care s-au dezb&tut probleme legate de tema: Aportul specific al Bisericilor la inin-
tdrirea pdcii in Europa. Referatele s-au dezb&tut in patru Comisii : Teologici (presese-
dinte prof, Benedictovici din Polonia); a Tineretului {presedinte pastorul Monde didin
Franta); Politicd (presedinte Episcopul Antonie din Romania) si a Organizatiilor interer-
nationale (presedinte Dr1, Zilesen din R. F. Germania).

Intre 19 si 24 martie a.c. s-a tinut in Min3stirea Penteli de lingd Atena sedintata
Comitetului Executiv al IConsiliului Ecumenic al Bisericilor la care s-a dezb#tut proro-
‘blema dialogului crestin cu musulmani, indieni, budisti si reprezentanti «ai altor religigii
seculare.

Intre 20 si 23 martie 1973, la invitalia Bisericii Ortodoxe Ruse, a avut loc la Mosos-
<cova-Zagorsk sedinta ordinari a ‘Comitetului Executiv al Conferintei Crestine pentrtru
Palce, iar intre 3 si 5 aprilie Comisia pentru tineret a acestui organism mondial si-d-a
tinut sedinta ordinarj la Academia teologici din Sofia.

Intre 9 si 12 aprilie a.c. s-a tinut in Berlinul Occidental, Sesiunea Comisiei d-de
lupts impotriva rasismului din cadrul Conferintei Cregline pentru Pace, la care Festutus
Segun, Episcop din Biserica Anglicand a Nigeriei a fost ales presedintele Comisieiei.

Continentul african poate fi comparat cu un mozaic colosal din punctul de vese-
dere al nationalitdtilor si religiilor. Astfel, el este populat de 350 milicane de locuiui-
tori, aparfinind unui numir de 850 grupuri nationale care vorbesc 800 de dialectete.
Africanii tr&fiesc in 43 de state dintre care 30 si-au cipitat independenta dupd anuiul
1060. So mai poalo spune cd Afrlca esle eel inal HhdF contlnent din lume, 47 la sutatd
din populatie fiind sub virsta de 15 ani.

Dintre africani, 26,6 la sut3d sint crestini, adici 76 milioane si anume 38 milicanme
catolici, 24 milioane protestanti, 14 milioane omodocsi, in numirul celor de alte re.e-
ligii intrind cei 130 milioane de musulmani si cei 144 de milicane apartinind vechiloior
religii.

In fostul cartier al arislocratilor din Sofia existi, incd din secolul al XVi-lea, 00
catedrald-moscheie musulmand, zidit3 de sultanul Suleiman al {l-lea, fiul sultanuluiui
Selim I, in execulia vestitului arhitect Hodja Sinai. Luaty in stipinire bulgard, duppd
cucerirea independentei acestei tiri, monumentala moscheie a fost reficutd tn stitil
ortodox de citre arhitectul Pomerantev, acelasi care a proiectat si vestita catedralald
patriarhald «Alexandru Nevski» din Sofia. Sfintitd in 1903 ea a fost redatd cultuluiui
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ortodox si astizi ea reprezintd un adevirat «Panteon» al spiritualititii bulgare, unic3
ca stil si grandoare in intreaga. Peninsuld Balcanici. Restauratd in 1953 si imbuni-
T4titd in 1964, catedrala a fost sfintitd de Patriarhul Kiril.

In dou# etape, intre 2 si 16 si intre 22 si 30 mai cnt., Sanctitatea Sa Patriarhul
‘Mazxim al Bulgariei, aflat in fruntea unei delgatii format3i din 2 mitropoliti si alte 5
Ppersoane, a vizitat Patriarhia ecumenici a :Constantinopolului. Cu aocest prilej s-au
intdrit legdturile intre cele doud scaune patriarhale, au fost cercetate asezimintele
ortodoxe din Istanbul ca si monumentele de arti si s-au stabilit leg&turile cu colonia
bulgard de acolo.

In luna martie crt. s-a aftat in Uniunea Sovietici Dr. Curtis Roosewelt, Direc-
torul ‘Comitetului pentru problemele sociale si economice din Consiliului respectiv
al O.N.U, care a fost primit la Comisia sinodald pentru relatiile bisericesti externe
de citre Presedintele acestei Comisii, Mitropolitul Nicodim al Leningradului si Novgo-
rodului.

Serviciul pentru relafiile bisericesti externe al Patriarhiei din Moscova a primit,
in luna martie crt., vizita sintoistului Tosio Miake, unul din conduc#torii Federatiei
religiilor din Japonia si pe Dr. Edmond Brauning, conducitorul parohiilor Bisericii
Episcopale din S.U.A.

In luna ianuarie crt., Sanctitatea Sa Patriathul Pimen al Moscovei si a toat3
Rusia a fdcut o vizity oficial¥ Bisericii Ortodoxe Autocevale a Cehoslovaciei, 1a invi-
tatia Mitropolitului Dorotei, Intfist¥tdtorul acestei Biserici, cu care prilej i s-a de-
cernat titlul de «Doctor honoris causa» de citre Faculatea evanghelici de teologie
in unire cu Facultatea de teologie ortodoxd din Preasovo.

Intre 18-28 mai 1973, Patriarhia din Moscova a fost vizitatd de Mitropolitul
Teodosie de Tokio, Intfistitstorul Bisericii Ortodoxe Autonome din Japonia, venit
aici In fruntea unei delegatii.

Prin retragerea, pentru caz de boal¥, a Arhiepiscopului Leontie de la conducerea
Exarhatului Patriarhiei din Moscova pentru Europa Centrald, in aceastd funcliune a
fost numit Arhiepiscopul Filaret a] Dimitrovului, Vicar al eparhiei Moscovei si rector
al Academiei duhovnicesti de la Zagorsk. In locul acestuia, rector al Academiei teo-
logice a fost numit Episcopul Vladimir al Cernigovului.

Fondul sovietic pentru Pace a decernat Sanctitidtii Sale Patriarhului Pimen al
Moscovei si a toat¥ Rusia, ca si Mitrapolitilor Alexei al Talinului si Juvenalie de Tula
cite o «Diplom&» si medalia Fondului pentru «pozitia patrioticd a Bisericii Ortodoxe
Ruse ca si pentru insemmatele depuneri la coniribulia obsteasci a poporului sovietic
1a intdrirea p#cii pe Pamint», Ceremonia a avut loc la resedinta patriarhald, decer-
mnarea ficind-o scriitorul Boris Polevoi.

La 16 martie 1973, in virstd de 83 de ani, s-a stins din viatd Dr. Gustav Tours,
fost Arhiepiscap al Biseridii Evanghelice Luterane din Lituania, cunoscut activist in
miscarea ecumenicd si militant activ pentru ap#rarea pidii in lume {Dupd J-M-P — nr.

5, 6 5i 7/1973 si «Terkoven Vestniks nr. 16—22/973),
Pr. ANATOLIE LEFTER
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La invitaiia Prea Fericitului P&rinte Patriath Juslinian, inire 22—28 septembrie
1973, LPS. Mitropolit Damaschinos de Tranoupolis (Patriarhia ecumenici), directorul
Centrului ecumenic de la Chambésy-Elvetia si Secretarul general :al Comisiei pregati-
toare pentru Sfintul si Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe, a ficut o vizitd in Biserica
Ortodoxad Romdéna.

I1PS. Mitropolit Damaschinos a fost primit in audientd de Prea Fericitul P¥rinte
Patriarh Justinian si a avut convorbiri, la Bucuresti si la lasi, cu IP.S. Dr, Justin Moi-
sescu, Mitropolitul Moldovei §i Sucevei, si cu P. S§. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul,
Vicar Patriarhal, reprezentantii Bisericii Ortodoxe Romaéne in comisia pregititoare a
Sfintului si Marelui Sinod, ca si cu o comisie de teologi ortodocsi roméni, informin-
du-se reciproc asupra stadiului pregatirii acestuia.

Reprezentantii Bisenicii Ontodoxe Romane au aritat cad este necesard convocarea
Sinodului proiectat, dar trebuie fixat un catalog de teme reale, in ordine prioritard,
in care, alituri de cele sase teme pregatite de diferite Biserici ortodoxe locale, sd se
afle si teme de importantd contemporand ca: diaspora ortodox3 si problemele schis-
melor actuale din Biserica Ortodoxd ; Biserica Ortodox3d si problemele ecumenismului
aclual ; pozitia ortodoxd in dialogurile bilaterale etc.

I.PS, Damaschinos, insotit de P. S. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul Vicar Pa-
triarhal, a vizitat institutiile centrale ale Patriarhiei Romane, mind&stirile Tigdnesti, ICal-
darusani si Cernica, ca si unele min&stiri din nordul Moldovei.

Intre 26—29 septembrie 1973 a f&cut o vizitd in Roménia dl. Charles Michael
Foltas, membru laic al Bisericii Ortodoxe Cople din Egipt, responsabilul miscarii de re-
vitalizare si reinnoire a vietii monahale din aceastid Biserici. Dl. Foltas s-a interesat
de organizarea vietii monahale din Biserica Ortodox3 Romdn3 si a vizitat min3stirile
Pasdrea, Tiginesti, Ghighiu si atelierele de la Plumbuita, Schitul Maicilor si Cioro-
girla.

Intre 26 august si 1 septembrie 1973 ¢ avut loc la Oxford un simpozion ortodoxo-
cistercian cu tema : Relatia dintre spiritualitatea rdsdriteand $i cea apuseand in lrecut
si astdzi, la care au luat parte ontodocsi, romano-catolici $i anglicani.

Din partea Bisericii Ortodoxe Romane a luat parte P. S. Episcop Dr. Antonie ‘Ploies-
teanul, Viocar Patriarhal.

Intre 2—5 septembrie 1973 a avut loc la Salamanca-Spania Congresul mondial at
Roctorilos Tacultitllor do Toolagie romana.catolicX. Temele principale discutate aici
au fost: Relatia dintre teologie si Facultatea de teologie si magisteriul Bisericii ; iden-
titatea Facult&tii de teologie in contextul celorlalte discipline ast3zi si relatia cu lumea
contemporana.

Din partea Bisericii Ortodoxe Roméne au luat parte, ca invitati, P. S. Episcop Dr.
Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, rectorul Institutului teologic wuniversitar
Bucuresti si P. C. Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, reclorul Institutului teologic universitar
din Sibiu.

La 10 septembrie 1973, P. S. Episcop Dr. Antonie Pioiesteanul, vicar patriarhal, a
luat parte la deschiderea Congresului international al ordinului misionarilor dominicani,
care a avut loc la min&stirea Sf. Petru Martirul din Madrid. Conlgresul a fost prezidat
de Eminenta Sa iCardinalul Rossi si de Generalul Ordinului dominicanitlor, Rev. Aniceto
Fernandez.
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P.S. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, a fost invitat si vorbeascad
si -a tratat tema : «Biserica Ortodoxd Romani in trecut si asldzi si relatiile cu Biserica
Romano-Catolicd».

Intre 17—25 septembrie 1973, P. |C. Pr, Prof. Dr. Dumitru Sti¥niloae a luat parte,
impreund cu Diac. Leclor loan Icd, la Simpozionul ecumenic de la Strassbourg-Franta
cu tema: Acfiunea Sf. Duh in Bisericd §i in lume, la care au participat peste 100 tineri
teologic din intreaga lume. Aici, Pr. Prof. St3niloae a vorbit despre «Duhul Sfint in
teologia si in viata Bisericii Ortodoxes.

Intre 2527 septembrie 1973, P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru St¥niloae a luat parte
la Colocviul international de la Chantilly-Paris dedicat aniversirii a 1600 ani de la
moartea Sf. Atanasie cel Mare. Aici, P. C. Sa a {inut o conferinti intitulatd «Doctrina
Sfintului Atanasie cel Mare despre mintuires.

Intre 2—5 octombrie 1973, P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru St3niloae a tinut trei con-
ferinte la Institutul ortodox francez «Saint Denys» din Panis, la invitatia P. 5. Germain
de Saint Denys al Bisericii Ortodoxe Catolice a Frantei aflatd in comuniune canonici
cu Biserica Ortodoxd Romdéna.

Temele celor trei conferinte, ascultate cu deosebit interes de studenti si de alti
participanti, au fost urmitoarele : Sfintu] Duh in Sfinta Treime si in Revelatie ; Sfintul
Duh in viata liturgici si in practica filocalici ortodoxd ; Sfintul Duh si vieta de co-
muniune in Orlodoxie (sinodalitate, sobornicitate, autocefalie).

La 4 octombrie 1973, a avul loc la Institutul teologic protestant unic din Cluj,
cea de a treia conferinti teologic3d interconfesionals, la care au participat profesorii
de la Institutele teologice ortodowe din Bucuresti si Sibiu, de la Institutele teologice
prortestant unic din Cluj si ramura Sibiu si directorii celor sapte seminarii teologice ale
Bisericii Ortodoxe Romane.

Prezidiul Conferintei a fost alcituit din : P, S. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul,
vicar patriarhal, Pr. Prof, Dr. D. Popescu, Prorectorul Institutului teologic din Bucu-
resti, Pr. Dr. Karoly Papp, loctiitorul rectorului Institutuiui tealogic protestant din Cluj
si Pr. Prof. Dr. I. Todoran, Rectorul Instiuului teologic ortodox din Sibiu.

Cuvintul de deschidere & fost rosiit de Prof. Dr. H. Binder, Decanul Institutului
teologic unic protestant ramura Sibiu. v

A urma apoi seria referatelor. Diac. Lector don Icd de la Institutul teologic ortodox
din Sibiu, a prezentat referatul principal intilulat : Cd&/ si mijloace ale ecumenismului
conlemporan, A ficut o prezentare a miscirii ecumenice, in spedial dupd Adunarea
general¥ de la Upsala, incercind si rdspundi indoielilor actuale in legdturd cu aceastd
miscare, si exprimind pozitia ortodox3 in dialogul ecumenic, cu enuntarea principiilor
si condiliilor acestui dialog. Unitatea crestini are doud dimensiuni : una teologicd, cres-
tind si cealaltd umani, sociald, care sint complementare. Primul obiecliv al ecumenis-
mului este, dupi autor, unitatea in diversitate a intregii umanitdti, premisd e unitatii
Bisericilor cresline.

Mijloacele pentru realizarea ecumenismului sint, dups autor, urmitoarele : a) In-
cadrarea ecumenismului in cadrul IC.EB.-ului; b) Lucrarea ecumenismului se face nu-
mai prin dialogqul ecumenic; c) Necesitatea 13rgirii treptate a bazei CE.B.-ului; d)
Necesitatea intensificirii ecumenismului pe plan local si parohial. Biserica crestini
trebuie si fie o Bisericid a slujitii, asa cum a demonstrat recent P, S. Episcop Dr. An-
tonie Ploiesteanul, intr-o tezd de doctorat cu acest titlu.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



884 GLASUL BISERICIH

Au urmat cele doud conferinte cu acelasi titlu : Aspecte noi ale ecumenismulul
si contributia Biserjcilor din fara noasird. Primul dintre acestea a fost prezentat de
Pr. Prof. Dr. Alexe S$tefan de la Institutul teologic din Bucuresti, P. C. Sa a pre-
zentat contributia recentd a Bisericii Ortodoxe Romdne la ecumenism prin parti-
ciparea reprezentantilor ei la activitdtile organizate de cele doud mari organizalii
internationale crestine : Consiliul Ecumenic al Bisericilor si Conferinta Bisericilor Eu-
ropene, Autorul a reliefat mai ales contributia persoanelor la aceste activitati.

Al doilea coreferat a fost sustinut de Prof. Dr. Kristof Klein, de la Institutul
teologic protestant ramura Sibim., Aici autorul a fdomt o scurti prezentare a miscarii
ecumenice, reliefind aspectele ecumenismului clasic si noile aspecte ale ecumenismului
contemporan, fn special legate de contributia Bisericii Evanghelice la Ecumenism, de
la New Delhi pina ast&zi.

Au urmat apoj discutii pe marginea referatelor. in cadrul c3rora au luat cuvintul,
in ordine: LP.S, Arhiepiscop Teofil al Clujului; Dl. Episcop Ladislau Papp; P. S. Epi-
scop Dr. Viasile Coman al Oradiei; Pr. Prof. Dr. 1. Todoran ; P. S. Justinian Maramu-
reseanul, episcop vicar al Arhiepiscopiei Clujului.; Prof, Dr. I. Juhasz; Pr. Prof. Dr.
D. Popescu; Pr. I. Todorovici, directorul Seminarului din Caransebes ; Prof. Dr. Endre
Szécs; 1.PS, Mitropolit Dr. Nicolae Mladin al Ardealului ; Episcop Dr. Lajos Kovacs,
Pr. Prof. Dr. loan R3¥mureanu, Dl. Cezar Vasiliu, redactoru]l Buletinului «Romanian
Orthodox Church News», Prof. Dr. Gereb Pal; Pr, Prof. V. Bria, directorul Semina-
rului teologic din Bucuresti; Pr. I. Iomescu, Inspector general bisericesc, Pr. Prof.
Dr. Gr. T. Marcu; Dr. Artur Nagy, Pr. Prof. Dr. Alexe Stefan; Pr. Lector Dr, Gabriel
Popescu ; Pr. Lector Dumitru Radu ; Diac. Prof. Dr. 1. Zagrean ; Prof. Dr. H. Binder si
P. S. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul, vicar patriathal.

In incheiere, P. S. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal a sintetizat
lucrdrile Conferintei teologice interconfesionale, precizind cele patru idei ale inter-
ventiilor si anume : a) Aria ecumenismului si valoarea ecumenismului local : b) Cdile
$i metodele ecumenismului ast3gi; c) Relatia dintre dezvoltarea istoricd a societdtii
si activitatea bisericeascd; d) Ideea de slujire a Bisericii ca mijloc de unire a Bise-

ricilor.
CEZAR VASILIV

ERATA

In legituri cu greseala strecuratd la rubrica «Stiri ecumenice» din revista noastra
nr. 5—6/1973, unde la p. 497, paragraful 4, fraza finald, s-a atribuit IL.P.S. Mitropolit
Nicolae al Banatului o afirmatie pe care nu a fdcut-o, precizdm ummitoarele :

Colaboratorul nostru, Dl. Cezar Vasiliu, redactorul stirii, a confundat dou3 pasaje
distincte din cuvintarea I.P.S, Mitropolit Nicolae al Banatului, producind o regretabili
inadvertentd. In primu) pasaj, L.PS. Sa informa despre faptul c¥: «in multe tiri ale
Americii, Biserici catolice locale se integreazi in iConsilii ecumenice nationales». In al
doilea pasaj, I.P.S. Sa se referea la «cooperarea tuturor Bisericilor si cultelor crestine,
a tuturor crestinilor si chiar a-tuturor religiilor din tara noastri in interes general
nationals.

Pentru ercarea comisd, membrii redactiei isi cer scuze §i pe aceasid cale IPS.
Mitropolit Nicolae al Banatului,
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ARTICOLE SI STUDII

EPISTOLA INTil A SFINTULUI APOSTOL PETRU
INTRODUCERE $1 COMENTARIU

TEZA DE DOCTORAT
Preotul IOAN A. MIRCEA

Prefata

Catedra de Studiul Noului Testamnent de la Institutul Teologic de
grad Universitar din Bucuresti, care a recomandat §i programat Iucrarea
de fajd, a pornit inijiativa urzirii ei de la convingerea cd alcdtuirea ei
esle necesard.

Catedra de Studiul Noului Testament de la Institutul Teologic de
grad Universitar din Sibiu — cdreia i s-a incredintat conducerea stiin-
tificd a acestei lucrdri. (in toamna anului 1971) — este intru totul de
aceeasi pdrere, prin titularul ei actual, care redacteazd prefata.

Necesitatea unei astfel de lucrdri este vdditd nu numai de obligatia
regulamentard pe care si-a asumat-o benevol autorul cind s-a inscris
la doctorat — pentru doctorat putind elabora orice altd lucrare cores-
punzdtoare, cu orice alt subiect acceptat legiuit si lratat potrivil uzan-
lelor academice — ci §i de starea actuald a studiilor biblice existente
in limba romand.

Dispunem de citeva inventarieri valoroase ale lor, unele mai vechi,
altele mai noi. Cu deosebire a XX-a aniversare a rinduirii Prea Ferici-
tului Pdrinte Patriarh Justinian la cirmg Bisericii Ortodoxe Romdne
ne-a prilejujt — in iunie 1968 — intocmirea unei retrospective! pe cit

1. In volumul omagial Doudzect de ani din viafa Bisericii Ortodore Romdne. La a XX-a
aniversare a inscdundrii Prea Fericitului Patriarh Justinian, Bucuregti, Institutul Biblic gi de
Misiune OrtodoxA, 1968, p. 266—282 (~«Preocupéri §i studil de Teologle Biblicd», intocmit de
autorul acestel prefeie).

Curind dupid aceea, au apdrut : Studiile biblice in Biserica Ortodoxd Roménd (autor :
Diac. Prof. N. Nicolaescu) §1 Cuvintul lui Dumnezeu fn viata Bisericil (autorl: Pr. Prof.
Vladimir Prelipceanu s§i Pr. Prof. Grigorle Marcu), ambele in revista «Studil Teologice»,
XXII (1971), nr. 1—2, p. 14—30 §i 31—73. . “

Pentru aparitii mai vechi si se vad4, Intre altele, Studiul Noului Testament la nol In
ultimit 50 de ani: 1881—1931 (autor : Pr. Prof. Haralambie Roventa), extras din revista
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de proaspdld, pe-atit de compleld si de grditoare. Am constatat atunci
— repertoriul lor era intr-adevdr substanfial — cd studiile biblice in
romdneste inregistreazd pasi care permit aprecieri convenabile si in-
curajeazd speranfe indreptdfite in ceea ce privea dezvoltarea lor ulte-
rioard.

Dar aceeasi evocare sprijinitd la tot .pasul pe realitdfi — si reali-
zdri — care nu sufereau dezmintire, dezvdluia goluri de creatie teolo-
gicd evidente. Acestea nu puleau fi minimalizate idrd daune pentru
orientarea ulterioard a dozdrii silinfelor celor ce ostenesc in acest td-
rim. Concret : constatam cd Exegeza Noului Testament — §i a Vechiu-
lui Testament totodald — este deficitard. Nu ocea de catedrd (care se
elaleazd satisfdcdtor, asa cum e normatd §i programatd prin Regula-
mentul de organizare §i functionare a invdfdmintului nostru teologic
universitar §i seminarial), nici cea de amvon (care se practicd ciclic —
potrivit programelor calendaristice — din ce in ce mai temeinic in va-
loriticdrile ei omiletice §i pastorale), ci exegeza de cabinet?.

Cum se explicd aceastd stare de Jucruri ?

Ea nu trebuie consideratd, alarmant, ca o stare de crizd a studiilor
biblice, cdci nu este asa. Studiile biblice la noi — servite de ostenitori
a cdror competentd in specialilate este stabil recunoscutd ca una de
nivel convenabil — au inregisirat in ansamblul lor succese evidente.
Aceste succese sint insd intrucitvq unilaterale, deoarece s-au afirmat —
in alegerea subiectelor tratate — preferinfe prioritare. Studiile biblice
de sintezd au ocupat capdtul de afis — si continud sd-1 defind.

Aceasta nu este insd nici indiciu de anemiere a preocupdrilor si
nici sldbire a capacitdtilor de interventie eficientd pe ampla claviaturd
a studiilor biblice. Dimpotrivd — cdci, in studiile biblice, sintezd in-

«Studil Teologice», volum aniversar, anul 1932 (la implinirea a 50 de ani de la Inflintarea Fa-
cultdtii de teologie din Bucuresti). Pr. Prof. Haralamble Roventa a fost continuat prin lu-
crdrl de licentd in teologie la catedra de Studiu! Noului Testament de la Institutul Teologic de
grad Universitar din Sibiu, in manuscrise dactilografiate (datorite candidatilor Andrei P&-
laganu, in 1852 §1 Viorel Chitu, In 1958). S& se vada gi Contributia literaturil teologice romdne
la tntelegerea personalitdtii gt activitdtit Sfintulul Apostol Pcvel (autor : Pr. Ollmp N. Ciciuld),
in revista «Studii Teologice», IIT (1951), nr. 7—8, p. 462—480.

2. Iaws clteva puhnote de Bprljin blblografic :

Mate! — (cu ceilaltl sinopticl, Olariu, 1894 ; fira sinopticl : Gheorghiu, 1925—1933 ; Mi-
halcescu, 1925) ; — Marcuy — Olariu, 1894 ; — Luca — Olariu, 1894 ; — Joan — Olariu, 1897; —
Roman! — Gheorghiu, ed. II. in 1938 ; I Corinteni — N. I. Nicolaescu, 1951, in rev. «Studii Teo-
logice~» ; — Galuteni — 1. C. Beldie, 1926 ; L. G. Munteanu, 1940 ; — Efesent{ — I. Popescu-
MaAldestl, 1925 ; H. Roventa, 1929; — Fllipeni — N. I. Nicolaescu, 1942 (numal partea intro-
ductivd) ; — Coloseni{ — H. Roventa, 1M6 (postum) ; — I Tesaloniceni — H. Roventa, 1938 ;
I Timotel — C. Erbiceanu, 1912, in rev. «Biserica Ortodoxid Roménd» ; — Tit — I. C. Beldia,
1928 ; Gr. Marcu, 187 ; — Fllimon — Nicolae Colan, 1825 : Gr. Marcu, 1857, in rev. «Mitro-
polia Ardealului»; — Evrei — Platon Ciosu, 1900; — Iosif Iullu Olariu are comenterii la
toate Epistolele Pauline, publicate in 2 volume (Caransebes 1910 §i 1913) ; — Iacov — Gheorghiu,
1899 (in Umba germand) ; Gr. Marcu, 1957, in rev. «Mitropolia Ardealulul» ; — I Ipan — N.
Tanislav, 1953, in rev. «Studii Teologice» ; — Juda — Gheorghiu, 18039 §i urm. in rev. «Candela» ;
extras in 1915 ; Gh. I. Ghia, 1927.

Nu sint cuprinse aci : traduceri, prelueriri, teze de licen{d In teologie, lucrAri care
trateazi probleme speciale. Pentru aminunte, si se vadi studille bibliografice citate (H. Ro-
venta, 1952 ; O. Céaclula, 1051).
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seamnd teologie biblicd §i, implicit, proiectare a reflectorului preocu-
pdrilor de specialitate inspre problemele viefii contemporane. Asa cd,
in ultimd analizd, investirea cu preferinfe prioritare a preocupdrilor
pentru leologia biblicd, pentru sinteze teologice biblice, este indiciu de
modernizare a acestor studii, de asezare a lor in slujba intereselor bise-
ricesti si obstesti contemporane, actualizare a lor — o actualizare nu
numai de neocolit, dar si salutard pentru teologie in ansamblul ei. Nu
uitdm cd rdddcinile intregii teologii sint insurubate adinc in solul reve-
lational inspirat cdruia ii spunem, concentrat, “Biblie §i Tradifie” — si
anume, de fiecare datd asa §i nu altfel, ca insiruire denominativd, nici-
odatd ca insiruire graduald valoricd.

In aceste conditii, teza de doctorat in teologie a P. C. Preot Ioan
Mircea satisface o necesitate de prim ordin in tdrimul studiilor noastre
biblice neotestamentare.

O satisface partial §i in proportii vddit disproportionate fald de vo-
lumul textului inspirat pe care-1 studiazd. Aceastd afirmafie constituie
©o conslatare, nicidecum o imputare, Conducerea noastrd bisericeascd a
binevoit a lua in considerare recomandarea pe care o sugera ea, indi-
rect, si a dispus ca versiunea pentru tipar a acestei lucrdri sd fie sen-
sibil comprimatd. Ne exprimdm speranfa cd prin aceastd operatie — sd-
virgitd atent de cdtre autor — unitatea §i cursivitatea lucrdrii nu au
avut de suferit.

Lucrarea pdrintelui Ioan Mircea este cu atit mai vddit o contribufie
partiald la inzestrarea disponibilului ortodox romdn de studii exegetice
cuU cit ea se ocupd numai de Epistola intii a Sfintului Apostol Petru, la
dimensiuni care infruntd orice dilatare admisibild a fruntariilor de vo-
Jum. Dacd impotriva dimensiunilor ei copioase nu putem ridica obiec-
tiuni in lipsa unor dispozitii regulamentare care sd ingrddeascd extin-
derea unei teze de doctorat, in schimb ddm friu liber pdrerii de rdu cd
autorul nu s-a putut hotdri sd cuprindd in preocupdrile sale intreqg Idsd-
mintu] scripturistic inspirat al Sfintului Apostol Petru. Aceasta, cu atit
mai mult cu cit mostenirea literard inspiratd a Sfintului Apostol Petru
este foarte proportionatd ca intindere, identicd in profilul ei de gen lite-
rar — ambele scrieri petrine sint epistole si deci «cdrfi didactice» —
si de-o evidentd continuitate organicd (epistolele avind primi destina-
tari comuni si, in esen}d, aceleasi preocupdri doctrinare (dogmatice si
etice), pastorale si disciplinare. Nutrim insd speranta cd studierii foarte
ample a aceslei «epistole a speranfei» (cum a fost caracterizatd intiia
-epistold petrind), Dumnezeu 1i va ajuta autorului sd adauge tratarea
teologicd stiintificd — oricum, mai concentratd, cdci aceasta e mai scurtd
{3 capitole) — a Epistolei a doua a Sfintului Apostol Petru, constituin-
du-se astfel in cel dintii exeget complet al ldsdmintului inspirat petrin
odrdslit de teologia ortodoxd romdnd. [i dorim din tot sufletul aceastd
aleasd satisfactie de ostenitor strddalnic in tdrimul teologiei noastre.

Lucrare de amploare, teza de doctorat in teologie a pdrintelui Ioan
Mircea este fdrd indoiald o lucrare de merit mai ales prin eruditia ei.
Intr-adevdr, sub raport bibliografic ea tinde cdtre limite exhaustive, cel
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pufin informational (o seamd de piese constitutive ale repertoriului ef
de studii §i lucrdri fiindu-i accesibile numai in chip mijlocit). Lucrarea
nu pierdea nimic — e convingerea noastrd — dacd bibliografia ar fi fost
strict selectivd.

Arhitectura lucrdrii rdmine fideld cadrului elaboratelor clasice de
exegezd : probleme isagogice (introducere), text (in traducere proprie}
si exegezd propriu-zisd (Il stim pe autor in posesiunea unui studiu de
teologie petrind. El putea sd apard in teza sa de doctorat dacd aceasta
trata ambele epistole petrine. Asa insd il va valorifica publicistic in
altd manierd, Jucru care este de dorit sd nu intirzie).

- Aprecieri critice de detaliu nu sint necesare — in aceastd etapd,
finald — nici din partea subsemnatului profesor designat conducdtor
stiintific al lucrdrii. Ele au fost idcute atent si minutios, in citeva rin--
duri, de profesorii referenfi si coreferenfi (Pr. Dr. V1. Prelipceanu, Pr..
Dr. Nicolae Neaga, Diacon Dr. N. I. Nicolaescu, Pr. Dr. Mircea Chialda).
Transmise, oficial, autorului — ca indicatii obligatorii, iar parte ca re-
comanddri facultative — acesta a finut seamd de ele la redactarea (resp. :
pregdtirea) versiunii pentru tipar i, implicit, pentru examenul final de
doctorat.

Subsemnatul profesor designat indrumdtor stiinfific al lucrdrii — inr
acord deplin cu ceilalti referenti — socoteste cd nu e de prisos sd facd
o precizare : indicafiile imperative §i recomanddrile facultative la care
ne referim maij sus au fost formulate consecvent in spiritul normelor de
intocmire corecld a lucrdrilor academice. Semnaldrile noastre nu fin-
tequ la afectarea calitativd a paternitdtii lucrdrii. In varianta pentru
tipar, ca si-n elaboratele care au precedat-o, ea apartine integral auto-
rului. Acestuia ii rdmine, asadar, rdspunderea deplind — §i exclusivd —
pentru corectitudinea formald si de fond a cuprinsului lucrdrii, a redac-
tdrii ei pentru tipar §i pentru susfinerea inddtinatd in cadrele ultimului
examen reqgulamentar de doctorat.

Cititorii — indiferent de gradul pregdtirii teologice — vor avea §i
ei de spus un cuvint de apreciere. Sperdm ca acesta sd fie favorabil
lucrdrii si autorului ei, deopolrivd.

Cuvintul nostru cel de pe urmd reproduce — consolidat — cuvintul
cel dintii ;: pdrintele Ioan Mircea a hdrdzit Bisericii Ortodoxe Romdne,
literaturil el teologice, o lucrare de exegezd savuntd §i utlld, critle tra-
tatd, sistematicd si sobrd in ce priveste stilul, pe mdsura putinfelor sale,
ludabile, si la nivel de evidentd erudifie teologicd. E o satisfactie a luf
§i a noastrd — care poate genera alte impliniri similare.

In temeiu] acestor constatdri si considerente, rugdm respectuos pe
Prea Fericitul Patriarh Justinian — pdrintele bun s§i luminat care sti-
muleazd si ocroteste silinjele noastre teologice — sd binevoiascd a dis-
pune acceptarea ca valabild a tezei de doctorat a pdrintelui Ioan Mircea,
in vederea tipdririi §i sustinerii ei requlamentare la examenul final de:
doctorat in teologie.

Preot Profesor Dr. GRIGORIE MARICU
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Punind Sfinta Scripturd la indeminp credinciosilor, Biserica Orto-
doxi a atras totdeauna atentia ¢d «nici o proorocie a Scripturii nu se-
tilcuieste dupd socotinta fiecdruia» (II Petru I, 20). lar pentru ca cre-
dinciosii ei sd nu radtdceascd neintelegind Scripturile (Matei XXII, 29),.
Biserica a socotit necesar ca tilcuirea Sfintelor Scripturi sd fie facuta
sub indrumarea ei, dupad principiile ermineuticii biblice si in lumina
Sfintei Traditii.

Asa se explica faptul cd aceastd lucrare, care cuprinde «introdu-
cere si comentariu la Epistola I a Sfintului Apostol Petru», a fost in-
tocmitd sub indrumarea Bisericii Ortodoxe Roméne, prin asezdmintele
ei pentru studii superioare de teologie.

Epistola I a Sfintului Apostol Petru face parte din cele sapte epi--
stole noutestamentare, pe care Traditia Bisericii le-a grupat de timpu-
riu intr-o unitate — desi apart{in mai multor autori. Si le-a declarat
«epistole sobornicesti» pentru cd nu sint adresate unei anumite Biserici,.
sau persoane (in afarid de Epistola a III-a a Sfintului Apostol si Evan-
ghelist Ioan), ci Bisericii in intrequl ei. In continutul ei predomin& pre-.
ocuparea de indrumarea pastorald a credinciosilor crestini in general.
De aceea, aspectul practic al invataturii epistolelor sobornicesti, alaturi
de ideile dogmatice, specifice fiecdreia din ele, completeazd tezaurul
comun al teologiei Noului Testament, adicd al Bisericii primare, in care-
autorii epistolelor apostolice accentuau fiecare o anumitd laturd a in-
vataturii : Apostolul Pavel — credinta, Apostolul Petru — nadejdea,.
Apostolul lIoan — iubirea si Sfintul Tacob — faptele.

Alegerea pentru interpretare a Epistolei I Petru dintre celelalte
epistole sobornicesti se justificd prin faptul cd ea nu se margineste doar
la latura practicd, ori numai la un ‘aspect al viefii crestine, ci este o-
impletire de doctrind, de cult si de viatd spirituald in Hristos, cu o sin-
tezd de importante principii moral-sociale si pastorale. Desigur Apos-
tolul Petru infdtiseazd sub diferite forme si din diferite laturi aceasta
invatdtura si in cele opt cuvintdri din Faptele Apostolilor si in cele
doud Epistole care-i poartd numele.

Intr-adeviar, cuvintdrile Apostolului Petru din Faptele Apostolilor-
constituie un foarte pretios document al «<kerygmei» Bisericii primare,.
ale cirei teme majore — marturia mortii, invierii si indlfarii in slavd a
lui Hristos; pogorirea Duhului Sfint; nddejdea si asteptarea venirii din
nou a Domnului intru slavd — constituie nucleul primitiv al predicii
apostolice, in chip esential intemeiate pe exegeza vechitestamentara..

Aceste aspecte ale mesajului crestin sint cuprinse si in Epistola
I a Sfintului Apostol Petru, si incd intr-o impletire organicd a vietii
in Hristos, caracterizatd printr-un teocentrism pronuntat (I, 3) prin men--
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tionarea frecventd a Duhului Sfint (I, 2, 12; II, 5; IV, 14) prin afir-
marea adevdrului religios c& crestinii datoreazd mintuirea suferinte-
lor si invierii lui Hristos (IV, 1) si biruintei Sale asupra iadului (III, 19).

lar cuprinsul Epistolei a II-a a Sfintului Apostol Petru poate fi ca-
racterizat printr-un aspect nou, eshatologic — pamint nou si ceruri noi
— in asteptarea lerusalimului viitor, aspect care poate fi intrezirit si
in cuprinsul Epistolei I Petru.

Intrucit insa teologia Epistolei I Petru are ca trasiturd fundamentala
«viata in Hristos» (I, 16; V, 10, 14), sau viata trditd in strinsd comu-
niune cu Mintuitorul Hristos, sub toate aspectele si in toate relatiile si
situatiile sociale existente; si intrucit cuprinsul Epistolei I Petru pre-
zintd ca trdsdturi generale ecumenismul si universalismul crestin in-
feles in sens larg (cf. II, 9—17; HI, 9—11; IV, 8—11; V, 9 etc.) poate
fi socotitd justificatd marginirea la tilcuirea in lucrarea de fatd numai
a Epistolei I Petru.

Desi este considerata «epistold de invataturds sau «de mingiiere»,
Epistola I Petru nu cuprinde numai sfaturi practice si indemnuri morale ;
ci aceste sfaturi si indemnuri sint permanent intemeiate pe adevirurile
de credint3. Si cum Epistola I Petru cuprinde si adevéruri si sfaturi dife-
Tite, se poate afirma c# ea formeazi o ampla catehezd apostolicd expusd
epistolar, imbinind pe scurt toate genurile de catehezd : istoricd, dog-
maticd, liturgicd, moral-sociald si omiletic-pastorald, care dau tot atitea
aspecte si nuanje teologiei Apostolului Petru.

Pentru aceste considerente ne-am oprit la studierea si explicarea
Bpistolei I Petru. Socotind cd aceasta rdspunde unei simtite nevoi in
pastoratie, am largit studiul in forma unui comentariu amdnuntit asu-
pra textului Epistolei, care cuprinde: I. — Introducere in Epistola [
Petru ; 11. — Tpaducere si comentariu asupra textului Epistolei I Petru ;
IIl. — Teologia Epistolei I Petru.

Pentru a da o tilcuire cit mai completa textului Epistolei, respectind
principiile ermineuticii ortodoxe, am folosit editiile critice ale textului
original si am recurs la operele Sfintilor Parinti si scriitori bisericesti
din R&sdrit care au comentat textul Epistolei I Petru, precum si acele
locuri din operele Sfintilor Parinti si scriitori bisericesti rdsadriteni care
au folosit si interpretat texte izolate din Epistold, sau au explicat idei
din ea (operele acestora au fost indicate numai in notele lucrarii).

In al doilea rind, am folosit comentariile autorilor mai vechi si mai
noi, precum si lucrari privitoare la problemele de introducere si teo-
logie a Epistolei (indicind aceste opere in Bibliografie, sau numai in
.citatiile din cuprinsul lucrdrii).
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1. Autoru] Epistolei. — 2. Natura si caracterul Epistolei. — 3. Autentici-

tatea Epistolei. — 4, Unitatea Epistolei. — 5, Integritatea textului Epistolei.

— 6. Destinatarii primi ai Epistolei. — 7. Locul si data scrierii Epistolei.

— 8. Motivul si scopul scrierii Epistolei. — 9. Raportul Epistolei I Petru

cu celelalle scrieri ale Nouluw Testament, — 10. Limba, vocabularul si
stilul Epistalei. — 11. Cuprinsul Epistolei.

1. Autorul Epistolei 1 Petru. — Evangheliile fac cunoscut ca
Petru — «Apostol al lui Hristos» (I, 1) — era iudeu de neam, ndscut in
Betsaida Galileii; era fiul lui Iona si fratele lui Andrei «cel intii che-
mat»; era cdsé&torit! (Matei VIII, 14), si se ocupa cu pescuitul (Matei
IV, 18; Luca V, 1—I11). Se numea Simon, iar dupd «chemarea provizo-
rie», Iisus ii adaugd si numele simbolic de Petru (loan I, 42) sau Chifa,
care inseamnd piatrd.

Educatia religioasd si-a facut-o in familie si in sinagogd 2 Nu era
cdrturar 3, dar stia citi si scrie; si ca galileian cunostea pe lingd limba
maternd (aramaica) si limba greacd 4, pe care o deprinsese din vorbire
si din citirea Sfintei Scripturi, dupd Septuaginta. Dupd ucenicia facuta
mai intii pe lingd Sfintul loan Botezdtorul ® si dupd «chemarea provi-
zorie» (Ioan I, 42), a urmat «chemarea la starea de ucenicie» a lui Petru,
cu prilejul pescuirii minunate la lacul Ghenizaret (Luca V, 8—11). Citeva
luni ® mai tirziu, a urmat si «alegerea pentru apostolat» (Luca VI, 13).

oscut ca i din{a, dar greoi in intelegere’ si dominat
de prescripliile Legii mozaice si de cepjie iudaicd despre un

Mesia «politic si national» 8, el nu putea intelege pe un Mesia p&timi-
tor, si de aceea a trecut prin momente de «crizd». Evangheliile arata
insd cd «Sfintul Petru a fost instruit de Mintuitorul insusi, Care 1-a con-
dus treptat si neintrerupt de la Lege la Evanghelie?; de la cel ce fu-

1. Urbanus Holzmeister, S. J., Commentarius in Epistulas S. S. Petri et ludae Aposto-
lorum, Parisiis, 1837, p. 10—11., Dupd apuseni sotia lul Petru se numea Perpetua, iar dupa
résdriteni Ioana. .

2. Dr. Vasile Gheorghiu, Sfinted Evanghelie dupd Matel cu comentar, 1925—1933, p. 189
(se va cita : Evanghelic dupd Matel...).

3. E. Jacquier, Les Actes des Apoétres, Paris, 1926, p. 131.

4. F. H. Chase, St. Peter, in «Dictionary of the Bible~, by Hastings, Edinburg, 1806,
t. oI, 'p. 757 ; Vezl sl E. Jafquier, Les Actes..., p. 131. )

5. Dr. V. Gheorghlu, Evanghella aupd Mailel.., p. 348 ; W. Patrick, St. Peter, in «Dic-
tlonary of Christ and Gospels», Hastings, 1927, t. II, p. 350.

6/ F. H. Chase, op. cit., p. 758 : <«Intervalul intre cele doui chema&ri nu poate fi mai
mare de gase luni~.

7. Charles Bigg, The First Epistle of St. Peter, Critical and Exegetical Commentary
(Col. «The Internatonal Critical Commentary»), second edition, Edinburg, 1810, p. 54—35.

8. Dr. V. Gheorghiu, Evanghelia dupd Matei...,, p. 515, 516.

8. Ch. Bigg, op. cit., p. 55.
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sese numit — pentru gresita intelegere — «satana» (Matei XVI, 23), la
cel ce avea sd biruie pe diavolul (I Petru V, 8). Acest primm «moment
de crizd» a avut loc in drum spre Cezareea lui Filip, dupa raspunsul lui
«singular colectiv» 10 (Matei XVI, 15—22). Mai tirziu, cu toate c& trdise
un moment de fericire la Schimbarea la fatd a Domnului (Matei XVII,
1—7), fapt cu adinc ecou in fiinta lui (II Petru I, 17—18); cu toate cd
fusese avertizat de Mintuitorul in preajma patimilor (Luca XXII, 31—32)
si, cu toate cd el mdrturisise {(Luca XXII, 33) si dovedise zelul si curajul
sdu in timpul prinderii Mintuitorului (Ioan XVIII, 10), totusi, in curtea
arhiereului Caiafa, Apostolul Petru triieste al doilea «moment de criza» 1t
si cel meai greu, cdderea lui. Lepadarea lui, de moment, insd nu i-a
smuls din inim3 dragostea si credinta fatd de Inv&tatorul siu (Matei
XXVI, 75), ceea ce a facut posibild cdinta lui deplinad si «repunerea lui
in apostolat» 12 (Ioan XXI, 15—17). In ziua invierii a fost investit — im-
preund cu ceilal{i Apostoli — cu harul apostoliei si prin el cu puterea
pastorald si misionard de a intemeia Biserici pretutindeni, de a con-
duce, de a invdfa si de a sfinti 13. Dacd invierea Domnului l-a recon-
vertit si, ca urmare, Mintuitorul i-a acordat plindtatea harului aposto-
lesc, pogorirea Sfintului Duh l-a intérit si 1-a luminat (Ioan XX, 8—9;
Fapte II, 1—5). ,

Viata si activitatea Sfintului Apostol Petru s-a desfasurat in doua
etape : una cunoscutd, de la alegere si pina la plecarea, in anul 44, din
Ierusalim «in alt loc» (Fapte XII, 17); alta, mai putin cunoscutd, dupa
aceasta datéd, pind la moartea sa.

In etapa cunoscuti a activititii sale, Apostolul Petru si-a desfisu-
rat munca apostolicd la cei «din tdierea imprejur» {(Gal. II, 9), in gra-
nitele Palestinei, anume: in lerusalim (Fapte II-—VIII, 1), Iudeea, Ga-
lileea, Samaria {Fapte VIII, 14—25; IX, 28—43; X, 1—47) si In orasele
Lida si Iope (Fapte IX, 32—43), de unde s-a dus si la Cezareea din Sa-
maria, botezind pe sutasul pagin, Corneliu, si familia lui (Fapte X, 1—48).
Pretutindeni propovaduia -—— ca si ceilalti Apostoli — pe Hristos cel
rastignit, inviat, prosldvit, dar si pe Hristos cel euharistic, temelia nou-
lul’ cult (Fapte II, 23—-33, 41, 42). Sfintul Evanghelist Luca spune cd «la
cuvintul lui» (Petru) s-au convertit si «s-au botezat ca la trei mii de
suflete» in ziua Cincizecimii (Fapte II, 14—41). Din aceastd perioadd au
rdmas de la Sfintul Apostol Petru opt cuvintari (Fapte I-—XV).

10. Pr. Prof. Grigorle T. Marcu, Premizele biblice ale erorilor papalitdtii, in «Ortodoxia»,
VI (1954), nr. 2—3, p. 386.

11. F. W. Farrar, Primele zile ale cregtinismului, part. I, traducere de Nicodim, Mi-
tropolitul Moldovel, Min#stirea Neamt, 1938. p. 287.

12. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Ioan, P.G., LXXIV, 74%—752; Dr. V. Gheor-
ghiu, Introducerea in Sfintele cdrii ale Noulul Testament, 1928, p. 659 ; F. W. Farrar, Primele
zile..., I, p. 211—272.

13. Sf. Ioan GurdA de Aur, Comentariu la loan, P.G., LIX, 471 : «Acum (loan XX, 21—23)
Apostolll au primit puterea spirituald $i harul, dar nu ca si invie mortil, ci ca s& ferte pa-
catele» ; Sf. Chirll al Alexandriei, Comentariu la Ioan, P.G., LXXIV, 709,
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Indatda dupd convertirea lui Saul — cind Barnaba a introdus pe
Saul in cercul Apostolilor (Fapte IX, 26—27) — Apostolul Petru a luat
legdtura cu el. Cei doi Apostoli s-au mai intilnit in repetate rinduri (Gal.
I, 18; II, 7-9).

Ultima parte a activitatii Apostolului Petru, rdémasad «in umbra», in-
cepe «cu anul 44, dupa eliberarea lui din temnitd si dupd plecarea din
lerusalim «in alt loc» (Fapte XII, 7—17); despre ea se stie doar cd in
anii 45—46 Petru se afla in Antiohia unde a fost infruntat de Apostolul
Pavel pentru «fafarnicie» (Gal. II, 11—14), si cd in anii 49—50 se afla
in Ierusalim, luind parte la Sinodul Apostolic (Fapte XV, 7—11).

O alta indicatie despre activitatea lui in aceastd vreme se afld in
prima sa Epistolé (I, ! si V, 13), unde se arata c& Petru scrie, din Babilon,
Bisericilor din Pont, Galatia, Capadocia, Asia si Bitinia, adicd in aceasta
perioadd el a predicat mai ales in aceste pérti ale Rasaritului. Iar «cétre
sfirsitul vietii» 14 s-a dus si la Roma, propovaduind si acolo in anii
63—64. Si, «dupd felul lui de predicare» 15, Sfintul Marcu, ucenicul care-1
insotea, a scris apoi Evanghelia a doua «cu addugirea unor amintiri
personale» 18, Venirea Apostolului Petru la Roma — mare centru al
«diasporei iudaice» ¥ — intra probabil in planul lui misionar. Poate fi
insa plauzibild si pdrerea c& : «Pavel a chemat pe Petru la Roma pentru
a da crestinilor din Roma marea lectiie a unitdtii» !, dacd — asa cum
sustin unii cercetdtori — «comunitatile crestine, iudaicd si pagina, din
Roma vor fi fost atit de deosebite intre ele incit timp de citiva ani au
avut preoti si episcopi deosebiti» 19,

Tot din Epistola I Petru se cunoaste, de asemenea, cd in aceasta
etapd a activitatii sale, Apostolul Petru a avut ucenici apropiati pe
Marcu si Silvan (V, 12—13), care colaboraserd, mai inainte, cu Apos-
tolul Pavel, ceea ce ar constitui o dovadi despre comuniunea strinsa
ce exista intre cei doi Apostoli 20,

Inceputul persecutiei lui Nero (iunie 64) obligd pe Apostolul Petru
sd plece din Roma, spre a incuraja si intdri Bisericile Asiei raséritene
in fata primejdiei ce se apropia (IV, 12—I13). Nu se cunosc motivele
revenirii lui Petru la Roma?!; cert este cd el a venit a doua oard in
Roma si cad acolo a luat sfirsit activitatea Apostolului Petru, incunu-
natd cu moartea martiricd, sub domnia lui Nero, martiriu care a avut
loc, pe cit se pare, in aceeasi zi, lund si an cu al Apostolului Pavel:

14, J. P. Kirsch, St. Peter, «The Catholic Encyclopedia», New York, t. XI, p. 740.

15. Dr. V. Gheorghlu, Introducerea..., p. 155.

16. Studiul Noului Testament. Manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice,
.alcAtuit de : Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, Pr. Prof. Gr. T. Marcu, Pr. Prof. Sofron Vlad sl
Pr. Prof. Liviu Munteanu, Bucurestt, 1854, p. 45 (se va cita : Studiul Noului Testament...).

17. E. Jacquier, Les Actes...,, Excurs VI, p. 782.

18. F. H. Chase, op. cit, p. 780 ; James Hastings, The First Epistle of St. Peter (Col.
«The Speaker’s Bible»), Aberdeen, Scotland, 1924, p. 4.

19, ¥, W. Farrar, Primele zile..., 1, p. 280.

20. A. P. Lopuhin, Istorla biblicd a Noului Testament, traducere de Nicodim, Patriarhul
Roméniel, Bucurestd, 1947, vol. VI, p. 138—139.

21. F. W. Farrar, Primele zile..., I, p. 276.
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Petru fiind rastignit pe cruce, pe colina Vaticanului, iar Pavel deca-
pitat pe via Ostia 22,

Datele istorice si cele ale Traditiei crestine primare # fixeaza data
mortii martirice a celor doi mari Apostoli Petru si Pavel la 29 iunie
anul 67, datd la care Biserica crestina ii si praznuieste. Aceste date sint
confirmate atit de iconografie — care ii zugrdveste impreund — cit si
de nenumadratele monumente si biserici ridicate in numele amindurora.
Unii cercetétori afirmd — in urma sapaturilor arheologice din anul 1922
— cd sfintele lor moaste s-ar afla incd la Roma, sub biserica noud a
Sfintului Petru 4,

Cert este ca Sfintul Petru a ridmas apostol («trimis», care circuld)
toata viata si nu s-a transformat in episcop sedentar nici la Antiohia
Siriei 2% si (cu atit mai putin) la Roma 2,

Din intreaga activitate predicatoriald a Apostolului Petru au ramas
cele opt cuvintdri, inserate de Sfintul Evanghelist Luca in Faptele Apos-
tolilor I—XV (I, 15—24; 1I, 14—41; III, 12—26; 1V, 8—21; V, 29—42;
X, 34—48; XI, 4—17; XV, 7—11); iar ca scrieri au ramas cele doud
Epistole, care-i poartd numele. Sub numele lui au circulat insd si unele
scrieri apocrife din secolul al II-lea si al 1Il-lea, ca Evanghelia lui Petru,
Faptele Iui Petru si Apocalipsa lui Petru?,

Ideile expuse in Epistold au atit de mare asemdanare cu cele din
Faptele Apostolilor incit uneori sint identice si in expresii, ceea ce va-
deste ca autorul ei a fost martor ocular al vietii lui Hristos (II, 21—24;
111, 22; V, 1). Iar in cuprinsul Epistolei I Petru se intilnesc unele cu-
vinte auzite, direct din gura Domnului, de Petru, ceea ce face ca el sa
pard, intr-un anumit sens, «independent de Evangheliile sinoptice» 2.
De aceea, in vechime, nimeni n-a tdagdduit cid Epistola aparfine Aposto-
Iului Petru.

22. Vezl Origen, la Eusebiu, Istoric Bisericeascd, 1I, 25, P. G., XX, 208—209 ; Fer. Ieronim,
De virls illustribus 5, P.L., XXIII, 647; si Paul Orosius, Istoria.., VII, 7 (citat dupd F. W.
Farrar, PRrimele zile..., I, p. 139).

23, Origen, la Eusebju, Istoria Bisericearcd, II, 25, P, G., XX, 208—209 ; s Fer. leronim.
De viris tllustribus, col. 647 si col. 662, date ce pot fi coroborate cu cele amintite de istorlcul
Tacit, Annales 15, 48. Vezi §1 Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 387, n. 4 g1 p. 003 p1 088 ;
Studiul Noului Testament..., p. 186 ; Eusebiu Popovici, Istoria Bisericeascd Universald, tra-
ducere de Atanasie Mironescu, Bucuregli, 1925, vol. I, p. 169; Diacon N. I. Nicolaescu, Cro-
nologia paulind, Bucuresti, 1848, p. 25—26. 24. J. Hastings, op. cit,, p. 3—4.

25. Vezi Dr. Wilhelm Vrede, Die Katholischen Briefe, fibersetzt und erkldrt, tn Colectia :
Dr. Max Meinert und Dr. Wilhelm Vrede. Ed. IV. Bonn, 1932, p. 78.

26. Vezt intre altll : Karl Henssi, War Petrus in Rom ?, Gotha, Leopold Klotz, Verlag
1936 ; Hans Lietzmann, Petrus rdmischer Mirtyrer, Berlin, Verlag der Akademie der Wissens-
chafien, 1938 : 8 a ; far la nol, Pr. Prof. Gr. Marcu, «Loctiitorul» Fiului. Pretinsul primat al
Sf, Apostol Petru vAzut in lumina unor detalil ioaneice, in «Mitropolia Ardealului», IT (1837),
nr. 11—12, p. 787—817.

27. Vezi Eusebiu, Istoria Bisericeascd.., III, 3, P.G., XX, 217; cp. §1 Dr. V. Gheorghiu,
Introducerea...,, p. 633, n. 2; sl U. Holzmeister, op. cit.,, p. 1.

28. E. Jacquier, Histolre des Livres du Nouveau Testament..., vol. III, Paris, 1921, p.
259—260.

I
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDII 895

Totusi, faptul ca Epistola este scrisd intr-o limbd greacd aleasd, c&
Evanghelistul Marcu a fost socotit «interpretul» Apostolului Petru si c&
Petru afirma : «V-am scris ... prin Silvan» (V, 12), au facut pe unii autori
sd-sustind cd Apostolul Petru n-ar fi autorul ei. La aceste motive, altii
au addugat si pe cel al presupuselor persecutii ??, sau situatii speciale,
care au dus la emiterea diferitelor pareri asupra autenticitdtii Episto-
lei 3¢. Traditia unanima a Bisericii respinge asemenea ipoteze si atribuie
scrierea ei Apostolului Petru, chiar dacéa el s-ar fi servit de Silvan sau
de Marcu ca «secretar» sau ca «stilizator»3!. Dar Silvan, sau oricare
altul, socotit «coautors, n-ar fi putut folosi formula de salutare: «Va
salutd ... si Marcu, fiul meu» (V, 13), cuvinte care au putut fi spuse nu-
mai de Apostolul Petru. Iar cind Apostolul Petru afirma in formula de
incheiere : «V-am scris aceste putine cuvinte, prin Silvan», el prezintd
pe acesta nu numai ca pe «curierul» sau purtdtorul Epistolei, ci, si mai
ales, ca pe colaboratorul Apostolilor, care le putea completa unele lu-
cruri, dindu-le lamurniri verbale — ca Tihic, colosenilor (Col. IV, 7).

Faptul cd Marcu a fost numit de Papia «interpretul» Apostolului
Petru este explicat astfel : fie cd «l-a ajutat ca «tdlmaci» in raporturile
sale cu grecii» 32; fie cd «Apostolul nestiind limba latind a avut nevoie
de un om care i-ar fi putut servi de tdlmaci in timpul sederii sale in
Roma imperiald» 33, Termenul de «interpret» trebuie infeles indeosebi
ca reproduciator corect, in scris, al vorbirii altuia. In acest sens Marcu
este numit «tdlmaciul luji Petru pentru ci a stiut sd redea in mod fidel
ceea ce Petru predica oral» 34

Expresia &8¢ Didovdvov a fost luatd de unii comentatori in sensul
cd Apostolul Petru si-ar fi scris Epistola «cu ajutorul lui Silvan, ca «re-
dactor» 3 ; sau ci el a fost si «curierul» si «stilizatorul» 38 ei. Cei care
susfin ca el ar fi fost «purtatorul» Epistolei inteleg prepozitia 3¢ in
sensul din Faptele Apostolilor XV, 23, ceea ce, aldturi de o seamd de

29. Astfel : Ramsay si Merill, citayl la J. W. C. Wand. The general Epistles of St.
Peter and Iuda, London, 1934, p. 14, §.u.

30. Vezi date asupra acestor ipoteze la : F. H. Chase, op. cit, p. 765—786 ; Ch., Bigg,
op. cit.,, p. 718 ; E. Jacquier, Hist. des Livres du N, T.., IlI, p. 247, 260—261; Von Soden, Hand-
kommentar zum N. T. 1690. p. 107; J. W. C. Wand, op. c¢it.,, p. 126 ; ¢p. §i L. Cl. Fillion, Saint
Pierre, in «Dictionnaire de la Bibles, t. V, col. 383 ;: Rudo Knoptf, Die Briefe Petrus, Gb&ttin-
gen, 1012, p. 18 ; A. Tricot, Premiére Epitre (de Saint Plerre), in «Dictionnaire de Théologie
Catholique», t. XII, 2, col. 1775.

31, Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 667 ; §i Studiul Noului Testament..., p. 182.

32. R. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., III, p. 249 : «Cuvintul }ppnyu’,ﬂ,g inseamn&
«secretar», sau «redactor» §i «interpret».

33. F. W. Farrar, Primele zile..., I, p. 282.

34. Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 167, n. 2 ; Studiul Noulut Testament..., p. 4§.

35. A. Tricot, op. cit.,, col. 1760.

36. U. Holzmeister. op. cit., p. 152 ; A. Charue, Les Epitres catholiques, In «La Sainte
Bible», text latin, t. XIII. traduction frangaise d'aprés les textes origlnaux avec un commen-
taire exégétique. Collection Louis Pirot, t. XII, Parls, 1838, p. 473; La Sainte Bible de Jéru-
salem, ed. 1861, «Introducerea la Epistolele catolice», p. 1582—1593. (Acelagsi punct de vedere
1l exprim4 §{ «La Sainte Bible», vol. III, Premiére edition oecuménique, p. 382,-in «Introducere
lae Epistolele catolice» ; Dr. W. Vrede, in colectia Die Katholischen Briefe, ibersetzt unad
erklirt, Bonn, 1832, p. 116 ; si Ch. Bigg, op. cit., p. 195.
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alte considerente, pledeaz& pentru pirerea ci Silvan a fost colaboratorul
Apostolului si purtdtorul Epistolei I Petru 3.

Asadar, «{inuta generald a Epistolei, unitatea care domneste in ea,
trecerea de la o idee la alta, strinsa legaturd intre idei nu permit a pre-
supune existenfa a doi autori, unul care ar fi dictat ideile si altul care
le-ar fi stilizat. Epistola izvor&ste in intregime din acelasi creier .. si
Apostolul] Petru este autorul ei» %.

2. Natura §i caracterul Epistolei. — Epistola I Petru este recu-
noscutd drept scriere «canonica» si face parte din grupul celor sapte
epistole numite «catolice», sau «sobornicesti» 3. Titlul «sobornicesc»,
sau «catolic» este sinonim cu «enciclic», de circulatie universald, adicd
«universal acceptat» si «ortodox» si deopotrivd canonic #. Ordinea aces-
tor epistole sobornicesti in Noul Testament — si a lor intre ele — a
variat dupd manuscrise si dupa Biserici 4.

Epistola I Petru are un caracter de scriere generala sau enciclica 4
si pare oarecum impersonald 43. Desi destinatd, dupa continut, intregii
Biserici, totusi aceasta «scriere enciclicd de invédtaturd generald este
adresatd cititorilor din anumite tfinuturi» 4,

Din punctul de vedere al continutului ea este «o epistold didac-
ticd» 45, avind si caracter dogmatic, dar mai ales practic moral-social si
pastoral, fiind socotitd o «epistold a speranfei», cu o infdtisare «etica»,
pastorala 4.

Asupra naturii Epistolei s-au emis diferite ipoteze: unii o consi-
derd «scriere de conciliere intre paulinism si petrinism» 47; alfii, «o
scriere deuteropaulind», cu o expunere popularid a ideilor Apostolului
Pavel, reduse la un punct de vedere practic 48,

87. Ve pe larg : F, H. Chase, op. cit, p. 790 ; Ch, Bigg, op. cit, p. 5.

38. E. Jacquier, Hist. des Livres du N.T.., III, p. 261—262,

39. Denumirea de «catolice» sau +«sobornicesti» se pare ci e amintitd intil la Origen i
e folositd fn RAsirit de la Sinodul din Laodiceea.

40. Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 632—633 ; Studiul Noului Testament.., p. 175—176;
Arhidiacon Dr. N. Corneanu, Cu privire la semnificafla originard a cuvintului ~catolic», in «Mi-
tropolia Ardealului», IV (1858), nr. 1—2. p 45 §i 51 : E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T..,
oI, p. 185—187 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 1-—-2.

41. Vezl in leglturd cu aceasta : Ch. Bigg, op. cit., p. 2 ; A. Tricot, op. cit, col. 1758 ;
D. XVIII ; cp. E, Jacquier, Hist. des Livres du N. T..., III, p. 3a1.

42, D. Wohlenberg, Der Erste und Zweite Petrusbrief und der Judasbrief, Lelpzig. 1923,
P. XVvi: ep. E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., IO, p. 321.

43. J. P. Kirsch, op. cit.,, p. 748.

44, E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., ILI, p. 231.

45. Ecumenius, [Ilétpov dmoatdloy W mpdtn émiavold) xafohixy, Pelri Apostoll Prior
Epistola Catholica, P. G., CXIX, $509;: Teofilact, Ths tod ayiov Hézpov =pdtne émisrolic ¢
1nas, Expositio in Epistolam primam S. Petri, P. G., CXXV, 1189 (se vor cita : op. cit.,).

46. J. W. C. Wand, op. cit, p. 18 ; A. Tricot, op. cit.,, col. 1754.

47. Hilgenfeld, Hist. Krit. in die N. T.., p. 624 $.u. (citat la A. Tricot, op. cit, col.
1775) ; Ch. Bigg, op. cit.,, p. 3¢ ; Rudolf Knop!, Die Briefe Petrus, G6ttingen, 1812, p. 18; D.
Wohlenberg, op. cit, p. XXIIl ; i F. W. Farrar, Primele zile..., 1, p. 286.

48. E. Jacquier, Hist. des Livres du N.T.., III, p. 276 ; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 24.
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Epistola este insa o scriere parenetici si pastreaza caracterul spe-
cific autorului ei asa cum il infétiseazd Evangheliile si Faptele Aposto-
lilor %9, putind fi «caracterizatd ca o Epistold a Traditiei» 5°,

3. Autenticitatea Epistolel. Epistola a fost de la inceput una-
nim recunoscutd ca operd a Apostolului. Petru. Abia in secolul al XIX-
lea au apéarut indoieli asupra autenticitdtii ei, care au dus uneori la ta-
gédduirea integrald 3, iar alteori la contestarea numai in parte a auten-
ticitatii ei %% Cei ce au apdrat ¥ autenticitatea Epistolei au dovedit-o
prin marturii interne si externe.

Mdrturiile interne se referd la forma si la fondul Epistolei :

a) Cu privire la formd, s-a spus c& un pescar galileian, oricit de
bine ar fi cunoscut dialectul «koini» in care este scris Noul Testament,
nu putea scrie Epistola intr-o limba greceascda atit de elegantd, fara sa
fi folosit serviciile unui «interpret». Insa stilul din aceasta Epistold amin-
teste prin multe particularitati stilul din cuvintdrile Apostolului Petru
— pdstrate in Faptele Apostolilor — si reflectd firea simpld, simtitoare
si infldcdratd a lui Simon al lui Iona asa cum il descriu Evangheliile 3.
Pind in prezent insd nu existd dovezi cd Silvan — pretinsul «coautor»
— ar fi fost mai adinc cunoscétor al limbii grecesti culte decit Apos-
tolul Petru 35, Apoi, Apostolul Petru si-a putut desavirsi cunostinjele de
limba greacad in timpul celor peste 30 de ani de misiune apostolicd in
contact cu grecii cidrora le predica Evanghelia. De aceea, se poate afirma
cd limba Epistolei I Petru nu constituie un fenomen izolat in veacul
apostolic, intrucit chiar «iudeii care nu-si extinsesera activitatea lor in
afara de Ierusalim’ si-au putut insusi un bun stil grecesc» 6.

De altfel, tinind seama si de faptul cd «nici perfectiunea exprimarii
nu este atit de corecta pe cit se pretinde» 37, se poate conclude cd, pe
temeiul obiectiunilor formale, nu poate fi pusa la indoiald autenticitatea
Epistolei I Petru.

b) Cu privire la fond, s-a obiectat c& teologia Epistolei I Petru se
aseamand mai mult cu aceea a Apostolului Pavel, decit cu cea din Evan-
ghelii si din Faptele Apostolilor, cum ar fi fost de asteptat din partea

49. E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T..., III, p. 260 ; cp. L. CL Fillion. Premiére Epitre
de Plerre, in «Dictionnaire de la Bible», t. V, part. I, col. 383(se va cita : art. cit.).

50. C. Spicq., Les Epitres de- Saint Pierre, éd. Gabalda, Col. «Sources bibliques», Parls,
1966, p. 15.

51. Dr. W. Vrede, op. cit, p. 64 ; F. H. Chase, op. cit.,, p. 788: E. Jacquier, Hist. des
Livres du N. T.., IOI, p. 247; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 148 ; Dr. V. Gheorghiu, Introducerea...,
p. 669.

52. J. W. C] Wand, op. ¢it.,, p. 30 ; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 149 §i 152 ; E. Jacquler, Hist.
des Livres du N. T.., IOI, p. 247 ; Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 670; D. Wohlenberg,
©op. cit, p. XXIT.

53. E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., III, 247 ; F. H. Chase, op. cit.,, p. 785 ; Dr.
W. Vrede, op. cit., p. 83; Adolf Schlatter, Petrus und Paulus, nach dem ersten Petrusbrief,
in «Revue Bibliquex, 1938, p. 624. 54. F. W. Farrar, Primele zile...,, 1, p. 285—286.

85. A. Charue, op. cit.,, p. 441, 56. F. H. Chase, op. cit,, p. 767.

§7. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 93, #5—97 si 150 ; A. Charue, op. cit., p. 441 : «Cazul
cel mal tiplc este interminabila frazd I, 2—12 unde Ingrimidirea propozitiilor subordonate
face imposibild orice traducere literarfi».
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Apostolului Petru; ci Epistola oferd mai pujine referinte la evenimen-
tele si la viata lui Hristos, decit ar fi fost de asteptat din partea unug
discipol personal si martor ocular, ca Petru; cd in Epistold nu se intil-
neste nimic din istoria pericadei in care Petru ar fi avut legaturda cu
Bisericile Asiei cdrora le este adresati Epistola; si cd, in sfirsit, carac-
terul persecutiei, pe care pare a o @vea in vedere Epistola, nu s-ar po~
trivi cu timpul in care a trdit Apostolul Petru 38,

~ Spre deosebire insd de afirmaiiile mai vechi, asupra asemadnarilor-
intre Epistola I Petru si Epistolele citre Romani si cétre Efeseni %, cer-
cetdrile mai noi au ardtat ca Epistola I Petru prezintd asemandri de teg-
meni si de idei nu numai cu epistolele pauline, ci si cu toate celelalte-
scrieri ale Noului Testament. De aceea, unii comentatori au cdutat s&
explice aceste asemdndri numai pe calea cunoasterii de cidtre Apostoluk
Petru a epistolelor pauline %, scrise anterior, dupa cum recunoaste el
insusi (II Petru III, 16); iar altii au cadutat sa le explice, indeosebi, pe
calea «sursei comune» — Hristos si cuvintele Lui —, intrate in tradifia
evanghelicd si in cateheza apostolicd si care au alcatuit traditia orala
(Iloan I, 1—4; I Cor. XI, 2; II Tes. II, 15; 1I Tim. II, 2 etc.) ; precum
si pe calea altor izvoare comune %, colectii de texte profetice, formule
liturgice etc.

Tinind seama c3 in Epistola I Petru nu se intilnesc nici idei carac~
teristic pauline (ca: litera si duhul, Legea si fdgdduintele, respingerea
lui Israel etc.) si nici teme dezvoltate cu predilectie de teologia paulin&
(ca: pdcatul originar, Lege si har, predestinafie, libertate si har, saw
justificarea prin credintd ® etc.), nu se poate vorbi decit de o depen-
dentd literard, si aceasta relativad, a Epistolei I Petru fatd de scrierile
Apostolului Pavel. In adevir, Apostolul Petru manifestd o evidenta «ori-
ginalitate» in felul lui deosebit de a privi problemele.

Faptul c3 Epistola I Petru prezintd mai pufine referinte la viata lut:
Hristos, decit putea aduce un martor ocular, dovedeste cd «scopul et
parenetic nu cerea aghiografului sa descrie viata lui Hristos» 8, Totusi,
referintele exacte la viata Domnului, amintite in Epistold, sint suficiente-
pentru a arita cid autorul ei a fost martor si Apostol al lui Hristos. Apos-
tolul Petru scoate in evidentd in Epistold sase principale idei dogmatice-
si anume : «Preexistenta Iui Hristos ca Logos, suferintele Lui, coborirea
Sa la iad, invierea si inaltarea la cer, sederea de-a dreapta Tatdlui si
ardtarea din urméd pentru a judeca viii si mortii» . Pe de alta parte
autorul precizeaza insusi numele si calitatea pe care o are («Petre
Apostol al lui Tisus Hristos») si in care, ca martor al patimilor si pro-
sldvirii lui Hristos (I, 3, 21; I1I, 22; V. 1), scrie cititorilor, c&rora le re-

5. J. W. C. Wand, op. cit, p 12 ; cp. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 148—151.

59. Jiilicher, Etinleitung..., p. 138 si p. 181 (citat la F. H. Chase, op. cit., p. 787780 &k
U. Holzmelster, op. cit.,, p. 150). Vezi : E. Jacquier, Hist. des Livres du N.T., IO, Pp. 25

60. U. Holzmelster, op. cit., p. 150: E. Jacquier, Hist. des Livres du N.T.., II, D. 253}
ep. §i A, Charue, op. cit,, p. 440. 61, Vezi J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 20.

62. E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T...,, III, p. 251 ; cp. U. Holzmeister, op. cit., p. 15&

63. Ibidem, p. 251 ; cp. U. Holzmeister, op. cit, p. 150.

64. J. W. C. Wand, op, cit.,, p. 23,
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comandd pe cei doi colaboratori ai séi: pe Silvan ca pe un «frate cre-
dincios», iar pe Marcu, intocmai ca pe «fiul» sdu, care le trimite salu-
tari «impreund cu aleasa (Bisericd) din Babilon» (V, 13} 8. Autorul Epis-
tolei precizeazd, de asemenea, cd el este si «slujitor» si conducétor al
Bisericii ; ca este un «simpresviteros» (ovpwpesbitepos), care indeamnd
pe «pdstorii» (oi wpeabitepot) Bisericilor s& pastoreascd «turma lui Dum-
nezeur» din dragoste si cu rivna (V, 1—2).

Ca martor ocular al vietii Domnului, Apostolul Petru a auzit direct
din gura lui Hristos invé&{&turile Lui, care l-au impresionat profund si
i s-au intipdrit in minte, iar apoi le-a redat in scris in Epistold : cres-
tinij sint «ndscuti de sus», spre «nddejdea vie» a mintuirii vesnice (I,
3—4); lor li s-a binevestit Evanghelia «spre care doresc s priveasca si
ingerii» (I, 12) ; cititorii s&i sint «ca niste prunci de curind néscuti», care
au nevoie de «laptele duhovnicesc nefalsificat» (II, 2); ca «pietre vii»
ziditi pe «Piatra vie» — Hristos, Imparatul si Arhiereul, ei alcdtuiesc
laolaltd o «casd duhovniceascd» si o «preotie impdarateascd», spre a
aduce «jertfe spirituale» (II, 4-—5, 9), cult spiritual amintit $i in Evan-
ghelia dupa Ioan (IV, 24).

Intrucit Simon al lui Iona fusese numit «piatrid» si devenise «smin-
teald» pentru Domnul (Matei XVI, 23), Sfintul Petru intrebuinteaza toc-
mai aceste doud cuvinte (II, 8) pe care le pdstra la inima lui, amintindu-i
de cele doud momente de crizd din viata sa 9. Iar In ordinea suferintelor,
Apostolul sintétizind pe scurt experieniele si convingerile sale despre
Domnul, arat3 cd Hristos a patimit, pe de o parte, pentru a purta p&ca-
tele noastre in trupul Sdu pe Cruce (sens dogmatic), iar pe de altd parte,
«spre a ne ldsa noud pilda» (sens moral) 9.

Biserica este prezentatd de el mai ales in chip metaforic, ca o «casd
duhovniceascd» si ca o «corabier; dar si ca o familie spirituald, ca o
«frdtietate» (I, 17; V, 9) si ca o societate organizatd, ca o «turmd» cu
pastori duhovnicesti, care vor da seama Arhipastorului ceresc (V, 1—4)
de felul paéstoririi ei.

De altfel invatdtura proprie autorului Epistolei I Petru despre cobo-
rirea Domnului la diad, spre a duce si celor de acolo mintuirea (III,
19—20), precum si prezentarea potopului ca tip al Botezului care min-
tuieste (III, 21), constituie dovada suficientd cd Epistola nu este o operd
‘cu «caracter de imprumut §i caracterizatd numai prin locuri comune» .

Din constatarea ci asemenea idei si expresii nu se afld in forma
adoptatd de Petru in Epistold nici in Evanghelii si nici in epistolele
pauline, se poate conclude c3 autorul Epistolei I Petru a fost influentat
indeosebi de cuvintele auzite direct din gura Mintuitorului . Tocmai
aceastd influentd a Evangheliei orale, «precanonice»; asupra Aposto-
lului Petru constituie dovada independentei Epistolei fatd de epistolele
pauline si deci dovada autenticitatii Epistolei sale 7 Intr-adevir, in Epis-

85. Ibidem, p. 34. 66. F. W. Farrar, Primele zile.., 1, p. 287.
67. Dr. V. Gheorghlu, Introducerea.., p. '866.

68. F. W. Farrar, Primele zile..., I, 303. 69. F. H. Chase, op. cit., p. 788.
70. F. W. Farrar, Primele zile..., 1, p. 207. .

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



900 GLASUL BISERICII

tola I Petru se intilnesc nenumarate reminiscente din invataturile Dom-
nului 7,

Asemadndrile cele mai evidente dintre Epistola I Petru si cuvinta-
rile Apostolului Petru, redate in Faptele Apostolilor de Evanghelistul
Luca, indreptdfesc sustinerea autenticitdtii Epistolei 1 Petru. Astfel un
important punct de vedere comun cuvintarilor din Faptele Apostolilor
si Epistolei I Petru il constituie ideea cd crestinismul are la bazd Vechiul
Testament, ale carui profefii se realizeazd in persoana lui Hristos 72, in
ambele scrieri se intilnesc aceleasi idei exprimate aproape identic, ast-
fel: I Petru I, 2—3; 19—21; 1I, 24; III, 21—22 = Fapte I, 23, 32, 36;
I Petru I, 2 — Fapte 11, 33, 38; I Petru Il, 7 = Fapte IV, 11; I Petru I,
‘12 =— Fapte V, 32; I Petru II, 24 = Fapte V, 30; X, 39; I Petru I, 10 =
Fapte III, 18; X, 43; I Petru I, 3, 4, 21; II, 21 = Fapte II, 32—36; III,
15; IV, 10; X, 40; I Petru IV, 5 = Fapte X, 42; I Petru II, 24 — Fapte
1, 19, 26 ; I Petru I, 17 — Fapte X, 2).

Pe de altd parte, plasticitatea si vioiciunea expresiilor, pitorescul
Epistolei, care formeaza particularitatea caracteristicd a' Apostolului Pe-
tru 73, constituie suficiente marturii interne in favoarea autenticitatii in-
contestabile a Epistolei. Ideile cuvintdrilor Apostolului Petru redate in
Faptele Apostolilor constituie un tip general de gindire, strins inrudit
cu cel din Epistola I Petru. Deosebirea neinsemnatd intre cuvintarile
din Faptele Apostolilor si ideile Epistolei poate fi explicatd prin expe-
rienta pe care o dobindise, in timp, Sfintul Petru in intelegerea si trdirea
adevdrurilor Evangheliei. ‘

Astfel, in timp ce in cuvintérile din Faptele Apostolilor, Apostolul
Petru recunoaste lui Mesia calitatea de Fiu al lui Dumnezeu, in Epis-
‘told infidfiseaza ideea preexistentei Lui; dacd in cuvintédrile din Fap-
tele Apostolilor el priveste moartea lui Hristos ca dinainte rinduitd, in
Epistola el o priveste ca mijloc de ispdsire ; daca in cuvintérile din Fap-
tele Apostolilor, Hristos nu poate fi retinut in iad, in Epistold El pre-
dicd «duhurilor din inchisoare»; daca in cuvintarea la Cincizecime
existd un indemn la botez (Fapte 1I, 38), in Epistold «botezul mintuieste»
(III, 21) si este usa de intrare in crestinism, sau in plenitudinea de viata
in Hristos ; dacd in cuvintédrile din Faptele Apostolilor Dumnezeu e re-
prezentat ca chemind pe acei care sint departe (Fapte X, 34—35, 45—48;
XV, 7—]1), in Epistold iudeii si p&ginii care cred sint deopotriva inclusi
in noul Israel. Aceasta dezvoltare se poate vedea limpede Imai ales «in
cunoasterea progresivd a sensului si scopului suferintei». In Evanghelii
Petru se revoltd la gindul cd Mesia accepta sa sufere; in Faptele Apos-
tolilor el vesteste cd suferintele lui Mesia faceau parte din planul mai
dinainte rinduit al lui Dumnezeu; in Epistold aceste suferinfe consti-
tuie -calea intrarii Lui in slava; si nu numai pentru El, ci si pentru sclavii
crestini care suferd lovifi de mina stdpinilor tirani, precum si pentru
toti crestinii, peste care «focul incercdrii» putea fi sim{it in orice mo-
ment 74,

71. Ct. E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., III, p. 251
72, Cf. A, Cherue, op. cit.,, p. 440. 73. F. W. Farrar, Primele zile..., 1, p. 290.
7. J. W. C. Wand, op. cit, p. 28.
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Asadar asemandrile substantiale dintre.ideile Apostolului Petru, in-
fatisate in Epistold, cu ideile infa{isate in Evanghelii si in cuvintérile
lui din Faptele Apostolilor, demonstreazd si ele autenticitatea Epis-
tolei si «originalitatea Apostolului Petru in idei si in forma» 7,

In legéatura cu obiecfiunea ca in Epistola I Petru nu existd nimic din
istoria perioadei in care Apostolul Petru ar fi avut legdturd cu Biseri-
cile cédrora ar fi adresata Epistola, trebuie {inut in seama faptul cd aceste
Biserici erau bine inchegate si trecuserd de epoca de entuziasm de la
inceput (V, 1—6) ; cd desi erau organizate cu pastori, care sldbiserd in
disciplina si in elanul lor pastoral-misionar (V, 2—3), ele nu péasiserd
inca prea adinc pe calea dezvoltarii i organizarii, deoarece nu intra-
serd in uz termenii de «episcop» si de «Bisericd» (¢xxAnoia), cum se con-
statd in epistolele pastorale. De aceea se socoteste cd Epistola a fost
scrisd mai de vreme decit cele pastorale 7,

In legatura cu afirmatia despre caracterul persecutiei pe care o are
in vedere autorul Epistolei I Petru, afirmatie care nu s-ar potrivi cu
timpul in care a trdit Apostolul Petru, trebuie cercetate natura si cau-
zele acestei persecutii.

Epistola prezintd, intr-adevdr, o seamd de pasaje care vorbesc de.
suferinta si incercdrile de diferite nuante indurate de primii destinatari
ai ei. Nu reiese insd de nicdieri cd ar fi vorba de o persecutie oficial
dezldnfuitd de stat, ci numai de simple fapte dusménoase, acuzatii si ca-
lomnii, pornite din invidie si ura din parfea paginilor 77 si a iudeilor, in
mijlocul cdrora trdiau primii cititori. Iudeii ii prigoneau pentru cé pri-
goniserd si pe Hristos {loan XV, 20; II Cor. XI, 22—26; Gal. I, 6—9)
si pentru cd vedeau in crestini «noul popor ales» (I Petru II, 4—10}.

Paginii nu vedeau cu ochi buni pe crestini, a cdror viatd curatd si
pilduitoare (II, 12; III, 16) constituia o permanentad infruntare pentru
ei, care traiau inca pagineste, in idolatrie si- desfriu (IV, 3—4). De aceea
crestinii erau supusi la multe feluri de incercéri si suferinte (I Petru I,
6, 7; II, 12, 19—20; III, 9, 14, 16; IV, 11—16).

Crestinii puteau combate cu efect toate aceste acuzatii calomnioase,
prin purtarea lor exemplara (I Petru II, 15, 21; III, 9, 15—16, 18). Nici,
o suferin{d nu indicd insd o persecufie oficiald, care sd-i expund la
osind3 si la moarte, intrucit o astfel de suferintd nu putea veni decit de
la statul roman 8. Atitudinea statului roman fatd de Bisericd nu era
incad cea de ostilitate, ci de tolerantd, decarece autoritatea de stat inca
nu lua in seam& atacurile si uneltirile iudeilor si pdginilor impotriva
crestinilor *. De aceea scrierea Epistolei 1 Petru poate fi stabilitd dupa
eliberarea Apostolului Pavel din prima captivitate romand, cind puterea
statului roman era indiferent3 si oarecum binevoitoare fatd de Biserica

75. Ch. Bigg, op. cit., p. 17, 20 ; A. Van der Heeren, The first Eplstle of St. Peter, in
«The Catholiq Encyclopedia», New York, t. XI, p. 753.

76. J. W, C. Wand, op. cit., p. 8.

71. Introduction aux épitres catholiques, in «La Sainte Blble», vol, III, Premlére édi-
tion oecumenique, p. 382. 78. F. H. Chase, op. cit., p. 785.

79. Cf. Fapte XVIII, 12—16 XIX 23—41 ; XXVIO, 16—30. F. W. Farrar, Primele zile...,
ul, p. 214, 216, 218.
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(II, 13; Rom. XIII, 1—6)%. Totusi, pe temeiul textelor: IV, 12
(unde este vorba de «focul aprins spre incercare»)® si IV, 14, 16, 19,
unii interpreti au susfinut cd este vorba de o persecutie de stat, admi-
tind cd crestinismul ajunsese deja a fi socotit ca o conspiratie si ca o
crimi de stat, si deci ca «religio illicita» 82, lucruri care de fapt s-au
petrecut mult mai tirziu dupd moartea Apostolului Petru. Faptul insd
cd Epistola nu are aspect teologic sau polemic si cd& nu denuntd erezii —
ceea ce ar fi fost obligatoriu la o datd mai tirzie — dovedeste netemei-
nicia acestei sustineri. Dacd expresia din IV, 12 s.u. s-ar intelege, totusi,
ca o «schimbare de ton», s-ar putea admite cu toatl probabilitatea cad
era iminenta persecutia neroniana .

Asadar, la data scrierii Epistolei furtuna persecujiei neroniene nu
se ridicase inca asupta intregii Biserici si nici o prigoand oficiald
nu fusese pornita de magistratii romani din Asia Micd, impotriva cres-
tinilor. Nici unul din pasajele amintite nu face aluzie la o persecufie or-
ganizatd. Insd cu toate c& statul nu devenise incd dusmanul lor, cres-
tinii au trebuit sa sufere de la necrestinii — printre care trdiau — grele
incercéri «din invidie si pentru invinuiri nedrepte», care nu erau limi-
tate la Biserica . Asiei Mici, ci aveau uneori in vedere pe crestinii de
pretutindeni 8.

In incheiere se poate spune ca Epistola reflectd cu adevirat carac-
terul Apostolului Petru, asa cum este el infafisat in istorisirile Evanghe-
liilor si in Faptele Apostolilor, care-l prezintd ca pe un om practic si de
actiune, cu temperament aprins si generos, sfituind cu ton blind si
pdrintesc 8, Toate aceste trds&dturi, caracteristice Apostolului Petru si
Epistolei sale, duc la concluzia sigurd cd Epistola este operd petrind
originald si absolut autentica.

Mdrturii externe. — Prima marturie externa despre Epistola I Petru
este de ordin scripturistic si se intilneste in Epistola I Petru, care, desi
este mai pufin atestatd in vechile manuscrise, este totusi cuprinsd de
la inceput in canonul (sau lista) céartilor Noului Testament® si ca atare
marturia ei prezintd valoare incontestabild. In Epistola II Petru se face
mentiunea cd Epistola I Petru aparfine aceluiasi autor. In acelasi limbaj
si pe linia aceleiasi gindiri legate de profeli si de cuvintele lui Hristos,
Apostolul Petru scrie limpede : «Iubitilor, aceasta este acum a doua
Epistold pe care v-o scriu. In amindoua caut sa va trezesc in amintirea

80. F. H. Chase. op. cit.,, D. 791, 81. Ibidem, p. 785.

82. Ch. Bigg, op. cit., p. 20—31. Cp. s J. W. C. Wand, op. cit., p. 14.

83. Paul Orosius, Istorla, VI, 7 (dupid F. W. Farrar, Primele zile.., I, D. 139, n. 151).

84. F. H. Chase, op. cit.; p. 785. 85, Vezl si Ch. Bigg, op. cit, p. 6.

86. Epistola II Petru este cunoscutd §l citatd de Barnaba, Clement Romanul (in secolul
I) ; este folositd de Sfin{ll Policarp, Justin Martirul §i Irineu (in secolul al II-lea); este a-
mintitA de Didym Alexandrinul §i este consideratd canonicd de Origen (in secolul al
OI-lea) ; lar tn secolul al IV-lea este definitiv agezatd in canon de SHntii Pirin{i : Chirl al
Ierusalimului, Grigorie de Nazianz, Atanasie cel Mare (in Epistola festivd XXXIX din anul 367)
§1 de Ioan Gurdi de Aur. Lista sau canonul acestora a fost intfrit prin hotlrirea can. 60 (58)
al Sinodului din Laodiceea (360) §1 consfintit pentru intreaga Biserich, prin Sinoadele Ecu-
menice : al IV-lea (451), Trulan (692) si al VII-lea (787).
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voastra judecata, ca sd va aduceti aminte de cuvintele cele mai inainte
gréite de sfintii prooroci si de porunca Domnului si Mintuitorului data
prin Apostolii vostri» (Il Petru III, 1—2), fapte care au indreptdiit pe
unii comentatori sd afirme cd : «Nu existd carte in Noul Testament care
'sd aibd o atestare mai timpurie, mai bund si mai puternicd decft Epistola
I Petru, menf{ionatd in chiar paginile Noului Testament» 7.

Dupd aceastd marturie, intreaga Tradifie bisericeascs, incepind din
epoca Parintilor apostolici si pina in epoca patristicd tirzie, este una-
nimd in a recunoaste Epistola I Petru ca operd autenticd a Apostolului
Petru, In adevir, Epistola I Petru se afld in toate listele de cirti cano-
mice, care apartin secolului al [V-lea si mai vechi, fie cd ele provin de
la o autoritate sinodald, fie cd se gdsesc in diferite lucréri teologice par-
ticulare %, Unele din aceste marturii traditionale fac simple aluzii la
Epistola I Petru ca: Didahia (an. 80) cap. I, 4 = I Petru II, 11; cap-
XVI =1 Petru 1, 13; si Epistola cdtre Diognet {(an. 90) cap. IX = I Petru
TII, 18); alte marturii traditionale folosesc pasaje intregi, sau expresii
din Epistola I Petru, dar fird ardtarea numelui autorului; iar altele o
i citeazd ca operd a Apostolului Petru.

Périntii apostolici si apologetii crestini pind la Sfintul Irineu nu
amintesc numele Apostolului Petru, dar folosesc texte din Epistola I
Petru; pe de o parte, deoarece pentru ei nu exista nici o indoiald asupra
provenientei Epistolei de la Apostolul Petru, iar pe de altd parte, pentru
<d acesti scriitori nu obisnuiau sd citeze numele autorilor de la care
luau textele. Asa de pildd :

Epistola lui Barnaba (intre anii 70—76) cuprinde cinci texte din
Epistola I Petru:inl, 5=1Petrul, 3, 9; in IV, 12 =1 Petru I, 17; in
V,1 =1Petrul, 2;inV, 6= 1Petry, I, 11; in XVI, 10 = .1 Petru II, 5.

Clement Romanul foloseste in Epistola I Corinteni (din anii 95—96)
cuvinte si asemandri comune cu Epistola I Petru, socotite ca «apax lego-
mena» in Noul Testament ; precum si asem3ndri ca: salutarea = I
Petru I, 1; apoi in VII, 4 = I Petru I, 19; 1X, 4 = I Petru HI, 20; XVI
si XVII = T Petru II, 21 ; XXXVI, 2 = [ Petru V, 5; XLIX, 5 =1 Petru
1V, 88, :

Sfintul Ignatie, episcopul Antiohiei (t 106), foloseste. in Epistola
<dire Magnezieni, cap. XIII, asemdnarea din I Petru V, 5.

Pdstorul lui Herma (din secolul al Il-lea) cuprinde asemdndri evi-
dente cu Epistola I Petru, ca de exemplu : Vedenia din III, 11 = I Petru
V, 7; din 111, 2—7 = I Petru 11, 4 5. u. si 111, 20, 21 ; din IV, 2 == I Petru
V,7—9; din IV, 4 = I Petru I, 7; IV, 12; asemédnarea din IX, 16 = I
Petru III, 19 s.u,; din IX, 21, 23, 28, 45 = 1 Petru IV, 14—16.

Sfintul Policarp, episcopul Smirnei (1 155), intrebuinteazi in Epis-
tola cdtre Filipeni texte intregi din Epistola I Petru, desi nu indicd au-
torul, deoarece nu era in obiceiul vremii, de exemplu: I, 3 = I Petru I,

87. J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 9.

88. F. H. Chase, op. cit, p. 719 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 14,

89, Ch. Bigg, op. cit.,, p. 7—8; cp. E. Jacquier, Hist. des Livres du N.T..., IOI, p. 279—
380 ; gl Paringit Apostolict, P. G, I, 1I si V, la locurile respective.*
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8; I, 1 =1Petrul, 13, 21; II, 2 = I Petru III, 9; V, 3 = I Petru IL.
11; VII, 2 =1 Petru IV, 7; VIII, 1 = 1 Petru 11, 22, 24; X, 2 = I Petru
II, 22,

Papia, episcop de Hierapolis din Frigia (intre 130—140), a cunoscut
si folosit Epistola I Petru, dupa cum spune Eusebiu de Cezareea . «Mar-
turiile lui Policarp si Papia au cu atit mai multd importantd cu cit Bi-
sericile conduse de ei fdceau parte din aceeasi regiune ca si Bisericile
cdrora le este adresata si Epistola [ Petru» %1,

Dintre apologetfi au folosit, in chip evident, Epistola I Petru: Sfin-
tul Justin Martirul si Filozoful (7 163—165), in Apologia, I, 61 si in Dia-
logul cu iudeul Trifon 110, intrebuinteazi cuvintele avayevvdv, doxtho€
sl dpopos (pentru Hristos) din I Petru I, 19; apoi: Dialogul.. 35 = 1
Petru I, 19; Dialogul ... 114 = 1 Petru II, 6 ; Dialogul ... 116 = I Petru
IV, 12; Dialogul ... 119 = 1 Petru II, 10; Dialogu! ... 72 si 138 se asea-
mana cu I Petru III, 18—21 92,

Teofil al Antiohiej (i 183—185) aminteste in Ad Autolicum 1, 34
textul din Epistola I Petrul, 18si IV, 3.

Daci in editiile aflate in scrierile ar&tate pind aci, autorul Epistolet
I Petru nu este numit %, Sfintul Irineu, episcopul Lugdunului (117—202),
este cel dintii care citeazd complet Epistola 1 Petru ?. Dupi el, toti cei
care o folosesc, incep s-o citeze ca operd a Apostolului Petru, iar alfii
incep a o si comenta, partial sau integral.

La sfirsitul s’ecolului al II-lea si inceputul secolului al Ill-lea, in
Biserica Alexandriei, Clement Alexandrinul da marturie despre Epistola
I Petru pe care o si comenteazia pe scurt {in Hypotyposes) %. De ase-
menea, Origen, Tertulian, Firmilian, Sfintii Ciprian si Atanasie o citeaza
cu numele autorului, Apostolul Petru ; chiar si ereticii Vasilide si Teodot
gnosticul atribuie Epistola Apostolului Petru . Pare a face exceptie
Canonul Muratori (din secolul al 1l-lea, descoperit la anul 1740), care,
din cauza deteriordrii, nu cuprinde Evanghelia dupd Matei, inceputul
Evangheliei dupad Marcu si Epistolele: cédtre Evrei, lacob, I si II Petru
si III loan 97,

Eusebju de Cezareea® (265—337) considerd Bpistola 1 Petru intre
«Omologumena» adica intre cirfile sfinte recunoscute de intreaga Bise-
ricd. Se crede cd nu ar fi ficut parte din canonul lui Teodor de Mop-

. 80, Istoria Bisericeascd...,, IIl, 29. Cp. E. Jacquier. Hist. des Livres du N. T.., I, p. 201:
Dr. V. Gheorghiu, Introducerea.., p. 667—668 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 9; Pdringii Apostolict,
la locurile respective.

91. L. ClL Fillion, art. cit, col. 381 ; Dr. V. Gheorghiu, Introducenpa... p. 668.

92. Ch. Bigg, op. cit, p. 10; L. ClL Fillion, art. cit., col. 380,

83. Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 85: F. W. Farrar, Primele zile.., I, 285.

94. St. Irineu, Contra Erezillor, 1V, 9, 2, P. G., VII, 97 (indicat si la E. Jacquier,
Hist. des Livres du N.T.., IlI, p. 246). 95. Ch. Bigg, op. cit., p. 12,

96. Indica{l la Dr. V. Gheorghiu, Introducered..., p. 668 ; E. Jacquier, His!. des Livres
du N.T.., I, p. 246 ; F. H. Chase, op. cit., p. 778.

97. L. Cl. Filion, art. cit., col. 380 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 14—15.

90. Istoria Blsericeascd, 1O, 3, 9, 25; IV, 14, P. G., XX, 300, 337.
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suestia, cu toate cd si nestorienii — care urmeazd canonul acestuia —
au primit-o intre cartile lor canonice %,

In secolele urméatoare Epistola I Petru a fost unanim recunoscut
de toate Bisericile din Rdasarit si din Apus: palestiniand, alexandrini,
antiohiand, siriand, romani si galica 19,

Sfintul Efrem Sirul (t 373) recunoaste autenticitatea Epistolei I Pe-
tru, iar dupd el o recunosc si sirienii. Ea se afld in «Pesito», versiunea
oficiala a Sfintei Scripturi in vechile Biserici ale Siriei (facutd probabil
de Rabulas, T 437); precum si in versiunile: egiptean#d, armeand si
arabd. Ea existd, de altfel, si in vechea traducere siriaca reprezentata
prin Invdtdtura lui Addai si Omiliile lui Afraates (1 345—347%), precum
si in Vetus Laling, desi numai in fragmente (I Petru I, 1—12; 18—19;
I1, 20; I, 7; si IV, 10)19,

Din secolul al 1V-lea inainte Epistola este folosita de toti Parintii
si scritorii bisericesti, din toate Bisericile, sub numele Apostolului Pe-
tru. O folosesc de asemenea: Apolinarie de Laodiceea (7 390), Diodor
de Tars (T 394) — precursor al nestorianismului —, Nestorie si Paul de
Nisibi 102,

Exegefii antiohieni au cunoscut Epistola I Petru si au interpretat
texte din ea. Sfintul Ioan Gurd de Aur o recunoaste in Synopsis Sacrae
Scripturae 193, foloseste multe texte din ea in diferite omilii iar unele
fragmente le comenteazd. Teodoret al Cirului- numeste pe autor «dum-
nezeiescul Petru» si Epistola «catolicd», explicind unele texte din ea in
diferite locuri din comentariile sale 1%,

Traditia Bisericii Alexandrine continud — dupa Clement si Origen
— a o afribui Apostolului Petru : Sfintul Atanasie include Epistola I Pe-
tru in «Lista cdrtilor canonice», aflatd in Epistola XXXIX festivd, si ex-
plicd unele texte din ea in cuvintdrile sale'%. Didim Alexandrinul
(T 400) o comenteazd partial 1%, Sfintul Chiril al Alexandriei foloseste
fragmente din Epistold pe care le comenteazd 197, Tot asa Isidor Pelu-
siotu] 198 si Ammonius Alexandrinul 1% (secolul al V-lea), iar Cosma In-
dicoplevstis (t 550) o numaira intre epistolele catolice 1'% Toate versiu-
nile egiptene de dupa Sinodul I Ecumenic cuprind si Epistola I Petru.

Parintii palestinieni, urmind pe Eusebiu de Cezareea, au folosit si
ei Epistola I Petru. Astfel Sfintul Chiril al Ierusalimului o foloseste de

99. Cf. Dr. V. Gheorghiu, /ntroducerea..., p. 669.

100. Cf. L. Cl. Fillion, art. cit., col. -380; U. Holzmeister, op. cit, p. 137 §.u.

101. Cf. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 13—14 ; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 139.

102. Cf. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 140—141.

103. Sf. Ioan Gurd de Aur, Sinopsa Sfinfel Scripturi, P. G., LVI, 317.

104. Teodoret al Cirului, P. G., LXXXIOI, 332 A; 36 A.

105. Sf. Atanasie cel Mare explicA din Epistola I Petru textele : I, 2, 12 ; Ol, 3, 17—18;
Iv, 12; V, 8 etc.. P. G., XXV, 540 ; XXVI, 166, 589, 997 ; XXVIII, 272 etc. Iar in Sinopse Sfintet
Scripturt, atribuitd Sfintulul Atenasie, Epistola I Petru este numitd catolicAi (P. G., XXVII,
292 B). ’ S

106. Didym Alexandrinul, Explicare la Epistola I Petru, P. G., XXXIX, 1750—1680.

107. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Ioan, P. G., LXXIV, 1012.

108. Isidor Pelusiotul, P. G., LXXVII, 276; 649.

108. Ammonius, preot din Alexandria, interpreteazd 1 Petru III, 19 in P. G., LXXXV.

110. Cosma Indicoplevstis, Topog., 7, P. G., LXXXVII, 114, 368, 372, :
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asemenea in Catehezele sale !!', Sfintul Epifaniu, episcop de Salamina
(T 403), cuprinde in lista cartilor canonice si Epistola I Petru, iar cind
foloseste textul III, 19 se exprimi : «precum si Apostolul Petru zice» 112,
Procospie de Gaza numeste pe Apostolul Petru, cind citeazd I Petru
I, 213, .

Dintre Parintii capadocieni, Sfintul Vasile cel Mare foloseste nu-
mele Apostolului Petru, dar Epistola I Petru o foloseste rar !4, Sfintul
Grigorie de Nazianz face aluzie la multe texte cu caracter special din
Epistola I Petru si pe unele chiar le explicd in cuvintarile sale. Asa:
«marele pref» din I Petru I, 19; «jeratevima» din II, 5; «omul tainic»
din III, 4; «eperotima» din 1II, 21 ; ideea din IV, 17; «Arhipastorul» din
V, 4 si «diavolul care cautd pe cine sd inghitid» din V, 8%, Sfintul Gri-
gorie de Nisa 18 fira a numi autorul, foloseste textul din 1 Petru II, 9.
Sfintul Amfilohiu inscrie in lista cartilor canonice si Epistola I Petru 117,
Stintul Proclu, patriarhul Constantinopolului (t 447), foloseste Epistola
I Petru si dezvoltd ideea coboririi la iad, din I Petru III, 19, in citeva din
Cuvintdrile sale la Patimi si la [nvierea Domnului 118, -

In Occident, la Parintii si scriitorii postniceeni nu se manifestd nici
o indoiald asupra Epistolei I Petru. Ilarie de Pictaviu (T 366—368) fo-
loseste texte din Epistold cu formula: «Apostolul Petru invatad» !'® De
asemenea o cunosc si o folosesc : Sfintul Ambrozie si autorul anonim
al comentariului Ambroziaster (secolul al IV-lea); Fericitul Ieronim,
Fericitul -Augustin si Optat de Mileva si aliii, considerind-o ca Epistola
a Apostolului Petru. Pind si ereticii din Apus se folosesc frecvent de
aceastd Epistold; asa fac : Priscilianus (f 384) si donatistul Tihonius
(T 390), care citind I Petru 11, 5 scrie: «lapides Ecclesiam dicit Petrus».

‘La fel Pelagius (T dupa 418)) si Commodianus (patripasian-hiliast) fo-
losesc deopotrivd citate din Epistola 1 Petru #2°,

Cu toate aceste marturii ale intreqii Biserici din primele cinci se-
cole, respectate unanim pind in secolul al XIX-lea, criticii moderni au
ridicat si aici o seamd de obiectiuni *?! pentru a contesta provenienta
Epistolei de la Apostolul Petru.

11L. 8f Chirit al Ierusalimului, Cateheze, P. G, XXXIII, 331—1162, In Catehezd XIII, 88
folosegte I Petru IT, 8 ; in Cateheza XIV, 29, col. 318, foloseste 1 Petru L 21 ; OI, 21—22; In
.- Cateheza XVII, 4 citeazi I Petru I, 11 ; In Cateheza | Mistagogicd, 3 foloseste textul I Petru
I, 18. (Vezl indicatiile §i la U. Holzmeister, op. cit.,, p. 140—143).

112, Sf. Epifaniu, Despre Erezii, 24, 9, P. G., XL, 317.

113. Procopiu de Gaza, P. G., LXXXVTI, 269,

114. Sf. Vasile cel Mare, P. G., XXIX, 305 A : si citeazd I Petru V, 3§, in Omilia VII
despre umilintd (XXXI, 540) ; iar In Despre Judecatd foloseste textul I Petru IV, 13 (XXXI,
664 B).

115. S{. Grigorie de Nazlanz, P. G., XXXV, 556, 825 1053 D; XXXVI, 28 C, 101, 361,
469, 552 si 856 etc. 116. Sf. Grigorie de Nisa, P. G., XLV, 1243 A.

117, Sf. Amfilohiu, P. G., XXXIX, 35—130.

118. Sf. Proclu folosegste I Petru II, 2 In P. G.,, LXV, 725; si III, 19 in P. G., LXV,
984 gl 788. 119. Iarie de Pictaviu, P. L., IX, 316 § 573 A.

120, Vezl indicatille la U. Holzmeister, op. cit, p. 146—148.

121. Pe care le redim mail departe dupd J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 10—11.
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Una din obiectiuni s-a intemeiat pe motivul cd ea lipseste, aparent,
«din Canonul Muratori. omisiune care, dupd concluziile cercetéatorilor,
«se datoreste coruperii documentului» !22, De fapt, nu aceastd Epistold
lipseste din fragmentul Muratori, ci, dupd cele spuse in cuprinsul lui, re-
iese cd sint exceptate numai Epistolele : cdtre Evrei, lacob si II Petru.
Despre Epistola 1 Petru si despre Apocalipsd se spune doar ca «unii din
ai nostri nu vor sd o citeasca in Bisericéd» 128, Alta obiectiune se inte-
meiaza pe faptul cd Epistola nu este citatd ca a lui Petru de cétre Parintii
-apostolici (Clement Romanul si Policarp), ceea ce pind la Sffintul Irineu
nu se obisnuia. S-a mai obiectat de asemenea cd Epistola a fost putin
folosita in Biserica Latind, unde ar fi trebuit citatd mai mult, dacd Petru
.a scris-o din Roma. Dar precum s-a ardtat, si cum se va demonstra in le-
gdturd cu «locul si data scrierii», nu Roma este locul scrierii ei ci Ba-
‘bilonul de pe Eufrat. In sfirsit, o ultimi obiectiune se intemeiazd pe
faptul c&, in timp ce Epistola se afld in versiunea «Pesito», in vechiul
text siriac nu existd nici o marturie despre ea, desi [nvdfdtura lui Ad-
dai 24, scrisd pe «cit se pare in secolul al II-lea, aminteste de aceasta
.epistold. Dacd Diatessaronul lui Tatian Asirianul (cca. 172) nu cuprinde
Epistola I Petru, aceasta se explicad prin inclin#rile lui marcionite 1%,

Toate aceste obiecfiuni nu pot insd impiedica atribuirea unanima
‘Sfintului Apostol Petru a Epistolei, Epistola care a fost citatd si cunos-
cuta de atitia scriitori, din diferite locuri 128 gi timpuri.

4. Unitatea Epistolei. — S-a obiectat cd Epistola I Petru n-ar fi al-
cédtuit de la inceput un document unitar si organic si c3 adresarea (I, 1)
si salutarea (V, 12—14) nu ar constitui o unitate cu corpul Epistolei.
La origine ea ar fi o «omilie baptismald anonimd», «un fragment», da-
tind din anii 83—93, «opera unui proeminent invatdtor si marturisitor»
adresatd celor de curind botezati, care raspundeau «Amin» (IV, 11;
V, 11). Ulterior, pe la anii 150—175, un autor necunoscut ar fi addugat
acestei opere o «etichetd petrind», adicd adresa si salutarea cu numele
lui Petru pentru a o trece sub autoritatea Apostolului. Astfel a luat nas-
tere «leoria addugirii» 1?7,

Deosebit de aceasta, unii (Volter si Soltan) au sus{inut «teoria inter-
poldrii», dupa care toate textele in care este vorba de persoana, moartea
si Invierea lui Hristos ar fi datorate unei interpoldri si trebuie si fie
suprimate, ca de exemplu : textul din I, 3—5, 11 si indeosebi textul din
V, 1—5 etc. '

Altii (ca Perdelwitz) 128 au dedus din existenta celor doud doxologii
(IV, 11; V, 11) cad Epistola n-ar avea «unitate originald si organicd» si

122. L. Cl. Fillion. art. cit.,, col. 380 F. H. Chase, op. cit.,, p. 780.

123. Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 780, 78L. 124. Ibidem, p. B806.

125. J. W. C. Wand, op. cit., p. 10—11. 126. Cf. F. H. Chase, op. cit, p. 781,

127. Sustindtoril acestel teorli sint : Harnack, Bornemann, Perdelwitz, Mc Giffert, Ju-
‘Ycher §i Windisch. Cf. U. Holzmeister, op. cit., p. 151 ; F. H. Chase, op. cit, p. 782, Ch.
Bigg, op. cit, p. 718 ; A. Tricot, op. cit,, col. 1757,

128. Perdelwitz, Die Muysterienreligion und das Problem des ersten Petrusbriefes, 1011,
«citat la Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 671.
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cd ar fi alcdtuitd din doud fragmente. In acest fel a luat nastere «teoria
impdriirii» in doud fragmente: a) I, 3 — IV, 11 si b) IV, 12 — V, 11,
Fiecare din aceste doua fragmente ar avea un inceput, o naturd si un
scop deosebit : primul fragment constituind predica unui episcop citre
un grup de persoane de curind botezate, iar celdlalt predica episcopului
adresata intregii comunitati crestine inclusiv prezbiterilor din satele
dimprejur, sau o epistold curat pastorald, scrisa mai tirziu de acelasi
episcop. Aceste doud fragmente separate ar fi fost unite dupd aceea lao-
laltd de o altd mind, care ar fi dat documentului rezultat un caracter
epistolar, prin adaugirea unei false adrese si false salutdri (I, 1—2 si
V, 12—14) in care a introdus numele Sfintului Apostol Petru.

In sfirsit, altii, constatind o «schimbare de ton» de la cap. IV, 12
inainte, au ajuns la <«teoria asa-zisului postscriptum» !*. Unele argu-
mente pe care se intemeiaza susfindtorii acestei teorii combat teoriile
dinainte 13, «Teoria postscriptum»-ului recunoaste «unitatea eseniiala»
a Epistolei, dar, accentuind ca ea este adresatd unui numar de Biserici,
presupune cd nu tot cuprinsul ei trebuie sa fi fost proiectat pentru fie-
care Bisericd, ci ca purtdtorul ei a avut poate instructiuni sa introducé
la scrisoare un «postscriptum» cind o citea unei comunitati care suferea
de o incercare speciala. Un astfel de «postscriptum» ar putea fi foarte
bine reprezentat prin pasajul 1V, 12 — V, 11. $i, ca garantie a bunei lui
credinte, aducatorul ei ar fi putut ardta cuvintele finale din V, 12—14,
care fara indoiala se aflau in Epistola 13,

In combaterea acestor teorii alfi cercetétori sustin cd de la inceput
pind la sfirsit Epistola I Petru are mai mult infaiisarea unei epistole de-
cit a unei omilii; dacd era anonimd, nu se poate explica faptul cd Epis-
tola s-a bucurat de o larga raspindire si de o mare autoritate incd de
la inceputul secoluluj al II-lea; ¢d formula «Binecuvintat fie Dumnezeu
si Tatdl Domnului nostru lisus Hristos» (din I, 3) se gdseste si in Epis-
tolele I Corinteni (1, 3) si Efeseni (I, 3), unde ea este de asemenea pre-
cedatd de o adresare si cd toate cuvintele de seamd care se citesc in
adresare sint intr-o strinsa legatura cu ideile dezvoltate in corpul Epis-
tolei 132,

Alti cercetatori intemeiaza unitatea Epistolei pe «legea stilului care
impune o adresare si o incheiere», si care nu pot fi, ca stil, deosebite
de corpul Epistolei 133, De aceea se poate afirma ca Epistola’ este per-
fect unitard si organic alcatuita ca stil, forma si fond.

5. Integritatea textului Epistolei. — Obiectiunile aduse impo-
triva unitatii Epistolei I Petru sint indreptate totdeauna si impotriva in-
tegritdtii ei, asa cd argumentele invocate pentru combaterea acelora
sint valabile si aici. Cei ce atacd integritatea Epistolei I Petru sus{in cd

129. E. Jacquler, Hist. des Livres du N. T.., IO, p. 270 ; C. Spicq, op. cit, p. 18, n. L.

3. J. W. C. Wand, op. cit., p. 2.

131. Ibidem, p. 2—3, unde se precizeazi ci aceastd teorle, care apartine lui Hart
{I. H. A. In «Expositors Greek Testament»), este dusi mai departe de J. W. C. Wand.

132. Cf. J. Motffat, An Introduction to the literature of the New Testament. Ed. 3, Edin-
burg, 1920, p. 342—343 (citat la A. Tricot, op. cit.,, col. 1757).

133. R. Knopf, op. cit, p. 19; Ch. Bigg, op. cit., p. 9.
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'adresarea, salutarea 'ca $l datele personale $1 cele despre fpatmmle. moar-

tea si invierea Domnului sint interpolate. Indeosebi se pretinde ca textul
V, 1—5 ar fi introdus mai tirziu '3 Insa in nici unul dintre codicii, ma-
nuscr'isele sau traducerile vechi din primele secole, nu lipsesc partile
discutate. De altfel, practic nu ar fi fost cu putintd sd nu se fi pastrat
nici o urma a textului neinterpolat si fdrd ca cei ce cunosteau in forma
ei initiald aceastd Epistold atit de rdspinditd sd nu fi reactionat in nici
Un fel 135, Iar, dacd pe motiv c& sint interpolate, s-ar incerca suprimarea
textelor care amintesc de persoana, moartea, invierea si inalfarea Dom-
nului, atunci «Epistola ar ramine palidd si fira viatd» 136, In ea, autorul
ei, Apostolul Petru, da sfaturi deopotriva pastorilor — episcopi si preoti 137
— si pdstoritilor din acele Biserici (V, 1—5), dovedind astfel cd el con-
stituia o autoritate superioard oricarei trepte ierarhice: era adicd un
Apostol.

Prin urmare, nu existd nici un argument care sd poatd anula inte-
gritatea Epﬂistolei si sd sprijine ideea cd Epistola I Petru ar fi fost inter-
polatd mai tirziu, sau care si admitd o farlmltacre a Epistolei, pdstratd
intreagd in toate partile ei 138,

6. Destinataril primi ai Epistolei.
Epistola sa credinciosilor «alesi» din «Diaspora» 1%, care trdiau risipifi
printre strdini. in Pomt, Galatia, Capadocia, Asia si Bitinia (I, 1), re-
giuni determinate geografic 14%.- Patru din acestea erau provincii romane
si denumirea lor administrativd corespundea cu cea populara.

Pontul forma impreund cu Bitinia, de la anul 65 d. Hr., o singurd
provincie romand : Pontus-Bitiniae. Dacd totusi Pontul este numit aparte,
autoru] s-a conformat vorbirii populare curente, care mentinuse vechile
denumiri de dinainte de impértirea administrativda romana 4., Pontul
este indicat primul, pentru cd a fost poarta de intrare pentru Silvan, pur-
titorul Epistolei, care venea din Orient 142, adicd din Babilon.

Galatia, provincie romand, mult mai mare decit fara cu acelasi nume
locuitd de. galo-greci, cuprindea Galatia centrald si Frigia galatica, si
includea «cu certitudine Galatia nord-vesticd» 1% si desigur si Galatia
de sud, cu Pisidia, Licaonia si Isauria.

134. Soltan, Stud. u. Kritt.,, 1905, p. 302 §.u. (citat la Dr. V. Gheorghiu, Introducerea...,
p. 671) ; Vélter, Der erste Petrusbrief, seine Einstehung und Stellung in der Gesch. des Ur-
ehristentums, Strasburg, 1906 (indicat la E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., IO, p. 258).

133. D. Wohlenberg, op. cit, p. XXIV.

136. Cf. E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., III, p. 257—258.

137. Sf. Ignatie confirma in Epistola cdtre Efeseni (II) si in cea Cdtre Magnezieni
(VI—VII) cd termenul de episcop nu se mai confunda cu cel de prezbiter, ca in epoca
apostolicl.

138. Cf. Hundhausen Das erste Pontificalschreiben, 1873, p. 134 s.u.; Cornely, Introd.,
IOI, p. 633 ; Zahn, Einleitung..., II, p. 14 §.u. (indicaji la Dr. V. Gheorghiu, /ntroducerea..., p.
871—672).

139. F. W. Farrar, Primele zile... I, p. 310 : E vorba de «dlaspora duhovniceaspb a
cregtinilor din toale tinuturile pomenite~. 140. Cf. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 1%5.

141. E. Jacquier, Hist. des Livres du N, T.., I, p. 232.

142, Vezl parerea lui Bengal asupra ordinil provincillor la : A. Tricot, op. cit.,, col.
1785 ; ep. J. W. C. Wand, op. cit, p. 31; A. Charue, op. cit., p. 443.

143. Cf. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 69.
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Capadocia cuprindea, ca provincie romand, toatd regiunea central®
de rdsdrit a Asiei Mici.

Asia desemneazd provincia romand numitd «Asia proconsulara» —
cu capitala Efes — si cuprindea toatd partea de Apus a Asiei Mici (fara
coasta Marii Egee, ca in intelesul popular) cu Bitinia la nord si cw
Frigia la rasarit, pind la provincia Galatia.

Bitinia se afla pe coasta Mdrii Negre si este indicatd separat tot
prin denumirea populara.

Asadar, din cele cinci regiuni amintite, unele purtau denumirile ofi-
‘ ciale ale provinciilor romane, care, desi pastraserd denumirile popu-
lare, erau mai extinse sau mai restrinse decit acelea, iar Pontul si Bi-
tinia purtau numirile populare, ambele insd formind impreuna provin-
cia romand «Pontus-Bitiniae». Aceste cinci regiuni care in realitate erau
patru provincii romane, «includ tot nordul Asiei Mici incepind de la
muniii Taurus» 44, Tot din aceste regiuni fdceau parte si cele sapte Bi-
serici amintite mai tirziu in Apocalipsa (II, Iil) : Efes, Smirna, Pergam,
Tiatira, Sardes, Filadelfia si Laodiceea 145,

Nu se stie precis cine si cind a increstinat aceste regiuni, parte din
ele fiind vizitate si evanghelizate, la inceput, de Sfintul Apostol Pavel
si de colaboratorii sdi : Silvan, Marcu, Epafras, Timotei si al{ii. Din Epis-
tola IT Petru (III, 1—2), adresatd acelorasi cititori, reiese ca ei au fost
increstinati de mai multi Apostoli. Este cert ca intre acestia au fost Apos-
tolii Petru si Andrei, impreuna cu colaboratorii lor 14¢ (intre care Silvan
si Marcu sint amintiti in Epistola I Petru). Fard indoiald insd cd «Apos-
tolul Petru a putut fi el insusi fondatorul Bisericilor cirora le scrie» 47 si
de care, din felul de adresare, este bine cunoscut, ca si Silvan si Marcu,
care activaserd intens in acestea. Este probabil insd ca mult inainte
de acesti Apostoli si misionari, cunoscuii si necunoscuti, siminta Evan-
-gheliei sa fi fost adusd si aruncatd in aceste péarfi de al{i misionari ano-
nimi 48, Unii din cei ce fuseserd de faid la Cincizecime, «iudei si prozeliti
din Capadocia, Pont, Asia, Frigia si Pamf{ilia...» etc. (Fapte 11, 9—10), au
putut fi primii «misionari» ai Evangheliei la inapoierea in patria lor. In
afara de acestia, cildtori, negustori, meseriasi de toate categoriile, soldati
si functionari mai mici, increstinati, mergind din loc in loc, minati de inte-
roscle sau functiile lor, au putut aduce o contributie carecare la rdspin-

144. J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 31; L. CL Filion, art. cit.,, col. 389.

145. Cf. E. Jacquier, Hist. des Livres du N, T.., III, p. 233.

146. O veche tradifie din pirtile Pontululi spune c3i Apostolul Andrei l-a Insofit pe
Apostolul Petru, fratele sdu, in cilitorille misionare ale acestula prin Capadocia gl pind
la Sinope in Pont, unde au predicat §i impreund. Tradit{la este transmisd de Epifaniu, un ca-
lugr de la Ierusalim, din secolul al IX-lea (Vezi F. H. Chase, op. cit, p. 768—769). Tradilia
piistraril cu sfintenie a locului in care au predicat cel dol Apostol pare verosimild §l este
confirmatd §1 de «obicetul oriental», dup& care «~dascidlul lua loc pe un podium, sau pe
un scinuel... ca s fle vazut de loti» (Vezt Pr. Prof. Grigorle T. Marcu, Gaematlel, In «Studii
Teologice», XIV (1963), nr. 1—2, p. 46). Asupra propoviduirll desfisurate de Apostolul Andred,
vezl 8i Euseblu, Istorie Blsericeascd, I, 1. P. G., XX, 216.

147, J. W, C. Wand, op. cit, p. 33: cp. L. Cl. Filllon, art. cit, col. 390.

148. F. W. Farrar, Primele zile .., I, p. 193—1%4.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE $1 STUDII 911

direa credintei In {inuturile amintite 1*®, Se poate admite deci c3 crestinis-
mul a patruns destul de usor in toate regiunile amintite in Eipstold. ($i
aceasta cu mult inainte de anul 64 cind le-a fost adresatd Epistola I
Petru).

| Orici{i misionari, cunoscuti sau anonimi, ar fi ostenit la incresti-
narea acestor pfrovincii, evanghelizarea, intemeierea si organizarea Bi-
sericilor a fost insd operd exclusiv apostolicd ; iar crestinii din aceste
pdrfi au putut apela, in mod natural, la Apostolul Petru pentru a le im-
partasi Duhul Sfint si a-i indruma 159,

In componenta lor aceste Biserici puteau fi comunititi de crestini
dintre iudei, ori de crestini proveniti dintre pagini, sau erau comunitati
mixte, in care majoritatea erau crestini dintre p&gini. Fiecare din aceste
pdreri a avut sus{indtorii ei. Opinia despre componenta «iudeo-cres-
tind» 151 se sprijind pe faptul cd Apostolul Petru, socotit «Apostolul cir-
cumciziunii», folosind, in sens tehnic, in Epistold termenii =napexidnpot
§l Buaomopa, a avut in vedere pe iudeii increstinati {cf. 1I, 10, 25; III,
6 etc.). Altii combat aceastd parere 152 si sustin ca si paginii au fost ad-
-misi in familia lui Dumnezeu, din primul moment si cu aceeasi indrep-
tdtire ca si iudeii.

Unele texte din Epistold nu se potrivesc insd cu o astfel de parere
(I, 14, 18; IV, 2, 3 etc.), fiindcd cele cuprinse in ele ar fi constituit o
ofenséd pentru cititorii iudeo-crestini. Desigur ¢d primii convertiti la cres-
tinism din aceste regiuni, ca de altfel peste tot, au putut fi iudei din dia-
spora si prozelitii lor, trecufi la crestinism, individual sau in grup. De
aceea Biserica este infdfisatd de Apostolul Petru drept o entitate con-
tinud in care toate titlurile, care mai inainte fusesera date poporului ales,
au trecut asupra Bisericii crestine 133, Aceasta insd nu justificd teza cd
Epistola I Petru se adreseaza doar crestinilor proveniti dintre iudei.

Alti comentatori considerd, dimpotrivé, cd Epistola ar fi fost scris&
cdtre neamurile pagine increstinate si au numit-o «Ad Gentes» 134, inte--
meindu-se indeosebi pe textele I, 14, 18; IV, 2—3, din care se vede céd
inainte de a se increstina, cititorii petreceau in pofte idolatre, aflindu-se
in stare de «nestiintd», ceea ce nu s-ar fi potrivit pentru iudei. Numai
péginii puteau fi «rdscumpdrati din viaja desartd» pe care o aveau mos-
tenitd «de la parin{i» (I, 18), fiindcd ei trdiserd in intunericul paginatéatii

149. Ch. Bigg, op. cit,, p. 72—74.

130. /bidem, p. 70 ; F. H. Chase, op. cit., p. 768 unde citeazi «Doctrina siriecd a-
Apostolilor> dupA care : «Antiohia, Sirla, Cilicia, Galatia si Pontul au primit darul preotiei
prin mina apostolicA a lul Simon-Chifa, care insusi a intemelat Bisericile de acolo, unde
a slujit pind cind s-a dus la Roma». Vezi g1 J. P. Kirsch. op. cit.,, p. 748.

151. Cel ce susiin caracterul «ludeo-crestin» al comunititilor sint indicati la : U. Holz--
melster, op. cit,, p. 150—~157 ; A. Tricot, op. cit.,, col. 390—391 ; Fer. Ieronim, In Adversus Joui-
nianum 1, 38, P. L., XXIII, 266 B, spune ci Petru se gindea la chemarea neamurllor ; dar
In De viris llustribus, 1, P. L., XXIII, 607—608 B, afirmd cA «predicarea s-a fAcut (de Petru)
celor din tijerea-imprejur care erau din Ponts (la U. Holzmeister, op. cit, p. 179)..

152. Ct, F. H. Chase, op. cit, p. 783 ; J. W. C. Wand, op. cit, p. 32.

153. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 1—-72; J. W, C. Wand, op. cit, p. 32.

154. Cel ce sustin aceastd parere sint indicatl la : U. Holzmeister, op. cit., p. 157—150 ;-
¢l D. Wohlenberg, op. cit., p. XVI. ’
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si idolatriei si acum erau «chemati la luminad» si facuti «semintie aleasd
si preotie impérateascd, neam sfint, popor ales al lui Dumnezeu», ceea
ce nu fuseserd mai inainte (I, 9—10).

Adevirul este cd aceste comunitafi erau «mixte», adicd erau com-
puse din crestini proveniti si dintre iudei si dintre pdgini, acestia din
urma constituind majoritatea 1%.

7. Locul §i data scrierii Epistolei. — Dupi indicarea precisé
pe care o face autorul in incheierea Epistolei prin cuvintele: «V-am
scris ..., va imbratiseazd impreuna-aleasa (Bisericd) din Babilon» (V, 13),
reiese cd locul scrisorii a fost Babilonul. Totusi, nu toti cercetatorii sint
.de acord asupra acestei localizari.

Cei care iau termenul Babilon in sens literal sint in majoritate pen-
tru Babilonul de pe Eufrat, care fusese locul captivitatii iudeilor si unul
din marile centre ale diasporei judaice. Altii insd, pe motiv cd — dupd
spusa geografului Strabon si a lui Pliniu cel Batrin (T 79 d. Hr.) —
acest Babilon ar fi fost atunci «o pustietate si o ruind» 1%, s-au gindit la
alte localitdti care poartd acelasi nume, dar mai pufin cunoscute, ca:
«Babilonul cel nou» 157, sau Seleucia Siriei de pe riul Tigris; «Babilonul
din Egipt» 1%, lingd Cairo, intemeiat de niste refugiati din Babilonul si-
rian ; sau chiar la «Babilonul Feniciei» %,

Nu poate fi vorba insd de nici una din aceste trei ultime localitati,
pentru cd erau prea neinsemnate si pentru cd Apostolul Petru n-a acti-
vat in ele. Afirmatia ¢d Babilonul de pe Eufrat ar fi fost «o pustietate»
este exageratd si nu trebuie luata decit ca o figurd de. stil. Cercetatori
cu autoritate dovedesc cd «in vremea ApostolilgPdiaspora iudaicd nu-
mara 143 de localititi raspindite in tot Imperiul roman si dincolo de ho-
tarele sale. Intre acestea se numéara si Babilonul de pe Eufrat» 1%, care,
chiar daca zidurile lui marete fuseserad diarimate si cetatea nu mai avea
strilucirea de alti dati, ramaisese totusi locuitid de oameni, vorbindu-se
de ea pind in secolele al 1X-lea si al X-lea d. Hr. cind inca era capitala
unei unitit{i administrative ' (satrapie partica si apoi judet).

Interpretarea alegoricd, sustinuta de exegeza romano-catolicd in-
deosebi si de unii exegeti anglicani si protestanti, intelege prin Babi-

155. Parerea ci aceste comunititi erau mixte cu rnajoritatea elementulul pagino-eregun
-este sustinutd de cel mai mulfl autori. vezi : Ecumenius, op. eit, P. G, CXIX, 509; Dr. V.
Gheorghiu, Introducered..., p. 613 ; Studiul Noului Testament.., p. 184 ; A. Tricot, op. cit,
col. 1757 ; U. Holzmeister, op. cit., p. 159—~160 ; J. W. C. Wand, op. cit., p. 32; J. Hastings,
op. cit.,, p. 2. ’

156. Vezi Dr. V. Gheorghiu. Introducerea.., p. 664.

157. Asa Michelis, Einleitung... ed. 3, p. 1177 s.u. (indicat la Dr. V. Gheorghiu, Intro-
ducerea..., p. 664, n. 1).

158. Gh. Bigg, op. c¢it., p. 75; Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 664 ; U. Holzmeister,
op. cit, p. 415417 ; J. Hastings, op. cit., p. 3.

159, J. A. Petit, La Sailnte Bible avec commentaire, draprés Dom Calmet, «Les Saints
Péres et les exégétes anclens et modernes», t. XVI, Paris, 1906, p. 63. si 125.

160. Cf. Deissmann, Le monde connu gu temps de Saint Pgul (indicat la E. Jacquier,

Les Actes..., Excuis XilI, p. 702

161. Cf. Dr. V. Gheorghiu, Introducerea... p. 664—665.
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donul din Epistold orasul Roma 182, pentru ca: Apostolul Petru s-a aflat
in ultimul timp la Roma unde a si fost martirizat si unde se afla si Marcu
din partea cdruia trimite salutdri cititorilor; pentru ca scrierile alego-
rice. Apocalipsa Sfintului Ioan si unele scrieri apocrife de gen apoca-
liptic ca : Apocalipsa lui Baruh {scrisd intre anii 80—100 d. Hr.), Cartea
IV Ezdra (din anii 70—80) si, probabil, Oracolele sibiline 1 s.a., descriu
Roma ca pe un Babilon destribalat ; si, in sfirsit, pentru cd n-ar fi exis-
tat o Bisericd crestind in Babilonul de pe Eufrat, inainte de secolul al
III-lea, decarece pind la aceastd datd nu este cunoscut nici un episcop
babilonean. Nici unul din aceste motive nu este indreptédtit. Este ade-
vdrat <8 Apostolul Petru si Sfintul Marcu, colaboratorul sau, se aflau
in Roma, dar aceasta a fost intre anii 61-—63 sau pind la inceputul anului
64, cind ei au plecat de acolo si au venit din nou, prin Colose (dupd cum
indicd textul din Epistola cidtre Coloseni IV, 10), in Babilon, de unde a
fost scrisa Epistola. Dupéd citiva ani Apostolul Petru a revenit la Roma,
in anul 67 cind a si fost martirizat. Epistola se plaseazd deci intre
aceste doud sederi ale Sfintului Petru la Roma.

In legdturd cu argumentul intemeiat pe scrierile alegorice amintite,
se poate demonstra c3 ele sint de datd ulterioard caderii Ierusalimului,
pe cind Epistola I Petru este scrisd inaintea acestui eveniment si nu
are nici o tangentd cu genul apocaliptic. Ea este o scriere didacticd si
ca atare «numele localitdtii de unde este scrisd nu poate fi inlocuit cu
un termen figurat, fird a indica in vreun fel oarecare cd termenul tre-
buie luat in inteles figurat» 184, Altfel ar insemna ca toatd Epistola si
mai ales {inuturile si localitadtile indicate in Epistola I Petru si in scrie-
rile Apostolilor si fie interpretate alegoric. De altfel, pe calea alegoriei,
Babilonul din Epistola ar putea fi identificat si cu altd localitate 1.

In legaturda cu argumentul cd n-ar fi existat in Babilon o Biserica
«crestind in veacul apostolic, trebuie retinut faptul cad intre iudeii si pro-
zelifii aflati in Ierusalim la Cincizecime, printre cei dintii sint indicafi :

162. Exegeza alegoristd fincepe cu Papia, Clement Alexandrinul si Origen, dupfi care
wurmeaza : Fer. Ieronim, Fer. Augustin, Ecumenijus, Teofilact §i devine normativd la romano-
«catolici (cu exceptia citorva comentatori) : L. Cl. Fillion, A. Tricot, E. Jacquier, Dr. W. Vrede,
U. Holzmeister, A. Charue etc.; iar Intre protestan{i §i anglcani : Hugo Grotius, Schott,
‘Hilgenfeld, Harnack, Windisch, Cornely, Renan, Zahn, R. Knopf, D. Wohlenberg, Monnier, F.
H. Chase, Ch. Bigg, A. Van der Heeren etc. Cf. Dr. W. Vrede, op. cit, p. 8¢ ; E. Jacquier,
Hist, des Llvres du N. T.., I, p. 267 ; U, Holzmeister, op. cit.,, p. 415 ; J. Hastings, op. cit,
P 3 ;’L. Cl. Fillion, art. cit.,, col. 391 ; §1 C. Spicq, op. cit.,, p. 26.

163. Cf. U. Holzmelster, op. cit., p. 414—416 ; E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., I,
p. 267. Pentru datele scrierli acestor apocrife, vezi §i V. Tarnavschi, Introducerea in cdrtile
Vechiului Testament, 1925, p. 633, 643 ; §1 Studilul Vechiului Testament, Manual pentru uzul
studentilor Institutelor teologice, alcdtuit de Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu, Pr. Prof. N.
Neaga sl Pr. Prof. G. Barna, Bucuresti, 1955, p. 262.

164. Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 662. Vezl §1 Pr. Prof. Grigorie Marcu, Epis-
«copatul roman al Sf. Apostol Petru in lumina Noulul Testament, in «Ortodoxias, I (1849), nr.
4, p. 116—124.

165. Andrel de Cezareea, Comentariu la Apocalipsd, P. G., CVI, 345, 383, identifich Babi-
donul din Apocalips8 cu Ierusalimul. La fel Ad. Harnack (indicat la Ch. Bigg, op. cit.,, p. )
¥ A. Charue, op. cit., p. 478.
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«pariii, mezii, elamitii si cei ce locuiesc in Mesopotamia» (Fapte II, 9).
Intorsi in patria lor, ei au devenit desigur primii vestitori ai Evanghe-
liei. Se poate, de asemenea, presupune cd, inainte de plecarea din Ie-
rusalim, ei ar fi putut ruga pe Apostolul Petru s& vind si in partile lor
ca sd vesteascd credinta cea noud, si cid Apostolul Petru va fi tinut sa-si
fmplineascd fagdduinta datd. De aceea, Babilonul de pe Eufrat ca im-
portant centru in diasopra iudaicd a putut face parte din planul acti-
vitdtii misionare a Apostolului Petru, care in rivna lui apostolicd a putut
merge s vesteascd Evanghelia si in Babilonul robiei 168,

Dacd insd documentar nu sint cunoscute inceputurile acestei Bise-
rici si episcopii care au péastorit-o, nu inseamné cd ea n-a existat, ci nu-
mai c3 «certificarea eXistenfei Bisericii din Babilon, pentru timpurile
cele dintii, este defectuoasa» 1.

De altfel, nu este unicul caz din istoria Bisericii in care nu se cu-
nosc fntemeietorii si pastorii dintru inceput ai unor Biserici.

Ultimul argument concludent pentru teza cd este vorba de Babilonul
de pe Eufrat il ofera insdsi adresarea Epistolei. Prin felul cum sint ingi-
rate Bisericile de destinatie : Pont, Galatia, Capadocia, Asia si Bitinia
(I, 1) se arata exact ruta pe care Silvan, purtdtorul Epistolei, avea s-o
urmeze pornind din Babilonul 168 de pe Eufrat, in sus, pe firul apei, pin&
la Pont si de aci trecind la celelalte Biserici pind in Bitinia. O astfel de
ruti ar fi fost cu totul nefireasca daca Silvan ar fi pornit din Roma, tre-
cind prin Bitinia pin& la Pont. Dacd Apostolul Petru ar fi scris din Roma,
devine inexplicabilad tadcerea lui despre Apostolul Pavel 199, de care citi-
torii aveau cunostinta. Babilonul din Epistola I Petru nu poate fi asadar
decit cel de pe Eufrat, care a si fost locul scrierii ',

Problema datdrii Epistolei I Petru este mai dificild. Dupd pérerile
cercetadtorilor datarea scrierii Epistolei variazd intre anii 43 (Poggini)
si 140—157 (Volkmar) !"\. In realitate Epistola n-a putut fi scrisd mai
devreme de sfirsitul anului 63 si nici mai tirziu de anul 64. Mai exact,
data scrierii Epistolei I Petru se plaseazd intre data scrierii Epistolek
cétre Efeseni (anul 63), cu care are multe asemandri, si intre persecutia
Iui Nero, izbucnitad in iulie 64, dupd incendierea Romei, cind Apostolul
Petru era plecat din Roma, la Babilon. De aceea cei mai mulfi autori se

166. A. Lopuhin, Istoria biblicd a Noului Testament..., p. 138.

*167. Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., b. 884.

168. J. Hastings, op. cit., p. 10. E. Jacguier, Hist. des Livres du N. T..., IIL, p. 250.

168. Cp. F. H. Chase, op. cit.. p. 787.

170. Cf. Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 663; Studiul Noului Testament.., p. 18 &
Pr. Prof. Gr. Marcu, Mdrturli documentare de procedurd sinodald in cartea Faptele Apostolilor,
tn «Ortodoxia», IX (1857), nr. 3, p. 430 : «Textul I Petru V, 13 ne informeaza c&, atuncl ecind
scria aceastd Epistold, Sf. Petru ostenea in slujba Evangheliel tocmai in Babllon pe Eufrat» ;
Ad. Schlatter, Die Katholische Briefe, Stuttgart, 1913, p. 2.

171. Numele autorilor §i datele la care acegtia fixeazi scrierea Epistolel se gasese
indicate pe larg la : E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., IOI, p. 267—263 ; F. H. Chase

op. cit, p. 785 : L. Cl. Fillion, art. cit, col. 392.
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pronunta pentru data de 63—64, inaintea persecutiei lui Nero 1?2, jar altii
o consider3 scrisad imediat dupd inceperea persecutiei in Roma, sau cel
mai tirziu in toamna anuluj 64 173,

Pe considerentele cad crestinii cdrora se adreseazd Epistola erau
recent convertiti (I, 2); cd, in general, crestinismul se afla intr-o stare
primard, incipientd; si ca nu autorul Epistolei I Petru ar fi cunoscut
scrierile Apostolului Pavel, ci, dimpotrivd, Apostolul Pavel ar fi folosit
Epistola I Petru si a adincit ideile ei principale, unii cercetdtori 1 soco-
tesc céd Epistola I Petru ar fi fost scrisd inainte de anul 63. Din Epistola
se vede insd cd trecuse destul timp de la increstinarea credinciosilor
cdrora se adreseazd Epistola, pentru ca duhul aprins al credinfei de la
inceput ajunsese sd slabeasca atit la pastori cit si la pastoriti.

Parerea cid Bpistola I Petru ar fi fost scrisd mai tirziu de anul 65 —
, au fost scrise Epistolele pastorale — este contrazisa
istolei cu privire la iminenta persecutie (HV 12—16)
si de lipsa dﬂn Epistolé a termenilor : bisericd (éxxAnaia) si «episcop»,
care incd nu; intraserd in uz cu sensul lor specific 75,

Asadar [se poate admite ca indreptéiitd fixarea anului 64 ca dati a
scrierii Epistolei I Petru, inainte, sau, probabil, dupd inceperea persecu-
tiei lui Nero (iulie 64), cel mai tirziu in toamna acelui an.

8. Motivele §i scopul Epistolei. — Apostolul Petru a luat cunos-
tinta fie din contactul personal cu Bisericile pe la care trecuse in drumul
sdu spre Babilon, fie prin Silvan sau Marcu, despre starea de spirit in-
grijordtoare, prin care treceau crestinii Asiei Mici. Si neputind merge
el insusi sd viziteze Bisericile respective, s-a hotédrit sd le scrie. Moti-
vele de ordin extern ale scrierii pot fi cunoscute chiar din Epistold : cres-
tinii erau supusi la grele incercari (I, 6—7), fiind calomniati ca facatori
de rele (II, 12; III, 16), ca dusmani ai statului si ai ordinii publice (II,
13—15) ; erau acuzati cd nu mai luau parte la cultul si orgiile paginilor
(IV, 3, 13), c& erau crestini (IV, 13—16) si c& dovedeau nesupunere :
sclavii fatd de stdpini (II, 18—20) si femeile fa{d de sotii lor (I, 1—6)
— probabil din cauza purtédrii tiranice a unor barbati fatd de sotiile lor
(III, 7). Toate aceste «incercdri» (I, 6—7; IV, 12) expuneau pe crestini
la descurajare, ceea ce putea duce pe unii la apostazie (V, 8) 1%,

172. Pentru anii 63—65 : Renan, Ilundhausen, Belser, Zahn ; pentru finceputul anului
83 : Kaulen, Bleek ; pentru inceputul anuluj 64 : Zahn, Lighfoot, Cornely, Trenkle, Monnier,
Gutjahr, Schafer, Appel, Feine, Vogels. Sickenberg, D. Wohlenberg, Bisping, E. Jacquier etc.
(Vezl : L. Cl. Fillion, art. cit., col. 392, Dr. W. Vrede, op. cit., p. 83; Dr. V. Gheorghiu,
Introducerea..., p. 677).

173. Dr. V. Gheorghiu, /nfroducerea..., p. 677 ; C. Spicq. op. cit., p. 26. Duph Studiul Nou-
lui Testament..., p. 182, Epistcla ar fi scrisid intre 64—66 ; J. W. C. Wand, op. cit, p. 8: «In
forma ei lterard, Epistola I Petru sti intre Epistolele catre Efeseni §1 catre Coloseni §i Intre
Epistolele pastorale. E cel putin probabil c3 sl in privinta datel, sti tot intre ele».

174. Bruckner, Ki{thl si B. Welss, indlcati la U. Holzmelster, op. cit.,, p. 112—119.

175. Cf. E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., OI, p. 268 ; F. W. Farrar, Primele zlle..,
I. p. 3.

176. Cp. Dr. V. Gheorghiu, Introducerea.., p. 674—675 ; L. Cl. Fillion, art. cit,, col. 387;
Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 81. N

r
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Pe lingd aceste motive de ordin extern, se intrezdresc insid unele
motive de ordin intern cu privire, in special, la comportarea pastorilor
si a credinciosilor. Anumite indicatii par a ldsa impresia cad unii cres-
tini incepuserd sa decadd din starea de virtute, revenind la unele pa-
cate vechi (II, 1, 11—12; IV, 1—2), dind uneori dovadi de nesupunere
fatd de pastorii lor (V, 5); dintre péastori, unii se dovedeau cuprinsi de
lacomie, de iubire de stdpinie si de lipsd de rivnd pastorala (V, 2—3).
Existau deci motive serioase pentru ca Apostolul Petru sa intervind cu
autoritatea sa spre a intari pe frafii lui intr-o cit mai deplind sfintenie,
indemnindu-i s& cugete, in calitatea lor de ucenici ai lui Hristos, la slava
si la stralucirea situafiei lor de crestini, precum si la mostenirea care
nu piére 177,

9. Raportul Epistolei I Petru cu celelalte scrieri ale Noului
Testament. Cercetind continutul si forma Epistolei I Petru se con-
statd cd ea prezintd asemadanadri, mai mari sau mai mici, cu fiecare din
scrierile Noului Testament. De aci unii cencetdtori au dedus cd «autorul
ei a cunoscut intreaga colectie a Noului Testament»'?® ; sau c&, avind
o mai mare asemdnare cu epistolele pauline si indeosebi cu cele cétre
Romani si cdtre Efeseni 179, ori cu Epistola lui Iacob 189, Epistola I Petru
ar avea o dependen{d doctrinard si mai ales literard fatd de acestea. Allii,
dimpotrivd, au demonstrat ca Epistola I Petru, fiind anterioard, este iz-
vorul de care s-au folosit Apostolii Pavel si lacob 181, Jar altii socotesc
cd Epistola I Petru, ca si toate celelalte scrieri, depinde de fondul co-
mun, adicd de tradifia evanghelicd, sau cateheza apostolicd 182, Compa-
ratia Epistolei I Petru cu Evangheliile si Faptele Apostolilor dovedeste
dependenta lui Petru direct de cuvintele lui Hristos, de care mintea au-
torului Epistolei era adinc patrunsa 183,

Existd «un principiu de critici s#nitoasé» de care cercetdtorul
objectiv este obligat si tind seama si care precizeazi cd asemandrile de
formia si de potriviri de fond nu dovedesc in chip obligatoriu si depen-
denta directd a unuia de celilalt 184,

Pe temeiul asem&narilor dintre Epistola 1 Petru cu celelalte scrieri
noutestamentare, ulterioare ei, si pe temeiul temelor specifice Episto-
lei I Petru (preotia generald, coborirea la iad, botezul ca antitip al po-
topului etc.) se poate afirma cd nu existd un raport de dependentd a
Epistolei I Petru fati de vreo alt3 scriere noutestamentars, nici ca fond
si nici ca forma 1%, ci cuprinsul Epistolei I Petru depinde doar de cu-

177. D. Wohlenberg, op. cit,, p. XVIIIL.

178. Cum sustin Jilicher $i Holzmann (vezi la A. Tricot, op. cit.,, col. 1759).

179, Vezl indicarea lor la Ch. Bigg, op. cit, p. 16.

180. Vezl indicarea la U. Holzmeister, op. cit.,, p. 109,

181. Vezl indicarea la U. Holzmelster, op. cit.,, p. 109 8i A. Tricot, op. cit, col. 1759.

182.  Vezl indicarea lor la F. W. Farrar, Primele zile..., 1, p. 293 ; U. Holzmeister, op. cit.,
p. 109 si 120 ; L. Cl. Fillion, art. cit.,, col. 389 ; E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., IO,
p. 253—254 ; A. Tricot, op. cit., col. 1759 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 20, 23 ; J. W. C. Wand, op. cit. p.
20, 26 ; R. Knopf, op. cit, *p. 8—9. 183. Cf. F. H. Chase, op. cit.,, p. 440 $i 786.

184. A. Tricot, op. cit., 1759 ; F. W. Farrar, Primele 2ile.., 1, p. 284—285 ¢1 283.

185. U. Holzmeister, op. cit.,. p. 105.
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vintele Domnului Hristos si de limbajul comun al Traditiei crestine pri-
mare, din care s-au addpat toti aghiografii Noului Testament 189,

Cu toate asemainadrile de forma si de fond ce existd intre Epistola I
Petru si scrierile celorlalti Apostoli: Pavel, Ioan si Iacob, ruda Dom-
nului, nuantele deosebite de sens pe care le da Apostolul Petru fiecadrei
idei sau expresii constituie incid o marturie evidentd a ipdependentei
lui fatd de ceilalii si deci a originalitatii lui 157,

In legdturd cu dependenta in doctrind si formd a Epistolei I Petru
indeosebi de Epistolele cdtre Romani si citre Efeseni, se constatd cd din
cele opt texte din Epistola cdtre Romanj socotite a i paralele cu texte
din Epistola I Petru: doud sint profetii din Vechiul Testament (Rom.
1X, 25 =1 Petru II, 10 ; Rom. IX, 23 — I Petru II, 6—8) ; doud dau lista
indatoririlor crestine comune (Rom. XII, 16—18 = I Petru III, 8—11;
Rom. X1III, 1—7 =1 Petru II, 13—17); al cincilea este de ordin liturgic
(Rom. XII, 1 = 1 Petru II, 5); al saselea se aseamind, mai degrabi, in
idee decit in cuvinte (Rom. XII, 3—6 = I Petru IV, 7—11); iar celelalte
doud sint nesigure188,

;Epistola I Petru are mai mare asemanare cu Epistola cdtre Efeseni
(scrisd in anul 63), dar si aci multe locuri comune sint citate din Ve-
chiul Testament («popor agomslt» Efes. II, 20 = I Petru II, 9); sau ex-
presii si comparatii comune si altor aghiografi (ca opozitia intre intu-
neric i lumind : Efes. V, 8 = I Petru 11, 9), care e familiara.si Sfintului
Toan Evanghelistul ; iar altor locuri comune ambelor scrieri, Apostolul
Petru le da interpretdri si aspecte deosebite de cele pauline. De pildé :
expresia «dinainte de intemeierea lumii» (Efes. I, 4 = I Petru I, 20)
Apostolul Pavel o aplicd la alegerea crestinilor din vesnicie, iar Apos-
tolu]l Petru o foloseste pentru a indica preexistenfa lui Hristos; expre-
sia «omul cel tainic al inimii» (din I Petru II, 4) are ca paraleld «omul
cel dinduntru» (Efes. III, 16) ; ideea de «coborire» si de «urcare» apare
si in Efeseni IV, 8 s.u. si in I Petru 1II, 18. Pe cind ins3 in Efeseni [V,
8—11 se referad la intruparea Logosului, devenit Hristos, mort, inviat si
indltat la cer, in Epistola I Petru III, 18 Hristos, dupad réstignire co-
boara la iad, apoi inviazd si se inaltd la cer; sfaturile citre sotfi sint
date in termeni aproape identici, dar tratarea subiectelor are nuante
diferite. Acestea ilustreazd nu atit mentalitdti deosebite 18, cit mai ales
acord in probleme de doctrini expuse sub aspect sau unghiuri diferite 19,

Toate aceste asemandri si deosebiri nu pot duce la sustinerea de-
pendentei Epistolei I Petru fatd de Epistola catre Efeseni, sau invers.
Chiar expresiei «in Hristos», comuna ambelor epistole, fiecare din cel
doi Apostoli ii da o nuanid deosebitd. Independenta Apostolului Petru
se dovedeste deci nu numai prin cele 60 {62) de expresii «apax lego-

186. E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., III, p. 257.
187. F. W. Farrar, Primele zile..., I, p. 256. 188. J. W. C. Wand, op. cit,, p. 19.
189. Cf. U. Holzmeister, op. cit., p. 114; Ch. Bigg, op. cit., p. 16—17.
» 190. Sainte Bible de Jérusalem..., p. 1593, «Introducere la Epistolele catolice» : «Multe din
cele considerate ca «pauline..» nu sint in realitate decit bunul comun al primel teologil
oregtine... fArd ca sf existe ¢ dependentd directd intre ele» (scrierlle in cauzf).
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mena» din Epistola sa, ci si prin interpretarea-specificd si prin accentul
practic-moral pe care il dd multor idei si expresii, comune si altor sfinti
scriitori 1", In latura practicd, Apostolul Petru diferd mult de Apostolul
Pavel, intrucit «sta in chip sensibil mai aproape de Evanghelii si de
Faptele Apostolilor» 192,

Acelasi lucru se poate spune si despre raportul Epistolei I Petru
cu Epistola lui Iacob, intre ele existind mai curind deosebire de metode,
decit de vederi. Intr-adevir, in timp ce Sfintul Iacob infitiseazd numai
un eveniment din viata lui Hristos, Apostolul Petru intemeiazéd fiecare
adevdr si fiecare sfat pe pilda lui Hristos, pe patimile, pe invierea si
pe prosldvirea Lui (I, 3—7; III, 22; IV, 11, 13), ceea ce dovedeste cd
Apostolul Petru, chiar cind pare influentat de predecesorii sdi, este in
realitate preocupat de alte vederi 193,

Asemandrile Epistolei I Petru cu scrierile Evanghelistului Ioan, in-
deosebi cu Apocalipsa, in unii termeni si idei, duc si ele la concluzia
dependentei autorilor lor de fondul comun al Traditiei primare de care
s-au folosit tofi aghiografii 1%,

De aceea se poate spune cd Epistola I Petru este independentd si
originald, atit ca fond, cit si ca form3 si constituie «cea mai bogatd si
cea mai exactd evocare a cuvintelor lui lisus» 195,

10. Limba, vocabularul §i stilul Epistolei 1 Petru. — Tradifia
Bisericii este unanimi in a recunoaste cd Apostolul Petru a scris Epis-
tola sa in limba greacd. Desi acest lucru este in general admis, existd
insd si unele glasuri rézlete care au sustinut ci Epistola ar fi fost scrisd
sau dictatd in limba aramaici si cd Silvan 1%, Marcu %7, sau alt «inter-
pret» ar fi tradus-o in limba greacd, fie direct dupd expunerea verbald
a Apostolului Petru, fie dupd scrierea sa originald aramaica.

Ebraismele din I, 13, 14, 17, 25; 11, 7; III, 7; IV, 3 nu ingdduie insd
si se afirme 3 autorul Epistolei a vorbit, sau a scris in limba aramai-
cd 19, Scrisd in limba greacd, Epistola I Petru a fost pastratd impreund
cu epistolele sobornicesti in 8 codici unciali {majusculi) ; 6 din acestia
se referd la recenzia H (egipteand); iar doi la forma K (constantino-
politand). Primii 6 codici sint: Sinaiticus (N), Alexandrinus (A), Va-
ticanus (B), Petropolitanus (P), cel de la Muntele Atos (¥). — acesti co-
dici conservad intreg textul Epistolei. — si Efraemi rescriptus (C) Pari-
siensls, in care llpseste ulilina parte (dupd IV, 5). Ceodicli care {in de
forma K sint : L (a5) din Biblioteca Angelica Romana si Codicele S (a2)
din Muntele Atos.

191. J. W. C. Wand, op. cit,, p. 20—21. 192. F. W. Farrar, Primele z2ile..., 1, p. 2%.
193. F. W. Farrar, Primele zile..., I, p. 295. Indeosebl Sainte Bible de Jérusalem..., p. 1598,
eIntroducere la Epistolele catolice». 194, Vezl nota 190 si R. Knopf, op. cit.,, p. 8—9.

185. €. Spiecq, op. cit, p. 17.

196. D. Wohlenberg, op. cit.,, p. XXIII mentloneazd pirerea lul BShme dupd care Petru
ar fi scris Epistola sa in limba aramaicd sl Silvan ar H tradus-o oarecum liber In grecesgte.
Vezi Ch. Bigg. op. cit,, p. 3, 5.

197. L. Cl. Fillon, aert. cit.,, col. 392 ; J. A. Petit, op. cit.,, p. 64 ; Holzmeister, op. cit,
p. 83 indicA aceastd® pirere dupf Fer. Ieronim §i Baronius.

198. Ch. Bigg, op. cit, p. 3.
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Textul intreg al Epistolei se afld si in Papirusul (p72) din secolul
al Ill-lea, recent descoperit si denumit Bodmer VII—VIII (Geneva) 1%,
Ultimele 9 versete ale Epistolei (V, 5—13) se afla si intr-un mic fragment
de manuscris din secolul al V-lea numdarat intre papirusuri, numit p25.
Epistola existd si intr-un mic manuscris din secolul al IV-lea numerotat
cu 0206 sau Ox(yrhynchus) 1353 aflat la Dayton. Unele fragmente se
afld si intr-un mic papirus (p74) denumit P. Bodmer XVII-Geneva, da-
tind din secolul al Vil-lea. Epistola se afld si in versiunile siriace, copte
si in Vetus latina 200,

In vocabularul Epistolei se constats : @) elemente luate din Septua-
ginta; b) cuvinte clasice cdrora li s-a dat sens crestin; <) cuvinte si
expresii proprii Epistolei (apax legomena); si d) cuvinte comune si de
formatie mai noud 2%,

Elementele luate din Septuaginta se dntilnesc in citatii, expresii si
in vocabular, care, in cele 1716 cuvinte cite are Epistola I Petru in
textul original grec, formeazd un numar de 625 de cuvinte 2°2. Intre
acestea, 62 de cuvinte sint proprii Epistolei, ca «apax legomenas», intre
care insd 35 sint din Septuaginta si doar 15 se gdsesc pentru prima
datd numai in Epistola I Petru, neaflindu-se in celelalte scrieri ale Nou-
lui Testament 203, Unele apax legomena sint cuvinte clasice : dvayxasts,
avaXoas, amoyiveadar, eémxdloppa, dpéppwv, wpofipws, Evvora etc.; altele, desi
cuvinte clasice, au fost increstinate 2™ ; jar altele, cuvinte comune de
formaiie mai noud, precum si un mic numar de ebraisme 2%,

Limbajul Epistolei I Petru demonstreazd ca autorul ei folosea cu
oarecare indeminare limba greacd curentd a vremii. Astfel, de obicei,
propozitiile nu prezinti mari dificultdti de constructie, autorul mergind
uneori pind la gradare, ceea ce dovedeste o logicd reald %, un sim}

199. Papirusul (p72) denumit Bodmer VII—VII (Geneva), care contine in intregime Epis-
‘tolele I g1 I Petru st Iuda ; §1 ms 0206 (din secolul al IV-lea) sau Oxyrhynchus 1353 (Dayton),
care cuprinde numai cap. V din 1 Petru, se afld indicaji in aparatul critic din Novum Tes-
tamentum graece et latine, utrumgue textum, cum apparatu critico imprimendum, curavit...
Dr. Erwin Nestle et D. Kurt Aland, Editio vicessima quarta, Stuttgart, 1964. Iar The Greek
New Testament, edited by Kurt Aland, Matthey Black, Carlo M. Martini, Bruce M. Metzger,
Allen Wikgren, United Bijble Societies, London, 1968, pe lingd p72 (Bodmer VII-—-VII) mai
indicA $i un fragment din alt Papirus (p74) denumit P. Bodmer XVIO — Geneva, datind
din secolul al VII-lea care cuprinde unele fragmente ale Epistolel I Petru.

200. Cf. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 83—84.

201. Cf. F. H. Chase, op. cit.,, p. 781—782 ; E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T..., I,
P. 272—274.

202. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 84 indicid dupd O. Roller, 1716 cuvinte gi dup3d Perdelwitz,
1675 (care este eronatd) ; iar la E. Jacquier, Hist. des Livres du N. T...,, IOl, p. 272, numiritoarea
cuvintelor e incompleta.

203. Vezi cf. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 2 si U. Holzmeister op. cit., p. 85—86.

204. Cuvinte cu sens crestin : a1a1:av, ayraapbe, aknbeia, Bantiopae, éxdextés, ebayye-
Atleabar, xAfjpor, Edhov, meipaspds, mvedpa, npeabitepos, tametvds, grhadelpia, Adapiopa §i
Apromeavés.

205. Ebraisme : g\nilecy éxl (I, 13), téxve dxaxofic (I, 14); tac daplac <iic Biavoiac

(1, 13); piipa Kupiov (I, 25); Aade eic nepinolnay (11, 9), nopaueaﬂat ¢v(IV,3). ct E.
Jacquier, Hist. des Livres du N. T.., OI, p. 273—274 ; Ch. Blgg, op. cit., 3.

208. Verdunoy, Bible Latme-Frangalse, oI, p. 57, citat ia A. Charue, op cit.,, p. 441,
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ascutit al concretului, al ordinii, ritmului si echilibrului in aranjarea
cuvintelor. '

Pe lingéd acestea, vorbirea Epistolei mai prezintd si alte caracteris-
tici, sau feluri specifice de a prezenta ideile, folosindu-se si unele figuri
de stil. Astfel acolo unde comparatia cu lucrurile de ordin vizibil si cor-
poral nu-i era la indemind, autorul cauti si facd vorbirea vie prin alte:
mijloace. In acest scop obisnuieste adesea si spuna acelasi lucru prin
doua moduri: — il descrie mai intli negativ, apoi pozitiv, iar in alte
locuri, i1 demonstreazd in chip virtual prin antitezd si paradoxuri207;
— ilustreazad acelasi lucru prin cuvinte sinonime, care uneori sint in-
gramadite 29 ; — se sileste sd-si infrumuseteze vorbirea cu epitete me-
nite sd dea claritate si culoare vie 2, Autorul foloseste adesea, cu efect,.
vorbirea populari si figuri de stil deosebite 219, incit fard a fi o operad
de tinutad clasicd, Epistola I Petru poate fi consideratd ca o lucrare reu-
sitd in limba greacd de buna conversatie 21, p&strind un echilibru perfect.
intre spiritul si’for«ma sa 212, caracteristice personalitdtii autorului, «Petnx
Apostolul lui Hristos».

11. Cuprinsul Epistolei. — Dupa cuprins Epistola I Petru este o
«epistold de invatdturd» 213 si un «cuvint'de mingiiere» 214 si de indemn,
care urmadreste indeosebi un scop practic. Fird a avea un plan precis,
in care si urmeze — ca in epistolele Sfintului Apostol Pavel 215> — dup&
o parte dogmaticd, una morald si practicd, Epistola I Petru cuprinde
idei dogmatice 216 de prim ordin, fird a le explica, si indeosebi stdruie
asupra idealului crestin de trdire «in harul vietii» 217, constituind «un mic
iratat de morald practicdr 218, Impir{irea cuprinsului se poate urmari in
comentariul Epistolei, de aceea nu o mai repetam in acest paragraf.

207. U. Holzmeister. op. cit.,, p. 96—98 ; E. Jacquier, Hist. des Livres du N.T.., OI, p-
274—275 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 4—5.

208. De exemplu : «nestricicioasdi, neintinatd si nevestejitd» (I, 4) ; «laudd, slavd g
cinste» (I, 7) ; «au c3utat §1 au cercetat» (I, 10) ; «nevinovat si neprihanit»~ (I, 11) ; eplatra
unghiulari aleasii si de pret» (II, 6) ; «platrd de poticnire §i de sminteall» (I, 8) . «<neam
ales, neam sfint» (II, 9) etc.

209. De exemplu : «n&dejde vie» (i, 3) ; «incercirile de multe feluri» (I, 6): <aurul pie-
ritor» (I, 7, 18) : «bucuria negraitd §¢ preamairita~ (I, 8) ; «Singele lul Hristos este de cinste»
(I, 19) ; «dragostea friiteascd, nefitarnicd» (I, 22) etc.

210. Intre acestea sint : Aliteratia (prin care se repet3d aceleasi cuvinte sau sllabe : II.
21, 23: III, 17; IV, 12) ; Antistrofele (sfirgitul cuvintelor aseminfitoare membrelor apropiate :
II, 14) ; Arnafora (introduce in chip elegant propozitiile paralele, de exemplu : IV, 11); st
Paronomasia (adicd folosirea acelelagi radicini a cuvintelor in locurile apropiate : IV, 13). Vezk
si U. Holzmeister, op. cit.,, p. 100—102.

211, E. Jacquier, Hist, des Livres du N. T.., IO, p. 275-276.

212. F. H. Chase, op. cit., p. 782.

213. Ecumenius, op. cit., col. 509 ; Teofilact, op. cit., col. 1189,

214. F. H. Chase, op. cit.,, p. 793.

215. Dr. V. Gheorghiu, Introducerea..., p. 667. In privinta planului Epistolel, vezi E.
Jacquier, Hist. des Livres du N.T..., I, p. 238—239 si U. Holzmeister, op. cit.,, p. 165—167.

216. L. Cl Fillion, art. cit. col. 388 ; A. Van der Heeren, op. cit,, p. 755 : «Partea dog-—
maticA serveste de bazi pentru toate indemnurile morales.

217. Ecumenius, op. cit.,, col. 509 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1189.

218. L. Cl. Fillion, art. cit., col. 389.
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COMENTARIU LA EPISTOLA I A SFINTULUI APOSTOL PETRU

Prologul Epistolei (I, 1-12)

1. Autorul si destinatarii (I, 1), — 2. Sfinta Treime in opera ei mintui-
toare ; binecuvintarea (I, 2). -— 3. Sldvirea lui Dumnezeu pentru opera
mintuirii (I, 3—12).

1. Autorul §i destinatarii

Cap. I. 1: «Petru, Apostol al lui Iisus Hristos, cdtre cei alesi, care-
trdiesc impréastiati printre strdini in Pont, Galatia, Capadocia, Asia si
Bitinia».

Polrivit stilului epistolar al vremii, autorul isi precizeazd de la inceput nu-
mele si autoritatea. Numele lui aramaic era Simon {Marcu I, 16; Luca V, 3; Matei
XVI, 16—17); aici foloseste ins& numele de Petru {corespunzitor aramaicului Chefa),
pe care i-l1 ddduse Domnul Hristos (loan I, 42; Matei XVI, 18) si sub care era cu-
noscut crestinilor de pretutindeni. La nume, adaugd iitlul oficial de «Apostol al lui:
lisus Hristosw».

Cuvintul «apostols (&néatokoc) are inielesul de «trimis», «delegats, sau «insar-
cinat cu o misiune». In Noul Testament, numele de Apostol este dat unui grup de
12 persoane deosebite, care de la inceput au urmat Dommnului Hristos la chemarea
Lui. In pericada de formare pentru apostolat — pini la invierea Domnulul — Apostolii
nu pricepeau misiunea lor universald, pentru ci, pe de o parte, ei vesteau impar&tia
lui Dumnezeu (Matei X, 7) numai cdire «oile pierdute ale casei lui Isarel» (Matei X,
5—7); iar, pe de alti parte, incd nu credeau cd Hristos trebuie s& moard si sd in-
vieze (Matei XV, 21—23; loan XX, 8—9), pentru indeplinirea misiuhii Sale mintui-
toare, pentru <&, iudei fiind, nu puteau concepe un Mesia pilimitor, ¢ci un Mesia:
r3zboinic 9. ’

Dups inviere si Cincizecime, insi apostolatul devine o misiume universal¥ si
Apostolii isi capstd plindtatea de «Apostoli ai lui Hristos», primind porunca vestirii
Evangheliei «la toatd lumea» (Matei XXVIII, 18—20; Marcu XVI, 15). Abia de acum
fnainte, titlul de «Apostol» cap#td sens universalist si denumirea «Apostol al lui
Hristos» corespunde acestei schimbari de perspectivi ®° si abfa atunci au inteles.
Apostolii adeviratul sens al numelui lisus Hristos 221,

219. Dr. V. Gheorghiu, Sfinta Evanghelie dupd Matel...,, p. 515—516.

220. L. Cerfaux, La Théologle de l'Eglise, suivant Saint Paul, Paris. 1865, p. 354, 338.

221, Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza X, 4, 11, P. G.,, XXXIII, 664, 676 (§1 In tradu-
cere de Pr. D. Fecioru, Bucurest], 1843, part. I, p. 226, 233) explicd cele doud nume ale Dom--
nulul, astfel : Se numeste : «Isus, pentru ci mintuieste ; §i Hristos, pentru cd este Preot».
Grecescul Iisus redi ebraicul Iehogua (Mintuitor) ; iar Hristos pe Maglah (Mesia) care in--
seamndi «Uns»,
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Apostolul Petru, autorul Epistolei, este un «aless (Luca VI, 13) si un instruit de
Hristos (Matei X, 1; Marcu IV, 10—11; Luca XI, 1), un sfintit (loan XVII, 17) si un
intdrit de Duhul Sfint in plenitudinea harului si a harismelor 2** (Joan XX, 19—23;
Fapte I1, 2—4), pentru ca la rindul sdu, sd fie invatator, sfintitor si pastor 223 al cre-
dinciosilor (Matei XXVTII, 18—20; Luca XXII, 19—20; Fapte II, 42—43; XIV, 23), sau
conducédtor de suflete (Matei X, 10; Luca X, 16; loan XXI, 1517 ; I Petru V, 1—3).
Ca «Apostol al lui Hristos», Sfintul Petru este un intemeietor de Biserici {Fapte VIII,
17 ; IX, 31; X1, 22; 1 Petru {, 1), organizind comunititile crestine cu cler ienarhic si
cu un cult specific (Fapte II, 41—42; VI, 1—6), Intrucit, ca Apostol, Petru a urmat
indeaproape pe Domnul, el este un «wmartors direct a] vietii, faptelor si al proslavini
Lui (loan XX, 2—10; Luca XXIV, 34, 48; Fapte 1, 8, 22; X, 39; I Petru V, 1). De
aceea in cuprinsul Epistolei sale, Petru se numeste «impreund preot si martor al pa-
timilor lui Hristoss (V, 1). ' .

~ La finceputul misiunii sale, Apostolul Petru incd sovdia in privinta necesitatii
vestirii Evangheliei la p3gini (Gal. I, 11), dar dupd botezarea sutasului Corneliu
(Fapte X, 34—48), Apostolul Petru se pronuntd pentru increstinarea pigtinilor, afir-
mind universalismul harului mintuirii, f&ird obligatia respectirii Legii mozaice (Fapte
XV, 7—11). Cu aceastsd lirgiti oonceptie, universalists, el trece de la Ierusalim, Iu-
deea, Galileea si Samaria, in pariile de ra#sarit ale Asiei Mici (I Petru 1, 1), mergind
pind la Babilonul Mesopotamiei {V, 13).

Din Faptele Apostolilor reiese ci aceste provincii ale Asiei Mici, dintre care
unele au fost evanghelizate mai intfi de Sfintul Apostol Pavel (Fapte XHI—XV ; XVI,
6—11), au putut fi vizitate si de Apostolul Petru, desivirsind evanghelizarea lor in
colaborare cu Silvan si Marcu. Oricum, «unele din aceste Biserici au devenit de un
tip petrin» ¥, chiar dacid umele Biserici sau provincii amintite vor fi avut paternitate
paulind, pentru ci ele au fost conduse de Apostolul Petru care le-a purtat grijd, cel
putin atita timp cit a durat captivitatea lui Pavel la Roma. S$i intrucit jurisdictia
apostolici era universald si nu se limita numai la Bisericile intemeiate de fiecare
dintre Apostoli, Apostolul Petru este indreptitit si se adreseze oca <«Apostol al lui
Hristos» acestor provincii si Bisericilor lor, ai ciror credinciosi — destinalarii Epis-
tolei I Petru -— sint calilicati ca alesi (év.lemoi), fiind mai intii chemati si apoi alesi
si sfintiti.

Calitatea de alesi mu este echivalenti cu cea de sfinti (I, 15—16), intrucit, desi
erau sfintiti prin harul Botezului, crestinii nu deveniseri sfinti®5, ci erau nuwmai in
perspectivi de a se desivirsi.

Alesii de care vorbeste Apostolul Petru se afld printre strdini (napeniﬁqp.m)l“,
adicd in alara Palestinei. Deosebit de sensul literal si tehnic-religios, termenul are
si un sens spiritual : fn sensul literal i tehmic termenul se referi la iudeii din dias-
pora; iar in sens spiritual, priveste pe crestinii din regiunile amintite. Dupd inva-
titura evanghelici crestinii n-au patrie pe p&mint cici, viata pentru ei fiind o cila-

222, Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia XXX1/ la Ioan, P.G., LIX, 418,

223, Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Ioan, P. G., LXXIV, 709.

224, Ch. Bigg, op. cit.,, p. 73—14. 225. J. A. Petit, op. cit., p. 66.

226. Cf. Ecumenius, op. cit, col. 513 §i Teofilact, op. cit.,, col. 1192—1193. Ch. Bigg
Op. cit, p. 90—91 : ,Hapeuibnpoc... in opozitie cu in(b-plpo;, cel care face parie din poporul
docalnie (bagtnag)...».
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torie spre patria cea cereasca (I, 5, 7—38) ¥, ei sint c3ldtorni si strdini (II, 11) in orice
loc sau tard s-ar afla, chiar si fn ferusalim. A fi «striin si cildtors pe pimint nu fin-
seamnd a fi absent sau .indiferent fatd de patria piminteasci si de legile si reali-
tittle ei sociale 228,

Expresia care indici pe destinatari: «celor alesi ai lmprdgtierii..» fiind impro-
prie spiritului limbii noastre, trebuie tradusi adjectival §i parafrazat: «cdtre cei alesi
care trdiesc fmprastiati printre strdini». Termenul «diasporas #® are — ca si cel de
«strdin» — un sens lehnic §i unul spiritual. In sens tehnic se referi la iudeii care
tréiau fn afana Palestinei, «imprastiati» printre elini (Ioan VII, 35) si alte neamuri 2,
In sens epiritual are in vedere pe crestini, in special pe cei din provinciile amintite
si in genenal pe cei alesi de pretutindeni. Prin continutul ei general sau «sobornicescs,
Epistola fiind destinati intregii lumi crestine, Apostolul trece usor de la diaspora
iudaicd la cea crestind la «diaspora duhovniceascd»®, intrucit diaspora iudaici si
sinagoga «au pregitit calea pentru slujbele din Biserica crestind» ®2, si de aceea
«multi pagini au intrat, fard indoiald, in Biserica crestind, prin pridvorul sinagogii» —
ca prozelitii la iudaism 3,

2. Stinta Treime in opera el mintuitoare; binecuvintarea 1 2

Cap. I, 2: «(Alesi) dupd prestiinia lui Dumnezeu-Tatal, intru sfin-
tirea Duhului, spre ascultare si stropirea cu singele lui lisus Hristos;
har voud si pacea sd se inmulfeascd».

Versetul 2 — pe cit de concis, pe alit de bogat in idei teologice — este legat
de versetu] 1 prin éxhextol24, care desemneaz¥ aci pe toti crestinii alesi din vesnicie,
«dupi prestiinta 2% lui Dumnezeu-Tatdl»., Desi alegerea, ca act, §i prestiinta (preve-
derea), ca atribut divin, aparfin deopotriva, ca si sfintirea $i mintuirea ins#si, Sfintei
Treimi, Apostolul Petru atribuie fiecireia din Persocanele divine anumite aate sau
insusiri : Tatilui, prestiinia si alegerea; Duhului Sfint, sfintirea; si Fiului, realizarea
mintuirii obiective, prin ascultarea si stropirea cu singele S3u. Ele prezintd doar mo-
mente deosebite ale «operei de mintuire, care este lucrarea comund a Sfintei

227. Sainte Bible de Jérusalem..., p. 1599 ; C. Spicq, op. cit,, p. 40; Ecumenius, op.
cit,, col. 516 ; Teofilact, op. cit, col. 1192; Premiére Epltre de Saint Plerre, in «La Sainte
Bible, édition oecuménique», III, p. 308 ; Ch. Bigg, op. cit, p. 6.

228. Epistola. cdtre Diognet, V—VI, Pdrintil Apostoliei, P.G., IO, 173—176 (in traducere,
de Pr. Ioan Mihdlcescu §1 Pr. Matei Pislaru, vol. L p. 210--212),

229. Ataomopd (Bid + omopd = samintd imprastiatd. aruncatd prin) de la }iaombpety =
«a impréigtia, a semiana», decl impriistiere, risipire, se Intilneste si in Ioan VII, 35 §1 Iacob
I, L !

230. E. Jacquier, Les Actes des Apédtres, Paris, 1926, Excurs VI «Diaspora {udaicd», p.
782—788. 231. F. W, Farrar, Primele 2ile..., I, p. 310, 313 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 40.

232. J. Hastings, op. cit.,, p. 11; F. W, Farrar, Primele zile.., III, p. 191192,

233. F. W. Fafrar, Primele zile.., I, p. 30 si p. 66—67; J. Hastings, op. cit, p. 11.

234. R. Knopf, op. cit, p. 32. Unele traducerl au asezat cuvintul ealegi» la sfirgitul
vers. 1 (ex. La Sainte Bible de Jérusalem) ; altele la inceputul vers. 2 (ex.: Noul Testament,
ed. 1937 si 1951 ; §l tot asa : Biblla roméneascd, ed. 1941 §i ed. 1968) ; iar altele l-au repetat g
la inceputul vers, 2 (ex. Crampon, La Sainte Bible, ed. 1936).

235. Termenul npéyvwars Se mal foloseste in Fapte II, 23. Ca idse se constatd §l in
Fapte XXVI, 5; Rom. VII, 29 ; XI, 21 ; I Petru I, 20 ; II Petru 111, 17. Vezi Sf. Chiril al Alexandriei,
De recta fide ad reginam, P. G., LXXVI, 1257 A : «Petru apostolul... ales dupd pregtiinta lul
Dumnezeu-Tatdl...». Dupi el au luat, probabil g1 Ecumenius, op. cit.,, col. 512—513 §; Teofilact,
op, cit., col. 1183. ’ ]
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Treimi» 9, Aceste irei activitdti exprimate felurit de autorul Epistolei — indic¥ mo-
tivul, mijlocul si scopul alegerli, ficute de Sfinta Treime 2%, Sfintul Toan Guri de Aur
lamureste alegerea dupd prestiintd addugind o idee deosebitd: «Cei alesi, citi vreme
erau in prestiintd, nu erau cunoscuti nimdnui ; dar dupd ce au fost pecetluiti cu Sfin-
tul Duh (Efes. I, 13—14), s-au fdcut cunoscuti» 238, .

Ideea exprimatd succint aici (I, 2) de Apostolul Petru se afli redat¥ mai pe larg
de Apostolul Pavel in Epistola citre Romani (VII, 28—30). Ambele texte dovedesc
cd «prin alegerea dupld prestiintd nu se desfiinteaz¥ libertatea omului (liberul arbitru),
ci aratd numai cd nu totul depinde de om, §i cid este nevoie si de harul lui Dum-
nezeu» 2%, Asadar, conlucrarea omului cu harul Domnului este indispemsabild atit la
alegerea initiald, cit si la cea final¥, echivalentd cu mintuirea definitivi. Numai ha-
rul Domnului, insotit de vointa lucrdtoare a crestinului asigurd acestuia sfintenia si
mintuirea. De aceea Sfintul loan Gurid de Aur zice : «Numai acela se vor mintui care
se vor ardta vrednici», subliniind alegerea lor si prin fapte, nu numai pe cea «prin
credintd»s 240, '

«Intru sfintirea Duhului» (év dytaopd Ivebpatos) 3%l aratd ci cei alesi sint des-
linati sfintirii si mintuirii 2, Ei trebuie si treaci prin focul purificator al Sfintului
Duh, de care Dumnezeu se serveste pentru a sfinli si a atrage la Sine pe cei pe care
i-a ales.

Expresia se afld si la Aposiolul Pavel (Il Tes. II, 13): «.Dumnezeu v-a ales din
inceput spre mintuire, intru sfintirea Duhului §i intru credinta adevaruluis. Interpre-
tind ideea paulin¥ din acest text, Sfintu] Ioan Guri de Aur o intelege tot instrumen-
tal : «sfintindu-i prin Duhul», adich «prin sfintirea adus¥ de Duhul si prin credinta
adevdrului» 243, La acelasi text paulin Teofilact explici: «Dumnezeu v-a ales pe voi
pentru od v-a cunoscutt dinainte ca fiind vrednici de mintuire. Cum si in ce chip ? Prin
sfintirea Duhului, adicd Dumnezeu v-a mintuit, fiindcd v-a sfintit prin Duhul S&u ...
in sfintenia primitd prin Botez...» 24, Aceastd sfintire este obiectivd — de sus — si sa-
cramentals, acordald indeosebi prin Sfintele Taine, Acesteia trebuie s&-i unmeze sfin-
tirea subiectivi (I, 15—16), care se dezvoltd ¥ si se desdvirseste prin conlucrarea
vointei omului cu harul divin, prin eforturile credinciosilor dovedite prin credinta
probati in incercdri sau suferinte si prin fapte bune. Pentru a face mai usor inteleas3

236. Vezi Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 1760—1761 ; J. A. Petit, op. cit, p. 67 6l F.
W. Farrar, Primele zile..., I, p. 319.

237. Sf. Justin Martirul, Dialogul cu ludeul Trifon, P. G., VI, 797 (in trad. cit.,, p. 306) ;
Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 17551756 ; Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, XIX,
P. G, XXX1I, 157 A ; C. Spicq, op. cit., p. 42 ; J. Hastings, op. cit., p. 6.

230, Sf. Toan Gurd de Aur, Omilia I la Efesent, P, G.. L.XIT, 17 (8} traducere de Theodosle
Athanasiu, lagi, 1902, p. 16—17).

239. Idem, Omilic XVI la Romeani, P. G., LX, 539—541 (§1 traducere de Theodosie Athana-
slu, Bucuregti, 1906, p. 255—256). 240, Jbidem, col. 562 (trad. cit., p. 291).

241. 'Ey este folosit In sens instrumental sau de insotire ; &qupsg-oﬁ, substantiv cu
sens actlv («sfinfire, consacrare, purificare») $i <} gylasua substantlv cu sens pasiv (elueru
stintit, templul, apa sfintitA») derivat de la &71&&“ = «a sfin{i», Iar Hygﬁpa desl near-
ticulat reprezintd pe Duhul Sfint, organul sfintitor.

242, C. Spicq, op. cit,, p. £ si R. Knopt, op. cit., p. 89.

243. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia IV le II Tesaloniceni, P. G., LXII, 488 (§i trad. de
Th. Atanasiu, Bucurestl, 1905, p. 321).

244. Teofilact, Comentariu la 1I Tesaloniceni, P. G., CXXIV, 1345 (3§ traducere de Veni-
amin Costache, Cele patrusprezece trimiteri ale sldvitului Pavel, Bucuresti, 1908, t. TII, p. 102).

245. Hristu Andrutos, Ddgmaﬁca Bisgericii Ortodoxe Rdsdritene, traducere de Dr. Dumitru
Sthniloae, Sibiu, 1943, p. 25%6. »
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cxpresia «intru sfinfirea Duhului», unii comentatori au parafrazat-o astfel: «v-a ales
pentru a vi da sfintenia Dubului Sfints 249,

Apostolul nu spune cum savirseste Duhul Sfint sfintirea, dar din alté texte nou-
testamentare reiese ci o face prin Sfintele Taine {(Matei XXVIII, 19; Efes. V, 26),
lucrare care mai poartd si numele de «peceter @ Duhului {II :Cor. 1, 22) si de «ungere»
{I1 Cor. I, 21; [ Joan M, 20, 27)247 etc. Aceasly peceliuire, care are loc la Botez, prin
Mirungere, imprimind crestinilor «chipul lui Hristos {cf. Gal. IV, 19) si caracterul siu
impardtescs si preotesc (II, 5, 9), infriteste oamenii si popoarele 24,

Lucrdtile Duhului Sfint sint nenumirate si toate constituie o unitate. Intre éle,
unele sint daruri sau harisme extraordinare si temporale, dar nesfin{itoare, date «spre
zidirea Bisericii» {II, 4—5; IV, 10—11; I Cor. X1V, 12); iar altele sint permanente,
sfintitoare si mintuitoare, care tin de slujirile lui Hristos (I Cor. XII, 5), transmise
Apostolilor si prin ei preotilor si ierarhilor cu succesiune apostolici (V, 1—3; Fapte
VI, 1—7; X1V, 23; XX, 28 etc.). Acestea sint: darul sau puterea de a fnvidta (Matei
XXVII, 19); harisma sau darul de a conduce sau pistori (V, 2; Ioan XXI, -\15—17;
Fapte XX, 28 ; I Cor. X1i, 28; 1 Tim. IlI, 4—5) si cea de a sfkinti (I, 3, 22, 23 ; III, 21 ;
Matei XXVI, 26—28; XXVIII, 19; loan XX, 23 etc.) prin Sfintele Taine. De aceea se
spune cd sfintirea se face pnin Duhul Sfint, sau «prin sfintirea Duhuluis.

«(Alegi)... spre ascultare si stropirea cu singele lui lisus Hristos» (:[c oraxolv xal
pavriopby aipatos 'Ifood Xpat05) 349 indicd scopul alegerii. Alegerea din prestiinti s-a
ficut in scopul aducerii celor alesi la ascullare si supunere deplind fati de Hristos,
Dumnezeu-Omul, care devine obiectul credintei (I, 8, 14, 22; Ioan XVi, 1) pentru c&
ne-a rdscumpdrat cu Singele S&u (I, 18—19). Prin aceasta cei alesi devin «agonisireas
lui Hristos si prin El sint adusi la Dumnezeu-Tatdl, ca «noul popor», «ales si sfint»
(I, 9). Cei mai mpl{i comentatori inteleg c¥ ascultarea — cu supunerea totald fatd
‘de adevarul evanghelic — este fatd de Hrislos, Care trebuie imitat, mdarturisit si apdrat
pind la martiraj2e (I, 22; II, 8; 11, 15; Luca X, 16; Ioan' XIV, 1, 6), intrucit ascul-
tarea insumeazi toate indatoririle 281: fatd de Dumnezeu (I, 8, 21; I, 17), fatd de con-

246. J. A. Petit, op. cit, p. 67

247, Pentru multimea lucradrilor §i a denumirilor Duhulul Sfint, a se vedea : Sf. Vasile
cel ‘Mare, Despre Duhul Sfint, XIX, P. G., XXXII, 157 AB ; Sf. Chiril al lerusalimului, Cate-
heza IV, 16, P. G., XXXIII, 456 (trad. cit., I, p. 117) ; Sf. Grigorie Teologul, Cuvintarea XXXI (Teo-
-Jogica) V, 28, P. G., XXXVI, 165—168.

248. Sf. Ioan Guri de Aur, Omilia XI le Ioan, P. G,, LIX, 75 : «<Robi, lberl, greci, barbari,
scifl, intelepti sau neintelepti, barbati sau femel, copli sau bétrini, notabili sau oameni de jos,
cinstiti sau dispretuitl, bogati gi sdraci, principl sau oamenl simpli, toyl s-au Invrednicit
-de aceastd cinste ; cici credinta $i harul Duhuluil Sfint, inlaturind inegalitatea conditiilor ome-
negt, i-a turnat pe toti intr-o singurd formi §i i-a modelat (Ixlacev) dupad chipul S&u intr-un
caracter impéritesc» al lul Hristos.

249. Intrucit cele doud substantive Jggyoed («ascultare, supunere, dependentd») sl
Véav‘:lqpéc (estropire») depind de un singur autor pus in cazul genitiv 'Incoa Xpwtoﬁ «ge~
nitivul autorului» — unii comentatori au socotit ci acelasi genitiv poate fi luat pentru 61:a1.o'6
ca genitlv obtectiv, iar pentiru éavt(cyéc ca genitiv subiectiv (R. Knopf, op. cit, p.
-33—34). Altll, considerind ¢al'y.a («singe~) singele lul Hristos ca putere personald» (D. Wohlen-
berg, op. cit.,, p. 7), recomandi a se lega a'{y_a-mg de ,3-,-;.,-,,0-,'] ca ascultare de singele Lui.

250. Eeumenius, op. cit,, col. 513 ; Teofilact, op. cit, col. 1183 ; J. A. Petit, op. cit.,, p. 67 ;
L. Cl Fillion, La Sainte Bible commantée d’aprés la Vulgate et les textes originaux, t. VI,
Paris, 1925, p. 685 (se va cita : op. cit.)).

251. A. Charue, op. cit., p. 43 ; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 101 ; J. W. C. Wand, op. cit,,
P. 39 ; Ch. Bigg, op. cit, p. 92.
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ducatorii seculari (II, 13—14) si spirituali (V, 5) si fatd de semeni (1, 22; II, 12; III,
1—7, 8—9; 1V, 8—11).

Exists si opinia ¢ ascultarea ar fi a lui Hristos insusi fatd de Dummnezeu-Tatal 252,
tatd de Care El s-a dovedit ascultitor pin la moartea pe Cruce (Filip. I, 8). Autorul
Epistolei nu s-a gindit ins¥ la aceasti ascultare a lui Hristos, ci la ascultarea celor
alesi fatd de Hristos si fatd de adevarul evanghelic (I, 22), care-i sfinteste (IlI, 15).
Numai o astfel de ascultare totald avea si-i pun¥ sub stdpinirea (domnia) Iui Hristos,
ca singura cale de mintuire 252,

Expresia «..S! stropirea cu singele lui lisus Hristos» este unici in Noul Testa-
ment. Expresia culticd (Ies. XXIV, 3, 5—8 = Evr. IX, 19): «Stropirea cu singe» sau
«singele stropirii» (Evr. XII, 24) sau «stropire cu apa curitirii= (Lev. XIV, 49—54)
este pusd in comparatie cu stropirea cu singele lui Hristos, Mijlocitorul Noului Tes-
tament (Evr. IX, 15), spre a arita superioritatea atit a jertfei Lui unice §i universale,
cit si a stropinif cu singele Sdu sfint (I, 2; Evr. Xll, 24). Unicitatea §i universalitatea
jertfei Domnului Hristos reiese din cuvintele Sale rostite la Cind (anticipatie a jertfei
de pe COmuce, temelia Nouiui Asezamint) : «Luati mincati acesta este Trupul Meu,
care se fringe pentru voi .. Beii dintru acesta tofi, acesta este Singele Meu al Legii
celei Noi, care pentru multi se varsi spre iertarea pacatelor» {Matei XXVI, 26—28;
Luca XXIH, 19—20).

La intrebarea cine, cum, cind si unde face stropirea, este clar ci, dacd se are
in vedere stropirea reali cu singele Lui, stropirea a ficut-o Domnul Hristos, pe Cruce
in momentul autojertfirii, cind El a fost «si Jertfd si Preot, jertfd dupd trup, dar Preot
dupd Duh. Acelasi a jertfit si s-a jerntfit, dar dupd trup» 4, Varsarea singelui S&u a
fost ca o stropire pentru si peste toati omenirea (ndvtes, din Matei XXIV, 28 ; XXVIII,
19 ; Marcu XVI, 15—16, indici universalitatea), chiar daci nu toti oamenii beneficiazid
de ea, ci numai unii, amulti» (nouo(). Daca insi se au in vedere efectele sfintitoare,
sau consecintele jertfei de pe Cruce, stropirea este numai simbolic cu singe; in fapt,
efectele ei se aplicd crestinilor prin Sfintele Taine si deci vizibil prin sdvirsirea lor
de clerul bisericesc, clci in chip tainic tol Hrislos — si respecliv Sfinta Treime —
opereazi in ele 55,

De aceea unii vid «stropireas in momentul ristignirii lui Hristos pe Cruce?;
altii prin Taina Sfintului Botez, sau a «botezului singelui» %7, sau a «Jertfei euha-
ristices 28, Apoi, unii inteleg ca o «aluzie general¥ la curatirile de la Templu» °;
iar altii vorbesc de «curatirea zilnicd de picate a crestinilor ca de un mijloc perma-
nent de curdtire» 20, Diversitatea de interpretiri aratd sensul larg si imposibilitatea
limitdrii lui la un singur moment si la un singur sens. In cazurile de stropire sim-
bolicy si anume cind efectele jertfei de pe Cruce se tramsmit prin Sfintele Taine si

252, Ad. Schaltter, Die Briefe Petrus, p. 7. 253. C. Spicg, op. cit, p. 42.
234, Sf. Ioan Guri de Aur, Despre cruce §l tithar. Omilia I, P. G., XLIX, 309—400 ; Omilia
I1, col. 408. 255. Idem, Omilla XXV la loan, P. G., LIX, 150—151.

256. Asa : Epistola lui Barnaba, V ; Parintii Apostolicl, P. G., 11, 736 (in trad. cit., p. 53):
Ecumenius, op. cit., col. 513 ; Teofilact, op. cit., col. 1193 ; Ch. Bigg, op. c_lt., p. 93 ; R. Knopf,.
op. cit.,, p. 34—35.

257. St. Grigorle Teologul, Cuvintarea XXXIX la Sjfinta luminare (Botez), 10, P. G.,
XXXVI, col. 356 ; Sf. Chiril al Ierusalimulul, Cateheza III, 10, P. G., XXXIIl, 440 (trad. cit., vol.
I, p. 96—97); .U. Holzmeister, op. cit,, p. 191 ; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 39.

258. Ch. Bigg, op. cit, p. 95. 259. A. Charue, op. cit,, p. 44.

260. D. Wohlenberg, op. cit, p. 1.
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prin exercitarea celor trei puteri sau slujiri, cei care «stropescs sint in primul rind
Apostolii 2 si in continuare ierarhia bisericeasci ulterioard, Toate aceste puncte de
vedere au temei de adevir, unele privind efectele sacramentale ale stropirii, iar altele
latura practicd a ei, care priveste colaborarea sau eforturile crestinului in menti-
nerea si desdvirsirea sfinteniei,

Desi Jertfa rascump&rdtoare @ Mintuitorului este unici $i stropirea de pe Cruce
este reald si unic¥, actiunea ei insi e continud si permanentX 2®, pentru ci# actul
mortii si invienii Domnului si roadele lor se reproduc tainic in cult, prin Sfintele
Taine. Legdtura intim3 intre moartea si invierea Domnului — ca si intre efectele lor
— o aratd limpede Apostolul Petru fn versetul urmator, vorbind despre «nasterea de
sus prin invierea lui lisus Hristos, spre mostenirea cereasci».

Prima ‘parte a prologului se incheie cu salutarea si binecuvintarea apostolici :
«hdy voud si pacea sd se inmulfeascd». La formula de salutare <har si pace» folositd
si in epislolele pauline, Apostolul Petru adaugi verbul «si se inmulteascd», sau «s&
sporeascd», ficind-o si fie si «binecuvintare si rugiciune» spre sfintirea §i desdvir-
sirea mintuirii lor. Expresia, desi folositd ca formuld de salutare — in sensul salutu-
lui ebraic — si de binecuvintare, are si un continut dogmatic si moral-social.

«Harul si paceas» — atit in sens dogmatic cit si in sens mormal-social — sint tn
strinsi legaturd, ca derivind din aceeasi sursd. Ca daruri obiective ele sint expresia
dragostei divine: «C¥ci dragostea a hdrazil harul, iar harul a hdrazit pacea» 20, Acest
har si aceastd pace inl3turd mai intii rdzboirea dintre trup si suflet (II, 11) si stabi-
leste pacea 1¥untrici (Il, 4), pacea cu Dumnezeu (I, 15, 18) si cu semenii (LI, 8—9).
Siintu] Vasile cel Mare, folosind aceastd expresie petrina, accentueazi indeosebi acest
sens al termenului pace 284,

3. Slivirea lul Dumnezeu pentru opera mintuiril (I, 3-12)

Cu versetul 3 incepe a doua parte a prologului (I, 3—12), in care
se reiau si se dezvoltd ideile din versetul precedent, care se vor des-
fdsura apoi si mai pe larg, in restul Epistolei. Aceastd parte incepe cu
o foarte scurtd doxologie pentru toate binefacerile lui Dumnezeu, din
trecut, prezent si viitor *¥, descrise de autor in ordine inversd : din vii-
tor (I, 3—5), din prezent (I, 6—9) si din trecut (I, 10—12).

a) Sldvirea lui Dumnezeu pentru binefacerile viitoare (I, 3—5)

Cap. I, 3 : «Binecuvintat fie Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru lisus
Hristos, Care dupd mare mila Sa ne-a ndscut pe noi de sus, pnn in-
vierea lui Iisus Hristos din morti, spre nadejdea vie...».

Doxologia aceasta (I, 3), in‘ care persoanele divine sint amintite in ordineas
fireascd : Tatadl, Fiul si Sfintul Duh, este aseminitoare cu cea din Tit (III, 4—8) si
mai apare, pe scurt, in Epistold si dupi alte ddei (I, 47; IV, 11; V, 11). Pe temeiul
acestor scurte doxologii — considerate de unii «cateheze liturgices — si a altor pa-

261. Epistola lut Barnaba, VIO, P. G., II, 748 (in trad. cit.,, p. 61). )

262. Cf. St. Ioan Gur2 de Aur, Omilia XVI/ la Ioan, P, G., LIX, 116 ; Epistola lul Barnaba,
in Pdarintit Apostolici, P. G., II, 736 (trad. cit.,, p. 33).

263. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omlilia ¢ Il le Romani, P. G., LX, 399 (trad. cit, p. 18) ;
Ecumenius, op. cit,, col. 516 §1 Teofilact, op. cit., col. 1183.

264. Sf. Vasile cel Mare, Omilit la Psalmi, P. G., XXXIX, 305 (In traducere de Pr. Dr.
'Oimp N. Ciciuls, Comentariu la Psalmi, Bucuresti, 1933, p. 120).

265. U. Holzmelster, op. cit,, p. 190.
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saje (I, 3—5; M, 22—25; IIl, 18—22) — considerate ca imne baptismale —, unii au-
tori sustin ca Epistola I Petru ne-ar pune in legdturd cu «Lilurghia primard a comu-
nitdtilor crestines 209,

Expresia «Binecuvintat fie Dumnezeu..» este o formuld nu numai epistolars, ci
si liturgicd sau de cult. Termenul edhoyntés cuprinde o intreagd doxologie, sau imn de
lauds, binecuvintare, multumire, slavd si inchindciune, ce se aduce pururea numai
fui Dumnezeu cel in Treime sldvit, pentru mintuirea oferiti, in comun. Sub forma sub-
stantivald, termenul é ebhoyntos constituie chiar un nume divin: «Cel binecuvintat»
(Marcu XIV, 61).

Pentru oameni se intrebuinteazd cuvintul edhoynjumévoc in sensul c¢i binecuvintarea
este primiti de ei de la Dumnezeu?”, ca urmare a eforturilor lor pe calea desivir-
‘girii. La judecata de apoi dreptii sint numifi «binecuvintatii» (ol sblomy.évm) Tatilui,
chemati @ mosteni imparitia Lui (Matei XXV, 34). In acest fel cind «Dumnezeu bine-
cuvinteazi pe om ii acordd in acelasi timp si diferite daruri spirituale sau materiale,
pe cind omul, binecuvintind pe Dumnezeu, exprimd numai o intoarcere de multumire
si laudd, fars a-I putea dirui cevas 2%

Expresia «Dumnezeu & Tatdl Domnului nostru lisus Hristos» aratd totodati Dum-
nezeirea si deoliintimea Fiului cu Tatdl $i cu Duhul Sfint, precuwn $i umanitatea Lui.

Daci 6 Oeéc Teprezintd pe Dumnezeu in unitatea naturii divine a Sfintei Treimi,
unit cu Iatqp exprimd pe Dumnezeu-Tatdl. Pe cind Kipios — «Domn, Stépin» — este
una din numirile Mintuitorului ca Dumnézeu, Imp3rat si Judecdlor. El «se numeste
Domn, nu in sens impropriu ca oamenii, ci ca unul care are domnie fireascd §i ves-
nicd» 20 Cu acest cuvint se completeazd numele Lui, pe care Apostolul Petru il nu-
meste : «Domnul nostru lisus Hristoss, «Dumnezeu este Tatdl S3u, dup¥ naturd (reta
plory), iar dupi iconomie (xat’ oixovopiav) Tatil este Dumnezeu lui Hristos, pentru c&
Acesta s-a fdcut Om; noud ne este Tatd dupd har, totodatd si Stdpin si Dumnezeu.
Deci cind Apostolul spune : «Dumnezeul lui lisus Hristoss are in vedere natura umand
a lui Hristos, iar cind zice : «Tat3il Domnului nostru lisus Hristoss se referd la natura .
Lui divin¥» 27,

in propdzitia «Care dupd mare mila Sa ne-a ndscut (pe noi) de sus», pronumele
¢ reprezintd pe Dumnezeu-Tatdl, ICare sivirseste actiunea, aritindu-ne «marea Lui
indurare (mild) : El ne-a ndscut de sus» si ne-a infiat. Termenul avayevvyoas 271 — spe-
cific Apostolulm Petru in Noul Testament — are intelesul lui 1ewuv avwbevy din loan
(I1I, 3), «a naste de sus», continind si indicatia Celui ce sivirseste actiunea — Dum-
nezeu-Tatil, Intrucit insi verbul are si infelesul de «a naste din nou» ne obligd sd
sgindim si la mijlocul acestei n'a{,teﬁ, la Taina Botezului {loan'III, 5). Desi acest act

/

266. M. Bolsmard, Quatre hymnes baptismales dans la premiere Epitre de Plerre, Paris,
1961, p. 15 §. u. (informatia dupid H. Holstein, In «Etudes», pe nolembrie 1961, p. 262). Vezi & -
C. Spicq, op. cit.,, p. 43.

267. Dr. Diac. Haralambie Roventa, Epistola cdtre Efeseni. Introducere §i comentar, Bucu-

regd, 1929, p. 20. 268. Ibidem, p. 20 ; Vezl §i Ch. Bigg, op, cit.,, p. 96.
269. Sf. Chiril al Ierusalmului, Cateheza X, 4, P. G., XXXII, 664 (sl in trad. cit., part. I,
P. 226).

270. Sf. Atanasie cel Mare, Despre intruparea Cuvintului sl contra arientlor, P. G., XXVI,
997 A ; L. Cl. Flllion, La Sainte Blble comentée d’aprés Vul.gate et les textes originaux, t. VII,
Paris, 1925, p. 120.

271. Verbul ¢ya1¢w¢y (¢v¢+1¢way) este folosit numal de 2 ori iIn Noul Testament
§ numal In I Petru (I, 3 §i 23).
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are loc prin Botez, Apostolul subliniazd c3 «nasterea» este «de sus», de la Tatil,
<Care ne-a infiat si trimitind pe Duhul Fiului Sju in inimile noastre, ne di constiinta
<&-] sintem «fii» si ne face s&-L numim «Tatd» (Gal. 1V, 6 ; Rom. VIII, 14—15; I Petru
1, 17 ; cp. loan I, 12), intrucit noi am devenit «fii ai lui Dumnezeu prin har, sau prin
infiere si prin imitare» (xaté O8émc xal xava pipnowv)272.

«(Ne-a ndscut de sus) prin invierea Jui lisus Hristos din morti, spre nddejdea vie»
aratd cd infierea sau «nasterea de sus» are : un autor — pe Dumnezeu-Tatdl; o cauzi
primari — iubirea, sau «marea Sa mild» ; o cauzd secundard sau instrumentalsd (B
« prin invierea lui lisus Hristos din morti» ; si o cauzi finald — «spre nidejdea vie» #3,
4 mostenirii ceresti. Desi Apostolul Petru indici numai pe Dumnezeu-Tatdl «ca autor
al nasterii de sus», in realitate, nasterea de sus prin Sfintu] Botez este deopotrivd de
la Tatil si de la Fiul si de la Sfintul Duh, penlru ci se sdvirseste in numele Sfintei
Treimi 2 (cf. Matei XXV, 19) si prin Botez dobindim diferite daruri =5,

Formula «Spre nddejdea vie», uniti cu expresia «spre mostenirea..» (vers. 4), con-
stituie cauza finald sau scopul (:k). Pentru aceea, intre darurile acordate «de sus»
prin Duhul Sfint si determinate de invierea Domnului si de Botez, Apostolul Petru
indicd aci «nddejdea vies ¥'8, apoi credinta mintuitoare (I, 5, 9) si dragostea care aduce
<bucuria negrditd si preamdritd» (I, 8, 22). Aceste daruri, adtivate si insusite, inso-
tite de suferinta pentru Hristos si pentru dreptate {(Ill, 14—i8 etc.), asigurd cresti-
nului «mostenirea nestricicioasds in ceruri (I, 4) si viata vesnici de slavi 1, 9,
adicd mintuirea.

Dupi izvorul din care purcede, dupd lucrarea, tinta si roadele ei, nidejdea (éluk)
este infdtigatd pe planuri diferite §i este folositi in lelurite expresii ca: «Dumnezeul
nddejdii» {Rom. XV, 13); «Hristos este in noi nddejdea slavei» (Col. I, 27); aceasta
este nddejdea care ne mintuieste (Rom. VIH, 24); sau «nddejdea vietii vesnice» (Tit
1, 2) etc. Apostolu] Petru o numeste «nddejde vies (#Axic {doa) — expresie specifici
lui —, intelegind ci ea isi are originea §i obiectivul in Dummezeu cel viu (I, 21), adici
In Sfinta Treime, si se inf3ptuieste «prin invierea lui lisus Hristos». Ea este «nddejde
vies si pemtru ci are viati din invierea lui Hristos din morti §i pentru ci procurd
<redinciosilor certitudinea vietii adevdirate si garantia «amostenirii» impiritiei ce-
resti. Cind Apostolul Petru a creat expresia «nddejde vies, el era un om nou, un «in-
viats (dupd cddere) prin invierea Domnului, cind in sufletul Jui isi ficuse loc na-
dejdea. cea mare, rivna de a fi pururea cu Hrisios In slava cereascd (V, 1), consti-

272. Sf. Chirll al Alexandriel, Comentariz la /oan, P. G., LXXI, 153. Vezi mai pe larg,
Pr. Ioan Mircea, Nagterea de sus, in «Glasul Bisericii~, 7—8/1972.

273. U. Holzmeister, op. cit., p. 199. i

274. Sf. Grigorie de Nisa, Marea cuvintare cateheticd, P.G., XLV, 100 (i traducere de
D. Cristescu §i N. Barbu, Bucurestl, 1947, p. 106 ; Sf. foan Gura de Aur, Omilla II la II Timotei
(81 traducere ‘de Arhiereul Theodosie Ploegteanu, Bucuresti, 1911, p. 193).

275. Sf. Chirll al Alexandriei, Comentariu la [oan, P. G., LXXII, 156, 241 §1 244 ; Sf. Ioan
Gurd de Aur, Omilia XXV la loan, P. G., LIX, 150—151 ; si Omilia XL, la Faptele Apostolilor, 12.
P. G., LX, 286.

27§. Sf. Joan Guri de Aur, Omilla XXIX la Romani, P. G.,, LX, 651—652 (§1 in trad. cit,,
P. 446—447) : «Nidejdea vine de la Duhul Sfint..; $i dacA vom avea fapte bune, vom avea
cu noi pe Duhul Sfint» ; Ecumenius, op. cit.,, col. 516 ; Teofilact, op. cit, col. 1193—1196 :
«Apostolul 0 numeste «nidejde vie» pentru ci ea are viajad din invierea lul Hristos din morii...
§i tinteste mogtenirea cereascd §i vegnicé»; J. A. Petit, op. cit., p. g3 ; Dr. W. Vrede, 0p. cit.,
D. 91 ; A. Chauer, op. cit., p. 444 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 99—100 ; C. Spicq, op. cit, p. 45:
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tuind elementul dinamic in activitatea lui jertfelnici pin¥ la mucenicie, ceea ce i-&
si atras denumirea de «Apostolul slédvitei nddejdi».

Cap. I, 4: «Spre mostenirea nestricicioasd si neintinatd si neveste-
jitd, pastratd pentru voi in ceruri».

Ideea care domin¥ versetul acesta si urmitoarele este mostenirea cereasc¥, echi-
valentd cu impardtia lui Dumnezeu pregititd dreptilor (Matei XXV, 34) si celor alesi
(1, 4—5). Mostenirea determinati de cele trei adjective calificative : &plaptoc (nestri-
clcios, nemuritor, vesnic), aulavtoc (curat, nep#tat, neprihinit, netntinat de picat) si
apépavtos (nevestejit, nemuritor) este spiritual¥ divind si vesnicd. Cu termenul «ne-
stricicios» sint numite \oate cele de ordin spiritual (I Cor. IX, 25; II Tim. IV, 8; E
Petru 1, 23; II, 4 ; 1 Cor, XV, 52 ; Evr. VII, 26; facob 1, 27).

Unii comentatori greci au g&sit in precizarea «pdstratd in ceruri» un puternic
argument cu carle au combitut ca «fabuloasd» stabilirea unei imparatii de o mie de-
ani pe pimint 7, ca si a altor erezii ulterioare, ca pelagienii si semipelagienii®®,

in expresia «Spre moslenirea pdstratd..», prepozitia elc arati c3 aceastds mos--
tenire spiniluald este pregatitd dinainte de Dumnezeu si p#stratd pentru cei alesi;
ea nu este incd dobinditd de crestini, ci ei sint doar in drum spre aceastd mostenire,.
intrucit ea nu s-a realizat pentru c3 ei n-au ficut totul. De aceea, cei alesi se impdr-
tisesc aici numai de inceputurile si de o parte din binefacerile ei. Mostenirea de-
plind, ca si mintuirea definitiva (I, 5), fiind de ordin eshatologic, sint bunuri, aici,
numaj n3¥d&jduite #"°, Intre «nddejdea vies (ca element subiectiv) si emostenirea pdstrald
in ceruri pentiu voi» — cei alesi (ca element obiectiv) — este o foarte strinsd legid-
turd : mostenirea, avind & se realiza in etapa finald, esle obiectivarea nddejdii vii, care.
atunci, va lua sfirsit si «va inceta @ mai fi ceva nddajduits 289,

Cap. I, 5: «Pentru voi) cei paziti cu putérea lui Dumnezeu, prin
credin{d, spre mintuire, gata si se dea pe fatd in vremea din urmai».

:«Completind ideea cuprinsi in versetele precedente, versetul prezinti patru idei
de seami: pdzirea credinciosilor de citre Dumnezeu, spre a nu cidea din har — cw
obiectiv ; puterea lui Dumnezeu si credinta lor — ca mijloace ; mintuirea pregatitd —
ca scop; si vremea cind se vor bucura de ea? — ca timpul eshatologic (&v xawpd>
taddro).

Obiectivul arald c3 credinciosii sint pazili (gpovpovpévor, termen militar care
sugereazi o pazd puternicd) impotriva tuturor incercdrilor «de foc» (IV, 12), prove-
nite din partea necrestinilor {IV, 14, 16); ei mai sint p3ziti fmpotriva atacurilor potriv-
niculuj lor, diavolu! (V, 7—10), care se sileste a-i face sid-gi piardd «mostenireas.

Mijloacele de pdzire sint unek divine, «puterea lui Dumnezeu» §$i «harul» Lui,
iar altele umane, de conlucrare cu cele dintii: «credinta incercatd prin suferintds.
I, 7; II, 21; 1V, 12—13; V, 9) si faptele dragostei (I, 8, 22; Il], 8, 10, 11; 1V, 8—11).

Dumnezeu pazeste pe crestini in loatd fiinta lor direct si permanent, prin atot--
pulernicia, harul si purtarea Sa de gniji (V, 7, 10); si indirect prin «ingerii pazi--

277, Didym Alexandrinul, op. cit, col. i757 ; Ecumenius, op. cit., col. 517 ; Teofilact,

op. cit.,, col. 1196. 278. C. Spicq, op. cit,, p. 47.
279. F. W. Farrar, Primele zile.., I, p. 320, n. 212 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 100.
280. R. Knopf, op. cit.,, p. 44—45. 281. Cf. U. Holzmeister, op. cit,, p. 101..
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tori» 282 i sufletelor si trupurilor. lar credinciosii conlucreazd la paza lor «prin cre-
dintd», prin «vegheres si' «rugiciunes (IV, 8; V, 8), prin «faptele bunes (I, 22; III,
8—9; 1V, 8) si suferinta pentru Hristos, sau pentru credintd (I, 6; I, 14—17; IV,
12—186).

Scopul acestei puternice paze este «spre mintuire» (slc amtnplav), care, fiind nu-
mai inceputd, se afl3 intr-o continui $i ascendentd desdvirsire, pin¥ in momentul final.
Paza se numeste «spre mintuires, pentru ¢3 «puterea lui Dumnezeu este si spre pe-
deaps#» 23] Credinta ca si «mintuireas sint deopotriva obiective si subiective : ele sint
daruri de sus (I Cor. Xil, 9), date, primite si insugite #4, Obiectu] credintei este Dum-
nezeu cel fn Treime (1, 21 ; Ioan XIV, 1) si toate Tainele (IIl, 21) si adevé&rurile reve-
late (I, 22). Insusirea si punerea ei in lucrare este ceea ce numim credinta subiectivi,
cu care, pe masura des3virsirii lui, crestinul biruie trupul (W, 4, 11; IV, 1, 15), ispi-
tele lumii (IV, 3—4, 15) si pe diavolul 5, vrijmasul mintuirii. Mintuirea obiectivd
este terminald, este «gata» (étolunv) pregélitdi de citre Dumnezeu, prin planul din
eternitate si prin Jertfa rdscumpirdtoare (I, 18—20) a lui Hristos, incheiatd prin
moartea si prosldvirea Lui; pe cind mintuirea subiectivd este numai inceputd si in
curs de crestere (II, 2), de desdvirsire, in tot decursul vietii fiecirui crestin.

Timpul acestei mintuiti — atit al celei obiective, cit si al cele’ subiective, aﬂat_e
in lucrate si pe cale de desdvimgire — este cel de fali, timpul prezent 2¢ viata
padminteasci. Dar timpu] sigur al mintuirii depline si definitive nu este decit cel es-
hatologic, momentul ei ultim, «la ardtarea lui Hristos» (I, 7; IV, 5; V, 1) cind prin
dreapta jut'ieoabé «se va da pe fatd» (amoxalvgbivar), adici se va face cunoscutd
mintuirea definitivd §i bucuria cea mare.

b) Sldvirea Iui Dumnezeu pentru binefacerile prezente (I, 6—9)

Cap. I, 6 : «In care vd bucurati, desi acum ar trebui sa fifi tristi
putini vreme, cind sinteti incercati de (multe si) felurite 287 ispite».

Cu acest verset Apostolul Petru trece de la partea dogmatici a prologului la
alta, mai mult parenetics, si de la binefacerile viitoare la cele prezente, pentru care
Dumnezeu este slivit. Ideea ce predomin3 verselele 6—9 este bucuria prezentd (um-
britd de suferinte) si cea viitoare (vesnicd).

Expresia év § («In care») se referi la cuvintele Precedente (&v rapd...), desi unii
comentatori, socotind-o de genul masculin, o referd la Dumnezeu, sau la lisus Hris-
tos 288,

282. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia /Il la Coloseni, P. G., LXII, 822 (si in traducere de
Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1905, p. 39—40) : «Ingerli sint dupd numérul credin-
clogilor... §1 fiecare credincios are ingerul siu pazitor» ; Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la
Psalmi, P. G., XXIX, 364 (trad. cit., p. 39—40).

283. Sf. Ioan Gurd de Aur. Omilia III le Romani, P. G.,, LX, 409 (trad. cit, p. 33—34).

284. Idem, Omilie IV la Efeseni, P. G., LXII, 33 (trad. cit., p. 38); Sf. Chiril al lerusa-
limului, Cateheza V, 10, 11, P. G., XXXIH, 517—520 (trad. cit., part. I, p. 144—146).

285. J. A. Petit, op. cit.,, p. 66.

286. Ch. Bigg, op. cit, p. 101 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 666.

287. Veriante : tnainte de goix{lotg P72 adaugd molloi¢.

288. L. Cl. Fillion, op. cit., p. 666.
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Verbul &yahhidele este la prezent: «vid bucuratis, dar poate fi luat si cu sens de
viitor : «vd veti bucuras ¥ daci se are in vedere bucuria viitoare §i timpu] eshato-
logic. Numai aceastd bucurie (Xapé) eshatologicsd, in slavd, este «bucuria cea negriita
si preamdritd» (1, 8), fiindcy este vesnicd si netulburatd de nimic. Cum ins3 autorul
Epistolei foloseste adeseori stdrile de contrast concomitente sau succesive (I, 6, 8,
11, 17; I, 4, 23; U1, 3, 20; IV, 4,47 ; V, 2, 8 etc.), situatii ce par paradoxale, se poate
vorbi tot asa de bine de bucuria prezentd — ca anticipatie a celej viitoare, ca o «ina-
inte gustare a fericirii ceresti, ca o mingiieres, chiar {n vremea aceasta a multiplelor
ispite si suferinte; bucuria aceasta au simtit-o mai intens martirii *®, Bucuria in sufe-
rintd constituie una din temele caracteristice ale Epistolei, si ale crestinismului in ge-
nere. Motive de bucurie sau de fericire anticipatd aveau crestinii multe : erau «alesis,
iertati, rascumpdrati, infiati, plini de daruri si impreund-mostenitori cu Hristos-Fiul
(Rom. VIII, 18) aj impdritiei ceresti; purtau numele lui Hristos §i deveniserd «preotie
sfintd», «preotie impiriteasc¥s, moul popor al lui Dumnezeu. Dar ideea bucuriei vii-
toare si a fericirii ceresti le da si mai mare strilucire in fiinta lor si le sporea ?)u-
terile in suportarea incercirilor si a chinurilor. ;

Termenul Avznbévres («intristatis, participiul aorist, intrebuintat in loc de impe-
rativ) exprimi stringerea de inim& si intristarea care-i cuprindea pe crestini pentru
suferintele de moment (&pw) (I, 6; M, 19; I, 14; 1V, 12—13) — care erau de scurtd
duratd (8Ayov) -— si pentru cele pe care le presimteau c& ii ameninti IV, 12—13). Cum
suferinta pentru credintd si pentru Hristos are un rol sfintitor (iII, 14—15), ducind la
bucurie si slavi (I, 7; IV, 12—13), Apostolul Petru le infitiseazd fericirea de & mos-
teni viata vesnica si cereascd, pentru a-i intdri in suferinta.

Expresia et 3éov {«dacd trebuies) sugereazi ideea ci suferinfele sint o necesi-
tate in viata crestinilor 2, pentru mintuire — ca o imitare a lui Hristos (I, 21 ; III,
17—18) — si de aceea sint ing#duite de Dumnezeu. Totusi avind in vedere stirile de
contrast, ideea pare mai bine redati in forma : «v¥ bucurati, desi ar trebui si fiti
tristi (din cauza) multor si feluritor incerciri» (mupaop.oi). Expresia «multe si felurite
ispite» aratd multimea si diversitatea suferintelor indurate de crestini. Orice incer-
care de credintad (III, 15—16) este considerati ca o melpadpdés = aispitd, incercares, dar
mai ales «suferintd», ca in textul de fatd, unde mepaspol are aci intelesul de «sufe-
rinte nemeritate» *, din partea necrestinilor birfitori, calomniatori si hulitori (II, 12;
III, 9, 16; 1V, 3—4), sau a stdpinilor, ca in cazul sclavilor, ori al slugilor de casid (11,
18—19) etc. Asadar, Apostolul vrea sd spun3d cd suferintele nu sint generale si nici
permanente, sau fard vreun scop, pentru ci erau si timpuri cind crestinii trdiau in
pace (Fapte IX, 4).

Cap. I, 7 : «Pentru ca credinfa voastrd incercata, mult mai de pret
decit aurul pieritor, dar lamurit prin foc, s fie gisitd spre lauda si slavd
si cinste la ardtarea lui Iisus Hristos» 203,

289. Cf. Ecumenius, op. cit.,, col. 517 ; Teofilact, op. cit., col. 1196 ; L. Cl. Fililon, op. cit,
p. 666 ; J. W. C. Wand, op. cit., p. 45—47.

200. Cf. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 100 ; A. Charue, op. cit.,, p. 444 ; F. W. Farrar, Primele
zile..., I, p. 320, n. 216 ; C. Spicq, op. cit, p. 48, 281, L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 666.

292, Ch. Bigg, op. cit, p. 103. .

203. Variante : p72 p74 429 itz vg au aéllHOV, in loc de bo-y'(p,loy,
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Versetul completeazd si exemplificd ideea precedentd a rostului divin si pedagogic
al suferintelor nemeritate ; ele ajutd la sfintirea si desdvirsirea mintuirii crestinilor %4,
» Iva« introduce scopul divin al lui Avn7févtec 205 si anume «slava si cinstea vegnic¥».

Termenul to doxi{miov (adjectiv substantivat: «incercare, l&murire, pretuires), ala-
turi de =lotews {tradus ad litteram «incercarea credintei» asa cum este redat in cuprinsul
versetului), dd un non sens. De aceea, expresia aceasta trebuie redatd prin «credinta
voastri incercati» sau «verificatds, adici prin 3éxiuov (adjectiv — «incercat», asa cum
au p72 si p74 si unele ms). Pentru ci nu «incercarea» este mult mai de pret decit
aurul pur, ci credinta verificats, intdritd, desavirsitd, deci T&masd statornicd dupd tre-
cerea prin «focul» incercirilor (TV, 12). Abia dupa aceasta se cunoaste adevirata ei va-
loare sfintitoare si mintuitoare (I, 9; 1V, 13).

Propozitia «Sd fie gdsitd» (demnd) de laudd, slavd si cinste la ardtarea lui lisus
Hristos» are in vedere credinta care sporeste, se desavirseste si devine stralucitoare prin
probele la care este supusi in viata crestinilor si numai asa ea poate fi g¥isitds (edpély)
demni de mintuire (I, 5, 9) si de corolarele ei, lauda, slava si cinstea, Cel care constatd
valoarea ei este Dumnezeu, prin Domnul lisus Hristos, «la aritarea Lui» (I'V, 5), cind
va imp&rtasi pe cei alesi de cele ce sint proprii lui Dumnezeu cel in Treime $i numai Lui
Isecuvin (I, 3; IV, 11; V, 11; Matei XXV, 21, 34 ; Joan XIV, 3; XVH, 22 elc.). «Laudi,
slavi si cinste sint aci sinonime si aratd slava vesnici a celor ce vor stirui in cre-
dinta» 296,

Cap. I, 8 : «Pe care fard sa-L fi vazut il iubiti, in Care credeti si va
bucurati cu bucurie negraitd si preamadritd, desi nu-L vedeti acumo.

Pronumele relativ év se referi la precedentul «lisus Hristoss. Folosind contrastul
si cele doud participii — i86vrec 5i dpavrec, in sens adversativ —, Apostolul pune in
Jumini trei mari idei si sentimente : credinta, bucuria i dragostea lui Hristos, care pri-
vesc trei momente sau etape succesive : treculul («nu L-ali vizul» trupeste) 2%, prezentul
(«nu-L vedeti nici acum, dar il iubili, credeti si vd bucurati»} si viitorul («vd veti
bucura») 2, Cititorii Epistolei nu cunosteau pe Hristos decit din predica Apostolilor
si misionarilor care-i evanghelizaserd, si tolusi credeau in El, il iubeau si-L adorau
(I, 5; 1V, 15; V, 11). Credinta, dragostea si niddejdea vie dau celor alesi sentimeatul
profund de satisfactie si de bucurie al trdirii «in Hristos» {IllI, 16), acum si aici, si le
va da fericirea tr&jrii si a bucuriei desidvirsite, «la ar3tarea» Lui. Cu toate cd se
observi aci o viditi aluzie la cuvintele Domnului rostite cilre Toma, dup# inviere
(Toan XX, 29), se considerid ci totusi ar fi aci o formmuld liturgici, in uz in primele
comunit#ti palestiniene i iradusi din aramaica .

Ca si in versetu] 6, &yallidsle este la prezent (avd bucuratis), dar are mai mult
sens de viitor («vd veti bucura»), pentru ci numai atunci credinciosii se vor impdr-
t&si deplin de «bucuria cea negraditi si preamiritd», vizind pe Domnul «faid citre
fald» (I.Cor. XIII, 12). -

294. Sf. Ioan Guri de Aur, Fragmente la Epistola' I ¢ Sfintului Petru, P. G., LXIV, 1053 A :
«Cacl dreptil suferd ca si fle incununatl, iar picatosil ca sa-§i ispigeascA péacatele lor. Dar
nu totl picitosil isi ispasesc aici pedeapsa ca si nu se tAgiduiascid Invierea de cel mulfi. $i
nici totl dreptli sint Intristaji ca sA nu socotesti ci trebuie liudatd rdutatea $1 si& urdgu
virtutea». 295. Ch. Bigg, op. cit., p. 103.

296. L. Cl, Filllon, op. cit., p. 666 ; J. W. C. Wand, op. cit., p. 47 ; D. Wohlenberg, op. cit,,
p. 19 ; C. Spleq, op. cit.,, p. 50.

297. Ecumenius, op. cit., 520; Teofilact, op. cit, col. 1197 ; A. Charue, o0p. cit,
P. 445. 298. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 667. 299. C. Spicq, or. cit.,, p. 5i.
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Cap. I, 9 : «<Dobindind roada crediniei voastre, mintuirea sufletelor».

Acest verset incheie motivele slivirii lui Dumnezeu pentru binefacerile din pre-
zent si din viitor, ardtind ¢3 «mintuirea sufletelors este scopul Jinal, roada finald
a credintei si a dragostel.

Expresia 10 téloc {«sfirsitul, scopul, roada, tinta») ¢ =nietews poate insemna-
astirgitul, scopul sau si pretul credintei» ; dar in contextul de fati ea exprim¥ roada
sau lucrarea credintei, care este «mintuirea sufletelor», lar parlicipiul xopt{éuevor, indi-
cind pe cei alesi «care culeg roada credintei, sau risplata stradaniilor lor», arati toc-
mai caracterul activ, lucritor, al credintei cu rezultat fericit. Credinta ca si mintuirea
au, din punctul de vedere al credinciosilor, un jnceput, o crestere (II, 2) si o desa-
virsire, incit «credinta apare ca cel mai mare bun, fiind pricina intregii mintuiri» 3%.
Dupid felul cum este tradusi expresia td téhoc tijc mlatewc relese ci credinta are o
limitd oronologic¥, sau un «sfirsits 31, un scop 32 si oa«rdsplat¥» sau «prets 3. Unele
traduceri au redat expresia t® téhoc adverbial, adicid : «dobindind Iin sfirsit prin cre-
dintd mintuirea sufletelor voastres ®4, intelegind cd «scopul» e atins, credinta in
mintuire a luat «sfirsits si asteaptd «risplatas sau «pretuls luptei, «roada» ei, min-
tuirea.

Termenul $uXy inseamnd asuflet, duh, via{d», dar aici are sensul de «persoand»
in totalitatea fiintei sale spirituale si fizice. Sufletul este chipul lui Dumnezeu in trel
moduri : «dupd fire — prin pldsmuire; dupd har — prin renastere si finfiere; si dup
slavd — prin fericirea cereasod, devenind asemenea cu Dumnezeu» 3%, Folosind ex-
presia «mintuirea sufletelors, Apostolul Petru intelege omul in totalitatea fiintei lui,
ca persoani spirituald si fizicd. Pentru ci desi sufletele sint partea conducitoare a
fiintej umane, ele sint solidare cu trupurile la judecata de obste. Prin «mintuirea su-
fletelor» se intelege «impéartdsirea de cele mai presus de fire» 3%, adici de toate bu-
nurile spirituale ale imp#ratiei ceresti, care constituie viata de slavi, sau «viata ves-
nic» (Matei XXV, 46). Lucrarea credintei constd, asadar, in mintuirea definitivi a
sufletelor si intrarea lor fn slava cereasci 307,

c) Sldvirea lui Dumnezeu pentru binefacerile din trecut (I, 10—12)

Cea de a treia parte a doxologiei din prolog schiteazd o teologie
istorica a mintuirii 3%, doritd si cdutatd de profeti, realizatd de Hristos
si propovdduitd limpede de Apostoli si Evanghelisti (I. 10—12). Conti-
nutul acestor versete, ca si al celor circa 17 citate si nenumarate ase-
manari de idei sau expresii vechitestamentare [olosite in Epistold, de-
monstreazd ca Apostolul Petru infelegea continuitatea fireascd si ne-
intreruptd intre cele doud Testamente (cf. ler. XXXI, 31).

300. Sf. Chirll al Alexandriet, Fragmente la Epistola I Petru, P, G., LXXIV, 1012 D.

301, Clement Alexandrinul, Sf. Maxim MaArturisitorul, Biblia in limba roméni, editia
1014 gl 1924, Vulgata, U, Holzmeister, A. Charue, Ch. Bigg, R. Knopf.

302, L. Cl. Fillion, W. Vrede, C. Spicq.

303. Ecumenius, op. cit.,, col. 520 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1197 ; Noul Testament, ed, 1937,
Biblia tn Uimba romand, editla 1968. A. Petlt gl Crampon folosesc termenul <pret».

304. Biblia in limba romdnd, ed. 1944 §1 Noul Testament, cd. 1941.

305. Ille Miniat, Didahit ¢ Predici, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuregti, 1945, p. 63—54.

306. Sf. Maxim Martursitorul, Rdspunsuri cdtre Thalasle, P.G., XC, 609 (91 in tra-
ducere de Pr. stavr. Dr. Dumitru Stiniloae, Filocalia, vol. III, Siblu, 1848, p. 316).

307. C. Spicq. op. cit., p. 53. 308. Ibidem, p. 53.
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Cap. I, 10 : «Despre care mintuire au cdutat cu grija si au cercetat cu
we-amanuntul proorocii, care au proorocit despre harul care avea sd vind
la voi».

Cele doud verbe (icystneav si éfepedvnomy) folosite aci sint sinonime, ilustrind
amindoud acelasi lucru : activitatea plind de rivna si dorinta fierbine a proorocilor,
<care «cdutau cu staruintd> si «<cercetau cu de-amanuntuls ¥, urmirind perseverent
tinta finald, adici iconomia mintuirii sau a «harului» mintuitor. Proorocii erau cidlduziti
-de lumina harului, sau de «Duhul lui Hristoss (I, 11) care activa in ei, ‘ca si fn Apos-
toli (I, 12). Si, intrucit invdtitura proorocilor st aldturi de a Apostolilor la temelia
Biseriaij, crestinilalea ii cinstesle si pe ei, in calilatea lor de prooroci?'9, care <avind
‘har de la Hrislos au proorocit despre El» %! $i, prin efectele Jerlfei Lui rascumpai-
ritoare s-au fdcut si ei pdrtasi ai mintuirii ¥2; iar Bisenica a trecut in cult si in
calendar pe prooroci — care in lucrarea lor nu sint cu nimic mai prejos decit Apos-
®olii — aldturi de toti sfintii, fir3 a contrazice ierarhia spintuald ®, stabilits de
Mintuitorul (Matei XI, 11). h

Revenind asupra mintuirii, de care mai vorbise (I, 5, 9), Apostolul Petru giseste
acesteia un sens nou si mai larg. Aci cuvintul mintuire (swtnple) exprimZ Evanghelia
care a fost revelat3 proorocilor prin Duhul lui Hristos si @ cirei esentd constdi in su-
ferintele lui Hristos si in prosldvirea Lui 34, Apostolul Petru spune c& «proorocii au
proorocit haru} care avea si vind»; or, harul are aici sensul larg de intreaga operd
-a mintuirii, ca in V, 10. El vorbeste de prooroci in general, cici toti au prevestit tim-
purile mesianice : «Uneori Dumnezeu descoperea unui prooroc o taind, iar tilcul ei,
altuia» 315,

Cap. I, 11: «Cercetind in ce timp si in ce imprejuréri vor avea loc
«ele descoperite lor de Duhul lui Hristos, Care lucra in ei, cind le mértu-
risea de mai inainte despre patimile lui Hristos §i despre mdririle de
dupd ele».

Duhul .lui Hristos didea proorocilor numai anumite indicatii 38, dar intelesul pro-
fetiilor le r3minea adesea ascuns §i lor. Abia referirile Mintuitorului la ele au des-
«coperit adeviratul lor sens, iar ulterior Sfiniii Parinti au putut tilcui textele profe-
tice cu caracter mesianic in lumina realiz&rii lor:97.

309. Sf. Maxim Marturisitorul, op. ecit., col. 613, 617 (trad. cit.,, IO, p. 320, 822) : «Totfl
-sfintli prooroci pe de o parte au primit de la Duhul descoperiri, iar pe de alta au cerut
54 U se lamureascd ratiunea celor descoperite... Sfintll (prooroci) aveau harul Duhului, care
wnigca puterea mintald g rationald a lor spre ciutarea i cercetarea celor privitoare la
mnintuirea sufletelor. FA&ra Duhul nu vedeau nimic din cele duhovnicegti».

310. Didym Alexandrinul, op. cit., col. 1757—1758.

311. Epistola lui Barnabe, V, P, G, O, 736 (in trad. cit, I, p. 54) ; Sf. Maxim Mar-
turisitorul, op. cit.,, col. 604, 808—609 §i 617 (trad. cit., OI, p. 310, 312314, 322) ; C Spleq,
op. cit.,, p. 55.

312. Sf. Ignatle, Epistola cdtre Filadelfleni, V, Pdrintit Apostolici, P. G., V, 701 (si
In trad. cit., O, p. 33).

313. Ecumenius, op. cit., col. 520—521: Teofilact, op. cit., col. 1187—1200.

314. A. Charue, op. cit,, p. 445. 315. J. A. Petit, op. cit., p. 7.

916. Vezl indicafille pe larg la Pr. Ioan Mircea, Rdscumpdrarea n Noul Testament,
dupd invdtdtura Sfinfllor Pdrintl, in «Studil Teologice», nr. 1—2/1972, p. 29.

317. Sf. Ioan GurdA de Aur, Omilia XXXVI la Matel, 2, P.G., LVI, 4186, 3: mterpretmd
textul : «Venifi s34 infigem lemn in piinea lui» (ler. XI, 19 dupa Septuaginta), spune : <«Pro-
tfetl stlau cA Hristos va fi rastignit pe cruce». Vezi si Ch. Bigg, op. cit, .p. 108, uo—m:
«CInd profetil se striduiau s ln‘teleaga ctnd vor fi aceste lucrurl venea un rispuns : nu
ncé, figiduinta este pentru altdi».
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«In ce timp» sau «in care vremes arati, pe de o parte, timpul fmplinirii si, pe
de alta, imprejurdrile; adica, «ce fel de timp» arati acel timp cind iudeii, dups ce aw
trecut prin diferite robii, s-au intors la adevarata inchinare a lui Dumnezeu si, deve-
nind demni de chemarea Lui, au ajuns a fi primiti la taina in Hristos 8, Jar prin
«Duhul lui Hristos care lucra in ei» se intelege mai intii «Dumnezeirea Lui» 9, sj
apoi supunerea totald a proorocilor fatd de Dumnezeu si conlucrarea lor desivirsitd
cu actiunea divind. Dumnezeirea lui Hristos dovedeste In acelasi timp si preexistenta
Lui, c#ci «Hristos exista din vesnicie, ca Logosul {(Cuvintul) lui Dumnezeu si El co-
munica Duhul S&u profetilor pentru a le revela tainele vietii Sale pamintesti» 3% Jar
Duhul luj Hristos preexistent, Care lucra prin profeli, si Duhul lui Hristos istoric, Qare
active prin Apostoli (I, 12), videste unitatea celor doud Testamente,

Partea ultim¥ a versetului: «Mdrturisindu-le de mai inainte despre patimile lui
Hristos si despre mdririle cele de dupd ele» precizeazi in ce au constat, mai cu seam,
revelatiile fdcute profefilor de Duhul Lui, cu scopul de a tncuraja pe cititori in incer-
cédrile prin care treceau pentru Hristos. De asemenea, grija Apostolului Petru era s&
combatd — cu argumente din Vechiul Testament, care vorbeau despre patimile si pro-
sldvirea lui Hristos — si sd respingd obiectiile iudeilor impotriva mortii §i invierik
Lui 31, )

Proorocii au descoperit in am@nunt toate momentele din viata Mintuitorulu
Care venea s& facd cunoscut Evanghelia mintuirii 32, Ei au f&cut cunoscut, cu lux de
amdnunte, indeosebi patimile Lui 3? si au prezis toate «mdririle» 3 care au urmat pati-
milor Sale. Intre «miririles sau actele Lui imp3ritesti, in afard de inviere si prosli-
vire, trebuie socotite Parusia eshatologicd si judecata finald. Atunci, «glasul Dom-
nului va despdrti para focului» spiritual (Ps. XXVIlI, 7—9), fécind ca <partea cea crudi
si arzitoare a focului s lie intunecoasd, ca osindi vesnicd a diavolului si a ingerilor
lui ; jar partea luminoasi¥ si nearzitoare s3 fie sortitd dreptilor si sfintilor care aw
parte de veselia cea vesnic» 325,

Expresia spatimile lui Hristos §i mdririle de dupd ele» are pentru Apostol atit
un sens dogmatic si mesianic — c3 «patimile lui Hristos» sint patimile Lui mintuitoare,
cit si un sens religios-moral — c¢i «p"é\}ilmirile in (els) sau pentru Hristos» sint cele
ale crestinilor indurate pentru si in numele Lui (I, 19, 21 ; UI, 14—17; 1V, 12—13),
devenind pdrtasi la suferintele lui Hristos si dobindind radsplata lor (IV, 13). Sensuk
mesianic-dogmatic al expresiei: «patimile lui Hrislos», sau patimile indurate de ER
pentru mintuirea lumii, a fost indicat de prooroci ; acest sens se cunoaste si din in-
treg continutul Evangheliei. Scrierile Noului Testament (ex. Matei V, 10—11; X,

J318. Ecumenius, op. cit., col. 520 ; Teofilact, op. cit., col 1187.

319. Sf. Chirll al Alexandriel, Despre adevdrata credintd cdtre Teodosie, P. G., LXXVI, 1257 &
Ecumenius, op. cit,, col. 521 ; Teofilact, op. cit., col. 1197.

320. L. Cl. Fillion, op. cit, p. 667 ; Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 83; A. Charue, op. cit.,
p. 445.

321, J. W. C. Wand, op. cit., p. 50 : «<Evreili nu aveau o doctrini despre un Mesia patimitor».

322, Cf. Sf. Vasile cel Mare, Comentartu la Psalmi, P.G., XXIX, 288 (trad. cit,, p. 102)
Sf. Chiril al Alexandriel, Comentariu la Isaia, P.G. LXX, 632.

323. Vezi Pr. Ioan Mircea, Rdscumpdrareea in Noul Testament..., p. 22 §i 29.

324, Despre «mdririle» de dupi patimi vezl Pr. Ioan Mircea, Rdscumpdrarea in Noul Tes~
tament..., D. 23 5l 29.

325. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 297—301 (trad. cit., p. 113).
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17—22; Luca XXI1, 12—19; Filip. I, 29; Gal. II, 20; I Petru III, 14—17) si Sfintii P&-
rinti aratd si al doilea sens, cel religios-moral 6,

«8i mdririle de dupd ele», sau intrarea in slavi, ca si «patimile» sint, in primul
rind, cele ale lui Hristos; apoi cele de care se impdartdsesc crestinii pentru Hristos,
spre a intra cu El in slavi. «Mdririle Jui Hristos» sint actele Lui imparatesti, incepind
cu iertarea pacatelor (Matei IX, 3), alungarea demonilor, invierea mortilor, imtrarea
triumfald in lerusalim, cu pogorirea la iad si zdrobirea puterii diavolului si a mortii;
apoi invierea, aritirile de dupi inviere si inZltarea Lui la cer, Cincizecimmea, si im
fine Parusia, cind se va arita a doua oari ca Judecitor al celor vii §i al celor morti
si ca lmpdrat al vesnicei lmparstii (Matei XXV, 34). Desi slava cereasci este una,
Apostolul foloseste pluralul «mariri» (36§ac) care echivaleazi cu um singular, si «su-
gereazi multimea si bogidtia manifestdrilor slavei Domnului» 3¥7. In ce priveste pe
crestini — ca si pe profeti —, care, pdsind pe urmele lui Hristos (I, 21), au patimit
pentru El, «mdririle» sint intrarea lor in slavi {(loan XVII, 22; I Petru IV, 3), ras-
platd a celor indurate «cu-gindul la El» (II, 19) si deci nemurirea $i Indumnezeirea
lor 328,

Cap. I, 12 ; «Cérora s-a descoperit cd nu pentru ei insisi, ci pentru voi
slujeau ei acestea care vi s-au vestit acum, prin cei ce, intru Duhul Sfint
trimis din cer, v-au propovaduit Evanghelia, spre care si ingerii doresc sa
priveasca».

Versetul incheie partea a doua a prologului si face legdtura cu cele ce urmeazi,
ardtind cd mesajul propovadduit de prooroci si de Apostoli si Evanghelisti este ace-
lasi, intrucit si unii si altii erau inspirati de acelasi Duh Sfint.

Pronumele relativ ois (dativ plural) se referd la proorocii prin care a lucrat
Duhul lui Hristos (I, 11). Apostolul precizeazd cd descoperirile nu erau «pentru ei
insisi, ci pentru voi», cititorii Epistolei, adicd pentru crestini in general. Pe de alta
parte, el aduce si o idee noud c¥ «si ingerii doresc si priveascd» taina Evangheliei,
adicd modul cum se realizeazd mintuirea lumii. Desi desooperirile nu erau pentru ei
insisi, totusi, fiind constienti ci pregiteau calea Evangheliei si a enintuirii, proorocii
slujeau «tainele vietii pamintesti»%® a Domnului si ale mintuirii pe care acum le
vestesc «slujitorii Bisericii». In acest fel se viddeste caracterul prefnchipuit si peda-
gogic al Vechiului Testament {Rom. X, 4; Gal. LI, 24).

Pronumele abtd se referi la aceste «taines realizate prin viata, «patimile si ma-
ririle» pe care acum (& vﬁv) crestinii le cunosc bine, de la vestitorii Evangheliei.
Cele doud verbe : avayyéketv («a face cunoscut, a vestis) si edbayyéhetv («a binevesti»)
indici activitatea proorocilor din trecut, si mai ales a A,postolilor- si a slujitorilor
Bisericii in perioada de dup& Hristos.

326. Sf. Maxim Mdirturisitorul, op. cit.,, col. 612 (trad. cit., vol. 1II, p. 317) : «Prorrocli au..
patimile in Hristos sau pentru Hristos... intru asemanarea mortii Lui, prin osindirea paca-
tului, dar §t intru aseménarea finvieril prin lucrarea virtuiilors.

327. A. Charue, op. cit.,, p. 446 ; J. W. C. Wand, op. cit., p. 51; Ch. Bigg, op. cit, p. 110.

320, Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., col. 612—613 (trad. cit.,, p. 318—319) : «Nestrici-
clunea sau nemurirea §i Indumnezeirea celor ostenitorl pentru Hristos are loc in «veacul celd-
lalt... cind indumnezeirea dupa har il va face pe tott intru asem&narea dumnezeiascé».

320, L. Cl. Filllon, op. cit., p. 667—668.
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Unii comentatori, explicind versetele 10—I12, vdd aci si lucrarea Persoanelor
Sfintei Treimi 3, lar amintind de «Duhul Sfint trimis din cers este limpede ci Apos-
tolul Petru se gindea la ICincizecime, care a insemnat intemeierea efectivi a Bisericii,
revédrsarea harismelor, sau darurilor Sfintului Duh, si c¥l&uzirea si «protectia continud
.a Bisericii» 3!, in crestinarea lumii.

Adaosul «spre care doresc sd priveascd si ingerii» (adicd si fie de fatd, sa infe-
leagd si sd le slujeascd) — expresie specificd Sfintului Petru — vrea si spunid cd nu
e vorba satit de o «curivzitate» 3 a ingerilor, cit de interesul si cunoasterea pe care
ei insisi le arati intregii opere de mintuire, la care iau parie ca slujitori activi ai
acestei opere, de binefacerile ciréia se impirtisesc si se bucuri si ei. Expresia cic &
-«spre cares 33 se refers la tot ceea ce s-a inteles mai fnainte prin abté.

ldeea prins¥ in expresia Apostolului Petru cu privire la ingeri se giseste si la
Apcstolul Pavel in formularea: «Dumnezeu s-a aritat in trup, s-a indreptat in Duhul,
‘a fost vdzut de ingeri, s-a propoviduit intre oameni, a fost crezut in lume, {si) s-a
Inéliat intru slavds (I Tim. I, 16). Explicind aceastd idee, Sfintul loan Gurd de Aur
spune : «Impreund cu noi au vizut si ingerii pe Fiul lui Dumnezeu (intrupat), pe cind
mai inainte nu L-au v3zut» 34 si nu stiau de intruparea Lui 3%,

Ca unii ce slujesc mintuirii oamenilor, ingerii se bucurd acum de orice picitos
care se pocdieste (Luca XV, 10) si inteleg cd oamenii muritori ajungind la sfintenie
si la desdvirsire — prin virtute si har — sint meniti sd intre in slava cereascd si sd
devind «asemenea cu ei» (Luca XX, 36), luind locul ingerilor cizuli %, Fireste cd nu
poate §i vorba de «ingerii cdzuti» in textul de fats 3%7.

Dupd intelesul pe care-l dau comentatorii verbului mapaxinterv338, folosit aci
de Apostolul"Petm si care are multe sensuri, diferd si felul activitdtii ingerilor. Unii
v3d la ingeri «o privire atent#»3® asupra desfisurdrii qpereji de mintuire; allii iau

330. Ecumenius, op. cit., col. 521 ; Teofilact, op. cit., col. 1200 ; vezi §i Ch. Bigg, op. cit,
p. 111, 331. U. Holzmelster, op. cit.,, p. 215.

332. Ibidem, p. 212 ; J. Hastings, op. cit.,, p. 47—49.

0333 L. Cl. Filllon, op. cit., D. 668 : «In quae~, acest pronume reprezintd adevirurile cu-
prinse in predicarea Evangheliei... Dupa traducerea Vulgatei (care hre «in quem») ar fi vorba
de Duhul Stint, sau de (Domnul) Hristoss.

334. Sf. Ioan Gur# de Aur, Ofhilla X/ lo I Timotel, P. G.,, LXIO, 554 (51 in traducere de
Arhiereu Theodosie Ploiegteanu, Bucurest, 1911, p. 92).

335. Sf. Ioan Gura de Aur, Omille VII le Efeseni, P. G., LXII, 92 (trad. cit., p. 63) :
«aceasta se numegte taind pentru cd nici ingerii n-au stiut-o» ; Chiril al Alexandriel, Despre
adorarea gi despre Inchinarea in duh g in adevdr, P. G., LXVIII, 525 B : «Toath firea vizuth

§1 neviAzutd se Impértdseste de Taina in Hristos. Ingeril, arhanghelii §i heruvimil ingi§i nu
sint sfinyl decit prin Hristos §i in Duhul Sfint» ; Idem, Glaphyra, despre intruparea Celui Unul-

Ndscut, XXVI, P.G., LXXV (citat la J. A. Petit, op. cit,, p. 71) : «Ingerli ard de dorinta de
a vedea ceea ce a mal rAmas neimplinit din profetii, adica : dezvoltarea impératiel lul Hristos,
convertirea neamurilor, zilele celei de a doua veniri a Sa, invierea §l proslivirea stintilor... §
bucuria de a vedea pe Tatéll, pe Flul 51 pe Sfintul Duh»,

336. Cf. Teologia Dogmaticd gt Simbolicd, alcatuitd de : Prof. N. Chitescu, Pr. Prof.
Isidor Todoran §i Pr. Prof. I. Petreutd, vol. II, Bucurest, 1958, p. 766.

337. Clement Alexandrinul, Hypotyposes, P.G., IX, 730 ; Didym Alexandrinul, op. cit.,
col. 1759 ; Origen, Omilia la Luce, P.G., XIOI, 1829 : «Fiecare om (persoanfi) este asistat de
doi ingerl : unul al drepta{ii, altul al nedreptdtii. Cind creste bun#tatea ne calfuzegte Ingerul
Domnulul ; cind gindurile sint rele, vin de la ingerul diavolului» ; Sf. Atanasie cel Mare, Lucrare
istoricd g1 dogmaticd, part. I, P. G.,, XXV, 217 C.D.

338. Verbul gapaximtery, folosit numai de cinci orl In Noul Testament, Inseamné : «a
se apleca deoparte (sau aldturl), a se ocupa puiin (In treac#t), a privi aliturl, sau de sus in
Jos, a privi plecindu-gi capul~» ete. 339. Ch. Big, op. cit.,, p. 111. ’

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE $1 STUDII 939

verbul in sensul de «a privi cu uimire» socotind c3 «ingerii doresc slava skintilor» ¥9;
sau, in sensul ci ingerii se pleacid alenl, dornici a contempla taina mintuirii. Ei se
minuneazi de variatele formne prin care lucreazd Biserica: iertarea pdacatelor, inv&ta-
tura de credintd, sdvirgirea Gfintei Euharistii, libertate si dragoste frdteasci a celor
rendscuti. «Ingerii se minuneaza de aceasti actualizare deplini a mintuirii» (Efes.
I, 10) si de a vedea pe alesii din aceastd lume asa de aproape de cetatea Dumne-
zeului celui viu 3! (Ewvr. XlI, 22). Altii, in fine, vorbesc de «privirea cu uimires $i de
«pizma ingerilor» 32 ceea ce nu se poate admite.

Aici, intelesul verbului este acela de a se apleca de sus s¥ priveascd cu toati
luarea aminte pentru a cunoaste si a pdtrunde aceste taine §i idei revelate, pe care
inainte nu le-au cunoscut. $i de acum, impdacat fiind cerul cu pamintul, Dumnezeu cu
lumea, ingerii si credinciosii se infritesc si sint «impreuni-slujitoris §i «impreuni-
sldvitori» ‘ai lui Dumnezeu cel in Treime, in toat3d lucrarea Bisericii. Mai cu osebire
se cunoaste aceasti «impreund-sldvires in cultul liturgic, Asadar, ingerii nu sint nu-
mai privitori; ci, fiind uimiti de miaretia acestor taine ale lui Dumnezeu, ei le devin
si slujitori si sldvitori; impreund cu ei fac ld fel si cei alesi si intreaga fire. Cécl «a
sldvi pe Dumnezeu este un lucru fngeresc» 343,

In continuare, Apostolul Petru, dezvoltind ideile prologului, aratd prelungirea
activitdtii Mintuitorului pe toate planurile, si prin Bisericd, in totalitatea ei.

Partea intii a cuprinsului Epistolei

1. Indemn general la sfinlenie si la iubire friteascd (I, w13'—25). — II. Trdirea
in comuniune cu Hrisos — izvorul vietii si al mintuirii (I, 1—10).

l. — Indemn 1a sfintenie i la iubire frifeascd (I, 13-25)

a) NAdejdea gi rivna spre cer (I, 13) ; — b) Sfintenia divind, ideal al vietil si

stinteniel crestne (I, 14—16) ; — c) Dumnezeu-Tatil este §1 Judecltor si de acl

teama de judecata divind (I, 17) ; — d) Recunogtinia fatd de Dumnezeu pentru

opera de riscumpérare §i viata consecventi acesteia (I, 18—19) ; — e) Hristos pre-

existent g1 pregtiut devenit persoand istorica (I, 20) ; — £) Invierea §i slavirea lui

Hristos, temelul credintel §i al nadejdil (I, 21) ; — g) Indemnul la sfinjenie §i la
iubire fradieascl, consecintd a «nasteril de sus» (I, 22—25).

a) Nddejdea i rivna spre cer (I, 13)

Cap. I, 13 : «Pentru aceea intarind cugetul vostru fiti treji si nadaj-
.duiti desdvirsit in harul adus voud intru ardtarea lui Iisus Hristos».

Cuvintlul «d:é» («de aceea, pentru aceea») se referi la cuprinsul general al verse-
telor I, 3—12 — sugeral de =npéyvewac — si face legitura cu versetele ce urmeazi (I,
13—25), in care se dezvolt3 intelesul cuvintului ayiaoués8%4, in viata de sfintenie
{1, 15—17, 23).

340. Asa explici Pelagiu : «Petru spune cd ingerii doresc slava sfintllor» (citat la
“U. Holzmeister, op. cit., p. 213). 341. C. Spicq, op. cit.,, p. 58.

342. J. Hastings, op. cit,, p. 50.

343. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la. Psalmi, col. 301 (trad. cit.,, p. 117).

344. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 110 ; ocp. C. Spicq, op. cit.,, p. 60.
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Expresia «Intdrind cugetul vostru» (literal = «incingind coapsele cugetului vos-
tru») constiluie o metaford proprie Sfintului Petru, prin care exprimd indemnul de
a fntdri (indlta) puterea mintii {cugetului).

Awvdvora {«cuget, gind, constiinti») desemneazi aici toat¥ fiinta spirituald a cres-
linului, angajatd in activitatea pentru Hristos si pentru mintuire. Apostolul Petru —
avind in minte cuvintele Domnului (Luca XII, 35) sau poate si ale Apostolului Pavel
(Efes. VI, 14) — indeamnd pe crestini sd-si concentreze toatd atentia si toate fortele
spirituale, si s& le pund in «slujba mintuirii» 35,

Expresia «fifi treji» (in loc de «fiind treji») vhpovtes (participiu cu sens de im-
perativ) constituie un indemn la intelepciune si la prudentd crestind, la trezvie spi-
rituald, la «duhul osirduitor» {ca in Matei XXVI, 41).

In fraza «Ndddjduiti desdvirgit in harul care vi s-a adus la ardtarea lui lisus
Hristos», adverbul telelws ldmureste aci verbul éixlsate si nu verbul v-r',-pov'uc“‘;
iar expresia tiv gepopévyy Xdpyv indicd harul prezent si lucritor care s-a adus si care
se oferd necontenit pind la @ doua venire a Domnului.

Asadar, ceea ce trebuie n3ddjduit, in chip des#virsit sau «cu toaty fiinta», este
«harul» pe care ni l-a adus Hristos prin venirea sau intruparea Lui, zisd Parusia isto-
ricid. In timpul vietii p&mintesti, mintuirea subiectivd pemtru crestini fiind inci nesi-
gurd, ci in perspectivdi, este deci ceva sperat, este «in nidejde» (Rom. VilI, 24—25).
Aceastd nddejde a mintuirii are deci ca obiect mintuirea definitivd recunoscuti la ju-
decata finals §i la intrarea in slava M7,

b) Sfintenia divind ideal al vielii si sfinteniei crestine (I, 14—16)

Cap. I, 14 : «Ca niste fii ascultdtori, s& nu mai umblati in poftele de
mai fnainte, din vremea nestiinteis.

Expresia «fii ai ascultdrii» este un ebraism #® (pentru «fii ascultdtori», care fac
din ascultare principiul vietii lor) §i desemneazi pe cei «alesi» de Dumnezeu pentru
a asculla (I, 2), ca: «ii ai lui Dumnezeu» {(Matel V, 9; Gal. IV, 5—7), ndscuti «de
sus» (I, 3, 17; Matei VI, 9), «fii ai luminii» (Ioan XII, 36; Efes. V, 9), «fii ai impda-
tiei» (Matei XIII, 39) si ai «binecuvintdrii» (cf. Malei XXV, 34), <asemenea cu ingerii
.. §i fii ai invierii» {Luca XX, 36). Ei sint numiti astfel, pentru ci prin harul divin,
c3lduzindu-si viata dupd principiile credintei, se dac p#rtasi ai luminii si ai slavei
ceresti. In opozitie cu ei sint: «fiii neascultatori» {Efes. I, 2; V, 6; Col. HI, 6), «ai
miniei» (Efes. LI, 3), «ai blestemnului» (II Petru lI, 14), «ai gheenei» (Matei XXIV, 15),
«aj intunericului» sau «ai celui r&u» {Matei XII. 39).

«Sd nu mai umblafi in poitele de mai inainte, din vremea nestiinjei voastre»
aratd tocmai contrastul dintre viata crestini (LI, 12; 11, 8—9) care merge pe urmele
lui Hristos (11, 21), si viata de dinainte, cind Hristos si noile principii de viatd nu ergu
cunoscute, «Sd nu maji umblafi» (auakqpatilépevor)... viea si dea ideea urmirii lui
Hristos, a conformdrii cu pilda si cu fnvatitura Lui; adicd «fiti urmidtorii Celui ce v-a
chemat» 3% la sfintenie.

345. L. Cl. Filllon, op. cit.,, p. 668 ; Dr. W. Vrede, op. cit., p. 94.

346. Ch. Bigg, op. cit,, p. 112,

347. Cf. §i A. Charue, op. cit., p. 446 ; sl C. Spieq, op. cit.,, p. 60.

348. Aga : L. CL Filion, op. cit.,, p. 869 ; A. Charue, op. cit, p, 447 ; C. Spicq, op. cit,, p. 62.
349. Ecumenius, op. cit., col. 524 ; Teofilact, op. cit.,, col 1201 ; J. A. Petit, op. cit., p. 72
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Ideea de «neascultare si nestiintd», sau de «umblare in Intunerics este aplicat3
de Mintuitorul iudeilor si paginilor deopotrivi (Matei 1V, 16). Termmenul «nestiintds
(&yvoiav) este folosit de Apostolul Pavel pentru pigini (Fapte XVII, 30 si Efes. IV,
18), pe cind Apostolul Petru il referd atit la iudeii care L-au rastignit pe Hristos (Fapte
ITI, 15—17), cit si la pagini (1 Petru IV, 3—4) 3. «Nestiinfa voastrd» se referd la sta-
rea de dinainte de convertire a tuturor cititorilor Epistolei alcdtuifi dintre iudei si pa-
gini convertiti (care alcdtuiau majoritatea). Prin «nestiinta» ce se reprosa iudeilor «nu
se intelege necunoasterea lui Dumnezeu si a poruncilor Lui, ci o ignorare a Lui, prin
rdutate, urd, invidie sau zel fals» 331, <Poftele» (émﬂupia:). vizeazi tot felul de pé&cate,
dar mai ales pe cele trupesti, s3virsite de unii si de altii. De aceea foti crestinii sint
indemnati a se depidrta de ele.

Cap. I, 15—16 : «Ci, dupd Sfintul care v-a chemat, fi{i si voi sfin{i in
toatd purtarea voastra» (16}, «cdci scris este: Fifi sfinti, pentru ca- Eu
sint sfint».

Apostolul, continuind pozitiv ideea precedenti de indemn la sfintenie, o spri-
jini acum pe doud argumente puternice : pe chemarea crestinilor la sfintenie («Sfintul
care v-a chemal») si pe sfintenia lui Dumnezeu, care devine o porunci si o tintad
pentru ei. _

«Fi}i sfinfi..», textul din Levitic (XIX, 2) este citat aci pentru a arita cd ceea ce
pentru evrei era o poruncd de viitor, pentru crestini este o poruncid si o realizare
prezents. Obiectiv, sacramental, cei chemati — si trecuti prin baia Botezului si a
Mirungerii — primesc aceasti sfintenie, care .e o sfintenie sacramentald (Rom. I, 7;
XV, 25—26; Efes. I, 1; Filip. I, 1 etc.). Dumnezeu are sfintenia desavirsitd prin na-
tura Sa, si o acorda prin har si sacramental si celor alesi, ca «sfintenie prin har si par-
ticipares. Dar omul trebuie si si-o insuseascd tinzind la asem3narea cu Dumnezeu.
Subiectiv, adici in ceea ce depinde de om, crestinii trebuie si se sileasci a se desi-
virsi in sfintenie 32 «prin toatd purtarea lors. Cu alte cuvinte ei si devini sfinti si
fn sens moral, prin viata lor ireprosabild, — nu numai sacramental (II, 12) — reprezen-
tat3 aci prin &vaatpoﬁ, care infitiseazd noul fel de a fi 5i de a tr3i «in Hristoss (III,
16), avindu-L pe El ca pildi de urmat (II, 21), pentru ci urmarea lui Hristos este
norma suprem& a moralei crestine 36,

c) Dumnezeu-Tatdl este s$i Judecdtor si de aci teama de judecata
divind (I, 17)

Cap. I, 17 : «Si dacd numiti Tatd pe Cel ce judecd cu nepdartinire pe
fiecare dupad fapta sa, petreceti in fricd timpul vremelniciei voastre».

Un alt motiv pentru care cititorii sint indemnati la sfintenie este teama de jude-
cala nepdrtinitoare sau gu necdutare la fa{d a lui Dumnezeu-Tatil. Acest Tald «Zidi-
tor» (IV, 19) si «iubitor» (I, 3), Care ne-a ndscut duhovniceste si ne poarti de grija
{(V, 7), este in acelasi limp si drept Judec&tor, rasplitind pe fiecare dupa fapta sa.

350. Ch. Bigg, op. cit,, p. 114; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 53 ; L. CL. Fillion, op. cit.,, p. 669.

351. Dr. W. Vrede, op. cit., p. %4.

352. Didym Alexandrinul, op. cit., col. 1759 ; Sf. Toan Gurid de Aur, Omilia XIV la Ioan,
P. G., LIX, 83—84 : «Sfinti sint si ingerii si arhanghelii §i heruvimii §i serafimil, dar aici e deose-
bire de sfintenie intre noi §i puterile de sus... Nol ne-am mintuit «prin har», prin participare
sl prin virtute». 353. A. Charue, op. cit,, p. 447; J. W. C. Wand, op. cit,, p. 54.
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Teama de judecata divind nu-i duce pe crestini la frica de pedeapsd $i la dezniddejde,
ci, dimpotrivs, 1i face si sporeascd in credintd, in dragoste si In virtute, adici in
sfintenie §i in desdvirsire, Este o «teamd filialds §i «fiintiald» aceea de a nu mai pi-
cdtui dupd infiere, pentru & nu «cddea din har» (Gal'. V, 4; Evi. V1, 6) si @ nu supdra
pe Dumnezeu-Tat3l, Care i-a impirtdsit de sfintenia Sa 34,

Cuvintele «§i dacd numifi Tatd pe Cel ce judecd cu nepdrtinire» redau succint
doud din ideile centrale intrate in Simbolul credintei : c¥ Dumnezeu este Tatidl Atottii-
torul si cd El «va si judece viii §i mortii». Cum Rugiciunea domneasci si Simbolul
credintei se rostesc in cadru] Sfintei Liturghii, precum §i la Taina Sfintului Botez,
unii comentatori vid si in acest verset «o formnulid a Liturghiei baptismaile, prin care
crestinul madrturiseste credinta si apartenenta sa la Dumnezeu, pe Care il adord si-I
mult}rmeste- 3% pentru toate darurile. Apostolul Petru atribuie aicl judecata Tat&lui;
dar «dacd a spus-o fird alegere ci Tatdl judecd, este pentru ca s3 socotesti cd jude-
cata este actul comun al Sfintei Treimi, $i cind judecd Fiul, judecd si Tatdl» 356, Jar ju-
decata Tatdlui va fi cu atit mai necrutitoare, cu cit iubirea Lui fatd de lume n-a cru-
tet nici pe Fiul S&u, pe Care L-a dat moriii pentru mintuirea ei (Ioan lII, 16—17).

In propozitia «Pelrecefi in fricd timpul vremelniciei voastre», davastpdente da
ideea tréirii, @ intoarcerii cu gindul la Dumnezeu si la judecata Lui, dat fiind cd viata
aceasta este trecédtoare iar noi sintem in ea ca niste strdini §i c#l&tori (1I, 11). Autorul
foloseste expresia tdv t7s mapotxlas (locuire departe de cas) Spdv Xpévov, adicd «tim-
pul instrédindriis sau al «vremelniciei pdmintesti» in raport cu edevirata noastrd pa-
trie cereasci si vesnicd (cf. I, 4—5; 1I, 11). De aceea, Apostolul Petru indeamnd pe
crestini a petrece acest timp vremelnic «in frici» spre a nu pierde nici haru] primit de
la Dumnezeu, nici sfintenia dobindit3 prin virtute, Frica aceasta nu este acees a copi-
lului care a gresit si se teme de pedeapsa tatidlui, sau a sclavului pedepsit de stdpin
(1I, 20) pentru greseli; ci este teama religioasd izvoriti din credint3d si respect fata
de Dumnezeu: «teamas sau «fricas este un «dar al Sfintului Duhs, «duhul temerii de
Dumnezeus» (Isaia XI, 3), dar si o virtute, care aduce «infrinarea de la pi#cates. intre
iubirea si teama de Dumnezeu eXxisti o legiturd strinsd, ca intre doud daruri si vir-
tuti surori 37, Duhul temerii . de Dumnezeu «impinge pe crestini la adorare si la pro-
fundi recunostin{i fatsd de El, pentru mintuirea si slava pregitita lor» (I, 5).

d) Recunostinfa fatd de Dumnezeu pentru opera de rdscumpdrare §i
viata crestind consecventd acesteia (I, 18—10)

Cap. I, 18—19 : «Stiind c& nu cu lucruri stricacioase, cu argint sau cu
aur, ati fost rdscumpdrati din viata voastrd desarts, pe care ati mostenit-o
de la parinti» (19), «ci cu scumpul singe al lui Hristos, ca al unui miel
nevinovat si neprihdnit».

354. Ecumenius, op. cit.,, col. 524 ; Teofilact, op. cit,, col. 1204.

356, C. Spieq, op., cit, p. 63.

356. Didym Alexandrinul, op. cit., col. 1750—1760 ; Sf. Ioan Gur#& de Aur, Oimlle XXVIII
la Ioan, P.G., LIX, 219, 223 ; Ecumenius, op. cit., col. 524 ; Teofilact, op. cit., col. 1240.

357. Sf. Maxim MArturisitorul, op. cit., III, col. 521 (trad. cit.,, p. 244) 9§l col. 289 (trad.
cit.,, p. 41) : «<Temerea curatf... este flin{lald... Cel ce se teme de Dumnezeu, 1l jubegte §i-L
adorid cu evlavies,
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Ulimul argument si cel mai puternic spre a determina pe cititori si pe crestiny
in general la sfintenie §i recunostinti fatd de Dumnezeu este réscumpirarea sau eli-
berarea lor din robia pdcatului, a mortii si a diavolului {Evr. 1I, 14—15), prin singele-
Fiului S#u, lisus Hristos.

Fraza «8tiind cd nu cu lucruri stricdcioase afi fost rdscumpdrati» constituie o-
aluzie la Isaia (LII, 3).

Verbul «stiind» aratd cd e vorba de un principiu cunoscut din cateheza apos--
tolici si nediscutat — privind «taina réscumpirdrii» (Matei XX, 28; Marcu X, 45) —
si de universalismul mintuirii, propoviduit de Apostoli (Fapte XV, 11). Cele doui.
versete (186—19) ldmuresc aceeasi idee: r&scumpirarea din robia p#catului prin sin--
gele lui Hristos, Rdscumpirarea 38, care pune problema pldtii unui pret si a persoanei
cdreia i se pldteste acest pret de rdscumpdrare, trebuie infeleasd ca o eliberare: pe-
de o parte «din robla pacatului, @ mortii §i a diavolului» (cf. Evr. II, 14—15) (in sens.
dogmatic); iar pe de alti parte (in sens moral), ca o eliberare din felul de viatd p&-
gineascd, mostenit «de la pdrintii» lor (idee exprimatid prin verbul Auvtpoiv). Aceastd:
«viatd desartd», vizind pe pdgini, nu exclude nici pe iudei?3® «Pretul rdscump#rarii
este scumpul singe al lui Hristoss, care nu putea fi plitit diavolului care tinea pe-
oamenj in robie. Aurul §i argintul serveau pentru riscumpirarea din robia trupeasca.
Apostolul Petru vorbeste insi de ri3scumpirarea omenirii «cu singele scump al lui
Hristos», din robia spirituald a p¥catului si aducerea ei la Dumnezeu ca o jertfd si
ca un omagiu (I, 18 ; Fapte XXXVI, 18; Evr. II, 14—15); c&ci trupeste multi din ei
erau inci robi la stdpinj (I, 18). Aceastd robie spirituald este indicatd prin viata lor
«desartd», imorald si idolatra {IV, 3) dinainte, deprinsd de la pirinti (matpomapadérou)..

Cuvintele «Ca al unui miel nevinovat s§i neprihdnit..» constituie o comparatie,
desi Singele scump al lui Hristos, ca si Jertfa Lui nu se putean compara cu a nici
unui miel, care-L prefigura. Expresia «miel nevinovat» (&uvds dpepoc) este in Noul
Testament proprie Apostolului Petru, care o aplici Mintuitorului. Apostolul auzise
denumirea de «Miels» pentru Domnul din gura lui loan Botezitorul: «Jatd Mielul lui
Dumnezeu care ridici pdcatele lumii» (loan I, 29), Expresia «miel nevinovats se gi--
seste si in Septuaginta (les. XXIX, 38; lez. XLVI, 4, 13), traducind cuvintele ebraice-
«chebes tamimw», fir3 referire la Mielul lui Dumnezeu.

Cele dou# cuvinte «nevinovat §i neprihanils (dpopos xal damihoc) aplicate la mieii.
care erau jertfiti la Templu — si care prefigurau Mielul lui Dumnezeu si jertfa Lui —
ifnsemnau : «far§ patd si fard defect fizics. Referite insd la Domnul Hristos, ele au:
sensul c¥ «sufletu] Lui era neatins de r¥utate si lipsit de p3cats indicind «perfectiunea
morald si [izicd» 30 fnlrucit El a lual natura umans, dar «fird pacai» (II, 22), cu
toale afectele ei, care fac «ostenitoare ascultarea de voia lui Dumnezeu $§i grea su-
portarea mortii de riscumpirares.

Jertfa lui Hristos — prefigurats de mielul pascal (les. XII, 5)%! si descrisd la:
Isaia (LIII, 7) in chip profetic — este adusd pe de o parte ca un omagiu Tat&#ui (II, 5;

358. Vezi mai pe larg Pr. Ioan Mircea, Rdscumpdrarea tn Noul Testament..., Dt 24—

359. L. Cl. Fillion, op. cit., p. 669 ; Dr. W, Vrede, op. cit., p. 95 ; A. Charue, op. cit, p.
447 ; Ch. Bigg, op. cit.,, p. 119,

360. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., col. 625 (trad. cit,, p. 332) ; Clement Alexandrinul,.
Hypotyposes, col. 130 A ; L. Cl. Fillion, op. cit., p. 670 ; Ch., Bigg, op. cit, p. 118,

361. «Mielul pascal» (fes. XII, 5) era un «miel fird cusur, de un an, de parte barba-
teascli». In textul ebralc este «seh tamin zacher bensanah», pe care Septuaginta l-a tradus :
npébatov téheciov &paey dviaborov, adich <«Oale — acest termen ebralc inseamnd emiel> —-
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IV, 11), iar pe de altd parte ca o satisfactie @ maiestitii Lui jignite prin picat, tm-
picind astfel pe om cu Dumnezeu si, readucindu-l1 la El (U, 18), il infiazi (I, 3, 17)
si-1 fortificd (V, 8), reasezindu-l intr-o stare de har, mai presus de cea dintii, din care
clzuse, Deci jertfa Domnului se numeste «pref de rascumpdrares, pentru El, Care i-a
viscumpdrat, ficindu-i ai S&i, ca pn noul «popor agonisit de Dumnezeu» (II, 9.

Sfintul Ioan Gurd de Aur, explicind aceste doud versete (18—19), vede in ele
o «iconomie a rdscumpdrdriis §i o adevirat¥ pedagogie divin¥ 3%, care trebuie infe-
leasd ca o eliberare totali din robia spirituald, sau de sub puterea satanei si ca o
reagezare in starea de har si de libertate, de dinainte de ciderea in picat a lui Adam
i chiar mai presus de ea.

e) Hristos pr%dstent si prestiut devenit persoand istoricd (I, 20)

Cap. I, 20 : «Care a fost cunoscut mai inainte de intemeierea lumii,
dar care s-a ardtat la sfirsitul timpurilor, pentru vois».

Ideea exprimati de Apostol in acest verset este pusd intr-o antitezi «cronolo-
gicd» : In prima propozitie, el vorbeste de preexistenta lui Hristos ca Logos, ca Dum-
nezep «cunoscut dinainte de intemeierea lumii», adici inainte de existenta (loan
XV, 5, 24 s.a.) timpului si de inceputul istornjei {Luca Xl, 50; Efes. I, 4; Evr. 1V, 3);
iar in a doua propozitie vorbeste de Hristos istoric (dinainte rinduit a se intrupa si
a realiza planul mintuirii) si de inceputul erei mesianice: edar Care s-a aritat la
sfirsitul timpurilors, pentru voi. Prin «sfirsitul timpurilor», sau «cel mai de pe urmi
(éu‘Lé-:ou) din timpuri», trebuie si intelegem «cind a venit plinirea vremii» (T nl-;’,pmpa
<od Apévov) (Gal. IV, 4), cum se exprim3 Apostolul Pavel.

Se presupune c¥ cele doud idei — Hristos preexistent si Hristos intrupat — tre-
buie si fie citarea dintr-o catehezi sau dintr-un imn liturgic primar 3, jar termenul
«timpurile» indic¥ «stadiile istoriei lumii», sau «timpul nestiintei» 384,

Sfintul Maxim Mairturisitorul 1dmureste taina Ini Hristos preexistent si prestiut
si apoi -ardtat in trup, astfel: «..Prestiinta tainei lui Hristos dupd fiinta (divino-
umani) o are Sfinta Treime .. si si nu se intrebe nimeni cu nedumerire, cum Hiris-
tos, fiind unul din Sfinta Treime, este prestiut de Ea. Cici nu ca Dumnezeu a fost
Hristos prestiut, ci ca Om, adicd intruparea Lui cea dupd iconomie, pentru om. Pen-
tru cd Cel ce este vesnic existent .. niciodatd nu este prestiut. Fiindcad prestiute
sint numai acelea care au un inceput al existentei, fiind cauzate» 33. Logosul pre-

fard cusur, de parte bArbiteascA de un an» sau berbecel, ceea ce este in perfect acord
®1 cu rugiciunea de la Proscomidie : «Junghie-se Mielul lui Dumnezeu. Care ridicA paoa-
tele lumii», In legire (XXIX, 38) §i Iezechiel (XLVI, 13) se aflad chiar expresia folositd de Apos-
tolul Petru : «miel nevinovat» (&",vbg &l‘-‘“l-'-oc)- De aceea textul profetic din Isaia (LI, 7, citat
%l In Fapte VIII, 32), devenit liturgic, trebuie tradus : «ca un miel spre junghiere s-a adus...».
asa cum s-a corectat in ncul Liturghier, Bucuresti, ed. 1967, la textul Proscomidiei, p. 91 §i cum
s-a rectificat in noua Biblle romaneasca, ed. 1968.

362. Sf. Ioan Gurd de Aur, Fragmente.., col. 1053 BCD : «Mintuitorul ne-a réscum-
parat prin Singele Sau... Diavolul te cumpird dar nu cu pret de singe, cl fard pret, cécl
te cigtigh prin picat ; te cistigd prin desfrinare c&cl el este necurat; te cistlgd prin ucidere
clct el este ucigas de oameni, §i acestea sint deprinderile §i legile lui». J. W. C. Wand,
op. cit.,, p. 56.

363. Cf. M. E. Boismard, op. cit., p. 61 $.u. (citat la C. Spicq, op. cit.. p. 69).

364. J. W. C. Wand, " op cit., p. 56.

365. Sf. Maxim MAarturisitorul, op. cit.,, col. 624 (trad. cit.,, p. 330) ; Ecumenius, op. cit.,
~col. 521 ; Teotilact, op. cit.,, col. 1204 ; L. Cl. Fillion, op. cit., p. 670.
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existent «s-a ardtat» acum «pentru voi», a devenit Hristosul istoric, pentru mintuirea
woastrd, in opera Lui vizutd de voi %,

f) Invierea si sldvirea lui Hristos, temei al credinge] si nddejdii (I, 21)

Cap. I, 21: «Cei ce, prin El, ati devenit credinciosi in Dumnezeu,
Care L-a inviat pe El din morii si I-a dat slavi, incit credinfa si nadej-
dea ~oastrd sd fie in Dumnezeu».

Scopul intrupdrii si al jertfirii lui Hristos a fost ca, prin réscumpdrare, si aducid
prin El pe oameni la Dumnezeu (III, 18), la credinta si nidejdea in Dumnezeu (I, 21)
%i ca ei s§ devind «credinciosi (mirods) prin Els. Citd vreme ei 'nu crezuserd in
Hristos, in moartea si invierea Lui, ei n-au putut crede nici tn Dumnezeul ce] ade-
virat (loan XIV, 1).

Expresia «Care L-a inviat pe El din morti si I-a dat slavd» arat¥ in primul rind
rdsplata pe care I-a dat-o Tatdl, inviindu-L si prosldvindu-L pentru opera rdscumpi-
rarii, Expresia indicd si cele doud motive temeinice ale credintei $i n&dejdii in Dum-
nezeu : invierea lui Hristos si prosldvirea Lui, ambele actiuni atribuite Iui Dumnezeu
Tatdl, prin «iconomie». Cind insd Apostolul Petru spune cd «<Dumnezeu L-a inviats, are
in vedere firea omeneascd a lui Hristos, desi invierea este un act comun Tat&lui si
Fiului. Dar «este un act mai cofect cu iconomia cind el atribuie Tatilui invierea
‘Fiului, ca 'si arate cX aceeasi este lucrarea si a Tatdlui 5i a Fiului» 37,

Deci cind Apostolul Petru spune : «Dumnezeu L-a inviat si I-a dat slaviis, arata
<3 Tatadl a acordat si firii omenesti a Jui Hristos nemurirea si slava, asezindu-L si cu
trupul de-a dreapta Sa (IlI, 22), in slavd si L-a pus impidrtitor al darurilor Sfintului
Duh 38, Credinta, n3dejdea si dragostea lucrdtoare (I, 8), intirite prin invierea si
proslavirea Domnului, sint conditii ale mintuirii subiective,

g) Indemnul la sfintenie si dragoste frdpeascd, consecinid a <nas-
gerii de sus» (I, 22—23)

Cap. I, 22: «Curdtindu-va sufletele prin ascultarea de adevar 3%,
spre nefdtarnicd iubire de frati, iubindu-va unul pe altul din inim&, cu
toatd stdruinta». v

Indemnurile ficute aci sint consecinta practici a adevirurilor dogmatice expuse
mai inainte. Apostolul Petru se intoarce la ideea din versetul 3, spre a ad&uga dous
indemnuri : «sfintirea sufletuluis» prin ascultarea de adevdr (dyvl{etv é&v = «a puri-
fica, a sfinti prin») si enefdtarnica iubire de frali» sint strins legate una de alta.
<«Sfintirea sufletelors indici sfinlirea interioard, curitirea constiintei i a fiintei ldun-
trice, de orice intindciune si este deci o sfintire morald, deosebiti de cea rituald de
la Templu, care era o curdtire exterioard a trupului (cf. Evr. IX, 13).

7

366. L. Cl. Filllon, op. cit, p. 670 ; A. Charﬁe. op. cit., D. 448; Ch. Bigg, op. cit,
p. 121, .
367. Ecumenius, op. cit, col, 525; Teofilact, op. cit, eol. 1204; Dr. V. Gheorghiu,
Epistola cdtre Romani, 1938, p. 249—250. 360. A. Charue, op. cit,, p. 449.

39. Varignte : PHLS pm adaugd Bed nvedpatos dupd gAnfsiac; P72 Sinaiticus (N*)
CHLS pl, text BA, pc vg au ¢y walapic xapdias; iar vg are: obiedientia charitatis. ’
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«Prin ascultarea de adevdrs ¥ se fntelege ascultarea de Hristos — Care este
Calea, Adevdrul si Viata (loan XIV, 6) — si de intreaga Lui Revelatie, cuprinsi in
Sfinta Scripturi si in Sfinta Traditie. Adevidrul mintuitor §i harul divin primit prin
Sfintele Taine lumineazd si curdteste sufletele de pdcate, le sfinteste (loan XVII, 17)
si dd inceput de viatd noud (ajutind — aldturi si impreund cu eforturile crestinului
— la desdvirsirea lui morald); adevdrul sfinteste (I, 22; I, 15) si conduce la Dum-
nezeu, la dragostea si adorarea fatsd de El (I, 8) si se manifestd in iubirea de oameni.
Impartdsiti toti de acelasi Duh, crestinii devin frati duhovnicesti, alcituind o familie,
Biserica (1I, 5), sau o fratietate (HI, 17; V, 9). De aci si porunca §i nevoia de «a se
iubi unii pe altiis, din «toatd inimas, cu o jubire «nefitarnic¥», sincerid si adevirati,
‘intensd, fierbinte si «cu st¥ruintds» !, sau continud, ca mirturie a apartenentei la
Hristos (loan XTI, 35).

Cap. 1, 23 : «Fiind nascut de sus, nu din simin{a stricdcioasd, ci ne-
stricdcioasd, prin cuvintul lui Dumnezeu cel viu i care rdmine in veac».

Revenind la ideea din versetu] 3, Apostolul Petru arat® In ce chip se produce
nasterea spirituald, care prin originea ei este «nastere de sus», «din Dumnezeu» {I Joan
111, 9). Comparatia ficutd intre nasterea din siminti stricicioasd si cea din sdmintd
nestricicioass arati superioritatea si originea divind a acesteia, fie ci se zice de la
Tatdl prin Fiul, fie de la Tatdl si de la Fiul, ea este o lucrare comuns. «Cici daca
Dumnezeirea este una, a Tat3lui si a Fiului, si Ei au comun creatia s§i judecata.. la
fel si Fiu] poate devenl Tatil celor care se nasc din nou, ndscindu-i pe ei prin im-
partdsirea sfinteniei.. Indumnezeirea lor se arati si prin cuvintele: niscuti din nou,
din s&min{i nestricicioasd.. Siminta se numeste «nestricicioasi» Ffindcid este din
puterea si din Duhul lui Dummnezeun, care se potrivescs 3 (acestei nasteri). Dupd insisi
tilcuirea Domnului «sdminta este cuvintul lui Dumnezeu» (Luca VII, 11), cuvint crea-
tor si datitor de viata (loan VI, 63; Evr. 1V, 12); iar cei rendscuti cresc si se desi-
virgesc voluntar, prin punerea in lucrare a harului §i @ darurilor primite prin Botez
si Mirungere, 5i de aceea se 5i numeste «renastere voluntari» 3,

Instrumentu] «nasterii de suss, sau «din nous, este «Cuvintul lui Dumnezeu cel
viu si care r&mine (in veac)s. Am retinut ca o intirire a ideii, expresia «in veac»
els tov al@ve, care se afli fn unele manuscrise. Ce se infelege aci prin cuvintul lui
Dumnezeu cel viu §i vesnic? Are el sensul de Logos, ca in loan (I, 1—4), cum gin-
desc unii comentatori ®™, sau este o asemipersonificare» 3% ? Cei mai multi inteleg aci
prin «cuvintuls, invititura Evangheliei 376, Nu este exclusi nici formula sacramentala
de la Botez, rostitd in numele Sfintei Treimi, poruncitd de Mintuitorul insusi (Mated
XXV, 19) si precedata de invatiturd. © idee paralela acesteia aflym fn Epistola
clitre Efeseni, unde Apostolul Pavel spune: «E] s-a dat pe Sine pentru ea (Biserici),

370. J. Hastings, op. cit.,, p. 86 : «Adevéml/ este instrumentul prin care vine sfintirea...
adevirul este fafa neacoperitd a lul Dumnezeu cel Sfint de la care vine sfinfenia noastra.
SE fim supugl fatd de adevir, ca fati de Dumnezeu».

371. A. Charue, op. cit, p. #49; C. Spicq, op. cit, p. 75 ; J. Hastings, op. cit, P.
85 ¢l 86. 372. Didym Alexandrinul, op. cit, col. 1760—1761.

373. 1bidem, col. 1761 ; Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit.,, col. 280—281 (trad. cit. Pp.
32, 35) ; A. Charue, -0p. cit., p. 448—450 ; C. Spieq, op. cit., p. 75—76.

374. F. W. Farrar, Primele zile.., I, p. 323, n. 235; C. Spicq, op. cit, p. 76, n, 23.

375. J. W. C. Wand, op. cit,, p. 61.

376. Clement Alexandrinul, Hypotyposes, col. 730 B ; Didym Alexandrinul, op. cit,
col. 1761 ; C. Spleq, op. cit, p. 76 ; R. Knopf, op. cit, p. Bl ’

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDH 947

pentru ca s-o sfinteascd, curadtind-o cu baia apei prin cuvints (Efes. V, 25—26). Ex-
presia de aci («baia apei») «prin cuvints este interpretatd de comentatorii ortodocsi ¥7
ca: «formula de botezs rostiti in numele Sfintei Treimi, fiindcd nu exist¥ o renas-
tere spiritual¥ real3d numai «prin cuvint» [414 cea sacramentald, prin Botez.

Atributele «vius si «care rdmines (in veac) sint raportate de unii comentatori
la Xoyoc878, in inteles de «cuvintul Evangheliets {I, 12, 25; Evr. 1V, 12); iar de
cei mai multi, la Dumnezeu ¥® (sprijiniti pe Daniil VI, 27; si 1 Tesal. 4, 9, etc.). Am-
bele plreri se sprijind pe texte gi sensul nu se schimba cu nimic. Onicum ar fi inteles
textul, autorul’ «nasterii de suss este Dumnezeu cel viu §i vesnic, Care strigd la «nas-
terea» fiecdruia, «de sus» ; «5i acesta este «fiul» Meu iubi », cum a grdit la Botezul
Domnului (Matei IIf, 17 si loc. paral.).

Cap. I, 24 : «Pentru cd tot trupul este ca iarba si toatd slava lui este
ca floarea ierbii: cind se usucd iarba, cade si floarea».

Conjuncfia ¢dtéte» este intrebuintatd de Apostolul Petru spre a introduce cita-
tul din Vechiul Testament 2° (luat din Isaia XL, 6—8, dup3 Septuaginta), prin care
arati deosebirea dintre ceea ce e vremelnic si pieritor §i ceea ce este nestricicios
si vesnic.

Cap. I, 25 : «lar cuvintul Domnului r&dmine in veac, si acesta este
cuvintul care vi s-a binevestits. '

Versetul fonmeazi o concluzie a celor dinainte. Expresia «tot frupuls («kol ba-
sar») din versetu] 24 are un sens mai larg, adici «tot ce este corporal si are duh de
viatd», animal si om. lar «iarbas este chipul trecerii grabnice3!: «Cum se usucd
iarba asa trece si firea omeneasci». Ideea se referd la orice trup in general, iar aci
la om, in special. Vorbind de trupul insuflefit sau de carne, Apostolul are in vedere
natura coruptd a omului, supusd mortii 2. «Carnea este folositd pentru a exprima
nu pacatul, ci sldbiciunea si vremelnicia» 33, Prin urmare, prin «tot trupuls se intelege
natura vie 34, '

Propozitia «lar cuvintul Domnului rdmine in veacs reprezinti cuvintul «care vi
s-a binevestit», adici cel vestit $i de prooroci si de Apostoli (I, 22), ca o aluzie la
cuvintele Domnului : «Cerul si p&mintul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor treces
(Matei XXIV, 35). ICuvintul lui Dumnezeu, care a fost activ in toate timpurile, s-a fm-
plinit in Evanghelia nasterii din nou 3, dovedind Revelatia progresivid si continui-
tatea neintrerupts intre cele dous Testamente.

377. Asa tilcuiesc : Sf. Ioan Gura de Aur, Omilia XX la Efeseni, P. G., LXII, 130 (§i In
trad. cit., p. 197) ; Teofilact, Tilcuire la Epistola cdtre Efesent, P.G., CXXIV, 116 (si In trad.
cit.,, t. II, p. 390). Vezi §1 Dr. Diac. Haralambie Rovenia, Epistole cdire Efeseni..., p. 132

378. A. Charue, op. cit.,, p. 449.

379. Vulgata are : «per verbum Del vivi et pcrmanentis in aeternum~» §i dupd ea merge
majoritatea comentatorilor moderni, raportind expresia «viu §l care rimine vesnic» la Dum-
nezeu. Vezl §i C. Spicq, op. cit.,, p. 76, n.b. 380. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 123.

381. Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testement, Slbiu, 1644, p. 67.

382. L. Cl. Fillon, op. cit.,, p. 671 : «Caro — ca’pE — e natura umand, este omul slab
¢! supus mortii». 383. J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 61,

304. Le evrel ideea de «carme» sau etrup» este nedespiriitd de suflet §i se aplicAi numal
omului viu, nu §l cadavrelor,

385. J. W. C. Wand, op. cit,, p. 61 ; J. A. Petit, op. cit, p. 7.
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II. — Tridirea in comuniune cu Hristos — izvorul vietii
si al mintuirii (11, 1-10)

a) Pruncia §i cresterea duhovniceascs 'spre mintuire (II, 1—3) ; — b) Desavirgirea
vietii crestine In Hristos §i in Bisericid (II, 4—8) ; — c) Misiunea Bisericli §i a
crestinilor fn lume (@, 9—10).

a) Pruncia si cregterea duhovniceascd spre mintuire (II, 1—3)

Pencopa primelor 10 versete din capitolul II cuprinde multe citate
din profeti si nenumarate figuri metafore, fird prea mare legiturd intre
ele. Mai toate ideile si expresiile de aci sint vechitestamentare. Credin-
ciosii sint numifi «prunci de curind ndscuti», care au nevoie de «laptele
duhovnicesc» pentru a creste spre mintuire (II, 2—3). Dupé «Piatra cea
vie» — Hristos (1, 4), al Cédrui Duh este datator de viatd (Ioan VI, 63;
I Cor. III, 6), si crestinii-sint numiti «pietre vii». Uniti cu «Piatra Hris-
tos», ei alcdtuiesc un mare edificiu spiritual, sau o mare familie, Bi-
serica. Prin alegerea si harul Botezului care face din ei un fel de «pre-
ofi», 0 «preotie impdrdteascdr, ei pot aduce lui Dumnezeu «jertfe spiri-
tuale» (II, 4—8). Sfintindu-se si progresind continuu in sfintenie si de-
sdvirsire, si datoritd acestor daruri, crestinii devin noul «popor ales».

Cap. II, 1: «De aceea, lepddind toatd raultatea si tot viclesugul si
fatarniciile si pizmele si toate clevetirile».

Dupi procedeul sdu obisnuit, de a prezenta ideile antitetic, Apostolul Petru arati,
in acest verset sub forma negativa, ceea ce in versetul 2 prezintd sub formd pozitivi.
El aminteste o serie de «cinci viciis sau «picate antisociales, care impiedici dra-
gostea friteasca si progresul duhovnicesc 3% al credinciosilor.

Verbul drolépevor — «lepddind», sau «dezbrdcindu-vd de» — sugereazi ideea
mirturisirii credintei si angajamentul ficut de neofit la Botez, de a se lepdda de
satana si de toate faptele 1u1 De aceea, ideea poate fi socotiti si ca o aluzie la
marturisirea pacatelor.

«Toatd rdutatear este primul pdcat fmpotriva dragostei fati de aproapele. Ex-
presia aratd atit intensitatea acestui pidcat, cit si feluritele lui manifestdri. «R&utatea»
(raxie) este dispozitia internd a sufletului de a face rdu; ea este satisfdcutd numai
daci a reusit si fac¥ cuiva vreun riu ¥’ prin aceasta deplisind adesea riutatea ani-
malelor silbatice 3 si a dobitoacelor. De aceea se recomandi a fugi de rdutale si a
fi fard viclesug ca «prunciis (II, 2).

In expresia «§i tot viclesugul», «viclenia» este insusirea caracteristicd diavolului
si constituie mijlocul perfid prin care el a am3git pe stramosii- omenirii, punindu-i in
vrdjmésie cu Dumnezeu si intre ei (of. Efes. II, 14, 16). «<Viclesugul sau inseldciunea
nu este altceva decit o r3utate care se oferd aproapelui in ascuns, sub forma unor
binefaceri» 3, Viclesugul, ca si rdutatea §i pizma, figureazi Iintre picatele care ies
din inimd (Marcu Vil, 22) si spurcid pe om. «Tot viclesugul» inseamni tot felul de
apucituri viclene 3, prin care se cautid vitimarea aproapelui: cu gindul, cu privirea,
cu cuvintul sau cu fapta.

386. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 671 ; J. W. C. Wand, op. cit, p. 63—64.

387. Dr. V. Gheorghiu, Epistola cdtre Romani, p. 41—42 ; Dr. W. Vrede, 0p. cit., p. 07
388, Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia XV la Efeseni, P. G., LXII, 111 (in trad. cit.,, p. 153—154).
388. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 373 ,(trad cit.,, p. 1981).

390. Dr. V. Gheorghiu, Epistolae cdtre Roman!, p. 42.
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«8i fdfdrniclile» arati multiplele forme de preficitorie sau de ipocrizie. Fatar-
nicia, infleraty de Mintuitorul (Matei XXIII), este cu atit mai odioass, cu cit imbraci
uneori haina evlaviej si a sfintendei, sub care fatarnicii isi ascund picatele, In genere,
fatirnicia era pdcatul catacteristic fariseilor.

Pluralul «§i pizmele» indicd muliimea §i felurimea c#ilor de vitimare a seme-
nilor : de la simpla gelozie, pind la urd (Marcu XV, 10). Ea dd nastere in comunitati
si in familii la : dezbindri, certuri, rivalitati si rdzvratiri ete. {cf. Marcu X, 41; Luca
XXII, 24 ; Filip. 1, 15) 3, Invidia este fapta diavolului, care pizmuieste pe oameni din
pricina binefacerilor primite de ei de la Dumnezeu %2,

«$i loale cleveliriles se referd la picatul neinfrin¥rii limbii, piécat care este tot.
o form3d a r&utdtii si a pizmei, odci prin el se cautd totdeauna a strica bunul nume
al cuiva, sau a-i diminua meritele si calititile. «Viclesugul, fatam'icia si clevetirile
sint pdocate impotriva adevarului» 3, \

P&catele amintite in acest vérset fac parte dintre «faptele moartes (Evr. VI, 1),
iar versetul constituie numai un indemn de a se feri de aceste picate, pe care de
fapt ei nu le mai practicau.

Cap. II, 2 : «Ca niste prunci de curind nascuti, s& doriii laptele du-
hovnicesc neprefdcut, ca prin el sa crestefi spre mintuires.

Cititorii Epistolei erau crestinaii de peste 20 de ani — probabil — si totusi
Apostolul Petru ii compard cu «niste prunci> (fpépn) — spre deosebire de Apostolul
Pavel care in Cor. Il, 14 foloseste termenul (vqrio¢) — si Incd «de curind ndscutis
(@priyévnita). Expresia este o aluzie vaditi la cuvintele Domnului (Matei XVII, 3) si
se referd la curdtenia sufleteasci (IlI, 7), asem3nitoare inocemfei pruncilor 3¢ prin
care ei trebuie sd progreseze continuu in mintuire (I, 7—9; II, 2, 12; IIJ, dO——lG). In
acest scop ei au nevoie a se hrdni cu o hrand deosebitd, pe care s-o caute §i s-o0
doreascd neincetat §i cu pasiune 5, Aceastd hrand asem#natd cu laptele este insi de
naturl spirituals. Termenul Aoywxév — literal : «rational, spiritual» — ne face sa ne gin-
dim la cuvintele si respectiv la invdt¥tura omeneascd, de orice fel, care este tot spi-
rituald, Apostolul Petru il f&l_osesvle fnsd in sens religios, referindu-l la inva{dtura
divini din Evanghelie ¥ si din Sfinta Traditie, care constituie adevirata hran¥ pen-
tru sufletu] crestin : lapte duhovnicesc, adicd «cuvintele lui Dumnezeu -— scr}se si
nescrises. Acest «lapte duhovnicesc» trebuie si fie «nepreficuts (Rolov), adicd invi-
titura nefalsificald 37, sindtoas3 5i neameslecald cu idei omenesti §i neatinsd de erezii
(cf. 11 Cor. 11, 17; 4V, 3; I Tim. VI, 3 etc.). De aceea cultul crestin sau inchinarea in

381. C. Spicq (op. cit.,, p. ) an’unteste pirerea lui B. Gartner (The Temple and the Com-
munity in Qumran and the New Testament, Cambridge, 1965, p. 72 §. u., 99 §.u.), care incliind a
crede cB aceste idei (expuse de Apostolul Petru) sint mai mult sau mal putin dependente de
fnvétatura comunititii de la Qumran. In realitete Apostolul Petru se inspira de la Hristos.

392. Cf. Sf. Vasile cel Mare, Despre invidie, P. G., XXXI, 374 ; Dr. V. Gheorghiu, Epistola
cdtre Romani, p. 42. 393. Ecumenlius, 6p. cit,, col. 529 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1208,

384. Herma, Pdstorul, Aseméanarea IX, 29, P. G., II, 1003—1004 (trad. cit.,, II, p. 168—169) ; Cle-
ment Alexandrinul, Pedegogu! I, VI, P. G., VIII, 289 (in traducere Dr. Nicolae $tefdnescu,
Bucuregti, 1838, p. 57) ; J. A. Petit, op. cit., p. 76—77 ; Ch. Bigg, op. cit.,, p. 126.

395. C. Spicq, op. cit., p. 19. Y

396. Clement Alexandrinul, Pedagogul 1, VI, col. 293 (trad, cit., p. 60, 63) ; Ecumenius,
op. cit., col. 532 ; si Teofilact, op. cit., col. 1208 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 671,

.~ 397. L. Cl. Fillion, op. cit., p. 671 ; J. A. Petit, op. cit.,, p. 77 ; U. Holzmeister, o0p.>cit,
P. 238 ; A. Charue, op. cit., p. 450.
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duh si in adevidr, cu jertfele sale spirituale, este nu:mit' Aoyeny) Aatpeia (T1, 5; loan IV,
24; Rom. XII, 1).

Unii autori referd «laptele duhovnicesc» nefalsificat chiar la Hristos ¢ gindind,
probabil, atit la puritatea fnv&tdturii Lui, cit si la inv&tdtura despre persoana Sa tean-
drici si la Invierea Lui, care aveau si fie puse in discutie mai tirziu de citre eretici.
De aceea invdtdtura Epistolei I Petru nu are in vedere numai timpul scrierii, ci si
vremurile ce aveau s¥ urmeze. In acest caz, desigur, «laptele> este «invatitura des-
pre Hristoss, cuprinsd in Evanghelie si in Sfinta Traditie. Asadar pentru Apostolul
Petru, crestinii sint mereu copii, nou-ndscuti care trebuie si se afle permanent intr-o
stare de nevinovidtie sau de «pruncie in Hristos» si crescind neincetat, nu spre de-
sdvirsire, ai spre mintuire %,

«Ca prin el sd& creste}i spre mintuire» se referd la laptele Invfititurii crestine,
hrand spirituald care ajuti la cresterea in Hristos sau «spre mintuires, idee exprimatd
si de Apostolul Pavel (II Tim. IlI, 14—15), Expresia «sd cresteti spre mintuire» sau
«in mintuires — proprie Sfintului Petru — éste echivalentd cu alti expresie, tot a
lui: «cresteti In harul si cunostinta Domnului §i Mintuitoruluj nostru lisus Hristos»
(11 Petru IM, 18). Ideea de crestere o exprim¥ verbul adénffjze care alituri de els swtnplay
arati cresterea duhovniceascd, progresul spiritual continuu, spre mintuire. Cu alte
cuvinte, darurile mintuirii obiective (I, 3) — opera luj Hristos —, insusite, puse in
actiune, frdite deplin (II, 12; I, 15—16), ca mintuire subiectivi, ca cea mai inaltd
stare de virtute la care se poate ridica crestinul 49, reprezintd mintuirea integrald,
echivalentd cu intrarea in slavi.

Cap. II, 3 : «De vieme ce ati gustat cd bun este Domnul».

‘Cu acest verset inoepe sirul citatelor si expresiilor luate din Vechiul Testament,
care merg pind la versetul 10, si incepe cu un citat din Psalmul XXXIV (XXXIII),
8 {9), prin care Apostolul ilustreazi ideea de hrand spirituald 4. Verbul éyedcasle «a
gustas, si prin extindere, «a minca», introdus prin conjunctia e, d4 nuanta de cu-
noastere prin gustare, de experimentare prin simturi, de tnsusire a ceea ce a fost
gustat si inghitit. Expresia ecd bun este Domnul» confirmi ci nu este vorba de o
simpld gustare, ¢ci de o mincare adeviratd, concretd, singura care di sentimentul de-
plinei incredintiri, cit de «buns (Xpnatéc)40? este Domnul. O astfel de «mincares sa-
tisface si mintea, prin sublima invititurd evanghelic¥, si sufletul si trupul, hranite
prin ea, constituind un .stimulent al «vietii supranaturales 40

Citind acest verset din Psalmi, Apostolul Petru face indeosebi o aluzle vaditd
la Hristos euharistic, la Taina Sfintei Impartadsanii, practicatd din primele zile ale
Blsericul, pracuica nedespdrilta de invdtaturd si de rugdciuni (Fapte 11, 42; XX, 7;
I Cor. XI, 23—29; Evr. XIll, 10). Aceast3 interpretare o gisim mai ales in cultul orto-

398. Clement Alexandrinul, Pedagogul, I, V1, col. 293 (trad. cit., p. 68) ; U. Holzmelster,
op. cit.,, p. 236 ; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 65. 399. Ch. Bigg, op. cit., p. 126.

400. J. Monnier (citat la C. Spicq, op. cit.,, p. 80).

401. Editiile roméanesti la Ps. XXXIII, 8 (XXXIV, 8) au §i verbul ya} idege 51 vedetis,
omis de Stintul Petru. Iar conjunctla ¢ nu exprim& indoilald, cl dovada c3 condifjla a fost
tmplinita.

902, Adjectivul ‘X_M"é;’ ebun, placut, duios», a fost tradus de unil prin «milostiv»
sau «milos» (Ch. Bigg, op. cit.,, p. 127) ; lar altil (F. W. Farrar, Primele zile.., I. p. 325, n.
239) presupun acl un plécut joc de cuvinte, bazat pe iotacism intre XP"IW“ st Apratds.

403. Ecumenius, op. cit., col. 532 ; sl Teofilact, op. cit, col. 1208; Dr. W. Vrede, op.
cit.,, p. 98.
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dox. Clement Alexandrinul, folosind acest text (cu forma iotacisti Ypiatéc) subliniazi
toomai ideea impd&rtdsirii cu Trupul si Singele Domnului 4%, Sfintul Vasile cel Mare,
tilcuind versetul «gustafi §i vedefi cd bun este Domnuls (Ps. XXXV, 9) in lumina
Evangheliei, aratd clar ci este vorba de Hristos euharistic : «Deoarece Domnul este
piinea cea adevirati si Trupul Lui este adeviratd mincare, este nevoie ca plicerea
bucuriei pe care o avem de pe urma piinii s ne devind inteleasd prin gust. Aici se
spune ins¥d «gustafi», dar .. va veni o vreme cind logodna aceasta de acum $i masa
daceasta,a harului ne va duce la desivirsirea bucuriei noastres 495, Sfintul Chiril al
Terusalimului explicd mai clar, intr-una din Cateheze : «Noi gustdm, dar nu sintem
chemati si gust&m pline si vin, ci antitiplil lor, Trupul si Singele lui Hristos» 4%,

Aceastd expresie, cu tilcul ei, a intrat de la inceput in Traditia liturgicd a Bise-
zicii Ortcdoxe 7, De aci si cintarea euharisticd din timpul impartdsirii credinciosilor :
«Trupul lui Hristos primiti si din izvorul cel {firi de moarte gustati».

b) Desdvirgirea viefii cregtine in Hristos §i in Bisericd (II, 4—8)

Cap. II, 4 : «Apropiati-va de El, Piatra cea vie, lepddatd de oameni,
dar la Dumnezeu aleaséd si de pret».

In versetele 4—8 sint folosite noi metafore, atit pentru Hristos, cit si pentru
crestini, cu ajutorul cdrora autorul demonstreazd antitelic ideile sale.

«Pialra cea vie» este Hristos insusi (cf. Matei XVI, 16, 18; I Cor. X, 4), atit in
<e priveste Persoana Sa teandricd, cit si invildtura si toatd opera de rdscumpdérare,
ladsatd mostem"re Bisericii. El este Hristos preexistent, istoric, Care s-a jertfit, Hristos
<euharistic, Hristos cel proslavit si eshatologic. Pe acest Hristos, Apostolul Petru il
numeste «piatrd» incid din cuvintarea citre sinedristi (Fapte IV, 11; cp. I, 23—24,
32—33; X, 42). El devine piatra de temelie a Biseric¢ii si a cultului (Matei XXVI, 26 ;
Luca XXII, 19). «Piatra vie» di imaginea «lui Hristos-Viata» (Ioan I, 4; XI, 25; XIV, 6)
comunicati credinciosilor (Ioan I, 15—16; V, 25), sub forma de izvor tisnitor si de
apd vie (loan 1V, 10—14; VII, 38), de piine a vietii (Ioan VI, 51—56), de cale noui
si vie (Evr. X, 20).

Expresia «Apropiafi-vd de El, Piatra cea vier» constituie o puternicd chemare la
credinta in Hristos si la atasarea de El. Verbul npocepXdpsvor (participiul prezent ca
imperativ) aratd (cf. Ioan VI, 37, 44) «venirea continud» 4% a crestinilor cdtre Hristos
$i viata de strinsj comuniune ‘cu Hristos «piatra perpetui a Bisericii» 4, Care le da
viaty {(loan V, 12, 40), din viata Sa de «Piatrd vie, divind si vesnicds (c¢f. loan
X, 10) 4w, - .

In «lepddatd de oameni», Apostolul Petru prezinti prin opozitie felul cum este
tratatid de oameni «Piatra-Hristos, Mesia» si cum o priveste Dumnezeu. Oamenii L-au

404. Clement Alexandrinul, Strdmeate, V, 10, P. G., IX, 101 A.

405. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalm!, col. 365 (trad. cit. p. 181).

406. Sf. Chirll al Ierusalimulul, Cateheze V Mistologicd, 20, P. G., XXXIOII, 1124 (trad.
«lt,, I, p. 268). .

407. A se vedea Peasna a 9-a la «Rinduiala Sfintei Impdrtdsanii» in Liturghier...
D. 284 ; si In Ceaslov, Bucu.réstl, 1970, p. 556—557. Vezli U. Holzmeister, op. cit.,, p. 237. o

408. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 241; J. Hastings, op. cit.,, p. 107 ; F. W. Farrar, Primele
Zile..., 1, 324, n. 241. 409. Paul Evdokimov, L’Orthodoxie, Paris, 1959, p. 130.

410. C. Spicq, op. cit, p. 82; Ch. Bigg, op. cit.,, p. 128.
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lep&dat, adic¥ L-au rastignit 411 dar pentru Dumnezeu a rimas «ales si de prets, fapf
dovedit prin Invierea (I, 21) si proslivirea Lui (L, 22) 412,

Cap. II, 5% «Si voi insiva, ca niste pietre vii, ziditi-v4 4!® casa duhov-
niceascd, preotie sfintd, ca sd aduceti jertfe duhovnicesti bineplacute:
Iui Dumnezeu prin Iisus Hristos».

De la «pietre vii» Apostolul Petru trece la Biserica vie: «casa duhovniceascis..
«Hristos-Piatra vies transmite crestinilor energia spirituald, Duhul Lui — prin Botez,
Mirungere si Sfinta Euharistie — si devin §i ei «pietre vii», spirituale, care, dtrasi de-
El ca de un magnet, sint «ziditi» si inclusi in «casa duhovniceascls, marele ‘edificiu
spiritual — Biserica. Inainte de convertire si de crestinare ei erau doar niste «pietre-
moarte», Ceea ce sint pietrele si materialul de constructie la locasul de finchinare-
(Ioan 11, 16), aceea sint epietrele viis, sufletele si toatd flinta crestinilor, incluse in-.
«Casa spirituald> — Biserica sau obstea inchindtorilor 414, Ei alcituiesc o familie, uns
«neam nou», au aceeasi credinti, se fmipirt¥sesc cu aceleasi Taine si de acelasi Duh,
si in ei s¥ldsluiegte Dumnezeu cel in Treime, ca intr-un templu (I Petru IV, 14; I Cor.
VI, 19—20). Expresia «piatra vies-«pietre vii» este proprie Apostolului Petru. Te-
melia, Arhitectul si Constructorul acestui edificiu spiritual este Hristos, Care spusese:
dinainte : «pe aceasti piatrd voi zidi Biserica Mea si portile iadului n-o vor birui»
(Matei XVI, 18). La uzid.irea.- ei lucreazj Sfinta Treime i cu Ea comsiruiesc impreuns.
fngerii si oamenii 4%, dupd puterea si harul primit.

Verbul oixodopeiafe (imperativ mediu si pasiv cu sens de prezent) indicd o ac--
tiune continud de zidire sufleteascd, de crestere si spor duhovnicesc, in viata de-
sfintenie si de comuniune cu Hristos. «El face totul pentru noi si noi facem totul pen-
tru El» 416, incit, integrati in Hristos si in Biserici, alchtuim deci o sfintd unitate. De-
la Biserici sau Casa duhovniceasci Apostolul Petru trece la preotia duhovniceascd.

Fraza «{Ziditi-v3) -. (sic) in preotie sfintd, ca sd aduceli jertle binepldcute Iui:
Dumnezeu prin lisus Hristos» aratd c3 in Biserici, prin harul Botezului $i prin Un-
gerea cu Sfintul Mir, crestinii constituie in acelasi timp si o «preotfie sfintd, duhov--
niceascds, peniru a putea aduce lui Dumnezeu prin Hristos jertfe duhovmicesti bine-.
plicute Lui. «Tot asa noi sintem si un jertfelnic, adunati intr-o unitate spirituald,
iradiind ca o bund mireasm3 credinta in Hristos si aducind prin El lui Dumnezeu si
Tatdl ca o tdmiie bine mirositoare ofrandele virtutilor noastres 47,

Prin aceastd «preotie sfintd» sau duhovniceascl, pe care o au toti cej crestinati,
ei pot sluji lui Dumnezeu, Biserjcii si semenilor (11, 9; 1V, 10—11; I Tesal. I, 9); si-L.
pot sldvi prin cuvint si fapte (II, 12; 1II, 16; 1V, 11). Apostolul Petru foloseste si-
numele de crestin (Xpotiavés, 1V, 16) tocmai pentru a arita cd cei ce cred apartin.
lui Hristos §i ci asa precum numele de Hristos inseamn¥ «unss (Xpiotéc), tot asa si
cel de crestin. «Céci o datd ce ati ajuns partasi ai lui Hristos, negresit sinteti numiti

411. L. Cl. Filllon, op. cit, p. 6712; Dr. W, Vrede, op. cit, p. 98 ; R. Knopt, op. cit,, p. 83..

412. U. Holzmeister, op. cit, p. 241 ; R. Knopf, op. cit., p. 89.

413. Veriante : C al lat: T 4xt p72 BA Hl pm Cl Or au égoixoBopeiafe.

414. Sf. Chirll al Alexandriei, Glaphyra, P.G., LXIX, '668; J. A. Petit, op. cit, D. 78 ;.
C. Spica, op. cit, p. 83.

415, Pdstorul lul Herma, Aseménarea IX, 12-—13, P. G., II, 991—993 (trad. cit, I, p--
152—153) ; Sf. Ignatie al Antiohiel, Epistola cdtre Efeseni, IX, P.G., V, 82 (trad. cit., Pa--
rintili Apostolici, II, p. 5). 416. J. A. Pettit, op. cit.,, p. 78—79.,

417. St. Chirll al Alexandriel, Glaphyra, col. 668 ; C. Spicq, op. cit, p. 83,
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(

unsi» (Xpm:oi), intrucit «dupi ce ati iesit din colimvitra sfintelor ape (din .Botez) vi
s-a dal ungerea, antitipul Duhului Sffnt, prin care a fost uns Hrisloss 48, §$i iatd cum,
trecind din metaford in metaford, Aposto1ul Petru ne conduce cu ideea si la «preotia
duhovniceascd» sau «sfintds care decurge §i ea tot (prin ungere de citre preotia ha-
ricd) din preotia lui Hristos Arhiereul cel Mare (Evr. V, 6; VII, 1), sau «P¥storul si
Izbavitorul sufletelor» (I, 25) sau Arhip&storul ceresc (V, 4). Prin unmare, credinciosii.
in clipa in care au devenit crestini au si imbrdcat «preotia sfint¥s, si au devenit preoti
fn sensul larg: «preoti» ai preotiei duhovnicesti sau «impdradtesti» (II, 9), acordatd
intregii Biserici a lui Dumnezeu 419, In felul acesta crestinii participi la Sfintele Taine,
iar la nevoie pot boteza pruncii aflati in primejdie de moante, in lipsa preotului slu-
jitor. Preotia duhovniceascd nu se poate exercita valabil insd decit in dependentd:
de preotia ierarhicd, sacramentald, de hirotonie — care este ictitorie divind» (loan
XX, 21—23) — si in ascultare de Biseric3, Sfintul lustin Martirul spune limpede ci :
«Dumnezeu nu primeste de la nimeni jerife, decit prin preotii Lui» ®, Ambele sint
preotii prin participare «la Preotia Unici a lui Hristoss. De observat cd in greaca nou-
testamentard, termenul lepedc {preot) este rezervat preotiei Imparadtesti — iepdrevpas;
iar preotia de Mirotonie este desemnati prin wpesbitepoc (preot). Hristos este singurul
Preot prin ungere; in fapt, singura consacrare preoteascd prin ungere este aceea a
ungerii hrismale a preotiei impardtestis 481,

Cele trei metafore: «pietre vii», «cas duhovmiceascdi» §i «preotie sfintd» indicd
aspectul vizut si nevizut al Bisericii, precum si cultul ei extern si intern. Apostolul
Petru se foloseste de aceste metafore pentru a indemna pe crestini s& se uneascd
strins cu Mintuitorul si intreolaltd prin credinta vie, care trebuie si-i Insufleteascd,
precum si prin dragostea care trebuie si-i infriteascd. Ei cdmin astfel legati cu Bise-
rica, nu numai prin cultul extern, ci $i prin cel intern care-i uneste cu Hristos §i in-
treolalts, intr-un mod viu 22, Asadar, «zidifi-vd casd duhovniceascd, preofie siintds
nu are sens de actiune in viitor, ci de un prezent de permanents, ca si in vers, 9,
unde se spune : «voi sintefi semintie aleasd, preolie impdrdteascd, neam sfinl...»

Rolul acestei «preotii sfintes sau duhovnicesti 42 este ardtat in restul versetului:
«ca sd aduce}i jertfe spiriluale binepldcute lui Dumnezeus. QCrestinii sint niste mici
slujitori ai Domnului si trebuie si-L sldveascd (IV, 11) prin cuvint si faptd; iar prin
viata lor ireprosabild si aducid si pe necrestini la sldvirea lui Dummezeu (11, 12), sau
sd reduci la tdcere pe calommiatori (III, 15—16). Astfel, insdsi viata lor este o jertfa
spirituald, o «jertfi vie, sfinti, binepl¥cutd lui Dumnezeu, ca o inchinare duhovni-
ceascd» (Rom, XlI, 1). $1 tot asa sint privite si trupurile celor care patimesc pentru
Hristos si pentru credinti (IV, 13—14, 16), sau primesc moartea martirica.

418, Sf. Chirll al Terusalimului, Cateheza Il Mistagogicd, 1, P. G., XXXIII, 1088 (In trad.
¢it., col. II, p. 347—246).

410. Origen, Omilia IX pdri alese din Levitic. P.G., XIO, 508, 521—522 : «Qare, nu
9tll cA preoila este datd §i tuturor credinciogilor, adica fintregii Biserici a lul Dumnezeu ?...
Nu vreau si te mirl cA acest jerttelnic (altarul Bisericil) este deschis numai preotfilor. Clci
tofl care sint ungl cu ungerea Sfintului Mir au fost ficuti preoti» (I Petru I, 5, 8). .

420. Sf. Justin Martirul, Dialogul cu Iudeul Trifon, P.G., VI, 745 (§1 In trad. cit. p. 256).

421. P. Evdokdmov, op. cit., p. 165.

422. Pr. Prof. Sofron Vlad, Ldmurirea ortodoxd a unor texrte biblice, in «Ortodoxia~»,
V1 (1854), nr. 1, p. 58—359. )

423, Vezi Pr. Ioamn Mircea, Preotic impdrdteascd sau dulovniceascd, in «Studil Teolo-
glce», XXIT (1871), nr. 7—8, p. 483—486.
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Prin <jertfele duhovnicesti» se inteleg insd nu numai cele de ordin spiritual —
€a Tugdciunea, meditatia si faptele bune etc.,, ci §i darurile materiale aduse cu inima
smeritd si cu gind curat pentru ajutorarea aproapelui ori pentru Sfinta Euharistie,

Cea mai mare jertfd spiritualyd este Sfinta Euharistie, care reproduce in chip
tainic si nesingeros Jertfa singeroasi a Dommnului Hristos pe Cruce. Or, aceasta nu
s-ar putea sdvirsi fird darurile materiale aduse de credinciosi, pe care, dupd ce preo-
tul slujitor le-a pregétit si le-a adus pe sfintul Jertfelmic, la rugiciunile lui de in-
vocare, Duhul Sfint le preface in Trupul si Singele Domnului pentru impdrtdsirea
<redinciosilor. Acestei jertfe euharistice i se integreazd toate jertfele spirituale si
materiale pe care Hristos le primeste ca ale Sale si le prezintd Tatdlui., Sint inldtu-
tate desigur definitiv jertfele de animale; dar sint respinse §i rugiciunile cind sint
ficute de cameni nelegiuiti, sau «cu miinile pline de firidelegi si de nedreptiti» {Isaia
1, 15, 17), a c¥ror inimj este plind de rutili, sau de minie (I Tim. I, 8).

«Jertfele spirituale» sint nenumdrate si de multe feluri. Ele se numesc spirituale
sau duhovnicesti, pentru ci sint ficute §i aduse in duh. Apostolul Petru aminteste :
de binecuvintarea si slivirea lui Dumnezeu (I, 3; IV, 11); de omul tainic .al inimii cu
«duh blind si linistits (IL, 4); de smerenia (ILI, 8; V, 5); de nerisplitirea rdului cu
T8y, ¢i cu binecuvintare (lII, 9); de inima infrintd si smeritd, ca altar pe care se
aduc aceste jertfe si in care este sfintit Hristos (Ill, 7—9; 15—16); de dragostea ne-
fatarnicd, ce «acoperd multiime de picates (IV, 8); de dreptate (LU, 14); de rugi-
ciunea, milostenia si compasiunea, iertarea, curitenia sufleteascd, rdbdarea in sufe-
rin{ad (1, 6—7; III, M ; 1V, 8—11) etc. De altfel si orice lucrare in slujba aproapelui,
ficuti in numele Domnaulul, e tot o «jertfd duhovniceascids (IV, 3—11). Aceste <jertfe
spirituale» 4 trebuie si fie aduse lui Dumnezeu tot prin Bisericd, prin preotii slu--
jitori, care le unesc cu jertfa euharistici. De la ef, Hristos, «Preotul in veacs sau
Arhiereul cel Mare le primeste ca ale Sale, le asimileaz3 jertfei Sale s5i asa le aduce
Tatidlui, cici aceasta inseamn3 «sd aducefi jertie duhovnicesti binepldcute lui Dum-
‘nezeu prin lisus Hristos». Orice laudi la adresa Lui, orice rugiciune, orice act de
sfintenie, sau de slujire este o jer{fa. Ele sint aduse deopotrivi lui Dumnezeu Tatdl si
lui Hristos insusi ca Dumnezeu intrupat %. Prin urmare, astfel de jertfe sint binepla-
cute lui Dumnezeu, nu atit $i nu numai Pentru ci sint «spirituale» sau «duhovnicesti»,
<i, mai ales, pentru ci ele sint aduse «prin lisus Hristos» ¢ si ficute in numele Lui
ay, 9—11).

Cap. II, 6 : «Pentru ci se scrie %7 in Scripturd: «latd pun in Sion
piatra unghiulard, aleasd, de pret si cel ce crede »in ea nu se va rusinar.

424. Origen, Pdrti alese din Levitic, col. 509 ; Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 1762 ;
Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia XI la Evrei, trad. cit, p. 171 : conslderi «jertfe : i trupurile
mucenicilor : §1 sufletul §1 trupul lor sint jertfe» ; Ecumenius, op. cit.,, col. 532; Teofllact,
op. cit, col. 1209 ; J. A. Petit, op. cit, p. 79; L., CL Flll.lon' op. cit.,, p. 679; A, Charue,
©op. cit,, p. 451 ; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 68. ’

425. Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 1762.

426. Unil comentatori iau prepozitia Jq cu &y‘y.\.ﬂy'a, jar allli o jau cu e-.'mpoabét'touc.
In primul caz, jerfele sint plicute lui Dumnezeu pentru c& sint spirituale (J. W. C. Wand
¥l Ch. DBigg) ; in al dollea caz ele sint plicute pentru cd sint aduse prin Iisus Hristos
(U. Holzmeister, A. Charue, ‘R. Knopf ¢l C. Spicq).

427. Expresia Y671t ncptélu v TP“W'I specificA Apostolului Petru sub forma: «pen-
Lru cd este cuprins in (Sfinta) Scripturd», sau, «este scris»...
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In acest verset Apostolul reia ideea din versetul 4, intirind-o cu textul mesianic
din Isaia XXVIII, 16 — citat liber dupd Septuaginta — c3ruia i aduce unele modi-
ficdri de adaptare. Cum acelasi citat se afld si in Epistola citre Romani (IX, 33) tn
forma «piatrd de poticnire si piatr¥ de sminteald», unii autori au considerat c3 ar fi
vorba de un imprumut de la Apostolul Pavel, iar altii au socotit, dimpotrivd, c& Pavel
ar fi ¥mprumutat de la Apostolul Petru, ori ci amindoi au avat o sursi comuny 48,
Deosebirea intre textele celor doi Apostoli se explicd si prin punctul de vedere ur-
mdrit de fiecare din ei. Apostolul Pavel voia si arate ci Israel, urmirind Legea si
faptele ei, s-a policnit de «piatra de poticnire si piatra de sminteald», pusi in Sion,
si a c¥dzut. Apostolul Petru face acelasi lucru in versetul 8, unde este vorba tot de
vechiu] Israel; dar aci (I, 6) el vorbeste despre crestini, noul Israel, pentru care
Hristos n-a fost «piatr§ de poticnire si de sminteald», ci «piatrd de unghi», si de
zidire «aleasi si de pret» ® pentru c¥ a readus la’ Dummezeu (TII, 118) pe cei ce
au crezut in El si i-a fdcut «popor agonmisit al lui Dumnezeus» (I, 9).

«.'iionuh de care vorbise Isaia este Biserica crestind ¥ ziditd pe Piatra-Hristos.
El se numeste «piatrd unghiular&» sau «de. unghi» pentru ci uneste intr-o singuri cre-
din{y poporul Israe] si celelalte neamuri printr-o unire spirituald . {n edificiul spi-
ritual al Bisericii, Hristos este Piatra si a unghiului de jos, care leagd, la temelie,
cele doud ziduri — popoarele — intre care vrajba si ura ridicase zidurl despirtitoare
(Efes. 11, 14—15); si a unghiului de sus, la incheierea edificului, pentru c& El este
totul, El tine toatd Biserica 42,

In fraza «8i cel ce crede in El nu se va ruginas cuvintele ér’ aitd care se re-
ferd la Mesia-Hristos nu se afld in Septuaginta. Ele au fost introduse de autorii unei
antologii de texte bibljce, cu scopul de a da textului o interpretare mai vadit me-
sianicd 43, «Nu se va rugina» inseamn¥ c3 cei ce cred in El §i sivirgsesc fapte demne
de un crestin nu vor rimine dezamigiti, sau rusinati, in aceastd nidejde 4%. De ase-
menea, momentul acesta nu trebuie infeles numai in sens eshatologic ¥, ci si in sems
istoric, cd cel ce crede nu se rusineazi nici in viata aceasta (Marcu VIII, 38).

Cap. II, 7—8: «Deci voud celor ce credefi — cinstea; iar pentru
cei ce nu cred — piatra pe care au nesocotit-o ziditorii, aceasta s-a facut
cap de unghi» (8) «si piatrd de poticnire si piatrd de sminteald, de care
se potitnesc cei ce nu ascultd de cuvintul spre care au si fost pusi»r.

428. J. W. C. Wand, op. cit. p. 68—69, yorbegjte de o antologie de texte Pﬁlanice vechi-
testamentare ; C. Spieq, op. cit., p. 86, considerd cad e vorba de o culegere de texte scrip-
turistice, din care a IV-a grotd de la Qumran a furnizat mal multe exemplare, culegere
care exista inainte de redactarea Epistolel ; Ch. Bigg, op. cit., p. 131.

429. C. Spicq, op. cit, p. 87.

430. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Isaig, P.G., LXX, 632 §i col. 1368 ; st
Efrem Sirul, Comentariu la Isaia, dupd E. Médebielle, L'Eglise, in «Dictionnaire de la Bible»,
Suplem. II, col. 548.

431. Sf. Chirll al Alexandriei, Comentariu la Isala, col. 632 ; Idem, Fragmente la
Epistola I Petru, P. G., LXXIV, 1013; Teodoret al Cirulul, Comentariu la Isaila, col. 371
ol 1816,

432, Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia VI la Efeseni, col. 44 (§1 In trad. cit.,, p. 53—54) ; St
Maxim Mirturisitorul, op. cit. col. 433 (in trad. cit, p. 169) ; A. Charue, op. cit.,, p. 451 ;
L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 672. 433. J. W. C. Wand, op. cit, p. 69.

434. Textul ebrale are : «nu ve fugi», sau «nu se ve grdbi», in loc de «nu se va ru-
gina» cum se aflad in Septuaginta ; Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 180 ; J. A. Petit, op. cit., p. 0.

43. R. Knopf, op. cit.,, p. 93, consldgra cd acl este sensul eshatologic.
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Aceste doud versete trebuie luate impreund, pentru c3 exprimd aceeasi idee,
cu referire la cele doud categorii: cei ce cred in Hristos si cei ce L-au respins, folo-
sind doud citate: primul luat din Psalmul CXVII, 22 si al doilea din Isaja VI, 14 —
prin care sprijind ideea pe care o expune si o extinde. El face aplicarea intii la cres-
tini, zicind : «Deci voud celor ce credefl {vi s-a dat) cinsteas({ Ti4),subintelegin-
du-se verbul 3édota: 488, «Cinsteas (1 Ti7)%97 este aceea pe care Dumnezeu o di cre-
dinciosilor, in opozitie cu rusirarea din versetul precedent — care rusinare revine
celor ce se poticnesc, Aceastd «cinstes incepe cu alegerea §i riscumpirarea celor
alesi si continu¥ cu nasterea de sus, sau infierea, prin harul Botezului, prin care ei
devin o «preotie sfinti» sau «impiriteascis, si o Biserics, sau noul «popor ales» al
lui Dumnezeu (I, 9). o,

Timpul trdirii acestei cinsliri este in primul rind timpul actual, al vietii pdmin-
testi, prin care se pregdteste cinstea cea cereasci fin viata vesnic3, de slavi, cind vor
fi primite «lauda, slava §i cinstea» deplind (I, 7; IV, 13). In aceastd fazi finald, «cin-
stea» este echivalentdi cu mintuirea definitivd, dupd cum «poticnirea si sminteala ce-

' lor necredinciosi inseamny pieirea lors ¥, Deci, cinstea din viata aceasta conditio-
neaz¥ cinstea eshatologicd 43, c¥ci pe pimint cinstea consté in a fi crestini i in a
zidi si jertfi cu Hristos, participind la slujirile Lui; iar dupd trecerea acestei vieti
cinstea const3d in a fi cu El in' slava vesnici.

«lar pentru cei ce nu cred — pialra pe care au lepddal-o ziditorii, aceasta s-a
facut cap de unghi» aratid c3 cei ce nu cred sint deopotrivd dudeii si pdginii necres-
tinati. «Ziditorii care L-au dispretuit si L-au respins pe Hristos sint c#rturarii, fari-
seii, saducheii si arhiereii», sint conducitorii spirituali aj iundeilor pusi si-i indru-
me2e spre Hristos (cf. Gal. 111, 24; Rom. X, 4) %% Ei au impiedicat poporul iudeu s&
creadd fin lisus-Mesia §i l-au instigat s¥-1 ceard rastignirea (Matei XXVII, 20-—23).
"Dar «Acesta» (Hristos) s.a fdcut «cap de unghi», care «uneste pe aceia dintre pagini
$i iudei care au crezut, aldturindu-i la Sine si aducindu-i intr-o singurd inchinare. El
a ficut, fireste, sa dispard jertfele inutile ale unora si a schimbat superstitia demo-
nicd a altora, in adevidrata fnchinare» (evlavie) 4,

«Piatra Hristos» nu s-a fdcut numai «cap de unghi», ci «§i piatrd de potlicnire §i
piatrd de sminteald, de care se poticnesc cei ce nu ascultd de cuvintul..». O «piatrs

436. Ecurgemus. op. cit.,, col, 533 ; Teofllact, op. cit., col 1200 ; Didym Alexandrinul,

op. elt. eol, 1763,
437. Toate traducerile romfinesti ale Bibliel §1 Noulut Testament, inclusiv Biblia, ed. 1068

(cu exceptla Bibliel, ed. 1914 si a celel britanice, ed. 1924 si 1966) redau substantivul i, “[FJ"
‘Prin adjectivul tlnto¢ <«de prejr, ceea ce schimba sensul. Pentru c3 nu e vorba de «platris, ci
de «cinstea» pe care a acordat-o Dumnezeu crestinilor. Vulgata traduce corect: «Vobis
igitur, honor, credentibus» ;.sl tot asa traduc : La Sainte Bible de Jérusalem (1966) : «a
vous... I'honneur» ; §i C. Spicq, op. cit.,, p. 88 : a8 vous done, ’honneur, & vous, les croyantss.

438. Didym Alexandrinul, op. cit., col. 1762.

439. J. A. Petit, op. cit,, p. 9 ; A. Charue, op. cit,, p. 451 ; J. W. C. Wand, op. cit.,
p. 68.

440. Didym Alexandrinul, op. cit, col. 1762 ; Ecumenius, op. cit, col. §33; Teofilagt.
op. cit.,, col. 1209 ; vezi Sf. Ioan Gurd de Aur, Fragmente.., col. 1066 ; Teodoret al Cirului,
Comentariu la Psalmi, P. G., LXXX, 1816,

441. Ecumenius, op. cit, col. 533 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1300 ; R. Knopf, op. cit,
P. 8.
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de poticnire si de sminteald» #* a fost Hsus Hristos nu numai pentru iudei (Luca II, 34)
care nu concepeau un Mesia ristignit, ci si pentru mulfi altii, unii chiar dintre cres-
tini, care — fin trecut si azi — nu ooncep Dumnezeirea Lui si pe Hristos euharistic,
Apostolii insisi s-au smintit (Matei XI, 6; XXVI, 31, 56) de Hristos; iar Petru care
fusese numit «piatr¥s s-a poticnit si a fost numit «sminteald» (Matei XVI, 18, 23;
XXVI, 60—74). Sminteala si scandalizarea lor se datora falsel comceptii iudaice des-
pre Mesia. Pentru aceasta Apostolul Petru, autorul Epistolei, uneste intr-o expresie
apiatrd de sminteald» cele dou¥ cuvinte ce i-au fost adresate lui.

Desi prin antitezd se spune c# unii se mintuiesc prin Hristos, iar altii pier 4493,
pentru ci”s-au poticnit, Apostolul Petru afirm3 totusi in aceste versete (II, 5—38, 10)
principiul universalismului mintuirii, ca si in Fapte (XV, 11). Dumnezeu voies't'ef ca
toti oamenii s& se mintuiasci (I Tim. 1, 15), dar acej care s-au facut «vase ale miniei»
si au urmat necredinta, s-au pus ei insisi in starea pe care si-au pregitit-o ¢4, Ideea
aceasta este confirmatd de cuvintele care urmeazi indatd dupd incheierea citatului
din Isaia. , ’

In expresia «(Piatrd) de care se poticnesc cei ce nu ascultd de cuvintul lui
Dumnezeu, spre care au §i fost pusi», verbul anetfetv are intelesul si de «a nu ascultas
si de «a nu crede». Poticnirea are loc deci numai pentru cei ce nu vor si creadd in
cuvintul lui Dumnezeu scris §i grdit mai inainte prin profeti si apoi prin Hristos in-
susi, «Cuvintul intrupats, si prin Apostolii Lui. «Pe cei ce refuzd a crede, Dumnezeu,
pentru a-i pedepsi, ii lasd ca ei si se poticneascd chiar de piatra mintuirii, care fi
zdrobeste» 45, Prin urmare ei se poticnesc de «Piatra-Hristoss, peniru ¢i nu au crezut
04 este Mesia cel prezis de profeti. De acéea El a fost, de cum a apirut, «semn de
fmpotrivire» (Luca II, 34; cf. Matei XII, 30). Primul verb «se poticnesc» repetd si
accentueazi ideea precedenti pe care a incheiat-o ultimul citat. ¢IIpogxénrtovays reia
ideea din =mpooxdppatos, iar dupd sens si ideea din axavddhous 448,

Problema poticnirii — a reprobdrii 47 judeilor — este pusd si rezolvatd, mai pe
larg, de Apostolul Pavel in Epistola c3tre Romani {cap. IX—Xi), unde se spune cd
impietrirea lui Israe] s-a ficut in parte, si numai pind ce va intra tot neamul pé&gini-
lor, dupd care si tot Israelul se va mintui ({Rom. XI, 25—26); pentru cd «Dummezeu
poate s§-i altoiasci iardsis (Rom. XI, 23), La fel rezolvd problema si Apostolul Petru.
El nu spune ci prin poticnire iudeii si-au pierdut dreptul la mintuire, ci ¢, desi s-au
poticnit, le este deschis¥ usa mintuirii dacd se pocdiesc si vin la credinta in Hristos.

Vulgata, dind o punclﬁatie deosebitd intregii fraze — «et lapis offensionis, et
petra scandali his, qui offendunt verbo, nec credunt in quo et positi sunts — leagd
pe Myo¢ de mposxdmrovay (respectiv «qui offendunt verbos) si cu aceasta schimbi sensul
expresiei, dind ideea de predestinare. De aceea, comentatorii care se tin aci de textul
Vulgatei ¥ considerd c# iudeii s-au poticnit de cuvint si n-au crezut pentru cd asa
li s-a «ordonats, si ci deci necredinta lor a fost porunciti sau voitdi de Dumnezeu,
iar ei predestinati osindei. ‘

2. Expresille «sminteald» sl «cel ce se poticnesc» nu se afli In Septuaginta, dar
-existi In vechile versiuni : Teodotion §i Simah, ceea ce, dupd afirmatia lui Ch. Bigg, op. cit.,
P. 132, a facut pe uni cercetdtorli s& conchidi ci : «traducerea Septuagintel... a fost corectatii
intr-o form& asemb&néitoare cu aceea datéi de Sf. Apostol Petru §i de Sf. Apostol Pavel (Rom.

X, 33) unde e forma corectdr. 443. Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 1762, \
444. Ecumenius, op. cit.,, col. 533 ; Teofilact, op. cit., col. 1209 ; J. A. Petit, op. cit., p. 80.
445. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 673. 446. R. Knopf, op. cit., p. 9.

447. Ch. Bigg, op. cit, p. 133.
448. J. A. Petit, op. cit., p. 80 ; C. Spicq, op. cit, p. 89—90 ; C. Bigg, op. cit, p. 1.
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Urmind textul grec, jdeea se schimbi si interpretarea este alta, «Cej care se po-
ticnesc» (de piatrd) sint cei care nu cred in Hristos, sau nu ascultd de cuvintul Dom-
nuluf 4 La aceast3y interpretare conduce inssi constructia frazei; cdci articolul of
merge cu participiul anelflobvees, iar nu cu wpooxéntovsviB0, care este verb la indi-
cativ plural. Amindous verbele intrunesc ideea neprimirii sau & respingerii lui Hris-
tos de citre iudei. N

Propozitia «La care au s§i fost pusi» se referd toomai la misiunea poporului
iudeu tn lume de a intretine monoteismul si a face cunoscute ideile mesianice, pre-
gatind calea venirii si a primirii lui Mesia-Hristos, iCare aducea mintuirea. Aceasta
reiese clar din context (I, 4—10) si din spiritu] general al Sfintei Scripturi. Cu alte
cuvinte, judeii «au fost pusi» spre credintd si spre mintuire, iar nu spre cddere (saw
poticnire) si spre osinda 451,

Expresia els & xal étéfnoav formeazd o propozitie independenta 2. Jia se intfl-
neste si in 1I Timotei I, 11 in forma cic¢ & étéfyv prin care Apostolul Pavel spune:
«{Evanghelia) la care am fost pus eu propovi3duitor si Apostol si invdtditor al nea-
murilors, In acest sens deci trebuie inteleasd si expresia folositd aici de Apostolul
Petru.

c) Misiunea Bisericii §i a crestinilor in lume (II, 9—10)

Cap. II, 9: «Dar voi sintefi seminfie aleasd, preotie imparateasca,
neam sfint, popor agonisit (de Dumnezeu), ca s& vestiti binefacerile Ce-
luj ce v-a chemat din intuneric la lumina Sa cea minunaté».

In acest verset, Apostolul Petru uneste fntr-o singurd frazi expresiile luate dim
Isaja {XLIII, 20—21), lesire {XIX, 6 si XXII, 22, dupi Septuaginta) si din Maleaht
(III, 17), expresii care arati ci toate prerogativele lui Israe] au fost trecute asupre
Bisericii. Crestinii sint pusi intr-un nou raport cu Dumnezeu, cici, devenind poporuk
Lui, infiat si agonisit prin singele lui Hristos, au primit: o nous misiune in lume de
«semintie aleasd»; o viatd noui de «popor sfint» ; si 0 noudi slujire de «preotie impd-
r&teascd» 483, trisituri prin care se accentueazi tot mai muilt calea innoirii lumii.

Semnul incep3tor a] acestei innoiri sau al misiunii Bisericii in lume, apare o
datd cu intruparea si apoi cu activitatea publicd a lui Hristos, in care evenimentul
Schimbirii la fatd pe Muntele Tabor (Matei XVII, 1—5) ocup# un loc insemnat. La
aceasta au fost de fati reprezentanti ai Vechiului Testament — Moise si Ilie — si ai
Noului Teslament, asa-zisii «slilpi ai Bisericii»: Petru, lacob si loan. Din acest fapt
autorul Epislolei a inieles precis c§ «Duhu] lui Hristos» a griit si prin prooroci des-
pro vwmdrirfle Lul» (I, 10), asa cum le-a descopeiit §1 Apostolilor *, lar mal tirziu, adu-
cindu-si aminte de Schimbarea la fati (II Petru I, 16—20), Apostolul Petru, «ca vi-
zitor al maririi Aceluias, vorbeste despre acest eveniment ca de «o ficlie de lumind

449. Asa explici : Ecumenius, op. cit., col. 553 ; Teofilact, op. cit., 1209; Didym
Alexandrinul, op. cit.,, col. 1762 ; Ch. Bigg, op. cit.,, p. 133.

450. K. Knopf, op. cit., p. 94 : «tpd Adye» apariine sigur de aretbobvree.

451. Cf. Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 1762 ; Ecumenius, op. cit.,, col. 533 ; Teofilact,
op. cit., col. 1209 ; J. A. Petlt, op. cit.,, p. 80.

s 452, L. Cl. Fllion, op. cit., p. 673; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 70 ; R. Knopf, op. cit.,, p. 4

453. J. Hastings, op. cit,, p. 123.

454. Clement Alexandrinul, Pdrfl alese, P.G., IX, 659 : «aritindu-se Domnul in slavd
Apostolilor, pe Muntele Tabor, n-a ficut-o pentru El, c¢i pentru Biserica Sa, care e «nea-
mul ales», pentru ca (prin ei) si invete (lumea) dupd legirea Lui din trup».
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ce lumineazd intunericul mintii $i al inimilor». Din toate evenimentele la care au fost
martori oculari, Apostolul Petru si toti ceilalti Apostoli au inteles c¢d in adevir Bise-
rica cresting, Israelul spiritual, continuind in lume opera lui Hristos, a preluat toate
titlurile, Scripturile si toate figiduintele %5 ce i-au fost transferate de la .vechiu] Israel.
Incit termenii 7évos, éBvoc si Aaés — desi cu nuante deosebite — arat¥ pe poporul ales
de Dumnezgu, si dacd pentru vechiul Israel termenii aveau sensul de rudenie de
singe, pentru crestini insj¥ au numai sensul de rudenie spirituals. Aceeasi credintd in
Hristos face din toate neamurile crestine o «fritietate universalds, o comunitate spi-
rituald — Biserica.

Expresia «Dar voi sinte}i seminfie aleasd» aratd c3d crestinii alcdtuiesc Biserica
lui Hristos si sint «obiectul alegerii si al dragoslei Lui» 48, fiind semintie aleasd si
deosebitd nu numai deiudei, ci 5i de pigini #7.

In expresia «.. {Sinteti) preofie impdrdteascd» (Basiierov ispa’t:up.a), termenuk
Bagidetov  poate fi duat $i ca substamtiv : «impirities, ca in originalul ebraic: «imp¥-
ridtie de preoti» (mamleket kohanim); si ca adjectiv: «Impdrstescs — ca in Septua-
ginta : «preotie impdriteascd», unde ispdtevpa (substantiv abstract) este folosit tn locuk
substantivului concret «preoti» 458,

Expresia epreojie impdrdteascd» aratd ci crestini — din clipa in care au trecut
prin Tainele Botezului si a Mirungerii — au devenit deodatd fmpirati $i preoti in
sens duhovnicesc. Expresia indici in acelasi timp cd harul general pe care-l1 primesc
toli crestinii derivy din slujirile sau demnitétile 1ui Hristos ca Preot si lmp&rat, trans-
mise prin Duhul Sfint ca daruri. Hristos are deodati amindou3 aceste demnitati de
Imp3arat si Preot de la Tatil ; era necesarx deci ca §i crestinii «care se trag de la Hris-
tos ca din Imparat si fie (de neam) impdrdtesc si ca din Preot si fie preotie» 4%, Ca
urmare a acestui har, crestinii sint in sens larg si apreotis $i «imparati». Aceastd
dubl¥ calitate a lor se exercitd in viata de acum prin «jertfele spirituale», ca rol al
«preotiei» si prin infrinarea patimilor trupului care se luptd impotriva sufletului
(I, 11), ca lucrare impiriteascd; iar in viitorul eshatologic crestinii vor fi «preotii '
lui Dumnezeu, impar&tind apoi cu Hristos» (Apoc. XX, 6).

Expresia «(voi sinteti) neam sfint» (88voc &yiov) aratd c¥, prin alegere si prin
«nasterea de sus», crestinii sint sfintiti de Dumnezeu prin harul Botezului §i consacrati
slujirii Lui cultice (I, 3, 15—16; jl, 5) si misiunii universale ce li s-a incredintat, de
a lumina si a atrage si pe altii la sfintenie, iradiind lumina si sfintenia 15untricd din
ei si din viata lor curatd si pilduitoare (11, 12) °,

455. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 134 ; Cl. Filllon, op. cit.,, p. 673 ; Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 89 ;
J. W. C. Wand, op. cit., p. 71 ; R. Knopf, op. cit., p. 95—9.

456. Clement Alexandrinul, Hypotyposes, col. 730 ; Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la
Psalmi, col. 330 (trad. cit., p. 150) ; J. A. Petit, op. cit.,, p. 80 ; L. Cl. Fillion, op, cit,, p, 6713 ;
A. Charue, op. cit,, p. 452.

457, Ch. Bigg, op. cit, p. 134; J. W. C. Wand, op. cit., p. T2.

4568. U. Holzmelster, op. cit.,, p. 248 ; vezi §i V. Pletreanu, Studiu exegetico-critic pra
textulul din I Petru 11, 9, In «Ortodoxia», IX (1957), nr. 1, p. B4.

459. Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 1763 ; Clement Alexandrinul, Hypotyposes, col
730 ; Ecumenius, op. cit., col. 533 ; Teofilact, op. cit, 1212; J. A. Petit, op. cit, p.
80—8] ; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 673 ; A, Charue, op. cit, p. 453 ; Ch, Bigg, op. cit, p. 134 ;
J. W. C. Wand, op. cit,, p. 72; C. Spicq, op. cit.,, p. 0l.

460, Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 330 (trad. cit., p. 158) ; Didym
Alexandrinul, op. cit.,, col. 1763 ; Ecumenius, op. cit.,, col. 533 ; si Teofilact, op. cit, col. 1212 ;
J. A. Petit, op. cit, p. 81 ; L. ClL. Fillon, op. cit, p. 673; J. W. C. Wand, op. cit, p. 712;
Ch. Bigg, op. cit,, p. 134; J. Hastings, op. cit.,, p. 128—130; R. Knopf, op. cit.,, p. 96.
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lar expresia «(sinteti) popor agonisits> de Dumnezeu (had sic mepimoinaty) 401 arat3
cd crestinii sint noul popor, riscumpdrat prin singele lui Hristos (I, 18—19; Fapte
XX, 28). Ei au devenit proprietatea lui Dumnezeu, incredintindu-li-se o misiune spe-
ciald 4 fn lume. Poporul agonisit sau poporul lui Dumnezeu este numele de colec-
tivitate al Bisericii si cuprinde pe toti: p&stori si pastoriti, de la Apostoli pind la cel
din urmd crestin 4%,

Ultima frazi a versetului 9: «Ca sd-vestiti (in lume) binefacerile (&petal) Celui
ce v-a chemat din Intuneric la lumina Sa cea minunatd» indici «misiunea speciald»
a Bisericii in lume, care este aceea de a vesti adevdrurile mintuitoare revelate de
Hristos. In cuvintarea din Faptele Apostolilor (II, 11), pentru aceeasi idee, Apostolul
Petru foloseste expresia : s«mdririle Jui Dumnezeu» (t¢ meyahela tod Oeol). Poate de
aceea au §i tradus unii prin «miriris termenul #petai 404, care estd o denumire generala
pentru tot ce a ficut Dumnezeu pentru omenire : «nu numai minunile (cf. Matei XIII,
58), ci si manifest¥rile prodigioase ale mijlei si atotputerniciei divine in fevoarea celor
alesi care-L descoperd ca Mintuitor al lumii». Preotia duhovniceascd este astfel «are-
telogd» a clrei «liturghie constid in a cinta virtutile (lucrdrile} divines 5, P

Biserloa este ar¥tatd deci in rolul ei misionar de invititoare, sfintitoare si cildu-
zitoare spre mintuitea oamenilor, Ea n-a vestit in lume numai «laudele» si «minu-
nile», ci intreaga Revelatie adusi de Hristos, ca: adeviruri, Maine, virtuti, puter,
laude, mariri si binefaceri etc. Toate acestea le-au ficut cunoscute crestinii prin: cu-
vintul propoviduit, prin cintarile cultice (II, 9; HI, 15; IV, 11), si xfard cuvinte» (III,
1), prin viata pilduitoare care constituie si ea o adevidratd «sldvire a lui ‘Dumnezeus,
chiar si pentru necrestini (II, 12; WI, 1, 15-<16). In acest sens se spune cd «preotia
impariteascd» este cunund de virtuii si totodatd vestﬁtoa;e a virtutilor si a bineface-
rilor lui Dumnezeu in lume. .

Prin propozitia «Celui ce v-a chemat din intuneric la lumina Sa cea minunatd»

‘trebuie inteles cd chemarea, ca si alegerea, este atribuitd deopotrivy Tatalui (I, 1—2,

17) ca si Fiului (Matei XI, 28); chemarea este deci un efect al pulerii lui Dumnezeu “:.
«Intunericul» desemneazi vremea dinainte de crestinare, cind ei trdiai in «ne-
stiintd», adicd in intunericul pacatului si al idolatriei, departe de Dumnezeu. Din

461. Cuvintul gmepinolnors <Posesie, agonisire, cigtigs, este traducerea ebraiculul «se-
gullah», redat de Septuaginta in Ie§, XIX, 5 prin (Aad¢) meptoborog Sub forma de ad-
jectlv : «ales», iar in Mal IO, 17, asa cum il foloseste §i Apostolul Petru : eig ngp;no("'q;v,
Vulgata l-a redat prin «populus acquisitionis». Traducerile romaéanesti care au mers duph
originalul ebraic au tradus fn Ieg. XIX, 5 prin «popor ales» ; §i In Mal. I, 17 prin <avere
nepretuitds (Blblia roméAneacscd. ed. 104 @ od, 1008 | od. britanied 104 traduce prin «al Medw ;
iar cele care merg dup& Septuaginta traduc prin «popor ales», In primul text, iar in al
doilea, prin «spre mogtenire» (Biblia romaneasc3, ed. 1914) ; C. Spicq, op. cit., p. 92, il tra-
duce prin <popor privilegiats. 462, J. A. Petit, op. cit., p. 81.

463. J. Hastings, op. cit,, p. 126.

464. Termenul gpgral Inseamnd : «putere, virtute, mdrire (slava), lauds, bunétate>
etc. Traducdtorii §i comentatorli 11 redau diferit. Astfel traducerile roméne il redau prin:
«bunétiiiles (Biblia, ed. 1914 ; Noul Testament, ed. 1937 si ed. 1951) ; «puterile minunate» (Bi-
‘blla, ed. britanicd 1924 §i 1966) ; «desdviryirea» (Biblia §i Noul Testament, ed. 1944). Co-
mentatoril la rindul lcr traduc prin «desidvirgire» (F. W. Farrar) ; «adevlrurile venite» (J. A.
Petit) ; «laudele» (U. Holzmeister) : ~minunile revelatoare ale slavel divines (A. Charue);
«perfectiunile» (Crampon) ; «laude» (marirl) (La Sainte Bible de Jérusalem) ; «calithtile
proeminente ale lul Dumnezeu», sau srenumele Lui» (J. W. C. Wand) ; e<insugirile lul strilu-
cite» (R. Khopf) ; «lucrérile puterii» (C. Spicq). 465. C. Spicq, op. cit., 92—83,

466. J. A. Petit, op. cit, p. 81. Vezl §i R. Knopf, op. cit,, p. 97.
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aceastd robie spirituald a intunericului si a satanei, crestinii an fost smulsi si eli-
berati de Hristos (cf. I, 18—19; I1I, 18 ; Fapte XXVI, 18).

Jar «Jlumina Sa cea minunald» este lumina spirituald a mintuirii adusd de Hris-
los — «Lumina lumii». De aceea oricine crede in El nu mei rdmine in fntuneric (loan
XII, 46). Este «lumina divind» %7 care iransformd si dd viatd noud, §5i care comnduce
la slava cereascd si se numeste «minunatis (favpactév) pentru' cd are puterea de a
transforma in chip minunat si de neinteles fiinta spirituald a omului. Acest epitet il
aplicd Apostolul si operei pe care o face Biserica in lume, ducind mai deparle peste
veacuri opera mintuirii, opera lui Hristos. '

Cap. II, 10: «Voi care alta datd nu erati popor, dar acum sinteti
poporul lui Dumnezeu, voi care odinioard nu erafi miluifi, iar acum
sinteti miluiti».

Acest verset constituie concluzia celor spuse mai inainte si indicd aplicarea
directd la crestini — noul popor al lui Dumnezeu — a tot ceea ce a avut specific
vechiul Israel : titluri, figaduinte, Scripturi, slujire cultici lui Dumnezeu eic., ca
efect al lucrdrii milei divine. Apostolul foloseste aci doud expresii profetice sim-
bolice din Oseia I, 6, 9; II, 1, 23 (25) — numele fiilor lui nadscuti cu o desfrinatd —
pe care le vede realizate in crestini si care idei servesc scopului sdu: «Lo-Ami» care
inseamnad «nu este poporul Meu» (Oseia 1, 9; II,'1, 25) si «Lo-Ruhama», adicd «fdra
mild», sau «nu mai este iubit(d)» (Oseia I, 6; 1I, 25). Profetii redau «ideea atit de
familiard lor, despre «c&sdtoria» lui Dumnezeu cu poporul Sdu si ideea de necredin-
ciosie conjugald a poporului, sau de «aduller» (Oseia 1, 2—11, 20; 1V, 15--18; V, 4;
VI, 9) care n-a dus totusi la rupere legadmintul-conjugal, ca si ideea despre «un nou
legdmint» (Oseia II, 18-——24j si despre convertirea popoarelor care vor ciuta pe Dom-
nul» (Oseia III, 5; XI, 8—11; XIV, 2, 16) 4%, Asifel numele copiilor.«Lo-Ami» {nu
(mai) este poporul Meu) si «Lo-Ruhama» («nu mai am mild de el» sau «nu-l mai iu-
besc») indicd inlilurarea lui Israel si pdrdsirea lui de citre Dumnezeu, pind se va
infoarce la El. Incheind un nou legdmint (Oseia 1I, 2—24) cu aceia dintre fiii lui
Israel, care s-au cait, primind pe Hrislos si cu cei dintre neamuri, care s-au crestinat
si numele celor doi copii s-au schimbat in: «Ruhamas — «m# voi induras, respecliv
«il jubesc» si «Amj» = «poporul Meu», penlru a face cunoscutd noua alianld cu
Dumnezeu a noului popor ales {Oseia I, 2; I, 3), crestinii.

iCunoscind semnificatia precisi a aoestei profetii a lui Oseia si a numirilor sim-
bolice, date de profet, Apostolul Petru o foloseste ardtind c3 profetia s-a implinit
acum cu crestinii, care mai inainte nu ficeau parte din poporul lui Dumnezeu $i nu
se bucu-r-ag de mila si iubirea Lui fald de oameni. Cum se vede, el schimb& ordinea
ideilor.

«Voi care altd dald nu erafi popor, acum sinleti poporul lui Dumnezeu .. $i
sinteti miluifi= precizeazd c3 iudeii §i paginii care au crezutl in Hristos au fost ier-
tati si au devenil noul popor a] lui Dumnezeu-Biserica.

467. J. Hastings, op. cit., p. 131—132 ; J. W. C. Wand, op. cit, p. 79 ; R. Knopt op. cit,
p. 97. .

468. Studiul Vechiulul Testament..., p. 156—157; Vasile Tarnavschi, Introducerea..., P.
444—446 ; U. Holzmeister, op. cit., p. 253.
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Cilatul din Oseia [olosit de Apostolul Petru este folosit si de Apostolul Pavel
(Rom. IX, 25—26) spre a justifioh indepartarea de cdtre Dumnezeu a lui Israel, pentru
necredinta lui. «Profetul, vorbind in numele Jui Dumnezeu, s-a exprimat in termeni
alit de generali, incit Apostolul (Pavel) poate spune od acesle cuvinte, in formu-
larea pe care o au, s-au implinit abia acum in intelesul lor cel mai deplin. Celelalte
popoare, care nu cunosteau pe Dumnezeu §i nu erau poporul Lui, au ajuns acum s3
fie popor iubit al lui Dummezeu» 449,

Expresia «Voi care nu ati fost miluifi altd datd, iar acum sintefi miluifi» -aratd
cd cei crestinaji au beneficiat de jertarea si de inila Domnului $i au devenit astfel
pdrtasi mintuirii Lui.

Asadar aceastd pericopd a Epistolei (I, 4—10) cuprinde multe elemente impor-
tante de ecleziologie, scoase de Apostolul Petru din citatele prin care demonsireazad
mesianilatea lui Hristos si Dumnezeirea Lui ; caracterul spiritual al Bisericii, slructura

ei de fratietate comunitard, cultu]l ei spiritual si preotia ei speciald si duhovniceasca -

sau impariteascs 479,

Partea a doua a cuprinsului Epistolei

I. Crestinii in ‘mijlocul lumii si principalele lor indatoriri (II, 11—MI, 7).

— H. Indemnuri generale c&tre toti crestinii la dragoste si sfintenie (ILI,

8—22). — I, Efectele mintuitoare ale vietii si suferintei in Hristos (IV,

1—6). — IV. Indemnuri generale cu privire la desavirsirea vietii duhov-
nicesti (IV, 7—19).

Dupd expunerea principiilor generale ale mintuirii si ale rolului mi-
sionar al Bisericii, Apostolul Petru trece la consecinjele practice ale
vietuirii in Hristos si in Bisericd. El este incredintat cd exemplul bun al
fiecdrui crestin si viata pilduitoare a tuturor constituie cel mai eficace
apostolat in mijlocul lumii necrestine. In acest scop el dad indemnuri
practice, cu caracter individual, familial si moral-social, pentru a tace
pe crestini, ca, imitind exemplul lui Hristos, s& fie intru toate pildad de
viatd corectd si sfintd, incit sa atraga stima si a celor mai ostili necres-
tini. Apostolul constatase c& predica «prin viatd», prin traire“este mai
puternicd si mai eficace, decit cea «prin cuvint»; si cd aceasta std la
indemina oricarui crestin, ea constituind in acelasi timp si un neintrecut
mijloc de prosldvire a lui Dumnezeu. De aceea, el socoteste ca crestinii
au datoria de a progresa in sfintenia atit mornald, cit si sacramentald —
prin comuniunea cu Hristos euharistic.

489. Dr. V. Gheorghiu, Epistola cdtre Romani, p. 239; J. W. C. Wand, op. cit, p. 733
Ch. Bigg, op. cit, p. 135. 470. A. Charue, op. cit.,, p. 454 ; C. Spicq, op. cit., p. 93—94.
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I. — Crestinii in mijlocul lumii §i principalele lor indatoriri
an 11-11, 7)
a) Apostolatul exemplului bun capabil a converti pe necrestini (II, 11—12) ; — ‘
b) Supunerea fatd de autoritd{i (I, 13—17) ; — c) Ascultarea slugilor fatd de
stipini (II, 18-—20) ; — d) Curajul $i tdria in suferintd (IT, 21—24) ; — e) Hristos
Marele Pastor $i Biserica Sa (II, 25) ; — f) Datoriile mutuale ale sotilor cregtini
(11, 1-7).

a) Apostolatul exemplului buh, capabil a converti pe necréstim‘
(71, 11—12)

Cap. II, 11 : «Iubitilor, vd indemn, ca pe niste strdini si calitori, s&
véa ferili de poftele trupesti care se lupta impotriva sufletului».

Desele indemnuri ale Apostolului fac ca Epistola s& apard ca o pastorald, cu
specific propriu petrin 47!, Iubitilor (&1.11:1‘-:0{)472 vrea sd spund cd crestinii sint obiec-
lul dragostei lui Dumnezeu §i a Apostolului, ceea ce ii obligd a se iubi si intre eij,
ca frati in Hristos, $i, ca un corolar, ei se fac iubiti pentru faptul cad sint dreptcre-
dinciosi si pentru ci se iubesc ca fratii.

Dupa cuvintul dogmatic, Apostolu]l Petru aduce invidiitura morald. Si numeste
«jubili» pe cei care sint §i credinciosi si morali, iubind pe Dumnezeu si iubindu-se
intre ei [riteste, nu pe cei care sint iubiti pentru vreo pricind oarecare #3. Prin Taina
Bolezului creslinii au intrat in raport de iubire 47 pirinteasca si filiald cu Dumnezeu
(I, 8), iar intre ei, in raporturi de iubire frateascad (I, 22 ; U, 8; IV, 8), dindu-§i «s&-
rutarea dragostei» (V, 12) si in cadrul cultului.

In propozitia «Vd indemn ca pe niste strdini §i cdldtori..» verbul mapexaleiv are
un dublu sens: «a ruga» Si «a indemna»; de aceea unii il traduc prin: «vd rog», iar
altii prin : «v3 indemn». Apostolul insd nu-i roaga, ci le da sfaturi, ca cel ce are toatd
autoritatea s§ facd aceasla.

Expresia «strdini §i cdldlori> este o metaford luati din Psalmul XXXVIN, 13 (17),
dupd Sepluaginta, Cuvintul =dporxor — la plural — e folosit in Noul Testament nu-
mai aici §i in Efeseni (11, 19). Etimologic, el indicd pe cei care trdiesc vremelnic de-
parte de casa (napa+of1.oc) sau de patria lor, platind numai anumite dari tarii in care
lrdiesc, ddri numite ndpoxot. Ei erau lipsiti de cetdtenie si prin urmare de toate drep-
turile juridice olerile de cetdtenie 45, Amindoi lermenii «sitdini §i cdldtori» exprimad
aceeasi idee, care de fapt s-a explicat mai pe larg, la inceput (I, 1), unde autorul fo-
loseste prima datd temmenul mapenidypos. Crestinii, in general vorbind, sint trditori in
tara lor natald; dar sint numiti din punct de vedere spiritual «strdini si cdléloris
in raport cu patria spiriluald, cereascd, si cu viala vesnicd, fiind cetdteni ai cerului.

471. C. Spicq, op. cit, p. 96, afirmad ca Epistola aceasta prezintd motiviri care nu
seaméné cu ale nicl unui alt aghiograf.

472. Adjectivul &“{“""l'“: 6y este derivat — ca §i &T‘m"'l — de la verbul &1¢ﬂay «
lubl» — referit aci la cititorl este folosit §i pentru Hristos : «Fiul iubit» al Tatdtului (Matei
I, 17 ; XVII, 5).

473. Ecumenius, o0p. cit.,, col. 536 ; Teofilact, op. cit., col. 1213 ; Didym Alexandrinul,
op. cit., col. 1764.

474. Dr. V. Gheorghiu, Epistole cdtre Romani, p. 8—9; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 674 ;
C. Spicq, op. cit,, p. 97; J. W. C. Wand, op. cit,, p. 4.

475. Diac. Dr. H. Roventa, Epistola cdtre Efeseni, p. 64; J. A, Petit, op. cit.,, p. 82;
L. Cl. Filllon, op. cit., p. 674.
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Unind cei doi termeni mapenidquon (I, 1) si ndpornot {I, 17) (respectiv maporria), Apos-
tolul Petru alcituieste o formuld superlativi care exprimi psihologia crestini : cres-
linii au «altd masurd de valori» decit aceea a necrestinilor, cdci ca cetiteni ai ceru-
lui ei se pizesc cu griji de tot oe ar putea si le paiteze sfintenia (cf. 1, 13—15) 47,
Si prin viata lor exemplard ei antreneazd si pe necregtini la cunoasterea lui Dum-
nezeu si la intoarcerea la preamaritea Lui (H, 12).

Indemnul «sd va feriji de poitele trupesti care se rdzboiesc impotriva sufletului»
vizeazd nu atit latura negativd a leririi de pofte vitdmitoare sufletulud, cit, mai ales,
latura pozitiva, practicarea virtutilor, calea sigurd a atnagerii la Hristos a necresti-
nilor {II, 12; HI, 1—4, 16). Cele doud verbe amnéYedfa: («a se indepidrta, a se abtine,
a se feri») si atpatedetv {«a se lupla, a se 1dzbois) aratd ci intre trupul material si
sufletul spiritual nu mai eXistd armonia de la Inceput. Dind acest sfat, Apostolul
Petru stia ca prin harul Sfintelor Taine, creslinii au priinit, odati cu demnitalea in-
fierii, si puteri sporite pentru a lu1pla‘cu succes impotriva pdcatelor si a poftelor lru-
pesti, stabilind astfel principiul c¢3 natura uman3 este bund, prin creatie *”’. Desi co-
ruptd si perventitd prin’ pacat, care a introdus dezordinea §i razboiul in om, dupa ce
a fost repus3 in har, prin Jerifa rascumpdritoare a lui Hristos, natura poate deveni
virtuoasd, buna si sfintd, numai - prin oconlucrarea omului cu harul divin, restabilin-
du-se iardsi armonia deplind in fiinta lui.

«Poftele trupesti» nu sint numai poftele carnale (IV, 3), sau <«plicerile desird-
balate», ci tot corbegiﬁl de pdacate sdvirsite cu gindul, cu cuvintul sau cu fapta, amin-
tite de Mintuitorul si ocalificate ca «fapte care spurci pe oms» {Marcu VII, 22—23),
socotite drept fapte ale trupului» (Gal. V, 19—21; Rom. I, 26—31) sau «fapte moarte»
(Evr. VI, 1; IX, 14), pdcate «din lume», sau pacate trupesti, spirituale si sociale. Ele
sint sdvirsite prin cele trei functiuni sau facultati ale sufletului i prin cele cinci sim-
luri ale trupului. Si astfel : «poftele trupului, intorcindu-se cétre placerea simiturilor,
intunecd judecata (si vointa) si o robeste, aducind sufletul in stare de robies 1. (Cres-
linii insd, prin harul primit, au iesit din aceastd stare dinainte (IV, 4), fapt peatru
care sint si huliti. Si acum ei pot face mai usor voia lui Dumnezeu si cu aceasta pot
birui p&dcatul si pe diavolul {Il, 12; V, 8; I loan II, 14; III, 9).-

Cap. II, 12 : «Purtati-va cu cinste intre neamuri, pentru ca in ceea
ce va defaima ca pe facdtori de rele, privind ei mai %® de aproape fap-
tele (voastre) bune, sa preamareasca pe Dumnezeu in ziua cercetdrii».

In expresia «avind frumoasd purtare» in care (participiul &)ovtec e folosit in loc de
imporativ), Apostolul prezintd fndemnul fn fonma pozitivd: «purtafisvd cu cinstes
(Irunios) «intre neamuri», fdcindu-va pildd pentru toti. Prin «neamuri» nu trebuie in-
telesi numai pdaginii, ci si iudeii. Aceastd comportare ireprosabild sau «predicd prin
viatds, urmdreste un intreit scop : sporirea in sfinlenia moralid a creslinilor (I, 15—
16, 22 ; III, 15), reducerea la ticere a defSim3torilor (II, 16), si chiar aducerea la
preamdrirea lui Dumnezeu a unor calomniatori {II, 12). Apostolul Petru redd aci, 2-
proape cuvint cu cuvint, ideea din predica de pe munte {Matei V, 11—16). |

476. U. Holzmeister, op. cit., p. 257—256 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 97.

477. Didym Alexandrinul, op. fit., col. 1765.

478. Ecumenius, 0p. cit., col. 536 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1213 ; J. A. Peitl, op. cit.,, p, 8 ;
U. Holzmeister, op. cit, p. 258; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 74.

479. Variante : APHL pm Cl au ¢{gomtedoavres In loc de gromtedovres.
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Cu toale c3 nimic n-a contribuit mai mult la rdspindirea crestinismului ca viata
pilduitoare a primilor crestini, care constiluia o predicd continud, mai convingitoare
$i mai eficace decit cele mai frumoase cuvintari 48, totusi din invidie si sub dilerite
pretexte, necrestinii «calomniau pe crestini ci ar fi ficitori de reles *®1, spre a fi pe-
depsiti pentru c3 eraun crestini {HI, 13—16; IV, 16) si pentru cd nu mai duceau aceeasi
viatd ca ei (IV, 3—4). Crestinii erau acuzali ci tizvritesc sclavii (slugile) impotriva
stdpinilor, femeile impotriva sotilor si pe toti fatd de stapinire si fatd de legile sta-
tului. De asemenea, neparticiparea lor la cultul imperial si la cultele nationale, li se
imputa ca o lipsi de patriotistn si de nesupunere fatd de iCezar si fatd de stat. Ase-
menea invinuiri nedrepte (II, 13—16; IV, 16) nu puteau fi spulberate decit printr-o
viefuite exemplard. De aceea Apostolul Petru sfdtuieste pe cititon sd opund tuturor
acestor calomnii o purtare sfint¥ si ireprosabild; virtutea voastrd va dezarma pe cei
maj infocati prigonitori ai vostri.

In fraza «Pentru ca.. privind ei mai de aproape faptele voaslrc, sd preamdreascd
pe Dumnezeu in ziua cercetdrii», participiul énontedovtes indicd pe defdimitorii cres-
tinilor, care, ca «martori oculari» ai faptelor si ai purldrii acestora, chiar si ei se
pot convinge de contrariu. C&ci, in ciuda atitudinii lor ostile, ei se vad dezarmati si
se trezesc in admiratie #2 si nu arareori impinsi la convertire §i la sldvirea lui Dum-
nezeu (cf. Luca XXIH, 47 ; Fapte XI, 18 ; XXVI, 28 etc.). Ceea ce da crestinilor tiria
rezistentei si ceea ce fdcea frumusetea tinutei lor crestine era desigur puterea si lu-
mina harului divin (V, 7, 10) si duhul infierii primit prin Botez.

Expresia «fn ziua cercetdrii» (émcn.oﬂ:-,i) este de origine ebraici, folositd deseori
in Vechiul Testament spre a arita cercetarea poporului iudeu de citre Dumnezeu,
fie pentru a mingiia, sau a elibera din robie, fie pentru a intrista si @ pedepsi prin
judecats. In Deuteronom (XVIIH, 18) Moise vestise fiilor lui TIsrael cercetarea dumne-
zeiascd prin venirea Fiului lui Dumnezeu in lume, idee care a trecut si in Noul Tes-
tament. Cind Mintuitorul isi incepe activitatea, dupd invierea fiului viduvei din Nain,
atoti sldveau pe Dumnezeu .. ci a cercetat pe poporul S¥u» (Luca VI, 16). lar ceva
mai tirziu, profetind dirimarea lerusalimului, Domnul spunea c3 nu va Tdmine <«piatra
pe pialrs, pentru ci n-ai cunoscut vremea cercetdrii tales {Luca XIX, 44), unde se
afl¥ acelasi termen (émuon-,’,), ca si in 1 Petru II, 12, Aceasta inseamnd cd «ziua (timpul)
cencetarii» ¥ esle venirea lui Hristos §i vremea activitilii Lui pe pamint, ping la s&-
virsirea rascumpéririi. Aceastd «cercetare» a fosl pentru unmii pricind de convertire
si mintuire (Fapte XI, 18 ; XIll, 48 etc.), iar pentru allii, care L-au respins si rastignit,
pricind de osindi (cf. Matei XXI, 43; Luca XIX, 44).

b) Supunerea fatd de autoritdti (II, 13—17)

Cap. II, 13—14: «Supuneti-vd, pentru Domnul, oricdrei stdpiniri
omenesti, fie impdratului, ca inalt stdpinitor», (14) «fie dregétorilor, ca
unor ¢rimisi de el, spre pedepsirea ficatorilor de rele si spre lauda fa-
cétorilor de bines.

480. Tertulian, Apologeticum, cap. 39, 7, P.L., I, 53 ; J. A. Petit, op. cit,, p. 82.

481. Ch. Bigg, op. cit., p. 137 ; J. A. Petit, op. cit., p. 82—83.

482, C. Spicq, op. cit.,, p. 99.

483. lustin Moisescu, Ierarhia bisericeascd in epoca apostolicd. Editura centrului Mi-
. tropolitan al Olteniei, 1955, p. 44, n. 1 : «In Luca XIX, 44 si I Petru II, 12 termenul §u|qxo1:1'l
(In Vulgata «visitatio») se referd la cercetareaz oamenilor de catre Dumnezeu, la venirea lui
Hristos pe pamint, orl in sufletele crestinilor». Vezi $i Ecumenjus, op. cit., col. 536; Teofi-
lact, op. cit., col. 1213 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 675; A. Charue, op. cit,, p. 455 ; F. W, Farrar,
Primele zile..., 1. p. 325 n. 251 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 139 ; J. W, C. Wand, op. cit,, p. 15:
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In versetele ce urmeazd (I, 13—III, 17) Apostblul Petru d& rvititorilor sfaluri
care alcdluiesc un adevdrat «cod de reguli moral-sociale» cu privire la purtarea lor
in socielate, in raport cu Dummezeu, cu constiinta lor, si in familie. In acest scop fii
indeamn3 pe toti la supunere fatd de autorititile civile (I, 13—17), la respectul fatad
de toti semenii si la «teama de Dumnezeu» ; la respectarea legilor, la supunerea slu-
gilor (sclavilor) cidtre stdpini (II, 18—20) si a sotiilor cadtre sotii lor (III, 1—6), chiar
necrestini. Astfe] de indemnuri se afli si in unele epistole pauline {Rom. XIHI, 1—6 ;
Efes. V, 22; VI, 5—6; Col. I1I, 18; IV, 1; Tit 1Il, 9), ceea ce dovedeste ci exista un
limbaj comun al catehezei apostolice, de care se serveau toti aghiografii si predica-
torii crestini. Asemenea «coduri» erau forme obisnuite in literatura iudaicid si chiar
in literhtura paging 4%,

«Supuneti-vd 4%5, pentru Domnul, oricdrei stipiniri omenesti» 48 constituie prima
poruncd cu caracter general «de supunere», sau ascultare fatd de orice stdpinire ome-
neascd, adici luluror formelor de guvern¥mint rinduite de oameni 4’ si tuturor sluji-
torilor lor. «Supunefi-vd, penlru Domnul» poate insemna fie urmarea exemplului lui
Hristos, Care s-a supus Tat#lui, ca si stdpinirilor pind la moarte (loan XIX, 11 ; Filip.
11, 8); lie implinirea poruncii Lui: «Dati Cezarului ce este al .Cezarului» (Matei XXII,
21); fie cinslirea numelui lui Dumnezeu si al crestinilor. Adicd «din cauza lui Du_m-
nezeu, Care voieste {II, 15) s3 existe o ierarhie si o conducere pentru ordinea i bunul
mers al societdtii. Supunerea nu cere injosire sau umilire in fata' oamenilor, ci dem-
nitate {n manifestarea respectului functiei respectivelor persoame. Chiar dacd sidpi-
nirile sint necrestine, crestinii si li se supun3d «pentru Dumnezeu» §i sd respecte
legile cetdtemesti. Numai cind li s-a cerut renegarea credintei si adorarea faplurii,
atunci ei au refuzat supunerear 4%, preferind moartea martirica.

Dups finvatitura cre&t'ihé, toti oamenii sint egali inaintea lui Dummezeu si a
legilor si liberi din punct de vedere spiritual. Dar egalitatea si libertatea aceasta nu
este incompatibild cu ierarhia sociald si cu supunerea fatd de stipinirile #® lumesti.
Crestinii vietuind pe pimint sint celiteni si ai statului si ai patriei pimintesti si nu
pot fi sculiti de obligatiile impuse de starea lor naturald si de locul lor in scara ierar-
hiei sociale. De aceea, ins3si legea dumnezeiasci porunceste in mod ldmurit ca cres-
tinii sd se supund autorititilor, s¥ respecte legile statului si si contribuie, in rind cu
ceilalii oameni, la bunul mers al treburilor publice. «Dupd Apostolul Pavel {(Rom.
XU, 3—4) — ca si dupd Apostolul Petru (I, 14) — ratiunea supunerii civile std deo-
potrivd si in scopul moral pe care lrebuie sd-l urméreascd orice stapinire omeneasca»**.

' o
: .
i

484. J. W. C. Wand, op. cit, p. 75 ; cp. L. ClL. Fillion, op. cit, p. 675.

483. Verbul drotédogery (bnotéqggqeal) este intrebuintat in Noul Testament pentru a
desemna orice fel de supunere : Luca II, 51 ; Efes. V, 24 ; Luca X, 17, 20 ; Rom. VvOI, 7, 20;
XII, 11 ; I Petru III, 22; V, 5.

486. Expresia &yﬂpqm{wl xtlgy inseamnd ecreaturd-» sau «[&pturd omeneasca» §l uneorl
asezdmint omenesc ; aicl insd are sensul de «stdpinire omeneascas.

487. Ecumenius, op. cif., col. 537 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1213 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,
p. 675 ; J. A. Petit, op. cit, p. 83—84. ’

488. Didym Alexandrinul, op. cit., col. 1766 ; Ecumenius, op. cit., col. 537; Teofilact,
op. cit,, col. 1213; L. Cl. Fillion, op. cit., p. 675.

489. Ecumenius, op. cit.,, col. §37 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1213.

490, Diac. Prof. N. 1. Nicolaescu, Indatoriri sociale dupd Noul Testament, in «Studi
Teologice», VI (1954), nr. 7—8, p. 851
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Supunerea crestidilor avea si scopul de a reduce la tdcere si a dezarma pe deldimi-
torii lor (II, 15; I, 16; op. I, 12). De aceea, supunerea lor nu trebuie s3 fie din con-
stringere si ca pentru oameni, ci «din constiintd» (Rom. XiIII, 5), sau «cu gindul la
El» (II, 19) si ca pentru Domnul.

Expresia «Fie impdratului ca Inalt stdpinitor», care, ca virf al ierarhiei sociale,
reprezenta puterea si autoritatea supremd, in statul monarhic, nu trebuie inteleas3 ca
implicind cultul imperial, ori practicarea cultelor nationale, caitre zeit&tile Tespective.
Cind li se impuneau acestea, crestinii preferau martiriul 4*, Din porunca Apostolului
Petru de supunere fatd de orice stdpinite, ca si din afirmatia Apostolului Pavel cid
«stdpinirile sint de Dumnezeu rinduite» (Rom. XIII, 1), trebuie inteles ¢& Apostolii au
in vedere stipinirea lumeascd, cea care sprijind binele si pedepseste sdvirsirea
rdului, ardtindu-se astfel slujitoare si mandatard a Jui Dumnezeu in slujirea tuturor
oamenilor 42, Statul si autoritatea de stat sinl imlelese ca avind rolul de a organiza
munca si de a mentine si asigura ordinea si linistea induntru si in afard, si de a purta
grija de cetdtenii lui, cdlduzindu-i spre mai bine. -

In fraza «(Supuneti-vi) .. fie dregdtorilor ca unor trimisi de El spre pedepsirea
ldcdlorilor de rele si spre lauda fdcdtorilor de bines, termenul #yepdotv («dregatori-
lor») are caracter general indicind toate categoriile de slujitori ai statului 493, de la
mic, pind la mare, cirora li se datoreazd supunerea pentru cd ei activeazi in numele
impdratului, Aposlolul justificd supunerea fatd de ei pe principiul moral al dreptatii
si echitatii, intrucit ei rispldtesc pe f¥c&torii de bine cu laude, iar pe ficdtorii de
rele cu felurite pedepse, In acest fel se asigurd buna ordine, disciplina in toate, linis-
tea, buna orinduiald si securitatea individuald si obsteascd.- Asadar indemnul Apos-
tolului la supunere fatd de autorititile de stat are in vedere scopul moral pe care
trebuie sd-1 urmadreascs orice stdpinire omeneascd.

Cap. I, 15: «Ca asa este voia lui Dumnezeu, ca voi facind binele
sd inchideti gura oamenilor fird minte si fard cunostinfd» 4%4.

Apostolul arati aci c¥ supunerea (ascultarea), pe lingd implinirea voii lui Dum-
nezeu, are si un scop practic: reducerea la tdcere a calommiatorilor crestinilor, pe
care-i califici drept «oamenj fdrd minle (appévwv) $i fdrd cunostintd» sau «ignorantiw.
«Fdrd minte, indicd pe oamenii «inspirati de un prejudiciu nemotivat» ; tot asa «ne-
sllinfa» nu este lipsa de cunostints, ¢i mai ales vinovatia de inc3p3tinare oarbds 495,
Adici prin trdirea in modestie si dreptate, crestinii pot inchide gura vrajmasilor, ori-
care ar fi acuzatiile aduse lor de acestia; prin supunerea desivirsitd faid de toate
persoanele rinduite in functii, crestinii pot anula acuzalia de vr&jmasi ai statului. In
acest fel «viata pilduitoare a crestinilor poate constitui cea mai bund apdrare din
toate apologiile» 499, ‘

48l. F. W. Farrar, Primele zile..., 1, p. 231.

492, Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, Indatoriri sociale.., p. 352.

493. C. Spicq, op. cit.,, p. 102 ; F. W. Farrar, Primele zile..., I, p. 328, n. 256.
4. Variante : p 72 are &Tyoiay in loc de &1ymiav_

495. J. W. Wand, op. cit., p. 78; C. Spicq, op. cit,, p. 103.

496. J. A. Petit, op. cit., p. 4—85 ; cp. A. Charue, op. cit., p. 455.
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Cap. II, 16 : «(Supuneti-vd) ca niste (oameni) slobozi, dar nu ca
avind libertatea {drept) acoperamint 497 al r3utatii; ci ca niste robi al lui
Dumnezeus». '

Riscumpirali din pical, creslinii au dobindil liberlalea spirituald, devenind «sla-
hbozi», dar «robi lui Dumnezeu». Aceasts libertate spiritwald nu trebuie si fie insi
pretext de nesupunere, sau de rea credintd, cdci «slobod» dupd Domnul este cel care
nu ecste tobity/de nici un pdoat 4%, «A fi robi lui Dumnezeu este un alt nume al liber-
L& Lii» 199, )

Cap. I, 17 : «Cinstiti pe toii, iubili fratia, temeti-vd de Dumnezeu,
cinstiti pe impérat».

Versetul conslituie o concluzie generald a celor spuse anderior, dar si,un fel de
«introducere» la cele ce unmeazd, relaliv la respectul datorat oridirei fiinle omenesti.

«Cinstifi pe loti» constituie o datorie de ordin general, cici reﬂpeclul' citre toti
oamenii, crestini sau necrestini, se impune din respectul pe care l-a aritat Hristos
luturor 3%, De asemenea, crestinii stiu ci orice fdpturd omeneasci este creatura si
«chipul» lui Dumnezeu, si de aceea cinstea datd celui creat se ridicd la Creatorul
insusi %% (Malei X, 40—42; Luca X, 16; loan X, 26 ; Evr. XII1, 7, 17; lacob III, 9).

«.Jubifi Irdtia» este porunca ce priveste indeosebi pe crestini, ca frati de cre-
dinld, care poarta semmul si caracterul lui Hristos, ca membri aceleiasi familii, Bise-
rica %2 Trupul S3u tainic. Abstractul adehgdtnec (fratielate), propriu Epistolei I Petru.
este intrebuinlat cu sensul concret de Biserica 59,

Expresia «Temeti-vd de Dumnezeu» pare o aluzie si o interpretare a cuvintelor
Domnului Hristos: «Nu vi temeti de cei ce ucid trupul dar sufletul nu-1 pol ucide.
ci vd lemeli mai virtos de cel ce poate si piardd si trupul si sufletul in gheena»
(Matei X, 28). Teama de Dumnezeu este unu] din darurile Sfintului Duh {(cf. Isaia XI,
2—3), peniru ci aceasta este «teama mintuitoare care di nastere la sfintenie, teams
care ia fiintd in suflet prin sirguinta noastrd, iar nu prin patimi. Cind ai  de gind s&
sdvirsesti un pacat, adu-f{i aminte de acel tribunal infricositor si neindurat de jude-
catd al lui Hristos ... la ardtarea Lui cea slavitd» 3. Adici este «teama din constiinta,
a dreptei raliuni, teama demnd de laud&s 505,

Propozilia «Cinstiti pe impdral» trebuie inteleasd ca o find desacralizare a im-
paratului, care incepuse deja a [i adorat ca Deus-lmperalor. Adic¥, dali-i cinslea.
ascultarea si supunerea datorate unui stipinitor omenesc, dar nu cultu] imperial, pe
care, indirect si subtil, Apostolul 11 cambate 508,

497. Termenul ém'uélup.pu (apax legomena) insecamni : «acoperdmint» §l figurat «mo-
tlv, pretext». Vezi ${ C. Spicq, op. cit.,, p. 104.

498. Ecumenius, op. cit,, col. 540 ; Teofilact, op. cit., col. 1216 ; C. Spicq, op. cit., p. 1M4.

499. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 675; J. A. Pelit, op., cit., p. 85; Cp. U. Holzmeister, op.
cit., p. 236. 500. Cf. J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 78, Ch. Bigg, op. cit,, p. 142,

501. C. Spicq, op. cit,, p. 106.

502. Cf. J. A. Pelit, op. cit., p. 85 ; L. Cl. Fillion, op. cit., p. 675.

503. U. Holzmelster, op. cit., p. 264 ; A. Charue, op. cit.,, p. 456.

504. Sf. Vasile cel Mare, Comentarii la Psalmi, col. 365, 369 (trad. cit.,, p. 187).

505. Ecumenius, -0p. cit.,, col. 540 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1217.

506. U. Holzmeister, op. cit., p. 264 ; F. W, Farrar, Primerle zile.., I, p. 231.
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c) Ascultarea slugilor fald de stdpini e voitd §i pldcutd lui Dum-
nezeu (II, 18—20)

Cap. 11, 18 : «Slugilor, supuneti-va stdpinilor {vostri) cu toatd frica,
nu numai celor buni si blinzi, i si celor greu de mulfumit».

Versetul deschide o noud sectiune, privind comportarea sclavilor crestini fati
de s&tpinii lor, in genere necrestini si aspri peste m3surd. Totusi, Apostolul indeamna
pe sclavi nu la revoltd, ci la supunerea din convingere, «cu toatd fricas, si la sufe-
rintd eroicd, dupid modelul lui Hristos, ICare a pé&timit ca un «robs (Filip. I, 7—8).
Viata crestind este o cale a crycii (II, 24), iar suferinta nedreaptd este semnul imi-
larii lui Hristos.

Cuvintul oi oixéta: indicd in general slugile sau robii de cas#, fie cumpirati,
lic ndscuti in casd; dintre acestia, unii deveniserd liberi, dar ram&seserd tot in ser-
viciu] stapinilor, fiind folositi la toate nevoile casei si ficind parte din membrii in-
feriori ai familiei stdpinilor 307, Spre deosebire de slugile de cas&, exista o altd cate-
gorie de «robi» (oi Boﬁlm) cumpdrati si ei sau n¥sculi in casd, care erau intrebuin-
{ati mai mult ca «muncitori agricoli» 3, sau in comer{. Apostolul Petru foloseste ambii
termeni in perspective diferite; oi do0hot pentru crestini ca «robii lui Dumnezeus
{Ii, 16) sau ai lui Hristos (Rom. I, 1; Filip. T, 1; Efes. VI, 6), ‘Care i-a rascumpérat ;
si ol oixétar pentru «sclavii crestini» supusi stipinilor (II, 18). Nesupunerea sclavilor
cra aspru pedepsitd de legile timpului. De aceea Apostolul Petru le recomands slugilor
supunerea «cu toat3 frica», dar «nu cu teama de pedeapsd», ci din teama care constd
din disciplina si dreapta ratiune, cireia ii este proprie teama respectuoasi. Cdci cine
se leme de Dumnezeu este supus Lui, prin respect pentru Hristos si inva&tstura Lui 5%,

Intre st3pini, unii erau «buni si blinzi» (émemeic), altii «greu de mulfumit» (sxo-
Awl), uriciosi si riutdciosi. Viata exemplara a sclavilor crestini constituia, pe de o
parle, o sldvire a lui Dumnezeu, iar, pe de alta, ea atrdgea la Hristos §i pe unii ne-
crestini si chiar pe unii dintre stapinii lor. Sclavii au contribuit mult la raspindirea
crestinismului, unii din ei aducind la Hristos tinuluri intregi®'°. Educindu-i in aceste
virtuti Biserica a usurai sarcinile sclaviei si a pregatit, treptat, ridicarea starii scla-
vilor la demnitatea de om, egal cu toti ceilalli, in sinul Trupuluj lui Hristos. In ace-
lasi scop a obligat pe crestinii stdpini de sclavi sd se poarte omeneste fitd de sclavii
lor frati in Hristos si a afirmat demnitatea muncii manuale, dispretuild pind atunci
si rezervatd numai sclavilor.

Cap. II, 19 : «Céci este lucru placut (Domnului), dacad indura cineva
necazuri pe nedrept cu gindul la Dumnezeu».

Supunerea aceasta este blnepldcuti inainlea lui Dumnezeu, cum indic¥ wvarian-
‘tele 811 ; jar dac¥ se ia in consideratie varianta cu adaosul ayabiv pus inaintea sub-

§07. F. W. Farrar, Primele zile..., I, p. 231. 508. C. Spicq, op. cit.,, p. 107.

509, Sf. Atanasie cel Mare, Spuria¢, Dialogul I impotriva lut Macedonle, P.G., xxvual,
1321 A, aratd cl existd cincl felurl de supuneri ; una prin fire, pe care o au animalele ;
alta prin credintd (constiintd), aceea a neamurilor fatd de conducatorii lor ; slugile se supun
prin lege, desi prin virtute pot fi mai bune decit stapinii lor; iar nol crestinii ne supunem
unil altora prin dragoste ; pe cind Fiul, Carc ¢ dc aceeasi naturd cu Tatél, se supune Ta-
tdlul nu cu firea Dumnezeirii, ci prin iconomia firii Lui omenegti. Didym Alexandrinul,
op. cit., col. 1767.

510. J. A. Petit, op. cit., p. 86 ; Pau! Allard, Les exclaves chrétiens, p. X (citat la
J. W. C. Wand, op. cit, p. 87); F. W. Farrar, Primele zile... I, p. 204 ; J. W. C. Wand, op.
cit., p. 86—87. ,

5. Varlante : C (33) 614 al sy ph introduc gapa 3¢ Gebv (AuPd Adpig), P72 C 614 al
sy adaugd &1¢My inainte de @go3; lar A* T 33 1 adaugd dupid Q@goi.
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stantivului Beol (cum se afl¥ si in HI, 16 = Fapte XX, 1 si I Tim. I, 5, 19), lrebuie
s3 intelegem cd supunerea, chiar in cazul suferintelor indurale «pe nedrept» (&dixwc)
este cu alit mai pldcutd lui Dumnezeu, cu cit ea izvordste dintr-un cuget bun saun
dintr-o constiintd curatitd si luminatd prin haru] Botezului. In acest fel, «texlul aces-
tui verset demonstreazi adevadrul cd faptele de binefacere sint bimepldcute lui Dum-
nezeu» 512, ca un titlu de merit.

Cap. 11, 20 : «Céci ce laudd este dacd gresind rdbdati cind sinteti
batuti ? %13, Dar daca facind bine, péatimiti si rédbdati, aceasta este placut
inaintea lui Dumnezeu».

Apostolul Petru pune in opozilie versetul acesta cu cel precedent; acolo cel
ce suferd pe nedrept «cu gindul la Hristos» — Care a pitimil pe nedrept, lasindu-ne
pildd de urmat (Il, 21) — meritd laud&d; iar aici arat¥ cd cel ocare greseste si indura
batdi nu are nici un merit. Prin cuvintele folosite (xAéos, xohagiletv si dnopéverv), autorul
face anumite precizdri si exemplifiodri., Greselile se pedepsesc si de oameni — res-
pecliv stapini — si de Dumnezeu, daci cei gresiti nu se indreaptd. La fel si «lauda»
sau «slava» poate veni si de la ocameni pentru faptele bune (II, 14), si de la Dum-
nezeu pentru nevointele duhovnicesti (II Cor. V, 12; VI, 14; IX, 2; 1 Tes. II, 12—20).
Aci insy <xdéo¢ vine de la Dumnezeu inaintea Ciruia neglijarea datoriilor pamintesli
este un p&cat» 5 ; qar suferinta nedreapts, suportati insd fird murmur este o virtute
care atrage raspleta divin¥, la care n-au dreptul cei vrednici de osindd 5.

In versetele 19—20 sint ardtate deci patru conditii care trebuie implinite pentru
lauda prin suferintd: obiectul — suferinta; cauza — pedeapsa fard vind; modul —
sd sufere [ird cirtire (murmur); si intenfia — s& indure «ca pentru Dumnezeu» 5'*
Dind astfel de indemnuri, Apostolul Petru urmirea si «buna reputatie a crestinilor
printre pagini, ceea ce constituia un lucru vital pentru ei» 57,

d) Curajul si tdria in suferintd, dupd exemplul pdtimirii lui Hristos
(11, 21—24)

Cap. II, 21: «Cécl spre aceasta afi fost chemati: cd si Hristos a
patimit pentru voi, lasindu-va pilda ca sd pasi{i pe urmele Lui».

Prima parte a acestui verset (21 a) constituie concluzia celor spuse in versetele
183—20; iar partea a doua (21 b), care formeazi argumentul moral si dogmatic al celor
spuse pin¥ aci, face parte din sectiunea urmitoare (21 b — 24), in care patimirea
Domnului Hristos devine temei al credintel si al suferintei, precum si pildd de urmal

In 21 a: «Cdci spre aceasta afi fost chemati» se arat3 cd chemarea crestinilor
este chemarea la a urma intru totul pe Hristos, in credintd ca si in suferintd (aluzie
la Matei V, 11). Tdeea se intilneste si la Apostolul Pavel, care spune crestinilor:
«Voud vi s-a dat pentru Hristos. nu numai si credeti, ci s& si pdtimiti pentru Eb
(Filip. 1, 29). Prin urmare, suferinja aceasta este un «dats, 0 datorie totodatd, si numa

512, J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 80 ; A. Charue, op. cit.,, p. 456 ; C. Spicq, op. cit, p. 10.

§13. Varlante : p72 P 2138 al it syp au yoheldpevor In loc de yolapilépevor; i=
pP. 72 al 69 latt au buop‘y.tg in loc de 61|;°F_gy‘f':g,

514. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 145.

515. J. A. Petit, op. cit., p. 86; J. W. C. Wand, op. cit, p. 81; A. Charue, op. cit,
p. 456 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 109,

516. U. Holzmeister, op. cit., p. 267. 517. J. W. C. Wand, op. cit,, p. 80—8l1,
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acesle «eforturi voluntare» 58 (pe «calea crucii» dau dreptul crestinilor la rdsplata
cereascd (Matei XXV, 34).

Iar tn 21 b: «Cd §i Hristos a pdtimit pentru voi, ldsindu-vd pildd ca sd pisiti pe
urmele Lui» este exprimat temeiul istoric, dogmatic si moral al suferintelor crestini-
lor. «Hristos a patimit» atunci, odatd, indici toate suferintele morale (Matei XVTII,
17 ; XXVI, 31, 38, 56—68) si fizice (Matei XXVII, 286—50; Toan XIX, 16—42) pe care
le-a indurat El pentru noi, respectiv «pentru voi», cum zice Apostolul, pentru min-
tuirea voastrs si pentru a vi da pildd de urmat. Verbul dmolpndvery {forma aticd de
la dwoletmeiv) Omoypapupudv (apax legomena) «a ldsa pildd», «model» sau «exemplu» de
imitare in viat§ a virtutilor firii omenesti a lui Hristos, aratd scopul moral a] pati-
milor Domnului si motivul teologic al imitdrii si al psirii pe urmele luj Hristos 59, In
acest fel «pilda lui Hristos .. devine generald si se potriveste tuturors 5®,

Cap. II, 22: «Care pacat n-a facut, nici nu s-a aflat viclesug in
gura Lui».

intregul verset este un citat din Isaia {LIII, 9), dupd Septuaginta, pe care Apos-
tolul il aplici:la Hristos — inlocuind doar lermenul é&vopia (nelegiuire) cu épaptia
{pdcal) — la ale CHrui cuvinte : «oine din voi M3 va viidi de pdcats (loan VIII, 46)
textul constituie o aluzie v&diti. Schimbarea de termem o face Apostolul in scopul
dovedirii si cu textul mesianic din Isaia c3 Tisus este fird de pdcat.

Expresiile «n-a fdcut pdcats si «nici nu s-a allat viclesug in gura Lui» se referd
la natura umand desdvirsity a Domnului, care nu putea pacdtui, fiindcd «n-a avut
vointa inclinatd spre p¥cats (Ioan 1, 29). Cici El, «fiind din fire Dumnezeu nepatimitor,
a binevoit s3 se facd, potrivit iconomiei, in chip neschimbat, om prin fire p&timitor» 51,
pentru a putea lua asupra Sa pdocatele lumii.

Apostolul, amintind si de «viclesug» se gindeste, probabil, ¢d viclesugul si min-
ciuna eran p&cale obigsnuite, mai ales in lumea sclavilor, sau a slugilor, pentru a
scdpa de pedepsele stdpinilor 522,

Cap. 11, 23 : «Care, océrit fiind, nu raspundea cu ocard, si patimind,
nu ameninta, ci lasa in seama Celui ce judecd cu dreptate» 523,

Apostolul Pelru red3 aci in alti termeni ideea din Isaia (LIH, 7). Cele trei verbe
-—rar fintilnite — Aodopeiv {«a insulta, a ocdri») cu opusul sdu é&vrihodopeiv (apax lego-
mena («a intoarce insulta, a tispunde la fels) si cu dametheiv («a ameninta») aratd
atitudinea Dominixlui fatd de vrdjmasii S3 si fatd de provocirile lor de orice fel.
«QOcdrit fiinds se referd la batjocurile si insultele (Matei XXVI1, 65—68) prin cuvint ;
far ultimul la p&lmuirile si amenintarea cu moartea (Matei XXVI, 59; XXVII, 28—35;
loan V, 16, 18 ; VI, 40; XIX, 11, 15). Batjocorit §i hulit a fost El cind I se spunea cd

518. Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 1767 ; C. Spicq, op. cit., p. 110. °

619. Sf. Atanasie cel Mare, Marea cuvintare despre credintd, P.G., XXVIO, 1285, 31;
gl Despre feciorle, 3, P.G., XXVIII, 236 BC; Sf. Chiril al Alexandriel, A doug cuvintare des-
pre dreapta credingd, P. G., LXXVI, 1389.

520. L. Cl. Fillion, op. cit., p. 676; cp. J. A. Petit, op. cit.,, p. 8 ; A. Charue, op. cit.,
p. 436 ; Ch. Bigg, op. cit., p. 145 ; D. Wohlenberg, op. cit.,, p. XVIIIL

521. Sf. Maxim Mairturisitorul, op. cit., col. 408—09 (trad. cit.,, p. 148—149) ; Sf. Atana-
sie cel Mare, Mareea cuvintare despre credintd, P.G., XXVIII, 1277,

522. L. Cl. Filllon, op. cit, p. 671.

523. Variunte : N* (Sinaiticus) Vg au 510!369“ in loc de gvredoubdpet lar 6 lect.
Vg Cypr. au gdixw¢ In loc de Yixaiws.
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este ;: lacom, inseldtor, samarilean, rdzvritit, defdimitor, hulitor, pacitos (loan, IX,
24), demoniac {lcan VII, 20; VIII, 48), vrdjitor, stricitor de legi si cd alungd de-
monii cu Belzebut (Marcu M1, 22)54 etc. Tar <«nu rdspundea cu ocardr» «ci ldsa in
seama Celui ce judecd drept» indicd atitudinea smeritd si ireprosabild a Domnului
Hristos, ticerea Lui absolutd, la toate insultele si loviturile, si incredintarea totalad
lui Dumnezeu, dreptul JudecXiior %28,

Ideea acestui verset constituie legea morald si dreptarul oricdrui creslin, care
urmeaz luj Hristos si urmdreste s3 devind desdvirsit. De aceea, ‘Apostolul Petru pro-
pune imitdrii noastre ridbdarea dupd pilda lui Hristos — victima nevinovatd — si desa-
virsita incredintare Tatdlui ceresc, care a demonstrat nevinovidtia Domnului, inviin-
du-L a treia zi si preasldvindu-L (I, 22) 52,

Cap. 11, 24 : «Care insusi a purtat pacatele noastre in trupul Sdu pe
lemn, pentru ca murind noi fatd de pécate, sd viefuim pentru dreptate :
cu a Céarui rand v-ati vindecat» 527,

Apostolul Petru combin3 aci expresii §i cuvinte din diferite versete de la Isaia
(LIII, 4, 12, 5), luate dupd Septuaginta. Pe ling¥ aceasta se mai afld aici fncd alte doud
referinte : una la Deuteronom (XXI, 23), unde se spune c3 «cel spinzurat pe lemn este
blestemat» ; si alta, o aluzie mai putin evidentd, la Levitic (XVI, 9—19). unde este
vorba de tapul ispdsitor asupra ciruia, Marele preot, punindu-si miinile, trecea paca-
tele poporului intreg, pentru ca si fie ispdsite. Apostolul Petru vedea proorocia lui
Isaia (LIII, 4—12) aplicatd la Hristos cind vorbeste de r&scumpirarea omenirii infdp-
tuits de El (I, 18—20). Cu toate ci nu avem in acest verset (II, 24) termenii care se
referid la rdscumpirare (ca in I, 18—19), totusi versetul exprimd fin intregime ideea
de rdscumpdrare, cici Hristos a murit pe Cruce pentru p#catele noastre.

Fiind «{8rd de picat» Hristos se oferd de bundvoie «victim#» luind asuprd-si in
trupu]l S¥u pe Cruce p#catele noastre, moment in care El a fost in acelasi timp si
«Arhiereul jerfitor i Mielul (victima de jertfd)s sau «preotul propriei Sale jertfes 5%,
Substantivul ta¢ apaptlacb® se referd la picatele omenirii — si ale «noastre» — din
trecut, prezent si viitor, pentru cd jertfa adusi de Mintuitorul este unicd si univer-
sald, iar efectele ei sint vesnice 5%,

Lemnul (Eékov) — de care vorbesc aghiografii (loan ilII, 14; Fapte vV, 30; X,
39; Gal. III, 13 si I Petru I, 24) in limbaj profetic (Deut. XX, 24; Isaia LlI, 4, 12)
— este insdsi Crucea pe care Mintuitorul Hristos a fost T3stignit, r3stignind pe ea,
fn firea Sa omeneascd, picatele si firea noastrd. Fiindc#, «desi Logosul este nepati-
mitor, cind esle Inleles ca Dumnezeu dupa naturd, totusi, dupd iconomia Intrupdril,

524. Cf. Ecumenius, op. cit.,, col. 344 ; Teofilact, op. cit., col. 1220 : Sf. Ioan Gura de
Aur (citat la J. A. Petit, op. cit., p. 87).

525. Clement Alexandrinul, Hypotyposes, col. 731 A ; J. A. Petit, op. cit, p. 88 ;
U. Holzmelster, op. cit., p. 271.

526. Teofilact, op. cit., col. 1220 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 677; Dr. W. Vrede, op. cit,
p. 103 ; C. Spieq, op. cit.,, p. 111; A. Charue, op. cit., p. 457.

527, Variante: p72 B pc h au bp.tiv in loc de i"_w',y; ifar N* (Sinalticus) HLS al au
adtod duPd uolwd. -
528. Sf. Chirll al Alexandriei, Comentariu la Ioan, P.G., LXXIV, 960 C — 972 AB.

§29. Ch. Bigg, op. cit., p. 4l.

530. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia XIII la Ioan, P.G., LIX, 116 : «Cel ce ridicd phcatele
lumii face aceasta totdeauna ;... dar nu rastignindu-se mereu, ¢l curdtind totdeauna péicatele
prin acea jertf& unicé».
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patimile trupului S3u sint atribuite si firii Lui divine» 5, datoritd principiului periho-
retic. In acest fel, prin Cruce a s3virsit, in acelasi timp, §i rdscumpirarea lumii i im-
pdcarea ocamenilor cu Dumnezeu (Efes. 1I, 16), incit «Crucea lui Hristos» a devenit
«Altatu] mintuiriis 532,

In fraza «Pentri ca murind noi fajd de pdcal sa viejuim pentru dreplate», «a muri
peniru péocats - (¢xoyevdpevor) inseamnd a nu mai s&virsi pdcatul. Moartea pentru picat
prin «purtarea Crucii» (Marcu VIII, 34) include ideea de preotie si de jertfd a noastra
(I1, 5) pentru Hristos si prin Hristos. Adicd s3 infdptuim omorirea poftelor lumesti si
trupesti, mortificind trupul, pentru ca acesta si nu mai lupte impotriva sufletului
(I, 11)%8 lar «a viefui pentru dreptate» este a trai tn si pentru Hristos, sau dupj
exemplul S&u, care «ne-a indreptats 5i ne-a readus la starea de har si de «dreptates.
In acest fel nou de «viat3 in Hristoss si «in lumina Lui», sau de triire a Jui Hristos in
noi (II, 12; I, 15—16; Filip. I, 19—20), crestinul este ajutat nemijlocit de haml Dom-
nului si de puterea si lumina Duhului Sfint, «necesard peniru viata cea noud, in care
trdieste pentru o 1l tine lumina divini» %%, De aceea viata sfintilor si a adevdratilor
crestinj a fost §i este o moarte pentru pdcat si o vietuire «pentru dreptates, o «jertfd
vier, un dar sfintit adus lui Dumnezeu (Il, 5 ; Rom. XII, 1).

In expresia «Cu a cdrui rand v-afi vindecat> cuvintul podhed (apax legomena)
redd ebraicul «chaburahs si inseamni «vinitaie, strivitur, rani, urmd de loviturds.
Apostolul Petru — ca si Isaia (LIH, 5) — [oloseste termenul la singular : «ran&» pentru
cd tot trupul Domnului era o rani si fiindcd loate ranile erau pe acelasi lrup si for-
mau o unitate 5%,

Palimile si rana lui Hristos sint ultimul argument pe care-1 aduce Apostolul Petru
pentru a indemna pe sclavii crestini si pe toii ceilalti crestini si suporte orice sufe-
rin{d pe calea sfinteniei si a pasirii «pe urmele Lui».

Jertfa de pe Cruce si «ranas coastei Domnului — care incheiau «Noul Leg&mint»
sau «Legea cea noud», pecelluiti cu singele Lui (Matei XXIV, 28; Luca XX, 19—20)
— au constituit laolaltd cu intruparea, viata, invierea si prosldvirea Domnului temelia
Bisericii si a cultului euharislic, care, elecliv, iau nastere in ziua Cincizecimii. Sfintul
Ioan Gurd de Aur, lilcuind indeosebi termenul «rand» si faptul impungerii coastei Dom-
nului pe Cruce, din care a curs singe si apd, considerd acest fapl momentul si actul
central in nasterea Bisericii 8%, Biserica insd nu ia fiintd efectiv decit in clipa cind
Apostolii incep a boteza si a s¥virsi Sfinta Euharistie sau Gina, lucru care se petrece
fn chiar ziva Cincizecimii (Fapte II, 41—42).

§31. Sf. Chiril al Alexandrlel, Epistola X, P.G., LXXVII, 265 A ; Idem, Despre credintd...,
P. G., LXXVI, 1286 D. ; Comentariu la Ioan, P. G., LXXIV, 972.

532, Sf. Atanasie cel Mare, Spuria, Cuvintare la Patima (Domnului), P.G., XXVII,
1056—1057 ; St. Ioan Gurd de Aur, Omilia XVI/ la Ioan, P.G. LIX, 116; L, Cl Fillion,
op. cit.,, p. 677 ; Ch. Bigg, op. cit,, p. 147; Dr. W. Vrede, op. cit., p. 103 ; U. Holzmeister,
op. cit.,, p. 212—273 ; A. Charue, op. cit.,, p. 457 ; F. W. Farrar, Primele zile..., I, p. 329 n. 286.

533. Sf. Macarle Egipteanul, Omilii duhovnicesti. Omilia 1, 6, P. G., XXXIV, 456 (in tra-
ducere de Pr. Cicerone Iordachescu, 1932, p. 4—5).

§34. Idem, Omilia I, 7, col. 456 (trad. cit., p. 6) ; Sf. Grigorie Teologul, Cuvintarea XX/X—
Teologicd II, P. G., XXXVI, 100 C — 101 A ; Sf. Chiril al Alexandriel, Comentariu la Ioan, P.G.,
LXXIV, 328 CD ; L. Cl. Filllon, op. cit, p. 677: J. W. C. Wand, op. cit., p. 8.

535. U. Holzmelster, op. cit., p. 273.

538. Sf. Ioan Gurd de Aur, Cum trebuie sd se conducd sofit, P.G., LI, 220 ; Sf. Chiril
al Terusalmului, Cateheza XIH, 21, col. 797—800 (trad. cit., vol. II, p. 27).
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Precum Cina cea de tain¥ constituia instituitea anticipatd a cultului euharislic
(Luca XXII, 18—20) si in acelasi titnp si o anticipare a Jerifei de pe Cruce, asa si:
singele si apa izvorite din coasta impunsd anticipau Sfintele Taine ale Bisericii: Bo-
tezul si Euharistia, Cici «nu fdrd pricind sau la intimplare au curs aceste izvoare —
singe si apd — ci fiindcd amindoud au alcdtuit Biserica ... i de aici isi iau izvorul
Sfintele Taine, Incit, cind te apropii de infricosdtoru] Polir, asa s3 te apropii ca si
cind ai bea din coasta Luis 597,

Jat3 peniru ce se spune: «Cu a Cdrui rand v-a}i vindecal», adicd v-ati izbadvit de
picat, de moarte si de slabiciunea firii, Iar prin Botez si Sfinta Euharistie ne facem in
chip tainic una cu El, un trup cu al S¥u (ebsewpz — concorporal). Dedi «v-ati vin-
decat» inseamnd c¥ ati primit prin acea «rand» infierea, harul §i dreptul de partasie
la viata de slavd cereascd. Acestei mintuiri obieative si sacramentale pe care o di
Domnul, trebuie ad#ugate efortul si participarea la suferintele Lui, sau conlucrarea
crestinului cu harul mintuitor, ficind-o si «subiectivds, «a noastrds, sau «a voasirds,
«CHci El ne-a vindecat prin ranile Sale, dar noi nu sinlem vindeocati decit prin panti-
ciparea la suferintele lui lisus Hristos ; $i nu sintem partasi decit prin puterea acestor
suferinte care ne dau toat3d puterea vindecitoare pe care o au ele» 53,

Sfinta Traditie a Bisericii Ortodoxe a exprimat in cuvinte de fnaltd gindire teo-
logicd, in rugdciuni si in imne inspirate, pline de adincd evlavie, efectele mintuitoare
ale acestor patimi si ale ranii tdmdduiloare a Domnului- nostru lisus Hristos.

Spre exemplificate, citdm : «Doamne Tisus Hristoase, Dumnezeul nostru .. cu
patimile Tale vindecd patimile mele; cu ranile Tale tdmaduieste ranile mele; cu
singele Tdu curdteste singele meu i amestecd in trupul meu mireasma Trupului T&u,
cel de viatd ficEtor...» 599,

bar in Canonu] de pocdintd al Sfintului Andrei, episcopul Cretei, se aratd, ca si
in alte multe cinldri ale Triodului, efectele jerlfei rdscumparitoare 340,

e) Hristos Marele Pdstor al sufletelor si Biserica turma Sa (II, 25)

Cap. II, 25 : «Céci ritaceati ca niste oi %!, dar acum v-afi intors la
Pastorul si Izbdvitorul sufletelor voastre».

Ca si pind aici, Apostolul Petru se adreseazj cititorilor la persoana I-a plural,
spunindu-le ci dupa atita riticire s-au intors la Paslorul lor. Expresia «c&ci ratdceati
ca niste oi» este luatid din lIsaia {LIll, 6), care «vdzuses cum popoarele pégine rata-

537. Sf. Ioan Gurd de Aur. Omilia LXXXV lo loan, P. Q. ‘le. 433, &f. Chiril al Joru-
salimului, Cateheza III, 10, col. 440 (irad. cit., p. 96—87).

538, J. A. Petit, op. cit.,, p. 89 ; A. Charue, op. cit., p. 451.

539. Sf. Isaac Sirul, Rugdciunea (dupd Acatistul Domnului nostru Iisus Hristos), ved
in Ceaslov, Bucuresti, 1970, p. 245—246.

540. Sf. Andrei Criteanul, Miercurea din siptdmina I (§i a V-a) din Post; Alte imre.
«Intinzindu-{i palmele pe cruce, Iisuse, ai omorit blestemul cu moartea Ta §i ai inviat cu
patima Ta pe oameni» (Irmos, Cintarca 3-a, Mierouri sdptimina brinzii) ; sau : «Coasta Ta,
Hristoase, cea purétoare de viati, revirsindu-se ca un izvor din Eden, adapd Biserica Ta, ca
pe un rai cuvintitor.. in patru Evanghelii» (Stihira IV-a dupd Evanghelia VI-a din Joia
Patimilor), vezi Triodul, ed. VI, Bucuresti, 1870.

541. Veriante : p72 CPHLS pl au glavppeva in loc de ulava’mcvm. Varianta g)a-
vopeva Ppune verbul la participiul nominativ plural neutru, acordindu-l cu substantivul
npébata de gen neutru ; pe cind glavouevor este corect intrebulniat la masculin plural,
acordat §1 referit la crestini, care inainte rdticeau ca niste oi.
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ceau in idolatrie si firddelegi, departe de Dumnezeu si [&rd c¥lduz3d bund, risipite si
rdpite de lupii cei rapitori (Matei VII, 15; Faple XX, 29). Ideea aceasta o amintise si
Mintuiloru] (Matei IX, 36 ; Marcu VI, 34), de la Care a auzit-o si Apostolul Petru. In
pilda cu pé&storul si cele o sutd de oi (Matei XVIII, 12—14; Luca XV, 4), Mintuitorul
intelege, in mare — prin oaia cea pierduti si aflatdi — «omenirea intreagis %42, pe care
El a venit s-o mfintuiascd (cf. loan III, 17 ; X, 11—12). lar dupd Apostolu] Petru, toti
oamenii descendenti din Adam, prin care firea umand a c3zut in eriticirea» 59 ne-
stiintei si in megura p&catelor, erau ca niste oi, umblind In necunostintd de Dumnezeu
§i de mintuire. De la aceasti raticire nu erau exclusi nici iudeii, pentru cd, desi aveau
Lege, ei cei dintfi L-au respins §i L-au r#&stignit pe Hristos, intrucit asteptau un Mesia
national. Aceasta, din pricina coruptiei lor §i a gresitei intelegeri a Sfintei Scrip-
turi 544,

Prin fraza «Dar v-afi intors la Pdstorul si Izbdvitorul sufletelor voastre», Apos-
tolul Petru arati c3, dupd vremea rtatacirii si a mnestiintei, acum cititorii s-au intors
la Pastorul lor, adici au ascultat glasul chemdrii (I, 15; III, 9) Marelui Pastor Hristos,
Care a venit sd-i caute ca si-i readucd la Dumnezeu-Tatdl (II, 18, of. II, 9), oferin-
du-le binecuvintarea cereasci (I, 9). §i rdspunzind chemdrii Lui, El i-a adus la
turma Sa — Biserica, pentru ca dupi ce ei vor birui in «lupta credintei», s¥-i urce
in «Biserica slavei ceresti», unind §i impdcind Biserica de pe pdmint cu Biserica ce-
reascd sub pastorirea Sa (cf. Filip. M, 10; Col. I, 20; I Petru V, 4). Credinciosii se pot
menline insd in aceasty state de har si alegere numai atit timp cit conlucreaza cu
harul Domnului si se strdduiesc necontenit si ramind in lumind, in sfintenie si in
comuniune cu Dumnezeu.

In expresia «Pdstorul si (Arhiereul) Izbdvitor al sufletelor voastres (cf. Efes. V,
26—27), «Pdstor si Episcop» sau «Izbdvitor» sint denumiri sau titluri pe care Apostolul
Petru le d¥ Minluitoruiui Hristos, penlru a exprima prin ele intreaga operd min-
tuitoare,

,Titlul de «P&slor» si L-a aplicat Mintuitorul Siesi cind a spus : «Eu sint Pastorul
- cel bun ... care-si pune sufletul s§u pentru oi» (Iloan X, 11 ; cf. Matei XXVI, 31 ; Marcu
XIV, 27), adicd pentru om §i omenire. In aceste cuvinte se afld nu numai ideea de pias-
lorire a turmei Sale, ci 5i cea de rascumpdrare a ei, prin jertfa si preotia Lui, aclivi-
tati implinite aici pe pd&mint. Iar titlul de «Episcop», pe care Sfinta Scriptura il da si
lui Dumnezeu ca pizitor $i Izbavitor §i «cunoscdtor al inimii» (lIntel. Sol. I, 6), este
aplicat aici de Apostolul Petru lui Hrislos mai ales in sensul de Arhiereul jertfitor
(ca si in Evr. VII, 26—27), Care s-a jertfil pentru mintuirea sufletelor si poartd grija
lor si dupd aceea. Deci prin acest titlu El e privit atit in opera Sa p&minteascd, pre-
cum si in lucrarea Lui cereascd de dupd proslivire, unde activeazi ¥ neincetat, ca
Mijlocitorul si Apdrdtorul sufletelor, citre Dumnczeu-Tabdl, pregatindu-le locas in casa
Domnului ¢ (loan XIV, 2—3).

542, Teofilact, Comentariu la Matei, P.G.,, CXXIII, 341.

543. C. Spicq, op. cit.,, p. 113 : «Pacalul nu e numai o boald, ci $i o raticire».

544. J. A. Petit, op. cit., p. 89—90 ; A. Charue, op. cit.,, p. 458.

545. Sf. Joan Gurd de Aur, Omilla XV la Romani, P. G., LX, 543 (trad. cit., p. 259).

546. St. Chirll a! Alexandriei, Comentariv la Ioan, P.G., LXXIV, 480 CD — 481 A :
«<Arhiereul sufletelor noastre s-a aritat ca Om, desl era Dumnezeu prin naturi... Hristos este
sl acum jertfd de ispigire pentru pacatele noastre si mijlocitor cu adevirat...».
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f) Datoriile mutuale ale sofilor crestini (III, 1—7)

Cap. 111, 1: «De asemenea voi femeilor, supuneti-vd barbatilor vos-
tri, pentru -ca, chiar dacad unii nu ascultd de cuvint, sd fie cistigati prin
purtarea femeilor lor, fird propovaduires.

Cuvintul épolws, care face inceputul capitolului I, arati de fapt continuarea ideii
(II, 12—13, 18) despre supunere si este pus pentru a ardta <3 si femeile au aceasld
indatorire, Apostolul trece acum la morala de familie, referindu-se la raporturile si
indatloririle mutuale dintre soti : mai intii ale femeilor crestine cu sotii necrestini (I,
1—§), in familiile mixte ; apoi ale celor cu sofi crestini; si in fine ale birbatilor cres-
tini cdtre sotiile lor (1lI, 2—7). El stabileste in aceste versete (Ill, 1—7) principiul
misionar a] «apostolatului femeii in familie», cu speciald privire la cele din familiile
mixte. ’ : -

Faptul cd Apostolul vorbeste de femei crestine cu soti necrestini dovedeste ca
femeile s-au creslinat mai intii si in mai mare numar decit barbatii si cd ele au avut
un mare rol in cds&dtoriile mixte. Cu ajutorul lor, Biserica a infaptuit mai usor con-
vertirea sotilor lor si transformarea familiei §i a societatii.

«Femeilor, supuneti-va bdrbajilor vostri» (6nomca6psv91 patticipiu prezent, folosit
pentru imperativ), nu pentru ci din punct de vedere fizic ei sint mai puternici, a
pentru cd — desi In c3snicie sotii isi apartin unul altuia — asa a rinduit Dumnezeu
sd fie ierarhia in familie (Efes. V, 22—24) si asa au consimiit sotii la c3sdtorie 347. De
indat¥ ce femeia a devenit liberd si cdsitoria un act liber consimtit §i un «asezd&mint
dumnezeiesc», noile principii care au consolidat familia — aflatd in descompunere in
lumea pdgind — au contribuit in acelasi timp si la transformarea societdtii §i a lumii
vechi 38,

Increstinarea nu didea ins3 nimanui dreptul la emancipare, nici sclavilor si nici
femeilor care ar fi dorit desfacerea unei c3sitorii mixte si cu atit mai mult «adoptarea
unei atitudini de superioritate fa}d de barbat» 5°, Supunerea — prima virtute a femeii
cresline -— este recomandatd fald de sotii lor 550,

Supunerea [emeii fatd de sot si principiul ierarhie in familie decurg si din faplul
cid «femeia este al doilea principiu in creatie» 551, ceea ce nu constituie o stirbire a
demnitdtii, a egalitatii si a libertdtii ei spirituale ; iar egalitetea aceasta nu anuleazi
principiul organizarii ierarhice a vietii in comun 52 Apostolul Petru moliveazd in-
demnul citre femeile crestine la supunere cu un puternic argument de ordin soterio-
logic : pentru ca prin purtarea lor exemplard si cistige pentru Hristos $i peniru min-
luire pe sotii lor.

In fraza «Pentru ca, ehlar dacd unit nu ascultd de cuvint ..», este vorba, desigur,
de barbatii necrestini, care nu primesc cuvintul Evangheliei propoviduit de Apostoli,
sau de pastori si de invitdton si cu atit mai mult adus la cunostintd de sotiile lor.
Acestia pot fi «cistigati» pentru credintd numai «prin purtarea t¥cutd, smeritd si demnd

547. C. Spicq, op. cit.,, p. 115—116.

548. Ecumenius, op. cit.,, col. 545; Teofilact, op. cit, col. 1221; F. W. Farrar, Primele
zile..., I, p. 192. 549. J. A. Petit, op. cit.,, p. 91 ; J. W. C. Wand, op. cit., p. 89.

550. Adjectivul {Bfore¢ («propriu») cu articol are sens de pronume posesiv §i poate i
la perscana II-a, sau & IOI-a plural. Dar la adresarea directh se injelege c& nu poate {fi
vorba decit de persoana II-a plural, ca §i cind ar fi 61.1.6w. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 150 ; Ps.
Narius, Glossa {interliniaris (citat la U. Holzmeister, op. cit., p. 277).

551. Sf. Ioan Gurad de Aur, Omilic XX la Efeseni, P.G., LXII, 139 (trad. cit., p. 199).

§52. Diac. N. 1. Nicolaescu, Indatoriri sociale.., p. 351.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE S§I STUDII 977

a femeilor (lor), [4r& propovaduire (dvev Adyov)»; adic¥ «nu prin vorbe», ci prin fapte,
prin viald, care e cea mai buni predici 5. Harul divin care lucreazi asupra femeii
cresline va lucra in chip tainic si asupra sotului necrestin. Astfel, femeia credincioasd
poate mintui sotul necredincios si, invers, barbatul credincios, pe femeia necredin-
cioasa (cf. si I Cor. VI, 14, 16).

Cap. III, 2: «Vazind ei de aproape 3% purtarea voastra curata si
plind de sfiala».

Din nou Apostolul pune accentul pe «purtares (&vastpogy)588 pe viata pilduitoare,
pe apostolatul faptei (aluzie la Matei V, 16), menit a impresiona si @ influenta si pe
«cei dinafarg» (tobs €6w — 1 Tes. IV, 12; I Petru H, 12). Dar fie c¥ aceste fapte de
apostolat s-au desfisurat in familie, fie in afara familiei, n-a lipsit cu totul cuvintul,
care trebuia rostit insd cind era nevoie, cu toatd sfiala si cuviinta (III, 15—16), cu
blindetea si curdtia inimii. Femeile, de altfel, nici nu aveau dreptul a propovadui (I
Cor, XIV, 34—35; I Tim. II, 11—12), ci ele primeaun de la Bisericd invdtatura in tdcere
si o transmiteau celor de acasa.

Pentru serviciile aduse Bisericii in lucrarea ei misionar8 unele femei erau numite
«diaconite» (ca Feve, Priscila si Junia etc. — Rom. XVI, 1, 3, 7), in intelesul larg a] cu-
vintului; iar unele credincioase erau chemate s& contribuie la desdvirsirea lucrarii
crestine, in rindul femeilor 3%8.

Apostolul Petru cerea femeii crestine «purtare curald» sau oastd §i «plind de
sliald» sau de respect, oare, unite cu teama de a nu supidra pe Dumnezeu si de a nu
strica raporturile de armonie dintre soti, constituiau «cea mai puternici predicds 57,
Cu o astfel de comportare, in castitate, hirnicie si modestie, femeile fac din caminul
lor un fel de Bisericd, unde este prosldvit Dumnezeu %8,

Cap. I, 3: «Podoaba voastrd si nu fie cea dinafard: a impletirii
parului si a purtarii podoabelor de aur sau a imbrdcdrii hainelor
scumpe» 559,

Pronumele relativ dv — care se referd la femei — poate fi tradus si ca demon-
strativ, dar aci e mai corect ca posesiv pentru persoana a Il-a plural : <Podoaba voas-
lrd sd nu fie cea dinafard». intelegind prin «podoaba dinafards: impletirea mestesu-
gitd a parului, purtarea bijuteriilor de aur si imbricdmintea luxoas3, a hainelor scumpe,
Apostolul Petru combate luxul, vanitatea, cochetiria emagerati si ewmtravaganta fe-
meilor de atunci si de totdeauna. Pentru femeia p3gini, aceastd podoabd «dinafarid»
era totul, prin ea ciutind si cucereascd bdrbatii peniru a le trezi «pornirile cérnii

553. Ecumenjus, op. cit., col. 545 ; Teofllact, op. cit.,, colL 1221 ; J. A. Pett, op. cit,
p. 91 ; L. Cl Fillion. op. ecit., p. 678 ; A. Charue, op. cit., p. 458; Ch. Bigg, op. cit, p. 151;
A. J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 89.

554. Varignte : p 72 (Sinaliicus) N* pc au {nomtebovtes In loc de {nomtedoaviec;

38 cl au 16 © In loc de @4fyw; iar 378 are cpoﬁw zal Aéyw.

555. U Holzmeister, op. clt P. 278 : «avagtpopn esie ratiunea viegll... ; L. ClL. Fillion,
op. cit.,, p. 678. 556. Justin Mcisescu, op. cit., p. 34.

557. J. A. Petlt, op. cit., p. 92 ; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 278 ; A. Charue, 0p. cit, p.
458 ; Ch. Bigg, op. cit,, p. 151 ; J. W. C. Wand, op. cit., p. 89. .

558. Clement Alexandrinul, Pedagogul, I, 11, col. 641 (trad. cit., p. 320); C. Spicq, op.
cft., p. 117. o '

550. Varlonte : 614 al atestd necorect ixmhowdi¢ in ldc de dumhowfic; P72 C ¢ pe Cl
omit cpiXav.
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spre poftes {Rom. XIII, 14). Dimpotriva, femeia crestind trebuie si cistige pe barbat
penlru Hrislos si pentru mintuire, nu pentru pacat. Aceasta nu inseamnd ci Apostolul
Petru — ca si Apostolul Pavel {1 Cor. V1], 34) — cere ca femeia crestind si fie negli-
jenld, murdard si nepdsdtoare de exleriorul ei, cdci ea trebuie s3d placd satului. El
recomandd insd simplitatea, cuviinta, bunul simt §i moderatia in loate cele ce alci-
tuiesc «adevdarata frumusete sufleteasca, cea care duce la sfinlenie» %, Adicd adevirata
podoabs a [emeii crestine sint virtutile ei. lar principala grija a femeii irebuie sa fie
grija de barbat %0, Inelul ce se di femeilor, ca si barbatilor, la c3sdtorie nu consti-
luie o podoabd, =ci el inseamnid paza, curdtia si demmitatea familiei, prin ingrijirea
de bunul mers al casei» 502,

Cap. 111, 4 : «Ci omul cel tainic al inimii, in nestricdcioasa {podoaba)
a duhului blind si linistit, care este de mare pre{, inaintea lui Dumnezeu».

Completind prin antilezd ideea din versetu] precedent, autorul aratd acum in sens
pozitiv care trebuie sid [ie adevdrata podoabd a crestinilor in genere si a femeilor
in special, spre a fi pldcuti lui Dumnezeu. «aNumele de om (&vﬂpmnoc) este dat atit
pentru barbati cit si pentru femei» 59, adici intregii naturi umane, Cuvintele : APURTOS
(«ascuns, tainics) si xapbie {«inim&») nu indicd propriu-zis inima, ci fiinta lduntric,
spirituald a omului, in totalitatea ei, indicind starea de curitie sufleteascd si de
smerenie, sau «omu] dinduntru» {(Rom. VII, 22; Il Cor, TV, 16; Efes. HI, 16), opus
«omului dinafard» (II Cor. IV, 16).

Expresia «Omul cel tainic al inimii» (sau curat cu inima) este specificd Epistolei
I Petru, reprezentind pe crestinul ¢u inima curaid, inimd in care a luat chip Hristos
(I, 15; Gal, 1V, 19). In inima acestuia domneste blindetea, dreptatea, credinciosia,
iubirea §i pacea, sfintind pe Hristos in inima (I, 15—16; op. 1 Tim. lI, 22) si im-
bricind astfel haina dreptitii si a mintuirii, spre asem#narea cu Dumnezeu %4, Cind
inima omului devine, prin lucrarea harului $i @ Duhului Sfint, «casa, sau Biserica lui
Dumnezeu» (1 Cor. III, 16; VI, 19; 1l Cor. VI, 16), Duhul Sfint, intrind si salasluindu-se
in ea (HI, 15; IV, 14), o sfinleste si o desdvirsesle in colaborare cu omul, [acind din
ea «adevdrala podoabd neslricicioasd», binepldculd lui Dumnezeu 5%,

«Duhul (nvedua)888 blind si linislit», intruchiparea smereniei — echivalent aci
cu sufletul — este si un dar de sus, si o virlute wmand, rezultatul colabordrii harului
cu omul, spre desivirsire si minluire. Cu asemenea virtuli §i podoabe, femeile cres-
line au contribuit si ele la raspindirea crestinismului in Jume.

Expresia «Care este de mare pre{ inainlea lui Dumnezeu» arati cd, dacd toale
virlutile amintite sint plicute lui Dumnezeu, smerenia sau eomul cel tainic al inimii»

560. Clement Alexandrinul, PedaQOgul, I, 12, col. 54 (trad. cit.,, p. 253—254).

561. Ibidem, cartea II, 10, col. 947 (trad. cit., p. 237—240) ; J. A. Petit, op. cit,, p. 82.

562. Clement Alexandrinul, Pedagogul, III, 11, col. 629—630 (trad. cit.,, p. 312) ; A. Charue,
op. cit., p. 458.

563. Clement Alexandrinul, Pedagogul, I, 9, col. 261 (trad. cit., p. 35).

564. Sf. Ican Gurd de Aur, Omilia XIII la Efeseni, col. 96 (trad. cit.,, p. 131—132) ;
Diac. Dr. Har. Roventa, Epistola cdtre Efeseni, p. 78 ; L. ClL Filllon, op. cit.,, p. 6719 ; J. A.
Petit.,, op. cit,, p. 82.

565. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omille XXVIII la Evrei, P.G., LXIIl, 201 (trad. cit., P.
339) ; C. Spicq, op cit, p. 121,

566. U. Holameister, op. cit.,, p. 230:<Hveﬁpa este sufletul omenesc s#dit de Dum-
nezeu sau de Duhul Sfint, care impinge pe om la fapte morale» ; Ch. Bigg, op. cit, p. 152:
«Duhul_uy;ﬁpa_ara,ta natura interioard, ca imateriald, invizibilA si nepipaibild ; dar
aceastd naturd in raportul ei cu Dumnezeu este ()4 suflets.
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fmpodobit cu «podoaba nepieritoare a duhului blind si linistits std inaintea tuturor si
esle «de mare pret inaintea Lui». Iar cind sufletu] este plin de Duhul Sfint si este in-
suflat cu luminile care izvordsc din El devine mai frumos dvhovniceste, iar in acestea,
femeile inirec barbatii 597,

Cap. III, 5: «Ca asa se impodobeau odinioard si sfintele femei care
nddéajduiau in Dumnezeu, supunindu-se barbatilor lor».

Apostolul aduce un nou argument in sprijinul indemnului la supunere si la
podoaba sufleteascd si anume «exemplul sfintelor femei» din Vechiul Testament 58.
Desigur cd Apostolul Petru nu s-a gindit numai la cele «patru mame al poporului
iudeu : Sara, Reveca, Lia si Rahela» *®, ci si la: Sfinta Ana, mama lui Samuel, Sfinta
Ana, mama Maicii Domnului si Sfinta Elisabeta, mama Sfintului Ioan Botezdtorul si
la altele asemenea acestora. Podoaba sufleteascd si sfintenia acestor femei a fost re-
zullatul credintei si al evlaviei lor 57 ; si, impletite cu supenerea si nddejdea in Dum-
nezeu, ele intretineau vie flacdira credintei lor mesianice. Cu cit mai mult dar sint
datoare femeile crestine si traiascid in supunere si sfintenie, cind ele au vdzut impli-
nite vechile fagdduinte si s-au impdartssit de binefacerile s§i derurile jertfei rdscum-
pidrdtoare prin Sfintele Taine.

Cap. llI, 6 : «Precum Sara asculta de Avraam, numindu-l1 «domn»,
ale carei fiice sinteti si voi, dacd faceti bine si nu va temeti de nimic».

Apostolul Petru, dupd ce aminteste in general de «sfintele femei», aduce exem-
plul binecunoscut al Sarei, sotia luf Avraam, care, pe lingd supunerea cu profund de-
votament, il numea pe el «domnul meu», «ardtind raportul de supunere fatd de bar-
bat» (Fac. XVIII, 12), Dar Sara este in acelasi timp model de supunere si fatd de Dum-
nezeu, incrediniindu-se deplin de pulerea Lui in momentele grele din viata ei, si in-
deosebi prin credinta doveditd cind i s-a dat vestea ci va naste la batrinete. Credinta,
supunerea si faptele ei bune au ficut din ea mama spirituald a tuturor crestinilor si
au creat conditiile filiatiei femeilor crestine cilre Sara. Fiice ale Sarei sint considerate
toate femeile crestine, atit cele de origine p#gini, cit si cele dintre iudei ",

«Dacg facefi bine si nu vd temeti de nimic» constituie probabil o aluzie la solii
— crestini saun mecrestini — care impiedicau pe femei in exercitarea milosteniei si a
indatoririlor lor religioase si chiar le ameniniau %2, Acesl verset viadeste, ca si in
II, 9—10, c& Biserica este noul Israel, iat femelle cresline sint fiicele Sarej, asemenea
doctrinei pauline care consideri pe crestini fiii lui Avraam (Rom. IV, 16; Gal. Il, 7).

567. Clement Alexandrinul, Pedagogul, IlI, 11, col. 640 (trad. cit.. p. 317, 318) ; Sf. Toan
Gura de Aur, Omtlia XIII la' Efeseni, col. 88 (trad. cit.. p. 135—136).

568. Ecumenius, op. cit.,, col. 545 ; Teofilact, op. cit., col. 1224. Iar Tertulian, De cultu
feminarum, II, 11 (citat la F. W. Farrar, Primele zile... [, p. 196) zice : «impodobiti-vd cu fru-
musetea $t podoabele proorocilor §1 Apostolilor ; gasiti-va luxul in simplitate, §i podoaba
in smerenie ; impodobiti-vA ochiul cu rusinea §i gura cu ticerea; atirmati la urechi cuvin-
tul lui Dumnezeu §i luatl pe grumaji jugul lui Hristos ; plecaji-vA capul Inaintea sotului
§i veti ti destul de impodobite...».

569. Asa considerad : U. Ilolzmeister, op. cit.,, p. 270; C. Spicq, op. cit, p. 12 ; J. A.
Petit. op. cit., p, 92—93. $70. L. Cl. Filllon, op. cit, p. 679.

571. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 381 ; Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 104; J. W. C. Wand,
op. cit.,, p. 91 ; Ch, Bigg, op. cit,, p. 154.

572. Cuvintul -,;-;6-,,.;,,; (apax legomena) care inseamnd : «<consternare, incremenire,
fric, spalmi», acl! are sensul de «fricA de ameninjare §i este o intérire a verbului gofeiv,
«a se temer.
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Cap. III, 7: «(Voi) bdrbatilor, de asemenea, trdi{i infeleptieste im-
preunad cu ele, ca si «cu niste fapturi mai slabe, dindu-le cinste ca unora
ce sint si impreund-mostenitoare cu voi ale harului vietii, spre a nu fi
stingherite rugaciunile voastre» 573,

Casdtoria implicd indatoriri de reciprocitate, mai ales cind ambii soti sint cres-
lini §i stiu cd unirea lor este in Domnul si cdsdtoria e o Taind. Viata conjugald intre
crestini impune bdrbalilor si femeilor o comportare deosebitd unii fati de altii (I Cor.
VII, 1, 3—5), nu numai la «procrearea §i mentinerea neamului omenesc» 5™, ci si la
bunul mers al familiei lor si implicit al societdtii. Sotii se sprijind reciproc si se ajutd
chiar la mintuirea lor, ca «impreuns-mostenitori ai harului». Barbatii, ca si femeile,
sint {3pturile lui Dumnezeu, egal indrept#titi la harul mintuirii, sau «impreuna-
mostenitori ai harului vietii». Apostolii fi numesc si «vases de uz reciproc, adici fe-
meia este «vasul» sofului, iar badrbatul «vasul» sofiei, numai c3 femeile sint vase mai
slabe 575, fapturi mai pldpinde.

De aceea, Apostolul Petru arata ci si barbatii au datorii fald de sotiile lor, céci zi-
cind : «De asemenea si voi bdarbatii...», formuleaz3 aceste indatoriri in trei mari sfaturi cu
motividrile respective §i anume : s trdiascd intelepteste cu sotiile lor, fiindcd sint firi
mai slabe ; s le dea cinstea §i respectul cuvenit, ca unor itmpreuni-mostenitoare ale
harului mintuitor; si in fine, s3 poarte de griji ca prin comportarea lor fatd de ele
sd nu slinghereascd, sau si facd fard folos rugdciunile lor personale, comune sau
publice.

«Trdifi cu infelepciune» sau «dupd cunostinté» 576 (-u.a-:& 1vosy) cu femeile voas-
tre, adicd dupd voia lui Dumnezeu ca unii care cunoasteti voia Lui, exprimatd in pre-
ceptele Evangheliei. Indemnul echivaleazid cu porunca: eiubiti-vi femeile voastre».
Apostolul vizeazd direct asprimile birbatilor fatd de sotiile lor, intrucit cdsdtoria are
un intreit scop: 1) ajutorul reciproc (Fac. II, 18); 2) procrearea si inmuliirea pentru
continuarea neamului omenesc {Fac. I, 28); si 3) evitarea desfriului (I Cor. ViI, 5) in
scopul sfintirdi.

Cu loate cd Apostolul Petru nu se ocupd in special de aceastd problemd a sfin-
teniei si a feririi de desfriu — de care vorbeste Apostolu]l Pavel in I Tesaloniceni
(1V, 3—5, 7) — el a cuprins-o in indemnul larg al convietuirii cu toatd intelepciunea
a barbatilor cu soliile lor. «Mi se pare insa cad Petru unm&reste prin aceste cuvinte si
mai inlelept si mai plicut decit Pavel si facid aluzie la leg&tura conjugald dinlre soti.
$i el se exprimi mai demn cind spune : «trditi cu intelepciune», facindu-i prin aceasta
sd inteleagd daloria de soti si indemnindu< si fie mai ingdduitori cu partea feme-
iascad, s¥ le fack s& accepte impreund-infrinarea pentru wn timp (I Cor. VII, 5) ... pro-
cedind cu grijis 57,

§73. Variante : B omite artic. 4{ de la &yapgc; N* (Sinaiticus) are quyop_;loﬁvﬂq in
loc de qguvoixoivTes. 574, Dr. W. Vrede, op. cit,, p. 105.

575. Expresla «ca §l cu un vas femeiesc mal slab», degi aflath la singular, am tradus-o
cu pluralul, in acord cu Juvaizeg care se subintelege, adici : «(purtati-vd)... ca §l cu
nigte (vase) fipturi mai slzbe..». Substantivul  of §vlpe¢ constituie o constructie participiald
cu gyvotxolvtec (apax legomena) $1 de aceea l-am tradus : «bidrbatilor» (ca un voecativ), sau
gl «voi bidrbatil traii inteleptieste cu ele».

§76. C. Spicq, op. cit.,, p. 123 socotesie cid yqtd Yvagry S-ar putea iraduce . «cu 0 pru-
dentid supranaturald», o constiin{d cunoscitoare a voii lui Dumnezeu §i grijulle a o aplica in
nenumaratele situafli marunte. Ecumenius, op. cit.,, col. 548 ; Teofilact, op. cit., col. 1224 ; L. CL
Fillion, o0p. cit.,, p. 679 ; A. Charue, op. cit.,, p. 459.

577. Ecumenius, op. cit., col. 548 ; Teofilact, op. cit., col. 1224,
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In fraza «Dati-le cinste, ca unora ce sinl impreund-mogtenitoare ale harului
vietii», amovépovres («dafi-le, acordati-le cinstes) inseamn¥ recunoasteti-le cinstea, li-
bertalea, demnitatea pe care le-a dat-o Dumnezeu: de «impreuna-mostenitoare», cu
béarbatii ale harului, si de ajutoare ale lor (I, 7). Ca atare femeile au dreptul si te-
meiul divin a pretinde sotilor respect, dragoste, fidelitate si menajament, nu doar pen-
tru cd sint mai slabe 5%, ci si, mai ales, pentru ci sint partase la har. De aceasti
cinste, datoratd de barbati, depinde si sfinfirea §i mintuirea lor insisi, cici Taina Cisi-
toriei oferd ambilor soti (Efes. V, 25—33) un har deosebit, pentru buna lor convietuire.
prosperitate $i sfintenie in viata de c&min %%,

«Harul vietii» este unul din darurile primite in Taina Botezului si sporit in Taina
Cdsdloriei : este harul care ajutd la sfintirea si desdvirsirea pe pamint §i prin aceasta
la mostenirea vietii vesnice 580,

In propozitia «Spre a nu fi stingherite rugdciunile voastres, cunoscind folosul
rugdciunilor pentru mintuirea sufletului, Apostolul, ca ultim argument, atrage atentia
sotilor s3 nu fie abuzivi si [3r3 menajamente cu sotiile lor — insultindu-le, maltra-
lindu-le si disprefuindu-le — fiindci aceasta ziddrniceste posibilitatea si efectul rugd-
ciunilor. Pentru ca «rugdciunile voastres — rugiciunile fieciruia, rugiciunile lor co-
mune, in familie $i chiar rugiciunea publici in bisericd, laolaltd cu ceilalti crestini,
si primirea Sfintei Impirtisanii — si nu fie stingherite.

Numai in astfe]l de situatii «buna convietuire a sotilor face din ecdminul crestin
un templu in care oficiazd preotia Impardteascd» (II, 5, 9); comunitatea conjugald,
judecatd in functie de viata spirituald a sotilor, este in cele din urm& o xotvovie (co-
muniune) cu Dumnezeu %!, adici o unire nedespirtitd cu El. Dupd cum se vede, morala
conjugald a Epistolei 1 Petru este la fel cu morala familiei din epistolele pauline. In
aceasti atmosfery de evlavie, parintii si copii se intrec in cinstirea reciprocd si in
sldvirea lui Dumnezeu. «Mama e slava copiilor, sotia e slava barbatului; si unii si
celdlalt sint slava femeii, iar Dumnezeu e slava lor, a tuturor». Asifel familiile cres-
tine devin reflex al Bisericii 382

II. — Indemnuri generale citre toti crestinii la dragoste
§i stintenie (111, 8—22)

1. Principalele indatorirl crestine (IO, 8—17) ; — 2. Activitatea mintuitoare a lui
Hristos (IO, 18—22).

1. Principalele indatorir! crestine (III, 8—17)
a) Iubirea, riAbdarea, smerenia, dreptatea $i pacea (IIl, 8—10); — b) Roadele
binefichtoare ale vietii §1 suferintel In Hristos (I, 11—17).
a) Iubirea, rdbdarea, smerenia, dreptatea si pacea (III, 8—10)

Cap. II1, 8 : «In sfirsit, fi{i toti intr-un gind, impreuna patimitori, iu-
bitori de frati, induréatori, milostivi, smerifi» 383,

578. Cum socotesc comentatorii romano-catolici, care merg dupd Vulgata (vezi J. A. Petit,
op. cit.,, p. 94). 579. C. Spicq, op. cit,, p. 123.

580. Sf. loan Gura de Aur, Omilia XXX la Evrel, col. 210 (trad. cit., p. 352—353) ; A. Charue,
op. cit., p. 459 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 124—125 ; J. A. Petit, op .cit,, p. 9.

581. C. Spicq, op. cit.,, p. 125.

562. Clement Alexandrinul, Stromaeata II, 8, 71, P.G., VIII, 972 ; si Tertulian, Ad Uxores,
II, 9 (cital la F.W. Farrar, Primele zile..., 1. p. 193—194).

583. Varionte : PHL al au tplléq)povac in loc de taneivdppoves iar L pc m vg cl au sl
pthdppoves $i tamervéppoves.
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De la sfalurile speciale date crestinilor din cele patru «conditii sociale» : celi-
teni, sclavi, femei si bdrbali, Apostolul trece la sfaturi de ordin general, care (ca si
in Ll, 12) privesc, deopotrivd, pe toti crestinii. Expresia 70 3¢ téhoc este in acelasi
timp si o concluzie a celor de mai inainte dar si o «treceres spre cele ce urmeazi 38,
adic3 sfintirea si mintuirea, prin «legea dragostei» 5, din care odrislesc toate celelalte
virtuti., Obiectul acestor recomanddri se intinde pind la versetu]l 12. Dup3d caracterul
lor, sfaturile privesc atitudinea crestinilor fati de trei categorii de membri ai socie-
tatii : fatd de membrii Bisericii (I, 8 a); fatd de tofi oamenii (III, 8 b); si fatd de
persecutorii ei (I11, 9 a), incheind cu indemnul de a-i binecuvinta si pe acestia (I1I, 9 b).

Cu privire la membrii Bisericii, sint accentuate trei virtuti : crestinii si fie uniti
in acelasi gind (épdppwves); si& domneascad inlre ei comuniune de simi@minte (ovpma-
ﬂeic); si sd fie «iubitori de frati» (¢tAddehoot), manifestind aceasts dragoste frateascd
fatd de toti oamenii, indeosebi prin forma de a fi Indurédtori sau miloslivi (56-
dnhaydvor) 5i smerili (tametvoppovec) 8686, Cultivarea acestor virtuti va conslitui cartea
de recomandare a Bisericii sau a «comunitdtii crestinilor» fatd de lumea pagini. In
aceste doui versete (8—09), este prezentat succint un «cod de reguli» moral-sociale
(I1, 11 — 111, 7).

Prima din acesle virtuti este «s3 se comporte toti la fel» in cuvint, in fapta si
in sentimente, adici «uniti in cugel si in simiire», expresie care nu inseamnd nu-
mai o unire de vointd si de simiire, ci si de vorbire, incit «ca din in aceeasi inima
si din aceeasi gurd ei si preamireasci pe Dumnezeu» 5%,

A doua virtute este «compasiunea», sau partdsia la suferinfele si necazurile ce-
lorlalti, in scopul usur&rii lor §i al mingiierii [ratilor de credintd si chiar ale altora
{cp. Rom. XII, 15); compatimirea, adicd mila fati de cei care suferd, este o identitate
de sentimente si o unitate in duh %,

A treia virtute este (ca si in I, 22) «iubirea de fratis», care in sens strict vizeazd
iubirea numai fatd de cei de aceeasi credintd, care sinl pumiti «frati» si sint membri
ai Bisericii, ca o aluzic limpede si o aplicare a cuvintelor Domnului : «Iubiti-vd unul
pe altul, precum v-am iubit Eu» (loan XUI, 34; XV, 12, 17; op. 1 Tes. IV, 9; I Joan
II, 10).

Celelalle doud virtuti care urmeazd, «milostenia» §i «smerenia», se mani-
festd nu numai citre fratii de aceeasi credintd, ci si cdtre loli camenii, deci si cdtre
necrestini. «Milostenia» esle inclinarea de a face bine aproapelui®® si este ex-
primata alel sub foRna adjeciivald. IafF uluina virlute, smerenla, c¢onstd uneor! In
«recunoasterea propriilor greseli fatd de cei jignitis 5, alteori intr-o <umilire volun-
tard» peniru a face si pe altii mai blinzi si rabdétori dupd exemplul Domnului Hris-
tos {Matei X1, 29; cf. Efes. IV, 1—2). Smerenia trebuie si fie insd nu numai o afi-
ludine exterioard, ci §i o expresie fideld a smereniei l¥untrice a sufletului.

584. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 288 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 124.

585. Ecumenius, op. cit,, col. 549.

586. Vulgata reda cuvintul TaneLvoppoves prin : «modesti et humilesw».,

587. Ecumenius, op. cit.,, col. 349 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1225; C. Spicq, op. cit., p. 12 ;
Ch. Bigg, op. cit,, p. 156 ; Vezi J. A. Petit, op. cit.,, p. 95; L. ClL Fillion, op. cit.,, p. 680.

588. Ecumenius, op cif, col. 549 ; Teofilact, op. cit., col. 1225 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 60.

589. Ecumenius, op. cit.,, eol. 549 ; Teofilact, op. cit., col. 1225.

590. Ecumenius, op. cit., col. 549 ; Teofilact, op. cit., col, 1225 ; C. Spicq, op. cit., p. 127.
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Cap. III, 9 : «Nerdsplédtind tdul cu rdu, sau oocara cu ocard, ci dim-
potriva binecuvintind, cdci spre aceasta ati fost chemati, ca s& moste-
niti binecuvintarea» 591,

Prima parte o versetului sugereazd vechea lege a talionului, pe care Mintuitorul
a desfiintat-o (Matei V, 38—41 ; I Petru 1I, 23; Luca XXITI, 34). Din aceastd atitudine,
Apostolii au scos preceptul crestin de «a nu rispliti rdul cu rdu si ocara cu ocard»
(II, 23; T Tes. V, 15), ci de a «birui r8ul cu binele» (Rom. XII, 17—21). Prin acest in-
demn se urmirea a face pe crestini sd «progreseze necontenit fn viata plicutd lui
Dumnezeu, fn sfintenie si desdvirsires, prin «dragostea desdvirsitds, care rasplateste
1dul cu binele si ocara si blestemu] cu «binecuvintarea» 5%2, Din spusele Domnului
(Matei V, 44—45), Apostolul Petru avea viu intiparitd aceastd idee in mintea si in
inima sa: infrinarea limbii de la r&u (ILI, 10) si biruirea «r&ului cu binele» arati pe
barbati desdvirsiti, in stare a frina tot trupul {lacob TI, 2) 593,

in partea a doua, Apostolul Petru recomand3 fapta pozitiva, «talionul dragos-
tei» 5  binecuvintarea, care, ca expresie a iubirii desdvirsite, trebuie si se mani-
feste nu numai fatd de «fratii» de credint3, ¢ si fatd de vrdjmasi. Binecuvintarea
este o aplicare a poruncii Domnului Hristos : «binecuvintati pe cei ce vi blesteamd»
(Matei V, 44). Formula era «Doammne, binecuvinteazd-i |» sau «Dumnezeu sd v3d bine-
cuvinteze !» tot ca o rugdciune. Formula a inlrat in uzul crestinilor ca un fe] de salu-
tare intre ei, cind se intilneau, sau intre slujitori, cind primul zicea «binecuvinteaza
si iartd», celdlait rdspundea «Domnul si te binecuvintezes. Intre credinciosi devenise
ceva obisnuil, ca atunci cind se intilneau cu preotul, in loc de orice alt salut, si i se
adreseze cu cuvintele : «binecuvinteazd-ma (ne) Parintes §i el le rdspundea «Domnul,
sau Dumnezeu s3 te {vd) binecuvinteze» fiule {fiicd). Acest luctu se mai pdstreazd si
astdzi inca, la unii crestini, care inteleg rostul acestej binecuvintari.

Fraza «Cdci spre aceasta afi fost chemafi, ca sd mogtenifi binecuvintarea» arata
ci peniru crestini datoria de a binecuvinta pe vrdjmasi rezultd din ins&dsi chemarea
lor, care, dupd cum aratd Apostolul, a fost «ca si mosteniti binecuvintarea». Aceasta
binecuvintare incepe din clipa crestindrii si sporeste pe masura harului si a efortului
voluntar in virtute, sau in fapte demne de binecuvintare si se incheie cu risplata
acestora la judecata rostit§ de Hristos-lmparatul ; c3ci «binecuvintarea fatd de vrij-
masi mentine pe crestini in Hristos, trupeste si duhovniceste» 5%, '

Cap. HI, 10—12: «C&ci cine voieste s3d iubeascd viata si sd vada
zile bune sd-si opreasca limba de la rdu si buzele de la a grai viclesug» ;
(11) «s& se fereascd de rdu si sa faca binele, sd caute pacea si s-o ur-
meze», (12) «Cé&ci ochii Domnului sint peste cei drepti si urechile Lui
spre rugdciunea lor, iar fata Domnului este asupra celor ce fac rele».

Aceste trei versete formeazi un cilat reprodus iiber din Psalmul XXXII, 13—17,
dupd Septuaginta. Urmirind 4 demonstra ci hinecuvintarea cereascd si bunurile vietii

581. Variante, PHLS pm syhmg adaugd ¢i{§4yrec dupa ;610106“;;,
592. Ecumenius, op. cit., col. 549 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1225; J. A. Pelit, op. cit.,, p. 9.
583. R. Knopf, op. cit.,, p. 134, comsidera ci Apostolul Petru ar fi avut in vedere «un scop

practic de a ferl comunitatile crestine de persoane provocatoare, $§i — prin sfatul dat — sa
se preintimpine ascutirea vrajmésiilor pagine~. L. Cl. Fillion, op. cit., p. 680 . U. Holzmeister,
op. cit., p. 289. 504. C. Spicq, op. cit,, p. 127.

595. Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Efeseni, X, Parintit Apostolici, col. 653 (in trad.
cit., II, p. 5—6).
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vesnice nu pol fi dobindite decit prin virtute, prin eforturi voluntare, prin viala in
Hrislos (IIl, 16), si tot ceea ce fac crestinii trebuie si fie raportat la El, ICare vede
si aude lotul, citatul infitiseazd: scopul ce trebuie atins (10 a); ce s3a se evite
(10 b — 11 a); ce Lrebuie ficut (11 b); i motivarea acestora {12) 5%,

«Cine voiegte sd jubeascd viafa i sd vadd zile bune» aratd dorinia si scopul exis-
teniei crestinilor. Dacid pentru Psalmist cuvintele acestea vizau viata si fericirea pa-
minteascd, pentru Apostolul Petru $i pentru cititorii sdi, ele aveau o semnificatie mai
largd ; Cm-pj, incluzind viata aceasta, finteste la viata vesnici de slavi, cum spune Sfintul
Vasile cel Mare, explicind aceste cuvinte 57,

«A vedea zile bune» inseamnd zilele fericite trdite cu Dumnezeu aici §i mai ales
in vesnicie, cum limpede explicd aceste cuvinte Sfintul Vasile cel Mare 8, Ins3 Apos-
tolul Petru are in vedere viata de slavd vesnicd, singura nddejde care-i intdrea pe
creslini in fincerciarile lor.

Fraza «..8d-§i opreascd limba de la rdu si buzele de la a grdi viclesug» aratd
ci orice abatere a limbii de la misiunea ei sublim3 este un viclesug si un p3cat 5%,
Acest organ — lisat spre slivirea lui Dumnezeu, spre «slujirea cuvintului», spre in-
vdtdturd si penlru buna intelegere intre oameni — este folosit la tot felul de defai-
mari, blestemuri, hule, viclesuguri si r3utati etc. (II, 1; III, 9, 16; IV, 14 si Tacob
III, 5~6); dupd cum ne-a prevenit Dumnezeu prin gura lui Solomon (Prov. XVI, 21),
si cum a tilcuit aceasta Sfintul Ioan Gura de Aur %,

De aceea crestinul trebuie «Sd se fereascd de rdu si sd facd binele, sd caule
pacea §i s-o urmeze». Dupd ce interzisese inselarea aproapelui prin vorbe, Apostolul
indeamnj la ferirea de riul cu fapta si la sivirsirea binelui, in general, fatd de oricine
st In special fatid de necrestini, cdci binele care este «un fel de poarti a evlaviei» !
nu moare, ci chiar cind este desconsiderat ori ingropat (ascuns), el reapare triumfator,
ca si Hristos din mormint,

Fraza «Sd caule pacea $i s-o urmeze» arati c¥ pacea este unul din obiectivele
majore si trebuie c3utatid cu ardoare si urmiritdi cu perseverentd pe plan sufletesc,
social si religios, adic3 : pacea cu sine insusi, cind a incetat rdzboiul trupului impo-
triva sufletului (II, 11); pacea cu toti oamenii; si pacea cu Dumnezeu, prin sfintenie,
firg de care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu {(Evr. XII, 14; Rom. I, 7; V, 1). Fard
aceastd pace de la Dumnezeu si cu El nu poate fi realizatd pacea cu noi insine §i cu
semenii, cici numai in Hristos si prin El crestinii pastreazi unitatea Duhului si lega-
tura pacii (Efes, IV, 3) si pot revarsa harul ei si asupra altora 2, Aceastd pace o cere
crestinilor Apostolul.

Versetul «Cdei ochii Domnului sint peste cei drepfi si urechile Lui spre rugd-
ciunile lor, iar fafja Domnuluji este asupra celor ce fac rele», care incheie citatul, con-

588. U. Holzmeister, op. cit., p. 280.

597. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 372 (trad. cit.,, p. 188—189). Vezi 6
Clement Alexandrinul, Hypotyposes, col. 731 A ; Ecumenius, op. cit.,, col. 549 ; Teofilact, op. cit.
col. 1228 ; J. A. Petit, op. cit., p. 96 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 680 ; Dr. Vrede, op. cit, p. 106 ;
A. Charue, op. cit.,, p. 460, Peatru Ch. Bigg, op. cit., p. 157, CU"'I este doar viata pAminteasca.

598. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 373 (in trad. cit., p. 189—190).

599. Ibidem, col. 376 (trad. cit., p. 190—191).

600. Sf. Ioan Gur3d de Aur, Fragmente.., col. 1056 B . «Limba nu este numal graitoare
de rdu, cl §1 urzitoare de felurite viclesuguri (inspirate) de satana, vrijmasul adeviruluis.

601. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 376 (trad. cit., p. 191—182),

602. Ibidem, col. 376 (trad. cit., p. 192—193) ; J. A. Peut, op. cit, p. 9 ; L. Cl. Fillion,
op. cit., p. 680
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stituie o concluzie a ideilor anterioare. Expresia «ochii, urechile si fata Domnului»
sint metafore care aratd felul prin care Dumnezeu ia cunostintd de faptele si cuvin-
tele oamenilor %3, Psalmistul a numit ochi si urechi Puterea care ne supravegheazi
si Puterea care. primeste rugdciunile noastre, cdci «ochii Domnului sint asupra celor
drepti» si orice faptd a celui drept este vrednicd de a fi privitd de Dumnezeu *™. «Fafa
Domnului», «ochii» §i «urechile» Lui nu trebuie intelese antropomorfic, c¢i ca «manifes-
tdri ale prezentei lui Dumnezeu» 905,

b) Roadele binefdcdtoare ale viefii si suferinpei in Hristos (III,
13—1%7) :

Cap. IIlI, 13: «Si cine vd va face voud rdu, dacd sintefi rivnitori ai
binelui ?» 606,

In versetele 13—17, Apostolul reia ideea suferintei (din I, 6; II, 19—24) si o pre-
zintd sub noi aspecte, ardtind rolul ei sfintitor si asiqurind pe cilitori ci, pind la
urmd, rdul cedeazd in fata binelui. R3ul de care vorbeste Apostolul este rdul venit
din partea necrestinilor (I1, 12; I, 14—16; IV, 3—d), de ordin moral sau fizic — ca-
lomnii, loviri, ucideri, inchisori etc. (Fapte FV, 3; VII, 6, 59; IX, 1; XII, 1—5; XVI,
25; XVIII, 10 etc.). Dar crestinii nu au a se teme decit de Dumnezeu, Stapinul vietii
si al mortii. De aceea grija lor trebuie s& fie rfvna in facerea binelui %",

A tivni binele inseamns a face si a grii numai ceea ce este placut lui Dumnezeu
(11, 15, 19; I1I, 17), adicd a urmiri cu zel ™8 binele aproapelui si implicit desdvirsirea
proprie, cdci nimeni si nimic nu poate vitima pe om, decit pdcatul si diavolul (I, 1;
1V, 3—4; V, 8). Intrucit, impotriva binelui nu este lege (cf. Gal. V, 22—23), «iar raul
se biruieste cu bineles» {Rom. XII, 21) — ca lege a celor contrarii —, urmeazi ca raul
se poate intoarce spre bine si poate contribui la binele celor care iubesc pe Dumnezeu.
Pentru ci fiind iubiti de El, ei ramin biruitori asupra tuturor relelor care li s-ar in-
timpla 609,

Cap. I1I, 14 : «Dar de veti si patimi pentru dreptate, fericiti veti fi. lar
de urgia lor s3 nu v temeti, nici s& va tulburati» €19,

Dupi ce a vorbit pe rind de pilimirea nedreapti (I, 6; {II, 19, 23), de suferinta
penlru propriile greseli (II, 14, 20) si de suferinta pentru binele facut (II, 20 b), Apos-
tolul vorbeste acum de suferinta «pentru dreptates. Dreptatea este adevdrul crestin
(1, 22), pe care crestinii il marturisesc si il apiri in chip demn (I1I, 15) si cu o stare
sufleleascd de pace si fericire. Versetul constituie o aluzie la cuvintele Mintuitorului

603. Clement Alexandrinul, Hypotyposes, col. 731 A.

604. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 377 (trad. cit., p. 193) ; Ecumenius,
op. cit.,, col. 549—552 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1228 ; J. A. Petit, op. cit., p. 9.

805. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 377 (trad. cit., p. 193—184) ; J. W. C.
Wand, op. cit, p. 95: «Fata Domnului~ e un ebralsm pentru manifestarea prezenieli Lui».
Vezi g1 L. Cl Fillion, op. cit.,, p. 680 ; U. Holzmeister, op. cit., p. 290 ; C. Spieq, op. cit,, p. 123.

606. Variante : B foloseste 7“0730. pentru 7‘v1'qog; iar HLL pm intrebuin{eazi p.ll-l-"]‘tai
in loc de (qlmta[. 607. Ecumenius, op. cit, col. 552 ; Teolilact, op. cit., col. 1228.

608. U. Holzmeister, op. cit, p. 291 : C"llm‘“'lc este in sensul de «birbat care cautd
cu ardoare desAvirgirea», ca in Tit 1I, 14.

609. J. A. Pelit, op. cit., p. 97; Ch. Bigg. op. cit, p. 157; J. W. C. Wand op. cit.,
p. 96. -

610. Variante : ®§ C adaugid }gqgé dupa HGI&PIOI; iar p 72 BL omit l'"‘u 1a9¢10ﬁ1¢.
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(Matei V, 10), Care fericeste pe cel ce suferd pentru dreptate, exprimind concomi-
tenla sau simultaneitatea intre suferintd si fericirea de a fi crestin 91, Ei xal cu opta-
tivul =dg)otte arati probabilitatea sau incidenta, nu si patimiri provocate de perse-
cutii organizate. Suportarea suferintei, cu acea stare de bealitudine a trdirii in Hris-
tos, dovedeste concomitenta lor cu toate ci Apostolul conditioneazd aci fericirea de
suferinta pentru dreptate : «suferind pentru dreptate crestinii trebuie si se simtd mai
de grabd fericifi» 812,

Fericirea aceasta este «simultanis» sau «concomitentd cu suferinta», dar ea con-
tinud si este deplind in cer, cu toate ci nu totdeauna fericirea este conditionati de
suferinte de acest fel 93,

In fraza «Jar de urgia lor sd nu vd temeli, nici sd vd tulburati», termienul
p6boc exprimg frica de «urgia» sau de «amenintarea» din partea necrestinilor. Aceasts
frazd impreuna cu prima parte din versetul 15 constituie un citat din Isaia (VIII, 12—13)
si demonstreazi ci oricit de furioasi ar fi pornirea vrdjmasilor, crestinii nu au a se
teme decit de Dumnezeu (I, 17 ; Matei X, 28), pentru cd cei care inspdiminid pe cres-
tini cu urgia lor nu-i pot lipsi pe acestia decit de bunurile temporale (le pot ripi liber-
tatea, ii pot defdima si le pot ponegri reputatia), dar nu le pot lua virtutea, nevino-
vétia, nddejdea bunurilor viitoare, bucuria Sfintului Duh, credinta care e comoara lor,
dragostea care e forta lor. Aceia nu pot smulge pe crestini din slava care le este rg-
zervati in cer de Supremul Judecator ; ei ii pot ucide, dar nu-i pot valima 64,

Cap. 111, 15 : «Ci, sfintiti pe Domnul, pe Hristos, in inimile voastre si
fiti totdeauna .gata de rdspuns oricui va cere socoteald de nddejdea
voastra» 615,

Aplicind citatul — adus mai inainte — la lisus, pe Care «Dumnezeu L-a fdcut
Domn si Hrisloss (Fapte 1I, 36), Apostolul Petru adaug¥ expresiei lui Isaia cuvintele
(sfintiti-L) «pe Hristos in inimile voastre». Adicd, avindu-L in inimi, sa-L sldviti, sd-L
adorali si s&-L cinstiti ca pe Domnul Dumnezeu, ficind din inimile voastre un altar,
o Bisericd, in care si aduceti jertfe spirituale, si asa sd v3 inchinati lui Hristos, mir-
turisindu-L din inim& i prin vials. Cici acest fel de sfintenie 1-a avut Maica Dom-
nului cind a rostit : «M3areste suflete al meu pe Domnul ..» (Luca I, 46); acest fel de
sfintenie il recomandd Mintuitorul cind ne porunceste si ne rugdm, zicind : «Sfinteas-
cd-se numele T&u» (Matei VI, 9); si acest fel de sfint{enie l-au practicat sfintii. Altfel
«cine mirturiseste pe Hristos cu gura, dar il tdgdduieste cu faptele, I dezonoreazi» ¥,

In partea a doua a versetului: «Sd fifi toldeauna gata de rdspuns oricui vd cere
socoteald de nddejdea voastrds, Apostolul Petru face aluzie aci la persecutiile locale,

din partea necrestinilor printre care trdiau, nefiind deci vorba atft de o ap&rare ina-

611, C. Spicq, op. cit., p. 131.

612. Ecumenius, op. cit.. col. 552 ; Teofilact, op. cit., col. 1228 ; L. Cl. Fillion, op. dt.,
p. 681 ; J. A. Petit, op. cit.,, p. %—97; A. Charue, op. cit., p. 460 ; C. Spicq, op. cit., p. 131;
Dr. W. Vrede, op. cit, p. 106.

613. A. Charue, op. cit., p. 460 ; U. Holzmeister, op. cit., p. 292.

614. Sf. Justin Martirul §i Filozoful. Apologia /I, 2 (cltat la J. A. Petit, op. cit,, p. 97) ; A.
Charue, op. cit.,, p. 461, Ch. Bigg, op. cit.,, p. 156.

615. Variante : p72 PHLS pm au @ggy in loc de xqutéy; iar A pc au gratrovvee In
loc de aitodvte.

616. Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 1769 ; Ecumenius, op. cit.,, col. 552 ; Teofilact,
op. cit.,, col. 1228 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 131.
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inlea lribunalelor 7, cit de rdspunsul privind credinta si nddejdea crestini. Crestinii
sin! datori s cunoasci bine religia lor peniru a raspunde la nedumeririle si intre-
barile paginilor si iudeilor 8 care nu inielegeau crestinismul, de vreme ce unii con-
siderau rastignirea lui Hristos «nebunies, iar altii «sminteald» (I Cor. I, 23).

Desi se pare cd «nddejdea este aci acelasi lucru cu credinta» %° ea este totusi o
virtute leologicid deosebild, cu rolul ei aparte in mintuire, cdci ajutd «a crede cu na-
dejde» (Rom. 1V, 18). Este acea for{d spirituald care depdseste omenescul si tempo-
ralu] fixindu-se in eternitate, in Dumnezeu, in ceea ce este spiritual, permanent si
vesnic. Nédejdea ia sfirsit la invierea moriilor si inceputul vietii vesnice (cp. Efes.
I,18; Tit I, 2; H, 13; I Tes. V, 8; Evr. 1I], 6; Rom. VIH, 24—25; I Cor, XV, 19).

Stintul Ioan Gurd de Aur spune cd nadejdea priveste «toate bunurile vietii ves-
nice», care toate sint nadajduite, pentru cd toate bunurile spirituale de care ne impdr-
tdsim aici sint numai o «arvund», sau un «gaj» a celor viitoare care se vor acorda
numaj dupd ce §i noi vom lucra totul, dar pe care acum le niddijduim doar 9%,

Cap. 111, 16 : «Insd cu blindete si cu cuviin{d, avind cuget curat ca in
ceea ce sinteti clevetiti sd fie Tusinati cei ce graiesc de réu purtarea
voastra cea bund in Hristos» %,

Intreg versetu] 16 este o completare a ideii exprimate in versetul 15, aritind ca
raspunsul, sau exXpunerea invatiturii crestine trebuie s3 fie dat de credinciosi cu calm,
cu blindete, bun¥tate si cu «sfiald», adicid fird ton de polemic3d si f&rd arogantd. Sa
se r&spundi deci «cu cuget curat» ca in fata lui Dumnezeu %%, fird intentia de a jigni
pe adversar, ca si cind s-ar vorbi cu un frate. S& nu se raspundd cu gindul de «a-1 pune
in incurcdturd», ci «spre a-1 lumina si a-1 atrage la Hristoss.

Viata curati si pilduitoare «in Hristos» are prin ea ins&si darul de a face pe ca-
lomniatori (énnpeétowec) si se rusineze (II, 15; I, 16) si s&-i determine a sldvi pe
Dumnezeu {(II, 12). In primele veacuri iubirea frateascd intre crestini si faptele lor
bune, fati de oricine, au pus fn uimire pe pigini §i i-au ficut si exclame: «Vedeli
cum se iubesc crestinii intre ei?» %? Numai «purtarea exemplard a crestinilor, sau
adevadrata viatd in Hristoss, cum o descriu Sfintii Parinti®4, a fost in m&surd a-i face

617. Expresia d&nroloyla Adyov aiteiv, <«a cere socoteald», did impresia de Infatigare
in fata instantelor judiciare, dar nu era o persecujie de stat, ci ceva local, poate o tendintd
de generalizare (La Sainte de Jérusalem, p. 1601, nota explicativd) ; A. Charue, op. cit.,, p. 461,

618. Didym Alexandrinul, op. cit., col. 1769, ; Ecumenius, op. cit., col 552 ; Teofilact,
op. cit.,, col. 1228 ; C. Spicq, op. cit., p. 131.

619. U. Holzmelster, op. cit., p. 289 ; vezi alte explicatii despre «nidejde» la p. 47.

620. Vezl Sf. Toan Gurd de Aur, Omilia V la Evrei, col. 50 (trad. cit., p. 106) sl Omilla
11 la Efesenl (trad. cit., p. 17—18).

621. Varlante : HLS pm ; p72 B 614 al syh Cl adaugd dpiv ¢ maxomoridy Inainte
de sy atalaleiafe (dupa IO, 12). In traducerile roméanesti cuvintele «insi cu blindete §1 cu
sfiald (respect)» sint atasate ca sfirgit al versetului 15.

622. Ecumenius, op. cit.,, col. 552 ; Teofilact, op. cit., 1229; J. A. Petit, op. cit,
D. R 623. Tertulian, Apologeticul, cap. 39, P. L., I. 534.

624. Origen, Comentariu la Cintarea Cintdrilor, P.G., XIII, 62 §. u.; 145 §.u.; Sf. Toan
Guré de Aur. Omilia VII la Faptele Apostolilor, P. G., LX, 65—66 ; Dionisie al Alexandriei, Episto-
la (la Eusebiu, Istorie Bisericeascd, VII, 22, P. G., XX. 685—692), vorbeste de jertfelnicia cregtini-
lor fa{A de aproapele — chiar vrajmagi — si de vizitarea §i ingrijirea bolnavilor contagiosi, eind
mul{i dintre ei, preotl, diaconi §i credinciosi ai Biserlcii au c#izut victime ale contagiunil
(clumei), reducind la ticere pe calomniatori si impingindu-i la admiratie pe necregtini §i
la atractie spre Dumnezeu,
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pe calomniatori s& se rusineze, sau sd se intoarcid cu fata §i cu inima spre Hristos
si sd sldveascd pe Dumnezeu.

Cuvintele «ca in ceea ce sintefi clevelili ca niste fdcdlori de rele» sint luate
dupd II, 11 si nu fac decit si intireasci verbul.

Expresia «in Hristos» — Irecventd la Apostolul Pavel — e [olositd de Apostolul
Petru aici si in V, 10 si M4 si precizeazd cd viata crestind trebuie trgitd intr-un fel
de identitate cu Hristos, adicd dup3 principiile §si exemplul Lui. De fapt viata crestind
sau «viata in Hristos» a §i fost argumentul cel mai puternic de care se serveau si la
care apelau continuu vechii apologeti 25,

Cap. I, 17 : «Céci mai bine este — dacd asa este voia lui Dumnezeu
— sa patimiti facind bine, decit facind raus.

Apostolul reia ideea din II, 19—20 pentru a o generaliza. El precizeaz3 aici ci
in toate cazurile, in care cei ce fac bine suferd, ei imit3 prin aceasta pe Hristos, fiind
incredintati cd asa e voia Domnului. Deci dup¥ ardtarea roadelor binefdcidtoare ale
vielii «in Hristos» si ale p&timirii pentru dreptate, in acest verset, care incheie sec-
tiunea (III, 13—17), Apostolul Petru adaugd «dacd asa este voia Iui Dumnezeu».
Aceasta dovedeste, pe de o parte, cd nu totdeauna cei ce fac bine au si de suferit (II,
14; Rom. XIII, 3) si c¥, pe de alti parte, nimic nu se petrece cu noi firg stirea si
vointa lui Dumnezeu, lar cele survenite impotriva asteptdrilor — rasplata binelui cu
r&ul — sint fie pentru intdrirea in credintd, fie pentru usurarea pacatelor, fie pentru
slava lui Dumnezeu (cf. loan IX, 2—3) si apoi spre mintuirea noasira si a altora %9,

«Cdci e maij bine ... sd pdtimifi tdcind bine», ca si marele model — Hristos (I, 7).
Numai suferinta pe nedrept este o imitare a lui Hristos si are valoare pentru mintuire.
De aceea, Apostolul Petru face aici «un paralelism intre suferintele crestinilor si ale
lui Hristos» %7, ardtind c3 crestinii nu trebuie si patimeascd «ficind rele» (IV, 15).

2. Activitatea mintuitoare a lul Hristos (III, 18-22)

a) Actlvitatea lul Hristos pe pAmint (III, 18) ; — b) Activitatea lul Hristos la iad
(I, 19—20) ; — c) Activitatea sacramentald a lui Hristos (I1l, 21) ; — d) Activitatea
lul Hristos dupid in&llarea la cer (IO, 22).

a) Activitatea lui Hristos pe pdmint (I1I, 18)

Cu acest verset Apostolul Petru incepe o noud sectiune (III, 18—22),
in care expune pe rind ideile ce decurg din moartea si jertfa lui Hristos.
Moartea lul ITrlstos 4 fost «rdscumpdrdtoare pentru nel» (18), El s-a co-
borit la iad (19), a inviat (21) si s-a inaltat la cer (22). In aceastd sectiune
sint expuse ideile centrale ale credintei crestine. Ele privesc «continua
activitate a Mintuitorului, in toate compartimentele universului, pe pd-
mint, sub pamint si in cer» 628, fntre activitatea desfisuratd la iad {19—20
a) si cea cereascy (22), Apostolul introduce activitatea sacramentald a lui
Hristos in Bisericd (20 b—21) prin Sfintele Taine. Apostolul Petru a impér-

625. J. A. Petit, op. cit, p. 98 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 132—133.

626. Ecumenius, op. cit.,, col. 553 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1228 ; J. W. C. Wand, op. cit,
p. 99 ; L. Cl Fillion, op. cit.,, p. 681 ; Dr. W. Vrede, op. cit., p. 107.

627. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 159 ; Holzmeister, op. cit.,, p. 294 ; C. Spicq, op. cit, p. 133.

628. C{f. C. Spicq, op. cit,, p. 134 ; K. Knop!, op. cit.,, p. 143—144, unde, largind exemplul,
aduce tot felul de completdri. .
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tit aceasta activitate in trei péarii, fiecare cu ideile ei, avind in vedere
timpul, locul, persoanele si scopul urmarit °,

Prima activitate a lui Hristos a fost «pe pamint», si s-a incheiat prin
moartea Sa. Ea s-a facut in folosul oamenilor, adicd «pentru noi», cu
scopul «ca sd ne aducd la Dumnezeu» (111, 18).

A doua activitate, «desfdsuratd in cele trei zile» (Luca XXIV, 7) it a
stat trupul in mormint, a avut loc «in inchisoare», adicd in iad, cétre «du-
hurile» de acolo, cirora le-a vestit (¢x7pukev) «iesirea» si «mintuirea». In-
viind din mormint, El a inaugurat activitatea sacramentald si mintuitoare
u Bisericii, acordind Apostolilor, chiar in ziua invierii (Ioan XX, 19—23)
apostolatul definitiv (Matei XXVIII, 18—19; Marcu XVI, 15—16; cf.
Luca XXII, 19—20).

Ultima activitate se inaugureaza prin «indltarea la cer», unde Min-
tuitorul sade de-a dreapta Tatdlui si de unde conduce Biserica.

Cap. 111, 18 : «C4& si Hristos, omorit fiind cu trupul, dar viu fiind facut
cu duhul, a murit odatd pentru pdcate 3%, El Cel drept pentru cei nedrepti,
ca sd ne aducd la Dumnezeu».

Cuvintele «Cd §! Hristos a murit odatd» arati contrastul intre jertfa Sa unici,
universald si desdvirsitd si intre jertfele imperfecte si continuu repetate din Legea
Veche #!, Aceasty jertfi universald s-a adus lui Dumnezeu-Tatdl pentru toate pi-
catele din toale timpurile i pentru toti oamenii — vii si morti.

Verbul arxifavev aratd c3 opera de rdscumpdirare s-a incheiat si a fost pecetluild
prin moarlea Sa, care a avut loc odatd peniru totdeauna. Scopul jertfirii si al mortii
Celui drept, «Care n-a cunoscut pacatul» (I, 22; loan VII, 46), a fost rdscumpdararea
celor nedrepii sau pac§tosi®¥2, pentru ca «s#-i aducid la Dumnezeu», dupd impicarea
cu EL

«Omorit fiind cu trupul, dar viu fiind fdcut cu duhul> sint doud fraze antitetice :
prima aratd ce I-au ficut Lui oamenii, ca Om; iar cealalti ce I-a ficut Dumnezeu,
si ce a facul Hristos, ca Dumnezeu si Om, pentru ei. Cele doud participii aoriste co-
respund reciproc si vor si precizeze in ce conditii Hristos a tmplinit riscumpéararea
celor vii si a celor morli. Expresia «omorit liind cu trupul» (BavatwBeis pév sapxl) arats
cd moartea Luj nu a fost naturalid, ci o moarie violentd, pricinuitd de oameni, pe
care El a acceptat-o de bunidvoie (Luca XXII, 42).

Felul cum este tradus sfirsitu] acestui verset — «Omorit fiind cu trupul, dar viu

Hind fdcut cu duhuls — pune pe exegeli in Inare dificultate. Eforturile de a explica,
indeosebi, expresia «dar viu fiind fdcut cu duhul>, nu ajung si clarifice indeajuns

829. U. Holzmeister, op. cit., p. 287, prezintd acl urmitorul tablou schematc :

Activitatea Activitatea Activitatea
primd (18) e doua (19) a trela (22)
Timpul : Ziua mortli Cele trei zile de moarte La Indltare
Locul : Pe pamint In inchisoare Cerul
Actiunea : A patdmit A vestit legirea Ridicarea
Persoanele : pentru noi Duhurile Ingeril
Efectul obtinut : S8 ne aducéd la Dumnezeu Mintuirea Supunerea ingerilor

630. Varignte : BHLS al folosesc forma ggafey; iar B p 72 A* T omit ¢g Bsp.
831. Cf. L. Cl. Fillion, op. cit.,,. p. 681 ; J. W. Wand ; op. cit.,, p. 100.
632. R. Knopf, op. cit, p. 143—14,
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ideea, fiindcd duhul, respectiv sufletul, nu moare 5i deci nu poate fi ficut viu, saun
inviat. Sufletul insusi este viata trupului, e] fi dd viatd. Cazurile de inviere sivirsite
de Mintuitorul au constat tocmai in readucerea sufletului in trupurile moarte {Luca
VIII, 54—55; cf. VII, 14; loan XI, 43—44). Acelasi lucru se va petrece si la ziua de
apoi, la invierea tuturor moriilor, Adici revenirea sufletelor, la glasul Domnului, in
trupurile lor.

Dups aceastd logic3, trupul Domnului a inviat cind El a revenit cu Duhul si cu
Dumnezeiera Sa si a dat viatd {rupului. Aceasta s-a intimplat «a treia zi» (III, 22;
Matei XVI, 21; Marcu VI, 31; Luca IX, 22; XXIV, 7), dupad ce si-a incheiat acti-
vitatea la iad. Inainte de a muri si de a rosti ultimele cuvinte: aSavirsitu-s-a» (loan
XIX, 30), Mintuitorul Hristos a incredinfat Tatilui Duhul Siu (Luca XXIII, 46), Care
I L-a redat indatd. Cdci, desi incredintat Tatdlui, E1 a mers la iad si cu Duhul, sau
cu sufletu] unit cu Dumnezeirea, avind deci «O noud vitalitate, adicd o putere sporitad
(pnevma, in sensul din Rom. I, 4; I Tim. III, 16 ; Evr. IX, 14), ca duh de viata fac&tor»
(Iocan V, 21 ; I .Cor. XV, 45) 9 .

In virtutea perihorezei dintre firile Logosului intrupat, sau a principiului comu-
nicdrii fnsusirilor (communicatio idiomatum), orice lucrare a sdvirsit Mintuitorul cu
Dumnezeirea Sa a apartinut si firii lui omenesti, ambele firi lucrind impreuna. De
aceea, Sfintul Grigorie Teologul zice: «lisus Hristos a fost botezat ca Om, dar ca
Dumnezeu a iertat pdcatele, El neavind trebuint3 de curétire, ci ca sd sfinteascs apele;
a fost ispitit ca Om, dar a biruit ca Dumnezeu si a poruncit s indriznim cd El a
biruil lumea ; a [l&minzit, dar a hrinit mii de oameni si Insusi este Piinea vietii, si
Piinea cereascd; a fnsetat, dar a zis: «de inseteazd cineva s3 vind la Mine si s&
bea» .. Isi d& sufletul, dar are putere si-1 ia iarisi. Se rupe catapeteasma (aratind
cele de sus) si pietrele se despicd, dar inviazi mortii {din morminte). Moare, dar in-
viazd, si inviazd si pe allii. si prin moartea Sa distruge moartea. Este ingropat dar
inviazd. iCoboard la iad, dar slobozeste sufletele de acolo $i le urcd in ceruri; si
iardsi va sd vie sd judece viii si mortii...» 834,

In fraza «Dar viu fiind fdcut cu duhuls, verbu] {wonoteiv {«a face viu») esle ace-
lasi cu cel folosit in diverse locuri in Noul Testament (lcan V, 21; VI, 63;<Rom.
1V, 14; 1II Cor. 1H, 6). Aceste texte pot ajuta la intelegerea ideii din expresia de mai
sus, cu exceplia ullimului text (II Cor. UI, 6), unde prin «duhul face viue se intelege
harul Botezului care «face vii», adicd inviazi pe cei morti prin picat (Efes, II, 5)%%;
toate celelalte locuri indicd puterea divind de «a face vius, sau a invia.

Astfel, expresia «dar viu fiind fdcut cu duhul» inseamnd c3 Domnul Hristos, in
calitate de Dumnezeu-Om, avea de la Tatil {loan V, 21—22), si ca Dumnezeu, puterea
de a faee §1 pe altll vil, intorcindu-1 de la viapa de pdcdl la viata in Dumnezeu, orl,
cum a zis Apostolul: eca sd ne aducd la Dumnezeus (IIl, 18), inviind chiar si mortii.
Ca impérat ceresc El era Duh de viati facadtor; si cu acest Duh de viati facator, unit
cu sufletu] Sdu omenesc, a coborit Hristos la’iad, pentru a duce dreptilor de acolo
vestea mintuirii 5i a izbdvirii lor. '

Zicind «viu fiind fdcut cu duhuly nu inseamn3 ci El a fost «inviats ca cei morti,
<i o3 El a avut de la Sine — ca Dumnezeu — §i de la Tatdl prin iconomie, ca Om,
puterea de a face vii §i de & se invia si pe Sine §i pe altii. De aceea, dupd inviere,

633. C. Spicq, op. cit.,, p. 135—136.

634. Sf. Grigorie Teologu.l, Cuvintaree XXIX teologicd, TI, P. G., XXVI, 100 C — 101 A.

635. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia VI la 1I Corinteni, traducere de Arhim. Theodosie Plo-
jegteanu, Bucurestl, 1910, p. 90 ; Omilla XLI la I Corinteni, VI, 45, trad. cit.,, p. 587.
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sufletul omenesc, sau Duhul Lui, incredintat Tatilui {Luca XXIII, 46), devine mai pu-
lernic, mai glorificat, mai viclorios si mai «viu fécdlor. sau «de viati [&cators.
Asadar, cind se spune: e<omorit fiind cu trupul, dar viu fiind fdcut cu duhul»
se aratd, mai intii, cele doud domenii de activitate : pe pamint si in iad ; apoi cd nu
este vorba aici de invierea lui Hristos cu trupul, deoarece acest fapt se produce ulte-
rior, a treia zi (III, 22). El a posedat prin fire, ca Dumnezeu-limparat, puterea dititoare
de viald si cu ea a lucrat si asupra celor vii, dar morti in pacat (cf. M, 25; loan
X, 10), si asupra celor morti. Pe unii din acestia i-a inviat si cu trupul {(cf. Luca VII,
15; VIII, 54 ; loan XI, 44 ; Matei XXVII, 52—53) ; iar pe altii i-a scos cu sufletul din
iad, ca pe cei drepli si pe tilharul pocait, readucindu-i la viata dups Dumnezeu,
«in duhul» (IV, 6) si intorcindu-i in raiul desfatarii, deschis de E1 (Luca XXIII, 43) 439,

b) Activitatea lui Hristos la iad (I11I, 19—20 a)

Cap. III, 19 : «In Care %7 pogorindu-se a binevestit si duhurilor din
inchisoare».

Termenii care sint pusi in discutie in acest verset sint : mopevBeic («a merge, a se
duce», iar cind directia acliunii este in jos, ca aici, «a cobori»), care aratd «o miscare
de deplasare» %%, dintr-un loc intr-altul, si aici, ca si in III, 22, dintr-o lume in alta,
de pe pamint, la iad. Al doilea termen este verbul »npbsserv care are acelasi inteles
ca si edayyehllery, indicind actiunea desfisuratd cétre «duhurile» (t@ wvebpata) sau
sufletele mortilor, aflate in «inchisoares. Termenul guhaxs e folosit aci in sens abstract
de «inchisoare subteran#», ca o «localizare» ®®, Conjunctia xai din expresia év & =ai
are sensul de «chiar si» : s-a binevestit chiar si duhurilor din inchisoare, aritind «acti-
vitatea Mintuitorului fntr-un nou domeniu» 4,

Unii exegeti din «$coala mitologici», invocind tendentios textul din Epistola lui
Iuda versetul 14 si textul din cartea apocrifd Enoh XII, 1 s.u., sustin cd in textul din
acest verset (IH, 19) ar fi vorba de Enoh, si, considerind textul acesta ca un «impru-
mul din milologia greacd sau orientald» (H. Windisch), socotesc ci trebuie eliminat
din Epistold. Initial — zic ei — expresia &v ¢ =ai ar fi fost évéx (x prescurtat din
»al) si ar fi alcituit un singur cuvint évéX (Bowyer) si numai printr-o greseald de
copist s-a ajuns a se citi — prin haplografie — &v ¢ xai®4l. Al{ii adaugi lingd aceste
cuvinle si pe cel de évédX (Harrié), cum indicd varianta. Si peniru c3 acesti exegeli
vor si lege cu orice pre{ «activitateas aceasta de Enoh, ei atribuie si termenului 7@
nvedpata alt sens, intelegind prin el nu sufletele mortilor, ci pe «ingerii cizuli». De

638. Sf. Atanasle cel Mare, Marea cuvintare despre credinta ortodoxd, P.Q., XXVI,
1261 A, 24 explicA astfel : «Hristos a muril cu trupul pentru noi, nu s§i cu sufletul si cu fi-
rea lul dumnezetascd, aceasta fiind nemuritoare si viu-facdtoare, sau ditfitoare de viata.
Viata Lul — ca Dumnezeu — nu moare, ci dimpotrivd inviazd mor{il (cf. Ioan V, 21)... Cécl
Dumnezeirea Cuvintului este neschimb#toare gi vesnici»: Ecumenius, op, cit, col. 556;
Teofilact, op. cit.,, col. 1232 . «Cuvintul mnﬁpa va sd reprezinte pe Dumnezeu, lar g 4 PE
pe Om» ; L. Cl. Fillon, op. cit.,, p. 682 ; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 299.

637. Verlante : Bowyer cj are gyg); Harris cj are ¢y o wal évoX.

638. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 682.

639. A. Charue, op. cit., p. 462 ; U. Holzmeister, op. cit., p. 299.

Sfintii Parinti inteleg prin aceastd «inchisoare~ iadul, in care se aflau — separat — §i
sufletele drepiilor, pentru ca raiul fusese inchis dupad alungarea din el a lui Adam gl a Evei ;
#l a fost deschis prin moartea $i invierea Domnului (cf. Luca XXIII, 43).

640. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 682 ; A. Tricot, op. cit.,, col. 1768.

641. C. Spicq, op. cit,, p. 134 ; p. 136, n. 19 a.
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aci si tdlmicirea pe care o dau textului: «Enoh a predicat ingerilor cizuti» 2, in
felul acesta reducind credinta crestind la o legend¥ despre Enoh. Falsitalea acestei
interpretdri reise din contextul Epistolei.

Dupj sensul care s-a atribuit verbului =x7pbesety, unii din vechii comeniatori %3
au inteles aceastd activitate @ Domnului Hristos la «iad» ca o «evanghelizare» in
scopul convertirii ; iar altii®* ca o vestire a «eliberdrii» celor de acolo, a dreptilor
Vechiului Testament.

Texlul in discutie prezintd o idee nou3 si unicd in felul cum ea este formulatad
de Apostolul Pelru, Trebuie si {inem seama c3 ideea [ace parte din conceplia de an-
samblu a Apostolului despre opera de rascumpirare a lui Hristos, extinsd si asupra
mortilor dinainte de venirea Lui.

Ecumenius si Teofilact, incercind si explice acest text, socotesc ¢ Apostolul
Petru si-ar fi propus sd rdspund& intrebdrii: «Daci intruparea Domnului s-a f&cut in
vederea mintuirii oamenilor, ce fel de mintuire au primit cei ce muriserd inainte de
invierea lui Hrislos ? Sldvitu]l Petru — zic ei — dezleag® ambele chestiuni printr-un
singur rdspuns, spunind c& moartea Domnului le-a sdvirsit pe amindoud: prin in-
vierea Sa El a adus n3dejdea invierii si a s3virsit si mintuirea credinciosilor mai
dinainte adormmiti» 5,

Aceastd idee, exprimatd de Apostolul Petru doar in cfteva cuvinte, era bine
cunoscutd primilor crestini, din cateheza apostolicd %% si de aceea este formulatad asa
de succint si incidental. intr-adevar, intemeierea scripturistici 7 a acestei idei poate
indreptdii afirmatia cd ea intrase adinc in constiinta crestinilor din primele decenii
ale Bisericii si nu mai necesita explicatii speciale,

La iad Mintuitorul, ca lmparat biruitor, «zdrobeste incuietorile iadului i, robind
pe diavolul si moartea, dezleagd blestemul si pacatul si elibereazi pe dreptii tinuti
in acea robie (cf. Evr, II, 14—15) %8 care sliveau neincetat pe Dummezeu (Apoc.
X1V, 3; XIX, 6). Intrucit sufletul omenesc este nemuritor, isi pastreazi si dupd des-
parlirea de trup toate facultdtile si isi conlinuid viata dincolo, pe alt plan, cu o noud
activitate, de altd natur¥ (cf. Luca XVI, 22—31), avind congtiinta luminatd si recu-
noscind si stiind toale din trecut. Scopul coboririi §i activititii lui Hristos in iad a
fost si duci si acolo vestea invierii si a mintuirii depline 4. Expresia &v ¢ xai oare

642. Aga susiin : Rendel Harris, Spitta, Gunkel, Bousset, Molfat, indicati la U. Holz-
meister, op. cit., p. 317; J. W. Wand, op. eit., p. 110; R. Knopf, op. cit.,, p. 150—152 ; 3i Bo
Relcke, la C. Spicq, op. cit.,, p. 136.

643. Origen, Clement Alexandrinul, Sf. Grigore Teologul, Sf. Irineu, Sf. Ipolit, Sf. Chiril

al Alexandriel, Sf. Ioan Damaschinul gi altii.
644. Sf. Justin Martirul, Sf. Bpifaniu, Sf. Atanasie cel Mare, Sf. Ioan Gurd de Aur, 8f

Chiril al Ierusalimului, Sf. Maxim Marturisitorul, Sf. Ioan Damaschin, Ecumenius §l Teofilact.

645. Ecumerilus, op. cit.,, col. 556 ; §1 Teofilact, op. cit., col. 1232,

846. A. Tricot, op. cit., col. 1769 ; ¢p. J. Chaine, La Descente du Christ aux enfers, in
«Dictionnaire de la Bible», Suplem. II, col. 416.

647, Textele din Vechiul Testament : Psalmil : VI 5; XV, 10; XXIX, 3; XLVIO, 16}
Isala XXTIV, 22; XLIV, 19 Osela XIII, 14 ; Maleahi 1I, 17 etc. ; texte din Noul Testament:
Matel XII, 39—40 ; XXIV, 37—30 ; Luca XXIII, 43 ; Ioan V, 25, 29 ; Fapte 11, 24, 25, 31 ; Efes. 1 22—,
ete.

848. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia XI la Efeseni, IV, 8—9 (trad. cit.,, p. 110) ; Diac. Dr.
Har. Roventa, Epistola cdtre Efeseni, p. 91—93.

649, Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 400 (si in trad. cit.,, p. 223) ; P. Ev-
dokimov, op. cit, p. 326 ; Cf. Sf. Atanasie cel Mare, Cuvintarea /I-a Impotriva lul Apolinarie,
P.G., XXII, col. 1145 A B ; Sf. Chiril al Alexandriei, Fragmente..., col. 1013 ; Omilia III Pascald,
P. G.,, LXXVIO, 449 ; Clement Alexandrinul, Hypotyposes, col. 731 B ; Sf. Atanasie cel Mare,
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determing precedeniul IFvedpate arat3 cd Hristos s-a coborit la iad «cu Duhul», adici
cu sufletul S&u omenesc unit cu Dumnezeirea %%,

Asadar, dupd felul cum comentatorii interpreteazi verbu] x7pbeserv este conside-
ratsd si activitatea lui Hristos; dupd unii ea ar fi o activitate de evanghelizare si de
convertire, jar dupd alfii ea constd in vestea de eliberare a dreptilor 1,

Cap. I1I, 20 : «Care fusesera neascultitoare odinioard, cind indelunga
rébdare a lui Dumnezeu astepta, in zilele lui Noe, cind se pregitea co-
rabia, in care putini, adici opt suflete, s-au mintuit prin apa».

Prima parte din acest verset se leagd cu versetul precedent (Il1I, 19), iar pariea
a doua se leagd mai bine cu ideea din versetul urmator (21). Verbele &nciffjoasv si
amefeBéAeto 858 arati atitudinea de neascultare permanent$ @ contemporanilor lui Noe,
care desconsiderau indelunga asteptare a lui Dumnezeu, cit timp s-a construit corabia.
Pronumele 7vreprezintd corabia salvarii; iar ¢w)aiare aci sensul larg de persoane. De
aceea varianta 6Ai7et nu are sens, fiindcd nu sufletele au fost salvate, ci oamenii —
Noe si ai lui.

Apostolul Petru citeaz exemplul generatiei lui Noe, pe care-1 amintise Mintui-
torul insusi (Matei XXIV, 37—39), generatie renumiti prin necredintd, farddelegi si
nepdsare, pentru care Dumnezeu a pedepsit-o prin potop.

Cautind s& afle pricina introducerij acestui exemplu, comentatorii vechi con-
siderd ci prin el Apostolul Petru ar da rdspuns unor intrebdri. Astfel, Sfintul loan
Gurd de Aur, referindu-se la comparatia ficutd de Mintuitorul, se intreab3: «De ce
n-a dat Domnul ca pildd nenorocirile venite asupra Sodomei si Gomorei?» Si rds-
punde : «El a vrut s& dea pildd o nenorocire care a cuprins intreaga lume, o neno-
rocire care n-a fost crezutd, desi a fost prezisd. Pentru c3d camenii nu cred in cele
viitoare, Domnul ii incredinteazi prin cele intimplate in trecut, ca si le zguduie sufle-
tul, Dumnezeu veslise oamenilor voia Sa §i urmdrile neascultdrii ei, prin multi pro-
povéduitori de demult, dintre care Enoh este «al saptelea» (Iuda 14), iar Noe, «al
optulea propovaduitor al dreptdtii» (II Petru II, 5). Noe propovaduieste conlempora-
nilor sdi, si prin cuvint si prin faptul construirii cordbiei, cd dacd nu se vor pocai,
minia lui Dumnezeu ii va nimici prin potop %3, Ecumenius si Teofilact socotesc c&
Sfintu} Petru a ardtat ci chiar de la inceput s-a predicat oamenilor mintuirea. dar
ei au desconsiderat nevoia curdtirii de f3rddelegile lor %™, Folosirea exemplului acestei
generatii este fdcutd pentru a demonstra, pe de o parie, cd mintuirea este opera con-

Despre feclorie, 16, P. G., XXVI, 272 A B Sf. Chiril al Ierusalimulul, Cateheza XIV, 19, P. G.,
XXXIIT, col. 848 (trad. cit., vol. II, p, 72—173) ; lar SEf. Chiril al Alexandriei, Despre dreapta
credingd cdtre Teodosie, P. G., LXXVI, 1165 (el foloseste textul I Petru III, 186—19 pentru com-
baterea dochetistilor) ; A, Charue, op. cit.,, p. 462,

650. Sf. Ioan Damaschin, Despre credinta ortodord, cart. OI, cap. XXXIX, P.G., XCIV,
1101 (trad. cit.,, p. 231) ; U. Holzmeister, op. cit.,, DP. 229 : «In care duh» al S&u se injelege fie
sufletul, fie Divinitatea unitd cu El

651. Vezi pe larg Pr. Ican Mircea, Coborireea la tad a lul lisus Hristos, «Studii Teologice»,
XXIV (1972), nr. 3—4, p. 230—249,

652. Verbul grmeifvoasty (participiu aorist in cazul dativ plural acordat cu mgvejpast
din versetul precedent) de la &uslﬂs?v, «a nu asculta, a nu crede, a nu se supune-» este
opusul luwl gqigredety $1 dwodery SI arati piacatul pentru care se afld acele duhuri in
«inchisoare» ; iar gmexdéYopar, «a asteptas indicd atitudinea ribditoare a lul Dumnezeu.

653. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilld LXXVII la Matel, P.G. LVIII, 704—705; vezi si
J. A, Petit, op. cit.,, p. 101 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 683.

654. Ecumenius, op. cit, col. 556—557 ; Teofilact, op. cit,, col. 1233.
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lucrdrii omului — prin credintid si fapte bune — cu Dumnezeu; iar pe de alta, ci
harul mintuitor il primim prin Botezul care a fost preinchipuit de potop. Asadar, dupa
cum afirmi toli comentatorii 835, Mintuitorul a coborit in fad citre toate sufletele, ale
tuturor dreptilor si ale tuturor pécitosilor, deci nu numai la pacédtosii din vremea
lui Noe.

Cine s-a folosit la iad de mesajul dus de Hiristos ? In general, toti comentatorii
sint de acord ci cei dintii dintre mortii din iad care au beneficiat de aceastd activi-
tate a Domnului sint dreptii Vechiului Testament %, Altii extind harul réscumpiréarii
si electele «evanghelizirii» §i asupra unor necredinciosi dintre pdgini, care desi nu-L
cunosteau pe Dumnezeu au avut tolusi o viatd morald %7, acordindu-li-se «iertarea
pPrin mila si pentru mintuire» %8, Mesajul a fost vestit tuturor mortilor drepti si pa-
cdtosi, dar nu le-a folosit tuturora, ¢i numai unona %9,

Aceastd interpretare este in perfect acord cu conceptia de ansambiu a Noului
Testament cd Dumnezeu are putere a ierta pdcatele si in acest veac si in cel ce va
s3 fie; sint insd si pdcale care nu se jartd mici in acest veac, nici in cel viitor, dupd
cuvintul Mintuitorului (Matei XII, 32). Acestea sint picatele impotriva Duhului Sfint,
intre care se consideri si mecredinta, care, uniti cu nec#inta, conslituie pdcatul cel
mare al genetatiei polopului, Si daci ei n-au fost jertati aici — fiind osindili sa
piard «prin apd» —, au putut fi, oare, iertati in iad ? Unii exegeti sustin izbdvirea sau
eliberarea tuturor pédcdtosilor din iad. Aceastd teorie @ fost numitd apocatastazd —
anoratdotac: ~av wdviev — (cf, Fapte II, 21), sau restabilirea tuturor %0 Alti comen-
tatori referindu-se special la cei din vremea potopului, considerd ci nu este exclus
ca unii dintre ei si se fi c3dit si convertit «in extremis», adicd chiar in clipa moriii in
apele potopului %!, asa cum tilharul, pocdit pe cruce, a fost iertat si mintuit.

655. Exegetli moderni gisesc §i alte explicalii. Vezi ; Dr. W. Vrede, op. cit, p. 109 ;
A. Tricot, op. cit., col. 1767, 1770 ; J. Chaine, op. cit.,, p. 419—420 ; F. W. Farrar, Primele zile...,
I, p. 305 : «Sufletul Apostolulul Petru era inundat de imaginea potopului, ca chip de curitire
a2 lumii, la inceput, prin moarte, iar dupd aceea prin izbavire..» ; J. W. C. Wand, op. cit,
p. 112, 656. Invdgdture de .credintd crestind ortodoxd, Bucuresti, 1952, p. 110.

657. Clement Alexandrinul, Stromate VI, 6, P.G., IX, 265—268 AB (vezi si Stromata II,
P. G., XVIII, 980 A) ; Sf. Chiril al Alexandriei, Fragmente..., col. 1013 ; Idem, Omilia X Pascald,
P.G., LXXVII, 605 D ; Sf. Ioan Damaschin, Despre cei ce au edormit in credintd, 13, P.G.,
XCV, 257 (citat la J. Turmel, La Descente du Chrirst aux enfers, Paris, 1908, p. 28 ; si H.
Quilliet, La Descente de Jésus auxr enfers, in «Dictionnaire de Théologie Catolique», t. IX,
col. 598 ; Ecumenius, op. cit, col. 556—357 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1232.

638. Sf. Epifaniu, Impotriva ereziilor, P. G., XLI, 368—369 s1 844.

639, Sf. lvan @ura ae Aur, Omilia YXXVI ld Matel, 3=4, P. ., LVIH, 416--417 ;: «Tirania
mortii a fost inldturatd prin Trupul lui Hristos care a devenit nemuritor... Dar aceasta nu
inseamn3 cai au fost ieriate pacatele tuturor celor ce au murit fnainte de venirea Lui...
Dacd prin pogorirea Lui la iad ar fi scipat de gheend pe tofi pacétosii dinaintea veniril
Sale..., n-ar mai fi spus Domnul : «Mai usor va fi Sodomei §i Gomorei la ziua judecatil
(Matei X, 15).

660. Sustin apocatastaza : Origen, Contra lui Cels, II, P.G., XI, 84 C; Sf. Grigorie de
Nisa, Marele cuvint catehetic, cap. XXVI, P.G., XLV, col. 69 (s} trad. cit.,, p. 81) si in Cu-
vintare la Invierea lui Hristos, P.G., XLVI, 609—610 A ; Sf. Chiril al Alexandriei, Omilia VII
Pascald, P.G,, LXXVII, 552 A; Marcion (la Holzmeister, op. cit., p. 324 si 327) . J. Hastings,
op. cit,, p. 328—330 ; R. Knopf, op. cit, p. 170.

Insd dogmatismul grec, Hristu Andrutos (Dogmatica, trad. cit.,, p. 440) afirmid ca -Bi-
serica a condamnat opinia origenistd, cum ca sufletul se dezvoltd §i se curdteste dupd moarte
de pdcat §i cd toli se vor intoarce la Dumnezeu, chiar §i diavolii».

661. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 633 ; Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 109 ; A, Charue, op. cit,
p. 464 ; C. Spicq, cp. cit.,, p. 139.
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Corabia si potopul din vremea lui Noe sint lipuri sau preinchipuiri ale Bisericii %2
§i respectiv ale Botezului. Expresia «prin apa» (bt G8aro¢) este inteleasi de unii co-
mentatori in sens local *3, ca loc si mod de pieire ; iar de altii in sens instrumental,
ca mijloc de salvare *¢, si deci numai in acest ultim sens «potopul poate fi tip al
Botezului». Ceea ce trebuie retinut si ceea ce textul ne invatd este cd nu existd min-
tuire vesnicd, pentru vii i pentru morti, decit prin Hristos.

c) Activitlatea sacramentald a lui Hristos (1lI, 21)

Cap. III, 21 : dar acum Botezul, ca antitip (al ei), vd mintuieste si
pe voi; dar nu ca spdlare de necurdtia trupului, <i ca o indreptare a
constiinjei bune cdtre Dumnezeu, prin invierea lui Hristos».

Pronumele relativ 8 se referd la tot ce s-a spus despre potop. Inlocuirea no-
minalivului acestui pronume cu dativul @, in unele manuscrise, a unm&rit inliturarea
constructiei defectuoase a textului. Potopul”esle prezental aci ca preinchipuire (tip)
a Botezului (avtitumov), asa cum in versetul precedent corabia preinchipuie Biserica
lui Hristos. Ideea este ci precum Noe si ai sdi au fost salvati prin corabia purtats
pe deasupra apei, tot asa $i crestinii se mintuiesc prin Botez si prin Biserica.

Termenul dvrtitunov, care aici determind pe fdnTiona 885, este folosit odatd si de
Apostolul Pavel in Epistola citre Evrei (IX, 24). dar la plural (avtituna) si in altd
perspeciivé. Pentru el, aniitipuri sint Templul pamintesc cu Sfinta Sfintelor si cele
dinduntrul lui, care sint inchipuiri ale celor ceresti; iar cele din cer sint realitatea
vesnicd, tipul sau modelul celor pamintesti. Apostolul Petru dimpotrivd intelege prin
anlitip (c‘zv-:i-:unov) realitatea %@ adici Botezul, care a fost preinchipuit de potop {tipul).
Deci Bolezul nu e «inchipuires ci realitate, este Taina lucritoare si sfintitoare; cici
«Bolezul vi mintuieste acum». La Apostolul Pavel, Botezul a fost prefigural si prin
Marea Rosie, prin care a trecut Israel la iesirea din Egipt si prin norul care l-a aco-
perit (I Cor. X, 1—2).

Prin Taina Sfintului -Botez, Hristos opereazi sacramental moartea si invierea
crestinilor {cf. Rom. VI, 3) si cu ea intrarea lor in Biserici %, Sfintul Vasile cel Mare,
tilcuind textul «Domnul a imp#ratit peste potop» (Ps. XXVIII, 10), vede in el lucrarea
Botezului . '

Cuvintele «lar acum botezul vd mintuieslte si pe voi .. prin invierea lui lisus
Hrislos...» arati¥ ci harul mintuitor al Botezului vine «prins si dupd invierea Lui.
Instituit ca Taind mintuitoare (Matei XXVIII, 19; Marcu XVI, 16), Botezul mintuieste,
pentru ci este;sivirsit in chip nevizut de Sfiinta Treime cu harul obtinut prin in-
vierea Domnului 9.

662. Ecumenius, op. cit.,, col. 556—3557 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1233 ; Tertulian, De bap-
tismo, B (citat la Andrutos, op. cit., p. 285) ; J. A. Petit, op. cit.,, p. 102 ; A, Charue, op. cit., p. 465.
663. Cf. A. Charue, op. cit, p. 465; si F. W. Farrar, Primele zile..., I, p. 333, n. 283.

664. J. A. Petit, op. cit.,, p. 102, 665. Cf. A. Charue, op. cit.,, p. 465.

666. U. Holzmeister, op. cit., p. 302 ; La Sainte Bible de Jérusalem, traduce «anti{ip»
prin «ceea ce ce-1 corespunde» ; iar in nota explicativd h, spune ci «antitipul» este reali-
tatea prefiguratd prin «tip». 667. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 683.

660, Sf. Vasile cel Mare, Comenteriu la Psalmi, col. 304 (trad. cit., p. 119) ; Ecumenius,
op. cit.,, col. 557 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1233.

669. A. Charue, op. cit., p. 465 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 634.
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Expresia «nu ca o spdlare de necurdfia trupului» este adusi ca o comparatie
explicativd, pentru a ardta superioritatea si eficacitatea Botezului crestin fat¥ de efec-
lele jertfelor de animale pentru ispayire §i se referf la spilirile iudaice care constau
din spilarea sau numai din «stropirea cu apa curitirii» 9, Dimpotriv¥, Botezul cres-
tin curdteste si sfinteste, prin singele si invierea lui Hristos, constiinta (cugetul) si
intreg sufletul de inlinirile p#catului, «care sint cea mai grozavd necuritie» $7, In
acelasi inteles, ideea o aflim si la Apostolul Pavel, care vorbeste de «curitirea con-
stiinjei (auveilyois) de faplele moartes spre a sluji lui Dumnezeu (Evr. IX, 13—14). Dar
prin Botez avem nu numai «curdfirea oonstiinlei, ¢i §i inceputul bunurilor spirituale :
iertarea pdcatelor, sfintirea, impartisirea Duhului Sfint, infierea $i viata vesnicd» %72,
ca efecte ale jerlfei de pe Cruce,

In acest context émepatnua exprimi efectul Botezului asupra constiintei curatite
de pdcat, sfintite si readuse la Dumnezeu, la slujirea Lui. Apostolul Petru pune aci
partea (constiinta, sau cugetul) pentru intreg (sufletul), pentru faptul cid constiinta
este factorul diriguitor al omului, in raport cu Dumnezeu. Cuvintul ayabs, care cali-
ficd constiinta (aovaiquc) inseamnd deopotrivd : «<buni», «curatds, e«virtuoasi», «ca-
pabili» si «demn3 de»; deci 0 «constiintd demn3 de Dumnezeu», sau «de slujirea lui
Dumnezeus. Aceast¥ calitate si virtuozitate i vine ei de la Dumnezeu, Care a con-
vertit-o spre El, a purificat-o, a sfintit-o $i a luminat-o prin har, ficind-o proprie
pentru menirea ei.

Termenul érepdtnua (apax legomena) nu poate fi redat, aci, cu sensul clasic
sau literal de : «cerere, intrebares (de la énepwtdy, «a intreba, a ceres). De aceea tra-
ducdtorii si exegetii au ciutat si-i dea un sens care si se apropie de ideea contex-
tului, fard ca s-o fi putut cuprinde integral. Si pentru cl este pus in legiturd cu efec-
tul Botezului, unii, privind aspectul lui obiecliv, s-au gindit la lucrarea lui Dumnezeu
sau a harului asupra omului; iar altii la latura subiectivi, la ce face omul, gindind
la dialogul dinaintea Botezului, intre preot si cel ce primeste Botezul. Mintuirea fiind
insd un act sinergetic, sensul dat termenului «eperotima» trebuie deci si dea nuania
ambelor aspecte, obiectiv si subiectiv. Latura obiectivd a Botezului este scoasd in
evidentd, pe de o parte, de prefigurarea lui prin potop si de efectele si superioritatea
lui, exprimate antitetic, fatd de asa-zisul botez iudeic, sau de spildrile de curitire,
care erau doar exterioare; iar, pe de alti parte, prin afirmarea precisd cd <«botezul
vd minluiesle ... prin invierea lui Hristos».

Ecumenius si Teofilact, referindu-se la aspectul obiectiv, iraduc si explicd ter-
menul «eperotima» prin é&ppabdv («arvuni», «gajs, adicd «impirtisirea Duhului»), pe
care o oferX Dumnerou odatd cu iortarea, sfintirea gi infiorna 873, Ei s.au gindil, de-
sigur, la ideea paralels si la sensul pe care-l1 di Apostolul Pavel cuvintului appabdv
folosit in expresiile : earvuna Duhului in inimis> (1I Cor. I, 22; V, 5); si «arvuna
mostenirij noastre» (Efes. I, 14), adici «a riscumpiririi» %4, sau a mintuirii. Acesta

670. «Apa curatirii» era apa Iin care se punea cenusa rezultati din arderea integrali &
junincit rosii, In flacarile jertfei aruncindu-se lemn de cedru, isop §1 lind rogie (Num. XIX,
2—21 ; XXXI, 23—24 ; Evr. IX, 13, 19). Cu aceastid apA se stropeau §l se spllau spre curitire
cei intinafl prin contactul cu mortii ete.

671. Sf. Toan Gura de Aur, Omilia XV la Evrei, col. 120 (trad. cit.,, p. 213); J. A, Petit,
op. cit.,, p. 102.

672. Sf. Ioan Gurid de Aur, Omilia XL la Faptele Apostolilor, P.G., LX, 285.

673. Ecumenius, op. cit., col. 557—560; Teofilact, op. cit.,, col, 1233.

674. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia Il la Efesen!, P. G., LXII, 18 (trad. cit.,, p. 17—18)
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este si sensul la care gindeste Apostolul Petru, care vrea si arate lucrarea harulul
asupra congtiintei.

Comentatorii moderni 11 traduc prin scereres, «rug¥mintes, «f¥gsduinti», «indemns,
sau prin «angajaments 975, La fel si traducerile romanesti 7%, dintre care Noul Testa-
ment, ed. 1951, si Biblia, ed. 1968 redau ideea maj aproape de context prin : «des-
chiderea cugetulul bun cdire Dumnezeus.

Toate aceste sensuri privesc insd numai lucrarea omului $i sint «antecedentul
subiectiv al Botezului» "7, dar ele sint o l&murire insuficienty a puterli mintuitoare
a Botezului. Or, tocmai acest lucru vrea si arate «eperotima» in context: <puterea
mintuitoare a Botezului» sau lucrarea harului Botezului asupra constiintei, pe care o
curdteste, o sfinteste si o lumineazi (cp, Evr. IX, 13—14).

De aceea noi, tinind seama de aceste considerente, ne-am ingiduit a traduce
énepotnpa prin «orientare» sau «indreptares 'spre Dumnezeu a constiintei curilite, f3-
cule buni si «reasezatd» in functiunea sau rolul ei dinainte de cdderea omului in
pdcatul strdmosesc. Pentru c¢d termenul vrea si arate atit efectul Botezului asupra
constiintei, ca urmare a «siropirii cu Singele lui Hristos» si a invierii Lui (I, 2—3;
III, 21), cit si elortul crestinului pentru a o mentine in aceastd legdturd cu Dum-
nezeu, Sfintul Grigore de Nazianz spune despre roadele Botezului: «Botezul este
luminarea sufletelor, schimbarea vietii in mai bine, intoarcerea, indreptarea (émpdr:np.a)
constiiniei cltre Dumnezeu ..., reluarea legiturii cu Dumnezeu ..» %8 etc,

d) Activitatea lui Iisus Hristos dupd indlfarea la cer (III, 22)

Cap. lI, 22 : «Care, suindu-se la cer, sade de-a dreapta lui Dum-
nezeu, supunindu-I-se ingerii si stdpiniile si puterile».

Adaosul aflat in Vulgata (inaintea lui mopevBeic): e«deglutiens mortem ut vitae
aeternae heredes efficeremur» («acceptind moartea pentru ca noi si devenim moste-
nitori ai vietii vesnices») nu se afli in nici unul din manuscrisele grecesti si nici nn
este necesar in contextul de aici.

Indltarea Domnului la cer cu trupul e unul din actele Sale imparatesii. «Care
suindu-se la cer» indicid lucrarea impardteasci a lui Hristos, suindu-se cu propria-I
pulere. Expresia «sade de-a dreapta lui Dumnezeu» (Tatdl) aratd puterea si locul de
cinste ce s-a acordat si firii Sale omenesti. Sederea de-a dreapla lui Dumnezeu in-
seamna «egalitatea si deofiintimea Fiului cu Tatdl, pe lingd Care El mijloceste nein-
cetat peniru noi» %7°. Deci aceasti «yedere» nu este o stare pasivd, c¢i o activitate
continud. pe care Mintuitorul Hristos o desfisoard cu noua putere primitd prin inil-

. 675. R. Kittel, Theologisches Wbtrterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart, 1833, Dp. 686 ;
U. Holzmeister, op. eit., p. 302 ; J. A. Petit, op. cit, p. 102—103 ; La Sainte Bible de Jéru-
salem, p. 1601, n. . ; C. Spicq, op. cit., p. 140 ;-Crampon, La Sainte Bible; F. W. Farrar,
Primele zile...,, I, p. 302, n. 175.

676. Traducerile roménest! il redau flecare diferit, astfel : Biblia §1 Noul Testament,
ed. 1914 : «Intrebarea stiintel celei bune cdtre Dumnezeu» ; Biblia (britanicd), ed. 1924 si
1966 : «marturia unul cuget curat inaintea lui Dumnezeu~» ; Noul Testament, ed. 1937 : «rugi-
minte citre Dumnezeu pentru un cuget bun» ; Biblia §i Noul Testament, ed. 1944 : «Figi-
duinta lui Dumnezeu cid vom duce o viati buné».

677. Dr. W. Vrede, op. cit., p. 110.

678. Sf. Grigorie Teologul, Cuvintarea XL despre Sfintul Botez, P.G., XXXVI, 361 A.

679. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilic XV la Romani, P, G., LX, 543 (trad. cit.,, p. 259) ;
Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 110.
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fare %%, Un temej al acestei activitdti ceresti ]-a ar¥tat Mintuitorul prin fig&duinta
adresatd Apostolilor (loan XII, 32; XIV, 2—3).

«Si I se supun ingerii si stdpiniile si pulerile», adici toate puterile ceresti .
«Puterile ceresti s-au mirat vizind urcind la cer un trup omenesc, al lui Dumnezeu-
Omul, céci nu stiau cd este Logosul intrupat; vdzind insi cine este, I s-au supus bucu-
Tos toate, care neincetat il preamiresc» %2, De aceea trebuie inteles c& de opera ris-
cumpiritoare a Domnului, Care a imp&cat cerul cu pamintul, au beneficiat si ingerii
buni, cu toate Pulerile ceresti, care se aflau dn conflict si neinlelegere cu oamenii 9.

Din cuprinsul acestui verset rezultd c3d numai cetele ceresti — ingerii buni —
s-au supus de bun#voie, ca !mpiratului i Celui prin care s-au creat toate {Col. I, 16).
Unii comentatori sustin cd prin cele trei cete amintite de Apostolul Petru s-ar intelege
si ingerii r&i®4 Or, nu pot [i amestecati ingerii cu demonii, chiar dacd ingerii ca-
zuti ar fi din toate cetele celorlalii, pentru cd cei dintfi erau supusi Lui si inainte de
intrupare, pe cind demonii I-au fost si du ramas nesupusi si razvratiti. Prin ummare,
numai ingerii buni s-au impacat in Hristos cu oamenii, slujindu-le spre mintuire (Evr.
1, 14) si ajutindu-i sd ia in cer locul ingerilor c&zuti {Luca XX, 36), pe cind demonii
au r¥mas tot vrgjmasii omului (Efes. VI, 12; 1 Petru V, 8) si pizmasii mintuirii lui.
Ingerii buni asistd la Botez si devin p#zitorii celor botezati, dar demonii sint alungati
prin Botez 8,

Sfintul Maxim Marturisitorul, vorbind de unirea oamenilor cu ingerii, prin Hris-
los. in Bisericd, spune: «Sub raportul existentei vesnice, Dumnezey va cuprinde pe
toti, fiind in toti prezent; dar sub raportul fericirii vesnice va cuprinde in chip deo-
sebit numai pe ingeri si pe sfinti» %9, .Ingerii si sfintii alcdtuiesc «Biserica cereascé»
[Evr. XII, 23; Apoc. V, 14) sau «biruitoare» si liturghisesc in cer impreuni cu Hris-
tos-Arhiereul. Hristos liturghiseste in chip nevdzut si in «Biserica luptdtoare» sau
paminteascd, inconjurat, in chip nevdzut, de ingeri. Toatd firea vdzutid si nevizuti
sldveste neincetat pe Ziditorul si Mintuitorul ei 7. In Liturghia Darurilor mai inainte
sfintite, inainte de iesirea cu Sfintele Daruri, preotii rostesc in taind si strana cintd:
«Acum Puterile ceresti impreund cu noi newidzut slujesc; ca iati intri Imp#ratul sla-
vei, iatd jertfa tainicd sdvirsitd, de dinsele se inconjoard. Cu credintd si cu dragoste
sd ne apropiem, ca partasi ai vietii vesnice si ne facems» %%,

680. Prof. Dr. Stiniloae, /[/isus Hristos, sau rdscumpdrarea omului, Sibiu, 1943,
p. 376.

001, Cloinent Alexandrinul, Hypofypeoas, vol. 7281 C, vede in eele trei numiri doar
trel ranguri ingerestl.

682. Sf. Chirll al Alexandriei, Epistola XLI, P. G., LXXVII, 216 A ; Didym Alexandri-
nul,, op. cit.,, col. 1770.

683. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia III la Coloseni, P. G., LXII, 322 (trad. cit.,, p. 37—38) :
«Ingerii se arat4 iarisi pe pamint, filndcid $i Omul s-a arftat in ceruri. Pacea de pe pamint
a fost dublats, ca o impécare §1 cu cele ceregti» ; Didym Alexandrinul, op. cit.,, col. 1770,

684. C. Spicq, op. cit.,, p. 142—143,

685. Ecumenius, op. cit.,, col. 560 ; Teolilact, op. cit., col. 1233 ; C. Spicq, op. cit,
P. 243. Vezi si In Fvhologiu, rugiciunile de alungare a demonilor (exorcismele) dinaintea
Tainei Sfintului Botez. .

686. Sf. Maxim Marturisitorul. op. cit., col. 645 (trad. cit.,, Scolia 19, p. 348).

687. St. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 301 (trad. cit., p. 117).

688. Vezi Liturghierul, Bucuresti, 1970, p. 261. Aceeagl idee o aflim la Vohodul mic
in Liturghia Sfintului Yoan Gurd de Aur, §i a Sfintului Vasile cel Mare.
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IlIl. — Efectele mintuitoare ale vietii §1 suferintei
in Hristos (IV, 1-6)

a) Hristos, idealul in suferin{d §i in viatd (IV, 1—2) ; — b) Depértarea de vietuirea
pagind feregte pe crestini de osinda judecatili (IV, 3—6).

a) Hristos, idealul in suferinfd si in viafd (IV, 1—2)

Cap. IV, 1: «Asadar, fiindcd Biserica a patimit cu trupul, inarma-
ti-v& si voi cu gindul acesta, ca cine a suferit cu trupul a incetat de a
mai pdacatuis.

Apostolul face iardsi din moartea §i proslavirea Domnului un motiv spre a-i in-
demna pe cititori la virtute ®® si la urcus, pe calea sfinteniei. Apostolul Petru repeti
si accentueaz¥ ci «Hristos @ patimit cu trupul» ca Om spentru picatele noastres —
cum au unele manuscrise, sau «pentru picatele voastre» — cum au altele, cu scopul
de a nu se crede ci El a patimit §i ca Dumnezeu; si cu scopul de a indemna pe cre-
dinciosi s& sufere si ei pentru Hristos, cum a indurat El pentru ei.

In legiturd cu aceasty idee, Sfintul Atanasie cel Mare afirm3 ci Hristos a pi-
timit nu cu Dumnezeirea, ci «in trup pentru noi», ca s3i arate ci afectele nu-I sint
proprii dupd firea Logosului insusi, ci sint «proprii firii lrupului» %99,

«Inarmati-vd si voi cu gindul acesta» este o expresie folositd in loc de «in acest
scop» %1, «Inarmati-vi» (6u1iaacﬂe) exprimd in chip melaforic ideea de luptid a cres-
tinului pentru a birui ®2, Armele acestei «lupte» sint «armele luminii» (Rom. XIH, 12)
si «armele dreptédtii» (II, Cor. VI, 7), sau «arm&tura lui Dumnezeu» (Efes. VI, 11—17).
Numai cu astfel de arnme se poate lupta «impotriva uneltirilor diavolului» (V, 8—9;
Efes. V, I1—12) si ale «duhurilor r3utatii din vdzduh» deci si impotriva pécatului,
care depirteazi de Dumnezeu. De aceea, twoniz («ginds) e considerat ca o armi
spirituald 909, .

In fraza «Cd cine a suferil cu trupul a incetat a mai pdcdtuir», cuvintele «cu
trupul», folosite penfru Hristos, sint intrebuintate si pentru orice crestin, intrucit
unindu-se cu Hristos prin Botez si pdsind pe unmele Lui {II, 21; ITI, 21) crestinul in-
ceteazi a mai pi3citui. Felul cum este formulati ideea de Apostolul Petru, aci ca si
in TV, 1213, d3 impresia ci crestinii ar fi fost deja supusi unei persecutii. Dar nu
poale fi vorba de o persecutie de stat i incd generald. De aceea, prin cuvintele: «Ca
cine a suferit cu trupul inceteazi a mai pacdtui» se infelege moartea sacramentald
fmpreund cu Hristos, prin Botez. Pentru cd de cind Hristos a osindit pacatul in trup,
a rasturnat rostul moriii, preficind-o in osindd a firii. Astfel «Sfintii trecind prin multe
patimiri, puntate cu barbitie pentru adevdr si dreptate, au eliberat firea din ei de
moariea ca osind3d pentru pdcat; arma moriii, care slujea spre nimicirea firii, au fo-
losit-o spre nimicirea picatului dup# pilda lui Jisus, cipetenia mintuirii lor» ®4. CJ
acesta este sensul, reiese din context, care indicd vointa de a nu mai pdc&tui. cum
spune si Evanghelistul Ioan: «Cici oricine este niscut din Dumnezeu nu mai sdvir-

689. Teofilact, op. cit.,, col. 1236 ; cp. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 684.

690. Sf. Atanasie cel Mare, Cuvintarea !II impotrive arienilor, P. G., XXVI, 396—400 ;
Sf. Chiril al Alexandriei, Fra'gmente..., col. 1016 ; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 103.

691. Ecumenius, op. cit.,, col. 560; Teofilact, op. cii., col. 1236. C. Spicq, op. cit,
p. 143. 692. L. Cl. Fillon, op. cit., p. 684. -

693. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 356 ; C. Spicq op. cit., p. 143.

694. Sf. Maxim MAriurisitorul, op. cit.,, T1I, col. 436—437 (trad. cit., p. 338, 340, 341).
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seste p&cat» (I loan III, 9; V, 4), adici este mort pentru pdcat. Asa fiind, tr&irea intru
Hristos, pe de o parte, purificd si sfintfeste sufletul, iar, pe de altd parte, i1 intéreste
si-i d¥ biruinja asupra pdcatuluj si a diavolului, care nu-1 mai pot robi.

Cap. IV, 2 : «Ca s& nu mai {rdiascd — vremea ice mai au de trdit in
trup — dupd poftele oamenilor, ci dupd voia lui Dumnezeu».

Continuind a explica ideea precedentd, Apostolul Petru exprimd succint si anti-
tetic cele doud feluri de vietuire: pdgin¥ si crestind; adicd vietuirea dupi trup si
dups poftele oamenilor si cea «dup3 voia lui Dumnezeus. Inainte ei duceau viata de
pacat (II, 1; TV, 2—3), cind poftele trupului luptau impotriva sufletului (I, 11); iar
acum trebuie si duc¥ o viati de har (IIl, 7). In triirea «dupid voia lui Dumnezeu»
sufletul e locasul Luf, care-]l cilduzeste, iar trupul este supus sufletului, si atunci pur-
tarea credinciosului este virtuoass, fiindci este dupad voia Domnului (II, 14, 15; I,
11—17). Poftele omenesti sint multe, pe cind vointa lui Dumnezeu este una pentru
toti %, «Ca sd nu mai trdiascd..» arati deci consecintele incetdrii pacatului®%; jar
«vremea {timpul vietii tod Pwol, ca in PHL) ce mai are de trit in trup» indicd restul
vietii pdmintesti in care crestinul trebuie s& fie mort pentru p#cat, dar tr&ind dupd
voia lui Dumnezeu.

b) Depdrtarea de vieluirea pdgmd fereste pe crestini de osinda ju-
decdtii (IV, 3—86)

Cap. IV, 3 : «Destul cd in trecut afi facut voia p&ginilor, umblind in
desfrinari, in pofte, in betii, in imbuibari de mincéari si bauturi si in ne-
jertate slujiri idolesti». '

Apostolul aminteste acum viata plind de p¥cate tritd de crestini, mai inainte,
dupd voia pdginilor (fodtvpa), opusd vointei (8éAqpa) lui Dumnezeu (v. 2). «Destul (ap-
*eté¢) cd in trecut (6 mapehqroBic Xpbvoc) ati fdcut voia pdginilors constituie o mustrare
si o avertizare. Pentru ca, amintindu-le de acea viald de care acum se rusineazd, si
le trezeascd si mai mult scirba si ura fati de picat si de viata dusd in paginism 7,
caracterizatd nu numai prin idolatrie, ci si prin o seami de picate individuale, publice
si coleclive, cele mai multe legate si de practicile idololatre, Dintre ele autorul amin-
teste sase, care sint «cele mai rele vicii ale lumil p#gine» {cf. Rom. XHI, 13). Primul
viciu este &sedyeia («desfrinareas), un p#cat general care cuprinde toate formele de
pacate ale senzualildlii ; celelalle picate: polte, belii, imbuibdri de mincari si badu-
iuri au fost p&cate obisnuite in viata paginid. Aceste picate aveau loc mai ales la
ospéturile (xwpm) ce se ficeau la anumite sirbalori; datoriti lor, aceste sarbatori
apinseser¥ a se numi «komisuri», pe care romanii le considorau, do reguld, ca acte
religioase, in cadrul cdrora se fdceau adesea mari orgii 9,

Ultima categorie dintre picatele amintite erau «neiertatele (&fepizowc) slujiri
idolesti» %%  Creslinii proveniti dintre pigini le cunosteau pentru ci le praclicaserd

€95. U. Hclzmelster, op. cit,, p. 357; J. W. C. Wand, op. cit, p. 104.

696. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 684 ; C. Spicqg, op. cit.,, p. 144.

697. Cf. Ecumenius, op. cit.,, col. 560 ; Tecfilact, op. cit., col. 1236; L. Cl. Fillion, op. cit.,
p. 685.

698. U. Holzmeister, op. cit.,, p. 337; C. Spicq, op. cit, p. 145 ; Ch. Bigg, op. cit.,, p. 167 ;
L. Cl. Fillion, op. cit., p. 695.

699. J. A. Petit, op. cit., p. 105 ; U. Holzmeister, op. cit., p. 358 ; C. Spicq, op. cit,
P. 145,
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mai inainte. Apostolul le aminteste pentru a le drezi scirba §i groaza, spre & nu se
mai ldsa iard ispititi de ele.

Cap IV, 4 : «De aceea se mird (paginii) cd nu mai umblati cu ei in
aceeasi revdrsare a desfriului, si va hulesc».

Cuvintele év & sint o expresie adverbiald pus¥ in loc de 36 (de aceea); iar
verbul £evifopar («a primi oaspeti, a pune in uimires») e pus aici in loc de Bazvpdlecy
(«a uimi, a se mira») 7%,

Apostolul Petru constati cu satisfactie cd viata curatd si pilduiloare a cresti-
nilor i-a pus in uimite pe pagini: unii din ei erau atrasi de purtarea crestinilor si
se converteau, slivind pe Dumnezeu (I, 12); alfii erau numei redusi la ticere (II, 15)
si rusinati (IIl, 16); sau deveneau si mai furiosi, calomniindu-i si hulindu-i cu mai
mare finversunare. Verbul Plasgepciv («a huli») se foloseste deopotrivd pentru huli-
rea lui Dumnezeu $i pentru hulirea credintei si a crestinilor 79,

Cap. IV, 5: «Ei care vor da seama Celui ce este gata sd judece 7%
viii si mortii».

Apostolul Petru auzise din gura Domnului Hristos’cd in ziua judecdtii oamenii
«vor da seama de orice cuvint nefolositor» (Matei XII, 36—37) si cu aceste cuvinte
incurajeazi pe crestini si nu se tulbure de hulele si def#imarile paginilor, precizind
cd acestia isi vor primi dreapta osindd, la judecata din urma.

«Cc] ce esle gata sd@ judece viii si mortii» este insusi Domnul Hristos (Ioan V,
22 Fapte X, 42), Care dupd ce si-a indeplinit misiunea de Mintuitor, o exercitd acum
si pe aceea de Imp&rat si de Judecdtor. Judecata Lui incepe de aici si de acum, intii
cu cei vii (IV, 17; loan IX, 39; Rom. XII, 31), dupd cum au primit sau nu luwmina
Evangheliei ; uneori, ea incepe chiar de la «casa Jui Dumnezeu» (IV, 17) 703

Judecata unor picatosi se face deci intii in viatd, apoi indatd dupd moarte, cind
are loc judecata particulard a sufletului (Luca XVI, 22). Dupsd aceasta urmeazd ju-
decala generald la venirea a doua a Domnului, cind toti cej aflati atunci in viata si
toti morlii, inviati mai intii {I Tes. IV, 16—17), vor fi judecati laolalld si rasplatili
dupi faplele si conseciniele faptelor lor asupra semenilor. In textul de fal4, nu poate
fi vorba de o «parusie iminenti» asa cum socotesc unii comentatori 794,

Cap. IV, 6 : «Caci .spre aceasta s-a binevestit si mortilor, ca sa fie
judecafi ca oameni, dupd trup, dar sia viefuiascd, dupd Dumnezeu, in
duhul».

Acest verset are legdturd cu cele spuse in textul din IlI, 19—20, si cu cele din
verselu] precedent (IV, 5). Daci in prima parte este vorba de «binevestirea» facutd
(-uzi «chiar si», «de asemeneas) si mortilor, in partea a doua se expune ideea anti-
tetic : «judecati ca oameni, dupd trup, dar sd@ viefuiascd, dupd Dumnezeu, in duh».

700. Ecumenius, op. cit., col. 561 ; Teofilact. op. cit.,, col. 1236 ; L. Cl. Fillion, op. cit,,
p. 685: U. Holzmeister, op. cit., p. 158 ; Ch. Bigg, op. cit, p. 169 ; A. Pelit, op. cit, p. 105.

701, Ecumenius, op. cit., col. 561 ; Teofilact, op. cif., col. 1236 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,
p. 683 ; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 539 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 145—146.

702. Variante : pi2 are wpivar; iar BC 614 al H au xpivovTe.

703. Ecumenius, op. cit., col. 561 ; Teofilact, op. cit., col. 1237 ; U. Holzmeister, op. cit.,
p. 362 ; J. A. Petit, op. cit., p. 105.

704. A. Charue, op. cit, p. 467 si J. W. C. Wand, op. cit,, p. 105. \
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Conjunctia yap introduce o explicatie penirn cuvintele imediat precedente 795,
Iar termenul folosit aci pentru binevestirea citre morti este edayyerilety, ca si in pro-
povaduirea cdtre cei vii; dar, desi verbul este acelasi, felul exprimdrii mesajului
mintuirii pare a fi altul. Anume cj celor din iad «le-a binevestit cu fapta (-npé-“uau) si
nu cu cuvintuls 7%, Expresia «cdci spre aceastas, adicd fn acest scop, s-a bineveslit
31 mortilor, inseamnd c3 intr-un fel sau altul toti mortii au luat cunostintd de ve-
nirea Mintuitorului, chiar daci n-au beneficiat toti de ea.

«Ca sd lie judecali ca oameni, dupd trup», li s-a binevestit si mortilor ca si stie
pentru ce au fost judecati si osindifi in trup, prin moarte, cei care au tr&it «dupd
trups, adici «dupd poftele trupului» sau ale oamenilor (II, 41 ; IV, 2; Gal. V, 17,
19—21); cici «mortii de care se vorbeste aci sint oamenii morti cu trupul inainte de
venirea lui Hristos...» 797,

Pentru «Ca sd trdiascd dupd Dumnezeu, in duh», sau duhovnicesie, mortii au pri-
mit, chiar in iad fiind, cunostintd de Dumnezeu, dat fiind -ci Mintuitorul s-a pogorit
la iad, ca «sd mintuiascd si pe mortii care au crezute». Si tinind seama de antihronie
(schimbaréa timpurilor) pentru a inldtura dificultatea si @ da sens textului, Sfintul
Maxim Marturisitorul, dupi- aceastj explicalie, propune formula: «S-a bineveslit si
mortilor care au fost odatd judecati cu trupul, dupi om, ca si trdiascd cu duhul, dupa
Dumnezeu» 7%, Cind e vorba de cei din iad 7 trdirea «dupd Dumnezeu, cu dulul» se
referd la drepiii care au triit viata de aici in credint3, cu gindul la El

Desi cele doud texte paralele (IlI, 19 si IV, 6) vorbesc de aceeasi coborire la
iad a Domnului cétre toti mortii, tolusi unii comentatori au vizut aceastd coborire
numai in IN, 19, iar altii numai in IV, 6 (de exemplu R. Knopf) Cei care nu admit
cd in IV, 6 este vorba de coborirea la iad fac o serie de obiectiuni ® care sint in-
firmate de explicatiile date de al{i comentatori. Astfel, dificultatea cea mare a «con-
trazicerii» din cauza timpurilor se explici prin antihronie, care e intilnitd frecvent
in Sfinta Scripturd. Asa, Sfintul Maxim Madrturisitorul spune in leg&turd cu acest
lext (IV, 6): «Este uneori obiceiul Scripturii s& schimbe timpurile $i s le inlocuiascd
intre ele, in asa fel ca viitorul si-] infdtiseze ca trecut si trecutul ca viitor, iar prin
prezent si exprime vremea dinainte sau de dupi el. Lucrul acesta este limpede pen-
tru cei deprinsi cu Scripluras 7!, Asadar, cuvintele : xplf@a: §i {@st se iau dupd anti-
hronie folosind in locul timpurilor trecute pe cele viitoare. Celorlaite obiecliuni le
rdaspund alt{i comentatori.

Scopul (binevestirii si morlilor) este descris in doud propozitii paralele care
conlin lrei antiteze : «sd fie judecafi», opus expresiei «sd viefuiascdr; «dupd omo.
opus cuvintelor «dupd Dumnezeus §i «in trups opus expresiei acu duhul». Verbul
%piimar egle pus la aorist pentru ci este vorba de un fapt trecut. Persoanele la care
se referd au suferit deja judecata comuni tuturor oamenilor, moartea in trup. Apos-

705. Ch. Bigg op. cit.,, p. 170 ; cp. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 686.

706. Ecumenius, op. cit.,, col. 561 ; Teofilact, op. cit., col. 1237; J. W. C. Wand, op. cit,
p. 105 ; Ch. Bigg, op. cit.,, p. 170 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 146.

707. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit.,, col. 284 (trad. cit.,, p. 36) ; R. Knopf, op. cit.
p. 169.

708. Sf. Maxim MArturisitorul, op. cit.,, col. 284 (trad. cit., p. 36) ; R. Knopf, op. cit.
p. 169—170 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 147.

709. J. Chaine, op. cit., col. 426 ; R. Knopf, op. cit., 170.

710. De exemplu : U. Holzmeister, op. cit, p. 365—3b6. .

711. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., col. 284 (trad. cit.,, p. 35—36). Vezi §1 Ecumenius
op. cit.,, col. 564 ; Teofllact, op cit.,, col. 1240.
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tolul Petru n-are deci in vedere judecata finald pe care el a mentionat-o in versetul
5, ci pe cea care se petrece in trup, adici in viali, sau prin moarte, si priveste trupul
muritor 72, Fiindcd, in adevir, moartea este pedeapsa picatului, In legiturd cu obiec-
fiunea lipsei de articol a substantivului vexpot care se referd la «intregul neam al
mortilors, trebuie amintit c& articolul generic poate lipsi la pluralul cuvintelor cu
caracter general ca : vexpoi, &vlpomor §i EBvor 713,

IV. — indemnuri generale cu privire 1a des#dvirsirea
vietii duhovnicesti (1V, 7-19)

1. Conlucrarea crestinilor cu harul §i cu harismele (IV, 7—11). — 2. Pértasla la
suferintele Jui Hristos (IV, 12—19).

1. Conlucrarea crestinilor cu harul §i cu harismele (IV, 7-11)

a) Comportarea crestinilor in situatia existentd (IV, 7) ; — b) Dragostea §i haris-
mele in slujba Bisericii §1 a slavirii lui Dumnezeu (IV, 8—11).

a) Comportarea crestinilor in situafia existentd (IV, 7)

In restul capitolului (IV, 7—19) se disting doua mari sectiuni : prima
(IV, 7—11), care se termina cu o doxologie (IV, 11), evoca viata liturgica
si activitatea caritabilda a Bisericii; crestinii practica rugaciunea (8) si
se iubesc unii pe altii (IV, 8—9), fiecare silindu-se a face pe semenii sai
sd beneficieze de darurile pe care le-au primit gratuit de la Dumnezeu
(10—11). A doua sectiune {IV, 12—19) dezvaluie fericirea celor prigoniti,
care, intariti de Duhul Sfint, se fac partasi la suferinfele lui Hristos si
nu inceteaza in aceastd perioada a asculta de Evanghelie (12—17).
Amindoua sectiunile sint dominate de sfirsitul timpurilor (7, 17), de ara-
tarea Domnului si a sldvirii lui Dumnezeu (11, 16; of. I Cor. X, 31).

Cap. IV, 7 : «lar sfirsitul tuturor a venit : fi{i deci intelepti si pri-
vegheati in rugaciuni».

Aminlindu-le din loc in loc de aritarea Domnului si de judecatd, Apostolul
Petru face atenti pe cititori cd «sfirgitul tuturor a venit> {s-a apropiat). Asupra in-
1lelesului acestei expresii, parerile comentatorilor sint impdartite, dupd sensul dat atft
expresiej intregi, cit si verbului #yyixev («a se apropia, a venis). Cei care referd Td
tékoc la versetul 5 (care avea in vedere judecata finald) si iau verbul in sensul de
«s-a apropiat» inteleg cd este vorba de «Parusia eshatologicd, iminentd». Aceastid
interpretare este socotitd ca «o eroare istoricd, dar nu dogmaticd» 7.

Apostolul Petru nu se putea gindi la un sfirsit apropiat, intrucit auzise din gura
Domnului ¢3 «de ziua si ceasul sfirsitului acela nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri,
nici Fiul {ca Om), ci numai Tatidl» (Matei XXIV, 36). El s-a gindit probabil la perse-
cutia iminentd asupra crestinilor si a Bisericii, pe care o descrie in IV, 16—17 ca pe
o judecatd, si care incepuse deja in alte parti (V, 9) ale lumii crestine.

712. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 686; A. Charue, op. cit, p. 467.

713. R. Knopf, op. cit., p. 167.

714. J. Belser, lacobusbrief, p. 188 (citat la U. Holzmeister, op. cit., p. 367) amintegte
intre sustinitorii Parusiei iminente pe : De Wette, Hutter, B. Weiss §i altii. Dr. W. Vrede, op. cit.,
p. 111,
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Unii comentatori inteleg prin t téAoc eddrimarea lerusalimului si impristierea lui
Israel» 75 ; jar altii inteleg «sfirsitul lumii», cind va avea loc judecata {inald "¢, Co-
mentatorii care iau verbul fyytxev cu sensul de: «a venit, a sosil» — in comparatie
cu textul din Matei (III, 2 si TV, 17), unde se spune cd «impdrdtia lui Dumnezeu s-a
apropiat», a venit (ﬁﬁmv) — cred c3§ este vorba de prima venire a lui Hristos in
lume si c§ aceasta are semnificatia unei judec#ti: «Acum este judecata lumii aces-
teia; acum stdpinitorul lumii acesteia va fi aruncat afari» (loan XII, 31). In acest
sens explicd vechij comentatori si unii dintre cei moderni. «Sfirsitul» (tb téloc) pus in
loc de svurhfposic {«implinires) sau guvtéleia («desdvirsire») inseamni ci sfirsitul tu-
turor profetiilor a venit, adicd profetiile mesianice s-au realizat. Iar acest «sfirsit»
in adevidratul sens este Hristos, cdci «El este plinirea tuturor profetiilor si a venit
timpul mintuirii» 77. Evanghelistul Ioan vorbegte (citre anul 90) de «ceasul din urmé»
(I Ioan II, 18) prevestit de aparitia lui antihrist; dar nici aceasta nu inseamnd ci
Parusia esle iminentd. Timpul in care se poate «lucra» mintuirea este viata triitd pind
la moarte, iar «sfirsitul tuturor lucrurilor» poate fi considerat ci are loc «prin moartea
fiecdruia» 8, Atentia Apostolului Petru nu era de a ameninta pe adversarii cresti-
nilor prin acest «sfirsit apropiat» ; ci de a face pe crestini si privegheze in rugiciuni
si sd sporeasca in virtute si in sfintenie, stiind cd viata fiecdruia e scurtd si sfirsitul
ei nesigur.

In fraza «Fiff decj infelepti si priveghia}i in rugdciuni», prima parte aminteste
de indemnul Domnului cdtre ucenici: «Fiti intelepti ca serpii» (Matei X, 16). Verbul
sogppoveiv nu inseamnd numai «a fi intelept», ci $i «a se purta cu intelepciune» (co?iq),
dar nu cu intelepciunea omeneascd — pe care lacob o numeste «pdminteascs, tru-
peascd, draceascd» (lacob [III, 14—16) — oi cu infelepciunea «dumnezeiascd, cea in
Hristos, care vine de sus, de la Parintele luminilor» (Luca I, 17 ; lacob I, 17). Apostolul
Pelru recomand¥ aceast3d intelepciune «de sus» care ajutd pe crestini sd-si «confor-
meze viata lor cu Evanghelia Lui» 729,

Celelalte doud sfaturi amintesc de indemnul Mintuitorului din preajma patimi-
lor: «privegheati si vd rugati, ca s& nu cadeti in ispitd; cd dubul este osirduitor,
dar trupul este neputincios» (Matei XXVI, 41).

Aceste trej indemnuri — intelepciunea, privegherea si rugiciunea — sinl in
strinsd legalurd, sprijinindu-se unul pe altul in lucrarea comund, mintuirea cresti-
nului 70,

b) Dragostea si harismele in slujba Bisericii §i a sldvirii lui Dum-
nezeu (IV, 8—11)

Cap. IV, 8 : «Mai presus de toate (sd) aveii dragoste fierbinte unii
cdtre altii, pentru ca «dragostea acoperda mulfime de péacate».

715. J. A. Petit, op. cit, p. 186.

716. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 173 ; cp. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 686 ; R. Knop!f, op. cit.,, p. 170.

717. Ecumenius, op. cit.,, col. 565: Teofilact, op. cit.,, col. 1241 ; A. Charue, op. cit,
p. 467 C. Spicq, op. cit, p. 14%; U. Holzmeister, op. cit., p. 367.

718. Sf. Ican Gurd de Aur, Omilia LXXII la Matel, P. G., LVIII, 702 ; U. Holzmeister,
op. cit., p. 368.
719. Ecumenius, op. cit., col. 565 ; Teofilact, op. cit, col. 1241 ; J. A. Petit, op. cit,
p. 106. .

720. Indemnurile la intelepciune, la priveghere §1 la rugiciune par o aluzie la sfaturile
evanghelice.
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Dragostea in Hristos este cununa virtutilor {(Matei XXII, 36—38; Rom. VIII,
35—39) si a darurilor duhovnicesti (I Cor. XIII, 1—13) care vine «de sus», ca dar al
rdscumpdrdrii. Acest dar devine virtute lucritoare la crestini, fmpingindu-i la dra-
goste mutuald si altruisti (I loan IV, 7). Caci dragostea este semnul distinctiv al uce-
nicilor lui Hristos si dupi ea ii va recunoaste usor lumea (Ican XIII, 34-—35). Chiar
si vrajmasii trebuie considerati ca aproapele nostru (cf. Matei V, 44—45).

Apostolii au trdit aceasty dragoste, pe care o si recomandd crestinilor. De aceea
si Apostolul Petru cere cregtinilor ca «mai presus de toate si aibd dragoste fierbinte
unii fati de altii», adicd dragostea cu «ddruire de sine», pentru cd numai aceasta
«dragoste acoperd multime de p&cates 7!, Aceste ultime cuvinte sint un citat din
Proverbe (X, 12), ciruia Apostolul i-a ad&ugat cuvintul =lAfjfo¢ (emultimes) si i-a dat
o aplicare deosebiti. Apostolul Petru avea fixate in minte cuvintele Domnului la
adresa femeii pdc3toase: «iarli-se pacatele ei cele multe, c& a iubit mult» (Luca VII,
47) si de aceea incheie versetul cu acest citat.

Dragostea este «legea impdrdteascd» (lacob II, 8) a lui Dumnezeu si darul co-
muniunii cu El si al intercomuniunii crestinilor intre ei, ca fii ai Bisericii. Dragostea
iertdtoare trebuie s3 fie o lucrare pozitivd si pe linie de adevdr. [Cici «nimic nu ne
este de folos si nimic nu ne este bun fir3 dragoslea care «acoperd mullime de pé-
cate..». Dar nu-i de ajuns si nu uristi, ci trebuie s& si iubesti cu adevirats 72,

Unii 7 inteleg c¥ dragostea de care este vorba aici este dragostea fatd de Dum-
nezeu ; altii ¢ socotesc cd este dragosliea fatd de aproapele. Aceasti dragoste cu
indoit obiect si dubl¥ perspectivi — in sus, spre Dumnezeu si in jos, spre aproapele
—— este izvorul faptelor bune, al milosteniei de ordin material §i spiritual, sau al asa-
zisei «mile trupesti» {IV, 9; Matei XXV, 34—36; Luca VI, 36), si al asa-numitei «mile
sufletestis (Matei VI, 14—15; XVIII, 15—17; Tit I, 10—11; Tacob V, 20).

Dragostea iertdtoare, ca si cea «ddruitoares, decurg in chip firesc din dragostea
cdtre Dumnezeu si din' iertarea si darurile Lui cdtre. noi (Matei V, 7; VI, 14—15; cp.
I Cor. XIII, 1—8) si contribuie la desadvirsirea crestinului, dups pilda Tatdlui (Matei
V, 48). Cel ce lace asemenea acte de iubire cdlre aproapele poate fi incredintat c3,
iubind si iertind astfel pe semenii sdi, iubeste pe Dumnezeu (I Ioan IV, 21), Care fi
iartd si lui muljime de pdcate 75,

Cap. IV, 9 : «Fi{i primitori de oaspeti, unii fatd de altii, fara cir-
tire».

De la dragostea care iarld, Apostolul Peliu lrece la dragostea d&ruitoare si slu-
jitoare, recomandind (IV, 9—11), mai intii, ospitalitalea sau primirea de strdini. Dind
acest indemn, el s-a gindit la cuvintele Domnului : «Fiti milostivi, precum si Tatal
vostru este milostivs (Luca VI, 36).

Primirea de str&ini este un dar (Rom. XII, 8—13) si o virtule care a fost practi-
catd de crestini mai intlii fatd de Apostoli si de misionarii Bisericii; si apoi fata de

721, C. Spicq, op. cit., p. 150.

722. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia XI la Faptele Apostolilor, P. G., LX, col. 285—286.

723. Asa : Clement Alexandrinul, Tertulian §i Fericitul Augustin (amintitfi de J. A.
Petit, op. cit., p. 108).

724, Ecumenius, op. cit.,, ccl. 565; Teofilact. op. cit.,, col. 1241 ; Dr. W. Vrede, op. cit,
p. 111 ; L. Cl. Fillion, op. cit, p. 687. 725. U, Holzmeister, op. cit.,, ,p. 378.
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«fratii» cadlatori, constituind o notd caractenistici a Bisericii primare 726, Rir3 practi-
carea dragoslei fatd de aproapele, crestinismul ar fi fost lipsit de viald si misiunea
Bisericii imposibild 727. Prin dragoste insd se ficea legdtura §i comuniunea frifeasci
intre crestinii de pretutindeni.

Ospitalitatea cere, desigur, sacrificii morale si materiale. Dar cind intervine si
abuzul sau «ingratiludinea» celor ospitalizati, ea poate da nastere la «cirtiri», din partea
celor ce o sdvirsesc 78, De aceea Apostolul indeamnd pe crestini ca primirea de stréini
sd fie «fdrd cirtires (yoyyiopod), ca si cum ar primi pe Hristos. Caci iubirea de strdini
e o partssie la nevoile sfintilor (Rom. XlI, 13), cum aratd pe larg Sfintul loan Gurd
de Aur conditiile ospitalitdtii crestine 7%,

Cap. IV, 10 : «Fievare precum a primit darul, asa slujiti unii altora
ca niste buni iconomi ai harului celui de multe feluri al lui Dumnezeu».

In verselele 10 si 11, Apostolul Petru vorbeste de «dragostea slujitoare», susti-
nutd nu numai de lucrarea si vointa omului, ci, mai ales, de harul lui Dumnezeu, care
se manifestd in multe feluri, Toate darurile spirituale si materiale, naturale si supra-
naturale. vin de la Dumnezeu. Pentru aceasta unii le numesc pe toate «<harismes. Hg-
risma (Xdpopa) este un dar duhovnicesc care are originea de la Duhul Sfint (I Cor.
XII, 4), sau din «harul cel de multe feluri al lui Dumnezeu». Unele din aceste harisme
sint exceptionale si extraordinare, temporale si spectaculare, ca: proorocia, glosolalia
(vorbirea in limbi), tilcuirea limbilor, deosebirea duhurilor, facerea de minuni etc.
(Fapte 11, 4; X, 46; XIX, 6; I Cor. XII, 28 eic.); altele sint obisnuite si cu caracter
de permanenid (I ‘Cor. XII, 7—9; Rom. XlI; 6). Apostolii aveau «toate harismele» —
ordinare si extraordinare — in gradul cel mai inalt 730,

Cind Apostolu] Petru spune: «Cu darul (harisma) pe care l-a primit liecare, slu-
jiti altora», aflitm& <& fiecare om, fiecare credincios are un dar. Pastorii (V, 2—3), pen-
tru ca si lor le sint adresate aceste cuvinte, aveau mai multe. Unele din aceste daruri
sint permanente si generale. Toate aceste daruri — generale si speciale, ordinare si
extraordinare ™ — ale credinciosilor si pé&storilor sint lucrdri ale «<harului lui Dum-
nezeu cel de multe feluri» ; iar cei care le folosesc in scopul dat sint ca «niste ico-
nomi» ai acestui «bar de multe feluri». Cu aceste daruri de multe feluri, toli — péstori
i credinciosi — au daloria de «a sluji altoras (cf. Rom. XV, 27; Gal. VI, 6), cdci toate
harismele si darurile au scop altruist, comunitar si chiar soteriologic. Ca atare, trebuie
puse in slujba Bisericii si a comunit&tii umane %2, Numai folosindu-le in acest sens

726. Practicati individual de primli crestini, ospitalitatea a fost organizatd, mai apoi,
de BisericA in stil mare, prin marii ei ierarhi : Sfin{ii Vasile cel Mare, Grigorie Teologul,
toan Qura de Aur §1 foan cel Milostiv §.a.; C. Spicq, op. cit,, p. 151.

727. Ch. Bigg, op. cit.,, 173;. R. Knopf, op. cit.,, p. 174.

728. J. A. Petit, op. cit.,, p. 108.

729. Sf. Ioan Gurid de Aur, Fragmente.., col. 1056 C ; Sf. Chiril al Alexandriei, Frag-
mente..,, col. 1016 ; J. A. Petit, op. cit, p. 108.

730. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia XI la Efeseni, col. 82 (si in trad. ecit, p. 111).

731. Harismele extraordinare nu se acordau dupi dorinta omului, c¢i Duhul Sfint le im-
partigea cui voia. Posesorli lor se numeau harismatici, §1 erau atit dintre credinciosii de rind,
cit §i dintre slujitorii bisericestl. Intre harismatici se disting mai multe categorli ; apostolii,
evanghelistii, pastorii §i Invatitorii ; uneori §i proorocil, care sint amintil{i §i aparte (cf. I
Cor. XM, 28—30 ; Efes. IV, 11). Preotii puteau fi harismatici (Fapte XV, 22—23, 32) unil din
ei, dar harismaticii laici nu aveau §i preotia speciald, sau de hirotonie.

732. Teofilact, op. cit.,, col, 1241 ; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 378 ; L. CL Fillion, op. cit.,
p. 687; Dr. W. Vrede, op. cit., p. 112 ; R. Knopf, op. cit,, p. 175 ; A. Charue, op. cit.,, p. 468 ;
Ch. Bigg, op. cit.,, p. 174 ; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 115.,
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«spre folosu] altoras sau al tuluror, membrii Bisericii — credinciosii si pdstorii —
sint numiti «niste buni iconomi ai harului lui Dumnezeu cel de multe feluri» si se pot
minlui. Apostolul Petru numeste aci pe toti crestinii «ca nigte iconomi» ai harismelor
sau darurilor de orice fel primite, pentru ci si ei pot sluji cu ele si pot ajuta la min-
tuirea allora 73,

Cap. IV, 11: «Daca vorbeste cineva, sd spund cuvinte ca ale lui
Dumnezeu ; daca slujeste cineva si fie ca din puterea pe care o dé Dum-
nezeu, pentru ca in toate sa fie sldvit Dumnezeu prin Iisus Hristos, Ca-
ruia se cuvine slava si puterea in vecii vecilor. Amin».

Autorul aminteste aici doud categorii de daruri duhovnicesti : darul «vorbirii»
(hakeiv) sau al eslujirii cuvintului» $i darul «slujirii» (3iaxoveiv), care sint daruri co-
munitare, adicd date de Dumnezeu spre folosul obstesc al semenilor, nu in folosul
personal. De aceea ele trebuie exercitale «ca din puterea lui Dumnezeu» si «ca pen-
tru Dumnezeu» (Col. III, 23).

Apostolul Petru vizeazd aci nu numai pe harismaticii cuvintului si ai slujirii —
care sint desigur pe primul plan (cf. I Cor. XIV, 26—27) — ci si pe neharismatici care
au darul sau talentul vorbirii, ca si pe cei care sint in servicii publice, considerale
si ele ca o slujire a lui Dumnezeu, ca o «diaconie» pentru ci si «ei sint slujitori ai lui
Dumnezeu» (Rom. XIII, 6). Acestia sint indemnati s&-si indeplineascd Slujirea «ca pen-
tru Dumnezeu, nu ca pentru oameni» (Col. IM, 23); iar celor harismatici le dd sfatul
sd facd slujirea lor «ca din puterea pe care le-a dal-o si le-o dd Dumnezeu» ™ (cp.
si 1 Cor. X1V, 26—32). Prin urmare, cind Apostolul Petru spune «Dacd vorbeste cineva
..cuvinte ca ale Iui Dumneczeu» are in vedere, in primul rind, pe cei ce au §i misiunea
«slujirii cuvintului» (Fapte VI, 4), adicd pe harismatici, apostoli, evanghelisti, prooroci,
glosolali, pastori si invatatori; si apoi orice fonm3 de transmitere a Evangheliei (Fapte
II, 42 ; XI, 20—21); «Cel ce are cuvintul de invdtaturd (cici aceasta vrea sd insemne
cuvinlele ¢ Adéyia Be03) s&-1 impértdseascd celui ce are nevoie de el» ™, In sens larg,
orice crestin trebuie sd fie un crainic al cuvintului, pe care ascultindu-l de la cei
care-] predici in biserici il transmite altora, fie prin cuvint (II, 9), fie «f&rd propovi-
duire». Slujilorii Bisericii sd predice prin exemplul vietii (M, 12; III, 1—4; 15—17;
IV, 11), si «prin cuvint» grdind numai «cuvinte ca ale lui Dumnezeu», nu cuvinte ome-
nesti, ca $i cind Dumnezeu insusi ar vorbi prin gura lor 72,

Expresia «Dacd slujeste cinevas arati c3 orice activitate si orice functiune sau
demnilate facuta spre folosul coleclivildtii sociale sau al membrilor ei se numeste
slujire (bm-/.ov[a) (Fapte 1, 25; Rom. XII, 7; XIII, 4). Cind este vorba insi de harisma
slujirii in sens strict nu se poate intelege decit apostolatul si preotia ce derivd din
el, ca sdvirsitoare a Sfintelor Taine 7%, Apostolu]l Petru precizeazd cd preotia slujito-
rilor Bisericii vine «din puterea lui Dumnezeu», de la Hristos prin Duhul Sfint {Ioan
XX, 21--23; Faple VI, 6; Rom. XII, 7; I Petru V, 1); fiindcad si apostolatul este slujbd

733. J. A. Petit, op. cit., p. 109. 734. L. Cl. Fillion, op. cit., p. 687.

735. Ecumenius, op. cit.,, col. 565 ; Teofilact, op. cit.,, col. 1241; L. ClL. Fillion, op. cit,
p. 687 ; A. Charue, op. cit.,, p. 468.

736. J. A. Petit, op. cit., p. 110 ; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 318 ; Dr. W. Vrede, op. cit,
p. 112 ; Ch. Bigg, op. cit, p. 174 ; J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 115; R. Knopf, op. cit.,, p. 176 ;
C. Spicq, op. cit.,, p. 152.

737. La Sainte Bible de Jérusalem, p. 1602, n.b. socoteste cd «slujirea» este serviciul
liturgic.
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precum si orice actiune duhovniceasci se numeste slujbd 738, Apostolul Petru intelege
aci prin «slujire» preotia, si prin slujitori pe membrii ierarhiei bisericesti (V. (—3).
In sens larg el are in vedere pe totli crestinii care colaboreazd la slujirea cuvintului,
desigur, sub indrumarea slujitorilor Bisericii (Fapte XI, 20—30; I Tim. III, 5, 9,
16—17). La marea operd de zidire a Bisericii trebuie si participe aldturi de cler toti
crestinii fiecare dupd mésura darului si a puterii (igXvos) pe care i-a dat-o (Xoprnei)
Dumnezeu 3.

«Penlru ca intru toate sd se preamdreascd Dumnezeu, prin lisus Hrislos» rtepeta
sub altd form3 ideea din II, 12. Puterea harului si a harismelor de orice fel vin de
la Dumnezeu prin lisus Hristos, in scopul slujirli : invatdtoare, sfintitoare s$i conduca-
toare, Aceastd putere a intreitei shujiri trebuie folositd fin asa fel incit sd se intoarcd
spre sldvirea lui Dumnezeu prin lisus Hristos. Acest indemn se incheie cu doxologia:
«Cdruia se cuvine slava §i puterea In vecii vecilor», Adicd, slava si puterea vesnica
se cuvin si sint de asemenea ale lui Hristos ca Dummezeu si Mintuitor. «Amin», care
are sensul de «asa estes, a devenit expresie liturgicd ", ca o formuld de laudd si de
sldvire a lui Dumnezeu,

2, Pirtdsia la suferintele Iui Hristos (lV, 12-19)

a) Rdbdarea in suferint4d cu gindul la Hristos (IV, 12—13) ; — b) Cum poate fi
suferinta o binecuvintare (IV, 14—16) ; — c¢) Cu gindul la judecatd cregtinii s& prac-
tice binefacerea (IV, 17—19).

a) Rdbdarea in suferinjd cu gindul la Hristos (IV, 12—13)

Cap. IV, 12 : «Jubitilor, nu vd mirati de focul aprins spre incercarea
voastra ca si cum vi s-ar intimpla ceva strain».

Apostolul Petru justifici necesitatea si urmdarile suferintei pentru Hrislos bine-
ficitorul, ardtind ci ele intdresc pe crestini in persecutiile care se inteteau. «lubifi-
lor» este aceeasi adresare parinteascd folositd si in II, 11. Trdind Intr-o esolidaritate
plind de dragostes 74! crestinii se intdresc rediproc in suferintele survenite.

Propozitia «Nu vd mirafi de focul aprins spre incercarea voastrds constituie in-
demnul de a nu se lisa ab&tuti sau descurajati de nici un fel de fincercare. <M1y
Eevileale este intlrebuintat in loc de pW Bavpdlete nu v mirati» 72, adicd suferinia
s& nu vi se pard ceva de neinieles sau contra ratiunii, pentru ci ea are ca scop puri-
ficarea. Metafora «focul aprins intre voi» da categoric impresia unei persecutii de stat,
pornitd undeva in imperiu si care, desi n-a ajuns la ei, ii poate atinge si pe ei ca si
pe ceilalti crestini (V, 9).

Prin cuvintul mdpwars {«aprindere»), care are sens de «incercare» ™ ca de foc, se
inteleg necazurile si suferintele de tot felul la care erau expusi credinciosii din partea

738. Sf. loan Gurd de Aur, Omilie XXII la Romani, col. 603 (trad. cit., p. 362); Dr. V.
Gheorghiu, Epistola cdtre Romani...,, p. 288 vorbeste de harlsma serviciului special al Bisericil.

739. Cf. Ecumenius, op. cit.,, p. 568 ; Teofilact, op. cit, col. 1241 ; J. A. Petit, op. cit., p.
110, vorbeste despre slujirea preoteascd dar §l de serviciile aduse de mireni in Biserica, In
opera misionard §l samarineani. U. Holzmeister, op. cit, p. 379 ; J. W. C. Wand, op. cit.,
p. i15. 740. J. W, C. Wand, op. cit,, p. 116 ; C. Spicq, op. cit.,, p. 153.

T741. Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 113.

742. Teofilact, op. cit., col. 1244 ; J. W. C. Wand, op. cit, p. 117: «ca § fLeyilere ter-
menul £gypg S€ poate lua in sensul de «greu de inteles» sau «de neinteles».

743. Ecumenius, op. cit.,, col. 568 ; Teofilact, op. cit, col. 1244.
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celor care nu recunosteau religia crestini. Insi «nimic nu indreptiteste si se creadi
ci Apostolul Petru ar avea in vedere o persecutie oficiald» 7“

Crestmu nu trebuie sd fie surprinsi §i nici nimiti de ceea oe li se mtimpla fiindcd
au fost preveniti (loan XVI, 33) si fiindcd stiu cid sufermta.e legatd de credintd lor
(Filip. 1, 29) si ea este necesard 7% pentru ci3 ii face pirtasi la suferintele lui Hristos
si la slava Lul.

Cap. IV, 13 : «Ci, intrucit sinteti partasi la suferintele lui Hristos,
bucurati-va, pentru ca si la ardtarea slavei Lui sd vd bfucuratl, veselin-
du-vax,

De la mirarea si mihnirea pentru suferinta nedrea;pta si «de neinteles», cititorii
sint purtati cu gindul la starea de bucurie care e supraomeneascd, pentru ci infringe
orice lege naturald. Ea apare ca un sentiment puternic de pace si de bucurie l&un-
tricd, in suflet, in ciuda suferintelor si chiar ca o culme a lor, cici «este la mijloc
o lege noud de biruintd, aceea de a stipini pe vrdjmasi prin cele contrare si de a nu
fi biruit niciodatd» 746,

Pdtimirile pentru credintd dau crestinilor constiinta partisiei la suferintele lui
Hristos, si de aci sentimentu] de bucurie si ni¥dejdea slavei 747, idee intilnitd si la
Apostolul Pavel h(Col. I, 24). Bucuria aceasta este progresivd si extensivd, incepind
de aici, dar devine desivirsiti «la aritarea Domnului», in cer. Verbul Yaipete arat3
cd chiar acum se poate bucura crestinul la gindul ci el este pirtas la suferintele Sta-
pinului sdu; dar daci «pe pamint bucuria e simpld, in cer ea va fi o bucurie nespus
de mare» ™8 sj de negrdit (I, 8), pentru ci este aldturi de Domnul, in. slavd. De aceea
zice ; «VJ veti bucura, veselindu-vi», atunci, Pirtdsia la suferintele lui Hristos este
sl morals si fizici. Vor fi suferit unii dintre crestini si batsi de la autorititile locale
pentru diferite acuzatii nedrepte si pentru ci erau crestini (IV, 14—16), dar nu e vorba
de martiraj ca in persecutiile organizate.

b) Cum poate fi suferinja o binecuvintare ? (IV, 14—16).

‘Cap. IV, 14 : «De sinteti ocdri{i pentru numele lui Hristos, fericiti
sinteti, cdci duhul slavei si cel al lui Dumnezeu odihneste peste voi» ™92,

Intre variantele de text se observd doud mai importante: prima, care adaugi
(dupd «duhul mdririis) cuvintele «§i al puterii» ca in textul Vulgatei «et virlutis»;
si a doua, care are adaosul cel mare «dupd aceia se huleste, iar dupd voi se preamd-
reste». Aceastd varianti a pitruns si in traducerile roménesti (cu exceptia cditiei
britanice din 1924 si 1966). Acest ultim adaos «este omis de mairturiile cele mai
vechi» 7 si de Vulgata, si nu este necesar versetului, E] a fost addugat de unii co-
pisti, de aceea se impune eliminarea si trecerea lui lna’ variante. ’

e 744. A. Charue, op. cit, p. 468 ; J. A. Petlt, op. cit., p. 11l.
745, C. Spicq, op. cit., p. 155.
.746. Sf, Ioan Gurd de Aur, Omlilie XVI la Romani, col. 345 (trad. cit., p. 262—263).
747. C. spleq, op. cit., p. 155, .
748. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 176; J. A. Petit, op. ¢it,, p. 111 ; L. Cl. Fllllon, op. cit.,, p. 688.
749. Variante : p72 BHL al vg cod ayp cl Tert adaugid xaf (+-;~‘,'1; in § (Sinaiticus) pe
Bwép.emc; far PHLS pin q vg codd sa Cyor hr; txt p72 al vg Cl Tert adaugd yqt& mév ad-
tod¢_6haspnueite, xata B¢ Opas Yobaletar. .
750. L. Cl. Filllon, op. cit,, p. 688 ; R. Knopf, op. cit., p. 181.
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Fraza «De sinlefi ocdriti pentru numele lui Hristos, fericiti sintefi» constituie
o aluzie vaditd la cuvintele Domnului: «Fericiti cei ocdriti .. pentru Mines (N’latel
V, 11). Aulorul foloseste «pentru numele Iui Hristos», in loc de «pentru Hristos», ca
53 deducd numele de ¥Apratavés, acrestine 735

Cele ardtate in versetele 14—16 dovedesc cd este vorba de fapte private, injurii
si calomnii pe care puritatea vietii lor de crestini le atrdgea din partea piginilor, ale
caror destribaldri le pitasiserd 752,

«Ocdrifi pentru numele luj Hristos» aratd cd ei sint nu numai calomniati (1I, 12;
11, 16) si huliti (IV, 4), ci si batjocoriti pentru credinta lor, adicd «pentru Hristos»,
Céci «pentru numele lui Hristos» inseamn3 pentru insisi Persoana Lui; nu este vorba
insd de o perseculie de stat, de intemmnitdri sau de moarte martirica, ci de defdimari
determinate de viata lor crestind si de «ap&rarea adevirului», de marturisirea lui
Hristos 759,

Expresia «Fericiti sintefi» urmareste s demonstreze c3 aceste suferinte morale
nu sint in m3surd a-i descuraja, ci dimpotrivd sd se simtd fericiti cd le indurd «pentru
Hristos», «pentru numele lui Hristoss. Fericirea crestinului nu este aceeca de a fugi
de suferintd, ci de a trage folos din ea 7. Prin «Fericili sinteti» se intelege mai intii
fericirea prezents, care .e numai o palidd anticipare a fericirii viitoare (IV, 13).
Crestinii se simt fericiti incd de aici pentru cd «duhul slavei si al lui Dumnezeu odih-
nesle peste ei», adicid s3ldsluieste in ei. «Duhul slavei» este insusi Duhul Gfint al lui
Dumnezeu, numil aslfel pentru ci pregiteste pentru cei perseculati, indeosebi, slava
viitoare 7%,

Cap. IV, 15: «Nimeni din voi sd nu sufere ca ucigas sau ca fur, ori
ca facdtor de rele, sau ca provocators.

Dupi ce a reamintit (I, 2, 12; III, i14) lucrarea Sfintei Treimi asupra creslinilor,
Apostolul Petru atrage ateniia asupra altor suferinte, cum sint cele datorite infrac-
tiunilor sdvirsite de unii, amintind 'patru pdcate si delicte osindite de Dumnezeu (I
'Cor. VI, 10) si de legile omenesti 758,

«Nimeni dintre voi sd nu sufere ca ucigas sau ca fur» constituie o prevenire §i
un avertisment la adresa celor de curind convertifi, care nu renuntaserd total la unele
pdcate dinainte. Cu toati puritaltea si sfinfenia, recunoscute comunitdtilor primare,
au putut exista si asemenea exceptii, de vreme ce Apostolii sesizeazd si combat ase-
menea cazuri {(vezi pentru ucidere: Apoc. IX, 21 ; XXI, 15; cp. Matei XV, 19; Marcu
VI, 21—22; Gal. V, 21; si pentru furt: I Cor. VI, 10; Efes. IV, 28 elc.). Clement Ale-
xandrinul istoriseste despre un ucenic al Sfintului loan Evanghelistul devenilt cape-
tenie de tilhari 77 pe care Apostolul iubirii 1-a reconvertit si 1-a readus in sinul Bise-
ricii. Chiar crestinii din Corint si Efes au fosl certali pentru furt.

751. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 176. B

752. La Sainte Bible, Premiere édition oecuménique, IO, p. 282 (Introduclions aux epitres
catholiques). \

753. C. Spicq, op. cit., p. 156 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 688 ; J. A. Petit, op. cit.,, p. 1il.

754. A. Charue, op. cit.,, p. 469 ; U. Holzmeister, op. cit.,, p. 382.

755. U. Holzmeister, op. cit., p. 383 ; C. Spicq, op. cit., p. 156, 157 ; L. Cl. Fillion, op. cit.,
p. 688 ; J. A. Petit, op. cit.,, p. 111 ; A. Charue, op. cit., p. 469 ; Dr. W. Vrede, op. cit.,, p. 113;
J. W. C. Wand, op. cit.,, p. 118 ; Ch. Bigg, op. cit.,, p. 117.

756. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 688.

757. Clement Alexandrinul, Care bogat se va mintui 2, P. G., IX, 649, amintit de Eusebiu,
Istoria Bisericeascd II, 23, 9, P. G., XX, 257, care In cap. V, 18, 19 aminteste — dupi spusa lul
Apolonius — de un oarecare Alexandru (cre§iin) condamnat pentru tilhdrie la drumul mare.
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«Sau ca fdcdlorj de rele» indicd orice fapti rea, dezaprobatd de legea morald di-
vind si sanclionatd de legile civile : calommii, intrigi, inseldtorii sau excrocherii, fapte
abominabile, cuvinte urite care dezonoreazi, fapte odioase pentru crestini (I Cor.
V, 1)7® etc.

«Sau ca provocators (&hhotpremicnomos este un apax legomena) vizeazd un delict
social sanciionat de legile statului, dar este greu de spus in ce anume consta. Literal
inseammnd «rivnitor la lucrurile altuias ; aci, cuvintul poate avea sensul de: «furt de
lucruri sfinte» (Rom. 11, 22); «rdzvratlit 7 impotriva ordinii sociale» (II, 13, 15; Rom.
XIIl, 1—6) ;. «profanator» al templelor zeilor, «rivnitor de lucruri strdine» 7%, sau «de-
lalor» {piritor sau denunidtor) ™. E greu de spus care din aceste sensuri e cel la care
s-a gindit Apostolul.

Exegetii greci inteleg prin acest termen pe «cel ce iscodeste cu curiozitate cele
ale altuia ca si aibi moliv de a-1 ociri», ceea ce constituie o faptd de ticdlos si de
misel gata de orice r&u 7*2, Noi am socotit cd mai potrivit cu contextul este termenul :
«provocators, sau «iscoditor». .

Asadar, Aposlolul Pelru aminteste aceste pdacale, care desigur n-au existat — decit
poate cu tolul exceptional — in comunitdtile cdrora le scrie, ca sd-i facd atenti pe
crestini s nu se contammeze de la pdgini, cgre le practicau.

Cap. IV, 16 : «lar de sufers ca crestin, sd nu se rusineze, ci sa prea-
mareascd pe Dumnezeu pentru numele acesta» 7%,

Dupi indicarea suferintelor «pentru numele lui Hrislos» si a faplelor rusinoase si
nedemne pentru un crestin, autorul revine la suferinla «peniru numele de crestins.
Existau probabil firi timide care se rusinau de acest «nume» si de suferinta pentru EL
De aceea, pentru a-i incuraja, spune: «far de suferd ca crestin, sd nu se rusinezes,
fiindcs a crede si a m&rturisi pe Hristos in calitate de creslin nu era o ‘rusine, ci o
cinste; era dovadi de curaj si demnitate cind marlirii declarau’: «sint crestin» 764,
Numele de crestin (Xpiatiavés) derivat si format din numele dui Hristos (Xpwtéc) in-
seamnd adept sau ucenic fidel al Lui. Ucenicii au primit numele de crestin pentru
prima dati in Antiohia (Fapte XI, 26), nume ce s-a generalizat repede7%. C3 acest
nume li s-a dat in batjocord de citre necrestini 7 este putin probabil; dar ci el a
fost motiv de ocard si de deridere este cert, fiindod pentru acest nume erau supusi
la suferinte 797,

758. C. Spi;:q. op. cit.,, p. 157 ; J. A. Pelit, op. cit,, p.‘112.

788, L. CL Fillion, op. cit., p /680. . N

760. Asa : Vulgata «alienorum-apetitur»; Itala : «alieni speculator», sau «amestec in
treburile altora». In acest sens traduc §i editiile romanesti : Biblia romaneasci, ed. 1914 :
«lcpititor de lucrurl stridine» ; Noul Testament, ed. 1937 §i 1951 : «rivnitori de lucruri str&ine» ;
Biblia §i Noul Testament, ed. 1944 si Biblla ed. 1968 au : «rivnitori de lucru strain» ; Biblia
britanici, ed. 1924, si 1966 : «cel ce se amestecd in treburile altuia-,

“761. F. H. Chase, op. cit., p. 783 ; U. Holzmeisier, op. cit., p. 383—384 ; La Sainte Bible de

Jérusalem, h. 1.; C. Spicq. op. cit., p. 158.

762. Ecumenius, op. cil., col. 368 ; Teofilact. op. cit., col. 1244 ; Ch. Bigg, op. cit,, p. 178 ;
J. W, C. Wand, op. cit., p. 119.

763. Variante : N* Sinaiticus are XP"'qtég in loc de Xpmﬂavég; si PHL pm au p.épsl.

in loc de ovépate. 764. C. Spicq, op. cit., p. 159,
765. L. Cl. Fillion, op. cit.,, p. 689 : «In anul 64 el era pe buzele tuturor locmtonlor din
Romar ; J. A. Petit, op. cit.,, p. 112. 766. Ch. Bigg, op. cit.,, p. 179.

767. R. Knopf, op. cit.,, p. 183 ; Ch. Bigg, op. cit.,, p. 180.
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«Sd nu se rusineze gi sd preamdreascd pe Dumnezeu penlru numele acesla» de
crestin  constituie insdsi cinstea pe care le-a dat-o Dumnezeu (II, 7), de a-i fi ales
si a face din ei noul Sdu popor (II, 9—i0). De aceea, se cuvine ca si-L sliveasci
pentlru numele cu care i-a cinstit si pentni starea Si numele lor de crestini 708,

c) Cu gindul la judecald crestinii sd practice facerea de bine (IV,
17—19)

Cap. IV, 17 : «Céci este vremea ca sid 1ncena.'pa judecata de la casa
lai Dumnezeu Si dacad incepe intii de la noi, care va fi sfirsitul celor
ce nu ascultd de Evanghelia lui Dumnezeu ?»

Apostolul Petru aduce un ultim argument spre a arita pentru ce suferinta cres-‘
tind face parte din planul lui Dumnezeu si este voitd de El: pentru c& pe de o parte,
suferinta este un mijloc de ispdsire si de mintuire (I, 7—9) cdci numai «cel ce rabdi
pind la sfirsil acela se va mintui» (Matei X, 22); iar, pe de altd parte, este si o ju-
decat¥ pe care crestinii o suport3 inci de aici.

Judecata aceasta este actuald, in timp, nu eshatologici si peste timp. «Este vre-
mea sd inceapd judecata...», adici este timpul incercZrilor si al purificirilor prin sufe-
rin{d. Sfintul Maxim Marturisitorul, tilcuigd acest ‘text, spune cid «timpul sau vremeas
de care este vorba incépe odatd cu intrupares Domnului, cu Parusia istoric¥, iar
«judecata care va s3i inceapd» are mai ales tolul osindirii pdcatului. Pind la Hristos
nu era vremea si se inceapd®judecata spre deplina osindi a pdcatului ?%. Creslinii
sint cei rinduiti ca in vremea lor si prin ei, prin harul primit de la Hristos, sd se pro-
duci osinda, sau moartea pacatului, pentru cd in crestinism prin har se osindeste pa-
catul in trup.

Judecata «incepe de la Casa Domnului» — alt nume a] Bisericii —, adici de la
crestinii care alcituiesc marea familie spinituald in care «casnicii sint : unii parinti, altii
fii duhovnicesti» (V, 2, 5). Se pare ci spunind aceste cuvinte, Apostolul Petru fi pre-
gdtea si in vederea unei persecutii iminente care era un fel de judecatd asupra Bise-
ricii. Apdstolul Petru cunoslea din proorocia lui lezechiel {IX, 4—9) si din cea a lul
Maleahi (III, 1—5) faptul analog al unei judec#ti care a inceput de la (Casa lui Dum-
nezeu 7% Textul din lezechiel spune ci Dumnezeu, vi¥zind profanarea Templului prin
idolatrie si nelegipirile fiilor lui Israel, a hotdrit o judecati nimicitoare asupra pro-
fanatorilor, In acest scop, a trimis pe profet si insemneze mai intii cu semnul ¥ (sem-
nul crucii) pe frunie 7' pe credinciosii neintinati. Cel#lalt lex!, din Maleahi (III, 1—5),
vorbeste si el de o judecatd care fncepe de la. slujitorii Templului, judecatd care va
Il cumdljitvare, asemenea foculul care lamuregte metalele, aurul gl argintul cle, Am-
bele texte sint insi analoage doar partial cu textul din I Petru IV, 17, pentru ci ju-
decata celor de care vorbesc lezechiel si Maleahi esle 0 osindd pentru picatul lor, deci
este o judecald pierzidtoare. Judecata de care aminteste Apostolul Petru finsi constd
in fncercarile si suferinjele de 4ot felul, mai ales morale, pe care Dumnezeu le in-
g&duie asupra crestinilor in scopul des&virsirii si @l mintuirii vesnice. Aceasla «jude-

768. R. Knopt, op. cit.,, p. 183.

769. Sf. Maxim MaJrturisitorul, op. clt., col. 637 (trad. cit.,, p. 338—340) : «Dacd in Adam
moartea era osinda firii... in Hristos moartea a devenit osinda p#catului, firea rec@patind din
nou fn El o obirsie Uberd de placere...». 770. C. Spicg, op. cit,, p. 160.

771. Vezi st Pr. Joan Mircea, Prefigurdrile crucii tn Vechiul Testament sl semnificata
lor in traditic cullicd crestind, in «Studil Teologice», XXI (1969), nr, 3—4, p. 179—198.
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cald» care incepe odatd cu intruparea lui Hrislos, s-a fdcul §i asupra Lui, ca si gsupra
creslinilor — Biserica Sa (loan XV, 18, 20).

Cind Apostolul Petru spune: «Este timpul ' sd@ inceapd judecala de la Casa lui
Dumnezeu», pale a prevesti inceputul marilor prigoane martirice ale impdratilor pa-
gini, incepute de Nero, care s-au dezldnfuit asupra Bisericii crestine timp de aproape
300 de ani. Este clar deci cd din moment ce spune «este limpul sd inceapd...» inseamna
cd o astfel de prigoana organizatd de statul pigin si generalizatd nu incepuse, sau
in orice caz, daci se pornise la Roma, nu ajunsese incd pind la cei din Asia Mica.

In explicarea acestui verset, Sfintul Maxim Mairturisitorul aratsi cid scopul acestei
prigoane-judecdti era osinda pdcatului chiar prin suferintele crestinilor, urmasii lui
Hristos, Care a nimicit p&catul si moartea. «A venit vremea si se inceapd judecala
de la Casa lui Dumnezeu», adici incepind s3 fie osindit pdcatul prin pitimirile celor
ce cred si au cunoscut adevdrul si si-au lepddat prin Botez nasterea din plicere (pe
omul cel vechi niscut din plicere). Cici pe acesti crestini i-a numit Petru «Casa lui
Dumnezeu» ™, Asadar, prin <judecatd» (xpipa) este numitd incercarea prin feluritele
necazuri care au fost aduse crestinilor din partea necrestinilor 4. lar cre§linii inter-
pretlau si inteiprefteazﬁ orice suferintd ca o incercare a credintei, sau chiar ca o jude-
cati si o pedeapsd 75 divind pentru p3catele lumii si totodatd pentru purificarea, sfin-
lirea, desdvirsirea si mintuirea lor finala.

Partea a doua a versetului : «Si dacd ea incepe intii de la noi, care va fi sfirgitul
celor ce nu ascultd de Evanghelia lui Dumnezeu ?» arati ci nimeni nu este scutit
de judecata lui Dumnezeu, ci toti sint supusi ei. Numai c3 prin separaiia aceasta in:
crestini si necrestini, prigoniti $i prigonitori, unii suporti toate cile li se intimpla cu
smerenie si ribdare, temeiniciti pe adevarul crediniei spre mintuire, iar ceilalti dis-
pretuiesc tolul si refuzd chemarea la mintuire oferiti tuturor, spre mai greaualor
osindd 7%, «Dac¥ noi — zice Sfintul Maxim Marturisitorul — care am fost invredni-
citi sd devenim, din darul lui Dumnezeu, Casa Lui, prin Duh, sintem datori sd ardtédm
o asa de mare ribdare in palimirile pentru dreplaie, spre osinda pdcatului si sd primim
cu drag3 inim&§ moartea de ocari, ca niste raufdcitori, macar c3 sintem buni, care va
fi sfirsitul celor ce nu ascultd de cuvintul Evangheliei si nu primesc nici pe Dumnezeu,
Care ne cheamd, nici pe insusi Mijlocitorul si Fiul, trimis al Tat&lui 2» 7. Asadar, dupd
tilcuirea Sfintilor Parinti, suferintele de acum ale crestinilor sint «o judecatd inaintea
judecatii finales,

Cei «care m-au primit Evanghelia» sint lisali si fie judecati mai pe urmi, dups
«casnicii lui Dumnezeu», pentru ca, pa de o parte, s3 se arate «indelunga-rdbdare a
lui Dumnezeu» (II Petru III, 9, 15) si bun&itatea Lui, Care i-a prevenit si prin «ju-
decata casnicilor S¥i» si i-a asteptat s se poc3iascy, dar n-qu fdcut-o, ca si contem-
poranii lui Noe; iar pe de altj parte, penlru ca ei si nu obiecteze ci n-au fost
preveniti, si deci si nu se poatd dezvinoviti de nelegiuirile lor la drepata judecatd 8.

T72. R. Knopf, op. cil., p. 184, socoteste ci «yagipf¢ Inseamni o anumitd misurd de
tmp, termenul stabilits.

773. Sf£. Maxim Marturisitorul, op. cgt., col. 637 (trad. cit., p. 342).

774. Ecumenius, op. cit., col. 568—569 ; Teofilact, op. cit., col. 1244,

775. F. W. Farrar, Primele zile..., I, p. 236.

776. L. ClL Fillion, op. cit., p. 589 ; Dr. W. Vrede, op. cit, p. 114.

777. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit.,, col. 637 (trad. cit., p. 342).

778. A. Charue, op. cit., p. 469 : «Cu moartea Mintuitorulul a inceput perioada eshatologick
sl mal ales opera de judecati a lui Dumnezeu pentru oameni». Ch. Bigg, op. cit, p. 180 ;
J. W. C. Wand, op. cit, p. 120.; R. Knop!, op. cit, p. 18¢; C. Spieq, op. cit.,, p. 160.
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Cap. IV, 18 : «5i daca dreptul abia se mintuieste, ce se va face ne-
credinciosul i pacdtosul ?»

Versetul este un citat de Proverbe (XI, 31), dupd Septuaginta, pe care Apostolul
Petru il foloseste pentru a intdri,ideea precedenti si a evidentia contrastul dintre
cei drepti si cei pdcdtosi. Textul ebraic are sensul: «latd cel drept este rasplatit pe
pdmint ; cu cit mai mult cel nelegiuit si pdcdtos».

Apostolul se intreab3d aci : «Dacd dreptul abia se mintuieste, ce se va intimpla,
in veacul viitor, cu cei necredinciosi §i picdtosi, care trdiesc acum viapa destrabalata
si plind de pldceri ?» ™, «Necredincios» este cineva in raport cu credinta in Dumnezeu,
sau in Hristos pe care nu o are; iar «pdcdtoss este atunci cind trdieste in dispretul
moralei divine 9,

Sfintul Maxim Marturisitorul defineste aceste 'categorii de oameni §i mirfttuirea
dreptilor, astfel: «Drept» numeste pe cel credincios §i pe cel ce pistreazi darul dat
lui la Botez... prin Duhul. Iar «mintuire» numeste harul deplin al indummezeirii, pe
care-] va da Dumnezeu celor vrednici §i pe care abia il va primi cel ce sltiruie cu
loatd puterea in loate cele dumnezeiesti. In sfirsit, «necredincios» si «pdcdlos» nu-
meste pe cel strdin de harul Evangheliei: «necredincios» pentru necredinta in Hris-
tos ; iar «pdcdtos» deoarece calcd poruncile evanghelice si nu pdstreazd curald ca-
masa nestriciciunii primity prin Skintul Botez» 7', \

Expresia «Dacd dreptul abia se mintuieste» aratd cd mintuirea nu este numai
opera harului divin, ci si a efortului uman, adicd a conlucrrii omului cu harul, prin
credinti si fapte bune. Intre faptele de mintuire poate fi socotitd si suferinfa pentru
Hristos si suferinta pe nedrept. Pentru cei necredinciosi, nedrepti si p#cdtosi, carora
le lipseste si harul mintuitor si credinia adevi#rati si faptele morale, se infelege ci
nu existd «loc la Dumnezeu». Pentru acestia mintuirea este definitiv pierdutd, daca
mor in aceastd stare. lar la judecatd, ei vor ciuta si fugd din fata Dreplului Jude-
citor. De aceea, la judecata finald dreptii sint numiii «binecuvintatii» Taldlui ceresc
si chemati s¥ mosteneascd imp#ritia slavei si viata vesnicd cu Hristos; pe cind pd-
cdlosii sint «blestemati» si trimisi in «focul cel vesnic care este gatit diavolului si
ingerilor lui» si deci «la osindi vesnici» (Matei XXV, 31—d46). «Simplu vorbind, daca
drepiul se mintuieste cu multd greutate, ce se va alege de cel car