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ANIVERSARI

23 AUGUST 1944, MAREA SARBATOARE
- A POPORULUI ROMAN

Poporul nostru sdrbdtoreste la 23 August, cu deosebit entuziasm, cu
mare bucurie si legitimd mindrie, aniversarea unuia dintre cele mai im-
portante evenimente din istoria sa contemporand, insurectia najionald
antifascistd din 1944, care a dus la eliberarea patriei de sub dominafia
fascistd, act politic, militar si social-national cu profunde implicatii §i
urmdri atit pe plan intern cit si extern.

«Insurectia armatd din august 1944 — dupd cum aratd presedintele
R. S. Romdnia CEAUSESCU NICOLAE — a constituit o strdlucitd incu-
nunare a eroicej lupte revolufionare purtale de oamenii muncii, de for-
jele progresiste ale societd}ii, impotriva fascismului §i rdzboiului, a do-
minatiei imperialismului strdin, pentru eliberarea sociald si nationald».

Impusd de tristele realitdfi din fara noastrd si de perspecliva sumbrd
a rdzboiului, insurectia nationald a fost, dupd cum insdsi denumirea o
aratd, o actiune a intregii nafiuni care si-a mobilizat forfele pentru rds-
turnarea unui regim militaro-fascist si dictatorial infeudat Germaniei
hitleriste §i totodatd pentru a salva jara de spectrul sinistru al unuj sin-
geros teatru de rdzboi, asa dupd cum era in planurile cdpeteniilor fasciste.

Prin obiectivele pe care le urmdrea, insurectia avea deci un caracter
antifascist si antiimperialist si asa se explicd de ce clase si pdturi sociale
diferite, de la masele populare pind la cercurile palatuluj regal, s-au ald-
turat si au participat cu insuflefire la aceastd luptd, dindu-i astfel si un
caracter nafional de largd participare sociald, intreaga natiune romdnd
urmind si dorind inldturarea dictaturii, incetarea rdzboiuluj antisovietic
si alungarea armatei germane cotropitoare din fard, factori care aduse-
serd Romdnia pe marginea prdpastiei, provocindu-i pierderea a sute de
mii de vie}i omenesti, insemnate distrugeri de bunuri materiale si ame-
nintindu-i insdsi fiinja nationald.

Dacd insurectia din 1944, prin obiectivele ce le urmdrea si prin
modul de desfdsurare, a fost opera intregului popor, nu trebuie sd uitdm
insd cd meritul in organizarea, coordonarea si dirijarea ej l-a avut cea
mai tindrd si viguroasd forfd politicd ce acfiona in numele clasei mun-
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674 GLASUL BISERICII

citeare si a jdrdnimii, pentru interesele intregului popor, forjd care din
ilegalitate se afirmd si se impune cu holtdrire in aceste direcfii incit
insdsi regele a acceptat sd colaboreze cu ea, considerind aceasta singura
solufie de mentinere si salvare a situatiei sale $i a monarhie;j.

In privinta promovdrii ideii de rezistentd si luptd impotriva guver-
ndrii fasciste, de mentionat cd, pentru a preveni un dezastru ce se-ntre-
vedea, incd de la instalarea regimului de dictaturd antonesciand, noua
fortd politicd, prin documentu] intitulat «Punctul nostru de vedere», din
10 septembrie 1940, atrdgea atentia asupra pericoluluji ce-l reprezintd
pentru Tard guvernul militaro-fascist, apoi prin alt apel din 15 ianuarie
1941 — «Pentru pace si independentd nafionald a poporului romdn» —
chema toate fortele patriotice sd se uneascd intr-un larg front national
antihitlerist care sd lupte impotriva dictaturii, pentru independenfd i
suveranitate nationald.

Dupd intrarea Romdniei in rdzboiul hitlerist antisovietic, un alt do-
cument, platforma- program din 6 septembrie 1941, cunosculd sub numele
de «Lupta poporulw romdn pentru libertate si independentd nationalds,
preconiza iesirea din rdzboi, alungarea trupelor germane din fard, for-
marea unui guvern de independenfd nationald cu participarea tuturor
fortelor poljtice, eliberarea pdrtii de nord a Transilvaniei etc.

Pe baza acestor documente avea sd se contureze planul de insurec-
fie la care, in noaptea de 13—14 iunie 1944, in cadrul unej consfdtuiri
conspirative, aveau sd adere reprezentan{ii armatei, ai palatului regal
apoi si Blocul National Democrat constituit la 20 iunie 1944, organism
politic ce urma sd pund in aplicare toate mdsurile ce fuseserd preconi-
zate pind aci si in mod expres: incheierea armistifiului cu Nafiunile
Unite, iesirea Romdniei din rdzboiul antisovietic si intoarcerea armelor
impotriva Germaniei fasciste, eliberarea Tdrii de sub ocupatia hitleristd,
rdsturnarea dictaturii antonesciene si instaurarea unui regim democrat,
restabilirea independentei si suveranitdtii nationale.

Momentul declansdrii insurecfiei a fost favorizat de situafia criticd
de pe front, cind fafd de puternica presiune a armatelor Sovietice in
zona Chisindu-lasi, Antonescu hotdrise, la cererea nemfilor, sd arunce
in luptd noi trupe din contigentele cele mai virstnice. Un asemenea act
disperat si perspectlva unor singeroase lupte pe teritoriul patrlez trebu-
iau oprite prin inldturarea dictatorului, aflat in acele zile in Bucuresti
pentru a-si pune in aplicare planurile.

Este meritul factorilor politici de rdspundere care, printr-un act de
curaj, indrdznet si energic, au impiedicat aducerea la indeplinire a aces-
tor mdsuri la 23 August 1944, in jurul orei 17 inldturind reg:mul fascist,
prin arestarea la palatul-regal a principalilor conducdtori in frunte cu
Ion si Mihai Antonescu, luind apoi toate mdsurile de a impiedica o in-
surecfie a armatei germane din jurul Bucurestilor.

Cu arestarea lui Antonescu s-a dezorganizat intregul aparat dicta-
torial de conducere, iar prin actiunile energice ale armatej si gdrzilor
patriotice, in urmdtoarele zile aveau sd fie imobilizate si forfjele ger-
mane din capitald si imprejurimi, care au incercat ‘sa stabileascd vechea
situatie, pind in 28 august, aceste forfe hitleriste fiind complet nimicite.
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ANIVERSARI 675

Actiunea nemlilor cdrora de alfel li se oferise sansa de a se retrage
in liniste, modalitate refuzatd de comandamentul german, a fost o acli-
une disperatd si barbard, ei dedindu-se la un atac si bombardament, fdrd
discerndmint, lovind nu numai obiective militare, astfel cd pentru stdvi-
lirea intentiei lor de a instaura un guvern fascist au luptat cu bdrbdfie
38.948 de ostasi si ofiferi ai armatei romdne de sub ordinele Comanda-
mentului Militar al Capitalei, susfinu}i de gdrzile patriotice si de popu-
latie din Bucuresti si din satele invecinate. Dintre acestea 14.000 de
ostasi romdni au cdzut la datorie, barind cu piepturile lor calea spre
inima insurectiei. La marea zi aniversard, pe lingd eroismul luptdtorilor
cinstim si jertfa acestora.

Imediat ce la Bucuresti s-a declansat insurectia, intreaga armatd
romdnd a incetat operajiunile militare contra Uniunij Sovietice si s-a
aldturat coalitiei antihitleriste, usurind considerabil inaintarea armate-
lor Sovietice care la 30—31 august au intrat in capitala eliberatd.

Insurectia victorioasd de la Bucuresti, a depdsit asadar, prin urmdrile
ei pe plan militar si, politic, cadrul national, importanta fiindu-i subli-
niatd ca atare de marile puteri aliate, iar presa internationld a vremii,
fdcindu-se ecoul acestora o considera «ca unul din cele mai hotdritoare
evenimente ale intreqului rdzboi» (ziarul New York Times) ce a dat «una
dintre cele mai sensibile lovituri celui de al III-lea Reich» (ziarul Le
Figaro), contribuind la <prdbusirea intregului sistem de apdrare german
din Balcani» (ziarul Pravda), si ca atare, la scurtarea duratei rdzboiului
cu cel putin 6 luni, asa dupd cum au apreciat experfii militari.

In urma insurectiei de la Bucuresti, mai mult ca niciodatd pind aci,
cercurile germano-militariste si-au vdzut spulberate planurile de cuce-
rire a lumii printr-un rdzboi fulger si mitul invincibilitdtii armatei ger-
mane precum si visul de dominafie mondiald, nutrit de ideologii asa-zi-
sei rase pure, a supraomului arian. ’ -

Prin prisma aportului adus la propria-i eliberare si la cauza umani-
tdtii, poporul romdn a avut asadar motive sd-si exprime totala adeziune
cu legitimd mindrie si bucurie fafd de actul de la 23 August 1944, sen-
timente impdrtdsite $i de Biserica Ortodoxd Romdnd prin glasul Intiistd-
tdtorului ei de atunci, patriarhul Nicodim, care ardla cd edictatura
era strdind de sufletul si firea poporului romdn...», $i cd «Actul isto-
ric de la 23 August 1944 a inldturat regimul dictaturii... ne-a redat li-
bertdtile democratice» §i ne-a invrednicit de marea cinste de a co-
labora, in chip activ, la opera de dreptate umand si sociald...».

Intr-adevdr toate aprecierile fdcute asupra importantei insurectiei
nationale din Romdnia s-au dovedit intru totul juste si obiective, intreaga
desfdsurare ulterioard a evenimentelor confirmind temeinicia lor, cdci
23 August 1944 a constituit un act de radicald cotiturd in istoria patriei
noastre si in raporturile ei cu intreaga lume, reprezentind momentul de
inceput al unuj profund proces revolutionar — revolutia populard — cu
continuitate si rezonanje pind in zilele noastre, cu inldturarea dictaturii

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



676 GLASUL BISERICII

fasciste trecindu-se la opera de desdvirgire a revolutiej burghezo-demo-
crale, apoi adincindu-se procesul revolufionar, la etapa socialistd, feno-
mene la care a luat parte si Biserica Ortodoxd Romdnd, cdci, dupd cum
sublinia Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Iustin <este bine stiut cd, incd
din ziua eliberdrii Patriei, slujitorii si credinciosij cultelor din Romdnia
au sprjinit infdptuirea marilor reforme si contribuie cu elan patriotic la
construirea socialismului in fara noastrd».

Continuarea rdzboiului aldturi de Natiunile Unite pind la victoria
finald, cind cuvintul de ordine era «Totul pentru front, totul pentru vic-
torie», democratizarea vielii politice interne prin inldturarea elemente-
lor fasciste si reactionare din aparatul de stat, apoi inldturarea monar-
hiei ce devenise anacronicd cu realitatea din tara noastrd, au constituit
tot atitea evenimente de seamd din prima etapd a revolutiei populare
constituind astfel preambulul revolu}iei socialiste.

Participarea Romdniei la rdzboiul antihitlerist a fost desigur actiu-
nea care s-a impus in prim plan, ea fiind continuarea organicd a actu-
lui insurectional si achitarea de obligatia pe care statul romdn si-o luase
in cadrul armistitiului din 12 septembrie 1944. Prin volumul efortului
material $i uman cu care a participat in continuare la rdzboiul antihitle-
rist, Romdnia este consideratd a patra fard in privinja aportului adus la
definitiva infringere a Germaniei fasciste, pind la sfirgitul rdzboiului
armata romdnd participind cu un efectiv de 538.586 oameni si dupd ce
la 25 octombrie 1944 ultima localitate romdneascd era eliberatd a tre-
cut granita (drii contribuind substantial si la eliberarea Ungariei si
Cehoslovaciei, o parte din trupele romdne ajungind pind in Austria. De-a
lungul acestui front de aproape 1000 km lungime si-au jertfit viaja si
circa 170.000 de ostasi romdni care-si dorm somnul de veci in pdmintul
eliberat cu singele lor. 23 August este asadar si sdrbdtoarea, pomenirii
sacrificiului lor pentru cauza popoarelor si a pdcii.

Urmare directd a actului insurectional au fost si transformdrile de-
mocratice din fard ce reprezentau o altd coordonatd a activitdtii social-
politice specifice etapei de desdvirsire a activitdfii social-politice, spe-
¢ifice etapei de desdvirgire a revolutiei burghezo-democratice ce a urmat
imediat dupd 23 August. Inldturarea elementelor fasciste din aparatul
de stat, instaurarea guvernului democrat condus de Dr. Petru Groza,
guvern ce va legifera reforma agrard din 1945, si, in cele din urmd, abo-
lirea monahiei sint tot atitea acte de transformdri radicale spre calea
de trecere la socialism.

Etapa revolutiei socialiste ce urmeazd transformdrilor mentionate,
reprezintd perioada saltului calitativ in istoria politicd $i social-econo-
micd a jdrii. Acum au fost descdtusate energiile crealoare ale poporu-
lui, trecindu-se la construirea celei mai drepte orinduiri sociale, in pri-
mul rind prin instaurarea dreptdtii sociale si demnitdfii umane, prin afir-
marea indepndentej si suveranitd}ii reale a jdrii, factori ce au asigurat
dezvollarea economicd a }drii si progresuluj ei multilateral.
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ANIVERSARI 677

Transformarea Romdniei intr-o tard liberd si independentd, cu o in-
dustrie in plin avint, cu o agriculturd dezvoltatd si cu Iinalt grad de
culturd, nu s-ar fi produs fdrd eroicul act de la 23 August 1944.

Saltul cel mai de seamd I-a realizat industria, care destul de inapo-
iatd §i in mare parte distrusd de rdzboi, a cunoscut, in baza noij orien-
tdri de industrializare socialistd, o dezvoltare fdrd precedent, in pre-
zent aproape un singur jude} realizind o productie industriald echiva-
lentd cu a intregii industrii romdnesti din perioada antibelicd, a anului
1938, anul de virf al dezvoltdrii economiei Romdniei burgheze. Dacd
addugdm cd in fara noastrd s-au dezvoltat ramuri industriale noi si cd
produsele romdnesti sint exportate in multe {dri ale lumii, vom avea un
tablou complet al realizdrilor din acest domeniu.

In prezent cind Romdnia a depdsit stadiul de fard in curs de dez-
voltare situindu-se la un nivel mediu, cind industria cunoaste un inalt
ritm anual de dezvoltare, 12,2%, comandamentul la zi il reprezintd
transformarea cantitdtii intr-o noud calitate, care sd ne situeze in scurtd
vreme la nivelul jdrilor inaintate.

In privinta dezvoltdrii agriculturii, dacd in conceptia vechilor poli-
ticieni si ideologi eram condamnati a rdmine o fard eminamente agri-
cold, prin transformarea socialistd a agriculturii s-a solufionat si aceas-
Id principald ramurd a economiei nationale, in urma industrializdrii
creindu-se o puternicd bazd tehnico-materiald acestui sector prin dota-
rea agriculturii cu masini §i unelte perfectionate, realizindu-se astfel
un inalt grad de mecanizare, chimizare si construindu-se un vast sistem
de irigatii. Totodatd s-au imbundtdfit substantial conditiile de muncd
ale fdranului, care in trecut trudea din greu, ridicindu-se necontenit si
nivelul lui de trai, material si spiritual, in ultimul timp asigurindu-se
intregii jdrdnimi muncitoare pensie de bdtrinefe.

Statul socialist a manifestat o deosebitd grijd fafd de problemele
spirituale ale poporului si dacd pe prim plan a pus culturalizarea tutu-
ror cetdtenilor, cea mai de seamd mdsurd in aceastd privinfd fiind ge-
neralizarea invdfdmintului de 10 ani si in perspectivd de 12 ani, nu a
neglijat nici conservarea unor monumente de artd, din rindul cdrora fac
parte si vechile ctitorii, restaurate cu multd grijd si redate in toatd strd-
lucirea lor circuitwlui spiritual si patrimoniuluj cultural nafional uni-
versal.

Addugind, la cele de mai sus, prestigiul de care se bucurd Romdnia
in lume pentru actiunile initiate in directia fduririj unei lumi mai bune
si mai drepte, fdrd arme si groaza de rdzboi, pentru o noud ordine eco-
nomicd si politicd internafionald, pentru infelegere si colaborare intre
loate |ldrile, indiferent de orinduirea sociald, ne putem da seama ce
perspective luminoase a deschis {drii noastre, actul eliberdrii Patriei de
la 23 August 1944.

In noile conditii de viajd si Biserica Ortodoxd Romdnd are prilejul
sd-si desfdsoare nestingherit lucrarea sa sacrd, si totodatd si pe cea
obsteascd in cadrul Frontului Unitdfii Socialiste si dupd cum ardta Prea
Fericitul Pdrinte Patriarh Iustin «<beneficiazd astdzi de noua orinduire
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statornicitd in societatea noasird romdneascd, in urma cuceririjor revo-
lutionare ale poporului», avind astiel prilejul sd contribuie «cu insufle-
tire la unitatea si solidaritatea obsteascd, la cresterea si ldrgirea capa-
citdtii creatoare a poporului nostru, in scopul propdsirii patriei si a pdcii
in lume».

Toate aceste impliniri, realizdri si infdptuiri ce s-au produs dupd
eliberarea Palriei, constituie desigur elemenle de mindrie nationald si
din aceastd cauzd, poporul nostru intimpind an de an cu sporitd bucu-
rie, fdcind totodatd si bilanful noilor realizdri, ziua de 23 August, cea
de a 34-a aniversare a insurectiei nationale din 1944 reprezentind aslt-
fel perpetuarea tradifiilor gloriaase pe frontul pasnic al muncij crea-
toare, al bundstdrii si fericirii poporului.

Prin prisma celor menfionate apare astfel cu deosebitd pregnanjd
semnificatia actuluj istoric de la 23 August 1944 despre care presedintele
Nicolae Ceausescu spunea — sintetizind importanfa luji — «cd a deschis
calea unei dezvoltdri noi, democratice si progresiste a societdfii romd-
nesli, precum si a lichiddrii definitive a oricdrei dependenfe a poporului
nostru fatd de monopolurile strdine, de cercurile imperialiste internatio-
nale. Romdnia si-a dobindit, pentru prima datd in mod cu adevdrat ple-
nar, independenfa $i suveranitatea nafionald, la baza cdrora au fost
puse eliberarea poporului de orice exploatare si asuprire, cucerirea
puterii politice $i economice de cdtre clasa muncitoare in alianfd cu
fdrdnimea, cu intelectualitatea, cu celelalte forfe sociale, edificarea noii
orinduiri socialiste, in care masele muncitoare, poporul isi fduresc in
mod constient propriul viitor, propria istorie».

REDACTIA
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LA SFINTII APOSTOLI PETRU §I PAVEL
(29 iunie)

Astéazi Sfinta noastrd Biserica cinsteste pe «Sfintii, slavitii si intru
tot laudatii apostoli Petru si Pavel». Crestinii ortodocsi de pretutindern:i
fsi unesc astdzi inimile si inal{d imne de laudd acestor doi apostoli,
care au depus toatd rivna lor in a raspindi pind departe credinta in
Domnul nostru lisus Hristos. Téaria credintei lor, dragostea lor fierbinte
pentru Hristos, jertfelnicia lor pentru Evanghelie, barbatia lor in a in-
dura toate lipsurile si a infrunta toate primejdiile, chiar pina la incu-
nunarea cu moartea martiricd, le-au cistigat alese merite pentru slujba
ce le-a fost incredintatd de Mintuitorul.

Dar cu ce imne de laudd, cu ce cuvinte de cinstire sd intimpindm
astdzi pe cei ce Sfinta noastrd Bisericd, tinind seama de vrednicia lor,
ii numeste pe drept cuvint: «Luminatorii lumii», «propovéduitorii cre-
dintei», «trimbitele Ortodoxiei», «tilcuitorii invéatdturilor» si «stilpii Bi-
sericii» ? (Svetilna Utreniei). Cum vom lduda pe cei ce s-au facut vase
alese si cinstite ale dumnezeiescului har, purtdtori si propovaduitori
neobositi ai adevarului divin in lume, parinti duhovnicesti ai tuturor
credinciosilor crestini si pilde demne de urmat ?

Cinstirea acestor doi luceferi ai crediniei noastre, Petru si Pavel,
neintrecuti «slujitori ai lui Hristos si iconomi ai tainelor lui Dumne-
zeu» (I Cor. 1V, 1), a fost rinduitd de Biserica la 29 iunie, pentru ca
aceasta este ziua in care si-au dat viata pentru Hristos, primind cununa
mortii martirice.

Pentru cinstirea lor deosebitd, se cuvine deci sd ne oprim si infa-
tisind viata si lucrarea lor sd le aducem prinosul nostru de nepretuita
5i aleasd prdznuire. Caci viata si lucrarea lor este pentru noi, nu numai
un izvor de bogate si alese virtuii, ci si o pildd vie si grdiloare de mare
folos duhovnicesc. _

Sfintul Apostol Petru, originar din oraselul Betsaida Galileei, im-
preund cu fratele sdu, Sfintul Apostol Andrei, a fost un pescar harnic
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si evlavios de pe malurile lacului Ghenizaret. Om simplu, dar cwr-at
la suflet si plin de evlavie, astepta si el, ca mulii altii, venirea lui Mie-
sia, a Mintuitorului fdgdduit. De aceea, cind fratele sdu Andrei i-a adws
vestea cd a aflat pe Mesia si a vorbit cu El, sufletul lui a fost cuprims
de o nespusd bucurie. Din clipa in care cunoaste pe Domnul, Sfintwul
Petru, care era un barbat harnic, hotdrit si staruitor, sincer si plin de
entuziasm se ataseazd cu toatd iIncrederea, cu toatd dragostea de El
Fard nici o sovdiald, el rdspunde la chemarea Mintuitorului atunci cimd
dupad pescuirea minunatd, Domnul il face din pescar apostol. De acuin
nimic nu-1 mai poate opri in infldcdrarea ce-i stipinea sufletul pentiru
Domnul, pe care nu-L va mai pardsi, dovedindu-si toatd credinta, toatta
dragostea si rivna pentru Invatdtorul s&u. Impreund cu ceilalfi apostolli,
Sfintul Petru va fi aldturi totdeauna de Domnul, neobosit in truda dle
a invata, de a afia adevarul, de a patrunde tainele invataturii celei noi
si a-si incdlzi inima la cdldura dragostei, pe care mai tirziu o va re-
varsa cu toatd darnicia celor ce voiau, ca si el, s& urmeze pe Domnul
Hristos in credinta si dragostea lor.

Téria si puterea credintiei lui in Domnul Hristos, 1-a facut ca iin
numele tuturor apostolilor, inspirat fiind de Duhul Sfint s marturiseas-
cd adevdrul ca Iisus Hristos este cu adevarat Mesia si Fiul lui Dumnezeu
(Matei XVI, .16). Aceeasi credintd vie, bogatd si rodnicd, 1-a determii-
nat cu alta ocazie sd rosteasca madretele cuvinte: «Doamne, la cine
ne vom duce ? Tu ai cuvintele vietfii celei vesnice» (Ioan VI, 68).

Sfintul Apostol Petru si-a ardtat intotdeauna dragostea lui pentru
Mintuitorul si chiar dorinta de a se jertfi pentru El. Aceasta dra-
goste a implinit ceea ce a inceput credinta. Nenumadrate au fost dove-
zile si madrturisirile lui de dragoste pentru Domnul. Plin de dragoste si
entuziasm pentru Dascdlul sdu, la schimbarea la fatd, el a marturisit
fericit : «Doamne, bine este noud sd fim aici. De voiesti sd facem aici
trei colibi: Tie una, si lui Moisi una si lui Ilie una» (Matei XVII, 4).
Marturisirea sa infldcadratd: «Doamne, cu -Tine sint gata si in lemnita
si la moarte sd merg» (Luca XXII, 33), el a cautat s-o insoteasca si de
fapte. Cu ocazia prinderii Mintuitorului in grddina Ghetsimani, zelosul
si inflic3ratul ucenic, a scos chiar sabia ca sd-si apere Invitdtorul
(Ioan XVIII). Tot Sfintul Apostol Petru a fost primul dintre uceni-
cii Domnului, care, auzind de invierea Lui a alergat la mormint pentru
a se convinge de aceastd mare minune (Luca XXIV, 18). De cita iubire
si mingiiere sufleteascad s-a impartdsit apoi Apostolul Petru cind dupé
inviere i s-a ardtat Domnul Insusi (Luca XXIV, 34).

Dar firea inflacaratd si sincerd a Sfintului Apostol Petru, care s2
hotdra fard sovdire pentru tot ce este bun si drept, si actiona tot asa de
repede, n-a fost totdeauna si statornica. Increzator in puterea lui lisus
Hristos el a indrdznit sa umble pe apd ca pe uscat, dar infricosat de
vintul puternic, si indoindu-se in sufletul sdu, el a inceput a se cufunda
in apd, pentru care Domnul l-a certat zicindu-i: «Putin credinciosule

pentru ce te-ai indoit ?» (Matei X1V, 31).
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In ajunsul rdastignirii Mintuitorului el a fagdduit solemn cd nu se
va lepdda niciodatd de Domnul dar de trei ori s-a lepddat de El si nu-
mai pocdinta cu lacrimi i-a adus iertarea si reprimirea in aposolat, cind
pentru marturia iubirii lui: «Doamne, Tu stii toate, Tu stii cd Te iu-
bescs, Domnul i-a radspuns: «Paste oile Mele» (loan XXI, 17).

Dureroasa experientd a lepaddrii de Mintuitorul a zguduit mult
sufletul lui si 1-a facut sd devind mai zelos, 1-a intdrit si mai mult in
misiunea ‘apostolica.

Rivna sa cea mare s-a ardtat mai ales dupd indl{area la cer a Dom-
nului. Astfel, Sfintul Apostol Petru, in ziua Pogoririi Sfintului Duh, prin-
tr-o inflacdrata cuvintare, adresatd mul{imii de iudei din lerusalim, do-
vedeste cu deplind convingere ca lisus Hristos, Cel ce a pdtimit, a fost
ristignit si a inviat din morti este cu adevdrat Mesia si Fiul lui Dum-
nezeu, El a reusit astfel sd converteascd la crestinism «ca la trei mii
de suflete» (Fapte II, 41).

Aceeasi rivna l-a fdcut sa ducad cuvintul mintuirii pind la Babilon
si apoi la Roma, sd indure moartea prin réstignire ca si Hristos. Ca ras-
platd s-a invrednicit incd in viatd de darul facerii de minuni, al invie-
rilor din morti si tdmaduitor de boli de lot felul. De la Sfintul Petru,
au ramas in Sfinta Scripturda a Noului Testament doud epistole, pline
de indemnuri la stdruinta in credintd, la dragoste, la dreptate, la pace
si la bunéaintelegere intre oameni.

Dorind lotdeauna cititorilor epistolelor «har si pace», Sfintul Apos-
tol Petru ii sfatuieste mai ales: «Céci cine voieste sa iubeasca viata
si s4 vadd zile bune, sd-si opreascd limba de la rau si buzele de la
grdirea de viclesug, sd se fereascd de rdu si sd faca binele, sa caute
pacea si s-o urmeze» (I Petru III, 10—11).

Activitatea Sfintului Apostol Petru s-a sfirsit prin moarte martirica.
Osindit la rastignire de impdratul Nero, el primeste cu bucurie si min-
giiere sufleteasca jertfirea pentru Hristos, cerind insd sa fie radstignit cu
capul in jos, pentru ca si in ultima clipd a vietfii sale pdmintesti s& pri-
veasci cerul, locuinta vesnicd a Invatatorului sidu.

Daca prin alegerea si chemarea la apostolat a Sfintului Petru, Min-
tuitorul vrea sa arate cd si prin oameni simpli, dar cu suflet mare, se
pot sdvirsi lucruri minunate, prin alegerea si convertirea Sfintului Apos-
tol Pavel, Mintuitorul ne dovedeste cd dintr-un mare prigonitor al Bi-
sericii, se poate face prin harul Sau un slujitor devotat, un zelos pro-
povaduitor, dacd acesta rdspunde cu incredere si dragoste la chemarea
Domnului.

Originar din. Tarsul Ciliciei, fiu de fariseu din tribul lui Veniamin,
tindrul Saul — cum s-a numit Sfintul Apostol Pavel inainte de conver-
tirea sa la crestinism —, a primit o educatie aleasd in familie si apoi in
scoala marelui invadtat Gamaliel.

Rivnitor pentru datinele strdmosesti ale poporului sdu a fost mai
intii un aprig prigonitor al crestinilor, «mergind prin case, si tirind bar-
bati si femei, ii da la temnitd» (Fapte VIII, 8).

Dar pe drumul Damascului, s-a petrecut minunea care 1-a transfor-
mat in apostol. Mintuitorul i s-a aratat si 1-a dojenit zicindu-i: «Saule,
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Saule, de ce ma prigonesti ?» (Fapte IX, 4). Zguduit sufleteste de ara-
tarea lui Hristos, el s-a convertit si a devenit cel mai mare propovidui-
tor al Evangheliei.

De acum inainte, viata Sfintului Apostol Pavel, nu cunoaste decit
trudd neobositd de ucenic al Domnului, cdci s-a facut tuturor toate, ca
pe toti sd-i aduca la Iisus Hristos, fie iudei sau pdgini, robi sau slobozi,
parte bédrbdteascd sau parte femeiascd (I Cor. IX, 19—22). Credinta lui
vie si puternica, dragostea lui jertfelnicd pentru Domnul si rivna lui
deosebita pentru adevdrul Evangheliei sint mdnunchiul de alese vir-
tuti ce-i impodobesc sufletul. Pentru el datoria de a vesti Evanghelia
a fost o porunci sfintd pe care a implinit-o cu tot zelul, cdci «vai mie,
de nu voi binevesti» (I Cor. 1X, 16), zice el.

Sfintul Apostol Pavel s-a strdduit din toate puterile sa raspindeasca
cit mai departe credinta in Iisus Hristos. Peste tot, din Palestina si pind
in Spania, din Asia Mica pina in Iliria si Italia, a raspindit saminta cre-
dintei, intemeind si organizind comunitdti crestine. Pe drept cuvint el
a fost un apostol al tuturor neamurilor, pe care le-a invatat sd cunoasca
nu numai adevédrul credinfei ci le-a indemnat sd practice in viatd dra-
gostea frateascd, dreptatea, smerenia, munca, pacea si buna-intelegere.

El insusi s-a identificat cu adevdrata trdire pentru Hristos, dupa
cum madrturiseste singur : «lar de acum nu mai trdiesc eu, ci traieste in
mine Hristos» (Gal. 1I, 20). Din aceastd trdire in Hristos, a luat el pu-
terea care l-a fécut sa fie un devotat slujilor al Evangheliei, un ade-
varat pastor de suflete, un martor neinfricat al invierii lui Iisus Hristos.

Viata si activitatea lui dupa convertire, nu sint decit pilde de dra-
goste profundd si de rivnd arzatoare pentru Hristos si pentru oameni.
Din dragoste pentru Hristos si pentru oameni, s-a apropiat el cu toata
cdldura sufleteascd de cei cdrora le propovdduia, dornic ca in sufletele
lor sd infloreascd saminta crediniei, care sa rodeascd din belsug dra-
gostea i viata curata.

Acest lucru l-a facut pe Marele Apostol ca sa stdruie in rugdciune
si sd indemne si pe altii la rugaciune, convins pe deplin de pulerea de
nebiruit a rugdciunii izvoritd din credin{d. «Faceti in toatd vremea in-
tru Duhul tot felul de rugaciuni si de cereri si intru aceasta priveghiati
cu toatd staruinta, rugindu-vd pentru totl sfintii» (Efes. VI, 18) este in-
demnul sdu de totdeauna pentru cei pe care i-a pastorit.

Neobosit lucrdtor in ogorul Domnului, Sfintul Apostol Pavel a stiut
sd aprecieze munca in adevdrata ei valoare pentru om si societate. El
s-a nevoit ca prin munca personald sd-si cistige cele necesare traiului
si a indemnat si pe altii sa faca la fel, dindu-le porunca hotariti «cd daca
nu vrea cineva si lucreze, nici s& nu manince» (II Tes. II[, 10).

Dar Sfintul Apostol Pavel n-a fost numai un mare misionar cres-
tin, ci si un dascdl al intregii crestinatiti, mai ales prin cele 14 epis-
tole adresate principalelor comunitdti crestine din acea vreme. In aceste
epistole, ne-a ldsat o adevdratd comoard de invataturi, in care, pe linga
credinta si dragostea fatd de Domnul, sub forma de sfaturi $i indem-
nuri infdtiseazd indatoririle vietii crestine, in familie, in raporturile din-
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tre oameni si fatd de societate. Toate acestea le-a facut din dragoste
pentru Hristos si pentru oameni, dragoste pe care a asezat-o la temelia
vietii religioase si sociale. Cunoscind valoarea nepretuitd a dragostei
fratesti, pe care a predicat-o in"toate clipele vietii sale, el a scris cel
mai maret imn al dragostei, care este «indelung rédbdatoare» si «nu cade
niciodata» (I Cor. XIII).

Pe puterea dragostei impreunatd cu credinia si nddejdea, Sfintul
Apostol Pavel a asezat, ca pe o temelie solidd, toate celelalte virtuti:
egalitatea, dreptatea; libertatea, buna intelegere si pacea. Pentru el tofi
crestinii sint egali, in Hristos Iisus, indiferent de neam, de viatd, stare
sociala (Gal I, 26) si ca atare toti trebuie sd vietuiascd in buna inte-
legere si pace, stiut fiind cd Mintuitorul a venit si a adus «pace celor
de departe si celor de aproape» (Efes. II, 17). Mirturisind cd «impératia
lui Dumnezeu... este dreptate, pace si bucurie intru Duhul Sfint» (Rom.
XIV, 17), el ne-a indemnat zicind: «Drept aceea, sd urmadrim faplele
pécii si cele ale intdririi dintre noi» (Rom. XIV, 19).

Dar strddaniile neobosite si rodul bogat al activildiii Apostolului
Pavel n-au fost farda de sfirsit. Ajuns la sfirsitul vietii el si-a dat seama
ca de acum va fi chemat la Domnul si de aceea a scris unuia dintre uce-
nicii sdi cu constiinta datoriei implinite : «Lupta cea bunda m-am luptat,
cdlatoria am sdvirsit-o, credinta am pézit, de acum mi s-a géatit cununa
dreptétii, pe care mi-o va da Domnul, Judecdtorul cel drept, in ziua
aceea» (II Tim. IV, 7—38).

Domnul a voit ca Sfintul Apostol Pavel si Sfintul Apostol Petru
sd-si sfirseasca firul vietii, in aceeasi zi a anului: 29 junie si in acelasi
oras, la Roma si ca amindoi sd fie incununati cu moartea martiricd. Iata
de ce si Sfinta noastrd Biserica a hotdrit, cum am amintit, préznmrea in
aceeasi zi a celor doi mari apostoli.

Marete si pline de virtuii au fost vietile acestor doi mari apostoli.

Aceeasi credintd vie si puternicd, aceeasi dragoste inflacarata pen-
tru Dumnezeu si pentru oameni, aceeasi rivna arzatoare pentru propo-
vaduirea Evangheliei, acelasi curaj in combaterea pacatului si a nedrep-
tatilor de tot felul, aceeasi bucurie sufleteascd pentru rodul bogat al
binefacerii, aceeasi jertfelnicie pentru Hristos si Biserica Lui, incunu-
natd de acelasi sfirgit, moartea martirica.

Cu o vointd nesovdielnicd si cu incredere deplind, cei doi mari
Apostoli au cautat si sddeasca in sufletele credinciosilor aceleasi vir-
tuti alese. Ei au aruncat sdminta Evangheliei in cea mai mare parte a
lumii, au ridicat dragostea pentru Domnul si pentru oameni pe cea mai
inaltd culme si n-au dat inapoi in fata nici unui obstacol in rivna lor
pentru dreapta credintd. Chemadrile lor la dragoste frateasca, la drepta-
te, la egalitate si mai ales la pace si bund inielegere ramin mereu
actuale. .

Prin toate virtutile care au impodobit sufletele lor mari si nobile,
Sfintul Petru si Sfintul Pavel rdmin pentru noi adevarate pilde de ur-
mat. Credinta lor tare si neclintitd si se sdldsluiasca deci si in sufletele
noastre, dragostea lor fierbinte sd stdpineascd si inimile noastre, rivna
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lor pentru adevdrul Evangheliei sd ne incurajeze si pe noi, dreptatea si
pacea sd ne cdlduzeascd si noud pasii in lume. Caci numai astfel vom
cinsti cum se cuvine, si vom urma cu vrednicie pilda vietii si sfaturile
lor. Strddaniile noastre sa tinda a ne face asemenea lor, ca impreuna
cu ei sd ne putem bucura de viata cea fericita.

Si astdzi, de ziua pradznuirii lor, sd ne unim glasurile impreuna cu
psaltul, aducindu-le lauda cuvenitd si rugindu-i: «Cei ce sinteti inire
apostoli mai intii pe scaun sezatori si lumii invatatori, Stapinului tutu-
ror rugati-va pace lumii sd daruiasca si sufletelor noastre, mare mila»
(Troparul Vecerniei). Amin!

Pr. Prot. M. CHIALDA

LA DUMINICA II DUPA RUSALII

«Veniti dupd Mine §i vd voi face pe voi
pescari de oameni» (Matei IV, 19).

Cu Sfinta Evanghelie de astdzi Mintuitorul lisus Hristos isi in-
dreaptd privirea spre cele patru puncte cardinale ale mintuirii noastre.
Iese la propovdaduire, iese, asemenea semanatorului sa semene sdminta
Sa in aria istoriei sufletului omenesc, siminta cea roditoare de feri-
cire, de pace si de mintuire.

Coborise de pe muntele ispitirilor biruitor. Nici postul si nici fla-
minzirea nu-I slabisera puterile Sale. Nu-L ispitise marele intuneca: nici
cu mirajul piinii si al nesatului si nici cu stralucirea puterii. Nu-L in-
duplecase s& i se inchine nici cu stdpinirile si cu bogdtiile lumii si nici
cu amdgirile lor. Biruise dreptatea si dumnezeirea si lisus, indreptindu-
se spre Capernaum isi alege aici cetatea trecdtoare. O proorocise ma-
rele Profet Isaia zicind : «Intunericul nu va stdpini totdeauna pe pémin-
tul unde sint acum frdmintdri; tara vecind cu marea, pamintul Zabulo-
nului si al Neftalimului, dincolo de lordan, tara neamurilor. Poporul cel
ce mergea in intuneric a vazut lumind mare $i celor ce locuiau in {ara
umbre! mor{if lumind le-a strdlucit» (Isaia VIII, 23, IX, 1).

$i Iisus se ridicad cu puternicia Ziditorului. Priveste in jur. Glasul
patriarhilor si al proorocilor, ce rasunase de veacuri, se impleteau in
fiinta Sa cu marile fdgdduinte ale cerului. Cu privirea infldcdratd a mi-
siunii Sale, cu inima largitd ca sa cuprindd in hotarele ei intreaga ome-
nire, cu bratele deschise ca sa stringd la piept pe marii nefericiti si dis-
perati ai vietii; cu miinile ca s& mingiie pe toti cei intristati si obiditi ;
cu o iubire nemaiintilnitd ca sa sfiarime zidurile urii si ale dusmaniei
dintre oameni; pregdtit sd invete si s& minglie, s certe si sa ierte; sa
sature mulfimi si sd vindece pe cei suferinzi; sd dea lumina orbilor si
puteri sldbanogilor ; s& izgoneascd demoni si sd invieze mortii; sd vin-
dece pe leprosi si sd certe marea si vintul, lisus, de acum nu mai rdmine
Marele Singuratic de pind acum. Dupd ce trece pe la Iordan si se bo-
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teaiza, iese la propoviduirea Evangheliei si paseste pe drumul deschis
de marele Sdu Crainic — Sfintul Ioan Botezdtorul, si reluind stafeta pe
care tot El i-o daduse, spune vietii si ascultatorilor : «pocditi-va ca s-a
apriopiat impdratia cerurilor».

Dacd aceste cuvinte iesite din gura Botezétorului constituiau un in-
demn sau un sfat, in gura Mintuitorului constituie o poruncd pentru
toti.

Trimis si venit in lume pentru oameni, Iisus incepe s& adune in
jurul S&u pe ucenicii, pe invatdceii Sai, cei care vor fi martori ai cu-
vintelor si faptelor Sale in cei trei ani $i jumatate de propovaduire.

Cite va fi invatat si va fi facut Iisus in aceastd perioada ne va spu-
ne mai tirziu Sfintul Ioan Evanghelistul, cel mai tindr si mai tirziu, cel
mai bétrin dintre ucenici, la sfirsitul evangheliei sale: «si alte multe
minuni a facut lisus inaintea ucenicilor Sai, care nu sint scrise in car-
tea aceasta si care, dacad s-ar fi scris, cred cda lumea aceasta n-ar cu-
‘prinde cartile ce s-ar fi scris» (Ioan XX, 30 si XXI, 25).

Iisus, ca Fiu al lui Dumnezeu, venise in elementul social, in cli-
matul istoric-religios si economic al vremii. Se incadreazda ca om si
Dumnezeu in marele angrenaj al vietii. Se coboard la micile si mo-
destele preocupdri omenesti si std la un loc cu oamenii simpli $i cu-
rati. Cunoscuse pe mulji dintre acestia. Trdise aldturi de ei in socie-
tatea vremii. Se desprinsese de ei prin inalta Sa chemare, prin dumneze-
iasca Sa misiune.

De aceea, pe cind umbla pe lingda Marea Galileei a vazut pe cei doi
frati — pe Simon si pe fratele sdu Andrei. Pe Andrei il mai vazuse prin-
tre ucenicii lui loan Botezdtorul. Acestia doi aruncau mreaja in mare:
cd erau pescari. Si le-a zis: «Veniti dupa Mine si va voi face pescari
de oameni». lar ei indata au ldsat mrejile si au mers dupda El.

De asemenea, mergind mai departe, a vazut pe alli doi frati, pe
lacov al lui Zevedei si pe Ioan fratele lui, in corabie cu Zevedei, tatdl
lor, dregindu-si mrejile si i-a chemat. Iar ei indata au ldsat corabia si
pe tatdl lor si au mers dupa El». Iatd dar, chemarea primilor ucenici ai
lui Hristos, primele fiinte apropiate, primii martori ai faptelor si ai cu-
vintelor Sale. Aceastd chemare pe care le-o adreseazi si care este enun-
tatd atit de simplu de sfintele evanghelii, are intr-insa ceva tainic, de
o puternicie fara seamdn. Ea constituia, nu numai o porunca, ci ceva
mai mult: constituia o chemare rinduitd de veacuri de cdtre iconomia
divini ce r&suna in constiinta istoriei mintuirii, in urechea unei ome-
niri ce trebuia s& primeascd pe Hristos. .

Ea nu mai intimpind comentarii, discutii, intrebéri, timp de gin-
dire, pdsuiri, amindri sau altceva propriu omenesc. La auzul ei acesti
oameni lasd, intr-o clip&d, mijloacele lor de trai, de pline, de hrana si
de viatd; lasd la o parte rosturile lor in iconomia casnica si viata so-
ciald economicd a comunitatii in care trdiau. Lasd la o parte casd, ma-
sd, parinti, sotii (Petru), familie, corabie, agonisita lor, — lasd totul si
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merg s& urmeze pe acest Invaiitor a cirui prezentd constituia o feri-
cire, a cdrui privire era o mingiiere pentru toti.

Cu o deosebita fericire au ascultat glasul acesta ce constituia ecoul
unei nostalgii ce-si indrepta urechea spre amurqul istoric al paradisului
pierdut.

«Veniti dupa Mine», cuvinte sfinte si dumnezeiesti, — pe care nu
le-au auzit numai ei, dar i intreaga istorie a mintuirii, intregul trecut
si intreaga istorie a bisericii noastre, intreaga pleiada de sfin}i martiri,
madrturisitori si cuviosi, care imbogédtesc cu viata lor istoria crestina si
cu icoanele lor fresca sfintd a Bisericii.

«Veniti dupd Mine» a spus lisus ucenicilor S&i. Ascultati cuvintele
Mele ; priviti la faptele Mele si la minunile ce le sdvirsesc si va in-
taresc credinta. Incalzifi-va sufletele la dogoarea cerului. Umpleti-va
inimile de iubire sfinta pentru toti oamenii si turnati asupra celor ne-
cdjiti si impovaérati, din balsamul scump al mingiierii. Picurati peste
sufletele pirjolite de péacate licoarea sfintd a iertarii. Indemnati pe toti
cei din jur — suflete curate si purificate prin baia botezului, — sa se
apropie de Mine cu credintd, cu fricd $i cu nddejdea puternica si va voi
face pe voi pescari de oameni. Va voi da voud — ucenicilor Mei. §i
ucenicilor ucenicilor vostri — mreaja cuvintului Evangheliei. Vd voi
porunci sa aruncati mrejile cuvintelor in apele madrii vietii, in riurile ce
vin in suvoaie din munfiii- aspri ai cugetului sau in apele limpezi ale
cimpiilor tihnite ale sufletului omenesc. Aruncati mrejile pretutindeni
si totdeauna, sd prindeti in mreaja mintuirii pe cei dornici sa iasad la
lumind i s& apropie de sfintenia si de cdldura dragostei dumne-
zeiesti. Iar dacd vrem sd privim putin pe intinsa mare si harta a isto-
riei crestine vom vedea pe marii pescari ai Bisericii, incepind de la uce-
nicii Mintuitorului si mergind cu sfintii pe caile sfintei noastre Biserici si
daruind credinfei in Hristos triumful biruintei asupra pacatului si a
mortii. '

«Si a strabatut Iisus toatd, K Galileea, invétind in sinagogile lor si
propovaduind Evanghelia imparajiei si tdmaduind toatd boala si nepu-
tinta in popor» incheie Sfinta Evanghelie de astéazi.

Prin venirea Sa in lume si iesirea la propovaduire venea o nou-
tate asupra poporulul ales. Icoana impdrdatiel cerurilor parea cit mal
reald. Ea se reflecta minunat in cateheza Fericirilor, ce conslituia un
prolog al vietii celei noi — evanghelice. In ele Hristos punea roua sfin-
ta a mintuirii celei fdgdduite ce se va revarsa in fericiri asupra poporu-
lui celui necédjit si obidit. In ele Hristos punea mana cereascid a unei
hrane spirituale si a mulfumirii. In ele Iisus rdspldtea pe cei virtuosi $i
mingiia pe cei suferinzi, pe cei ce plingeau pe limanurile marii vieii.

Cu aceastd icoand si sub acest nimb al iubirii si milosteniei a stra-
batut evanghelia timpul $i spatiul veacurilor. Cu ea a tamadduit Bise-
rica rdnile lumii si a mingliat cicatricele istoriei. Cu rugaciunea si cu
binecuvintarea a adus sfintenia in suflete. Astfel, toti cei care au ras-
puns chemdrii Jui Hristos si L-au urmat, intr-un fel sau altul, au ramas
in biserica Sa, fie ca pionieri ai credintei, fie ca ferment de propova-
duire a adevdrului evanghelic.
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Pasii lui Iisus se mai aud si azi in taina sufletului nostru. In ure-
chile constiinfei noastre crestine se mai aude si azi chemarea Sa. Ca si
altddatd in Galileea, pasim in sinagogi si-I ascultdm cuvintul din evan-
ghelie. Participdm cu tofii la bucuriile si lacrimile lui lisus. Am plins
$i noi cu vamesul din templu, si ne-am urcat cu Zaheu in dud ca sa-1
vedem trecind. Am plins cu Ilisus cind a venit la mormintul lui Lazar.
I-am v&zut stralucirea de la schimbarea la fata i ne-am inghesuit cu
multiimea la intrarea in Ierusalim. Am pasit odatd cu convoiul, pe dru-
mul Golgotei si am fi vrut sa-1 ludm crucea, ca altd datd Simon Ciri-
neanul. Am ingenunchiat la mormintul cel nou din grddina lui Iosif
din Arimateia si ne-a orbit pentru o clipa lumina praznicului invierii.
L-am insotit pe muntele Eleonului si L-am vazut inadl{indu-se. Am pri-
mit cu totii Duhul sfint prin taina botezului si asa am raspuns la che-
marea sfintd : «Veniti dupd Mine». Astfel, pasii nostri s meargd mereu
pe urma pasilor lui Hristos. '

Pr. DAVID POPESCU

LA DUMINICA A III-A DUPA RUSALII

CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU
INSEAMNA LUMINAREA SUFLETULUI
PRIN DESAVIRSIREA TRUPULUI

Dacd ochiu] tdu. este sdndtos, tot trupul
va fi luminat, dacd ochiul este bolnav, tot
trupul va fi intunecat (Matei VI, 22—23).

Nu la intimplare a spus Mintuitorul aceste cuvinte, pentru cé ascul-
tatorii Sai erau de diferite categorii sociale si culturale, dar mai ales
neputinciosi, siraci, pdrasiti.

Cuvintele de mai sus erau balsamul cugetului, folosite in cuvintari
si intruniri de insisi inteleptii timpului. Se stia din vechime cd intr-ade-
vdr Cain era intunecat de propria lui faptd cd omorise, din invidie, pe
Abel, fratele sdu (Facere 1V, 10); Lot prin befie a adormit bunul sim}
(Facere XIX, 30—36), fratii lui Iosif prin intunecare il vind pentru cifiva
bani (Facere XXXVII, 28), insusi Irod se tulburd, la auzirea cd s-a nas-
cut un nou impdrat, si in nebunia lui, ucide pruncii din Ierusalim si
imprejurimi, ca apoi ultimul descendent din familia lui Irod sa taie capul
Sfintului Ioan Botezdtorul (Matei XIV, 8—9); Iuda, vinzdtorul, apostol
si ales al Mintuitorului, cu iubirea de argint bolnadvindu-se s-a intunecat
(tropar in Joia Mare).

- Asadar, comparatia aceasta o face si Mintuitorul la sfirsitul Predicii
de pe munte pentru ca ascultdtorii sa-L priveascd, intr-adevdr, ca pe o
lumind in sfesnic (Matei V, 15) si sa inteleagd bine cd luminarea mintii,
curdtia inimii §i determinarea vointei la fapte bune sint cdile cele mai
sigure de a ne desdvirsi si a ne mintui. Domnul Hristos voia ca sd scoata
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si sd trezeascd pe credinciosi din somnolenta religioasd in care traiau
si sd le arate cd a crede si a dori sd fie mintuiti inseamnd pregétire si
activitate : «eu dorm, dar cugetul privegheazéa» (Cintarea Cintéarilor V, 5).
Activitatea aceasta trebuie orientatd spre bine si spre dreptate, ca fac-
tori ai prezeniei credinciosului in lumea pasiva: «trestia frinta si lu-
minarea fumegindd nu vor trece pind nu se face dreptate» (Matei XII, 20)
pentru cd Mintuitorul este «lumina lumii» (Ioan VIII, 12).

Luminarea constiintei credinciosilor este una din poruncile date de
Mintuitorul Sfintilor Apostoli: «Mergind invatati toate neamurile...»
(Matei XXVIII, 19). Datorita acestui lucru, Biserica are datoria sfinta de
a orienta pe credinciosi pe cdile luminii, pentru cd& «poporul piere din
lipsd de cunoagtere...» (Osea IV, 6). Deci lipsa de cunoastere inseamna
intuneric si acest intuneric este prima armad a diavolului cu care vineaza
mintile cele nestiutoare si indoielnice. Problema Juminadrii sau a cunoas-
terii este mult mai inteleasa astdzi decit in antichitate. Atunci luminare
insemna meditatie, izolare, pe cind astdzi, prin luminare intelegem pu-
nerea capacitdtii noastre creatoare in slujba semenilor, in slujba ome-
nirii ; iar Biserica fiind detindtoarea harului cauta ca toti credinciosii sa
fie intr-un cuget si intr-un gind si asa sa marturiseascd pe Tatal, pe
Fiul si pe Sfintul Duh. Luminare inseamnd intelegerea sufletului fieca-
ruia dintre noi, in bucuriile si necazurile lui.

Luminare inseamna madrturisirea externd a credintei in Dumnezeu
si pregdtirea vietii de apoi. Luminarea, sau deschiderea ochilor mintii
(Luca XXIV, 45), face ca tot trupul adica toate energiile noastre s fie
in stare de trezvie permanentd in slujirea semenului si in respectul de-
sdvirsit fatd de propria noastra fiinia.

Cei care trdiesc in nesimiire sint victimele propriei lor nepdsdri,
iar rdsplata le va fi dupd trinddvia lor. Acestia sint depdsiti de timp si
de oameni, de propria lor viatd, si au o minte confuza. Toate acestea
se reflectd in purtarea lor, in felul lor de gindire si in actiunile lor rau-
facdtoare : iatad trupul intunecat de ochiul despre care vorbeste Mintui-
torul. Pentru ci daca nu ar fi lumina nu ar vedea ochiul, si trupul daca
este descompus moral nu mai are energie si capacitate., Dar cum bine
stim, si este o constatare a veacurilor, ca totul se reinnoieste (Apoc.
XXI, 5), adevaratii credinciosi sint totdeauna cei care doresc¢ binele si
sint convinsi cé fiinfa lor valoreazd in fata lui Dumnezeu (Apoc. XXII,
12). Noi stim cd8 Dumnezeu este lumind permanentd, iar Mintuitorul
Hristos a ldsat lumina si pacea in lume, incredintindu-te Bisericii Sale
prin Duhul adevarului si harul Sau (Ioan XVI, 13). De fapt aceasta este
balanta care ajutd neputintei, dragostei si incercérii celor ce doresc
viata curatd. Aceastd viatd duhovniceascd, adicd impletirea preocupa-
rilor zilnice cu trdirea in Hristos, duce implicit la lumina cea pururea
vesnicd (Ioan VIII, 12).

Aceasta este relatia intre lumina lui Hristos si puterea ei asupra
credinciosilor, deci, legatura directd verticala si orizontala a adevaralei
contemplatii divine.

Credinciosul nu este izolat, nu este lasat singur, ci Dumnezeu ofera
harul S&u in ajutor, ca lucrurile greu de inteles (II Petru IIl, 16) sa fie
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completate cu luminarea de sus, ca o anexd la eforturile intelectuale si
morale ale noastre. Din comportarea, din practicarea mijloacelor sfinti-
toare, din dorinta de luminare se constatd marinimia, puterea de convin-
gere sau exemplu pentru altii. Asa ajungem fapturd noud in Hristos
(IT Cor. 'V, 17), lepadind patima si intunericul si tot ceea ce distruge
speta umand si tendinta ei spre desdvirsire. Dumnezeu ne oferd sfiniirea
vietfii ca supremd luminare atit a sufletului, cit si a trupului. Luminare
in relatia credincios-Bisericd nu jnseamnéa uniformitate, ci fiecare con-
tribuie in comunitate «ca madular al Duhului Sfint» (I Cor. III, 16) dupa
darurile lui, dupa capacitate si dupd dorinta permanentd la luminarea
celuilalt si la perfectiunea sa.

Luminarea nu inseamnd nici confuzie cu altul, ci ridicarea tuturor
la un nivel de trdire duhovniceasca pina la impartdsirea cu Sfintul Trup
si Sfintul Singe, adicd infierea totald. Aceastd minune a crestinismului
a facut ca inimile tuturor s batd in aceeasi dragoste divind si sa ne
transmitd noud, celor de astdzi, fiorul sfint al unitatii, intelegerii, cu-
noasterii si pretuirii. In acest ogor al inimilor curate nu mai prinde ne-
ghina satanei, iar intunericul se inlaturd asemenea morilor dupd fur-
tund, asa avem numai ziud in viata noastra si stralucire in viitor.

Mintuitorul ‘intuia dezordinea spirituald a ascultdtorilor Sdi si stia
cauzele, care duc lumea la pieire adicd: invidia, care naste uciderile
morale si trupesti; imbogatirea, care dezechilibreazd societatea; ura,
care inrdutdteste relatiile dintre oameni, dintre familii si soti, dintre
copii si périnti; crimele, care aduc imputinarea oamenilor prin spaima
si moarte ; bolile de toate categoriile din cauza mizeriei §i a destraba-
1&rii si multe altele.

Alt rol important il joacd luminarea si cunoasterea adevaratei cre-
dinte in raport cu lumea si celelalte culte religioase si chiar atitudinea
noastri fatd de misticismul bolndvicios si fatd de fanatici. Noi nu credem
din obisnuintd sau continudm unele obiceiuri si ‘traditii necontrolate,
ci pentru noi, Hristos a fost, este si va fi Dumnezeu si om, rastignit si
inviat, indlfat si preasldvit Mintuitor si Judecdtor (Apoc. XXII, 11—14)
si credem in ceea ce ne-au lisat Sfintii Apostoli care, la rindul lor, L-au
vizut si L-au pipdit (I Ioan I, 1 ; T Petru I, 8); chiar dacéd sintem priviti
rédu cad spunem adevdrul (II Cor. VI, 8), s& nu ne rusindm.

Mintuitorul a venit si slujeascd (Matei XX, 28; II Cor. V, 18), deci
si noi trebuie sa slujim oamenilor ; s-a facut rdéscumpararea pentru mulfi
si noi trebuie s fim exemplu altora; a sfarimat vrdjmasia, distrugind
peretele din mijloc (Efes. II, 14—16) si noi sd iubim pe toti socotindu-i
frati, pentru cd din acelasi singe este tot neamul omenesc (Fapte
XVII, 26).

Si dacé sintem din acelasi singe si avem acelasi tatd, inseamnd c&
diferente si granite nu existd decit din cauza intunericului si nestiintei
noastre. Asadar, cuvintele Mintuitorului din pericopa evanghelicd de
astdzi isi au rostul permanent in viata acelora care doresc sa fie oameni
luminati si crestini adevé&rati. Printr-o cunoastere profund&, printr-o
trdire intensd si printr-o luminare permanentd vom ajunge sd zicem ca
orbul din Evanghelie : cred, Doamne (Ioan IX, 36—38), ajuti neputintei
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mele — sau chiar ca Sfintul Apostol Toma : «Domnul meu si Dumnezeul
meu>» (Toan XX, 28).

Dar, pe linga efortul personal, in luminarea fiintei noastre se adaugé
si harul necesar pentru izbindd, pentru ca Sfintul Duh lucreazéd prin Bise-
rica Mintuitorului, c1$tlgaté cu scump wSlngele S&u (Fapte XX, 28) si care
ne face pe toti frati si fii prin cunoastere si dragoste crestinad (Ioan XIII,
35). Harul si pacea se inmultesc prin cunoastere (II Petru I, 2—3), iar
mintea se lumineaza prin sandtatea cugetului (II Petru III, 2, 1).

C& avem har si sintem luminafi demonstram prin viata noastrd de
marinimie, pentru ca cine urdste trdieste in intuneric (I Ioan II, 9), sufle-
tul sdu locuieste in iad, iar trupul sdu este un mormint al sufletului.
Luminarea mintii si trezvia constiinfei aduc curajul si fuga de péacat,
pentru cé cei ce au frica mortii bijbiie in intuneric si sint constienti de
pedeapsa (I loan IV, 18).

Insdsi Sfinta Fecioard Maria se numeste Maica Luminii.

Pentru moi credinciosii existd si lucruri dumnezeiesti pe care nu le
intelegem, dar avem pilda sfintilor (Apoc. V, 8) si credinta, care de fapt
ne introduce in starea de har (Rom. V, 2). Sfintii si trditorii credintei
sint luminile de pe jertfelnicul ceresc, iar Soarele dreptatii, care ne lu-
mineazd, ne intareste, ne di sdnatate este insusi Domnul Hristos. Dar
si mediul ajutd pe credinciosi la luminare. Pe lingd Sfintele Taine, ierurgii
si slujbe, arta crestind (picturd, sculpturd, grafica, arhitecturd, cintare)
innobileazd sufletele care doresc luminarea si le ‘trezesc acea chemare
sfintd la purificare si desdvirsire. Intimitatea si credinta fiecaruia se
transmite celorlalii, devenind astfel o unitate in rugdciune si slujire,
incit emotiile coplesesc pe adevératii traitori, iradiind din ei acea buna-
tate specifica sufletelor alese.

Asa indeplinim cuvintele Mintuitorului si cdpdtdm promisiunea Sa :
«...ca aceasta este viata de veci sd@ Te cunoascd pe Tine singurul si ade-
vdratul Dumnezeu» (Ioan XVII, 3), asa intelegem si cuvintele psalmis-
tului : «Minunate sint lucrurile Tale Doamne, toate cu intelepciune Le-ai
facut si e plin pdmintul de marirea Ta» (Ps. CIII, 25), iar noi slava inal-
tdm Tat&lui si Fiului si Sfintului Duh. Amin!

Diac. P. 1. DAVID

N LA DUMINICA A IV-A DUPA RUSALII

«Voi veni si-1 voi tdmddui» (Matei VIII, 7).

Ne impresioneazd puternic purtarea centurionului fajd de sluga sa.
Un sutas, un comandant de centurie sd se preocupe de aproape, s& se
zbuciume, sd sufere intens pentru o slugd bolnava, iatd un lucru neobis-
nuit pentru vederile oamenilor de atunci, De atunci, adicd din perioada
istoricd in care intreaga viatd a statului, a conduc&torilor, a militarilor
se rezema pe munca si sudoarea sclavilor. A sclavilor care, se stie,
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n-aveau nici un fel de drepturi afara de acela de a se istovi muncind
pentru altii. N-aveau nici un fel de ocrotire. Nu erau socotiti decit ca
niste unelte de lucru. Unelte vii, dar unelte care, 1n caz cd nu mai puteau
{i de folos, erau zvirlite la gunoi.

Fard indoiald, in purtarea faid de slugile sale, sutasul va {i fost
influentat de felul.de comportare a evreilor fatd de servitorii lor. Totusi,
privelistea unui stdpin roman preocupat de vindecarea slugii atinse de
o boald grea constituie un lucru putin obisnuit pentru deprinderile sté&-
pinilor din acele vremi.

Dar faptul cel mai impresionant din pericopa ascultatd (Matei 8,
5—13) este decizia promptd a Mintuitorului de a merge la locuinta sutasu-
lui spre a-i vindeca sluga. El, Domnul si Stipinul a toatd zidirea, Impa-
ratul cerului si al pdmintului n-a socotit nepotrivit sé@ porneascd degrab
spre sluga, spre sclavul acela care se chinuia cumplit, sfisiat de sufe-
rinte. Ideea aceasta cd acela care e sus nu are menire mai importanta
decit aceea de a se pleca spre a sluji celor de jos, era necunoscuta lumii
de atunci. Ea e introdusd in patrimoniul spiritual al neamului omenesc
de cédtre Domnul si Mintuitorul nostru lisus Hristos. Prin gestul de a
porni fard z&bava sd vindece un sclav, ca si prin alte fapte ale Sale,
Domnul imprim&d in constiinta credinciosilor aceastd revolutionard in-
vatdturd, anume ca chiar si cel mai anonim dintre oameni, chiar si ulti-
mul om de serviciu, are dreptul la respect si la iubire din partea oricui,
chiar de-ar fi acesta pe cea mai inaltd treapta ierarhica.

Urmind pilda Mintuitorului, Biserica s-a strédduit, atit prin péastoritii
cit si prin conducdtorii ei, s& usureze viata sclavilor, a slugilor, a ioba-
gilor. Ea n-a desfiinfat institutia sclaviei, dar a facut tot ceea ce impre-
jurdrile i-au permis pentru ndruirea bazei interioare, spirituale a scla-
viei. Promovind invatdtura cd sclavul e, ca si stdpinul, chip al lui Dum-
nezeu si cd Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat pentru toti oamenii, inclusiv
sclavii, Biserica a frinat pornirile spre abuz ale stdpinilor fatd de robi.
Pe multi dintre sclavi, Biserica i-a ajutat sd se rdscumpere si sad-si in-
ceapd viata liberd, pe picioare proprii. Pe mulii i-a primit in institutiile
sale, ajutindu-i s se pregdteascd pentru o viatd de muncd cinstitd. N-a
pierdut niciodat3 ocazia de a pune in lumina virtutile alese ale atitora
din ceata sclavilor, si n-a ezitat si promoveze in posturile cele mai inalte
din Biserica pe sclavii cu vidite calitdti de conducé&tori. Si, fapt cu totul
vrednic de relevat, Biserica n-a ezitat sd ridice la treapta de sfin{i pe
sclavii care primiserd cu barbitie moartea pentru Hristos. De unde pind
atunci, obiceiul era ca sclavii sd fie ignorati, dispretuiti, oprimati, iata
cd acum vine Biserica cu practica promovdrii celor mai de jos pe treapta
cea mai de sus a cinstirii. Initiativa marca o intorsdturd revolutionard
in sensul c& stdpinul deprins sa porunceascd sclavului si s&-i ceard su-
punere, acum trebuie sd-si impunid smerenia de a se pleca si a aduce
cinstire publicd fostului sdu sclav, promovat la treapta de sfint.

Prin ridicarea sclavului la rang de sfint, Biserica a pus in lumind
adevdrul ca puterea lui Dumnezeu lucreazd s§i prin cei de jos, cu

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



692 GLASUL BISERICII

urmarea inevitabild cd, dacd Dumnezeu lucreazd si prin sclavi si-i cins-
teste, nimdnui nu-i mai e ingaduit s&-i disprefuiascd, sd-i nedreptateasca,
sd-i apese.

Treptat tot mai multe puteri s-au ridicat contra sclaviei. Ea a luat
forme tot mai atenuate pind ce s-a ajuns la constiinta inevitabilitatii
desfiintarii acestei institufii. Astdzi imparf{irea oamenilor in clase e
abolita in multe tari, intre care se numard si patria noastra. La noi, ca
si in alte tari a triumfat definitiv concepiia cd oamenii sint cu totii egali
in fata legilor si sint chemati cu totii sad-si aducd in mod solidar contri-
butia la construirea unei vieti mai vrednicd de a fi trditd. Au dispdrut
definitiv conditiile externe care permiteau ca un om sau un grup de
oameni s& stoarcd in interesul lor egoist vlaga altora. Ideea de solidari-
tate si responsabilitate in cadrul uneia si aceleiasi comunitafi strdbate
tot mai adinc in constiinta oamenilor.

‘La aceastd constatare trebuie sd asociem o alta, anume cé& in socie-
tatea noastrd, dacd tofi sintem chemati s& muncim, nu toti dezvoltam
unul si acelasi gen de muncd. Existd munca fizicd, intelectuald, econo-
micd, artisticd, tehnica, literard, juridicd, politicd asa cum cer interesele
societdtii. Existd munci mai grele si mai puiin grele. Existd munci pen-
tru cei ce au aptitudini si calificare mai dezvoltatd si existd munci pen-
tru cei cu o calificare mai putin avansat3. Intre acestea din urmé se
numdrad si munca oamenilor de serviciu. Adicd a oamenilor chemati sa
depund o muncd utila in cadrul diferitelor institutii ca : scoli, fabrici,
muzee, biblioteci, laboratoare, cantine, ateliere, spitale, tribunale, posta,
locasuri de inchinare.

Care trebuie s3 ne fie atitudinea fatd de acesti frati ai nostri ?

Cea dintii datorie fatd de ei e de a nu-i trece cu vederea. De a nu-i
ldsa nebdgati in seamd. De a nu ne migca pe lingd ei ca pe lingd niste
lucruri inerte.

. Nu existd om in inima cdruia s& nu ardd mocnit un dor adinc, o
trebuintd vie de a fi vézut de celalalt, de a fi simtit, cunoscut, luat in
considerare ca om care are demnitatea si valoarea lui. Dar mai ales la
omul de serviciu o asemenea ttrebuin{a e deosebit de vie, mai ales omul
de serviciu e foarte sensibil la purtarea altuia fatd de dinsul. latd-l ple-
cat sd curete culoarele, dusumelele, parchetul, scaunele, mobilierul, usile,
geamurile, instalatiile sanitare. Iatd-1 incovoiat sub povara lazilor, pa-
chetelor, coletelor pe care trebuie sd le care la postd sau de la posta la
institutia unde lucreazda. Iata-1 lac de sudoare, carind din pivnitd la etaj
lucruri necesare bunului mers al gospoddriei. Iatd-1 sculindu-se cu
noaptea in cap sd pregdteascd cele trebuitoare celor ce pleacd la sluj-
bele lor.

El lucreaza tdcut, constiincios, preocupat de grijile pentru alfii, de
grijile legate de gospodaria lui, de familia, dacd o are, de singurdtatea
lui in cazul cd nu e casatorit. Si tu, credincios fiu al Bisericii, treci pe
lingd el rece, distant, inchis, absent. Treci ca si cum el nici n-ar exista.
Te feresti de a-ti indrepta privirile spre dinsul ca nu cumva, ficind
aceasta, si te simti scdzut in rangul tdu. Citd amardciune nu poti trezi
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in sufletul fratelui, om de serviciu, cu o asemenea neomenoasa purtare.
Cit gol si cit pustiu nu poti produce in sufletul lui prin atitudinea ta
plind de ingimfare. Citd neincredere in puterile, in vrednicia, in utili-
tatea muncii lui pentru altii nu poate determina un simplu gest de al
tdu de meluare in seama. Si invers, citd inviorare, citd bund dispozitie,
citd pldcere de muncéd nu poate prilejui o privire a ta binevoitoare, un
cuvint cald de aprobare frateasca indreptat spontan spre semenul incor-
dat in munca lui dar atent si la atitudinea ta fatd de el.

O alté datorie fatd de oamenii de serviciu este aceea a respectului.

Respectul inseamnd apropierea de cineva, dar si pdstrarea unei dis-
tante. Apropierea exprimd tendinta noastra de a-1 lua in considerare;
pastrarea distantei marcheaza acceptarea intangibilitdtii celuilalt, a dem-
nitdtii lui personale.

Dacéd prin tendinta de apropiere rdspundem trebuintei lui de a fi
luat in seamd, prin pdstrarea distantei raspundem trebuintei de a recu-
noaste la celdlalt o sfera a intimitdtii personale, un domeniu sacru, unde
padtrunderea f&ra voie implicd riscul profandrii, al umilirii celuilalt.

Pastrarea distantei implicd recunoasterea sspecificului celuilalt si ne
asigurd posibilitatea de a privi spre adincurile lui sufletesti, spre acea
realitate ultimd care-1 sustine si ne sustine pe tofi si care este Dum-
nezeu insusi. De altfel numai cind vedem in sufletul celuilalt un templu
al lui Dumnezeu, ne putem infrina ispita de a-1 neglija, ocoli, descon-
sidera, de a-1 folosi ca pe o unealtd in slujba intereselor egoiste, cu un
cuvint de a nu-| respecta.

A treia datorie fatd de semenul din ceata oamenilor de serviciu
este dragostea dezinteresatd, devotatd, slujitoare, jertfelnica.

Dacd luarea in seamd, perceperea existentei sale ni-1 aduce in aten-
tie, dacéa respectul ne deschide o poartd spre dimensiunea cea mai adincd
a fiintei semenului, iubirea ne pune in condifia de a-l cunoaste si mai
bine, de a ne da seama si mai deplin de insusirile sale. Dar mai presus
de toate, iubirea ne aduce in cea mai strinsd comuniune cu celdlalt, ne
pune in conditia de a-1 asuma ca grijd a noastrd. Dragostea marcheaza
crearea unei ambiante de vitald importantd pentru subiectul, dar si pen-
tru obiectul ei.

Dragostea cere interventia pentru celdlalt, reclamd din partea ta nu
numai respect dar si preocupare activa de el.

Ce finviorare nu poate revdrsa in sufletul omului de serviciu un
gest de dragoste fatd de el!l Cit de imb&rbatat si imbucurat nu se poate
simfi el cind, de pild&, il ajuti chiar numai in treacdt sa ridice o lada,
s8 descarce un recipient de gunoi, s§ care un vas cu apd, sa stringa
vesela de pe masd, s8 aseze scaunele intr-o sald de lucru, sd ridice o
carte cdzutd din bratele prea incdrcate. Citd senindtale nu se asterne
pe fata lui cind i adresezi tu intii, obisnuitul salut, ii cedezi lui locul
tdu de pe lista celor trimisi la odihn&, sau ii dai intiietate in ce priveste
primirea unei locuinte. Cit respect si citd dragoste fatd de tine si fatd
de viatd nu poti aprinde-in sufletul omului de serviciu, cind nu eziti a-i
adresa — cind ai ocazia — citeva cuvinte prietenesti, calde, pline de
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dragoste. Citd omenie nu faci sd creascd in sufletul lui, cind in situatii
grele pentru dinsul, in caz de boald, de pildd, esti acolo, lingd patul lui,
cu sfatul si cu ajutorul tdu prompt. Cite puteri ascunse ale sufletului
sdu nu prind viatd cind il tratezi ca pe un apropiat, ca pe un prieten.
Si in aceastd privin{d Mintuitorul ne pune la-ndemina exemplul Sau,
concretizat in ajutorarea dezinteresatd si prompta a celor ce-I incrusi-
sau calea si-n primul rind a suferinzilor, dosaditilor, oprimatilor, p&ri-
sitilor. El vindecd sluga sutasului tnainte ca acesta sé fi apucat a-L ruga
(Matei VIII, 6 s.u.). Fdra s3 i se ceard, a vindecat pe omul cu mina uscata
(Luca VI, 10) ; a inviat pe fiul vdduvei din Nain (Luca VII, 14); a tdma-
duit femeia girbovad (Luca XIII, 11—12). Alteori renunta si la masd nu-
mai sd aduca cu o clipd mai devreme usurare, vindecare, mingiiere, cum
a fost cazul cu vindecarea bolnavului de idropicad (Luca XIV, 1 s.u.).

Dacé prin luarea in seamd a semenilor, oameni de serviciu, prin res-
pectul 5i dragostea fatd de ei putem mentine pe fagasul vietii sdndtoase
pe unii sau aliii dintre acestia, prin indiferentismul, rdceala si ingim-
farea noastrd, prin neglijarea si desconsiderarea lor, prin purtarea noas-
trd neomenoasa faf{a de ei, 1i putem indruma pe cdi la capdtul cédrora se
afld adesea prabusirea iremediabila.

Fard respect si fard dragoste nici un om nu poate trai. Precum plan-
tele in intuneric, asa se ofilesc, se inchircesc si oamenii lipsifi de lumina
si cdldura dragostei. Cind un om de serviciu se lasd pradd uneia sau
alteia dintre patimi sd stim cd si noi sintem vinovati de aceasta. Prin
neglijarea lui, prin lipsa de respect si dragostea-cu care ne purtam fata
de dinsul ii sldabim atit de mult puterile morale, incit el nu mai e in
stare sd reziste tentatiei de a-si indbusi amadardciunea si durerea pdra-
sirii in frenezia patimii. Iatd de ce Evanghelia de azi ne porunceste prin
atitudinea Mintuitorului, fatd de sluga sutasului, sd fim cu bagare de
seamd fatd de semeni si mai cu osebire fatd de cei care nu au ranguri
deosebite. S& nu ne facem cd nu-i vedem. S& nu-i ocolim ca pe niste
lucruri. Dimpotrivd sd fim atenti fatd de ei. S& le ardtdm respectul cel
mai deplin ca unora care poartd chipul lui Dumnezeu si pentru care
Hristos insusi s-a intrupat, a pdtimit si a inviat. S& fim prevenitori si
cu dragoste fata de toate. S& ne ajutdm fard zdbava In nevoile, lipsurile
si aspiratiilo noastre logitime.

Ca urmadtori ai Mintuitorului sa ardtdm practic cd omenia si marile
bucurii ale vietii nu-s legate de ranguri inalte, dar cd ele se pot intilni
si dezvolta in viata oricdrui om, oricit de anonim ar fi si oricare ar fi
munca lui, cu conditia de a ne indrepta spre el luarea aminte, respectul
si dragostea noastrd dupé pilda Domnului si Mintuitorului nostru, caruia,
se cuvine slava si cinste in veci.

Pr. Prof. DUMITRU BELU

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PAGINI ALESE
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SFINTUL IOAN GURA DE AUR:
OMILIA II LA SERAFIMI!

1. M3 bucur cind vd vid cd alergati si ascultati dumnezeiestile cuvinte. Este
pentru mine asta cea mai mare dovadd a propasirii voastre celei dupa Dumnezeu.
Dupd cum foamea este semn de sdndtate trupeascd, tot asa si dragostea de cuvintele
dumnezeiesti este semn de sdndtate sufleteasci. Ma bucur dar de ceea ce vid; totusi
ma tem, cd n-am sd pet da nimic vrednic de dorinta voastra. La fel si o mama, care
are copil de sin, sufera, cind izvoarele laptelui nu-i pot da hrand din belsug; dar,
cy toate cd-i lipseste laptele, totusi ii da copilului sinul; copilul il ia, il trage la el,
fl suge, incdlzeste cu gura sinul rece si scoate mai multd hrand decit are sinul;
mama suferd, cd o doare sinul, dar nu respinge copilul; e mama si vrea mai bine
sd sufere wea, decit sd sufere copilul. Dacd mamele isi iubesc atita copiii, apoi cu
mult mai muilt trebuie si vd iubesc eu, dragii mei. Ca mai fierbin{i sint nasterile
Duhului decft ale firii. Deci chiar dacd hrana pe care v-o dau e tare siracd, totusi
n-am s-o dosesc, ci v-o dau, punind in faja voastra bucatele pe care le am. Sint putine
si sdrdcdcioase, dar vi le ofer. Ca si cel caruia i s-a incredintat un talant n-a fost
mustrat, pentru cd n-a adus cinci talanti, ci pentru cd .a ingropat acel singur talant,
pe care l-a primit; de asta a fost pedepsit2. Ceea ce-i cerut de Dumnezeu si de oa-
meni, nu este sd dai pulin sau mult, ¢i sd nu dai mai putin decit poti da.

Ati auzit nu de mult, cind am fost invrednicit s& vorbesc dragostei voastre, psal-
mul acela pe care vi l-am citit, care, scotind pe pacdtos din locasul cel sfint, porun-
cea ingerilor §i puterilor celor de sus si laude pe Dumnezeul tuturora. Vreti s auzim
5i astdzi aceeasi cintare ingereascd, stind aproape de ea? Mi se pare ca da. Daca
niste oameni nebuni, stind in piatd, fac coruri si, in intuneric adinc si in ceasurile
nepotrivite ale noptilor, cinta cintece de rusine si melodii desfrinate, incit inaripeaza
tot orasul mostru si atrag pe toti spre ei, oare noi sd nu alergdm sd auzim acel dum-

1. Migne, Patrologia Greacd, vol. 56, col. 107—112. Omilia poartd acest titlu : Omilia II la serafimi,
la cuvintul profetului Isaia, care zice : «§i a fost in anul, in care a murit Ozia tmpdratul, vdzut-am pe
Dummezeu sezind pe scaun inalt» (Isaia 1, 6); si cd nu trebuie sd trecem cu vederea nici ardtdrile de
timp si rici chiar o literd din dumnezeestile Scripturi. 2. Matei XXV, 15, 24—30.
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nezeiesc si fericit glas al popoarelor ceresti, al corurilor celor de sus, care inal{d imne
Impaératului universului ? Ce iertare am mai avea? ‘

— Dar cum putem s3 le auzim ?

— Indliindu-ne la cer, dacd nu cu trupul, cu gindul; dacd nu cu prezenta noas-
trd trupeascd, cu mintea. Trupul, fiind de pamint si greu, e ficut si rimind jos; dar
sufletul, fiind slobozit de aceastd nevoie, zboard cu usurintd spre locurile cele mai
inalte §i cele mai indepartate; nimic nu-1 impiedicd sd ajung3, daca vrea, pind la
marginile lumii si s se urce in cer. Atit de usoare sint aripile gindurilor, pe care
Dumnezeu le-a dat sufletului! Si nu i-a dat numai aripi usoare, ci i-a daruit si ochi,
care vdd cu mult mai pdtrunzdtor decit ochii trupului. Vederea ochilor ajunge la
mare depdrtare, dacd este gol vdzduhul pe care il stribate; dar dacd i se pune in
cale un mic corp, vederea este opritd §i se intoarce iardsi inapoi; ochii sufletului,
insd, trec cu usurintd peste toate, de-ar intilni pereti, ziduri, munti mareti, chiar cor-
puri ceresti. Dar cu toate cd sufletul este atit de iute si pdatrunzator, totusi nu-i in
slare singur sd infeleagd cele ceresti, ci are nevoie de conducdtor. S& facem si noi,
dar, ceea ce fac cei care doresc s3 vada palatele imparatesti.

— Ce fac aceia ?

— Cauti pe cel caruia ii sint incredintate cheile usilor, se apropie de el, fii
vorbesc si-1 Toagd, de multe ori ii dau si bani, ca sd le dea voie sd viziteze palatul.
S3 ne apropiem $i noi de unul c#ruia ii sint incredintate portile cele ceresti, s&-i
vorbim, s&-1 rugadm; iar, in loc de bani, sd-i ardtdm vointa si gindul nostru curat.
Acela va primi aceastd platd, ne va lua de mind, ne va purta peste tot si ne va ardta
nu numai palatul imp&ratesc, ci pe Insusi Imparatul stind pe tron, de fata fiind osti-
rile, aldturea arhistrategii, miriadele de ingeri, miile de arhangheli. Pe toate ni le va
ardta cu de-aménuntul, atit cit ne este cu putin{d noua sa vedem.

— Cine-i acest conducdtor? Cui i s-a incredinfat partea aceasta in care vrem
noi sd intrdm ?

— Isaia, proorocul cel cu mare glas. Trebuie neapdrat sd vorbim cu el. Urmaii-l,
in ritm potolit, pdsind cu multd liniste. Nimeni si nu intre cu griji lumesti, nimeni cn
indoiald, nici cu teamd, ci si le lase afard pe toate acestea, inaintea poriilor. Cu totii
aga sd intrdm! C3 intrdm in impdardtia cerurilor, cdlcam pe locuri strafulgerdtoare!
Cele dinduntru sint pline de multd ticere, de taine negraite.

2. Dar fiti cu mare luare aminte! Citirea Scripturilor este deschidere a cerurilor.

«Si a fost, spune proorocul, in anul in care a murit Ozia impdratul, vdzut-am pe
Domnui sezind pe scaun inalt si preaindlfals 3.

Ai v3zut bundvointa acestui slujitor credincios? Indatd ne-a dus la tronul cel
imparatesc, fird sd ne mai plimbe mai intii prin alte incdperi, ci ne-a deschis usile
si ne-a aratat pe Impérat stind in fata noastra.

«lar serafimii, spune mai departe proorocul, stdteau in jurul Lui; sase aripi la
unul si sase la altul cu doud isi acopcreau fafa si cu doud picioarele si cu doud zburau
si strigqu unul cdtre altul : Sfint, sfint, stint Domnul Savaot» 4.

Cu adevdrat «Sfint», ¢d a invrednicit firea noastrd cu atit de mari si cu astfel
de taine, cd ne-a fdcut partasi la niste taine nespuse ca acestea. Fricd si cutremur
m-a cuprins la auzul aceslei cinidri. Dar ce e de mirare, cd m-a cuprins frica si cutre-
mur pe mine, care sint {irind si pamint, cind chiar pe puterile cele de sus le stapi-

3. Isaia VI, 1. 4. Isaig VI, 2-3.
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neste necontenit cea mai cumpliti spaimd? De asta isi intorc privirile §i pun inainte
aripile ca niste ziduri, cd nu pot suferi razele acelea.

Dar mi se poate spune:

— Pogoramint a [ost ceea ce-au vazut serafimii! Cum de n-au putut suferi?

— Mie-mi spui asta? Spune-o celor care iscodesc firea cea fericitd §i mai pre
sus de cuvint a Dumnezeirii, celor care indraznesc cele ce nu se pot indrazni. Sera-
fimii nici pogoradmintul n-au indraznit sa-1 vada, iar omul a indradznit sd vorbeasca
despre el; dar, mai bine spus, omul a indrdznit si-i treacad prin minte, cd poate vedea
cu precizie si clar, firea cea preacuratd, care este cu neputintd de vdazut chiar de
serafimj! Cutremura-te, cerule! Ramii incremenit, pamintule! Indrdzneala acestora e
mai mare decit a paginilor. Aceeasi necredinta si la aceia de atunci, ca §i la acestia
de acum. Si unii si al}ii se inchina f&pturii; dar ceea ce au nascocit acestia de acum,
nici unul din oamenii de atunci n-au indraznit nici sd spund, nici sd auda. Ce spui?
Era pogoramint ceea ce au vazut serafimii? Da, dar pogordmint al lui Dumnezeu!
Daca Daniil, care avea mare indraznire citre Dumnezeu, n-a pulut suferi vederea in-
gerului, care s-a pogorit la el, ci a cazut si zdcea cu fala la pamint, fiindu-i orbite
privirile de slava aceea, ce e de mirare, dacid serafimii s-au inspaimintat, neputind
vedea slava aceea? Ca nu-i atit de mare deosebirea dintre Daniil si inger cit .de
mare e deosebirea dintre Dumnezeu si puterile acelea. Dar, ca nu cumva §i eu sta-
ruind mai mult asupra acestor minuni, si va tulbur sufletul, haide sad intorc cuvintul
la cele ce spuneam la inceput, ca sd vd povdtuiesc sufletul cu invadtaturi mai usoare.

«Si a lost in anul in care a murit Ozia imparatuls.

In primul loc, se cuvine s cercetdm pentru ce profetul ne insemneaza timpul;
n-o face fira rost si la intimplare; cd gurd a lui Dumnezeu sint gurile profetilor;
iar o gurd ca aceasta nu grédieste nimic la intimplare. Asadar, nici noi sd ascultdm la
intimplare cuvintele profetilor. Daca cei care sapd in mine nu irec cu vederea nici
cele mai mici farime de metal, ci cind gdsesc vreo vind de aur, urmaresc cu grija
urmele, apoi cu mult mai mult trebuie sd& facem noi asta cu Scripturile! S$i este doar
foarte anevoioasd gasirea metalului cautat, ca si metalele sint pdmint, si aurul nu-i
altceva decit tot pamint, iar natura comuna a celor cdutate furda vederile; cu- toate
acestea oamenii nu Inceteazd de a cduta, ci-5i dau toata silinfa, desi stiu, cind se
uitd, care este pamint si care este aur. Dar cu Scripturile nu-i asa. In ele aurul nu-i
amestecat cu pamintul, ci-i numai aur curat. Cd spune Scriptura: «Cuvintele Dom-
nului, cuvinte curate, argint cu foc lamurit, cercal in pdminl» 3. Scripturile nu sint
metale, care si aibd nevoie de prelucrare, ci dau vistierie gata celor care cautd boga-
tia lor. E de ajuns numai sd le privesti §i pleci plin de folos; e de ajuns numai sa
le deschizi i vezi indata scinteierile pietrelor pretioase.

Nu spun aceste lucruri numai ca s le spun, nici nu lungesc cuvintul in zadar.
Nu, ci pentru ca sint unii oameni fird luare aminte, care atunci cind iau in miini
cdriile dumnezeiesti §i gasesc in ele numar de ani i catalog de nume, indatad sar
peste ele si spun celor care-i {in de rdu: «Sint numai nume $i nu-s de nici un folos»,
Ce spui? Grdieste Dumnezeu si indraznesti sd spui: «Nu sint de nici un folos cele
spuse ?». Spune-mi mie, dacd ai vedea numai o simpld inscriptie, nu te-ai opri si n-ai
cduta cu rivna sa-i afli intelesul? Dar pentru ce vorbesc eu de ani, de nume i de
inscriptii # Afld citd putere are chiar numai addugarea unei singure litere si ince-

5. Psalmi X1, 6.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



698 . GLASUL BISERICII

N

teazd de a mai disprefui nume intregi! Patriarhul nostru Avraam — cd e al nostru
mai mult decit al iudeilor! — se numea la inceput Avram, care tilcuit inseamnd «om
venit din altd parte»; mai tirziu, schimbindu-i-se numele, a fost numit Avraam i a
ajuns tatdl tuturor neamurilor; adiugarea unei singure litere i-a dat dreptul la o
atit de mare dregdtorie. Dupd cum impdratii dau prefectilor lor tablife de aur, semne
ale dregdtoriei lor, tot asa si Dumnezeu atunci a dat dreptului lilera aceea, semn al
cinstirii lui.

3. Dar despre nume voi vorbi altidatd; acum, insa, trebuie si v3 spun ce cigtig
avem daca cunoastem anii, de care vorbeste Scriptura, si cit de mare e paguba daca
nu-i cunoastem. Mai intii vom dovedi acestea cu fapte luate din viaja noastrd cea de
toate zilele. Testamentele, contractele de casatorie, politele si celelalte invoieli, daca
nu au anii consulatului inscrisi in fruntea lor, sint lipsite de orice putere. Aceasta le
da tdria, aceasta curma discutiile, aceasta pune capat proceselor, aceasta face pe dug-
mani prieteni. De aceea «cei care scriu aceste acte pun consulatul in fruntea actelor,
ca luminarea in sfesnic, ca sd lumineze intreg documentul. Dacd ai distrus aceasta
insemnare, ai stins lumina si ai umplut totul de intuneric §i de tulburare. Pentru
aceasta orice dare si primire de bunuri facutd fie catre prieteni, fie cdtre dugmani,
fie cdtre slugi, fie catre tutori sau administratori, trebuie sd aibd aceastd intarire i
sd aibd totdeauna scris jos-luna, anul si ziua. Asadar dacd in lucrurile cele omenesti
are atfta putere lucrul acesta, cu atit mai mare 5i mai folositoare este aritarea timpu-
lui in cele duhovnicesti. Aceastd insemnare aratd cd profetiile sint profetii. Ca
profetia nu-i altceva' decit o vestire mai dinainte a lucrurilor viitoare. Cum vei
putea dovedi celui pus pe ceartd vrednicia profetiei, dacd nu cunosti timpul
faplelor sau al evenimentelor, de care vorbeste profefia? Cu acest argument luptam
si biruim pe elini, ¢ind le demonstram ca scrierile noastre sint mai vechi decit ale
lor; cu acest argument dovedim s5i iudeilor adevdrul crediniei noasire, iudeilor tica-
losi si nenorocifi, care au facut mari greseli tocmai din pricina necunoagterii anilor.
Daca ar fi auzit pe patriarh spunind: «Nu va lipsi domn din Iuda, nici povdjuitor din
coapsele lui, pind nu va veni Cel Cdruia I s-au gatit» ¢ i daca ar fi fost cu mare luare
zminte la timpul venirii lui Hristos, n-ar imbratisa pe antihrist, lepddind pe Hristos.
Asa precum Insusi Hristos asta a vrut sd le arate, cind le-a spus: «Eu am venit in
numele Tatdlui Meu si nu M-afi primit; dacd va veni altul in numele lui, pe acela
il vefi primi»7. Ai vizut ce mare gresald s-a ficut din pricina necunoasterii anilor?
S& nu neglijezi, dar, un folos atit de mare! Dupd cum pietrele de hotar si stilpii mu
ingaduie sa se amestece hotarele {arinilor, tot asa si anii i timpul nu ingdduie sd se
confunde unele cu altele evenimentele, ci separindu-le si dindu-le fiecaruia locul
cuvenit, ne scapa de multe incurcaturi.

Se cuvine dar sd vad spun cine a fost acest Ozia, cind a imparatit, peste cine a
imparatit, citi ani a {inut domnia lui si cum si-a sfirgit viata. Dar, mai bine spus, se
cuvine sd tdcem acum. C3 e de neaparata trebuin{d sd slobod cuvintul meu spre un
ocean nesfirgit de fapte; iar cei care vor sa cdldtoreascd pe un ocean ca acesta, tre-
buie sa fie odihnifi, nu obositi, cind pornesc la drum. De aceea se glsesc pretutindeni
pe mare porturi si insule, ca s3 se odihneascd si cdpitanul si cordbierul; unul, ca sd
se tidice de la cirm&, altul. sa lase visla din miini. De aceea sint asezate si de-a
Inngul drumului hanuri §i docuri de popas, ca vitele si drumetii s& se odihneascd. De
aceea si cuvintulul de invatdturd i s-a hotdrit timp de tdcere, ca nici eu s& nu mé

6. Facere IXL, 10. 7. loan V, 43.
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istovesc din pricina multimii spuselor si nici pe voi sa va obosesc. Acest timp il stia
5i Solomon, graind asa: «Vreme este a tdcea si vreme esle a vorbi»8 Sa-mi fie, dar,
si mie vreme de técere, ca si-i fie §i dascalului? vreme de vorbire. Cuvintele mele
sint asemenea vinului scos de curind din linuri; cuvintele dascalului se aseamana cu
vinul vechi si ros, care dd mult folos si multa tarie celor care au nevoie. Astdzi se
fntimpld spusele din Evanghelie: dupa vinul cel mai slab, a fost adus vinul cel mai
bun®, Si dupd cum vinul de atunci nu l-a dat via, ci l-a facut puterea lui Hristos,
tot asa si cuvintul dascalului nu-l revarsa gindirea omeneascéd, ci harul Sfintului Duh.
Asadar, pentru cd izvoarele’ sint imbelsugate si duhovnicesti, sd le primim cu rivna,
sd le pastram bine, ca, addpindu-ne necontenit cu ele, sd aducem r1od copt lui Dum-
nezeu, Celui ce ne-a daruit acestea, Caruia se cuvine toata slava §i cinstea impreuna
cu Unul-Néascut Fiul Lui §i cu Preasfintul Duh, acum $i pururea §i in vecii vecilor,
Amin. '

SFINTUL IOAN GURA DE AUR : OMILIA III LA SERAFIMI!

1. Binecuvintat s fie Dumnezeu, cd a facut sd odrasleasca si pe vremea noastra
mucenici, cd am fost invredniciti si noi sd vedem oameni junghiati pentru Hristos,
oameni din care a picurat singe sfint, singe care udd intreaga Biserica, singe infri-
cosdtor dracilor, dorit de ingeri si noud mintuitor. Am fost invrednicili sa vedem
oameni luptind pentru credinta, biruind si incununindu-se. Dar n-am fost invredniciti
numai sd-i vedem, ci sa primim chiar trupurile atletilor §i s avem acum la noi pe
acesti incununati. .

Dar cuvintul despre mucenici il voi lasa rivnitorului de mucenici, dasc&lului
nostru obstesc 2, iar eu-va voi vorbi despre Ozia, avind a va plati o veche datorie si
a va potoli dorinta voastra veche de a auzi cuvintul despre Ozia. Stiu bine ca fiecare
din voi doreste cu ardoare sa auda istoria aceea. Am aminat, insa, implinirea dorintei
voastre, nu pentru cd doream sd va creasca suferinfa, ci pentru cd ma sileam sa va
maresc dorinta, ca sd vi se pard foarte plicutd masa pe care v-o ofer. Bogatii, care
dau ospete, pot destepta pofta oaspetilor, chiar cind vin situi la ospdt, cu bogdtia
bucatelor ; dar masa saracilor nu poate fi ficutd stralucitd cu nimic altceva decit de
foamea celor care iau parte la ea.

Cine a fost, deci, Ozia, a cdror urmas era, a caror impdrat a fost, cit timp a
domnit, ce fapte bune a facut, ce a pacatuit si cum si-a sfirsit viata ?

Despre toate acestea vd voi vorbi acum; dar, mai bine spus, -atit cit e putin{i
sd spun, ca nu cumva sa incarc mintea voastrd cu mulfimea spuselor si si se in-
timple ce se intimpld cu lumina candelei: dacd picuri la fitil cite pufin untdelemn,
dai luminii indestulitoare hrand; dar dacd torni dintr-o datd mult, stingi si lumina.

8. Ecleziast 111, 7. 9. Adic3 : episcopului Flavian. 10. loan II, 10. )

1. Migne, Patrologia Greacd, vol. 56, col. 112—119, Omilia are urmdtorul tilu: La a doua (tex-
tual : la intlig) carte a Paralipomenelor, care zice: «S-a indliat inima hd Ozia» (I Paralipomene XXVI,
16). Despre smerenie ; cel virtuos nu trebuie sd se mindreascd si cit de mare rdu este mindria. Omilia 11,

2. Adicd : episcopului Plavian.
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Acest Ozia era pogoritor din David, imparatul iudeilor; a domhit cincizeci si
doi de ani; la inceput a fost virtuos, dar mai pe urmi a cdzut in pacat. Gindind
despre el mai mult decit ii ingdduia demnitatea imp&arateasca, a sarit si ia si dem-
nitatea preoteasca.

Atit de mare rdu este mindrial Bace pe om sd& nu se mai cunoascd pe sine
insusi si-i goleste toatd vistieria de virtuti, strinse cu multe osteneli. Pe toate cele-
lalte pdcate le sdvirsim cind ne trinddvim; mindria, insd, ia nastere cind facem
fapte bune. De obicei nimic nu dd nagtere mindriei ca o constiin{d curata, dacd nu
sintem cu luare aminte. De aceea si Hristos, stiind ca pacatul acesta intrd in noi,
dupa ce facem fapte bume, zicea uoenicilor: «Cind vefi face toate, spune}li: «Slugi
netrebnice sintem!>3. Cu alte cuvinte ne spune: «Cind fiara aceasta vrea sa intre
in voi, atunci inchidefi-i usa cu cuvintele acestea!». $i n-a spus: «Cind veti face
toate acestea, sinteti netrebnicil», ci: «Voi sd spuneti: «Sintem netrebnici!». «Spune,
nu te teme! Nu dau sentinfa dupd judecata tal Dacd tu te numesti netrebnic, Eu
te incununez ca folositor I». Tot asa spune Hristos si in altid parte: «Spune tu mai
intii ldrddelegile tale, ca sd te indreplezir»* La tribunalele civile, dupd acuzarea si
marturisirea greselilor, urmeazd moartea; dar la tribunalul cel dumnezeiesc, dupéd "’
acuzare si marturisire, cunund. De aceea si Solomon spunea: «Nu te face drept ina-
intea lui Dumnezeu !» 5. Qzia, insd, n-a auzit nimic din acestea, ci a intrat in templu
si a voit sa timiieze; jar cind preotul 1-a oprit, n-a voit.

— Ce a facut Dumnezeu ?

— I-a umplut fruntea cu leprd, pedepsindu-i fata nerusinata pentru a-l imvita
cd dumnezeiesc este tribunalul si ca lupta nu era cu oamenii.

Aceasta a facut Ozia. Dar, haide, si luam istoria aceasta mai de sus. V-am
spus pe scurt mai inainte cele intimplate, ca atunci cind le veli auzi povestite de
Scripturd, sa le urmarifi cu de-aménuntul. )

Fiti, dar, cu luare aminte !

«Si a fdcut Ozia, spune Scriptura, ce esle drept inaintea lui Dumnezeu» . Prin
aceste cuvinte, Scriptura di marturie de virtutea lui cea mare. Nu numai cd facea
ce este drept, dar o (ficea inaintea Domnului, nu ca s& arate oamenilor, ca acei
judei, care trimbitau milostenia inainte de a o face?, care-si smoleau fetele, cind
posteau 8, care-si ficeau rugiciunile la rdscruce de drumuri®. Poate fi oare o tica-
losie mai mare decit aceea sa induri ostenele, dar sd fii lipsit de orice rasplatd?

3. Ce faci, omule? Altuia ai sa-i dai socoteald de faptele tale si chemi martor
pe altul pentru cele ce-ai facut ? Pe altul il ai judecdtor si pe altul il pui privitor?
Nu vezi pe cei care conduc carele de curse la hipodrom? Cind la alergirile de cai
tot orasul sta sus in tribune, aceia nu se uita la nimeni din tot stadionul, ci cautd sa
intreacda oarele celorlalii concurentii in acel loc unde vad ca sta imparatlul, pentru
cd un singur ochi il socot mai vrednic de credintd decit privirile atitor cameni. Tu,
insa, desi stii cd Imparatul ingerilor este Cel ce incununeazd alergarile tale, il lasi
pe Acela si alergi dupd privirile semenilor 13i? Pentru ce te duci, dupa multele-ti
sudori, fird de premiu inaintea Celui ce incununeazd? Ozia n-a fdocut asa! El facea
inaintea Domnului ce este drept.

3. Luca XVII, 10. 4. Isaia XLIII, 26.
5. Sirah VII, 5. — De multe ori Sfintul loan Gurd de Aur zice Solomon in loc de Sirah.
6. II Paralipomene XXVI, 4. 7. Matei VI, 1—-2, 8. Matei VI, 16. 9. Matei VI, 5.
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~ Dar cum s-a facut, cd dupd o via{d atit de curatd a alunecat §i a cdzut?

— De asta md mir si md minunez si eu! Dar, mai bine spus, nu e de mirare
lucrul acesta. Era om; si omul alunecd usor spre pacat, e inclinat spre rau. Greu-
tatea, insd, nu-i numai aceasta, ci si aceea cd ni s-a poruncit si mergem pe calea
cea strimti si ingustd !°, care ne amenin{d cu primejdii din amindoud pdartile. lar
cind se intilnesc si vointa usuraticd si greutaléa drumului, nu te mai minuna de
cdderi! Dupd cum la teatre, cei care urca si coboard pe o sirma intinsd, se prabu-
sesc jos pe scena si pier, dacd pufind vreme nu sint cu luare aminte, tot asa si cei
care merg pe aceastd cale cad in prapastie, dacd se trinddvesc putin. Calea aceasta
este mai strimtd decit aceea a sirmei, este mai inclinatd, urca drept In sus si este
cu mult mai inaltd, cd duce sus, chiar pina la cer; iar pasii nostri pot gresi mai usor
atunci cind ajungem sus, in virful ei. Si mare le e teama celor ce stau sus! Nu
‘le mai ramine decit o singurd scadpare: sa nu priveascd jos, s nu se uite la pa-
mint; cd e cumplitd amefeala datd de indlfime. De aceea profetul necontenit ne
striga, zicind: «La sfirgit sd nu strici!!1. Deci, cind sufletul ni se trindaveste, sa-l
ridicdm ; iar cind vrea sa cada, sa-l1 {inem, sa-l sprijinim! La inceput nu avem ne-
voie de mult indemn.

— De ce?

— Pentru ca orice om, oricit de trindav ar fi, cind se apuca de un lucru, arata
multd rivna la inceput; vointa i-e vioaie, puterile-i sint proaspete si porneste cu
usurintd la treabd. Dar dupd ce am facut cea mai mare parte din drum si rivna ni
se vestejeste, atunci puterile ne scad §i sintem gata sd ciddem; si atunci, la vreme
potrivitd, profetul std lingd noi si ne intinde, ca pe un toiag, acest cuvint, spunin-
du-ne: «La sfirsit sd nu strici!». lar diavolul atunci, la sfirgit, sufld cu mai multa
putere. Si dupd cum piratii, care cutreierd madrile, nu atacd cordbiile cind ies din
port — care le-ar fi folosul sa scufunde corabia cind e goald? — ci cind se in-
torc si sint incdrcate, atunci intrebuinfeaza toata iscusinta lor, tot asa si vicleanul
acesta demon ne atacd atunci cind vede ca am adunat multe: post, rugaciuni, milos-
tenii, curdtie trupeascd si sufleteasca si toate virtulile, cind vede corabia noastrd
plind de pietrele pretioase ale bunei credinte; atunci ne gdureste din toate parfile
vistieria si ne scufundad corabia chiar in gura portului, ca sd ne trimitd goi in port.
De .aceea profetul ne sfatuieste pe toti, zicind: «La sflrsit sd nu strici». Din o astfel
de cddere este foarte greu s3 te ridici iarasi. Ca «cel care ajunge in adincul rdutd-
tilor, nu mai fine seamd de nimic» 12, Cel care cade la inceput este iertat de toti;
dar cel care alunecd si cade, dupa multe drumuri, nu este cu usurin{a invrednicit de
iertare sau de apdrare, pentru cd atunci trinddvia pare a fi pricina caderii. Si rdul
nu se margineste numai la atit, ci si la aceea cd mulii se smintesc de pe urma uno1
astfel de cdaderi, incit §i prin aceasta este iardsi de neiertat pacatul lor. Cunoscind
dar acestea, sd ascultdm pe profet si s& nu ne stricdm la sfirsit. De aceea si Iezechiel
striga, zicimd: «Dacd cineva a fost drept, apoi a cdzut in pdcat, nu se vor pomeni
dreptdfile lui, ci va muri in pdcatul lui» 3. §i nu numai din cuvintele acestea, ci si
din contrarele lor se vede cd spusa lui David are multd .tirie. Ca zice iardsi Iezechiel:

10. Matei VII, 14. 11. Psalmi LVI, 1. 12. Proverbe XVIII, 3. 13. lezechiel 111, 20.
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«Dacd cineva a fost pdcdtos, apoi s-a schimbat §i a ajuns drep!, nu se vor pomeni
pdcatele Jui; in dreptatea lui va trdi» 1. Vezi cd si aici se are multd grija de sfirsit?
Pe cel drept, profetul il infricoseazd cu sfirsitul lui, ca nu cumva, increzindu-se in
dreptatea lui, sa se trinddveasca si sd piard, iar pe cel pacdtos il ridici cu nadejdea
sfirsitul lui, ca nu cumva, deznddijduit de pdcalele lui, si& rdmind mai departe in
pdcat. Péacdtosului ii spune: «Ai p&catuit mult, dar nu te deznidijdui; te poti in-
toarce, daci faci ca sfirgitul Sa-{i fie contrar inceputului!». Iar dreptului ii spune:
«Ai facut multe fapte bune, dar nu te increde; se poate intimpla sd si cazi, daca
nu ai la sfirsit o rivna egald!». Ai vdzut cum unula i-a indepirtat trindavia, iar al-
tuia deznadejdea ?

3. Nici un sfat din acestea n-a ascultat Ozia. De aceea, increzindu-se, a cazut
intr-un pacat greu s§i fard de leac. Ca nu orice pacate ne raneste la fel, ci unele pa-
cate aduc numai mustrare, iar altele primesc cea mai grea pedeapsa. Pavel 1i mustra
pe cei ce nu asteptau pe frati la mesele comune, spunindu-le: <Poruncind acestea nu
vd laud» 15, Vezi ca aici picatul este numai mustrat, pedeapsa se mairgineste numai
la blam. Dar cind vorbeste desfrinare nu face asa.

— Dar cum?

— «Dacd cineva va strica templu] lui Dumnezeu, il va strica pe acela Dum-
nezeu» 15, Ajci nu mai este mustrare, nici blam, ci cea mai cumplitdi pedeapsad. Si
Solomon cunoaste deosebirea intre pacate; comparind furtul cu adulterul, iatd ce
spune : «Nu-j de mirare dacd este prins cineva Iyrlnd : furd, ca sd-si sature sufletul
lui flaimind ; dar cel care sdvirseste adulter, pentru lipsa mintii lui, pieire suflelujui
lui cistigd» 7, «Pacat este si unul si altul, spune Solomon; dar unul este mai mic,
celdlalt mai mare; unul are ca pricind foamea, celdlalt este lipsit de orice apararen.

— Dar si cel care savirseste adulter, mi s-ar putea spune, are ca pricind nevoia
unei pofte firesti.

— Da, dar nu-l lasd femeia, cu care este cdasdtorit; ea ii ia orice drept de
iertare. Pentru aceasta este casdtoria, satisfacerea legitimd a poftei, pentru ca bar-
batul s nu mai poatd spune nimic. Pentru aceasta i s-a dat barbatului ajutor femeia,
pén-tru ca atunci cind il apucd furiile, sa-si potoleascd fipéa, sd-si linisteasca valu-
rile poftei. Dupd cum un capitan de corabie nu este jertat cind i se scufundd corabia
in port, tot aya pl bdrbatul, care, avind tdria cc I-o dd cdsdtoria, sparge casa allula
sau se uitd cu ochi pofticiosi la femeia altuia, nu gdseste aparare nici in fata oame-
nilor, nicl in fata lui Dumnezeu, de-ar spune de nenumairate ori, ca l-a silit pla-
cerea firii. Dar, mai bine spus, ce plicere mai este aceea, cind e Insotita de I[rica
si de meliniste, de primejdie si de asteptarea atitor necazuri, cind e vorba de tri-
bunal si de pedepse, de minia judecdtorului, de sabie, de c&dldu, de pieire si de
arestare ? Unul ca acesta tremurd si se teme de orice: de umbre, de ziduri, chiar
de pietre, ca si cum ar slobozi glas; la tofi se uitd si pe toti ii banuieste: pe cei
din casd, pe vecini, pe prieteni, pe dusmani, pe cei care stiu totul, pe cei care nu
stiu nimic. Dar, mai bine spus, dacad vrei, sd dispard toate acestea si nimeni sd nu

14. lezechiel, XVI1, 21, 22. 15, I Corinteni XI, 17. 16. I Corinteni 111, 17.
17. Proverbe Vi, 30, 32.
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cunoascd pdcatul lui, ci numai el si femeia pe care a necinstit-o. ‘Cum va suporta
el mustrarea constiinfei, crudul acuzator, care-l1 insoteste pretutindeni ? Dupa cum nu
poli fugi niciodatd de tine, tot asa nici de sentinfa acestui tribunal. Tribunalul acesta
nu se cumpdrda cu bani, nu se pleacd linguselilor; este dumnezeiesc si intemejat de
Dumnezeu in sufletele noastre. Cu adevirat, «cel ce sdvirseste adulter, pentru lipsa
mintii, pieire sufletului Juj cistigd». Nici hoful nu ramine nepedepsit, dar primeste o
pedeapsd mai micd. Prin compararea a doud lucruri nu se creeazd o contrarietate
fntre cele comparate; ele ramin asa cum sint, dar se pune in lumind micimea unuia
si superioritatea celuilalt. Poate ca n-ati inteles ce am spus. Trebuie sd v-o spun mai
lamurit. Bund e casitoria, dar mai buna fecioria; dar pentru cd fecioria e maj bun,
nu inseamnd cd e rea casdtoria; e mai mica decit fecioria, dar e bunad si ea. Tot
asa si cu hotia si cu adulterul; holia e un pacat mai mic decit adulterul, dar tot
pacat e si hofia. Ai vizut deosebirea intre pacate?

S3 vedem acum ce jpacat a savirsit Ozia.

<Si-a indlfat inima lui» '8, spune Scriptura.

Rana e cumplitdi! E mindria! Iar mindria este izvorul tuturor pdcatelor. $i ca
sd afli, in putine cuvinte, rautatea acestei boale, ascultd! Celelalte pacate sint ale
firii noastre, pe cind mindria a naruit si a doborit de sus puterea cea netrupeasca, pe
diavol, care la inceput nu era diavol. Mindria l-a fdcut si ajungd diavol. Dar sd
aducem ca martor pe Isaia, care spune ca diavolul a grait despre el asa: «Sui-md-voi
- in cer si voi fi asemenea Celui Preainalt» . Pentru cd cei care nu primesc cu pia-
cere interpretarea alegoricd rastalmacesc spusele mele, acelora le voi pune acuza-
tor pe Pavel si atunci nimeni nu se va mai impotrivi. Ce-i scrie Pavel lui Timotei?
1i spune cd nu trebuje ridicat la marea vrednicie de episcop cel venit de curind la
credintd. «Sd nu fie botezat de curind, spune Pavel, ca nu cumva, ingimfindu-se, sd
cadd in oslnda si In cursa diavolului» °; si nu facd, adic3, acelasi pacat ca diavolul,
spune Pavel, si sd pateascé la fel cu el.

4. $1 nu numai de aici se vede asta, ci §i din sfatul pe care 1-a dat vicleanul
diavol celui dintfi om. Dupa cum cei buni au obiceiul sa dea semenilor lor acele
staturi, prin care ei au ajuns buni, tot asa si cei rdi au obiceiul sa propund seme-
nilor lor acele fapte, prin care ei au ajuns rai. Si acesta-i un chip de rdutate, sa ga-
sesti mingiierea propriei tale pedepse in pieifea altora.

— Dar ce l-a sfatuit diavolul pe Adam?

— L-a sfituit sd-si facd o idee mai mare despre firea lui si s& nddajduiasca a
ajunge egal cu Dumnezeu 2! Diavolul isi spunea: «Dacad acest gind m-a scos din cer,
‘cu mult mai mult acelasi gind il va scoate pe om din paradis!». De asta si Solomon
spunea: «Dumnezeu le std impotrivd mindrilor» 2, N-a spus cd Dumnezeu ii lasd pe
mindri, ii paraseste, ii lipseste de ajutorul Sdu, ci a spus: «le std impotrivd»>. Nu ca
ar trebui ca Dumnezeu si stea mindrului impotrivd pe cimpul de bétaie si la luptd!
Ca cine e mai slab ca cel mindru? Dupd cum celui care a pierdut vederile ii poate

face rau oricine, tot asa si celui mindru, celui care nu stie de Dumnezeu — ca
18. II Paralipomene XXVI, 16. 19. Isaia X1V, 14. 20. I Timotei 111, 6.
21. Facere Il1, 5. 22. Proverbe III, 34.
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«inceputul mindriei, spune Scriptura, este a nu sli de Dumnezeu» 23, Cel mindru este
usor de doborit, pentru cd a pierdut lumina. Chiar dacd mindrul ar fi puternic, Dum-
nezeu m-ar avea nevoie si lupte cu el; ca Celui Caruia I-a fost de ajuns vointa ca
sd aducd pe toate la fiin{d, cu mult mai mult ii va fi indestuladtoare pentru nimicirea
celor mindri.

— Dar atunci, m-ar intreba cineva, pentru ce le std impotriva ?

— Ca sd arate cit de puternicd este ura lui Dumnezeu fa{d de cel mindru.

Ca pécatul mindriei este cumplit se vede §i din cele spuse, dar si din alta
parte; Dar, dacad vreli, si vedem si din alla parte cauza care di nastere acestui
buboi. Scriptura are obiceiul, ca atunci cind vrea sd invinuiascd pe cineva, sd mu-i
spund numaij pdcatul, ci sd-i arate si cauza pdacatului. Face aceasta ca si-i finta-
reascd pe cei sandtosi, spre a nu cadea in aceleasi pacate. Tot asa fac si doctorii
cind se duc la bolnavi; inainte de a le trata bolile, cautd si descopere cauzele bo-
lilor, ca sd stirpeascd raul de la rddicind; cd dacd ridmine rididcina si taie numai
ramarile, nu fac altceva decit si se osteneascd in zadar.

— Unde a spus Scriptura si pacatul §i cauza pacatului ?

— Pe cei de dinainte de potop ii invinuieste de impreunari necuviincioase. As-
cultd, cum aratd cauza acestui pacat! «Vdzind tiii lui Dumnezeu cd fetele oamenilor
sint frumoase, si-au Juat lorusi femei» 24,

— Ce ? Frumusetea este cauza pdcatului?

— Doamne fereste | Frumusetea este opera infelepciunii lui Dumnezeu, iar opera
lui Dumnezeu nu poate fi niciodatd cauza raului.

— Atunci: «a vedear ?

— Nici asta! Ca si vederea este o opera a firii.

— Atunci ce?

— A vedea raul! Asta vine dintr-o vointa stricata. De aceea si un intelept sfa-
tuieste, zicind: «Nu te uita la frumusefe strdind» 2%, N-a spus: «S3 nu vezil, cd s2
poate sd vezi din intimplare, ci a spus: «Nu te uita’», cdutind sd stirpeascd uitdtura
insotitd de un gind, privirea cu curiozitate, privirea rea cu staruinia, privirea pornita
dintr-un suflet stricat si pofticios.

— Si ce ? De aici urmeazd vatdmare ? As putea fi intrebat.

— Da, iti rdspunde acelasi intelept: «De la privire, jubirea ca ioqul se aprinde» %,
Dupd cum focul, cind cade pe fin sau trestie, nu mai asteaptd vreme, ci, indatd ce
sc atinge de aceste materii, face mare flacadra, tot asa si focul poftei din noi; cind,
prin pri{/irea ochilor, cade pe un chip frumos si strdlucitor, aprinde indata sufletul.
Nu te uita, dar, la plicerea trecdtoare, pe care {i-o aduce vdazul, ci gindeste-te la
suferinta continud, pe care ti-o aduce pofta. Rana primitd de multe ori dispare; dar
dacad rana nu dispare, ci rdmine, adeseeri aduce pieirea. Dupd.cum o cédprioard, care
primeste o sigeatd intr-un loc unde aduce moartea trupului, au cistigd nimic, chiar

23, Sirah X, 12. 24. Facere VI, 2. 25. Sirak 1X, 8.
26. Sirah IX, 9. -
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dacd scapd din miinile vin&atorilor, tot asa si sufletul, care primeste sdgeata poftei
printr-o privire desfrinata si pofticioasd, se distruge si piere, chiar dacd dispare si-
geata aruncata.

Dar, dupd cum spuneam — c4 intr-o predicd nu trebuie si faci lungi digresiuni —
dupd cum spuneam, Scriptura obisnuieste sd vorbeascd si de pdcate si de cauzele
lor, ascultd acum ce spume de Ozia! Nu ne-a ardtat numai cd s-a indljat inima lui,
ci a adaugat si de ce s-a fniltat.

— De ce s-a indltat ?

— «Cind a ajuns pulerm’é, spune Scriptura, s-a Indlfat inima lui» . N-a mai pu-
tut indura madretia puterii lui! $i dupd cum din multi mincare se umfld trupul, iar
din umfldturd se naste temperatura, $i de aici de multe ori moartea, tot asa $i cu
Ozia; din pricina belsugului de care era inconjurat, a luat nastere mindria. Ceea ce
este pentru trup umflatura, aceea este pentru suflet mindria. Apoi din mindrie, pofta
dupd lucrurile care nu i se cuveneau.

5. N-am lungif fard rost cuvintul, ci ca sd nu socotiti niciodatd de invidiat pe
cei puternici si nici sd-i fericifi, stiind cit de nesigurd este puterea; ca sd nu soco-
titi niciodatd nenorociti pe cei sdraci si pe cei ce sufdr, stiind cd de aici dobindesc
multd tirie. De aceea si profetul striga: zicind : «Bine est¢ cd m-ai smerit, Doamnie !»%,

Uitd-te cit rdu a venit peste Ozia din pricina inalfarii lui! C& s-a indlfat inima
lui pind ce s-a stricat», spune Scriptura.

— Ce inseamnd : «Pind ce s-a stricat ?».

— Unele ginduri rele nici nu intrd in sufletul nostru, dac ne supraveghem cu
tirie; altele se nasc si l3stdresc, dacd ne trindadvim; dar se indbusd iute si dispar,
dacd le-o ludm inainte; altele, ins#, se nasc, cresc, duc la fapte rele si me stricd toatd
sinitatea sufletului nostru, dacd sintem tare trindavi. Acest infeles il au cuvin-
tele: «S-a indlfat inima lui». Minia n-a rdmas induntrul lui, nici nu s-a stins, ci a
sdrit in afard, a dat mastere la fapte rele si i-a stricat toatd virtutea. Ar fi fost o
fericire sd nu fi primit deloc in sufletul lui gindul cel rdu, asa cum spune si pro-
fetul : «Doamne, nu s-a indlfat inima mea» ¥. N-a spus: «S-a indlfat, dar am potolit-o»,
¢i: «Nici dintru inceput nu s-a indlfal», adicd: «Am pdstrat sufletul meu necdlcat de
rautate». Este o fericire si alungi repede gindurile rele cind intrd in suflet si sd
nu le ingddui s ramind, ca si nu-ti roada sufletul. Dar dacd totusi ne trindavim
pinad intr-atita, si atunci, datorita iubirij de oameni a lui Dumnezeu, avem mingiiere
pentru aceastd trinddvie si multe leacuri pentru niste rane ca ac_estea, pregdtite de
buné&tatea cea nespusd si mare a lui Dumnezeu.

Dar, haide, s& pun capat cuvintului, ca si nu se intimple acum ceea ce m-am
temut de la inceput, sd vatim adicd mintea voastrd cu mulfimea spuselor. De aceea
se cuvine sd@ rezum in putine cuvinte cele ce am spus. Asa fac si mamele cind pun
in sinul copiilor fructe, prajituri sau altceva asemé&ndtor; ca nu cumva, din pricina
neglijentei, copiii s& piardd ceva din cele ce le-au dat, ii incing peste haind cu o

27. 1l Paralipomene XXVI, 16. 28. Psalmi CXVIII, 71. 29. II Paralipomene XXVI, 16.
30. Psalmi CXXX, 1.
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curea. Asa si facem si noi; sd incingem lungimea cuvintului nostru si sd ddm fin
paza mintii cele puse in el.

Ati auzit c& nu trebuie sd facem nimic de ochii lumii. Ati auzit cit de mare
rdu e trindavia, c& il face chiar pe omul cu via{d curatd sa se fmpiedice usor. Ati
auzit cit de mare purtare de grijd trebuie si avem, mai ales la sfirsitul vietii. Ati
aflat cad cel care si-a schimbat viata nu trebuie si se deznddidjduiascd din pricina pa-
catelor trecute, iar cel cu fapte bune sd nu se trinddveasca, increzindu-se in faptele
sale. V-am vorbit apoi despre deosebirile dintre pdcate. V-am spus sd nu rdminefi
uimili de frumusetea trupului §i v4am ariatat ce mare pacat se naste de aici. V& amin-
titi cele ce v-am spus despre mindrie si despre gindurile cele rele.

Sa plecati acasd, pastrind in minte toate cele spuse; dar, mai bine spus, pds-
trindu-le pe acestea, sd primim si predica mai desdvirsitd a bunului dascdl3. Cuvin-
tele mele, oricum ar [i, poartd pecetea tineretii; ale lui, oricum ar fi, sint impodobite
cu ginduri de bdatrin; cuvintele mele se aseam@nd cu un curs de apad zgomotos, ale
lui cu un izvor, care sloboade rjuri de apa cu multa liniste, imitind mai mult curgerea
de undelemn decit de ape.

S& primim, dar, curgerile acestea de ape, ca sd se facd in noi izvor de ap4,
care saltd spre viata vesnicd 2, pe care facd Dumnezeu ca noi toti sd o dobindim
cu harul si cu iubirea de vameni a Domnului nostru lisus Hristos, impreund cu Care
Tatalui cinste, slava si putere cu Sfintul Duh, acum si pururea si in vecii vecilor,
Amin

Traducere de Pr. DUMITRU FECIORU

31. AdicB : a episcopului Flavian, 32, loan 1V, 14.
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A FI CRESTIN IN TIMP SAU IN CONTRATIMP?*

Cind mi s-a comunicat, la Oxford, tema pe care «Filoxenia» doreste
s-o dezvolt cu prilejul acestei intilniri, m-am gindit c& cel dintii lucru
pe care il am de facut, este sa-i delimitez termenii. Mai ales cind vor-
besti in R. F. Germania, metoda se impune inainte de orice. M-am intre-
bat deci ce au inteles cei care au sugerat-o, prin «timp», in contextul
intrebédrii. Titlul, in englezeste with the time, poate fi tradus in doua
feluri : a fi crestin cu timpul tau, sau «in timp». Marturisesc ca fara alter-
nativa «contratimpului», cuprinsd de asemenea in titlu, m-as fi des-
tiple. Se putea trata, de pildd, ca o tem&d pur teoreticd, de filosofie, i
probabil aici in Germania — printre altele nafiunea care ne-a dat pe
cei mai mari filosofi ai lumii — n-as fi riscat s& mi se spund ca lui Pavel
la Atena: «Despre asta te vom asculta altddatd». Am optat insd pentru
aspectul practic al problemei si cred cd am fost mai aproape de intentia
organizatorilor, preocupati, ca si noi toti, de probleme mai concrete.

Cred cd prin «timp» trebuie sd& intelegem doud lucruri, cu totul
distincte, dar nici absolut aceleasi. Cel dintii este lumea, istoria, lumea
de aici, timpul, vis-a-vis de Dumnezeu si de lumea de dincolo, de eter-
nitate, si bineinteles vis-a-vis de Bisericd, iar cel de al doilea este lumea
de azi, lumea noastrd, cu fizionomia si problemele ei specifice, cu tenta-
tiile, negatiile si tendintele ei care par a angaja Biserica si pe crestini
intr-un chip nou i nu destul de limpede inca pentru constiinfa crestina.

Titlul vrea sd sugereze deci céd ar fi posibild si o existentd crestind
exclusiv in contratimp, adicd in afard de lume sau impotriva lumii, si in
afara problemelor lumii de azi sau impotriva lor. Titlul nu opteazd, dar
invitd pe vorbitor la o op{iune. Pentru a opta, sau pentru a respinge
optiunea, vorbitorul trebuie sd facd nigte incursiuni teologice si sa for-
muleze niste argumente. '

1. — Sfinta Scripturd pare a aborda problema lumii in termeni anti-
tetici, «Fiindcd atit de mult a iubit Dumnezeu lumea, cad a dat pe singu-.

* Conferintd tinutd in cadrul Asociatiei «Filoxenia» la Kdéln — R. P. Germa-
nia, la 14 noiembrie 1970, cu titlul original : «To be christian with the time or againsts.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



708 GLASUL BISERICHI

rul Sdu Fiu, pentru ca oricine crede in El sd nu piard, ci sd aiba viata
vesnicd» 1. $i iatd acum contratimpul intr-un alt text al aceluiasi autor:
«Nu iubiti lumea, nici lucrurile din lume. Dacd iubeste cineva lumea,
dragostea Tatalui nu este in el» 2.

Profesorul N. Afanasiev, intr-un studiu consacrat acestei probleme,
avanseaza ideea ca sint posibile doud explicatii ale paradoxului : sau cd
e vorba de doud conceptiii diferite despre cosmos, sau cd lumea, cos-
mosul, n-a rdmas acelasi in decursul istoriei, si de aici atitudini diferite
fatd de ea 3. El incearcé si le ilustreze pe amindoua si nu-i lipsesc argu-
mentele. Pe de o parte el are in vedere lumea de dinainte de cddere, pe
de alta pe cea de dupd cdderea in p&dcat; apoi pe cea de dinaintea lui
Hristos si pe cea de dupa Hristos. Asadar, o suita de patru lumi, dar,
in cele din urmd, reduce intelesul cosmosului negat din I Ioan II, 15, la
pdcat. Deci cind e vorba de a «nu iubi lumea», trebuie si citim «a nu
iubi péacatul».

De fapt, toti comentatorii crestini se infeleg asupra acestei contra-
dictii. In primele secole crestine n-a fost deloc vorba de o «fugd» de
lume si avem in aceasta o mdrturie asupra consensului interpretérii de
cdtre Bisericd a «lumii» in unele texte, ca insemnind pdcatul. Fuga de
lume apare mai tirziu, odatd cu monahismul, dar in afard de unele exa-
gerdri, ea n-a fost conceputd ca o urd fatd de lume. Era tot o fugd de
pdcat si de posibilitatea de a-i deveni rob.

Un text din Epistola cadtre Diognet este clasic in ceea ce priveste
atitudinea primilor crestini fatd de lume: «Crestinii nu sint aparte de
ceilalti oameni nici prin tard, nici prin limba sau imbrdcaminte. Ei nu
locuiesc in orase numai ale lor, nu folosesc vreun dialect extraordinar
si felul lor de viatd nu are nimic special. Ei locuiesc in cetdfi grecesti
sau barbare, potrivit cu casa in care trebuie sd locuiascd; ei respectd
obiceiurile locale cu privire la haine, 1a mincé&ruri si cu privire la toate
obiceiurile vietii».

Dar autorul Epistolei merge mai departe si avanseazd o idee noud:
precizeaza cd «a fi in lume» nu inseamnd a aparfine exclusiv lumii: «Ei
traiesc fiecare in tara lor, dar ca strdini. Fiecare tard strdina este tara
lor si fiecare tard o tara strdina. Ei trdiesc in trup, dar nu traiesc dupi
trup. Ef 151 trdlesc viata pe pamint, dar sint cetdteni ai cerului... Crestinii
trdiesc in lume, dar nu sint ai lumii» 4.

Desigur, cu acest text ne mai afldm incd in plind tensiune eshato-
logicd, intr-o epocd in care se astepta concret venirea iminentd a lui
Hristos, dar trebuie sd limitdm oare explicatia textului de mai sus nu-
mai la tensiunea eshatologicd specificd acelor vremuri ? F&rd indoiald
cd nu, si acesta este primul lucru pe care as vrea sd-1 retinem pentru
concluzia pe care o vom trage la sfirsit.

1. Toan III, 16. 2. Iloan II, 15.
+ 3. Irénikon, <Le monde» dans I'Ecriture Sainte, t. XLI1I, 1969, p. 7.
4, L'Epitre @ Diognet, trad. H. 1. Marrou, Coll. «Sources Chretiennes» 33, Paris,
1951, p. 65 si urm.
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Dar sd mai raminem un moment asupra infelesului «lumii». As vrea
sd relev aiciciteva idei ale Prof. D. Staniloae de la Bucuresti, cunoscut
in R. F. Germania, idei care ne vor ajuta sd ne precizdm asupra faptului
cd «fuga mundi» e, ca s& folosim termenii temei, in contratimp cu vointa
si intentia lui Dumnezeu. S mergem mai la concret: ce este lumea, din
ce si din cine este ea alcdtuitd ? De multe ori operdm cu conceptul si
facem abstractie de ce anume contine si exprimd el. Iata citeva elemente
care compun lumea : in primul rind oamenii, in al doilea rind pamintul.
Sd le intelegem la modul cel mai concret si mai comun, acela imediat :
oamenii, noi si semenii nostri si pdmintul acesta pe care trdim, din care
ne scoatem hrana, pe care ne miscam. Inainte de orice, observatia cea
mai simpld ne aratd cd nu putem fugi nici de oameni — cdci oricum, ne
raminem noi insine — nici de pdmint. Fuga pe alte planete nu schimba
termenii problemei. Dar s adincim putin lucrurile impreund cu périn-
tele profesor Staniloae.

A doua fiint4 omeneascd, femeia, dupd cum ne spune Scriptura, a
fost creatd ca «sd nu fie omul singur» si sd «aibd un ajutor» 8. Omul nu
poate deci trdi far§ «lume». Izolarea din nou ar fi impotriva intentiei
divine. Cit despre pamint, el se si numeste In general «lume», «lumea
aceasta» si el este cadrul in care l-a asezat Dumnezeu pe om, sa-1 cul-
tive si sd se hraneascd din munca lui, si sa-1 stdpineascd ®.

Nu e cazul sd dezvoltdim acum prea mult aceste idei, dar as vrea
sd retinem pentru concluzii i aceste doud aspecte : pe: de o parte 'omul,
in calitatea sa de ajutor al omului, pe de altad parte pdmintul, cu cali-
tatea sa de loc dat omului ca sd-1 lucreze si sd-1 stdpineascd.

Fireste, omul a cazut, pdmintul a fost blestemat si asa am devenit
si pricind de pédcat, nu numai de ajutor. Revenind la Prof. Afanasiev,
putem fi de acord cu el, cd, conceptul de lume a evoluat. Dar evolutia
a continuat. Omul a fost restaurat in Hristos si lumea de asemenea a
cépdtat prin Hristos o destinatie noud. De aceea lisus a fost numit «Min-
tuitorul lumii» Soter tou cosmou?. Sf. Pavel vorbeste de recapitularea
totului xavra (la neutru) in Hristos, deci si a lumii8 «C&ci orice fapturd
a lui Dumnezeu este bund si nimic nu este de lepddat dacd e acceptat
cu multumire, pentru cd este sfintit prin cuvintul lui Dumnezeu si prin
rugiciune» °.

2. — S& examindm acum <cel de al doilea aspect. Existd toate sem-
nele, dincolo de situatia de principiu care considerd lumea restaurata
de Hristos, cd lumea de azi pe de o parte progreseazd, pe de alta, sub
raport religios, trdieste si anumite fenomene de crizad. Progresul tehnic
elibereazd din ce in ce mai mult omul de probleme. Stiinta d& tot mai
multe rdspunsuri si tainele se deschid. Sacrul se desacralizeazd in mare
parte, devine obiect al cunoasterii stiinfifice. Cauzele cad, desi incd nu
toate, din metafizic in fizic. Progresul economic satisface tot mai multe

5. Gen. 11, 18.
6. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, o conferintd despre Rdspunderea crestind in
lume, mss. 7. loan IV, 42; I Joan IV, 14. 8. Efes. 1, 10; Col. I, 16—20.

9. I Tim. IV, 4—5.
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din nevoile omului §i se exprimd speranta 8 nu va mai ramine loc
pentru solicitarea ajutorului divin. Cultura se secularizeazd si circum-
scrie interesul oamenilor la lumea de aici. Toate aceste lucruri consti-
tuie mindria omului contemporan. Si totusi, pe lingd si in afard de ceea
ce oamenii de culturd si mentorii civilizatiei moderne numesc renastere
si progres, teologii identificd si unele simptome de crizd. Intr-o lume
suficientd siesi, desacralizatd, nu mai este loc pentru omul lui Dum-
nezeu, zic ei.

Aici se impun citeva precizdri, cu ajutorul cadrora ne vom si orienta
in tema noastra. Este vorba in atitudinea teologilor de un contratimp,
de o invitatie la contratimp ? Care sint, din punctul de vedere al teolo-
gilor, simptomele crizei. Si mai intii, ce este o crizd 2 Cuvintul vine de
la grecescul xptverv care inseamnd a judeca, a discerne, a distinge, asa
incit a fi in crizd inseamna de fapt a fi in situatia de a alege, de a decide
ce e bun si ce e rdu si a alege ceea ce este bun.

Vom nota trei simptome ale crizei, pe care le vom supune discerna-
mintului, judecdtii: mai intii, drept urmare a progresului stiinfific si
tehnic, se face din ce in ce mai simtitd in lume :

a) Problematica credintej. Dupd pérerea mea, acesta e evenimentul
cel mai important din vremea noastrd. Voi cita dintr-o carte englezeasca
despre generatia tindra contemporand 1®: «Multor adolescenti religia li
se pare cd e o poveste de adormit copiii. Cei mai multi dintre ei gindesc
despre Dumnezeu, dar Biblia si Biserica li se par complet invechite si
irelevante pentru viata lor si ei nu le pot lua in serios. Biserica nu are
sens... Predici plictisitoare, rugdciuni fara inteles. Tot ce vad in jurul
lor este completamente ireligios. A fi dintre cei care cred in Dumnezeu,
e ridicol» 1!, Fireste, e vorba de o anumitd categorie de tineri, printre
care cei doi autori si-au facut ancheta. Ne afldm in deceniul Hippy, dar
acestia nu reprezintd tot tineretul. Ca miine se vor cuminti si ei si-i vom
vedea intemeind cuminii familii onorabile. Dar deocamdatd trebuie s&
tinem totusi seama de faptul cd existd si asemenea tineri contestatari.
Alta datd credinta era un lucru firesc, fara probleme. Acum nu mai este
asa si cauzele sint destul de multe : progresul, schimbarea mentalitati-
lor s.a. Urmindu-1 pe Karl Jaspers, Albert Dondeyno — profesor la Lou-
vain — fntr-o carto rolativ rocontd intitulatd «La foi écoute lc monde» 12
(Paris 1964), spune cd «lumea si-a pierdut naivitatea» si credinciosii nu
mai primesc nimic fdrd sa li se explice, sd li se documenteze, si incd pe
maéasura lor, in limbajul lor, dupé logica lor. Sensibilitatea omului mo-
dern s-a modificat. El a devenit mult mai exigent. El nu mai poate primi
nimic fard si inteleagd, de pilda doctrina despre pacatul originar si urma-
rile lui in generatii de oameni care n-ai nici o rédspundere pentru el, §i
nici afirmatia cd sintem tofi in fata lui Dumnezeu o «massa damnata»,
cum le pldcea protestaniilor s@ spund. Omul modern nu mai infelege,
de pild4, vechea afirmatie a Sf. Ciprian c& «in afara Bisericii nu este

10. E vorba de generajia deceniului 6.
11. Charles Hamblett and Jane Deverson: Generation X, Tandem Books, London
1966, p. 34. 12. Paris, 1964.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 711

mintuire». «Cu simtul fraternitd{ii democratice care ne caracterizeazs,
nu mai este posibil sd ne considerdm cu mulfumire un mic grup de alesi,
intr-o mare masd de pierduti, cici numdarul crestinilor continua sd rd-
min& destul de redus in comparatie cu intreaga populatie a globului 3.

Asadar, problema nu este numai o consecintd a progresului tehnic,
ci si o schimbare in mentalitdti si in structura gindirii si acestea tre-
buiesc luate in consideratie cu atentie.

Pentru iesirea aceasta din naivitate, Bonhoeffer a intrebuinfat ex-
presia devenitd celebra «world coming of age», sdu «man coming of age»
— lume ajunsa la maturitate, sau om ajuns la maturitate.

Perioada credintei simple, de dinainte, e asimilatd cu copildria.
Acum gata, lumea a iesit din copildrie. Trebuie sd@ ne ocupam foarte se-
rios de aceastd situatie. N-o putem nega si nici n-avem dreptul sé o
ignordm pe motiv cd va trece.

O coordonatd de care se face caz din ce in ce mai mult astdzi, este
aceea a «onestitatii». Aminti{i-vd de Honest to God a lui J. A. T. Robin-
son. Acest episcop anglican original, chiar dacd nu aduce nimic nou
fatd de Bonhoeffer, pe care de altfel il intelege gresit, aduce in teologie
aceastd noud coordonatd a onestitatii, care dupa el va fi reluatad de multi
alti teologi. As aminti, de pilda, de cartea lui Daniel Callahan, Honesty
in the Church 4, Lumea e chematd sd se verifice onest ce crede si ce
nu si sd-si marturiseascd onest urbi et orbi credinta, ca si indoielile.
Intr-o carte americand de Jeffrey K. Hadden, The Gathering Storm in
the Churches 15, carte plind de statistici asupra credintei pastorilor din
circa zece denominatiuni anchetate, se pot vedea cifre ingrijordtoare in
ceea ce priveste procentul onest de necredintd in datele fundamentale
ale crestinismului, ca Invierea, lisus fiu al lui Dumnezeu, etc. Trebuie
sd spunem 3 bineinteles, existd si un mare numdr de credinciosi onesti,
dar problematizarea credintei este si ea, de asemenea, o situatie reala.

Primul rezultat al acestei problematizdri este relativizarea revela-
tiei. Pe acest drum multe noutati neasteptate pot veni. Deci crizd. Au
dreptate teologii s§ numeascd fenomenul acesta crizd ? Bineinteles.

b) Strins legat de acest prim aspect al crizei, este cel al doilea:
orientarea exclusivd spre lume. Multi nu-1 mai vad, nu mai au nevoie
de Dumnezeu. Totul se obtine de aici. Totul se petrece aici. Dacd Dum-
nezeu a trdit cindva, El e mort acum, ni se spune. Chiar teologi ca Van
Buren, Hamilton si Altizer, care mai sint si pastori. ne-o spun cu «ones-
titate». Asadar nu mai este spirit, nu mai existd mister, nici criterii dum-
nezeiesti, nici responsabilitate fatd de Dumnezeu. Bonhoeffer imagina un
«crestinism fdrd religies, iar arhitectii moderni proiecteaza Biserici fara
mister si fird simboluri. «Experimentdm universul ca cetate a omului
— spune Harvey Cox in celebra sa The Secular City; acesta este un
cimp de explorare si datorie umand, din care zeii au plecat. Lumea a
devenit scopul omului si responsabilitatea lui... Numele acestui proces

13. A. Dondeyne, op. cil., p. 124. - 14. Honesty in the Church (N. Y. 1965).
15. New York, 1970.
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este secularizare». S& mai rdminem putin la Cox: «Ce este seculariza-
rea ? Teologul olandez C. A. van Peursen spune céd ea este eliberarea
omului mai intii de religie si apoi de controlul metafizic asupra ratiunii
si limbajului sdu... Este descoperirea omului cé el a fost ldsat singur cu
lumea, in miinile ei» 18,

Traditia de credintd in Dumnezeul cel viu, care ne are pe toti in
catastiful sau, deci cu care sintem intr-o relatie permanentd, traditia de
taina care il ficea sensibil pe Dumnezeu in Biserici prin simboluri sacre,
a fost tdiatd. Un val imens de secularizare se ajutd adesea chiar de ca-
menii bisericii si de teologi. Orientarea exclusivéd spre lume, face inu-
tild rugdciunea si elimind criteriul absolut, spiritual, moral din viata
noastra de toate zilele. De aici societatea permisivd a anilor '60 cu tot
ce presupune ea. In propria ei logicd, ea se poate apdra impotriva ori-
cui si a orice, pentru cé totul ii e permis. Norocul cé societatea permi-
sivd e, odatd cu intrarea in deceniul sapte, spre sfirsitul ei. $i aici jo-
cul timp-contratimp isi spune cuvintul.

c) In sfirsit, al treilea aspect al crizei este acela al autonomiei omu-
lui, tot ca urmare a lui permissiveness. Nu mai existd dependentd, nu
mai existd autoritate. Societatea moderna occidentald — cé&ci lucrurile
se petrec mai ales in occident — este o societate care isi asasineaza
tatdl. Tatdl deranjeazd. Mai intii a fost negat Dumnezeu ca Tatd si apoi
au fost negati si tatii pamintesti. Problema se numeste conflict intre
generatii. Omul se emancipeazi fatd de Dumnezeu, copiii se emanci-
peazd fa{d de pdrin{i Nu mai existd continuitate. Se vorbeste de o pra-
pastie si de o cotiturd, nu numai in traditiile religioase, ci in toate
traditiile.

Asadar, pe de o parte este progres, pe de alta crizd. O crizd care
nu e numaidecit exclusiv religioasd. Se pling de ea chiar sociologii si
camenii politici occidentali. Dar noi avem in vedere mai ales partea
religioasd Desigur, tabloul nu reprezintd o situatie de peste tot. E mai
degrabd tabloul unei minoritati tinere.

Teologii mortii lui Dumnezeu si ai secularizédrii au vrut sd fie in
timp cu epoca lor, cu epoca crizei si s-au facut exponentii ei, crezind
ca doar asa se mai poate vorbi de Dumnezeu.

Doud intrebdrf ne vom pune acum. Este acestla felul indicat de a {i
crestin in timp, sau cu timpul tdu? $i a doua: A fi in contratimp, in-
seamnd doar a nu fi de acord cu acestia, sau poate avea si un inteles
mai adinc, acela de a te izola de timp, de lume ca lume, pentru ca nu
esti de acord cu ea, sau cu ce se intimpld in ea ?

3. — Lumea de azi, asa cum e ea, cu indoielile ei si cu dorinfa ei
de autonomizare, este aceeasi lume creatd de Dumnezeu. Si Dumnezeu
n-o abandoneazd. Ba maj mult: Ea este cam in acelasi fel cu lumea in
care s-a intrupat Dumnezeu. Dumnezeu nu s-a intrupat intr-o lume cu-
minte, credincioasd, care il astepta cu bratele deschise. Dimpotriva. $i
a venit sd i se impotriveascd ? A venit in contratimp ? Nu. A venit s-o

16. Harvey Cox, The Secular City, London, 1966, p. 15—16.
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serveascd, sd slujeascd. Dumnezeu nu se plaseazd in contratimp cu lu-
mea, pentiru «cd ea nu crede. Nu o pardseste, pentru céd ea se indoieste.
Nu se separd, desi nu e de acord nici cu necredinta, nici cu indoiala.
El vine in timp. Se intrupeazd in istorie. Sfinteste timpul si istoria. R&s-
cumpdra lumea prin jertfa Sa, pind la atita o pretuieste. Dd pe ea viata
lui Dumnezeu-Omul.

El nu vine in timp cu indoiala, problematizarea si autonomizarea,
adica nu vine ca sd le confirme. Cu acestea e in contratimp, dar e in
timp cu lumea in care e chemat omul sa traiascad si sd-si dobindeasca
fericirea. $i cea temporala, si cea vesnica. Nu e in contratimp cu ea, in
sensul de a se izola, de a o pdrasi, de a o reduce la ea insasi fara EL El
¢ iubeste. Si o slujeste. A lasat tuturor mandatul slujirii. Nu al autori-
tatii, nu al conducerii lumii, ci al slujirii. Noi sintem ucenicii Lui, trupul
Lui, Biserica. El e capul si modelul. Trebuie s&-i urmdam exemplul. El a
fost impotriva pdcatului, nu impotriva lumii. Noi putem deci, ca crestini,
sd fim in contratimp cu pacatul.

Sd facem acum un pas mai departe, cu intrebarea : sintem noi, cei
de azi, chemati sd slujim lumea de azi ? Ma gindesc la lumea care se
indoieste, care se declard autonomd. Nu cred cd putem rdaspunde in doua
feluri. lisus nu pune vreo conditie cind porunceste slujirea. Ba da, o
conditie pune totusi: Nu puteti sluji si lui Dumnezeu si lui Mamona.
Dar textul acesta trebuie inteles exact. Cind slujeste cineva lui Mamona ?
Cind ajutd la facerea rdului, cind se asociazd cu rdul, cind promoveaza
rdul, Slujirea pe care o invatd Hristos este slujirea binelui, in numele
binelui, pentru promovarea binelui. Slujirea nu poate fi in contratimp
decit cu raul, si cu acesta trebuie sa fie.

Omul este creatia lui Dumnezeu. In aceastd calitate solicitd slujirea
noastrda. Este omul cdruia Dumnezeu i-a creat alta fiintd omeneasca spre
a-i fi de ajutor. S& ne amintim de premiza pe care am stabilit-o de la
inceput. Omul de azi vrea sa stapineascd pamintul. Dar tocmai asta i-a
pus Dumnezeu in vedere sa facd. Trebuie doar sd i se aminteascd acest
lucru. S& stie «cd il stapineste cu mamdat de la Dumnezeu, cédci padmintul
este al lui Dumnezeu, cum spune Scriptura.

Dar sd ne intoarcem la concret. Cu acest om al zilelor noastre, tre-
buie s& mergem impreund, sau sd ne declardm in contratimp cu el? Ce
ar insemna contratimpul ? Sd ne izoldm, sd ne prefacem in bisericuta,
sd ne retragem in ghetou si sd ne vedem acolo de credinta noastrd.
Dar ast&zi nu mai gindeste nimeni asa.

A se retrage din lume, ar insemna a ascunde lumina sub obroc. Cred
cd putem acum sd ne reamintim textul pe care l-am citat din Epistola
cdtre Diognet: «ITrebuie sd fim in lume», inseamnd sd fim crestini cu
timpul nostru. Cum insd nu trdim in lume pentru vesnicie, trebuie sd
stim cd sintem c&latori si provizorii. Contratimpul timpului, al istoriei,
al lumii, este vesnicia. Ea vine dupa. Cit sintem pe cale, sintem in istorie.
Sd nu ne plasdm deci in false dihotomii. Arhiepiscopul de Canterbury
(1970) Michael Ramsey, scrie foarte bine despre aceasta: «Cei care ar
voi sd izoleze cetatea pdminteasca de trecut si de eternitate, pierd dimen-
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siunea in care viefile omenesti isi au ultimul sens si perspectiva in care
nevoile cetdtii padmintesti sint cu adevarat vazute. Dar tot asa, cei eare
ar voi sd aspire cu devotiune spre cer fard sa realizeze anticiparea ceru-
lui ce trebuie gdsitd In cetatea pdminteascd, ajutd o falsd dihotomie,
care e cauza multor rele» 17, '

As vrea sa inchei, drept concluzie generald, cu un citat din Prof.
Afanasijev: «Atita vreme cit separatia intre Vechiul Testament si cel
nou nu s-a produs, lumea rdmine cimpul de activitate al Bisericii. Para-
sind lumea, Biserica ar renunta nu numai la misiunea sa, ci de asemenea
la dragostea lui Dumnezeu, care atit a iubit lumea, ca a dat pentru ea
pe Fiul Sau unic. Dumnezeu a iubit lumea ca pe creatia Sa, si aceasta
dragoste a lui Dumnezeu rdmine in lume pind la venirea Fiului intru
slava. Problema «acceptdrii» sau «non-acceptdrii» lumii de catre Bise-
ricd, este o falsa problemd. Biserica nu poate accepta lumea, ca si cum
ar fi a lumii, pentru ca Biserica nu e din lume, dar ea nu poate nici sé
n-o accepte, pentru ca existd in ea si pentru ca are, in raport cu ea, o
misiune speciald» 1.

Asadar, rdspunsul la intrebarea: «a fi crestini in timp sau in con-
tratimp», nu este «sau-sau», ci, oricit de paradoxal ar pdrea, este «si-gi» :
a fi si cu timpul, si in contratimp.

Prof. D. Staniloae interpreteaza cele doud texte din Sf. Ioan Evan-
ghelistul, cu care am inceput expunerea noastra si care par a se con-
trazice cu privire la atitudinea fatd de lume, intr-un fel nou si personal,
care mi se pare a exprima paradoxul, dar a-l si scoate din paradox. El
spune cd& Dumnezeu a iubit lumea, iar omul are porunca sa nu iubeasca
lumea, ci pe Dumnezeu care iubeste lumea, iubind astfel lumea prin
Dumnezeu. Nu iubim lumea pentru ea insasi deci, ci pentru cd e creatia
lui Dumnezeu si pentru ca ne duce la Dumnezen, cea din urma iubire.

In ceea ce privesie lumea noastrd concretd cu problemele ei con-
crete, trebuie sd ne ocupam de ele, folosind criteriile noastre spirituale.
Ceea ce e necesar, e sa avem dragoste si integritate spirituala. Lumea
trece prin faze diferite, cind de progres, cind de crizd. Cum spune un
autor francez despre occident: epocile de criza sint trecatoare si epoca
noastra nu trebuie nici ldudatd, nici blamatd. Ea are in ea toate semin-
tolo binelui si alo r&ului gi noi sintem chemati sd judecdm, sd alegem
si oricum s-o iubim 1.

Sa fim in timp cu ea. Si cind e cazul sd fim in contratimp, sd fim
prin iubire si slujire. Alt contratimp nu e ingaduit.

Dr. ANTONIE PLAMADEALA
Episcop-vicar patriarhal

17. Michael Ramsey, God, Christ and the World, London, 1969, p. 115.
18. ‘Afanasief, op. cit., p. 25.
19. Guy-Willy Schmeltz : Bilan de I'Occident, Paris, 1981, p. 19.
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CONCEPTIA DESPRE OM
IN MARILE RELIGII

TEZA DE DOCTORAT IN TEOLOGIE
' Dr. REMUS RUS

PREFATA

In ultimele decenii problema omului a izbucnit la suprafajd cu o
pulere irezistibild. Ea se dezbate astdzi dintr-o perspectivd noud i cu
o intensitate necunosculd pind acum. Peste tot stdruie intrebdri ca aces-
tea : Ce este omul 2 Care este demnitatea, valoarea §i destinatia omu-
lui 2 In incercarea de a da rdspuns la aceste intrebdri, accentul principal
cade pe latura practicd. Dovadd convingdtoare in acest sens, este inte-
resul gi stdruinfa cu care se dezbat in zilele noastre drepturile funda-
mentale ale omului.

Prezenta tezd de doctorat are meritul incontestabil de a veni intru
intimpinarea acestei preocupdri intense fajd de problema omului. Cdci
ea abordeazd tema : «Concepfia despre om in marile religii». Ca atare,
lucrarea se desfdsoard pe un cadru vast $i complex, avind la bazd o in-
formatie bogatd si de calitate si fiind rodul unei munci susfinute si al
pasiunii de a descoperi modul in care este vdzu! omul in marile religii.

Dupd o introducere edificatoare, in care este ilustratd convingdtor
frecventa si intensitatea preocupdrii fatd de om in cadrul religiilor lumii
in general, lucrarea se distribuie in urmdtoarele cinci capitole: I. Crea-
rea omului ; II. Natura fiinfei umane ; III. Comunitatea umand ; 1V. Cre-
dinja in viaja de apoi; V. Reflectii si comparatii. Toate aceste capitole
sint urmate de o incheiere, in care se subliniazd necesitatea si impor-
tanta dialogului interreligios din perspectiva antropologiei teologice.

Dupd cum rezultd din cele de mai sus, problematica generald a lu-
crdrii constd in esenjd in prezentarea conceptiei despre om in hinduism,
budism, iudaism, crestinism si mohamedanism, vdzutd din patru puncte
de vedere : originea omului, natura omului, comunitatea umand si esha-
tologia umand. .

Invdtdtura celor cinci religii despre om — vdzutd din cele patru
puncte de vedere ardtate mai sus — este in general corect sesizatd si
expusd. Ceea ce nu este pufin lucru. Cdci nu este usor — din punct de
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vedere metodic — a cerceta aceastd problemd si mai ales a gdsi cdi de
acces spre elementul om in respectivele religii. Autorul cerceteazd enun-
turile textelor fundamentale ale credinfei, precum gsi elabordrile gin-
dirii teologice din cadrul respectivelor religii. Acestea pot fi confirmate
sau ldrgite.

Pe parcursul lucid si sistematic organizat al primelor patru capitole,
autorul oferd o analizd dezvoltatd — uneori meticuloasd — a pozitiei
hinduismului, budismului, iudaismului, crestinismului si islamului in
problematica omului, in contextul specific al fiecdreia dintre ele. In
capitolul ultim, autorul incearcd sd evalueze comparativ aspectele ie-
gate de conceptia despre om in marile religii.

Dacd facem abstractie de recenta carte a lui F. Heiler : «Dje Frau
in den Religionen der Menschheit», Berlin, W. de Gruyter, 1977, p. 174,
lucrarea de fajd constituie prima incercare de acest gen. De unde pind
acum problema omului a fost abordatd numai din punct de vedere filo-
zofic, de data aceasta se incearcd abordarea acestei probleme din punct
de vedere religios. Ca atare, autorul face figurd de pionier si de ghid
avind curajul §i meritul de a ataca pentru prima datd aceastd problemd.

Uneori autorul este silit sd facd lucru de elucidare §i de interpretare.
Se distinge in acest sens modul cum rezolvd problema Nirvanei (vezi
p. 1856—193).

Prin studiu atent si stdruitor, autorul a reusit sd inchege un an-
samblu sintetic §i sistematic al conceptiei globale despre om in respec-
tivele religii. Aportul esential al lucrdrii constd in faptul de a oferi o
veritabild sintezd («somme») care serveste excelent la o inifiere de ba.d
in materie. ‘

Autorul are si meritul de a-gi fi dat seama cd intr-un veac care
tinde sd inldture si sd promoveze o colaborare universald, trebuie sd
cdutdm toate cdile de apropiere intre religii, pentru ca ele sd iasd din
atitudinea de defensivd sau de rivalitate. De aceea, autorul nu s-a ldsat
negativ impresionat de bogdtia diversitdtii in ce priveste conceptia des-
pre om a respectivelor religii. Dimpotrivd, s-a strdduit sd gdseascd $i
elemente de apropiere si convergenfd. Astfel, dinsul constatd cd ele-
mentul capital in cadrul acestor puncte de apropiere si convergenjd este
mai ales elementul practic : preocuparea de demnitatea, vocatia $i desti-
natia omului. Toale religiile respective se preocupd de om, toate mani-
festd speranja in participarea omului la viaja lumii, toate pun pe seama
omului un ideal, toate il vdd pe om ca pe o fiinj}d sociabild care se de-
sdvirseste in comunitale.

Cu drept cuvint se poate spune cd autorul a urmat principiul : Nu
trebuje sd Iudm deosebirile mai serios decit sarcinile comune, ci trebuie
sd cdutdm puncte de apropiere si convergen}d fecunde! Divergenfe §i
convergenfe — privite si apreciate in spirit pozitiv si creator — pot de-
veni complementare, dacd sint apreciafi ca factori de impulsionare spre
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pdsirea pe drumul cel bun. In forma finald a lucrdrii, autorul a tinut
seamd de observafiile, sugestiile si indrumdrile competente fdcute de cei-
lalti referenti : P. C. Pr. Prof. D. Stdniloae si P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Popescu, de la Catedra de Teologie dogmaticd de la Institutul teologic
universitar din Bucuresti, precum §i P. C. Pr. Prof. Dr. Ioan Icd, seful Ca-
tedrei de Teologie dogmaticd de la Institutul teologic universitar din
Sibiu.

Privitd in ansamblu, prezenta tezd de doctorat poate fi apreciatd
ca o notabild contributie in materie. Ca atare, cei ce se preocupd cu
elaborarea unei teologii crestine a religiilor in general gdsesc in aceastd
lucrare un izvor prefios in ceea ce privesie problematica religioasd a
omului. In plus, lucrarea are si meritul de a oferi unele sublinieri de
actualitate (vezi, de exemplu, p. 45, 46, 143 sq.).

Pentru toate aceste motive, imi fac o pldcutd datorie de a recomanda
Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Iustin tipdrirea lucrdrii de fafd inir-una
din revistele centrale ale Patriarhiei Romdne, precum si a fi suspinutd
ca tezd de doctorat in leologie, specialitatea Istoria religiilor.

Pr. Prof. Dr. CORNELIU SIRBU

Referent principal
Sibiu, 15 junie 1978
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INTRODUCERE

Omul a fost intotdeauna preocupat de ceea ce reprezintd, de statu-
tul sdu in ordinea fiintelor, a lucrurilor, a universului intreg si chiar de
existenta sa dupa moarte. Oriunde a existat fiinfa umana se regdsesc
semne ale unei cdutari si incercdri permanente de a explica starea sa
fiinf{iald, de a o articula in termeni adecvati, potrivit unei infelegeri
conditionate de contextul imediat in care a trait sau de felul in care
a conceput realitatea existenfiald globald, adicd atit sub aspect empiric
cit si sub aspect transcendent.

Pentru a ne da seama de extensiunea in timp a acestei incercéri
specific umane, vom incerca sd prezentdm in cele ce urmeaza concep-
tiile despre om nu numai in perioada preistoricé, ci si la religiile moar-
te, care au constituit pietre de hotar in istoria religioasd a omenirii.
Vom mai include aici zoroastrismul, confucianismul $i taoismul, pen-
tru a da o imagine de ansamblu a tuturor concepiiilor religioase despre
om, ca pregdtire si indrumare spre evaluarea omului facutd de marile
religii contemporane. Vor fi omise din tratarea noastrd conceptiile des-
pre om ale popoarelor primitive din Africa, America si Australia, deoa-
rece mul{imea nuantelor particulare pe care le contin ne pun in imposi-
bilitatea de a le reda in limitele reduse ale lucrérii noastre.

Despre ceea ce l-a indemnat pe om pentru prima datd sa-si formu-
leze impresii legate de natura si menirea sa, stiinfa istoriei §i a arheo-
logiei nu ne dau elemente sigure. Omul preistoric nu a cunoscut scrisul
si, prin urmare, nu ne-a ldsat nici un document explicit care sd ne dea
posibilitatea unei interpretdri neindoielnice despre ceea ce a crezut el
cd reprezintd. Singurele lucruri care ne vorbesc despre el si care arunca
o raz3 de lumind in acest trecut insondabil sint uneltele, arta si binein-
teles locurile de inmormintare. Faptul cd omul preistoric si-a inmormin-
tat mortii reprezintd o nuantd de importantd vitalda pentru fenomenul
uman, intrucit prin aceastd marturie arheologicd putem vedea pe om in
intreaga sa specificitate, care rezultd din finsdsi unicitatea sa fiintiald !,
Nu se stie precis ce rol a avut fenomenul nasterilor si al mortii in expe-
rienta fiintiald a omului in perioada preistoricd, dar putem spune ci si
acesta l-a ajutat sa facd o oarecare evaluare asupra naturii si menirii
sale in mediul inconjurdtor, care au accentuat sentimentul sdu de sin-
gurdtate si neputintd, l-au fécut, se pare, s& caute si sd-si consolideze
viata in grup, in comunitate?2 a cédrei coerenid a crescut in decursul

istoriei.

1. S. G. F. Brandon, Man and his Destiny in the Great Religions, Manchester University Press,
1963, p. 6-7. 2. Idem, ibidem.
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Vézute in lumina descoperirilor arheologice si a datelor antropolo-
gice, obiceiurile de inmormintare indica speranta in nemurire 3 element
fundamental al religiei in perioada preistoricd, al naturii si destinului
omului 4. Cit despre credinta in nemurire, aceasta pare sd fi aparut, dupa
conceptia unora5, ca urmare a organizdrii de ritualuri bazate pe con-
ceptia unei stdri de continua trecere : moarte spre renastere permanenta.
Aceastd interpretare ciclica a secventei perene in ordinea naturald si
umand a dus apoi la speranta in timpurile eshatologice, cind nu va mai
fi nevoie de reinnoire, iar extinderea procesului de moarte-viatd, viata-
moarte si asupra ordinei naturale a sugerat ideea de inceput si sfirsit
al lumii .

Acestei speculatii ipotetice trebuie sad-i addugdm ca sprijin nofiu-
nea credrii omului dupd chipul si aseménarea lui Dumnezeu, dupa arhe-
tipul divin, in baza cdreia credinta in nemurire este raspunsul imediat al
omului la chemarea launtricd spre realizarea asemdndrii cu Dumnezeu.
Aceastd chemare nu este instinctuald, ci reprezintd un indemn, o dimen-
siune tainicd a naturii umane. Aceasta consund cu invdtatura crestina
mostenitd din Vechiul Testament despre o revelatie primordiala a lui
Dumnezeu.

Datorita lipsei de marturii concludente, imaginea pe care o avem
despre om in perioada preistorica are un caracter profund ipotetic, ea
putind fi confirmata sau infirmatd in functie de noi posibile descoperiri.
Retinem ca important pentru lucrarea noastra doar faptul ca inca in pe-
rioada preistoricd omul a avut speranta in nemurire, sperantd cladita nu
numai pe experienta fenomenelor legate de propria lui viata si de na-
tura inconjurdtoare, a cdrei moarte si revenire la viata, intr-un ciclu
precis, a putut fi luatd ca punct de referintd, ci existentd mai ales in
virtutea acelui chip divin sadit in om la crearea sa.

\'( CONCEPTIA DESPRE OM IN RELIGIA EGIPTULUI ANTIC

Gindirea religioasd egipleand nu s-a ocupat in mod special de originea omului.
Unele mituri il prezintd pe Ra, zeul soarelui, ca fiind creator al omului §i aceasta
pehtru ¢d el este conslderal CredloF a Lol ceeca ce exlstd. In teeologia memfitied, crea-
tor al omului este Ptah si apoi Khnum, care, se pare, nu este creator al rasei umane,
ci doar al individului care se naste. El face acest lucru folosind «roata olarului». [m-
preuna cu Heket, zeita nasterilor, Khnum ajuta la nasterea copilului din pintecele
mamei sale?’.

In evaluarea naturii umane nu se face distinctie clara intre partea materiala §i
spirituald a omului: de aceea, centrul personalitdtii umane nu este plasat nici in su-

3. E. O. James, Prehistoric Religion, London, 1957, p. 21-23; Mainage Th., Les Religions de la
Préhistoire : L’ Age paléolithique, Paris, 1921, p. 165—166.

4. E. O. James, Prehistoric Religion, in «Historia Religionum. Handbook for the History of Reli-
gions», editald de C. Jouco Bleeker si Geo Widengren, vol. 1, E. ). Brill, Leiden, 1969, p. 36.

5. Cf. Idem, ibidem. 6. E. O. James, op. cit., p. 37.

7. Pentru detalii: C. ]J. Blecker, The Religion of Ancient Egypt, in cHistoria Religionum», vol. I,
p. 93-95. .-
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flet si nici in trup. Fiinta umana reprezintd o sintezd a mai multor potente spirituale,
cdrora omul le datoreazd viata dupa moarte. Aceste potente spirituale reprezinta tot
atitea dimensiuni ale fiintei umane care, insd, depind de integritatea trupeasca a
omului. De aici decurge si ideea imbdlsdamadrii cadavrelor si punerea in mormint a
unor lucruri trebuincioase trupului8.

Daca apare uneori si ideea de suflet, egiptenii credeau ci acesta este o entitate
concretd, invizibild in timpul viefii pamintesti, ce s&ldsluieste in trup. Aceastd
entitate era numitd ba. Ba nu inseamnad viatd. Pentru viaid egiptenii aveau un alt
cuvint : ‘ankh. Ba pérdseste trupul la moarte. Despre natura lui ba nu se dau de-
talii %. Pe lingd ba egiptenii mai credeau ca omul posedd si o altd entitate invizibila,
o dublurd a sa, numitd ka. Acest ka il insotea in viatid in calitate de gardian sau
fnger pdzitor, iar la moarte intra in trup 0.

Soarta omuluj este influentatd nu numai de faptele sale ci mai ales de zei !, care
joacd un rol preponderent atit la nastere cit si la moarte. La moarte, Insd, soarta este
pecetluitd prin evaluarea faptelor din prizma lui Maat 12, Existd, deci, un echilibru
intre elementul fatalist si aspectul moral al vietii. In general egiptenii au fost opti-
misti cu privire la soarta omului, intrucit lucrarea soriii era contrabalansatd de ac-
tivitatea in cadrul ordinei naturale (Maat), adicd de fapte bune si trdire morala.

‘Credinta in viata de dupd moarte este foarte puternici la egipteni. In acest
context intilnim credinta cd omul trdieste in mormint sau in ldcasul mortilor. Acest
ldcas se afld undeva fin cer si este mai degrabd considerat ca un loc de pedeapsa.
Locul fericirii este in cimpiile lui Jaru si Heret, unde viala de pe pdmint este traita
la modul ideal.

Cei care la moarte vor cdldtori in barca lui Ra, zeul soarelui, care este §i vis-
lag, vor reveni la viatd. Speranta in inviere este furnizata mai ales de mitul lui Osi-
ris. Acest mit a influentat si credinta in judecata celor morti, la baza cédreia std cre-
dinta in rasplatd. Cel rdposat este condus de Anubis la judecatd in fata lui Osiris.
Aici inima lui este cintdritd intr-o balant3 contra unui fulg de pand ce reprezintd pe
Maat, iar Toth inregistreaza rezultatul. Dacd acesta este nefavorabil, cel mort este de-
vorat de un monstru, iar dacd este favorabil, atunci Horus il conduce pe cel raposat
la Osiris, care, impreund cu un juriu de 42 de judecdtori, pronuntd judecata finala.
Cartea Moriilor mai di incd o variantd privind judecata celor morti 13,

Lipsa unei prezentdri unitare a concepiiei religioase egiptene ne pume in impo-
sibilitatea de a reda in mod precis ceea ce poate cd a fost elementul preponderent
in conceptia egipteand anticd despre om. Ceea ce nu se poate nega acestei religii
este faptul cd a constituit, secole de-a rindul, forta dinamizatoare a unei traditii si
civilizalii ce sfideaz3 timpurile 4.

8. Pentru detalii : Bleeker, op. cit., p. 95—102.

9. George A. Barton, Sowl (Semitic and Egyptian), art. in «Encyclopaedia of Religion and Ethics»,
ed. by James Hastings, vol. X1, Edinburg, 1920, p. 752.

10. lbidem, p. 755. 11. Bleeker, op. cit., p. 103—104.

12. Maat, zeifd asociati cu Toth, Ptah §i Khnum in legendele cosmogonice. Cuvintul Inseamn3
drept, lege si ordine. De aici, cel care a trdit drept sau potrivit legii va prospera. Pentru detalii:
Bleeker, op. cit., p. 103. 13. Brandon, op. cit., p. 50—64.

14. Pentru detalii : Childe, V. G., Man makes Himself, Thinkers Library, London, 1941 ; Breasted,
J. H., The Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, London, 1912; Frankfort, H., King-
ship and the Gods, Chicago, 1948 ; Frankfort, H., Ancient Egyptian Religion, New York, 1948 ; Gardiner,
A. H., The Attitude of the Egyptians to Death and to the Dead, Frazer Leciurer, 1935; Miiller, W. M.,
Egyptian Mythology, London, 1923 ; Vendier, J., La Religion égyptienne, col. Mana, Paris, 1949,
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CONCEPTIA DESPRE OM IN RELIGIA MESOPOTAMIEI ANTICE

In literatura sumeriand se disting doud traditii privind crearea omulul. Traditia
de la Nippur, tn «Mitul Tirndcopului», considerd cai omul a fost creat de Enlil, care
loveste pdmintu]l cu tirndcopul; din gaura facutd de el au iesit la suprafaid oamenii.
Apoi zeii dau omului un tirndcop spre a construi orase si cetdti®. In traditia Eridu,
dominati de elementul chtonic, omul a fost creat din lut de zeita Nammu, Ea a fost
ajutatd in acest sens de alte zeitdfi. Toate au lucrat sub directa supraveghere a lui
Enki. In relatarea sumeriand a potopului omul este creat de alti zei: An, Enlil si
Ninhursaga. Se crede cd aceste mituri isi au originea in traditia cosmica din Eridu 6.

In literatura akkadiand existd mai multe traditii privind crearea omului. Re-
tinem din acestea doar una. Dupd «Mitul Atramhasis», primul om a fost creat de
zeita mam3 Mami/Nintu in colaborare cu incd 14 zeite ale nasterii. Numele primului
om a fost probabil Widimmu si a fost modelat din lutul pe care Mami/Nintu l-a ce-
rut lui Enki. Acest lut a fost ficut cu singele unui zeu ucis din porunca lui Enki.
Scopul creerii a fost acela de a purta jugul greutdtilor in locul zeilor: «Greutatea
creatiei s3 o poarte omul»'”. Deci nu este vorba de o creatie din nimic. E un fel
de conceptie panteista.

Elementul principal in viata religioasd si de toate zilele a omului era supunerea.
Aceastd atitudine a fost condijionatd de concepiia mesopotamiana despre univers, ca-
re considera universul ca fiind aidoma unui stat. Dupd cum intr-un stat condiiia esen-
tiald era supunerea, tot asa si in sfera religioasd ea trebuie si fie un principiu fun-
damental 18, Supunerea fati de zeitate implici si credinta in ajutorul zeului res-
pectiv 19,

Despre natura propriu-zisi a omului literatura mesopotamiand nu ne da deta-
lii. De altfel, intreaga literaturd cosmologicd este mult prea amorfd si fdrd consis-
tentd interioard, semn al lipsei unei autoritdti ecclesiastice supreme care sd-i dea o
coerentd oarecare 20.

‘Conceptia mesopotamianad despre suflelul uman este strins legatd de notiunile
sumeriene ZI si SHI, echivalente ale lui napishtu — ceea ce inseamn# viatd, mai de-
graba dectt suflet, insd viald deosebitd de cea din trup {shalamatu), ca o existentad
independentd, am putea spune?l. In gindirea mesopotamiand viata nu era legatd di-
rect de notiunea de suflet, ci de posibilitatea sau puterea omului de a se meniine ca
filnta distinctd si de a ocupa un loc ca atare in contextul existentei 2,

Descoperirile arheologice dau mdirturii abundente despre credinfa in viata de
dupd moarte, cdci in mormint au fost gdsite lucruri care au fost puse spre a fi folo-
site de defunct. Spre deosebire de tradifia egipteand, in care integritatea corporald era
esentiald pentru viata wvesnicd, la mesopotamieni trupul nu juca acelasi ot
de seamd. Aceastd atitudine poate fi dedusd din faptul cd nu s-au fdcut Incercéri de
péstrare a trupurilor prin imbalsdmare. Intre morti §i vii nu a existat o legdturd de

15. S. N. Kramer, Sumerian Mythology, Harper Torch Books, London, 1961, p. 51-53.

16. W. H. Ph. ROmer, Religion of Ancient Mesopotamia, In «Historia Religionums, vol. I, p. 165.

17. E. A. Speiser, Akkadian Myths and Epics, In «Ancient Near Eastern Textss, edited by J.
Pritchard, Princeton University Press, 1953, p. 99,

18. Cf. Thorkild Jacobsen, Mesopotamia: The Good Life, In «Before Philosophys, A Pelican Book,
London, 1964, p. 217. 19. Rémer, op. cit., p. 166—168. 20. Brandon, op. cit., p. 72.

21. Cf. George A. Barton, op. cit., p. 549. 22, Idem, ibidem.
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comuniune spirituald. Dimpotrivd, defunctii sint pusi mai degrabd in rindul demoni-
lor 8. Spiritele celor morii coboard in lumea de jos, in «Tdrimul fard intoarcere»,
care se afld undeva sub pamint. Stipini tn acest {inut sumbru sint Nergal si sotia sa
Freshkigala. In mitul «Coborirea lui Innana (Ishtar) in tarimul fird intoarcere», ga-
sim o descriere miscatoare a celor morti. Cel care s-a reintors din acest tirlm a
fost Enkidu, care face o descriere a situatiei de acolo. Viata in tdrimul de jos nu este
plicutd. Se pare ca cei care au avut copii §i cei ale caror slujbe mortuare au fost sa-
virsite corect au o pozitie mai privilegiatd. Nu avem la mesopotamieni credinta in
judecatd bazatd pe viata morald. Sentinta definitivd este datd la moarte 24,

In general, in gindirea mesopotamiand viata omului poartd amprenta unui pro-
fund pesimism, datoritd lipsei unor valori permanente pentru desavirsirea omului.
Ba mai mult, acest pesimism este agravat mai ales de credinta in supraviefuirea
personald in conditii sumbre §i dureroase.

CONCEPTIA DESPRE OM IN RELIGIA CANAANITA

Nici unul din textele ugaritice care ne-au parvenit nu trateazd problema credrii
omului, iar datele pe care le avem despre natura fiinfei umane se rezumd fn mare
masurd la «Mitul Aqhat». Acest epic il prezintd pe om ca fiind muritor; nemurirea
este un privilegiu rezervat zeilor. Omul este slujitorul zeilor care il rasplatesc sau il
pedepsesc dupd cum i-a fost conduita. Viata este un dar din partea zeilor.

Referitile existente la suflet, nsph, si vuh, epirit, mu sint suficient de edifica-
toare pentru a ne putea forma o imagine mai completd despre natura spirituald a
omului. Folosirea acestor termeni este mai mult sau mai pufin asemdndtoare cu cea
din Vechiul Testament. In ugaritd gisim, totusi, un cuvint aparte pentru suflet: brlt,
care inseamnd dorinfd sau suflet.

Mai intilnim in textele ugaritice referiri la slujbe de inmormintare asemdna-
toare tn practicd cu cele ale vechilor israelifi. Mormintul este denumit Intr-o inscrip-
tie «Casa eternitatii».

Existenta in tadrimul mortii este fantomatica. Citeva fragmente de la Ras Shamra
mentioneaz3d o clasd de fiin{e, numite: rp'm; ceea ce pare a fi, din punct de vedere
lingvistic, identic cu repha'im, umbre; adica, mortii din sheol. Se mai fac referiri §i
la 'ilnym — «fiinte divine» sau «duhuri». Ele par a avea legdturd cu zeii chtonieni,
desi nu se poate face o deosebire precis3 Intre zei si sufletele mortilor 25,

Desi religia canaanitd nu a avut o influentd profundd asupra popoarelor inve-
cinate, cunoasterea ei este importantd mai ales in sensul cd ea ne ajutd sd infe-
legem situatia religioasa din Rd&sdritul Apropiat la venirea poporului israelit fn
Canaan.

23, Cf. Brandon, op. cit., p. 74—75.

24. Pentru detalli : Brandon, op. cit, p. 76 s.u.; Dhorme, E., Les Religions de Babylonie et
d’Assyrie, col. Mana, Paris, 1945; Frazer J. G., The Folklore of the Old Testament, ed. prescurtatd,
London, 1923, Gadd, C. J., Ideas of Divine Rule in the Ancient Near East, London, 1948 ; Oppenheim,
A. L., Ancient Mesopotamia. Potrait of a Dead Civilisation, London, 1964 ; Heidel, A., The Babylonian
Genesis. The Story of Creation, Chicago, 1954, '

25. Cf. H. Ringgren, The Religion of Ancient Syria, In «Historia Religlonum», vol. I, p. 218—219;
Driver, G. R., Canaanite Myths and Legends, London, 1956 ; Gray, ]J., The Camaanites, London, 1964 ;
Herden, D., The Phenicians, 1963.
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CONCEPTIA DESPRE OM IN RELIGIA HITITA

O alta religie importantd pentru studiul Vechiului Testament si a istoriei poporu-
luj israelit este cea a hitifilor. Din nefericire, nici in cazul acesta nu posedim sufi-
cient material informativ pentru a ne putea face o imagine clara despre credinta hiti-
tilor referitoare la om. Nici aici nu avem nici o mentiune referitoare la crearea omu-
Iui. Omul este format din trup si suflet: «in timp ce in trecut am fost niscut din pin-
tecele mamei mele, dupd aceea Dumnezeu a plantat sufletul meu in mine» 2.

La moarte, regele si rudele lui cele mai apropiate deveneau zeitdti, cirora li se
aducea jertfe si daruri. Ceilalti muritori mergeau in tarimul mortii. Se pare ca hititii
au crezut in viata dupid moarte?’”. Amanunte nu existd in acest sens.

CONCEPTIA DESPRE OM IN RELIGIA GREACA

In religia greacd, omul este rezultatul unei creatii succesive. In primul rind, zeii
din Olimp au creat o rasa de aur. Aceastd rasa a trdit in timpul lui Cronos. Dupa
moartea sau disparifia ei, acestia au devenit daimones. Zeii creeazd apoi o rasa de
argint, care se rdscoald impotriva lor. In minia sa, Zeus ii face spirile ale lumii sub-
pdmintené. Apoi el insusi creeazd rasa de bronz. Prin certuri interne, aceastd rasd
duce la propria ei disparilie, dupd care Zeus creeaza rasa eroilor. Citiva din aces-
tia au luptat la Teba si Troia si apoi au murit. In cele din urma el creeazd o rasa
de fier, cea mai demnd de plins. Aceasta este rasa umand din zilele lui Hesiod, au-
torul acestei descrieri.

Aceasta creatie succesivd nu are nici o semnificatie precisd; generatiile sau ra-
sele create nu reprezinta schimbari istorice ale omenirii 2. Hesiod considerd crearea
ca fiind un proces de degenerare. Deci nu este o creare propriu-zisd, adica din ni-
mic. O idee asemanatoare pare a fi a lui Pindar in «mitul Potopului». Dupd ce potopul
a trecut, Pyrrha si Deucalion au coborit din Parnas si au facut pe oameni din piatra.
Din impreunarea lui Pyrrha si Deucalion s-au ndscut conducatorii locrieni. Oamenii
au fost neajutorati pind cind Prometeu a furat focul din cer i 1-a daruit lor.

Aeschyl, in lucrarea sa Prometheus Victus, prezintd crearea omului ca un pro-
gres ?, Vazind c3 Zeus, dup3 ce s-a urcat pe tron, voieste sd distrugd rasa umana,
Prometeu ii vine acesteia in ajutor invaiind pe oameni scrisul, cititul, sd domeslicea-
scd animalele, sd practice medicina ete.

Diferite relatdri despre crearea omului se gdsesc si la alli scriitori greci. Deta-
liile pe care le aduc nu depdasesc prea mult sfera miticului §i sint nedemne penitu
a fi refinute.

Cit priveste natura omului, tendinta principald era tot pesimista 3%, Totusi, unii
oameni care au reusit s ajungd virtuosi, sa stdpineasca virtutea (arete), pot deveni
zei. Exemplu in acest sens il avem din partea lui Hercule. Cu toate acestea, oamenii

26. H. Otten, The Religion of the Hittites, in «Historia Religionum», vol. I, p. 301.

27. Ibidem, p. 322. Pentru detalii vezi : Gurney, O. R., The Hittites, A Pelican Original, 1964;
Dussand, R., La Religion de Babylonie et d'Assyrie; La religion des Hittites et des Hurrites, des Phém-
ciens et des Syriens, col. Mana, Paris, 1945,

28. A. W. H. Adkins, Greek Religion, in «Historia Religionums, vol. I, p. 427,

29. Ibidem, p. 428. 30. Ibidem, p. 430,
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trebuie sa fie mulfumiti cu soarta lor limitatad. Pindar il sfituieste pe un «agathos»:
«Nu cduta sd devii Zeus... se cuvine muritorilor sd aibd ginduri muritoare». A merge
prea departe, a incerca sid depasesti limitele impuse fiintei umane de cdtre zei, in-
seamnd a-i supdra §i a atrage asupra ta minia lor. Omul sd se fereascd de hybris care
duce la orbire (ate). Obligatia lui este doar «s& se cunoascd pe sine»; «Nimic mai
mults, dupd cum spunea oracolul de la Delfi. «Cunoaste-te pe tine» inseamna in acest
context «vezi cd esti muritor».

Soarta ultimd nu inseamna anihilare, ci continuarea viefii dupa tiparul pdmin-
tesc insi foarte estompat, intr-o lume a duhurilor, a umbrelor. In hades nu exista
pldcere. La Homer, singura mintuire posibild a fost a lui Menelaus, care urma s3 fie
dus in Insulele celor Fericiti la capdtul pamintului. Acest privilegiu il are in virtutea
faptului cd a fost sotul Elenei si astfel a devenit ginerele lui Zeus. Hesiod extinde
aceeasi soartd si asupra eroilor. Restul oamenilor se vor zbate neputinciosi in hades.

Imaginea eshatologica este prezentata intr-un mod ciclic. Plato vorbeste despre
doud perioade de rotatie care {in, se pare, un An Mare, adicd 36,000 ani pdmintesti.
Prima rotatie este condusd de un zeu intr-o direclie; iar in cealaltd zeul lasd cosmo-
sul s& se conducd cu de la sine putere, cédci «fiind fapturd vie, cu puterea rafiunii,
poate face acest lucru». Primul ciclu este reversibil; oamenii se nasc batrini, din
pamint, si intineresc pind ce dispar. Plato spunea cad el trdieste in cea de a doua
rotatie, in care oamenii se nasc copii §i imbatrinesc pentru ca apoi sd se reintoarca
in pamint 3. )

x CONCEPTIA DESPRE OM IN RELIGIA ROMANA

Religia romana pare a nu fi deloc preocupatd de originea omului sau chiar a
naturii sale. Omul este evaluat doar ca «cetdfean» al imperiului. In aceastd calitate
el este unul din multimea cetatenilor. Ceea ce il defineste pe om la romani este mai
mult supunerea fald de legea scrisa si naturala. Pentru un act de necredintd in fala
zeilor sau pentru uciderea unui om nu existd iertare. De altfel, ideea de mintuire,
de purificare nu este prezenta la romani. Despre viata de apoi, romanii aveau o con-
ceptie destul de confuzd. La moarte, defunctul intrd in comunitatea zeificatd a sufle-
telor celor mor{i (manes), care mai erau si genii protectoare. Pierdut in lumea um-
brelor strdmosilor, defunctul se lisa in seama crediniei urmasilor sdi si mai ales a
fiului sdu legitim, care trebuia sd oficieze ritualurile stramosilor la mormintul sdu.

Ideea nemuririi personale apare in ultimul secol al Republicii si ca un privile-
giu al oamenilor mari, probabil ca o influentd din religia greaca. Mai tirziu, religia
romand se imbogédteste cu idei imprumutate din religiile de mistere si mai ales din
cultul crestin al lui Iisus 32

31. Pentru detalii : Pestugidre, A. )., Personal Religion among the Greeks, Berkley, 1954 ; Lang, A.,
The World of Homer, London, 1910 ; Marret, R. R., Anthropology and Classics, Oxford, 1908 ; Murray, G.,
Five Stages of Greek Religion, Oxford, 1925; Rose, H. J., Some Problems of Classical Religion, Oslo,
1958.

32, Pentru detalii : R, Schilling, The Roman Religion, in «Historia Religionum», vol. I, p. 480—
485 ; Pr. Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romaine, ed. a 4-a, Paris, 1929 ; Fr. Altheim,
La religion romaine antique, trad. de H. E. Del. Medico, Payot, Paris, 1955.
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QONCEPTIA DESPRE OM LA GETO-DACI

Despre religia geto-dacilor poseddm mult prea putfine informalii pentru a ne
putea da seama cu precizie despre cele ce au invdtat ei cu privire la om. Din cultul
mortilor putem, ins§, deduce o puternica credin{d in nemurirea sufletului. Herodot,
marele istoric grec, afirm& despre geto-daci cd: «credinta lor este cd ei nu mor, ci cd
cel care piere se duce la Zamolxis» (IV, 94) 3. Dacad afirmatia lui Herodot consund
cu realitatea, si nu am avea de ce s o punem sub semnul intrebdrii, aceasta scoate
In relief nu numai adevirul credintei in nemurire prezent la geto-daci, ci §i credinfa
in suflet ca entitate separatd. Acest lucru este confirmat si de sacrificiul uman, care
avea loc din patru in patru ani, in scopul trimiterii unui sol la Zamolxe, pentru a-i
afla voia sau a-i cigtiga bunidvointa. Curajul de care dideau dovadd in fata mortii
este incd un indiciu al acestei credinte 3. Bste ware plecarea la Zamolxe o Iu-
pere de viata pdminteascd si plasarea vietii pe un plan pur spiritual, sau este o con-
tinuare a vietii de aici in conditii mai bune ? Se pare ca prima alternativa are o pon-
dere mai mare. Analizind cu atentie obiceiurile legate de cultul mortilor i mai ales
al incinerdrii, practicdi neimpamintenitd in religiile care considerd viata de dincolo
ca o continuare, in conditii mai bune, a vietii de aici, am putea, intr-un mod con-
jectural, sd presupunem spiritualizarea vietii de apoi. De altfe]l, credinta in separa-
rea sufletului de trup (cdci cine mergea ca mesager la Zamolxe, trupul sau sufletul?),
si in capacitatea sufletului de a relata doleantele pamintenilor, sugereazd nu numai cre-
dinta in caracterul dihotomic al naturii umane, dar si ideea unei spiritualizari accen-
tuate a vietii de dincolo de mormint. Cit despre rai, in virtutea celor de mai sus, ne
alaturdm pozitiei lui Vasile Parvan si acceptdm plasarea acestuia undeva in ceruri.

Credinfa in metempsihozd nu poate fi susfinutd cu temeiuri sigure .

CONCEPTIA DBSPRE OM IN RELIGIA GERMANICA

Miturile germanice se ocupd cu predilectiie de problema originii universului si
implicit a omului. Ele concep existenfa unui haos primordial, un abis insondabil, plin
de viatd potentiald. Din amestecul caldurii cu raceala a iegit viata, iar din gheala
care se topea s-a ndscut Ymir, gigantul inceputurilor. Prima pereche de oameni se
naste de sub subtiorile acestui gigant, iar rasa gigantilor din picioarele sale. Din sia-
gele si trupul sdu se nasc padmintul, marea si cerul. O altd tradifie vorbeste despre
o vacd a inceputurilor care, lingind blocuri de gheati saratd, a modelat primil trel
zei, pe care fi hrineste cu laptele ei. Acestia creeazd prima pereche de oameni din
copacii de pe tirmul apei. Imparitia zeilor si a oamenilor se afld tn jurul copacului
lumii, care ii lega de lumea subpdminteand a gigantilor si reprezenta centrul uni-
versului. Deci nici aici nu este vorba de crearea din nimic, ci de o conceptie pan-
teista, a identitdtii esentiale a tuturor.

33. Apud : Emilian Vasilescu, Istoria Religiilor. Manual pentru Institutele teologice ale Bisericii
Ortodoxe Romdne, Editura Institutului Biblic §i de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1975, p. 330.

34. E. Vasilescu, op. cit., p. 330.

35. E. Vasilescu, op. cit., p. 330—331. Pentru detalil in plus: J. Coman, Zalmoxis. Un grand
probléme géte, n «Zalmoxiss, 1I, 1, 1939, p. 79—110; Russu, 1. I., Religia geto-dacilor. Zei, credinje,
practici religioase, In «Anuarul Institutului de Studii Clasices, Cluj, V, 1947, p. 61—137; M. Eliade, D¢
Zalmoxis & Gengis Khan, Payot, Parls, 1970.
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Omul trdieste in Regatul de Mijloc, Midgard, intre zei §i lumea subpdminteana.
Zeii 1-au Inzestrat pe om cu darul vorbirii, al intelepciunii §i al Intelegerii, In baza
cdrora poate intra in celelalte lumi. Dacd avea suficientd cunoastere, omul putea sa-si
impund si punctul de vedere in fata zeilor.

Nici mitologia germanici nu posedd o conceptie clard despre suflet. Mintea
(hugr) omului este conceputa citeodatd ca avind forma unui animal care posedd
calitdfile omului pe care il reprezintd. Un conducitor bun va fi reprezentat de un urs,
vultur sau taur, un ucigas de un lup, o fati frumoasd de o lebddd etc. Acest ani-
mal, care oglindeste caracterul omului, se numeste fylgja — Insotitor. Fylgja il inso-
feste pe om si il protejeazd mai ales In clipe de primejdie. Acesta moare odatd cu
omul. Pe lingd fylgja mai existd credin{a in hamingja — geniu feminin tutelar, care
la moarte intrd intr-un alt membru al familiei 3. De aici §i strinsa legaturd dintre viaia
de dupd moarte §i familie.

Ideea de mintuire este intunecatd de credinta in destin, ca normd sau lege fun-
damentald tn viata omului. Destinul omului putea fi prevestit, fird a putea fi evitat.
Doar zeul cerului mai apare ca apdarator al omului atit fn lumea de aici cit si In
cea viitoare.

Scopul vietfii era perpetuarea familiei si rasei si cistigarea unei vieti de faima
dup3d moarte. Razboinicii care mureau in bé&t3lii sau erau sacrificati ca prizonieri in-
trau 1n tmpdaritia lui Odin. Sotiile care alegeau sd moard impreund cu sofii lor aveau
dreptul la nemurire.

Zeul tunetului 1i proteja pe credinciosii sdi la moarte. Ciocanul sdu era pus
ca semn de protectie pe morminte. Vikingii au crezut intr-o imparatie plasatd undeva
sub pamint §i sub mare, unde cei morti trdiesc in comuniune cu strdmosii. R3splata sau
pedeapsa in viata dupd moarte sint elemente sporadice, dar prezente .in eshatologia
incoerentd a popoarelor germanice.

Vechea traditie norvegianda vorbeste si despre distrugerea lumii actuale a zei-
lor si oamenilor gi reinnoirea ei prin nasterea pdmintului din mare ¥.

CONCEPTIA DESPRE OM IN RELIGIA CELTILOR

Saricia de informalii referitoare la mitologia celtd se face simtitd §i in ceea ce
privegte conceptia despre om. Documentele care s-au pastrat nu vorbesc despre crearea
lumii sau a omului, iar nuantele eshatologice par a fi aparut sub influenta crestinismu-
lui. Miturile celtice irlandeze nu ne spun ce se intimpld cu omul de Tind la moarte.
Despre eroi, acestia sint inmormintati, iar la monmintul for we sdvirsesc ritualurile fune-
rare. Viata de apoi era conceputd ca o revenire ciclicd 1n cadrul cunoscutei metempsi-
hoze. Acest Jucru a fost dedus din faptul cd celtii irlandezi au crezut ca lumea nu are
nici fnceput §i nici sfirgit 3.

36. Cf. B. S. Phillipotts, Soul (Teutonic), art. in «Encyclopedia of Religion and Ethicss, p. 753-754.

37. Pentru detalii : Davidson Ellis, H. R., Gods and Myths of Northern Europe, A Pelican Ori-
ginal, 1964 ; Davidson Ellis, H. R., Germanic Religion, in «Historia Religionums, vol. I., p. 623—625;
Turville-Petre, E. O. G., Myth and Religion of the North. The Religion of Ancient Scandinavia, Weiden-
feld and Nicolson, London, 1964,

38. Pentru detalii: A. Martje Draak, The Religion of the Celts, in «Historia Religionums, vol. I.,
p. 644—646; van Hamel, A. G., Aspecis of Celtic Mythology, London, 1934 ; Chadwick, Nora K., The
Druids, Cardiff, 1966; Powel, T. G. E., The Celts, London, 1958 ; MacCulloch, Druids, art. In «Encyclo-
paedia of Religion and Ethicss, ed. by J. Hastings, vol. V, p. 82—89.
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CONCEPTIA DESPRE OM IN. RELIGIA VECHILOR SLAVI

In evaluarea religiei slavilor, cercetdtorii se mentin pe un teren ipotetic st
aceasta din acelasi motiv, al lipsei de documente. Caracterul religiei slavilor si as-
pectele ei fundamentale au fost deduse in mare madasurd din cultul morfilor. Slavii nu
puneau mare accent pe viata de dincolo de mormint, pe care o considerau ca fiind
o copie a vietii de pe pamint. Mortii erau inmormintati cu grij@ impreund cu diferite
obiecte de care se credea cd au nevoie. Sufletul avea o forma fizicd. Intre vii si
morti era o strinsd legdturd. Mai existd aici si credinta cd cei morti pot sd influen-
teze ciclul reinvierii naturii. De aceea, cei care sufereau o moarte tragicd sau acci-
dentala nu erau inmormintati decit dupa venirea primdaverii.

Se credea cd mortii revin, dupd o perioadd nedefinitd de timp, la viata pimin-
teasca, in urma conceperii in pintecele femeilor clanului.

Religia slavilor s-a concentrat mai mult asupra ciclului biologic al naturii. Nu
intilnim la slavi credinta in destin %. ’

-\- CONCEPTIA DESPRE OM IN RELIGIA VECHILOR MEXICANI

Aztecii nu au fost preocupati in mod special de originea universului, de aceea,
miturile cosmogonice prezintd doar fenomenul formdrii omului. Se pare cd la origi-
nea acestei atitudini a fost credinfa cd omul este singura fiintd care avea puterea
de a asimila in fiinta sa o substan{d cereascd. Crearea lumii este vazuta doar din
perspectiva formarii omului. La baza actului formator std dorinta zeului de a se uni
cu materia pentru a produce un fenomen ce poate aduce miscarea in lume. In de-
cursul timpului au avut loc cinci incercéri de acest gen, dintre care patru au esuat.
Oamenii primei ere au fost gigantii, fiind creati de catre Tezcatlipoca. Acestia au fost
devorali de tigri. Quetzalcoat] produce oamenii celei de a doua ere, care au fost
distrusi de vint si transformati in maimute. Tlaloc, zeul ploii, produce oamenii din
era a treia, care sint distrusi de foc si transformati in péasari. Era a patra, era apei,
este dominatd de zeita apei. Oamenii acestei ere au fost distrusi de apa §i trans-
formati in pesti. Fra a cincea este dominatd de Tonatiuh, zeul soarelui, iar oamenii
acestei ere vor fi disirusi de cutremure. '

Aceste regenerari succesive au fost fdcute de zei care nu pot si se odihneascd
pind cind lumea va fi luminatd de o stea ce izvordste din sin murilor. Ordinea cos-
mic& nu va fi stabilitd docit prin ajutorul omului. Dintre flinjele ce vor [i fnviate de
citre Quetzalcoatl, zeii vor alege un om care s& mintuiascd lumea de pericolul imi-
nentei anihildri. Privitd in perspectiva miturilor creationale, originea omului nu re-
prezintid lucrarea unui singur zeu, ci este mai mult o unire a unor aspiratii conver-
gente, ca un raspuns dat de spirit la chemarea materiei %,

Eshatologia aztecd are un caracter comun, colectiv, intrucit toate fiintele vor
avea un rol de jucat in timpurile eshatologice. Viata individuald pdminteasca se con-
tinuid si dupd moarte, cind sufletul primeste rasplata faptelor sale. Felul in care omul
a murit este 5i o indicatfie a situatiel de dupd@ moarte. De exemplu, dacd cineva s-a
fnnecat, iar cadavrul a apdrut la suprafata fird a fi distrus, insd fard ochi, dinti si

39. F. Vyncke, The Religion of the Slavs, in «Historia Religionum», vol. I, p. 661—662; Unbe-
gaun, B. O., La religion des Anciens Slavs, Mana, 2, III, Paris, 1948.
40. Laurette Séjourné, Anciemt Mexican Religion, in sHistoria Religionums, vol. I, p. 674;
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unghii, inseamnd c& Tlaloc a trimis sufletul celui mort in paradisul pamintesc. De
asemenea, femeile care au murit la nastere au fost zeificate. Credinta in continuarea
vietii dupd tipicul lumii acesteia pare sa fie prezentd si la azteci, intrucit s-au gasit
in mormintele regilor si ale altor persoane mai importante lucruri care au aratat nu
numai rangul, dar care par sid fi fost puse anume pentru ca defunctul si le folo-
seascad in caz de nevoie.

Cei alesi de zei vor petrece viata in palatele soarelui, pline de lumina s§i su-
nete, in grddinile cdlduroase ale rasaritului. Majoritatea celor morti merg sub pamint
in lumea intunecatd a lui Mictlan. Celui mort i se dadea un tovarads de caldtorie, de
obicei un ciine. Aceastd cdlatorie dura de obicei patru ani, dupd care defunctul
ajungea in al 9-lea iad, ultimul térim al lui Mict‘lan, locul de odihna vesnica. Re-
intruparea nu face parte din credinta aztecilor %.

CONCEPTIA DESPRE OM LA VECHII PERUVIENI

Cit priveste vechii peruvieni, tradifia incasd@ nu este unanima cu privire la ori-
ginea omului. Credinfa populard susiine cd omul a iesit din paquarinas — locuri d2
origine, cum ar fi pesterile, lacurile, virfurile muntilor, izvoarele etc. Pe lingd aceasta
credintd mai intilnim si versiunea formdrii omului de citre o divinitate. Aceastd tra-
ditie este mai evoluatd. In mitul creatiei Viracocha cele doua traditii sint prezentate
impreund. Omul este modelat din lut sau piatrd si apoi i se dd voie sd iasd din pa-
quarinas la lumina lumii. Paralel cu viata de pe pdmint, mai existd si o viald sub-
terand, upamarca, in care toti oamenii fsi continud viata ca si pe padmint. Credinia
incasd de mai tirziu acceptd existenta unui tarim al fericirii in cer §i unul al dure-
rii, subpdmintean, respectiv pentru cei drepti si pentru cei rai.

In traditia Huarochiri, intilnim credinta in suflet ca entitate separatd de om.
La moarte sufletul zboarda sub forma unei muste la Crealorul siu. Aceastd credinta
are un caracter local. In general, eshatologia incasd poartd acelasi caracter colec-
tiv ca cea a aztecilor %2

Dintre religiile vii, dar pe cale de disparit{ie, vom mentiona doar zoroastrianis-
mul, taoismul si confucianismul.

)( CONCEPTIA DESPRE OM IN ZOROASTRIANISM

Zoroastrianismul mai esle incd o religie activd, desi numarul credinciosilor sai
este doar aproximativ de 100.000. In ciuda situatiei grele prin care au trecut cre-
dinciosii zoroastrieni, aceasta religie isi mentine incd optimismul sdu caracteristic.
Triumful dreptédtii a rdmas un simbol fundamental al crediniei. Gindul bun, cuvin-
tele bune si faptele bune sint coroana acestei religii pe cale de disparitie.

Cit priveste conceptia despre om, zoroastrianismul contemporan, desi pastreazi
tradifiile clasice, nu le elaboreazd in toata bogatia lor mitologica. Astfel, prima pe-

41. Pentru detalii : Jacque Soustelle, The Daily Life of the Azlecs, A Pelican Original, London,
1964 ; Vaillant, G. C., Aztecs of Mexico, A Pelican Book, London, 1965; Jacques $oustelle, La pensée
cosmologique des anciens mexicains, Hermann, Paris, 1940.

42. Pentru detalii : Antje Kelm, The Religion of Ancienmt Peru, in «Historia Religionum», vol. 1,
p. 688—689; Schaedel Richard, The Civilisations of Ancient America, Chicago, 1951 ; Waisbard R. si
Waisbard S., Mumiile din Peru, trad. de Radu Olteanu, Editura $tiinfificd, Bucuregti, 1965.
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reche de oameni, Mashya si Mashyanag, nu ocupéd rolul pe care Adam si Eva 1l au
tn traditia iudeo-crestind. Acum se accentueazd doar c3d omul a fost creat de princl-
piul Binelul, de Ohrmazd si, astfel, omul este menit, de la naturd, si lupte contra
rdului. Omul reprezintd coroana creatiei lui Ohrmazd si este inrudit, In virtutea crea-
{iei, cu celelalte fiin{e bune, cum ar fi boul, vaca, ciinele etc.

In fiinta sa, omul reprezintd unirea dintre trup si suflet. Desi bun prin natur,
omul este totusi supus §i atacurilor morale, indreptate impotriva lui de catre pu-
terile ahrimanice ale rdului, care ii pot cauza dureri fizice, diformitdti si chiar moar-
tea. La moarte trupul devine spurcat, «materie in stare de putrefactie» (nasa) si de
aceea nu i se di nici un fel de atentie. Ba mai mult, ritualurile de tnmormintare
sint menite si limiteze cit mai mult contaminarea pe care t‘rupul mort o poate cauza.
Trupul mu este inmormintat pentrz a nu polua pamintul, ci este expus spre a fi min-
cat de pasari.

Patd de suflet, credinciosul zoroastrian are o griji deosebitd. El este menit sa
intre in cele din urm& In imp&rd{ia lui Ohrmazd, in timp ce cei rdi vor ajunge
in imparafia lui Ahriman.

La moarte sufletul rdmine la locul mortii timp de 3 zile. In acest timp, dacd
sint oficiate ritualurile cerute, sufletul este protejat impotriva atacurilor demonilor
de cétre Sarosh. De trei ori pe zi se oferd mincaruri sufletului, care sint date apoi
unuj cline¥. In ziua a 4-a sufletul se indreapta spre Podul Chinvat. Dac3d a s&virsit
fapte bune, sufletul va trece ‘acest pod, iar daca nu, se va prabusi in abisul iadului.
Sufletul este sprijinit in acest moment crucial prin sdvirsirea de ritualuri.

Starea de iad sau rai nu este o stare vesnicad. Dupa invingerea finald a lui Ahri-
man de citre Ohrmazd, va urma invierea mortilor, judecata de pe urma si restau-
rarea tuturor la stare de puritate fiintiald. Iadul zoroastrian poate fi comparat, da-
toritd caracterului sdu tranzitoriu, cu purgatoriul crestin.

In general, zoroastrienii susfin superioritatea spiritului asupra materiei, care este
coruptd de cdtre Ahriman. Regula de aur a zoroastrienilor este de a nu te interesa
prea mult de lucrurile din aceastd lume, pentru a nu pierde din wvedere pe cele
viitoare.

Omenirea este unitd prin legatura dragostei. Numai in baza acestei legaturi sau
solidaritidti ea poate Invinge in cele din urma puterile rdului, contribuind la rein-
noirea lumii 4. -

ICONCEPTIA DESPRE OM IN GINDIREA RELIGIOASA CHINEZA

Taoismul, ca religie, este preocupat si el de om, de natura sa, de statutul s&u
In contextul existentei generale. La baza antropologiei taoiste std conceptul de yin si
yang, care reprezentau, inc3 In secolul al 5-lea i. H., fortele creatoare ale tntregului
univers. Yin este principiul feminin, ale carui atribute sint intunericul, moliciunea

43. Clinele se bucurd de o deosebitd cinstire la zoroastrieni. Pe scara creajiei el urmeazi omulul.
La moartea unul om, clinele este pus s& plizeascd trupul nefnsufleit pentru ca puterile r3ulul sd nu
poatd venl in apropierea defunctulul.

44, Pentru detalil: R. C. Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, Weidenfed and Ni-
colson, London, 1961, p. 265 §.u.; J. Duchesne-Guillemin, The Religion of Ancient Iran, in «Historia Reli-
gionums, vol. I, p. 363—368; Mary Boyce, Zoroastrism, tn «Historia Religionums, vol. I, p. 231-233;
Jean Varenne, Zarathushtra et la tradition mazdéene, col. Microcosm — Maltres spirituels, Editlons du
Seuil, Parls, 1966.
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si inactivitatea. Yang este principiul masculin al tdriei, al duritatii si activitdfii. Yin
este asociat cu pamintul, iar yang cu cerul %5.

Omul este o fiin{d compusd din puterile cerului si ale pamintului, adicd unirea
dintre kuei si shen, Aceasta inseamnd c& natura umand era incd consideratd ca
avind un caracter dualist §i, intrucit componentul ei rational, shen, era de origine
cereascl, mai tirziu s-a ajuns la estimarea optimistd a omului. La prima vedere am
fi inclinafi s& consideram acest dihotomism al naturii umane ca fiind asemanator cu
cel orfeo-platonic, gnostic sau crestin, care concep fiinta umand ca fiind formatd din
spirit $i materie. Acest lucru este, ins3, strdin taoismului4’. Lao Tze concepe uni-
versul ca o unitate din care omul face parte integrantad : «Omul se plasmuieste dupa
pdmint; pdmintul dupd cer; cerul pe Tao; in timp ce Tao se pldsmuieste pe zeea
ce este in sine, fiind ceea ce este» 8, In mod ultim, la originea omului, formind punc-
tul culminant al structurii existenlei, este Tao, ca singur element ce se auto-creeaza.
Avem aici panteismul tuturor religiilor in afara celor intemeiate pe revelajia biblica.

Suprema fericire pentru taoisti este realizarea unei vief{i indelungate sau a ne-
muririi fn aceastd lume. Pentru atingerea unui astfel de scop, trupul trebuie trans-
format prin diferite practici mintale i fizice complicate. Exista si o alchimie a nemu-
ririi. In baza acestei alchimii, se crede cd mincind aur si cinabru (sulfat de mercur),
poti da ocorpului durabilitatea aurului, iar adaptabilitatea chimicd a cinabru-
lui inlaturd bétrinefea si moartea. La baza acestei alchimii se afld un tratat scris
de cadtre Ko Hung (283—343 d.H.) intitulat: Pao P'u Tzu. Acesta considerd ci
nemurirea poate fi realizatd stind intins la orizontal si mincind cinabru, care a fost
transformat in mercur de noud ori. Mulfi impdrati i prinii s-au otravit si au ajuns
in mod involuntar i prematur la Izvoarele Galbene ca urmare a folosirii droguriler
aurifere si a cinabrului.

In secolul al 7-lea, alchimia exoterici este inlocuitd de alchimia esoterics, care
foloseste «elixirul launtric» (Nei Tan), opus folosirii de droguri si care da importanta
principiilor yin si yang. O altd metodd de realizare a nemuririi este «respirajia em-
brionicd», despre care se crede cd inverseazad procesul ce duce la moarte, de degene-
rare a trupului, prin producerea unui embrion care in clipa mortii este eliberat de
trup ca de o teacd. Acest embrion este numit Floarea de Aur (Chin Hua). Procesul
respirafiei embrionice poate f{i obstructionat de cadtre demoni sau alte spirite rele.

Prin meditatie, «Floarea de Azur» poate fi vazutd in corp. Dacd credinciosul
vede regentii cei buni: Cerul, Pamintul si T'ai (Supremul), considerati ca o treime,
impreund cu toate celelalte spirite ale vindecarii, stind linistite in incheieturile cor-
pului, atunci stie cd drumul sdu duce la nemurire. Taoigtii nei tan cred cd soarta
omului nu depinde de cer ci de omul insusi.

Tot in scopul realizarii nemuririi, taoistii mai practicd si diferite feluri de gim-
nasticd (boxul chinezesc T'ai Chi Chuan) ca mijloc de prevenire a imbétrinirii.

In taismul clasic, starea de nemurire era aocceptatd, insd, mumai in ocontextul
familiei si legatd de cultul strdmogilor. La moarte, nobilii deveneau pentru o perioada

45, Cf. Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, vol. 1., trad. de D. Bodde, London, 1937,
p. 32. 46. Cf. M. Granet, La Pensée Chinoise, Paris, 1950, p. 167—173. 47. Ibidem, p. 341.

48, Tao Te Ching, cap. 25, apud E. R. Hughes, Chinese Philosophy in Classical Times, London,
1942, p. 153.
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scurtd shen, adica isi mentineau individualitatea, pentru ca apoi sd fie si ei inclusi
in masa amorfa a kuei-lor 4.

Sub influenta budismului mahayana, taoismul a imprumutat ideea unei retributii
dupad moarte, aceasta avind loc intr-o serie aproape nesfirsitd de raiuri si iaduri.
Aceastd tendin{d pdstreaza, insa, in esentd idei specific chineze %, Dupd moarte, viata
omului este consideratd ca fiind in permanentd primejdie din partea spiritelor rele,
care pot fi controlate prin acte sau ritualuri magice. Insd nici universul si nici omul
nu primeste o semmnificatie precisa in contextul gindirii taoiste .,

CONFUCIANISMUL

Confucius (551—479 1.H.) preia categoriile clasice ale gindirii chineze anterioare
lui si le foloseste in speculaiiile sale despre viata si soarta omului, fard a fi, insa,
inspirat de sensul sau constiinta unei chemadri divine in acest scop. Spre deosebire de
stramosii sai, «fajd de care am fost credincios, spunea el, si pe care i-am iubit» %2,
Confucius nu se preocupd de originea omului, de influenta cerului asupra vietii
umane, ci se limiteazd pur si simplu la viaja paminteascd, intrucit viata individului
si consecintele ei sociale erau pentru el de importantd supremd . Omul, ca individ,
primeste semnificajii doar in virtutea prezentei sale active in societatea umand. Ceea
ce deosebeste un om de altul nu este natura originald, cdci in aceasta oamenii sint
identici, ci practicile dobindite %,

Ideile lui Confucius sint preluate de Mencius (372—289 f.H.), care le dd o colo-
raturd religioasd, acceptind un Cer moral si accentuind caracterul original inerent
bun al naturii umane 5.

Cit despre viatd dupd moarte, Confucius nu ne spune nimic, adoptind in aceasta
privintad o atitudine de profunda reveren{d agnostica. Faptul cd accepta cultul strdmo-
silor si ritualurile funerare a fost considerat ca o manifestare a credintei in continuarea
vietii dupa moarte %, Dimensiunea precisd a nemuririi dupa confucianisti constd in
nemurirea valorii, a activitdtii si a cuvintelor. Omul supravietuieste, dar nu in paradis,
cdci o astfel de supravieluire sau nemurire tine de caracterul egoist al naturii umane,
ci in societate, ca influentd pozitivdi asupra acesteia’. In acest fel {intd finala a
omului este de a ajunge un intelept. Cerul rdmine o realitate spirituald cu care
omul formeazd o unitate fiin{iald, in care el are posibilitatea de a deveni intelept .
Unirea cu cerul reprezintd suprema realizare a naturii umane, intrucit in aceasta
unire se ajunge la adevirata maturitate sau barbiiie, aceea de a fi intelept %,

49. Pentru detalii: Brandon, S. G. F., op. cit, p. 353—362; Hans Steininger, The Religions of
China. Taoism, in «Historia Religionums, vol. II, p. 508—510; Allan Watls, The Way of Zen, Penguin
Books, London, 1967, p. 23—48. 50. Brandon, op. cit., p. 368, in nota 4.

51. Brandon, op. cit., p. 368. 52, Lun Yil, VII, 1, apud Hans Steininger, op. cit., p. 466.

53. Cf. M. Granet, op. cit., p. 489. 54. Cf. Granet, op. cit., p. 480.

55. Granet, op. cif., p. 554—561; Brandon, op. cit., p. 363; Karl Ludwig Reichelt, Religion in
Chinese Garment, Lutterworth Press, London, 1951, p. 50—51. 56. Brandon, op. cit., p. 368, In nota 2.

57. Cf. Wing Tsit Chan, The Concept of Man in Chinese Thought, in «The Concept of Mane. A
Study in Comparative Philosophy, ed. de S. Radhakrishnan si P. T. Raju, ed. a 2-a, Johnsen Publishing
Company, London, 1966, p. 205. 58. Wing Tsit Chan, op. cit., p. 215.

59. Ibidem, p. 219; Pentru detalii : Karl Ludwig Reichelt, Meditation and Piety in the Far East,
Lutterworth Press, London, 1953 ; D. Howard Smith, Chinese Religions, Weidenfeld and Nicolson, London,
1968 ; The Wisdom of China, edited by Lin Yutang, Jaico Publishing House, Bombay, 1964.
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Scurtele prezentadri ale conceptiilor religioase despre om din introducerea de
fatd stau marturie pentru preocuparea permanentd pe care omul a avut-o privind
pozifia sa §i rolul siu in contextul existenlei generale. Interpretérile, am vazut, sint
distinctive. La baza lor se gaseste, ca nuan{d comund, speranﬁa in participarea la viala
lumii 5i a oamenilor. Aceste idei le gdsim mai precis formulate si articulate in marile
religii ale lumii.

Inainte de a trece la tratarea subiectului propriu-zis, se cer ctteva lamuriri privind
aranjarea materialului i metoda de lucru. '

Prin religii mari intelegem : hinduismul, budismul, iudaismul, crestinismul si is-
lamul. Aceastd insiruire, care va fi folosita si in tratare, nu are un caracter valoric
sau prioritar, ci este.de purd conventionalitate. Vom trata ca prim grup religiile orien-
tale si apoi cele teiste in ordinea aparitiei lor in istorie.

Conceptia despre om va fi dezvoltatd in cadrul a patru mari capitole: crearea
omului, natura fiinfei umane, comunitatea umand si viaja vesnicd sau eshatologia,
dupd care urmeazd un capitol de reflectii §i comparatii. Acest capitol va consta in
prezentarea criticd si dialectici a conceptiilor religioase despre om, constituind in
acest fel insusi rezultatul cercetdrii noastre. Lucrarea se va incheia cu citeva sumare
aprecieri privind dialogul interreligios din perspectiva antropologiei teologice.

In prezentarea materialului ne-am straduit si retinem doar acele aspecte ale
conceptiilor despre om care au legaturd directd si implicatii profunde pentru viata
religioasa.
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CAPITOLUL I

ORIGINEA OMULUI

In aproape intreaga literaturd mitologicd si religioasd apariiia omului in lume
este strins legati de geneza lumii. In ordinea genezei lumea, ca scend a intregii
vietli empirice si cu precddere a omului, este cea care ocupad un prim loc. Desi con-
ceptul de genezd :apartine mai mult sferei apusene de gindire, ideea poate fi gasita, in
diferite forme, si la alte popoare ale caror origini ‘culturale si spirituale nu au nici
o legatur3 cu traditia religios-culturala a evreilor .

Experienta lumii in aspectul ei imediat, aparent fard inceput, nu putea sd o
sugereze. Ba maij mult, omenirea insdsi nu a putut sa !rdiascd evenimentul incepu-

turilor. Daca ar fi s§ ludm in consideratie fenomenele geo-fizice care au stat la baza
formdrii pamintului, am putea spune cd ideea pe care omul ar avea-o referitor la

geneza lumii ar fi aceea a unui haos $i nicidecum a [orméarii cosmosului, a unei lumi
supuse unor legi precis orinduite®!, De asemenea, experienta lumii empirice pe care
omul primitiv a avut-o era fard indoiald aceea a unei permanenje, in cadrul céareia
au loc alternante de disparilie si reveniri la aceeasi stare. De aceea, esle sugerat ca
pentru a concepe un inceput al lumii era necesara o «detasare superioard de mediul
fizic inconjurdtor, precum si puterea de a contempla acel mediu ca un tot intregal,
mergind in timp dincolo de amintirea personald, pind la inceputul lui indepartat
preinchipuit» €2, Acest lucru ne duce, totusi, la intrebarea: cum a ajuns omul la ideea
unui inceput crealional, mai ales cd acest concept sugereazd noliunea de «eveniment»,
ceea ce implicd §i constiinta curgerii timpului? Peatru noi crestinii, la acest con-
cept oamenii au ajuns pe baza unei revelalii primordiale. Cercetatorii care fac abstrac-
tlie de credini@ s-au lansat in alte teorii. Unii sus{in ca la cristalizarea ideii de inceput
au contribuit mai multi factori. Cel mai important dintre acesti factori a [ost reali-
zarea detasarii atenliei de imediat, de realitatea de aici si acum, si objinerea unei
perspective mintale care cuprinde experienta trecutd, precum si identificarea unui
anumit eveniment care m‘archeazé sau produce o noua situajie existentiala 3.

Printre situatiile cheie sugestive au fost considerate mnasterile uwmane si
animale 8, dar si creatiile artistice, al cdror substrat magic pare a fi de necontes-

60. Pentru o prezentare mai cuprinzitoare vezi : Cosmogony and Cosmology, art. in «Encyclopaedia

of Religion and Ethics», ed. by James Hastings, vol. IV, p. 125—179.
61. CE." Brandon, S.G.F., Creation Legends of the Ancient Near East, Hodder and Stoughten, 1963,

p. 2.
62. Brandon, op. cit., p. 3. .
63. Cf. Brandon, S.G.F., Time and Mankind, London, 1951, p. 15—16, 2§; Russell, B., Hjumnan
Knowledge, London, 1948, p. 91—92, 349, 471 si urm., mai ales penlru implicajiile filozofice.
64. Brandon, Creation Legends of the Ancient Near East, p. 4—5.
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tat 65. Primul fenomen, al nasterilor umane §i animale, nu prezintd dificultili in ex-
plicare sau de sens, atunci cind este considerat ca prototip sugestiv al creérii lumii.
Cit priveste arta ﬁmgi-cé, aici presupunerile isi pastreaza caracterul lor ipotetic, mai
ales pentru faptul cd in interpretarea acestui act, ca fiind un act creator, este nece-
sard detasarea de imediat. Pe lingd aceasta,.descoperirile arheologice incd nu au
sugerat in suficientd madsurd daca artistul vrdjitor a putut sau nu sa-si inchipuie
prezenta unui artist mai mare decit el, care la rindul lui si creeze chipurile insufle-
lite din jurul sdu, dupa cum el le-a creat pe ale sale %, Cercetdtorli in acest domeniu
rdmin, totugi, la pdrerea cd aceste acte, ale nagterilor §i creatiei artistice, sint acte
care au sugerat omului primitiv ideea de creatie 8. In aceste cazuri ideea de creatie
nu se referd la crearea lumii ¢i mai de grabd la. formarea omului %, Daci in perioada
preistoricd nu a existat o concepiie cosmologicd clard, mai tirziu, in cadrul tradi-
tiilor mitologice si religioase, s-au cristalizat relatdri despre evenimente care au avut
loc «la inceput» si al cdror continut se refera la lumea creat3 cu tot ceea ce cuprinde.

In cele ce urmeaza vom ardta pe scurt care este continutul conceptiilor cosmo-
logice referitoare la originea sau la crearea omului, asa cum acestea reies din tradi-
{iile marilor religii.

ORIGINEA OMULUI IN HINDUISM -

Identitatea fiintiala dintre universul empiric si Brahman ca principiu creator
si unicd realitate conceputid de gindirea indiand, pune sub semnul intrebdrii insdsi
conceptia despre originea lumii, care, de altfel, a fost formulatd doar pentru :a sa-
tisface nevoile intelectuale ale omului. Cuvintul sanskrit pentru geneza srishti, nu
sugereaza o aducere la viatd din nimic, ci emanatie, eliberare; o iesire a universului
din Brahman. De altfel, conceptul de creajie 2x nihilo este cu totul strdin gindirii
indiene. Lumea este o emanafie din Brahman, dar nu ca entitate separatd, caci sin-
gura realitate este doar Brahman, ci ca parte integrantd a acestuia, «cdci dupa ce
a emanat lumea, Brahman a intrat in ea pind la virful degetelor» 9. Toate fiintele
vii, plantele, animalele si oamenii, sint l&casuri ale lui Brahman, in care El a intrat
ca suflet individual (jiva atman):

«Din el zeii s-au nascut in multe forme,

Sfintii (sadhya), liinjcle umane, animalele §i pasarile,

Inspiraiia si respiratlia, orezul, orzul, austeritatea,

Credintla, adevarul, legea sacra si castitatean» 7.

O descriere mitica a originii liinfelor umane si animale o gdsim in Brihadara-
nyaka Upanishad 1.4. 1—4, care ni-l prezintd pe Atman (Eul suprem) infricosat de
singurdtatea sa, aidoma unui om aflat in singurédtate si care se simte coplesit de
ea. Alman inldtura frica care il cuprinsese pe motiv cd nu exista un al doilea de
care sd se teamd. Atunci Atman inlocuieste sentimentul fricii cu cel al placerii. Insa

65. In Egiptul antic pulerea magicd a imaginilor pictate era consideratd autentici: Lexa, P., La
Magic dans PEgypte antique, vol. 1, Paris, 1925,

66. Brandon, op. cif., p. B—9, 67. Ibidem, p. 9. 68. Idem, Ibidem.

69. Brihadaranyaka Upanishad, 1, 4, 7, traducere in limba englezd de R. C. Zeehner, in «Hindu
Scriptures», Everyman’'s Library, 944, London, 1966. Referirile noastre vor fi fdcute la aceastd traducere
In cazul in care vom folosi alte traduceri se va menfiona traduc!torul

70. Mundaka Upanishad, 2, 1, 7.
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tot ca si omul, care este singur, nu o giseste. Din dorinta de a avea plicere, Eul
suprem {(Atman) devine principiu androgin, care nu era nimic altceva decit barbatull
si femeia in strinsd unire, nedespartifi. El separd barbatul si femeia, care prin umire
sexuald incep sirul nasterilor. Femeia {fuge §i se ascunde pe rind In diferite specii
de animale (vacd, cal, caprd, oaie etc.), iar atman o urmireste in fiecare din aceste
forme, dind nastere, in urma unirii sexuale, tuturor animalelor pind la furnica.

In aceastd descriere intilnim principiul masculin care este voinja de manlifestare,
in timp ce principiul feminin €ste esenla formelor, care, desi derivd din vointa, este
ceva distinct si timid pind in clipa in care vointa creatoare o stapineste pentru ca
prin ea s dea expresie tuturor fiin{elor a céror imagine o posedd in mod potenjial.
Ideea fundamentald care std la baza acestei relatdri mitice a procesului de genezd
este aceea c3 toate formele de existen{d sint esenlial identice, fiind inttupdri ale lui
Atman 7!,

‘Aceastd tendin{d manifestatd In reprezentarea lumii ca unitate fiintiald intre
Absolut si lumea empiricd este rezultatul incercdrii ginditorilor indieni de a prezenta
lumea ca posedind o unitate launtrici inerentd, dar si de a o unifica i chiar plasa
sub controlul direct al lui Brahman ca Principium Aeternitatis. Un control poate fi
efectiv doar atunci cind Brahman il exercitd atit din afard cit si din interiorul omului
sau al lumii in general. Brihadaranyaka Upanishad relateazd cd lumina lui Atman
este aceeasi cu lumina soarelui, iar eul lduntric este acelasi cu soarele din afara.
Astfel, se stabileste o corelatie intre natura psihologicd a omului si lumea exierioard,
inconjurdtoare. De exemplu, zeitatea care domind ochiul si lumina pe care acesta o
vede este atit un dat al soarelui cit si al focului etc.

Legdtura fiintiald dintre om si univers, pe de o parte, si Atman, pe de alld
parte, este ilustratd intr-un mod plastic de imnul creatiei din Aitareya Upanishad 72
In acest imn aflim cd Atman (Eul suprem) era singur si a dorit si producd slapini
peste univers. Astfel, el formeazd lumea de sus si cea de jos, dupa care emaneazd
stdpinitorii lumii. In acest scop el produce un om cosmic, purusa, din apa §i meditind
1i da formd. Ca rezultat al actului sdu meditativ, ia nastere gura, din gurd vorbirea,
iar din vorbire zeul focului. Apoi i s-au deschis narile din care a iesit viata sau
suflul vietii (prana), din care apare aerul. Din ochi apare vederea si apoi soarele. .
Acelasi lucru se intimpld si cu alte organe: urechile, pielea, inima, ombilicul etc.
Impreund cu acestea au luat fiintd din minte si zeii simturilor. In cele din urma zeii
solicitd un ldcas. Atman le da drept lacas o vacd si apoi un cal. Zeii sint nemultu-
miti. Pentru a-i salisface, Atman le dd& in cele din urma drept 1dcay pe om, lar zell
se declard multumili. Asa devin simfurile si mintea omului si obiectele corespunza-
loare lacasuri (ayatanas) ale zeilor lumii, care au fost subordonati la rindul lor lui
Atman. Astfel, focul (agni) devine vorbire si inlrd in gura omului; soarele (suriya)
devine vedere si intra in ochi. La fel se intimpld cu loti ceilal{i zei care se transforma
in functiuni fiziologice ale omului.

Cit despre om, acesta ajunge sa fie punctul de convergen}a al zeilor univer-
sului. Puterea suprema ramine Atman, ca izvor al lumii externe si lduntrice.

Cum a format Atman pe om? Motivele formérii omului sint indeobste descrise
ca fiind kama (dorintd, vointa), kratu (jertfd) si tapas (pocdin{d si dorintd arzdtoare).

71. Pentru detalii : Paul Deussen, The Philosophy of the Upanishads, translated into English by
Rev. A. S. Geden, Dover Publications Inc., New York, 1966, p. 195—198.
72. Aitareya Upanishad 1, 1 §i urm.
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Atman a dorit, a voit, s-a pocdit si a adus jertfda cu scopul precis de a aduce la
existentd pe om. Omul rdmine rezultatul lucrdrii lui Atman 7.

Sistemele filozofice de mai tirziu, dintre care locul cel mai de seamd il ocupd
Advaila Vedanla (monismul absolut) al lui Sankara, au speculat cu multid meticulo-
zitate corelalia dintre matura psihicd a omului si lumea fizicA din afard si Brahman
ca principiu creator, ca singurd realitate existentd. Astfel, Sankara, ajungind la un
impas datoritd conceptiei sale idealist-moniste despre lume, sugereazi cd omul si lu-
mea empiricd sint rezultatul activitdfii sportiv-creatoare (lila) a lui Brahman, la baza
cdreia se afld maya (activitatea miraculoasd creatoare) care se manifestd {n princi-
piul individualizdrii — principium individuationis sau ahamkara.

Dupd Sankara, agentul producdtor sau Brahman are doud caracteristici princi-
pale. Prima caracteristicd constd in existentd, inteligentd si fericire. Aceasta este sta-
rea fiinliald purd, in care Brahman nu poate fi cunoscut sau descris. De aici §i denu-
mirea de nirguna Brahman sau para-Brahman. Cea de-a doua caracteristicd este Brah-
man calificat, adicd cel care poseda o infinitate de atribute, capabil sd producd lumea
din sine insusi §i apoi s& o reabsoarbd. Acesta este saguna Brahman sau apara-Brah-
man. Pe scurt este Isvara, Domnul, Saguna Brahman este doar o accidentd, un scop
in sine fnsusi. A fost conceput doar pentru a ajuta pe oameni sd ajungd la cunoas-
terea purd, in contextul cdreia rimine doar Nirguna Brahman, Eul suprem sau PFiinta
supremd, in stare de fiinjialitate nemanifesta.

Lumea empirici este o emanatie a dui Brahman intr-o succesiune infinitd de
acte producdtoare si reabsorbiii. Aceastd producere eternd este o necesitate morala
si nu are loc ca act de glorificare a lui Dumnezeu. Lumea nu este decit o iluzie
(maya), un miraj sau un vis. Adevirata esentd a lumii poate fi cunoscut3 prin intros-
pectie, in contextul careia sufletul devine constient de realitatea infinitd, alempo-
rala, aspaliald si fard de schimbare a lui Brahman.

Sufletul individual (jiva atman) este unul si acelasi cu Brahman, supremul su-
flet, si posedd nemurirea, omnigtiinta, omniprezenta etc., la fel ca Brahman. Aceste
atribute divine sint, Insd, ascunse, asa cum [ocul std ascuns in lemne, s5i se vor face
simtite doar atunci cind omul ajunge la suprema eliberare din ignoranta fiintiald (avi-
dya) si din lanful tntrupérilor. Brahman cel nelimitat si unul apare ca suflet individual,
limitat si multiplu, in virtutea principiului creator iluzoriu, maya, care rezulti in
Individualizare (ahamkara). La baza acestei individualizdri se afld determinarea mo-
rald, care este un adevdrat complex de cunostinte (vidya), fapte (karma) si trairi
(prajna). Jiva domind trupul si simturile si este strins legat de roadele faptelor care
il condifioneazi in fiintialitatea sa. Cum apar avidya sau maya ca principii formatoare,
Sankara nu ne dia nici o sugestie. Totul se rezumd la samsara sau legea Intrupdrilor 7,
De altfel, gindirea indiand nici nu se preocupd de un inceput al inceputurilor, acesta
neexistind In principiu. Omul in condifia sa actuald este un rezultat al faptelor sale
dintr-o vial3d anterioard. Acest lucru este valabil in cazul intregii existente.

73. Pentru detalil : Raju, P. T., The Concept of Man in Indian Thought, In «The Concept of Man.
A Study in Comparative Philosophys, p. 220—232.

" 74. Pentru detalli : S. Radhakrishnan, The Vedanta according to Samkara and Ramanuja, London,
George Allen and Unwin Ltd., 1928, p. 211—224; M. Hiriyanna, Outlines of Indian Philosphy, London,
1967, p. 339 si,urm.; Seroj Kumar Das, A Study of the Vedanta, University of Calcutta, 1937, p. 370—302
sl 303-337,
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ORIGINEA OMULUI IN BUDISM

Spre deosebire de hinduism din care isi trage originea, budismul este mai mult
o religie a condiliei umane, care se straduieste s puni bazele unui stil de viatd prin
care omul sd fie smuls din drama metafizicd a durerii fiin{iale pe care o trdieste dato-
ritd propriei sale activititi. Budismul se trage dintr-o vina care a incercat si stabi-
leascd o imagine psihologicd si sociald perfectd; dar prin nelinistea si duritatea sa,
el alcituieste un nou fel de opozilie faja de stratificarea si categorisirea fiinjiald pe
care le intilnim in hinduism, respingind imaginile confortabile ale acestuia.

Ca religie @ conditiei umane, conditie a cdrei esenta este durerea fenomenologica,
budismul adoptd diferite procedee si concepfii mai elementare. De la inceput el for-
muleazd o viziune care sd nu depdseascd limitele obisnuite din religia Lraditionala,
incercind, ins&, s§ plaseze contextul uman intr-o situalie lipsitd de incongruenle. El
se deosebeste, tolusi, de hinduism nu numai prin inspiralie, ci mai ales prin intentia
sa. In budism il intilnim pe om in goand disperatd dupad o viziune a lumii, la baza
cidreia se afld necesitatea creatoare s5i reflexivd a epocii in care si-a facut aparitia.

Astfel, dacd upanishadele se preocupd intens de aspectul ontologic al incatusarii
omului in ciclul infinit al reincarndrii (samsara), ginditorii budisti sint preocupali in
special de «nenorocirile» care se abat asupra omului in actuala lui existenid din
aceastd lume. Cu toate acestea, intilnim in antropologia religioasd budistd, doctrina
despre karma si samsara, ca fiind elemente esenliale in explicarea originii omului.
Dupd cum vom vedea, atit karma cit si samsara sint, ins&, nuantate si concepute pen-
tru a servi idealului budist.

Se poate, de altfel, afirma ca interpretarea vietii, a situafiei prezente si eshato-
logice @ omului a fost inspiratd incd de la inceputurile budismului de profunda -grija
si nelinigte fatd de suferintele ce insotesc pe om in aceastd viald, si nu numai pe
om c¢i pe toate vietdjile lumii. Drept care budismul este un sistem de finvatituri
menite sd ajute pe om sa obiind eliberarea din incdtusarea acestei «Leidensmachine»
(masind a suferintei), dupd cum numeste P. Grimm lumea empiricd 7s. P'receplele bu-
diste sint, aproape in totalitatea lor, rezultatul analizei profunde a naturii umane.
Aceastd analizd nu numai ci este prima de acest fel, dar face parte din cele mai radicale
interpretdri pe care omul le-a propus vreodatd despre sine.

Temelia vietii umane esle, in conceptia budistd, o retea surprinzator de incil-
citd cu interpatrunderi de evenimente si fapte fuate pe toate planurile existentei.
Aceastd vastd concepiie isi are ca punct teoretic de plecare «Lanful cauzalitdlii» (pra-
tityasamutpada). Acest lan} sau lege a cauzalitdiii nu este conceputd ca mijloc de
explicare a cosmogoniei sau a evolutiej si structurii universului si a omului, c¢i ca
o incercare de a explica originea suferiniei ca stare sau conditie fiinjiald a omului, pe
de o parte, si ca metodd de suprimare a acestei suferinte, pe de alta parte.

In centrul atentiei ginditorului budist se alla, deci, suferinta. Insusi Buda, dupi
ce a ajuns la iluminare, isi incepe predica sa din Benares, formulind dogmatic sufe-
rinfa ca experientd a vietii comuna tuturor fiintelor. latd ce a spus Buda celor cinci

bhikkhusi 76 la Benares :

75. G. Grimm, Die Lehre des Buddha, Baden-Baden, 1957, p. 160.
76. bhikkhus = cel care cerseste mincare. Nume dat ciluglrilor budisti.
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«Bhikkhus..., adevadrul nobil despre suferinti este acesta: nasterea este sufe-
rintd, imbétrinirea este suferinld, boala este suferin{d, moartea este suferin{d, mth-
nirea si plingerea, durerea, nelinistea si disperarea sint suferin{d, unirea cu ceea ce
nu iubesti este suferintd, separarea de ceea ce iubesti este suferint, a nu obline ceea
ce doresti este suferinfd — pe scurt, cele cinci elemente (skandhas) care savirsesc ata-
sarea la existenta, sint suferinta».

Adevarul nobil al originii suferintei este acesta: este setea — trsna — dupd exis-
tentd, care duce la renastere si redevenire, insotitd de pofta lacoind. Ea gaseste mereu
pldcere in cele de aici si de acolo, adica setea de placere, setea de existenfé si deve-
nire i setea de non-existenta (auto-devenire).

Adevarul nobil al suprimadrii suferintei este agesta: stingerea totala a setei aces-
teia prin parasirea ei, prin renuniarea la ea si prin eliberarea de ea, prin detasarea
de ea.

Adevirul nobil despre Cararea care duce la suprimarea suferintei este acesta:
este pur si simplu acea cdrare nobild cu opt perspective, adicd: cugetare dreapta,
gindire dreaptd, vorbire dreaptd, fapta dreaptd, trdire dreaptd, strddanie dreapta, stare
dreaptd a mintii, meditafie dreapta» 7.

Notiunea redatd aici prin cuvintul suferin{d (pali = dukkha; sanskritd = duhka)
este mult mai complexd si mai profundd decit se pare la prima vedere. Prima s§i cea
mai simpld semnificalie a suferinfei este aceea de durere, mizerie, mfhnire ; tot ceea
ce este opus fericirii (suhka). In acelasi timp, suferinta mai are si o semnificatie meta-
fizicd, sugerind ideea de nepermanentd, de vid, de lipsd de perfectiune sau globali-
tate. De altlel, dukkha se referd mai mult la natura universului ale carui caracteristici
principale, schimbarea si nepermanenta, sint instanie ale suferintei. .

In general, suferinfa este evaluatd la trei niveluri. In primul rind, suferinta ca
factor inerent procesului vietii: nasterea, batrinetea, boala, moartea si celelalte acci-
dente negative ale viefii. In al doilea rind, avem sulerinta fiintelor constiente care
cunosc prapaslia dintre ceea ce .ele doresc si ceea ce pot obtfine, intuind natura tran-
zitorie a tuturor lucrurilor. In alle cuvinte, fericirea nu ddinuie pentru totdeauna, iar
schimbarea cauzeazd suferinta. In al treilea rind, avem sulerinta inerentd naturii si
constitutiei fiinlelor umane. Aceastd suferin|d este rezultatul unirii celor cinci ele-
mente ale existentei (samkhara-dukkha). Intre aceste niveluri ale suferintei nu
existd o ordine naturald. Ele existd ca realitdfi ale existentei, ca experiente ale fiin-
{ialitdfii, intr-un mod independent. Primele doud niveluri sint inevitabile: «schimba-
rea si degradarea exista in tot ceea ce vad», spunea Buda in discursul de la Benares.
Acesta este contextul fn care trdieste omul, care in cele din urm3 isi va da seama
cd nici el nu se deosebeste de contextul in care trdiegte, intrucit si el este supus
acelorasi legi.

Cu aceasta am ajuns la intrebarea: ce este eul uman, cel care devine constient
de realitatea suferintei ontologice si de participarea sa in procesul de schimbare?
Pentru a clarifica aceastd intrebare, sd vedem, insd, cum a apdrut acest context al
suferintei si prin aceasta sd vedem si modul in care omul, ca entitate fiintiald, a
vanit la fiintd

77. The Dhammacakkappavattana — sutta, Punerea in migcare a rofii adeviirului : Samyutta Ni-
kaya, LVI, 11, traducere de Rahula.
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Budismul primar nu a promovat ideea unei «entitdfi sau filnte fixe» 7%, care sia
stea la baza realitdfilor empirice §i sd le determine natura. Singurele lucruri care
existd sint «fenomenele substantiale» 7%, numite dharmas. Dacd nu existid o substantd
sau entitate de sine statdtoare, atunci cum se explicd totusi secvenia palpabild a
fenomenelor ? Cum apare suferinta si care sint posibilititile de iradiere ale acesteia?
Iatd ce rdspuns ne este sugerat de catre insusi Buda:

«Inainte de iluminarea mea.., cind am fost neiluminat dar inci bodhisattva,
m-am gindit: in,mizerie, vai, a cdzut aceastd lume; se naste, imbatrineste, moare,
dispare si se naste din nou. lar din aceastd durere nu cunoagte nici o scdpare, nicl
de bitrinete si nici de moarte. Intr-adevar, cind se va cunoaste (calea) de scipare
din aceasti suferintd, de batrinete, de moarte? Apoi.. m-am gindit: Acum, in ceea
ce existd, existd batrinete si moarte; dar care este cauza b"érlrlnetii sl a mortii? Re-
flectind bine, am ajuns la intelegerea cunoasterii depline: bdirinetea §i moartea
existd atunci cind existd renastere. Batrinetiea si moartea au renasterea drept cauzi.
Atunci.. m-am gindit: Dacd in ceea ce existd, existi renastere, care este cauza re-
nasterii ? Si in timp ce reflectdm .cu griji, am ajuns la Intelegerea cunoasterii depline :
renasterea existd atunci cind existd devenirea (sau dorinta de a fi), renasterea are
dorinta de a fi drept cauza» 80,

Nluminarea lui Buda constd, prin urmare, in descoperirea esentiald ci intreaga
suferintd umand are o singurd cauza: dorinfa de a fi; in alte cuvinte, este atasarea
de viatd. Dupa ce a descoperit aceastd piatrda filozofald, am putea spune, Buda mai
mediteazd incd sase sdptamini asupra lanfului cauzalitd}ii — pratitya-samutpada, prin
care el incearcd sd explice originea suferinfei, dar si metoda de suprimare a ei.

Structura dinamicd a «lanjului cauzalitdtii» este formatd din 12 zale sau leg&turl
{nidana), care se cauzeazd reciproc, constituind un cerc inchis, fard inceput si fara
sfirsit, dupad cum urmeaza :

1. Avidya — ignoranta, necunoasglere, nestiinta.

. Samskarah — activitate; activitatea sintelizantd a compusilor; motivare.

. Vijnana — constiinta.

. Namarupa — nume si formad ; minte si trup.

. Sadayatanam — cele sase cimpuri, adicd cele cinci simjuri si mintea cu
obiectele lor.

. Sparsa — unirea sexuald (dintre barbat si femeie).

. Vedana — zontimontul.

. Trsna — setea, dorin{a (tanha).

. Upadana — apucare, stringerea, atasabilitatea de viata.

10. Bhava — devenire (concepere).

11. Jati — nastere (renasterea).

12. Jaramarana — batrinefea si moartea .

oA ON

© o a o,

78. Termenul este imprumutat din : Surendranath Dasgupt, Indian Idealisms, Cambridge, At The
University Press, 1962, p. 70. 79. ldem, ibidem.

80. Samyulia-nikaya, 1I, 10, traducere de Thomas, E. J., Early Buddhist Scriptures, Kegan Paul,
Trench, Trubner end Co. Ltd., London. 1935, p. 119.

81. Aceastd Insusire a celor 12 nidanas se giiseste in Lalita-vistara, 441 (345). Cea mai completd
prezentare este intilnitd In textul pali al scrierii Samyutta-nikaya II, 144. Ordinea In care am enumerat
cele 12 nidanas este cunoscutd sub denumirea de anuloma, sau ordinea directd. Se mai foloseste si prati-
loma, ordinea inversd. Cf. E. ]. Thomas, The History of Buddhist Thought, London, 1933, p. 59,
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Insusirea de fald nu are o motivalie precisd. Chiar dacd prima nidana este
avidya, ea nu se gdseste In acest loc pentru vreun motiv special, c¢i doar din simpla
convenientid. Intreaga serie apare spontan, fiecare dintre nidanas existind numai in
relajie cu cealalta. Ele, Insd, nu stau numai la baza vietii de pe p&mint, ci constituie
elementele fundamentale care cauzeazd atit vietile anterioare, trecute, cit §i pe cele
care vor veni. Este adevdrat c3 ele folosesc ca exemplu starea fiintiald de acum a
omului, asa cum aceasta se conlureazd pe pamint, dar o pun in permanentd lega-
turd cu ceea ce a fost si cu ce va fi, formind astfel cu trecutul $i cu viitorul un
fragment din insiruirea vesnica a procesului nasterilor si al mortii. Caracteristica prin-
cipald a primelor nidanas (avidya si samskarah) este perspectiva lor retrospectivd,
deoarece in intenjia $i motivatia lor ele nu privesc spre viitor ci spre trecut. Avidya
si samskarah fisi gdsesc punctul de plecare si referire la viata anterioard pe care o
descriu ca ignoran}d, a cirei urmare fireascd este activitatea. In alte cuvinte, aceasta
vrea si Insemne cd activitatea din viata anterioard, stimulatid de ignoranid, este cea
care da nastere In mod direct viefii prezente. Intregul curs si puls al vietil emplirice
este apol conturat de celelalte opt nidanas. Primele patru nidanas fac aluzie mai
mult sau mai putin la evolutia organismului, acum pe deplin echipat pentru stadiile
vietii pdmintene, 1n timp ce celelalte patru descriu atit natura cit si rezuktatele vietli
empirice. Ultimele doud nidanas, jati (renasterea, reintruparea, nasterea din nou) si
jaramarana (bdtrinefea s§i moartea) se referd in mod direct la cele doud consecinte
pe care activitatea in aceastd lume le are: nagterea i suferinta. Dupd acestea ur-
meazd din nou avidya, samskara, etc., intr-o rotalie infinita.

Acestea sint cele 12 nidanas pe care Dr. Paul Carus le descrie, desi intr-un mod
mai liber si parafrazat, cu mult3 acuratefe :

«La inceput a fost existenta, oarbd si [&ra cunoastere; iar in aceastj mare a
ignoranfei se aflau tulburiri formative si organizatorii. Din acestea a luat fiin{d con-
stiinta care dd nastere organismelor ce trdiesc ca fiinfe individuale. Acestea se dez-
volta in sase domenii, adicd, cele cinci simturi $j mintea, Cele sase domenii intrd in
contact cu lumea exlerioard. Contactul da nastere la senzalia care creeaza setea fi-
inlei individualizate. Aceasta di nastere la un atasament fa}d de lucruri, ceea ce pro-
duce creslerea si conlinuarea individualitalii. Individualitatea se comtinud prin rein-
noite renasteri. Aceste renasleri reinnoite ale insului uman sint cauza suferinjei, ba-
trinelii, bolii si a moriii. Acestea sint cele care produc plingerea, nelinistea si dis-
perarea» 82,

Interpretérile date formulei cauzalitdlii difera in ceea ce priveste intentia si
scopul ei. Mulii budisti o inteleg literal, ca fiind adevarata structurd a procesului
intruplrif, in centrul cireia se afld karma sau legea care modeleazd pe insul uman®,
Mai sint insd si alti scriitori, in majoritate apuseni, care ataseazi formulei cauza-
litatii o semnificatie cosmologicd, sustinind ca ea ar sta la baza originii primordiale
dar si a dizolvarii eshatologice a universului 8. Nu cunoastem precis care din aceste
interpretdri ar i mai aproape de semnificatia originald pe care le-a dat-o Buda. De
altfel, aceastd problemd nu este de importantd decisivd in intelegerea subiectului pe

82, Paul Carus, The Gospel of Buddha, London, p. 1940.

83. Allan W. Watts, The Way of Zen, p. 69.

84, Vezi: Oltmare, La formule des douze causes, Genéve, 1909; L. de la Vallée Poussin, Théorie
des douze causes, Gand, 1913.
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care il Iratdm. Trebuie sd meniinem doar ideea generald cd cele 12 nidanas sint
trepte fundamentale in cunoagterea -naturii si cauzei suferintei sau durerii, prin care
trece orice ins uman in drumul spre eliberare din lantul reintruparilor (samsara).

Mai este totusi necesar sd subliniem cd cele 12 nidanas nu trebuie luate doar
in ordinea prescrisd, mai ales pentru cd ele sint ca niste factori legati intre ei intr-un
tot structural etern. «Concepfia budistd despre cauzalitate este aplicati oricirei rela-
tii de "interactiune, interdependentd, corelatie sau coordonare, fondatd pe o necesitate
intrinsecd: Un budist nu isi limiteazd relatia cauzald la granitele relatiei de timp» 9.

Esle de observat aici aspectul dublu al legii cauzalitalii, privit in perspectiva
vielii. Pe de o parte, este o metodd de explicare a fenomenelor in general — are un
aspect comsologic; iar pe de altd parte, in enumerarea anuloma, invers&, reprezinta
metoda prin care S_l_.lfel'il’lla {dukkha) este distrusd, suprimatd — aspectul psihologic.

-Aceastd explicare “a originii suferiniei- umane se inscrie, de fapt, in contextul
traditiei indiene care consideré ignoranja (avidya) ca fiind o realitate constituenta
a cauzei fundamentale a oricdrui riau, subinfelegindu-se totodatd ca incetarea aceste1
ignorante, act sinonim cu iluminarea, duce la realizarea mintuirii .

Ce este avidya? Avidya, in traducere necunoastere, este opusul formal al cu-
noagterii. Este starea in care mintea, hipnotizatd sau vrajitd de maya (iluzie crea-
toare), confundd lumea abstractd a lucrurilor si evenimentelor cu lumea concretd a
rea'litétii. Pe plan superior avidya este lipsa de auto-cunoastere, lipsa ¢unoasterii de
sine; necunoasterea faptului cd orice obiectivare este o incercare inutild ‘a omului
de a se cunoaste pe sine. Pentru cel care se cunoaste pe sine nu existd nici un du-
alism intre el si lumea externi. Avidya este neluarea in seamd a faptului cd subiectul
si obiectul sint in. corelatie, aidoma celor doud fete ale unei monede®. Cu toate
acestea, oricare ar fi nuaniele si interpretirile care i se dau, avidya ramine «tatal
tuturor suferintelor umane si baza cauzalitdtii 8».

Budismul mahayana accentueazid cu predilectie rolul comsologic al «lanfului
cauzalitatii», desi mai recent aceastd doctrind a fost redusd la o simpld «relalie de
interdependentd ¥». Interpretdrile mai clasice mentin teoria unui lant cauzal. latd ce
ne spune in acest sens Lankavatara — Sutra:

«Lan»tul-originii, asa cum a fost descris de cel Binecuvintat, depinde de o cauza
care produce un efect; iar acesta nu este o teorie bazati pe principiul unei substanie
care isi are originea in sine insdsi. De asemenea, filozofii mai proclama o fiintialitate
cauzald dtuncl eind spun c4& toate lucrurlle apar condlilonate de un spirit suprem,
Ishvara, un suflet, timp sau atom personal. Cum se intimpld ci cel Binecuvintat ex-
plicd aparitia tuturor lucrurilor prin cauzalitate, fird, insd, sd se deosebeasci in
semnificatie? O, cel ce esti Binecuvintat, filozofii explicéd nasterea din fiintd si ne
fiintd, in timp ce, potrivit  celor invdtate de cel Binecuvintat, toate lucrurile care
se nasc din nimic dispar prin cauzalitate, adicd, cel Binecuvintat posedd Nestiinfa
(avidya), din care izvordste «conformarea r’nintala» pind ce -ajungem la Batrinete si
Moarte. Aceastd invafatura, ash cum este explicatd de cel Binecuvintat, este a non-

85. Anesaki M. Nichiren, The Buddhist Prophet, p. 154.

86. Cf. Thomas Ed., op. cit.,, p. 62—63; Samyutta-Nikaya, XXII, 99, 126, in «Religionsgeschichtliches
Lesebuch», hrg. A. Bertholet, Tiibingen, 1908, p. 227—230, sectiile 10 si 11.

87. Pentru detalii : Christmas Humphreys, Buddhism, ed. a 3-a, A. Penguin Original, 1962, p. 152.

88. Ibidem, p. 98. 83. Ibidem, p. 98, '
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cauzalitatii si nu a cauzalitdfii. Dupa cel Binecuvintat, «acela fiind agsa, acesta ester —
dacd aceasta este o condifionare simultand si nu reciprocitate succesivd, nu este
drept. Acolo, o, cel Binecuvintat, invaldtura fi\lozofilor exceleazd si nu a ta. De ce?
Cauza presupusd de filozofi nu este dependentd de lanful cauzalitatii si produce efecte.
fnsd, o, cel Binecuvintat, cauza ta se refera la efect, iar efectul la-cauzd si prin aceasta
s¢ naste o interrelatie de legdturi cauzale, jar din aceastd reciprocitate decurge gre-
seala non-finalitatii. Atunci cind oamenii vorbesc despre «acela fiind asa, acesta
estes, existd o stare [ar cauzalitate.

A raspuns cel Binecuviniat: nu asa, Mahamati, teoria mea nu este o teorie
care si producd o interrelajie (infinitd) de cauze s§i conditii. Vorbesc despre «acela
fiind asa, acesta este» datoritd faptului cd eu vdd in natura lumii externe care nu
este nimic decit Mintea—Eu (eul uman -+ mintea) si datorita irealitd{ii obiectului si
subiectului. Cu toate acestea, Mahamati, atunci cind oamenii meniin cu tarie nofiu-
nea de obiect §i subiect, ei nu reusesc si infeleagd lumea ca fiind din idei (citta) si
astfel, Mahamati, ei gresesc atunci cind recunosc lumea externd ca real¥, cu fiinte
si neliin}e, insd nu prin teoria mea privind cauzalitatea» %, )

Ceea ce am expus mai sus este o incercare a ginditorilor budisti de a explica
in categorii logice originea omului. Intilnim in scrierile budiste un material mito-
logic extrem de bogat cu privire la originea omului. Acest material, pe care il vom
descrie mai jos, este mentionat in toate cele irei grupdri de scrieri budiste: Sutra,
Vinaya si Abhidharma. Elemenlele cosmogonice prezentate in legdturd cu tema ori-
ginii omului sint strins legate de categoriile gindirii budiste. In general geneza in
conceplia budistd implicd o distrugere precedentd. Distrugerea lumii are loc perio-
dic prin foc, apd sau vint. Sfirsitul vnui eon al evoluliei prin foc inseamna distrugerea
impardliei dorintei (kama-dhatu), precum si a primului cer Dhyana cu impé&ratia for-
melor. Apa distruge toate acestea, precum si cel de al doilea cer Dhyana, iar vintul
le distruge pe toate, inclusiv un al ireilea cer Dhyana cu impéardiia formelor. Numai
cel de al patrulea cer, Dhyana, ramine intact. latd pe scurt secventa genezei care
succede distrugerii cosmosuluij :

I. In urméloarea evolutie, in timp ce luminile de jos reevoliieazd urmind des-
tinul fiintelor, fiintcle simlitoare cad pe niste planuri fiinliale inferioare printr-un
proces care incepe de la clasa zeitatilor luminii clare din cel de-al doilea Dhyana
(dupd distrugerea cu foc). Ele cad din acel loc divin, trecind printr-o serie de lumi
intermediare, printr-un mod de nastere numit «transformare» (upapaduka). !mpreund
cu aceste fiinte se mai aflda si fiintele iadului, fiintele care se afli intr-o stare inter-
mediard intre moarte si renastere si zeii. Oamenii primului eon cad prin lumile
intermediare datorita faptelor care implicd dorinia supranaturald ale cdror rezultate
sint simiite imediat. Ei aun o forma f{rumoasa, sint «fdcuti din minte», sint «lumi-
nosi», se hranesc cu bucurie si au tot ce le doreste inima. In timp ce in primul Dhyana
(Impardlia lui Brahma), Brahma gindeste «Eu i-am creat»; acesti oamenj gindesc:
«Brahma ne-a creat». Prin urmare, ei au aceeasi idee, in timp ce au trupuri deosebi-
te, iar aceastd idee este amdgitoare, inselétoare.

II. Apoi, pe suprafala fluidd a pamintului si-a fdcut aparitia esenta pdmintului,
pe care o fiin{d a folosit-o cu licomie gustind-o cu degetul. Plicindu-i, ea a inceput

90. The Lankavatara Sutra. A. ‘Mahayana Text, translated- for the first time by Daisetz Teitaro
Suzuki, Routledge and Kegan Paul Ltd., London, 1932 (retipdritd in 1973), cap. XVI, p. 90-91, .
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s&4 madnince cu gura plind, fiind unmat de alte fiin{e. Aceste fiinfe au inceput sd de-
pindd de mincare. Ele si-au pierdut starea spirituald originald cind se hrdneau cu
fericirea gi astfel trupurile lor au devenit materiale. Cei care au gustat putin si-au
mentinut forma frumoasd de odinioara. Atunci isi face aparifia soarele, luna si anul.
In acest timp padmintul dispare si apare in locul lui o excrescentd asemdndtoare
mijerii de albine.

IIL In locul acestei excrescente apare un sos de orez, iar fiinfele incep sa se
hrineascd cu acest fel de mincare. In aceastd perioadd se [face deosebirea
dintre barbal si femeie, iar fiin{ele simt dorinfa sexuald care este urmatd de actul
sexual.

IV. In ultima fazd apare «proprietatea privatd», care rezultd din jaf si alte
acte de violenta. Acele fiinle au ales un judecdtor, numit «Mai Marele Ales» (maha-
samatta), pentru a judeca. Mahasamatta devine primul rege fnaugurind o linie
genealogicd pind la regele lksvaku. Acesta stabileste primul cod al c3s3toriei, dupd
care apare clanul Sakya, in sinul ciruia urma si se nasci Gautama Buddha.

Dupi budismul tantric, oamenii primului eon au c3zut deoarece ei nu au avut
acea stare intensd de concentrare in care naturile (dharma) sint vazute ca iluzie
(samadhi) si, astfel, ei au fost prinsi in cursa aparentelor cind a apirut «esenfa pa-
mintului» 9.

In acest context mitologic, este interesant de observat accentul pus asupra igno-
ranfei (avidya) si dorintei {trsna), ca fiind cauze nemijlocite ale vietii. In general
Buda nu a fost prea mult preocupat de felul in care a aparut prima forma de viata.
El acceptd lumea ca evoluind in contextul metempsihozei si evitd sd accepte necesi-
tatea unui creator supranatural, interpretind universul ca fiind voinld si idee si pu-
nind karma sau legea eticd a retributiei in locul unei inteligente supranalurale gu-
vernatoare.

Punctul de pornire in gindirea lui Buda referitor la viati este legdtura dintre
viata antecedentd, trecutd si cea noud. Din nefericire nici asupra acestui punct care
pare atit de simplu nu existd un consens. Cercetdtorii in acest domeniu nu aratd
precis care a fost punctul de vedere al lui Buda asupra acestei legdturi. De altfel,
ei sint pusi aproape in imposibilitate de a face acest lucru, deoarece Buda a fost
preocupat mai ales de felul in care durerea sau suferinfa (dukkha) ar putea fi indulcita
in mod practic sau suprimatd. In toate discursurile sale, Buda evitd in mod siste-
matic cuvintul suflet (atman), datoritd implicaliilor pe care le are in brahmanism.
O explicatie plauzibild a conceptiei lui Buda despre drecerea la o noud formad de
viat® In contextul transmigririi este datid de L. A. Waddel %2, Waddel sustine cd
Buda acceptd o continuitate Intre viata trecutd si cea noud. Aceasti identitate este
explicatd in baza dootrinei ekotibhava — ceea ce inseamnd «a deveni una neintre
rupt». Ceea ce supraviefuieste este transportat intr-o noud viata, iar acel ceva este
«voinla inconstientd», de care se ataseazd karma sau retribujia faptelor. Aceastd «vo-
intd inconstientd» este cunoscutd sub numele de avidya; ceea ce inseamnd lipsd de
cunoastere, ignorantd, nestiintd. Avidya este, deci, vointa inconstientd de a trai.

91. Alex Wayman, Buddhism, in «Historia Religionums, vol. I, p. 428—430.
92, The Buddhism of Tibet or Lamaism, ed. a 2-a, Cambridge, 1956, p. 112,
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Punctul de plecare al vielii paminlesti este, deci, dorinta inconstientd de a trai.
Scopul budismului va fi de a descoperi metoda prin care aceastd dorintd fiintiald
empiricd poate fi suprimatd. Buda insusi a dat exemplu in acest sens, inversind lan-
tul cauzalitatii si pornind de la treapta a 11-a, el elimind toate cauzele provoca-
toare de suferintd, ajungind sd suprime chiar avidya prin realizarea cunoasterii per-
fecte.

< CREAREA OMULUI IN IUDAISM

Una din tr3saturile fundamentale, pe care religia iudaicd le are in comun cu
traditiile religioase ale altor popoare, este constiinta faptului cd omul se afld intr-o
pozitie cu totul aparte fatd de mediul si lumea care il inconjoard. Existd in lume
anumite lucruri si fenomene care se conduc dupd legi proprii, fapt care nu dd omu-
lui posibilitatea imediatd de a le controla. Popoarele primitive le finconjurau cu
prohibitii tabu, crezind cd ele sint guvernate de spirite atotputernice. In religla
iudaicd aceastd conceptie primeste o coloraturd noud, fiind inclusd in suveranifatea
efectivd si absolutd a lui Dumnezeu asupra intregii lumi. Vechiul Testament prezintd,
spre deosebire de religiile expuse, ideea clard a unui Dumnezeu deosebit prin fiintd
de lume, transcendent. El face deosebirea clard intre Dumnézeu cel necreat si lumea
creatd din nimic. De aceea de abia in el se vorbeste de o revelatie supranaturaia.
Dumnezeu care a creat lumea si pe om, pune scopul si conditiile acestei creatii tn
supunerea fatld de voinla sa personald. Aceasta supunere fatd de voinia perso-
nald a lui Dumnezeu este inclusd in codul de legi al poporului ales (Exod 23, 19;
34, 26; Deut. 29, 9 s.u.), devenind astfel parte integrantd a ordinii sociale. In
acest fel omul ajunge s& intre in contact nemijlocit cu ordinea naturald cosmicd,
creatd de acelasi Dumnezeu pentru om, si prin urmare trebuie sa o foloseascd dar
sd o §i respecte. Stapinirea lui Dumnezeu asupra lumii este §i mai mult accentuata
din clipa in care Dumnezeu daruieste Canaanul poporului israelit. Aceastd daruire
este condilionatd de angajamentul poporului israelit cd va pdstra legdmintul. Ca ur-
mare, Dumnezeu cere omului un comporiament demn, responsabil, care atrage dupa
sine §i un loc unic in lumea creaturilor.

Acest loc unic al omului in lumea creald, pe de o parte, i relatia lui cu Cel
care a creat toate, pe de allda parle, sint prezentate inir-un mod majestos in refe-
ratlul biblic privind creatia si in Psalmul 8. Nota fundamentiald a acestor relatdri este
viziunea despre om ca cea mai nobila dintre toate ldpturile create s5i stdpin al lumii
create.

Primu] capitol al Genezei ne relateaza actul creerii intregului univers fizic, in
contextul cdruia omul este prezentat ca fiind creat dupad chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu: «Si a 2zis Dumnezeu: «sd [acem om dupd chipul si dupd asemdnarea
Noastrd, ca si stapineascd pestii madrii, pasarile cerului, animalele domestice, toate
vieldlile ce se tirdsc pe pamint si tot padmintul !». «Si l-a fadcut Dumnezeu pe om
dupa chipul S&u; dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut; a fdcut barbat si femeie»
(Facere I, 26—27). In cel de al doilea capitol ni se dau amanunte cu privire la natura
omnlui: «Atunci, luind Domnul Dumnezeu iarind din pamint, 'a ficut pe om s§i a
suflat in fata lui suflare de viala si s-a facut omul fiin}a vie» (Facere 2, 7).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



746 GLASUL BISERICII

Aceste doud versele éugereazé doud’ aspecte ale polaritdtii esenliale a naturii
umane. Pe de o parte, avem o polaritate relafionald in care intilnim pe om pus in
relatie cu Crealorul sdu si .cu lumea in cadrul cdreia a fost creat; iar, pe de alti
parte, intilnim polaritalea ontologicid in care omul este prezentat ca imagine sau chip
al lui Dumnezeu s5i tarind a pdmintului intr-o sintezad fiintiald indestructibild. Omul
este creat dupd tiparul superior: din suflet, dupd chipul lui Dumnezeu i din
elementul inferior: pdmintul. Unitatea, in care aceste doud elemente au fost
sintetizate, nu permite contradictie si aceasta pentru faptul ci si pamintul, aidoma
cerului, a fost creat de acelasi Dumnezeu. Existd in acest act crealional o semnifi-
catie profundd si o binecuvintare farda asemuire, cdci numai daca este creat din pa-
mint poate omul sd-si implineasca sublimul s3u desiin de a cultiva pamintul. In timp
ce dualitatea ontologicd a naturii tmane nu implicd o tensiune vesnicd, ea implicd
un dualism al maretiei si nimicniciei, o legdlurd cu pamintul $i o afinitate cu Dum-
nezeu. '

Dualismul fiintial uman nu se bazeazd pe contrastul dintre trup si suflet si nici
pe principiul binelui sau al rdului. Biblia nu considera trupul ca pe o inchisoare a
sufletului sau ca lacas al pacatului. Prin urmare, semnificativ este ceea ce face omul
cu trupul si sufletu] sdu si, ca atare, orice contradictiie este in fapte si nu in sub-
stantda. Asa cum lumea empirici nu este o contralucrare a lui Dumnezeu, ci face
parte din Insdsi lucrarea Sa pozitiva, tot asa si (arina din care a fost creat omul nu
este in contradictie cu imaginea divind din om, ci invelisul sau complementul aces-
teia. Astlel, nici pdcalul omului nu este o stare ontologicd, ci alegerea liberd-a
omului de a nu trdi potrivit cu ceea ce cste. Fiind stdpin al pdmintului, adeseori
uitd ceea ce esle, adicd, slujitor al lui Dumnezeu.

Dupd cdderea sa in pdacatul ‘neascultarii, Dumnezeu are o disculie directd cu
Adam, in care i eminteste cd este {arind si in {drind se va intoarce (Gen-ezé 3, 19).
Prin aceasta Dumnezeu ii aminteste lui Adam in mod nemijlocit nimicnicia sa. Tre-
cind cu vederea ia-ptul cd omul a fost creat dupa chipul si aseménarea Sa, Dumnezeu
fi araid omului slabicitnea si ncputinia in care se va zbate pind la venirea Celui
care va zdrobi capul sarpelui. (Aceasta datoritd ruperii de Dumnezeu prin neascul-
tare). De acum inainic puterea lui Dumnczeu va sta la baza increderii omului, ier
el va trebui sd accepte in mod congtient §i voit suveranitatea $i sa asteple mintuirea
de la EL *

Concepjia cea mal strins legata de intelegerca biblicd a nalurii umane care
std la baza tradiliei iuvdaice si crestine, este crearea omului dupa chipul si asema-
narea lui Dumnezeu. Atlunci cind Biblia relalcazd despre actul tainfc al credrii lumii
si a altor vieluitoare, nu ‘ne shune nimic despre inlenlia divind, ci descrie pur si sim-
plu ceea ce Dumnezeu face sau a fdcut. Cind ajunge la timpul creirii omului, textul
biblic spune: «Apoi Dumnezeu a zis: s& facem pe om dupd chipul Nostru, dupa
asemdnarea Noastra» (Genezd 1, 26). Aclul creérii este precedat de enunlareca unei
hotdriri, a faptului cd-Dumnezeu stie ceca ce urmeazd sd ducd la fiin{d. Dumnezeu
cunoaste pe om inainte de a-} crea. Astfel, crearea omului deschide o perspectivd
de nebanuit.asupra gindirii lui Dumnezeu, precum si asupra tainicului sdu act creator.

In gindirea israelitd-primard «chipul lui Dumnezeu» (imago Dei, selem ’elohim)
a fost injeles intr-un mod concret. Acest fapt este sugerat mai ales de relatarile
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apariliei lui Dumnezeu in chip de om (Numeri 12, 8; Exod 33, 23)%. De altfel,
aceastd idee a crearii omului dupd chipul lui Dumnezeu sub aspect lizic este comuna
popoarelor care au trdit in Rasdritul Mijlociu. Mai ales scrierile babiloniene abunda
in referiri de acest gen. Cind spuncm acest lucru, avem in minte {exlul asa-numitei
liturghii sumeriene referitor la zeita Nintu din Kish, care modeleazd pe bdrbat dupd
chipul zeului Asshirghi, iar pe femeie dupa chipul ei %%,

Cuvintul selem — chip, mai inseamna si statuie, adica reprezentare plastica sau
imagine dimensionald dubld. Humbert %° si K&hler % sugercazd ca facerea omului dupd
chipul lui Dumnezeu (beselem eloﬁim) subliniazd, la inceputurile gindirii iudaice,
ideea cd forma cxterioard a omului este o copie fideld a lui Dumnezeu, iar pozifia
verticald si miscarile sale ar fi o coloraturd a asemandrii cu Dumnezeu ?7. S& vedem,
insa, dacad lucrurile stau tocmai asa.

Observam cd omul, potrivit genezel, se deoseleste de animale, prin suflarea lui
Dumnezeu care reprezintd in ei un princiiu deosebit de cel fizic. La acest principiu
se referd in special chipul lui Dumnezeu in om. Apoi, alunci cind scriitorul biblic
formuleazd ideea credrii omuluj dupa «chipul lui Dumnezeu», el face acest lucru cu
foarte mare grija, prin aceea cad el adaugd o noud notiune, sau mai bine-zis o a doua
dimensiune, si anume: asemdnarea — demut (kidmutenu -— si asemdnarea noastrd).
Cuvinlul demut deriva de la radacina dmh, ceea ce inccamnd similaritate, asemanare.
Addugarea acecstei nojiuni la sclem, in calitale de calificativ explicativ a fost facuta
cu scopul de a se evita pe cit posibil ideca cd omul ar fi o copie f[ideld a lui
Dumnezeu %,

Prin cel de al doilea calificativ care nuanleazd maj precis conceplul de «imago
Dei», scriitorul biblic inten}ioneaza si arate ci omul nu este o simpla copie a formei
exterioare a lui Dumnezeu, ci cd exisla o coresponden|d fiinjiald spirifuala care este
rezullatul inzestrdrii omului de calre Dumnezeu cu chipul Sdu., lar aceasld cores-
ponden{d poate fi dedusd din caracterul de persoand, cdci Dumnezeu s-a descoperit
pe Sine ca persoand, nu numai in aclul creatiei, ci mai ales in legdmintul cu poporul
israelit. A fi creat dupd chipul lui Dumnezeu inscamnad cd Dumnczeu a dat omului
calitatea de pérsoand ca atribut fundamenltal al naturii sale. Omul este partas dupa
chipul sdu la persoana divind si de aceea el este consticnl de sine insusi, are puierca
de auto-delerminare, fiind in acela%i timp deschis comunicdrii cu Dumnezeu si, prin
urmare, Yesponsabil de faplele sale. Aceastd calitate de persound contureaza totali-
ltatea existenlei sale psiho-fizice. In aceastd caiitate gasim inclusa chintesenia umana,
care il distinge de cclelalte fapturi.

. Nu esle necesar sa tratdm in detaliu importania acestei caracterislici spe-
ciale a naturii umane, desi ea are valabililate universald. Intrucit atit barbatul
cit si femeia sint rezultetul lucrdrii miinilor Creatorului gi siat creati in acelasi fel
dupi chipul lui Dumnezeun, devsebirea dintre sexe nu are nici o pondere in fafa lui

93. Pentru o psezentare mai detaliald vezi : Waiter Eichrodt, Eheology of the Old Tesiament, trad.
in cnglezd de Y. A. Baker, vol. II, SCM Press Lid., 1967, p. 20 §i urm.

94. A. Jeremias, Handbuch der alloricrialischen Geistesgeschichte, vol. 1I, 1925, p. 88,

95. Humbert, Efudes sur le récit du paradis et de la chule dans la Genése, 1940, p. 153 si urm.

96. Kohler, Die Grundstelle der Imago Dei Lehre, Gemesis 1, 26, in «Theologische Zeitschrifts, vol.
4, 1948, p. 16 si urm. 97. Kohler, op. cit., p. 19 5i urm,

98. Vezi : Walter Eichrodt, op. cit., p. 122 si urm,
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Dumnezeu. Acelasi act creator elimind orice incercare de a justifica oprimarea se-
xului feminin ca fiind inferior. Relalia dintre barbat si femeie este fondata pe ace-
leasi premize pe care se bazeazi relajia dintre om si Dumnezeu. Contactul dintre ele
ca fiinje personale le di posibilitatea de a trdi unul pentru altul intr-o cooperare
responsabild care le da traire in impreuna lor intilnire cu Dumnezgu %.

Conceptul de «<imago Dei» ca nuantd fiinfiald fundamentald a actului de crealie
nu este restrins doar la poporul israelit. Acesla depaseste granitele rasiale §i nalio-
nale, devenind o structurd ontologica universala. Vechiul Testament nu ne vorbeste
de rase nevrednice de a purta numele de om. Este adevdrat ca existd totusi o consti-
intd a felului in care rasele difera in dispozitiile sau destinele lor, dar acest lucru
nu lasd loc pentru arogantd si mindrie rasiald, cdci toate rasele si toli oamenii sint
egali in fata lui Dumnezeu, creatorul lor, soarta fiecdruia fiind decisd de atitudinea
pe care o au fa{3 de El

Cele spuse de noi in acest paragraf nu contravin accentului pus de Vechinl Tes-
tament asupra alegerii speciale a poporului Israel, cdci pozifia pe care a avut-o
este ceva legat de istorie si, deci, nu de principiu i este atribuitd in general actiunii
lui Dumnezeu §i nicidecum unor avantaje speciale ale naturii lor date prin creatie.

Aceastd egalitate fiintialda a omului in fata lui Dumnezeu este cuprinsa de la
bun inceput si in planul divin de rdscumpdarare a omului cdzut in pdcat. Dupa cum
toti oamenij sint egali in fata lui Dumnezeu, tot asa ei sint inclusi si in planul de
mintuire. Cici promisiunea unui Mintuilor care «va zdrobi capul sarpelui» (Geneza
3, 15), este facutd in fala primei perechi de oameni, Adam si Eva, care in calitalea
lor de protopdrinii, reprezintd lumea neimpar{ita.

CREAREA OMULUI IN CRESTINISM

Conceptia crestind privind crearea omului se bazeaza pe aceeasi
relatare din Vechiul Testament folosita de religia iudaicd, cu deosebirea
cd in crestinism acest act primeste o interpretare mai precisd, cu impli-
catii ontologice foarte adinci privind viaja omului pe pdmint si eonti-
nuitatea ei in eshaton.

La baza conceptiei crestine despre om se afld credinta in Dumnezeu
Creatorul, care transcende canoanele si antinomiile ratiunii, mai ales
privind antinomia dintre materie si intelect, dintre constiintd si exten-
siune. Dumnezeu nu este un simplu intelect care modeleazd o materie
preexistentd. El este viatd si formd, dar si izvor al oricdrei existente.
El creeazd lumea din nimic. Aceastd lume nu este Dumnezeu. Dar chiar
dacid nu este Dumnezeu, lumea nu este consideratd ca fiind un ele-
ment fundamental al raului, deoarece, fiind creatia lui Dumnezeu, nu
poate fi decit buna *®,

99. P. Horst, Face to Face. The Biblical Doctrine of the Image of God, in «Interpretation», nr. 4,

1950, p. 266—268. .
100. Reinhold Niebuhr, The Nature and Destiny of Man. A. Christian Interpretation, Nisbet and Co.
Ltd., vol. I, London, 1941, p. 12—13.
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Aceastd atitudine fatd de lume are consecinte covirsitoare mai ales
in ceea ce priveste conceptia despre natura omului in crestinism, con-
ceptie ce permite o apreciere pozitivd a unitdtii dintre trup si suflet in
persoana umand, unitate zadarnic cautata de hindusi sau budisti, care
pornesc de la evaluarea negativd a existenfei lumii empirice.

In sirul creational, locul ultim — ca aparitie in timp — este ocupat
de om si aceasta nu in sens negativ, ci pozitiv. Omul este considerat
o «coroand a creatiei», fiinta care prin structura sa ontologica depa-
seste celelalte creaturi. Cdci omul se afld in punctul de convergenta
dintre lumea spirituald si cea materiald, o impreunare a acestor lumi,
«un fel de unire intre natura vazutd si cea nevdzutd», dupd cum a afir-
mat Sf. Grigorie Teologul '.

Piatra fundamentald a antropologiei crestine o constituie strinsa
legéturj fiintiald ce existd intre Dumnezeu si om. Aceastd legdturd este
de obicei explicatd prin prezentarea unor aspecte fundamentale ale fiin-
tialitatii omului.

In primul rind, in ceea ce priveste crearea omului are loc o anga-
jare activd, directd a lui Dumnezeu, cédci El il creeaza pe om cu «pro-
priile Sale miini» (Cf. Genez& II, 7). Acesta este un prim aspect ce fi-
xeazd legdtura ontologica intre om si Creatorul sdu. Existd in acest act
o intimitate creaturalad care depdseste cu mult relatia dintre Dumnezeu
si celelalte fiinte si lucruri ale lumii create. Cel de al doilea aspect re-
prezintd adincirea acestei intimitati¢creaturale, cici Dumnezeu il creea-
z8 pe om «dupd chipul si asemdnarea Sa» (Geneza I, 26-27), si apoi, pe-
cetluirea acestei intimitati fiin{iale prin suflarea duhului de viata si
aducerea omului la starea de «fiintd vie» (Geneza I, 7). Astfel, ca fdp-
turd sau fiinfjd vie, omul insumeazd in sine doud lumi: lumea fizicad
si lumea spirituald. Dupd trup, el apartine lumii fizice, materiale, iar
dupd suflet, lumii curat spirituale; pentru ca sufletul sau suflul de via-
td il primeste printr-un act direct al lui Dumnezeu ', fara si fie din fiin-
fa Lui.

Angajarea efectivd a lui Dumnezeu in actul de creare a omului si
crearea omului dupéd chipul si asemanarea lui Dumnezeu reprezintad ade-
vdaratul mister al conceptiei crestine despre om. Cel care transcende
orice existenta, orice putere si orice cunoastere, Dumnezeu cel Atot-
puternic, necuprins si imaterial, in mod voit creeaza o fiintd dupd chi-
pul si asemdnarea Sa. Aceasta inseamnd cd El si-a imprimat chipul in
om ca o pecete, cd a ridicat pe om din sirul creaturilor Sale la o
stare fiintiald, in care chipul si asemdnarea divina devin vizibile prin
analogie. De aici, valoarea nespus de mare care se atribuie omului. Prin
urmare, nu este deloc de mirare cd intreaga conceptie crestind despre
om constd in adincirea si dezvoltarea invataturii biblice din Cartea Fa-

101. Cuvintul XXXVIII, La Teofanie, adicd la Nasterea Mintuitorului, P.G., 36, 321C, citat in
Sf. loan Damaschinul, Dogmatica, trad. de D. Fecioru si Olimp CéHciuld, Editura Librlriei Teologice,
Bucuregti, 1938, p. 98.

102. Acest dihotomism al fiinjei umane este susjinut pe baza a numeroase referiri biblice : Ecl.
XIl, 7 ; Malei X, 28 ; Iac. I, 26 ; I Cor. XV, 47 etc.
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cerii privitoare la crearea omului dupd chipul s$i asemdnarea lui Dum-
nezeu ' ,

Chipul este un dat, in timp ce asemd&narea cu Dumnezeu este un
postulat fiintial, este potentiald din om. Chipul il poseddm in virtutea
actului creatiei, in timp ce asem#narea este realizarea acestui chip '*. In
acest fel, omul este un microtheos, un Dumnezeu creat, sau un Dumne-
zeu prin har %,

Indeobste, atunci cind se vorbeste despre chipul lui Dumnezeu in
om se face referire cu precadere la partea spirituald a omului, la su-
flet; insd nu numai la el ci si la trup, cdci acesta se extinde si asupra
trupului, intrucit omul a fost creat si «din pdmint» pentru ca «pdmin-
tescul s3 se ridice deodatd cu dumnezeiescul si pentru ca un singur har
s3 strabata toata faptura» !*, Omul a fost creat si in exteriorul séu, spu-
ne Sf. Grigore de Nisa, dupa chipul lui Dumnezeu i are si sub aceastd
forma, insusirile necesare de a se face asemenea lui Dumnezeu ', cdci
«ca chip al lui Dumnezeu omul se infdtiseaza ca o fiintd personala, ca
o persoani care nu trebuie determinatd de naturd, ci trebuie s& deter-
mine natura, asimilind-o Arhetipului divin» *.

Chipul lui Dumnezeu in om este izvorul de plenitudini virtuale
ulnane, care constd mai ales in tendinta inndscutd de a sdvirsi binele '®.
Chipul lui Dumnezeu in om constd in puterile lui spirituale, in ratiune,
in liberul arbitru, in sentiment, in demnitatea sa impariteascd in uni-
vers, in simplitatea sufletului, in nemurirea lui, in puterea de a cu-
noaste pe Dumnezeu, de a se uni cu El. Chipul lui Dumnezeu in om
constd in natura lui intelectuald si morald. Omul este impodobit cu
cele mai frumoase insusiri care cuprind chipul frumusetii divine. Chipul
lui Dumnezeu se manifestd, se face vizibil sau perceptibil in ansamblul
acestor atribute ale sintezei fiintiale umane °.

Dacé chipul lui Dumnezeu este plenitudinea virtuald de implinire
a omului, asemdnarea este desdvirgsirea omului in bine, adica, repro-
ducerea intr-o anumitd masurd a lui Dumnezeu : «Dac3 cineva imitd in
viata sa insusirile naturii divine, se preface intr-un anumit fel in ceea
ce acea imitare imprimda asupra fiintei sale...», spunea Sf. Grigore de

103. Zenkowsky, V. V., Problemete antropologrer cresune, In «Biserica Ortodoxd Romand», nr.
9—10, 1935, p. 445.

104. Jérome Gaith, La conception de la liberté chez Grégoire de Nyssa, Paris, 1953, p. 45—46.

105. Coman G. loan, Antropologie patristicd. Curs pentru magisteriu an. III, ginut in 1953—1954,
p- 4.

106. Grégoire de Nyssa, La Création de I’homme, Introduction el fraduction Jean Laplace, S. J.,
notes Yean Daniélou S. J., Sources Chrétiennes, Collection dirigé par V. de Lubac, S. Y., et Jean Da-
niélou, S. J., Paris, 1944, p. 36; Grigorie de Nisa, Marele Cuvlint Catehetic, VI, Migne, P.G., vol. 45,
col. 28 A, trad. de D. Cristescu 5i N. Barbu, Bucuresti, 1947.

107. Despre facerea omului, 111, IV, Migne, P.G., vol. 44, col. 133 D, 136 C.

108. 1. Coman, Indumnezeirea omului dupd Sfintii Pdringi, curs pentru magisteriu an 1lI, finut
intre anii 1954—1955, p. 95, 102.

109. Grigorie de Nisa, Despre Facere, omilia V, Migne, P.G., vol. 44, col. 1249,

110. Sf. Grigorie de Nisa, Despre facerea omului, XVI, Migne, P.G., vol. 44, col. 185 B—D, 204 C—-D;
CI. Nestor Vomicescu, Invdtdtura Sf. Grigorie de Nisa despre chip si asemdnare, In «Studii Teologices,
an. VIII, nr. 9—10, 1956, p. 569—590.
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Nisa !, Asem#&narea cu Dumnezeu este o neintrerupta depédsire de sine,
o desavirsire care nu se incheie niciodatd. Dumnezeu este infinit in act,
iar sufletul omului este infinit in devenire; el creste mereu in virtute,
intr-un proces permanent "

In actiunea sa de devenire asemenea lui Dumnezeu, omul trece
printr-un intreit proces. Primul proces este situatia datd prin creatie, al
doilea proces este momentul de rdscruce in care omul se hotaraste in
mod voit sd lucreze voia lui Dumnezeu, si, in cele din urma, avem pro-
cesul de unificare a vointiei noastre cu vointa lui Dumnezeu, cind de-
venim asemenea lui Dumnezeu, ne indumnezeim. Important de retinut
este faptul cd aseminarea cu Dumnezeu, desdvirsirea sau indumnezei-
rea omului, nu inseamnd identificarea cu Dumnezeu in fiintd, ci un act
de participare la atributele lui Dumnezeu, prin har, pe masura firii
noastre ',

Atit chipul cit si asemdnarea sint doud stadri fiinfiale: chipul lui
Dumnezeu in om este adeviratul semn al destinului s$i chemdrii divine
a omului, in timp ce aseminarea este termenul de integrare viitoare in
unitate, ca scop ultim al vietii omenesti.

In cadrul conceptiei crestine despre om se mai disting inca doud
stdri ontologice. Prima este starea primordiald, inainte de ispitire si ca-
dere in pacat, prin care a intrat moartea in lume. Cea de a doua este
starea de dupd pacat, urmatd de reinnoirea omului in Iisus Hristos, prin
jertfa Lui de pe cruce si prin inviere.

Tn starea primordiald chipul lui Dumnezeu in om se afla in acty,
dar aceasta, la inceputul dezvoltérii sale, intrucit toate elementele chi-
pului functionau integral, omul fiind in comuniune cu Dumnezeu, dar
neconsolidat in ea'™. De aceea, omul ducea o via{d cu posibilitdti neli-
mitate de dezvoltare, putind ajunge la asemdnarea cu Dumnezeu. In
procesul de devenire, asemenea lui Dumnezeu, omul este inselal de
diavol, sub masca binelui; gustati din pom si «veii fi ca Dumnezeu»
(Geneza III, 5). Mincind din pomul oprit, probabil din dorinta de a
ajunge mai repede asemenea lui Dumnezeu, omul cade prin neascul-
tarea poruncii divine, iar rezultatul este moartea fizicd si intunecarea
chipului lui Dumnezeu in om; ceea ce inseamnd $i o indepértare a
posibilitdtii omului de a deveni asemenea lui Dumnezeu.

Sfintii Périnti vorbesc despre o profanare si desfigurare a chipului
lui Dumnezeu in om, care rdmine totusi prezent si activ in om; cici
omul, chiar dupa pacat, a retinut ideea binelui, a virtutii etc. ¢, R&-
mine in om capacitatea de a deveni subiect al dragostei divine, dind
posibilitatea restabilirii prin Hristos a stdrii dinainte de pdcat: «caci

111. Despre suflet si inviere, Migne, P.G., vol. 46, col. 46, col. 89 A.B. ; 93 B.C.

112, Sfintul Grigorie de Nisa, Tlcuire exactd la Cintarea Cintdrilor, omilia V, Migne, P.G., vol. 44,
col. 876 C.

113. Coman, I., Invdfdtura despre mlintuire in vechile relatii §i tn teologia patristicd, in «Ortodo-
Xias, an. VI, nr. 3, 1955, p. 354, .

114. Sf. Grigorie de Nisa, Despre suflet 5i Inviere, Migne, P.G., vol. 46, col. 93C, 96 A.

115. Coman, 1., Antropologie Patristicd, p. 10, 12.

116. Sf. Grigorie de Nisa, Despre facerea omului, XVI, XX1, Migne, P.G., vol. 44, col. 184 B.
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aceasta a fost misiunea Fiului lui Dumnezeu, ca, devenind om, propria
formd pe care a asumat-o sd o ducd din nou la chipul frumusetii exem-
plare, ca sd fie din nou ceea ce a fost la inceput» ', Hristos a refacut
chipul lui Dumnezeu in noi (Efeseni IV, 24), dindu-ne putere si ara-
tindu-ne cum putem deveni asemenea lui Dumnezeu. Pentru a savirsi
acest lucru, Dumnezeu a trimis in lume pe insusi Fiul Sdu cel Unul-Nas-
cut. Acesta a luat trup omenesc din Fecioara Maria, in urma conceperii
de la Duhul Sfint. El nu avea pacatul original $i nu avea nici pdacate
personale (Ioan VIII, 46). Ca om, fiind liber de orice p&cat, numai El
a putut sd moara in locul nostru, iar ca Fiu al lui Dumnezeu, era sin-
gurul care putea da satisfactie deplind si nemarginitd lui Dumnezeu pen-
tru a ne ierta pdcatele. Dupd moartea pe cruce, El inviazd si apoi
se inalta la cer, de unde mijloceste mereu pentru noi, credinciosii Sai,
ca un adevdrat Arhiereu (Evrei VIII, 1,4).

Acesta este, pe scurt, marele eveniment care impacd omenirea cu
Dumnezeu. Impidcarea cu Dumnezeu este urmata de raporturi normale,
filiale, intre noi si Dumnezeu. La baza acestor raporturi normale tre-
buie s& existe, inainte de toate, credinta in lisus Hristos, in opera Sa de
mintuire. Prin credintd acceptdm si ne identificim cu opera de ris-
cumpdrare a lui Hristos pentru a putea beneficia de toate binecuvin-
tdrile care rezultd din ea. Mintuirea adusd de lisus Hristos este un
proces de evolutie spirituald, care porneste de la un dat, Harul divin
si credinfa, se materializeazi si creste prin fapte bune, ajungind la ma-
turizare in cunoastere, a cdrei ultimad treaptd este unirea cu Dumne-
Zzeu sau indumnezeirea'®, Astfel, idealul moral si de perfectiune al
omului este cel al indumnezeirii (theosis), in virtutea cdruia devenim,
asa cum spune Sfintul Apostol Petru, «partasi ai firii celei dumnezeiesti»
(II Petru I, 4). In indumnezeire, in theosis, dispare tot neadevarul, tot
ceea ce a fost intunecat si degradat in om si reapare frumuseiea initiala
a chipului omenesc '®, acel chip in care chipul divin devine transparent.
In dumnezeire, omul ajunge la o noud treaptd de plin&tate fiintiala,
devenind intru totul o «existentd pnevmatica»'*, in care chipul lui
Dumnezeu poate fi identificat cu insusi darul vietii pnevmatice. Aceasta
viatd pnevimaticd, prin care chipul lui Dumnezeu transpare, nu este o
existentd separatd de om, ci se identificd cu ceea ce este cunoscut ca
«persoand umand», pdstrind-o in integritatea individualitatii sale de-
pline, ca personalitale.

Este necesar aici sd clarificim in treacdt conceptul de persoana.
Cind vorbim de persoand in sens absolut, aceasta poate fi atribuita doar
lui Dumnezeu, deoarece El este «causa Sui», neconditionatd de nimic din
afard, ci o existenta integral determinatd in Sine si prin Sine. Intilnim
in acest context principiul autodeterminarii creatoare. In ceea ce pri-

117. Sf. Grigorie de Nisa, Despre fericiri, omilia I, Migne, P.G., vol. 44, col. 1197 B.C.

1i8. Cf. Dumitru Stlniloas, Elemente de Antropologie Ortodoxd, ‘n «Princs Inchinat Inalt Prea
Sfinfitului Nicodim, Patriarhul Roméniei, cu prilejul Implinirit a optzeci de ani de virstd, cincizeci eani
de preotie si sapte ani de patriarhats, Tipografia Cirfilor Bisericesti, Bucuresti, 1964, p. 241.

119. Vasile Zenkowsky, Problemele antropologiei crestine, p. 453. 120. lbidem, p. 454.
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veste persoana umand, ea este o persoana creatd si in devenire, adicd
ea tnaltd treptat fiinta umand, dindu-i o noua calitate, care o deschide
comuniunii cu Dumnezeu. Omul poate intra in comuniune cu Dumnezeu
doar ca persoand, cici persoana este modul superior de existentd .
In aceastd comuniune personald absolutd a omului cu Dumnezeu nu
existd insd o contopire, o stingere sau o anihilare a personalitatii sau
eului uman. Dimpotriv3, el isi pdstreazd individualitatea, cdci omul nu
se confundi cu Dumnezeu si astfel nu se pierd caracterele naturii sale.
In starea de indumnezeire omul devine, ins, un recipient pasiv al ener-
giillor divine pe care le iradiazid '®: «Cit ne afldm aici sintem activi
pind ajungem la capatul veacurilor, cind va lua sfirsit puterea si lucra-
rea noastri intru a activa. In veacurile ce vor urma, ins&, suportind
prefacerea cea spre indumnezeire prin har, nu vom activa ci vom fi pa-
sivi. Si din aceastd pricind nu vom ajunge niciodata la capatul indum-
nezeirii. Cici va fi o patimire suprafireascd, neexistind nici un cuvint
care sd defineascd acea indumnezeire fird sfirsit a celor ce o vor pa-
timi» 2,

Pasivitatea de care vorbeste Sfintul Maxim Madrturisitorul este ca-
racteristica vietii viitoare, a stdrii de indumnezeire, spre deosebire de
viata paminteascd. Ea nu este o stare de inertie, ci de imbogétire din
afard, in contextul unui progres infinit, hrdnit de Dumnezeu, al naturii
umane indumnezeite. Astfel, indumnezeirea nu este transformarea omu-
Iui in Dumnezeu, ci constd in a face din om mediul cel mai propice al
unei propagari tot mai bogate a energiilor divine.

In ordinea creajiei, omul apare ultimul, ca o incununare a unei
lungi si preorinduite dezvoltdri. El este o cunund a universului sau
chiar o recapitulare a acestuia'®. Astfel, omul devine un microcosmos
si aceasta nu in sensul ca ar fi absorbit sau inchis in lumea vizibild ci,
insumind in sine elementele universului, omul este transformat in me-
diator. Omul are menirea sd& ducd spre Dumnezeu toatd creatiunea '** si
aceasta datoritd situatiei sale de fiintd intermediard intre doua lumi si
doua firi. Prin om se depdseste dualismul materie-spirit, iar situatia de
fiintd mediatoare intre cele doud lumi aratd misiunea unicad a acestuia
de ridicare a intreqii firi la Dumnezeu, misiune ce da semnificatie de-
plind intregului act creator divin.

x CREAREA OMULUI IN ISLAM

Punind conceptia islamicd despre om in urma tradiliilor iudaicd s§i crestina,
facem acest lucru pentru a pdastra ordinea cronologicd a apariliei sale in timp si
nicidecum pentru cd ar aduce o contribujie noud, substantiald la intelegerea omului.
De fapt, dupd cum se va vedea, doctrina islamicd despre om ca individ se situeaza
in general sub nivelul celorlalte doud tradilii mai sus mentionate.

121. Nicolae Berdyaev, Slavery and Freedom, translated from the Russian by R. M. French, Charles
Scribner's Sons, New York, 1969, p. 26. 122. Sf. Maxim Md&rturisitorul, P.G., 90, 320 D,

123. Apud : D. Siliniloae, Ilisus Hristos sau Restaurarea Omului, Sibiu, p. 180, in notd.

124. Saint Grégoire, La Creation de I'homme, p. 36. 125. Ibidem, p. 36, 37, 38.
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In general, omul este considerat o creatur3 a lui Allah, care l-a creat nu numai
din plédcere, ci si pentru a-i fi supus in mod absolut, deoarece viata §i destinul sdu
se afli in intregime in mfiinile lui Allah. Nu numai omul a fost creat de Allah, ci
intreaga lume este rezultatul lucrdrii vointei creatoare si de nep&truns a lui Allah.

Care a fost motivul credrii lumii este greu de spus, deoarece insdsi traditia
islamicd nu manifestd o atitudine unanima in aceastd privintd. Dupd mutaziliti, lumea
a fost creati de Allah ca semn al Infelepciunij sale; misticii sustin cid opera de
creatie este un act al dragoslei divine sau al dorinfei lui Allah de a se face cu-
noscut: «Am fost o comoard ascunsd si am dorit sd fiu cunoscut, asadar am creat
lumean 126, Filozofii islamici, sub influenta gindirii platonice, suslin cd lumea este
produsul gindirij pure care existd din eternitate la Dumnezeu, iar crearea este actua-
lizarea a ceea ce a existat in potentad 1%7.

Coranul atribuie omului un loc cu totul aparte. Nici un alt subiect nu este men-
tionat atit de des ca omul. Cuvintul om este intilnit in 45 de sure, iar la plural este
folosit de aproximativ 240 de ori. Surele 76 si 114 sint dedicate in intregime omului.
Crearea si originea omului sint elemente la care se fac adeseori referiri. Toate aces-
tea indicd grija si locul important pe care il ocupd el in ordinea creafiei: «Desigur,
noi am creat pe om in statura cea mai madreatd» 128; «Nu este de mirare, cici el a
fost creat de insesi miinile lui Dumnezeu» ¥, Aceastd ultim3 metaford sugereazd, de
altfel, cinstea pe care Allah o dd omului.

Sura 23 ne di o scurtid descriere a conceptiei lui Mohamed despre felul in care
omul a fost creat :

«Iar acum noi am creat pe om dintr-o bucatd de lut, iar apoi l-am asezat, un
strop, intr-un loc sigur. Apoi am creat din strop un cheag de singe; apoi am creat
o bucatd de carne; apoi am creat pe om ca pe oricare altd fdpturd. Binecuvintat sa
fie, asadar, Dumnezeu, cel mai strilucit dintre creatori. Dupd aceasta desigur veti
murij ; iar apoi veti fi inviati la Ziua Invierii» 1%,

Crearea omului este insotitd de un alt gest din partea lui Allah cel Induritor,
care il ridici pe om la rangul de «vicerege» {khalifa) si cere totodatd ingerilor si ii
recunoascd aceastd pozitie superioard in ierarhia fapturilor create. Ingerii refuzi sa
i se inchine si s recunoascd primului om vreo superioritate. Atunci Allah 1l invati
pe Adam «toate numele» 3!; ceea ce inseamnid cd i-a dat pulere peste toate; caci a
«cunoaste numele» inseamnd a avea pulere §i stipinire asupra a ceea ce cunosti.
Dind davadd do auporioritate cognitivd fald do Ingori, acestia i se inchind cu exceptia
lui Iblis, care refuzd si devenind mindru intrd in ceata celor necredinciosi 132. Prin
acest act de neascultare si mindrie din partea lui dblis, a intrat pdcatul in lume 133,

Allah i porunceste apoi lul Adam s& trdiascd impreund cu solia sa in Gradini
si sa manince orice doresc ei, insd sd nu se apropie de pom cici altfel vor deveni

126. Historia Religionum, editatd de C. Jouco Bleeker and Geo Widengren, vol. I, Leiden, E. J.
Brill, 1971, p. 178.

127. Timaeus, Republica, Legile si alte dialoguri ale lui Plato erau disponibile In limba arabl
incd de la inceputul secolului al 9-lea. Vezi : The Cambridge History of Later Greek and Early Medieval
Philosophy, edited by A. H. Armstrong, Cambridge, At the University Press, 1967, p. 649.

128. Coran, sura 95, vers 4. 129, Coran, sura 38, vers 75.

130. Coran, sura 23, vers. 12—16. 131. Coran, sura 2, 31. 132. Coran, 15, 30 si urm.

133. Peniru o analizd cuprinzitoare a concepgiei despre pd#cat In islam, vezl: Gardner, W.R.W,,
The Qu’ranic Doctrine of Sin, London; Edward Sell, Sin (Muslim), In «Encyclopaedia of Religion and
Ethicse, vol. XI, p. 567—569,
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«facatori de rele» (pacdtosi). Iblis il determind pe Adam sd pardseascd Grddina $i pune
vrdjmdasie intre oameni 1, Allah intervine si il cheama pe Adam din nou la El, din-
du-i totodatd sfaturi despre felul tn care trebuie sd se comporte pentru a se bucura
din plin de mila Sa 135,

Unul din indemnurile cele mai insistente este acela de a nu perverti ade-
varul i mai ales de a se supune neconditionat lui Allah cel care l-a creat. Caci Allah
cunoaste din vecie destinul fiecirui om. El este cel care cauzeazd faptele fiecdruia
si lace pe unii si creadd iar pe altii sd nu creadi. Allah cunoaste lungimea zilelor
si imprejurdrile in care fiecare om traieste. El indeamnd pe oameni pe calea adeva-
rului, farad ca cineva sa se poatd opune 1%,

O astfel de atitudine nu este decit purd predestinalie, desi in Coran nu intilnim
deloc acest termen. Problema care se ridicd tn acest context este cum se Impacad
aceastd predestinatie absolutd cu puterea (qudrah) dati omului de cdtre Allah cu
ocazia credrii sale, putere care nu este nimic altceva decit libertatea voinfei. Aceastd
contradicfie a fost rezolvata printr-un compromis ce trebuia si solufioneze discordia
-dintre quadariti si mutaziliti, pe de o parte, i musulmani ortodocsi, pe de alti parte.
Solufia a fost datd de filozoful Al-Ash'ari {(873—935), care invatd c3 Allah este sin-
gurul creator i, prin urmare, el este cel care dd putere (qudrah) omului, dar §i liber-
tatea de a alege (khitiyar). Astfel, initiativa faptelor omului si sdvirsirea lor apartine
lui Allah, Insid acestea sint ficute in asa fel, incit s& corespundd puterii si liberei
alegeri a omului. Aceastd putere dati omului este cunoscuti sub numele de kasb,
ceea ce inseamnd putere de acumulare (de la verbul kasab — a acumula, a cistiga).
Explicatia de fatd pdstreazd accentul traditional care se pume pe puterea lui Allah si,
fn acelasi timp, il face pe om responsabil pentru faptele sale. In acest fel, omul
rdmine locul faptelor, iar Allah cel care le determina. Intreaga doctrind ortodoxi isla-
micd este bazatd pe formularea lui Al-Ash'ari, care, de altfel, declard categoric:
«Nimic nu existd pe pidmint, fie ‘el bun sau rdu, ci numai ceea ce Allah dorestes 1%,

Ideea fundamentald a Coranului este cd Allah a dat omului o pozitie privile-
giatd in comparatie cu alte fiinte: «Noi am cinstit pe copiii lui Adam si i-am purtat
pe pimint §i pe méri; le-am dat lucruri bune si i-am preferat cu mult fajd de multe
fiinte pe care le-am creat». Acest tratament preferentlal al omului este o concluzie
a ratiunii care std la baza credrii sale de cadtre Allah: «Noi am creat pe oameni si
pe jinn (spiritele) numai pentru a Ne aduce adoraren» 1%,

Prin urmare, supunerea absolutd faj{d de Allah si adorarea lui sint doud notiunt
fundamentale care stau la baza intelegerii atitudinii islamice fatd de om.

134. Coran, 2, 34. 135. Coran 2, 35, si urm.

136. Sura 45, vers. 22; 10, 100; 2, 6 5i 9; 16, 38, 7, 178; 9, 120; 32, 13; 2, 13; 5, 18; 7, 177;
14, 85 ; 6, 125, :

137. MacDonald, D.B., The Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional
Theory, London, 1903, p. 294 ; Prederick Hilliard, Man in Eastern Religions, The Epworth Press, London,
1946, p. 71-72,
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NATURA OMULUI

Dupd ce am viazut modul in care marile religii au gindit originea omului, esle,
desigur, necesar sa trecem in revista natura sa si aceasta mai ales pentru a aduce com-
pletidrile si adaugirile firesti cerute de Insdsi dezvoltarea temei noastre. Din capitolul
precedent s-a detagat ideea unui statut fiintial pe care omul il are fie In ordinea
creatiei, fie in cadrul realititii luat ca intreg. In general, omul este privit ca punct
limitd ; o convergenta dintre lumea empiricd si cea transcendentd, sau a celor vdazute
si a celor nevizute. Ca o consecinti a conditiei sale de convergenia, de punct in care
se intilnesc doud tarimuri diferite, omul este pla'sa.l intr-o pozifie de mediator, fiind
singura fiintd cu perspective de detasare de conditia imediatda si de proiectare in
viitor. Omul are acest statut fiinjial aparte in lumea fiinjelor datoritd valorii s§i con-
cepiiei formulate fn general in legdturd cu insdsi fiinta sa. Pentru a intelege acest lu-
cru, considerdm utild prezentarea naturii omului asa cum o gasim elaboratd in tra-
ditiile marilor religii.

+ TRUPUL IN HINDUISM

In general gindirea hindusd considerd ca fiecare individ sau persoana umani
posedd un trup exterior, material (sthulasarira) si un trup interior sau imaterial, fin
(suksmasarira sau lingasarira). Felul in care aceste lrupuri sint descrise se aseamdna
intr-o oarecare masurd cu conceptia lui Pitagora, care pretindea ca sufletul este in-
velit intr-o imbracdminte fin3, imateriald, care la rindul el este unitd cu trupul fizic
al omului. Trupul exterior, material, este abandonat de suflet la moarte, in timp ce
trupul interior sau imaterial insoteste sufletul in procesul de transmigrare din existenti
in existentd, pind la absorbirea finald in Brahman, fiind vehicolul care transporta
organele psihice.

Trupul este lacasul duhului vietii (prana), capul fiind acoperisul sub care toate
maéadularele sint legate de prana (rdsuflare), ca stilp de sprijin, $i de mincare 9, Ur-
mind descrierilor din Brihadaranyaka Upanishad ! si Chandogya Upanishad 142, trupul
este adesea considerat ca o «cetate a lui Brahman (brahmapuram), in care se silislu-
leste ca intr-o casd floarea de lotus a inimii '3, jar flacdrile pranei (respiratiei) sint
strajeri in timpul somnului 144, Aceastd cetate are unsprezece %5 sau noud 46 porti;
una din aceste por{i este un orificiu imaginar prin care Brahman intrd si se saldsluieste

138. Coran 17, 72. 139. Coran 51, S1. 140, Brihadaranyaka Upanishad 2, 2.1
141. 2.5.18 142. 8.1.1. 143. Chandogya Upanishad 8.1.1. 144. Prasna Upanishad 4, 3.
145. Kathaka Upanishad §.1. 146, Svetasvatara Upanishad 3, 18 ; Bhagavad Gita 5, 13.
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in trup 7 si prin care sufletele emancipate realizeaz& unirea supremd cu Brahman %
Acest orificiu se afl in crestetul capului. Scrierile upanishadice de mai tirziu descriu
trupul in nuan{e mai pesimiste si negative: «Cum putem avea placere in acest trup
rdu mirositor si inconsistent, format din oase, piele, tendoane, maduva, carne, saminta,
singe, mucoasd, lacrimi, fecale, urind, fiere i flegma ?» 149,

Partea corpului uman, care se bucurd de mai mare atentie in ochii ginditorilor
anonimi care au formulat textele upanishadice, este inima §i aceasta pe motiv ca ea
este «locasul suflurilor vitale» 1%, In inimd isi au originea ochiul, urechea, vorbirea si
manas (mintea, ratiunea)?’!. Inima si nu capul este, de altfel, consideratd ca flind
centrul vietii constiente 2. In timpul somnului toate organele sufletului se retrag in
inimd ; acelasi lucru se inttmpla si la moarte!®. In alte cuvinte, inima este licasul
empiric al sufletului si, prin urmare, al lui Brahman: «aici in inimd este o cavitate,
induntrul ei locuieste El, Domnul universului, Conducatorul universului si Regele uni-
versului» 1%, Adeseori inima este asemuitd cu o cupd de floare de lotus care atirnd
sau cu o floare de banand. Chandogya Upanishad relateazid cd in aceastd cupd de
floare de lotus se afld cerul si pimintul, soarele, luna si stelele1%5; «insesi luminile
universului strilucesc aici», spune Mundaka Upanishad 1%, devenind astfel «un pu-
ternic sprijin al acestui univers» 1%,

Adeviratele puteri demonice care subjugd pe om sint foamea si setea’, clici
acestea, prin procesul natural inerent, incarcereazd pe om in contextul unui ciclu care
ingreuiazi strddaniile sale de realizare a emancipdriij finale.

Potrivit doctrinei despre transmigrare, sufletul nu ia fiin}d la nastere pentru
prima datd, ci se reintoarce din lund, unde a primit rasplata faptelor savirsite Intr-o
viatd anterioard. Drumul pe care sufletul il parcurge la nagtere este urmdtorul: de
pe lund el trece in eter, apoi in vint, din vint in fum, ceald, nori, ploaie, plante, se-
minte si In trupul mamei, prin legdtura dintre so{ si sotle ®. De aici reiese si datoria
religioasd de a naste copii. Nasterea de copii este prezentatd ca una din datoriile
fundamentale ale fiecdrui om, pe lingd studiul Vedelor si invatarea lor®., Acelasi
{ext upanishadic di urmdatorul sfat pentru cei care au derminat perioada de instruire
in stiinta Vedelor: «Dupd ce ai ardtat fald de invidtdtor darurile afectiunii ai grija ca
firul rasei tale si nu fie intrerupt» '6!. Prin nasterea de fii se da posibilitatea de reve-
nire in aceastd lume 2 si, prin urmare, incd o ocazie in plus de a ajunge la eman-
cipare si eliberare {inald din lantul reinirupérilor.

Literatura asceticd nu este, insd, cu totul favorabild acestei indatoriri, ajun-
gind pind la totala ei respingere din cadrul indatoririlor religioase si de castid. In
general, aceastd literaturd se bazeazd pe textul din Brihadaranyaka Upanishad 3.5.1,
in care se spune ca& brahmanii care au ajuns la cunoasterea dui Atman se feresc atit de
dorinta de a avea copii, de a poseda avutii, cit si de lume. Intr-un alt text, aceeasi

147. Aitereya Upanishad 1, 3. 148, Taittiriya Upanishad 1, 6. 149. Maitrayana 1, 3.
150. Chandogya Upanishad 3.12.4. 151. Chandogya Upanishad 3.13.1-5,

152. Aitareya Upanishad 1.2.4. 153. Brihadaranyaka Upanishad 2.1.17 pi 4.4.1.

154. Brihadaranyaka Upanishad 4.4.22. 155. 8.1.3. 156. 3.2.1.

157. Brahma Upanishad 4, citat dupd Paul Deussen, op. cif., p. 288,

158. Aitareya Upanishad 1.2.5.

159, Pentru detalii : Chandogya Upanishad 5.10.5—6 st Brihadaranyaka Upanishad 6.2.16.
160. Vezi : Taittiriya Upanishad 1.9. 161. Taittirya Upanishad 1.11.

162. Brihadaranyeka Upanishad 1.5.17,
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scriere spune: «Aceasta gtiau strdmosii nostri cind au incetat sd mai doreascd ur-
masi §i au spus: ce nevoie avem noi de urmagsi, noi cei al cdror suflet este univer-
sul I» 163, Aceastd atitudine nu a [ost, ins&, generalizatd in sinul comunitdtii hinduse,
avind chiar o audien{d mai redusd.

Am spus cd pe lingd trupul fizic, ginditorii hindusi au conceput notiunea de
trup imaterial, care insoteste sufletul in ratdcirile sale din existentd in existentd, pina
la eliberarea finald. In upanishade gasim doar vagi referiri la acest drup imaterial,
considerat ca «temelie a faptelor» (karma-asraya) cu alte cuvinte, calificarea moralad
care condijioneazd viata viitoare 164,

Intreaga conceptie despre trupul imaterial a fost formulatd mai ales de sistemul
de gindire vedantin. Potrivit acestui sistem, trupul imaterial se naste din upadhis {con-
ditii), fiind structura ontologicd formati ca urmare a ignoraniei primordiale ce sta
la baza ciclului intrupdrilor si a faptelor savirgite in nenumadratele vieti anterioare.
El constd din simfturile trupului (dehendriyas), care sint perceptive (buddhindriyas) si
active (karmendriyas) si ale miniii (manas): intelectul (buddhi), senzatfia (vedana), care
fmplicd la rindul lor visayas sau obiectele care sint necesare activitdtii intelectului
sl senzatiei. In timpul vietii pimintesti, fizice, acest trup este dependent de suflul
vital sau rasuflarea vitald (mukhya prana) si alte cinci pranas speciale. Dupa siste-
mul Sankhya, trupul launtric sau imaterial este imvizibil si este format din 18 ele-
mente 165,

Ca si in cazul altor sisteme religioase si filozofice, intilnim in hinduism acelasi
presupus paralelism intre microcosm si macrocosm. Astfel, dupd cum universul consta
din pimint, ap&, cidldurd, aer, eter si Brahman, care este nemanifest, tot asa si Purusa
sau omul este constituit din sase elemente: forma este pdmintul; secretiile lichide
sint apa; cdldura animald este cdldura; respiratia vitald este aerul; spatiile goale
sint eterul; iar eul launtric este Brahman. Sufletul (atman) sau eul este o particica
din Brahman sau Principium Aeternitatis.

Pe lingd aceste dou3 forme ale trupului, mai exista o a treia, numitd karana-
sarira sau trupul cauzal. Aceasld forma trupeascd intrd in actiune atunci cind atit
trupul material cit si cel imaterial inceteazd sd funclioneze temporar. Despre natura
acestei’ forme trupesti nu se dau detalii. $tim doar cd din ea apar celelalte doud
forme trupesti, care, apoi, se dizolva tot In karana-sarira 1,

Sistemul vedantin considerd karana-sarira ca apar{inind unei ordini informe uni-
versale. Atunci cind aceasti forma trupeasca actioneaza, omul nu se mai gdseste pe
tarimul existentei empirice individuale, ci pe tarimul Fiintei supreme. Starea in care
acest trup acfioneazd depdseste granitele cunoasterii empirice. Asupra acestei teme
vom reveni atunci cind ne vom ocupa de cele patru stéri ale sufletului (atman) in trup.

163. Brihadaranyaka Upanishad 4.4.22. 164. Vezi: Paul Deussen, op. cit., pag. 280.

165. Pentru detalil: Ibidems, p. 280 si urm., J. Jolly, Body (Hindu), art. In <«Encyclopaedia of
Religion and Ethicss, vol. 2, p. 773 §i umm.; Pentru sistemul Samkhya-Yoga : Mircea Eliade, Yoge,
Immortality and Freedom, translated from Prench by Willard Trask, London, 1958.

166, Pentru detalii : R. N. Dandeker, Hinduism, In <«Historla Religionums, vol. II, p. 317.
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TRUPUL IN BUDISM

Pentru budisti, trupul, ca manifestare fiintiald, nu este nimic altceva decit 13-
casul rdului. De aceea, se impune cu urgen{d eliberarea din orice form3 de viald
materiala prezentd sau viitoare. Eliberarea este cea mai mare dintre binecuvintari,
binele suprem si scopul cel mai sublim 1.

Trupul este considerat ca fiind «un lucru necurat si murdar», asemenea unei
«rdni», care, insj, trebuie nidscut datoritd functionalitdfii si caracterului sdu. Fatad de
el nu trebuie si existe nici un fel de atasament. De fapt, el este niscut doar «de
dragul dreptdfii» 168, Trupul este «pielea veche si uzatd a sarpelui» %?; o «grdmadi
imbricatd si acoperitd cu réni.. risipitd.. plind de boli,, un munte de coruptie care
se dezintegreazd» 1, Toate pasiunile rele purced din trup 7. Nu existdi altd durere
sau suferintd mai mare decit trupul; foamea este cea mai rea dintre plagi, iar trupul
cea mai mare suferinta 172,

Aceastd concepfie negativistd si dezgustitoare (nibbada) faji de trup sti la baza
pérasirii caminului si adoptarii vietii monahale (pabbajja). lnsusi Buda porneste in
cautarea nemuririi meditind asupra aspectelor negative ale existentei in trup a omu-
lui, cum sint: batrinelea cu sldbiciunile ei, boala si moartea. Potrivit invajiturij bu-
diste, lucrul cel mai potrivit pentru realizarea emancipdrii este insusi trupul uman,
fie viu sau mort. Vijava Sutta este o reflectie asupra nevredniciei trupului uman !73.
Este suficient sd vezi trupul asa cum este el in realitate, pentru a realiza Nirvana 174,

Se spune cd inteleptul Nobil Yasa si-a pérdsit casa deoarece a vidzut femeile
muziciene dormind: «aveai impresia, a spus el, cai te afli intr-un cimitir» 175, Con-
centrarea meditativa si éxercitiul mintal centrat in jurul unei astfel de descrieri este
considerat adeseori ca metoda adecvatd a meditafiei. Ideea «unui cadavru mincat de
viermi» si altele aseménatoare trebuije avute intotdeauna in minte §i mai ales atunci
cind se iveste o ocazie buna pentru meditatie 176,

Trupul este ldcasul tuturor suferintelor : «lar acum,- o bhikkus, acesta este ade-
varul nobil privind suferinta: nasterea este Insofita de durere, degradarea este dure-
roasa, boala este dureroasd, moartea esie dureroasd. Unirea cu cele nepldcute este
dureroasa; dureroasa este si separarea de cele placute; iar orice dorinta care ramine
nesatisficutd, aceea si ea este dureroasia» 177. De asemenea, trupul mai este considerat
si ca o permanentizare a suferintei si aceasta pe motiv cd reprezinti nu numai sfera
in care suferinia se face palpabild, dar este, vorbind la modul subiectiv, cel care d&
nastere suferinfei. Caci potrivit invatalurii lui Buda, suferinta este dorinta; dorinta,
sub orice formd s-ar manifesta, isi are in mod ultim sediul sau originea in trup:

«Buda a spus: Pasiunea si ura isi au originea in acest (trup); dezgustul, incin-
tarea si oroarea se trag din acest trup; din acelasi trup se mai ridicd Indoielile care
supdrd mintea, dupd cum copiii supdrd o vacdn '7%. «Pentru cel care avaritia dupa

167. Monier Williams, Buddhism, 1889, p. 53.
168. Questions of King, Milinda, book III, ch. 6, par. 1 (Sacred Books of the East — SBE — XXXV).

169. Sufta Nipata 17 (S.B.E. X). 170. Dhammapada, ch. XI, p. 147 $i urm. (S.B.E, X).
171. Sutta Nipata 269 (S.B.E. X). 172. Dhammapada, ch. XV, p. 202 i urm.

173. Vijaya Sutta p. 32 (5.B.S. X). 174. Sutta Nipata II (S.B.E. X).

175. Mahavagga 1.7.2. (S.B.E. XIII, 103). 176. Angut 1V, 14 et passim.

177. Dhamma — Kakka — ppavattana — Sulta, par. 5 (S.B.E. XI, p. 148).
178. Sutta Nipata p. 270 (S.B.E. vol. X).
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. nume §i formi a dispirut in intregime, o Brahmana, pentru el nu mai existd pasiuni
prin care ar putea si cadi in puterea mortii» 1.

Din punct de vedere obiectiv, suferinta se afld in Intrupare, in materie si, prin
urmare, trupul este considerat ca ceva ce trebuie desconsiderat. Pentru acest motiv,
eliberarea completd de suferinid este posibild numai printr-o emancipare si detagare
deplini de trup si de materie, fapt care se poate realiza prin distrugerea elementelor
existentei (upadhi). Prin urmare, summum bonum sau scopul suprem al tuturor stra-
duintelor umane este eliberarea din orice form& de existen{d empirica 18,

«V&z2ifnd cum oamenif suferd in trupul lor, astfel a spus Bhagavat, o, Pinglya, va
trebui s fli atent $i sd lasi in urmd trupul tdu, ca niciodatid s3 nu mal po{i exista» 18,

Desi in structura fundamentald a doctrinei sale Buda insistd o atitudine
negativistd fai de trup, sustinind ideea unel evaddri din existenla trupeascs, el in-
deamnd& totusi la grij& faid de trup prin formarea unor obiceiuri de slujire a eului
adeviirat. Astfel, el interzice sinuciderea 18, sustine moderatia in alimentatie, inter-
zice bauturile alcoolice etc1®, In acelasi timp, Buda accentueazd asupra autocontro-
lului prin «nimicirea padurii de pléceri» 84, Omul nu trebuie s& fie rob plécerilor
trupesti 15 s s& nu devin4 lenes, clci lenevia este suferinid si durere '%, Stridania
spre cele bune este «cdrarea nemuririi» 197,

Dar nici fatd de celelalte creaturi omul nu trebuie s adopte o atitudine distruc-_
tivd si de agresivitate!®. In om nu trebuie sd& existe nici méicar dorinta de a
face rdu 1%, Orice relatie, fie ea intre oameni sau cu lumea inconjuridtoare, trebuie sa
fie guvernatd de marea lege a iubirii 1%,

" Existd in Sutta Nipata 191 o enumerare a lucrurilor si faptelor ce intineazd trupul,
enumerare care ar putea fi comparatd cu textul din Matei 15, 11; 17—20. Astfel,
nu mincarea de carne esté cea care intineazdi, ci distrugerea fiintelor vii, furtul, fal-
sitatea, adulterul, placerea sexuald neinfrinatd, nemilostivirea, prietenia cu cei ne-
drepti etc.

TRUPUL IN IUDAISM

La baza concepliei biblice despre crearea omului sti, aga cum am vé&zut, cre-
dintfa ca el a fost creat de Dumnezeu din «tarind», dupd care acelasi Dumnezeu crea-
tor a suflat asupra sa «duh de viatd» (Geneza 1I, 7). Trupul §i sufletul sau duhul de
viajd sint elementele esentiale care stau la baza conceptiei despre om in Vechiul
Testament §i in traditia iudaicid de mai tirziu. Omul este o unitate fiint{iald care rezulta
din unirea dintre trup §i suflet. El nu are trup §i nu are suflet, ci este In acelasi timp
trup si suflet. Trupul si sufletul constituie in unirea lor entitatea fiint{iala care este
omul : «Trupul omului a fost ficut din lut, in timp ce suflarea lui Dumnezeu a fost

179. Sutta Nipata, p. 1099 (S.B.E. X). 180. Pentru detalii : Sutta Nipata, p. 373, 546, 1055 gi 1056,
181. Sutta Nipata, p. 1129.. 182. Questions of King Milinda IV, 4,13.

183. Dhammapada 1.8 ; XX, 281, 184. Dhammapada XX, 283. 185. Sutta Nipata, p. 175.
186. Sutta Nipata, p. 90—114 ; Dhammapada XVIII, 241. 187. Dhammapada II, 21.

188. Sutta Nipata, p. 393 ; Questions of King, Milinda, 1V, 3.35. 189. Sutta Nipala, p. 147.

190. Questions of King Milinda IV, 4.16. 191. p. 238—248.
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principiul de viald din €l; insd omul in sine Insusi a fost produsul singular al acestor
doi factori» 192,

Unitatea dintre trup si suflet este ilusitatd indeobste de faimoasa parabold a
orbului si ologului: «Un rege avea o gradind frumoasd In care cresteau smochini ce
dideau roade timpurii. El a pus doi paznici si o paizeascd, unul olog §i altul orb.
Ologul a zis cdtre orb: vad citeva smochine minunate, urcd-mé pe umerii t&i §i vom
putea culege smochinele gi s& le mincdm. Dupd un oarecare timp a venit si stapinul
si a.cerut smochine, dar nu mai erau. Ologul a spus stipinului <& nu poate sd umble,
jar orbul cd nu poate sd vadid. Atunci stipinud a uncat pe olog pe umerii celui orb §i
i-a judecat impreund. La fel Dumnezeu va duce sufletul si-l1 va face s& se sadlasluiascd
in trup (dupd moarte) si va judeca impreuna atft trupul cit si sufletul» 1%,

Reprezentarea munitard a persoanei umane are profunde implicatii privind viata
eshatologicd. Faptul cd omul este descris ca «o persoand vie» {Genezd 2, 7), o fiin{d
care traieste gi nu este considerat ca suma a doud entitdti, ci unitate care se exprima
pe doull planuri fiintiale, spiritual si pamintesc, implicd ideea necesitatii participarii
intregii persoane umane la viata vesnicd. Deci nu numai partea spirituala va participa,
va fi pértasd la nemurire, ci §i cea trupeascd care, prin conjugare cu «suflarea divinaw,
primeste si ea de la creare dimensiunea viefii vegnice 1%,

Aceastd conceptie privind unitatea fiintiala dintre trup si suflet este prezenta
si in gindirea iudaicd de mai tirziu in contextul invatadturii privind invierea cea de
apoi si nemurirea.

Este inleresant de observat cd in limba ebraicd nu existd un cuvinl anume pen-
tru trup separat de suflet. Acest lucru se datoreazd concepliel iudaice despre per-
soana umand psiho-fizicd ca umitate indestructibila. Atunci cind se {fac referiri la
natura fizicA a omului este intrebuiniat termenul «basar» — «carne», «trup viu»
(Geneza 2, 23, 24) si ca atare simbolizeazd sldbiciunea, caracterul trecator al fiinfei
umane (Isaia 40, 6). Acelasi cuvint este {olosit si ou semnifioalia de «trups cum ar fi
de exemplu in Exod 30, 32; Numeri 8, 7; I Impdrati 21, 27; Il Imparati 4, 34; 6, 30;
Jov 4, 15; Proverbe 14, 30; Ecclesiast 2, 3.

La inceput conceptia rabinicd considera trupul ca o masa (golem) informa, a-sexual
sau mai degraba bi-sexual. Diferentierea dintre sexe se face doar mai tirziu 195. Atunci
cind Dumnezeu a creat trupul uman, El a luat lut din toate cele patru colturi ale
pamintului 1%. Acest act este considerat ca exprimind ideea prezeniei intregii lumi
fizice in unitatea naturii umare.

Intrucit trupul este considerat ca parte constitutivd a omului, una din indatoririle
religioase fatd de el este aceea de a-1 hr3ni, adipa s5i dmbraca!¥’. Curilenia lrupeasca
face parte din «Legea sfinieniei», in care sint prescrise ablutiunile rituale si restric-
liile la mincare. De altfel, intreaga Lege a Vechiului Teslamenl cuprinde un numar
mare de prescriptii care sintetizeazd atitudinea fati de trup. Aceslt lucru este vizibil

192. F. C. Porler, The Yetzer Haria, in «Yale Biblical and Semitic Studless, 1901, p. 91—156.

193. Sanhedrin 91a. apud : J. Abrehams, Body (MHebrew), art. in «Encyclopaedia of Religions and
Ethics», vol. II, p. 772.

194, Pentru detalii : The Nature of Man in the Bible, art. in «Encyclopaedia Judalcas, vol. II,
Jerusalem, 1972, col. 842—846.

195. Vezl primele capitole din Midrash Genesis Rabba. Cf. Henry Serouya, La Kabbale, Grasset,
1947, p. 350 si urm. 196. Sanh. 3 8a, in J. Abrahams, op. cit., p. 772.

197. Maimonides, Mishne Torah.
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mai ales in ritualurile de purificare menite si dea trupului un statut fizic adecvat.
Dar spre deosebire de rtitualurile de purificare din alte religii, ritualurile iudaice nu
se rezumd doar la simpla curdfenie a trupului. Scopul lor prim este imtr-adevar curd-
fenia trupeascd, dar prin aceastd curdfenie insul uman este pus intr-o legiturd sta-
tutard speciala faj}3d de poporul ales i mai presus de toate fa}d de Yahve. Un exemplu
elocvent in acest sens este ritwalul circumciderii. Prin sdvirsirea actului de circum-
cidere, ldsind la o parte aspectul higienic al acestuia, avem In fala noastrd un act
de madrturisire a faptului cd persoana in cauzid aparfine de acum {inainte poporului
ales, obligindu-se sd pastreze legamintul cu Yahve. Astfel, indeplinind indatoririle
prescrise fatd de trup, printr-o rationalizare a viefii pe baza unor inalte principii mo-
rale si a unor ritualari de purificare, omul sdvirseste un act plicut lui Dumnezeu
si astfel se apropie din ce in ce mai mult de El

TRUPUL iN CRESTINISM

In crestinism conceptia despre trup primeste o noud dimensiune ca
rezultat al viziunii crestine despre locul omului in univers si starea esha-
tologicd a acestuia. Potrivit invataturii crestine, dimensiunea fizicad a
fiintei umane, adicd trupul, este opera sau lucrarea miinilor lui Dum-
nezeu {Genezd II, 7). Dumnezeu creeaza trupul omului dupé ce univer-
sul material a fost terminat, deoarece «nu era potrivit ca acela care avea
sd fie stdpin sd vie inaintea lucrurilor ce aveau sa-i fie supuse, ci numai
dupa pregédtirea domeniului asupra cdruia avea sa fie stdpin, era potrivit
sd apard si stdpinul» 1%, Nemesius din Emesa accentua cd numai in ca-
drul naturii materiale omul isi poate realiza vocatia sa de cuceritor si
stdpin 199,

In pofida statutului sdu existential prioritar, axiologic vorbind
{rupul nu are valoare prioritard fata de suflet si nici nu 1ii este superior
(Cartea Intelepciunii XV, 10, 1). Faptul cd a fost creat mai intii aratd
mai degrabd distinctia netd care existd intre cele doud péarti componente
ale fiintei umane. Fiind modelat din «{drina pdmintului» (Geneza II, 7),
trupul uneste in sine elementele componente ale universului, devenind
astfel un microcosmos.

In ceea ce priveste crearea trupului, intilnim o interventie directa
si extraordinard a lui Dumnezeu, care il modeleaza ca pe o statuie nein-
sufletitd, pentru ca apoi prin suflul Sau si-i daruiascd viata 20, Crearea
trupului uman devine, astfel, rezultatul lucrdrii pozitive a puterii divine.

In cértile Vechiului Testament trupul este prezentat ca lacas al sufle-
tului (Cartea Intelepciunii VII, 20), omul avind datoria de a-1 ingriji
ca atare (Ecclesiast VI, 26 ; Iudit X, 3), céci «sdndtatea trupului este mai
buna decit bogdtia» {Ecclesiast XXX, 15, 16).

198. Sf. Grigorie de Nisa, De hom. opif. 2, cit. in: D. 1. Belu, Sfinfii Pdrinfi despre trup, art. In

«Studii Teologices, an. IX, 1957, nr. 5—6, p. 299. 199. De nat. hom., P.G., 40, col. 524.
200. Pentru detalii : Delitzsch, Systems der biblischen Psychologie, ed. a 2-a, Leipzig, 1861, p. 74.
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in Noul Testament Mintuitorul isi compara trupul cu un templu (Ioan
I, 19—21). El este supus mortii (Matei XXVII, 58, 59 ; Marcu XV, 43;
Luca XXIII, 52 ; Ioan XIX, 38), dar inviazd a treia zi (Luca XXIV, 3, 23;
Ioan XX, 12).

Ideea cé& trupul este lacas al sufletului este péstratd si in Noul Tes-
tament. Sfintii Apostoli Petru si Pavel isi compard trupurile cu un «cort
pamintesc» (I Cor. V, 1, 4, 6; II Petru I, 13, 14). Trupul nu itrdieste decit
prin suflet (Iacov II, 26). El este denaturat si degradat de pacat, ceea ce
supdrd si pe Dumnezeu (Rom. I, 24; VIII, 10; I Cor. VI, 16; lacob III, 6).

In drama mintuirii trupul jocd un rol efectiv. Mintuitorul nos-
tru lisus Hristos a fost rastignit cu trupul pe cruce pentru pacatele oa-
menilor. «Impreuna cu El (Hristos) a fost rastignit si omul nostru pentru
ca trupul p&catului sa fie dezbrécat de puterea sa, in asa fel incit sd nu
mai fim robi pacatului» (Romani VI, 6). Prin eliberare de pacat, am fost
eliberati si de servitutea mortii (Romani VIII, 23), cdci «dacd Duhul Ce-
lui ce a inviat pe lisus dintre cei morti locuieste in voi, Cel ce a inviat
pe lisus din morti va invia si trupurile voastre muritoare, din pricina
Duhuluj S&u, care locuieste in voi» (Romani VIII, 11; Cf. Faptele Apos-
tolilor II, 24; I Corinteni 1V, 14; Efeseni II, 5). Astfel, «trupul starii
noastre smerite «va fi ficut» asemenea trupului slavei sale» (Filipeni
II1, 21).

Viata omului se desfdsoard in trup. Atit timp cit omul se afld in
irup, el are viatd pe pdmint (Cf. II Corinteni V, 6, 8, 9; Evrei XIII, 3).
Fiind purtdtorul vietii omenesti, trupul este organul de actiune. Sufletul
lucreazd prin m&dularele din care este compus, ma&dulare care formeaza
un tot unitar (Cf. Romani XII, 4; I Corinteni XII, 12—26). In miscarea
sa trupul nu trebuie lasat la voia intimpl&rii, deoarece nu se poate im-
potrivi singur p&catului; nu se conformeazd voii de sine lui Dumnezeu.
Dacd vom vietui potrivit trupului vom muri, iar dacd ucidem cu Duhul
faptele trupului, vom fi vii (Cf. Romani VIII, 13).

Trupul este organul prin care se manifestd conduita noastrd morald.
Apostolul neamurilor ne indeamna sd& aducem trupurile noastre ca pe o
jertfd vie, sfintd si placutd Ilui Dumnezeu (Cf. Romani XII, 1), cdci
la judecatd vom fi judecati dupd faptele pe care le vom sdvirsi in trup
(II Corinteni V, 10). Atunci cind va avea loc invierea universald a mor-
tilor, cind vor invia dreptii si pacdtosii (Faptele Apostolilor XXIV, 15);
acestia vor invia cu trupurile lor in care au trdit pe pamint. Dupa cum
Iisus Hristos, care este prototipul invierii noastre, a inviat cu acelasi
trup cu care a murit, tot asa se va intimpla si cu noi ceilalti 21, Dar
trupul care va invia nu va mai fi supus stricaciunii. El nu va mai fi nimi-
cit de boli sau moarte, ci va fi preamarit, asa cum a fost preamadrit si
trupul Domnului dupd inviere (Filipeni III, 21).

Prin inviere si trupurile noastre vor participa la nemurire (Luca
XX, 26), deoarece puterea mortii va fi definitiv zdrobitd odatd cu in-
vierea generald (I Corinteni XV, 26). C&ci dupd cum omul activeaza pe

201. Irineu, Contra ereziilor, v, 13, 1, P.G., 7, 1156.
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pdmint cu trup si suflet, tot asa se cuvine sa fie rasplatit in intreaga sa
fiintialitate, in trup si suflet 202,

Prin urmare, in crestinism trupul este recunoscut ca parte integranté
sau componentd esentiald a personalitdtii umane complete. In plindtatea
fiintei sale omul nu este conceput ca fiintd pur spirituald, ci ca spirit
intrupat. Aceastd doctrind este prezentd in Sfinta Scripturd si in tradifia
Bisericii. In lumea empirica trupul isi are dreptul si obligatiile sale. In-
stinctele sale naturale nu trebuie considerate ca si cum ar fi fost implan-
tate in om pentru a fi suprimate, ci ca avind un loc bine stabilit in pro-
cesul de implinire legitim3 a scopului pentru care omul a fost creat. In
nimicnicia sa pdminteascd trupul este totusi sacru, cdci in perspectiva
mintuirii si a vietii vesnice si trupul are locul sdu promis.

Totusi, nu trebuie s& se uite cd trupul sau natura fizicd a omului
este partea inferioard a personalitadtii sale, cdci trupul este supus ten-
dintelor rele si, prin urmare, are nevoie sé fie supus in permanentd vietii
superioare a spiritului, prin care intrd in relatie constientd cu Dumnezeu.
Putind inclina usor spre rdu cind e lasat necirmuit este nevoie ca el sa
fie pazit si ferit de rele, iar instinctele indrumate spre finaliz&ri morale.
Trupul se afld intr-un proces continuu de sfintire. Opera de sfinire tru-
peascé a inceput, iar ziua mintuirii trupesti se afld in viitor.

TRUPUL IN ISLAM

Islamul alirmd si el exislenfa concomitenta a trupului si sufletului. Dupa Coran,
omul, sau mai precis trupul omului, a fost creat de cdtre Allah din lut sau singe in-
chegat, sau chiag de singe :

— w«lar noi l-am fAcut pe om din lut; l-am modelat din lut; iar dupa ce l-am
facut, i-am suflat duhul mreu; caddeti inaintea lui i va inchinati!» 203,

— «Citegte ! In numele Domnului T3u, care, a facut pe om din singe inchegat» 204, *

— «0, oamenilor, dacd aveli indoieli cu privire la Inviere, Noi sintem cel care
v-a creat din {arind; apoi dintr-o picdturd; apoi dintr-un cheag de singe; apoi dintr-o
bucata de carne, forma si informd, ca s& dovedim pulerea noastrd. Nol facem un sex
sau altul, cind dorim sd se sdldsluiasca in pintece pind la timpul cuvenit; apoi facem
cA s3 va nasteli copii; apoi va lasam sa cresteli; iar unul din voi moare, iar altul
trdieste pina la neplicutd batrinete, ca sd nu mai stie nimic din cile a stiut. $i lu ai
vazut pamintul uscat §i gol; insa, cind trimitem ploaie, el se miscd si se umfld .si
las¥ s3 creascd tot telul de plante vesele» 25,

Actul credrii trupului precede conceperea sufletului. Lutul sau singele inchegat
sint materiile prime pe care Allah le foloseste. Versetul 22, 5, pe care l-am cital mai
sus, aratd strinsa legdturd fiintiald care existd intre Dumnezeu i om. Aceastd lega-
turd fiin{iald este vizibild in dependenja omului de Dumnezeu. Dumnezeu nu este

202. Tertulian, De Resurrectione carnis, c. 15 si 56, P.L., 859 §i 925.
203. Coran, 15, 26—27. 204. Coran 96, 1-2. 205. Coran 22, 5.
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numai creatorul ab initio al omului, caci chiar §i dupa crealie El este cel care se in-
grijeste de ciclul naslerilor, de dezvoltarea dupd trup a omului. Cu alte cuvinte, de
la concepere in pintecele mamei si pind la batrinetea care precede moartea §i chiar
la moarte, omul se afla in grija lui Allah.

In preocuparile Coranului trupul omenesc ocupa un loc secundar, desi este con-
siderat ldcas al sufletului. In general, trupul nu este considerat o inchisoare a
sufletului. Chiar in sufism, miscare asceticd musulmand, nu trupul este cel care repre-
zintd o piedicd in calea unirii cu Allah, <i nafs — eul uman, principiul individual.

Cit priveste igiena $i curdtfia trupului, legile prescrise de Coran sint aproape iden-
tice cu cele din iudaism, ele fiind impuse i de mediul cultural, dar mai ales de cel
fizic in care trdiau arabii i evreii.

Postul este un mijloc de peniten{d, disciplind si fapte bune si nu de mortificare
a trupului. In general, practicile ascetice indreptate ‘impotriva trupului nu au fost
acceptate in islam. De notat, insd, cad probabil sub influenta orientald si in mod sigur
sub influenta practicilor ascetice crestine, a fost adoptatd in sufism mortificarea
trupului. Aceastd mortificare a trupului era consideratd ca un mijloc de a transcende
lumea empirica s5i de a {e apropia de Dumneazeu 2%,

Coranul nu spune explicit dacd trupurile vor invia sau nu, sau dacad la inviere
ele vor pastra forma flor paminteasca. In orice caz, existd si o participare trupeascd
in viata de dupd moarte §i aceasta pentru faptul cid atit pedepsele iadului rpnegatme
pentru necredinciosi, cit §i placerile raiului sint descrise ca placeri fizice.

In gindirea teologilor si filozofilor musulmani trupul este considerat ca fiind
format din cele patru elemente fundamentale ale naturii: apd, aer, foc §i pamint. In
trup existd o ondine naturald bine stabilitd : toate organele si membrele trupului sint
guvernate de inim3 si nu de minte. Intre facultitile sufletului si trup existi o strinsd
coeziune. Cu excepiia rajiunii intuitive, toate celelalte activitd}i sint tutelate de inima.
Al Kindi sustine 3 intre pdmint si cer se afld omul, caci el este naturd (materie) si
spirit. El imbrd{iseaza intr-un 'mod unitar cele doud lumi 29,

- -~

«SURLETUL» IN HINDUISM

Ca punct de convergentd al zeitdlilor, omul nu este considerat in hinduism doar
un simplu licas al acestor zeitdti, ¢i un principiu unificator al activildtii zeilor, sau,
in alte cuvinte, ca principiu unificator al proceselor, elementelor si fortelor naturale
care sint stipinite de zei. In limbaj neteologic, omul este principiul unificator al pro-
ceselor organelor sim{ului (vdz, auz etc.), al organelor de actiune (miini, picioare) si
al obiectelor corespunzitoare lor 20,

Inca inainte de aparifia scrierilor upanishadice, s-a facut o distinclie in structura
fiintiald a omului, afirmindu-se, pe 1inga trup, existenfa sufletului. Procesul, prin care
s-a ajuns la afirmarea existenlei sufletului ca entitate de sine statdtoare, ne este necu-
noscut, Ceea ce stim este cd in perioada invaziei ariene in India (probabil in
timpul celui de al 2-lea mileniu), cultul stramosilor era deja in practicd 2, Mai tirziu,

206. MacCulloch, ]. A., Fasting (Introductory and non-Christian), in «Encyclopaedia of Religion and
Ethics», p. 764,

207. Quadri, G., La Philosophie arabe dans I'Europe Médiévale, Payot, Paris, 1960, p. 60.

208. P. T. Raju, The Concept of Man in Indian Thought, p. 239,

209. Vezi: Schrader, O., Aryan Religion, art. in «Encyclopaedia of Religion and Ethics», vol. II, p. 31.
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in perioada vedicd, soarta omului dup& moarte a devenit o problema destul de Ingri-
jordtoare, astfel incit tarimul mortii a fost pus sub egida unui zeu special al mortii,
zeul Yama : «primul dintre muritori care a murit si a intrat in lumea de dincolo» 219,
In impdrdtia sa s-au sdldsluit dupad moarte strdmosii (pitrs); impardtie cunoscutd in
scrierile vedice sub numirea «lumea parintilor» (pitrloka). Faptul cd dupd moarte stra-
mosii ajung sd locuiascd in nemijlocita apropiere a zeilor a dus la ideea ca acesgtia
le-au déaruit nemurirea 211,

Aproximaltiv in secolele 7 sau 8 isi face .aparilia o noua credinta, credinfa in
transmigrare si karma, sau legea retribupiei dupa fapte 2!2. Esenla acestei credinje noi
este ridsplata mormald a faptelor, adicd sufletul unui om trece prin mai multe viefi si
culege de fiecare datd roadele vietii anterioare. Fericirea sau mizeria din viata pre-
zentd sint o dovadd a vietii pe care oamenii au dus-o in existentele lor anlerioare.
Intrucit trupul dispare la moarte, s-a ajuns la acceptarea unei entitili nepieritoare,
care supraviefuieste si care este supusa pedepsei reintrupérii. Sufletele oamenilor sint,
agadar, entitdti eterne, fard de inceput si fara de sfirsit. Fiecare suflet esle o entitate
vesnicd, indestructibild 213,

Literatura upanishadicd abordeazi problema sufletului dintr-un unghi cu totul
deosebit. Dupd cum am vazut, in teoria despre genezd, lumea este vazutd §i conceputd
din perspectivd idealist-monistd. Cele mai vechi dintre upanishade Tecunosc doar un
singur principiu care std la baza intregii existente. Intrebat cine este Brahman, Eul
care sdlasluieste in toate lucrurile, Yajnavalkya, rdspunde: «Acest Eu, care se sidlds-
luieste in toate lucrurile, este in tine» 214, lar acest Eu este «firul care leagd lumea
aceasta de lumea viitoare si de celelalte lumi» 215, Este cel care se sdlasluieste in vint,
in pamint, in apé, in foc, in atmosferd, in cer, in soare, in punctele cardinale, in huni
si in stele, in spatiu, in intuneric, in lumind, in toate fiiniele contingente, in respi-
ratia, vocea, ochiul, urechea, mintea, piclea, injelegerea si sperma omului. «Este vé&za-
torul nevazut, ascultitorul de neascultat, ginditorul de negindit, inielegatorul de nein-
teles. Nu existd nici un alt vizitor decit El, nici un alt ascultdtor decit El, nici un
alt ginditor decit El, nici un alt (ihtelege'rtor decit El. El este Eul din line, controlorul
launtric, nemuritorul. Tot ceea ce este altceva deoit Ll suferd» 216,

Pentru desemnarea acestei esente launtrice a individului, dar si a lumii, indienii
{closesc doi termeni: brahman si atman. Continutul ideatic al acestor doua cuvinte
este in gindirea indiand identic, deoarece realitatea exprimata de fiecare cuvint in
parte este identicd cu cealaltd, adicd brahman, sufletul si esenta lumii, este identic
cu atman, sufletul uman.

Originea si semnificatia pritnara a cuvintului brahman este necunosculd. P3rerea
cea maj frecventd acceptatd este cea a lui Oldenberg si Griswold, care suslin cd brah-
man este numirea datd cuvintelor adresate zeilor. De aici «imn, rugiciune, cuvintul
sacru, text vedic» 217, De la aceastd semnificajie primara s-a dezvoltat ideea de «cuvint

210. J. Dowson, Classical Dictionary of Hindu Mythology and Religion, Geography, History and
Literature, ed. a 10-a, London, 1961, p. 373—375.

211. A. A. Macdonell, Vedic Mythology, Strassbourg, 1897, p. 166.

212. H. Oldenberg, Die Lehre der Upanishaden und die Anfinge des Buddhismus, Gottingen, 1915,
p. 28, 105.

213. Vezi: J. N. Farquhar, Sou! (Hindu), art. in «Encyclopaedia of Religion and Ethics», vol. 11,
p. 742, 214. Brihadaranyaka Upanishad 3.4.1. 215. Ibidem, 3.7.1.

216. Brihadaranyaka Upanishad 3.7.1. §i urm.

217. H. Oldenberg, Zur Religion und Mythologie des Vedas, 1915; p. 196, 201; Griswold, Brahman.
A Study in the History of Indian Philosophy, New York, 1900.
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sau formuld magica». Aceasld interpretare este preluatd fard rezerve de diferifi san-
scritologi de talie mondiala : «Les Brahmans tenaient pour établi que la substance méme
du monde est la Parole rituelle, le Brahman» 21® sau «Brahman, originally the power of
the word, as it reveals itsel to the brahmins in the sacrificial utterances and their
reciters, became the designation of cosmic Power» 219,

Este interesant de urmadrit cum acest cuvint a ajuns sd insemne principiu esential
si fiinfial al lumii. Prin Tugaciune credinciosul s-a simtit ridicat deasupra propriei sale
individualitati, deasupra lumii fenomenale, in unire cu zeii; in rugiciune el a simiit
trezindu-se in el o putere, care era deasupra oricdrei fiinie, deasupra lumii si chiar
Jeasupra zeilor. Asa @ apdrut intrebarea: «Ce a fost padurea, ce a fost copacul, din
ce a fost format cerul §i pamintul ?»22°, Rispunsul a venit mai tirziu: «Brahman a
fost padurea, Brahman a fost copacul, (El) cel din care s-a format cerul si pamintul» 221,
Printr-o serie de speculatii s-a ajuns in cele din urmd la capétul seriilor puterilor
cosmice §i fizice, la prima cauzd, pe care indienii au numit-o brahman.

Dezvoltarea speculatiei privind lumea inconjurdtoare si univers in general a
fost urmat, pas ou pas, de.un alt proces legat de fenomenele §i puterile psihice ale
omului, al cdror ultim substrat a fost numit atman. Originea semanticd ne este necu-
noscutd si in acest caz. Se pare cd la inceput a insemnat «trup» sau «persoanan.
Datorita intrebuintarii sale ca pronume reflexiv, s-a ajuns ca atman sa insemne «Eu»,
adicd principiul care constituie identitatea unui individ, acel ceva de care depind
functiunile fizice si psihice ale individului si de la care ele isi primesc insasi reali-
tatea lor. Prin urmare, atman este Eul sau sufletu] transcendent.

Acest atman, singura entitate care existd in mod real in noi, este subiectul cunos-
cator si in aceastd calitate sustiine intregul univers al conceptiilor, in care reprezinta
totul si fdrd de care nu este nimic. Prin actiunea cognitivd a lui atman totul este
cunoscut 222,

Diferentierea intre Brahman si alman incepe sa se facd odatd cu scrierea mitu-
rilor cosmogonice, dar si aici in termeni destul de echivoci. Astfel, in Chandogya
Upanishad 23 citim c& dupd ce universul a fost creat, atman intrd in el ca «suflet
individual» (anena jivena atmana anupravisya). Aici intilnim pentru prima data ter-
menul «suflet individual» (jiva atman), spre deosebire de sufletul suprem (paramat-
man). Dar in acest context diferentierea este doar de suprafatd, cdci atman este cel
care a format lumea si lot el este cel care se saldsluieste in ea. O diferentiere clara
intre Brahman si atman intilnim in acele texte in care atman devine entitate concreta,
ca zeu personal opus sufletelor si al carui «har» este conditie a mintuirii :

«[Aidoma] luminii §i umbrei [existd] doud [euri]:

[Omul] aici pe pamint imbibd legea (rta) propriilor sale fapte;

[Celdlalt], desi ascuns in locurile tainice [ale inimii],

[Locuieste] in intangibilul transcendent» 224,

Aceeasi idee, insa intr-un mod maj clar si explicil, este redata de Svetasvalara
Upanishad 25 ; ’ '

218. P. Masson-Oursel, Esquisse d’une histoire de la philosophie indienne, Paris, 1923, p. 53.
219. G. van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, London, 1938, p. 36. Cel mai
detaliat studiu asupra lui Brahman a fost intocmit de ]. Gonda, profesor de limba sanskritd la Universi-

tatea din Utrecht : Notes on Brahman, Utrecht, 1950, p. 89. 220. Rig Veda X, 81.4.

221. Taittiriya Brahmana 11.8—9; pentru detalii : Paul Deussen, Atman, art. in «Encyclopaedia of
Religion and Ethics», vol. 2, p. 195—-196 222, Brihadaranyaka Upanishad, 2.4.5. 223, 6.3.2.

224, Katha Upanishad IV, 1. 225. 1V, ‘6—17.
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«Doud pdsdlri, prietene strins unite,

Stau tn acelasi copac;

Una din ele maninca din._ fruwctul dulce,

Cealalld, nemincind nimic, priveste cu atenjie.
In acelasi copac o persoanj este profund, mthnita
Deplingindu-3i neputinia, nedumerits ;

Cind vede pe celdlalt, pe Domnul, bucurindu-se
In maretia sa, necazul sdu dispare».

Aceastd tendintd de diferentiere intre Brahman s§i atman, ca suflet individual,
poate i consideratd 'doar ca accident in cadrul gindirli upanishadice care se concen-
treazd cu preciddere asupra dovedirii Identitatii celor doud emtitadti : tat {vam asi (acela
tu egti) 26 si aham brahma asmi?7. Aceastd doctrind a fost preluatid si evaluatd mai
ales de Teprezentantii sistemului de gindire vedantin, cum au fost Gaudapada §i mai
ales Sankara, exponentul cel mai important al acestei scoli.

Dupd Sankara, sufletul nu este atom <i o structurd complexd, reprezentind uni-
tatea sistematicd a experienfei constiente a unui centru individval anumit, care este
la rindul lui definit sau determinat de organismele trupesti si alte conditii. Astfel,
trupul, simturile si celelalte activitati ale trupului.fac parte din congtiinta omului §i
introduc 1n el unitate si continuitate. Constiinta legatd de trup este finita, cici confine
stari ale trupului. Asa dupd cum trupul se formeaza treptat, tot asa se intimpld §i ou
experienta sa constientd. Eul finit nu este cauza ultimd a constiintei. Acest Eu este
unitatea sim{itd, palpabild a constiinfei empirice, care evolueazi in limp. Este un
obiect ideal al gindirii conceptuale. El se schimbd odatd cu individul $i nu poate
Ii identificat deci cu esenta neschimbabild si neschimbdtoare. Atman este cel care
std la baza acestui eu empiric. El nu suferd schimbari si nu irdieste nici un fel de sen-
timent. Atman mu are nici o leg&turd ou istoria viefii eului finit pe care il insofeste.
Marturie permanent3 a vietii eului empiric, el rdmine total neafectal de tot ce se in-
timpla. Atunci cind alman se afld «individualizat», ca suflet individual (jica atman),
el este cuprins sau inchistat, am putea spune, de o succesiune de fnvelisuri {kosas).
Primul invelis este vijnana-maya sau Inveliyul compus numai din intelect. El 4¢3 omu-
lui simtdmintul individualitalii sale i este asociat cu organele de percepere. Cel de
al doilea invelis, mano-maya, invelisul mintii, este asociat cu organele de actiune.
Acesta da sufletului puterea de a gindi si judeca. Cel de al treilea invelis este prana-
maya sau invelisul respiratiei, adicd invelisul catre esle compus din respirafie si este
asonciat em arganele de actiuno.

Aceste trei invelisuri formeaza trupul imaterial al omului. Invelisul al patrulea,
anna-maya, Invelisul mincédrii, reprezintd forma materiald a trupului. Mai existd un
al cincilea invelis, anada-maya, al fericirii supreme, care nu esle acceptat de toli
ginditorii vedantini 28,

Omul in totalitatea sa este, deci, o unitate integrald a acestor elemente, prin
care se incearcd a se da un rdspuns la problema relatiei dintre materie, viala, minte
si suflet sau spirit. Ceea ce trebuie retinut referitor la suflet-aiman, este c3d in esenta
sa el este inactiv §i nemuritor, cd reprezinta inteligenta abstractd, gindire si nu vointa
activd si cd depdseste orice distinciie de ordin moral.

226. Chendogya Upanishad, 6.8.7. 227. Brihadaranyaka Upanishad, 1.4.10.
228. Pentru detalii : Monier Williams, Indian Wisdom, London, 1875, p. 123,
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Pe IIngd Upanishade si Vedanta, mai existd alte sisteme de gindire, care, spre
deosebire de acestea, profeseazd multiplicitatea sufletelor. Unul din acestea este si
sistemul Samkhya, care sustine un dualism ontologic. Existd doud entititi eterne:
natura originald sau materia — prakriti — si o infinitate de suflete — purusas. Fiecare
suflet sau spirit este inteligent si nemuritor; o simpld monad3, pasivd la tot ceea ce
se int!mplad tn jur. Ideile fundamentale promovate de Samkhya referitor la suflet sint
identice cu cele din Upanishade si Vedanta, deosebirea constd numai in faptul cd
acceptd o muitiplicitate de suflete 22,

Vaisesika, un sistem de gindire tirziu, recunoaste existenta mai multor suflete
si realitatea lumii. In acest sistem conceptul de suflet este mai bogat si mai plin decit
in sistemele anterioare. Simtirea si vointa sint recunoscute ca functiuni ale sudfletului 2%,

Nu putem trece mai departe f&7d a mentiona aici §i ceea ce Bhagavad Gita are
de spus in problema Eului individual §i a naturii psiho-fizice a omului, mai ales cd
aceastd scriere, desi nu face parte integrantd din canonul sacru al vedelor s§i upanmi-
shadelor, are un rol de extremd important{d in viata spirituald §i religioasd a credin-
ciosului hindus.

Bhagavad Gita incepe cu faimosul dialog dintre Krishna si Arjuna, in care Krishna
descrie natura «eului intrupats, subiect de mare importanta si hotaritor pentru lupta
pe care Arjuna trebuia sd o inceapd. Primul lucru pe care il stabileste Krishna este
nemurirea eului Intrupat (jiva-bhutah), care este 0 monadd vesnica, «o minusculd parte»
din Dumnezeu ¥'; nu s-a niscut si nici nu inoare :232, Deoarece isi are fiinta in afara
timpului, nu se poate vorbi nici de nasterea, nici de moartea sa. Numai {n mdsura
in care este legat de organismul psiho-somatic al omului €l se «naste si moare in mod
constant» 2. Fiind static si pasiv, eul individual nu poate acfiona si nici nu initiazd
nici un fel de actiune, cici acest lucru este un atribut al maturii materiale, empirice.
Despre eu se poate spune ca acfioneazd doar in masura in care esle atagat de trup 2%,
functia sa independentd fiind de a trdi 2%. Totusi, nu trebuie si facem distinctie abso-
luld intre eul individual imuabil si organul psiho-somatic de care este legat, cicl «eul»
esle centrul intregii personalitati, principiul unitajii sale. Desi inactiv, el actioneazd
ca un magnet asupra facultdtilor principale ale intregii personalitdti umane. Aceste
facultiti sint: sufletul, mintea, eul si cele cinci simfuri. Toale acestea sint elemente
care au evoluat din natura materiald sI nu reprezintd entitatea ultima alman sau
brehman. Este interesant de observat cd Bhagavad Gita nu ne spune prea multe des-
pre eu, ci doar c3 trebuie eliminat, deoarece el este un centru fals al personalitatii,
inirucit crede c3 actioneazd 2%. In realitate nu el esle cel care aclioneazd ci pdértile
constitutive ale naturtii : sattva, rajas si lamas — bundtatea sau puritatea, pasiunea sau
energia si intunericul. Dintre toate aceste facultdji, sufletul se afld cel mai aproape
de «eu», intrucit prin natura sa priveste spre «eu». Celelalte facultdli au ca obiect
natura empirica.

Procesul de integrare in Absolut incepe prin detasarea simlurilor de obiectele
lor empirice 27 gi plasarea lor sub directa supraveghere a sufletului, care s fie apoi
supus eului ®8; cici integrarea inseamnd supunerea tuturor factorilor personalitdtii
umane fatd de eu: simjurile trebuie supuse mintii, mintea sufletului, iar sufletul eului.

229. Pentru detalii :: Mircea Eliade, Yoga, Immortality and Freedom, p. 15.

230. J. C. Chatterji, The Hindu Realism, Allahabad, 1912, p. 102. 231, 15, 7.

232. 2, 20. 233. 2, 26. 234. 5, 13-15. 235. 13, 20.

236. 3, 27; 18, 59. Aceste pHrti constitutive se gl#sesc §i In sistemul Samkhya-Yoga.
237. 2, 67. 238. 6, 3.
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Sufletu] sau buddhi este facultate supremd a naturii materiale a omului si se afld
la granita dintre lumea spiritului pur (eul-atman) si natura psiho-fizicA a omu-
lui. Spre deosebire de -eul suprem, sufletul posedd si vointd: «esenta sufletului
este vointa» 2%, In ciuda acestui fapt, nu sufletul este agentul faptelor (karmas) 2%,
decarece faptele, asa cum am mai spus, sint rezultatul actiunii partilor constitutive
ale naturii materiale.

Sufletul reprezintd personalitatea omului §i este cel care transmigreazd 241, El
este singurul care poate injelege «Eul» in eterna sa maérire 292, Sufletul in stare de
integrare devine Brahman i astfel intrd in Dumnezeirea suprema 3,

- Inainte de a incheia aceastd parte, este necesar si analizam pe scurt conditiile
sau starile diferite prin care trece atman ca fiinta individualizata in forme umane. Con-
ditiile sau stirile la care ne vom rteferi privesc fiecare fiinta umana in parte, avind
strinsd legaturd cu trupul material §i imaterial in care se afld incdtugat atman, dar
si cu forma karana-sarira (trupul cauzal). .

Dupa cum atman «se intrupeazd in forma trupeascd» {sariratvaya dehin)2¥ si
intrd in trup «pind la wirful degetelor» %5, tot asa in timpul acestei condifii sau stari
de fintrupare, intrd in diferite stdri sau condifii in care nalura metafizica, transcen-
dentald devine treptat palpabild. Aceste stari sint: 1. Starea de trezvie (vaisvanara);
2. Somnul cu vise (taijasa); 3. Somnul adinc (sushupta-sthana); si 4. Starea a patra
(caturtha turiya) sau turiya.

1. Starea de trezvie — vaisvanara sau Jagaritasthana este starea in care omul are
o cunoastere empiricd directd a obiectelor si lucrurilor materiale care il inconjoara.
Aceasta este starea in care lucreazi toate organele si facultatile trupului. Dupd San-
kara, vaisvanara nu reprezinta condifia cea mai fericitd a lui atman, deoarece nu are
loc o cunoastere a adeviaratului eu al omului. In starea de trezvie omul contempleaza
o realitate falsd, asa cum se intimpld in timpul somnului 246, Pe scara valorii cunoas-
terii vaisvanara ocupa locul ultim.

2. Somnul cu vise — laijasa: starea de cunocastere a obiectelor lduntrice (min-
tale). In aceastd stare facultijile externe existd ca in orice conditie umand, dar sint
reabsorbite in simful lduntric al omului, adicd in minte, care este in acelagi timp
izvorul comun, sprijinul, dar si scopul lor ultim. Acest sim{ lduntric se afla in vinele
luminoase (nadis) ale trupului imaterial intr-o formd difuza.

In timpul starii de vis, sufletul individual (jiva atman) produce, prin actiunea
propriet sale dorinje (kama), o lume cu totul aparte 5t in care oblectele cunoasteril
constau din conceptii ale mingtii, fiind combinate de idei imbracate in forme imateriale,
dar care depind in mod substaniial de forma imateriald a individului, reprezentind
modificari secundare si accidentale 2¥7. Datoritd inconsistenfei acestei stdri, ea este
consideratd ca fiind iluzorie (mayamaya), avind o existentd aparent3 (pratibhasika),
tot asa dupa cum si starea de trezvie este iluzorie in raport cu Absolutul.

3. Starea de somn fdrd vise sau somnul adinc — taijasa sau susuplasthana. Din
somnul cu vise omul trece in somnul fira vise, cind in virtutea apropierii de cealaltda

239. 2, 41. 240. 5, 11. 241. 6, 43. 242. 6, 20-21.

243. Peniru detalii : The Bhagavad Gita with a commentary based on the original sources, transla-
ted by R. C. Zachner, Oxford, At the Clarendon Press, 1969, p. 10—13 ; 21-—-22,

244. Katha Upanishad 5, 7. 245. Brihadaranyaka Upanishad 1.4.7,

246. P. Deussen, op. cit., p. 301, 247. Brihadaranyaka Upanishad 4.3.9 §i 10 . .
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lume, constiinfa visitoare a fiintej trece peste orice diferentieri si devine parte inte-
grantd din fiinta universului. Cu alte cuvinte, sufletul individual (jiva atman) depd-
seste starea de constientd in sens empiric si intrd intr-o unire trecdtoare cu prajna
atman, subiectul cunoscdtor etern, adicd Brahman. In aceastd stare vehicolul lui atman
este karana-sarira, care nu este ceva separat de atman, Intrucit pe acest tartm fiintial
nu exist3 diferentiere.

In somnul adinc, atman trece printr-o stare de nediferenfiere, in care totul este
cunoastere sintetizatd in unitatea fundamentald si esentiald a fiintel. Obiectele empi-
rice nu sint distruse, cici ele existd principial, insd nu mai sint concepule sub aspec-
tul secundar, contingent al cunoasterii selective empirice.

In aceasta stare, atman intrd in unire cu constiinfa supremd {chit) a eului §l cu
obiectul ei unic care este lericirea (ananda). Acest obiect, in timp ce constituie intr-un
anumit sens un invelis al eului (ananda-maya-kosa), este identic cu subiectul care este
Fiinfa purd (sat) si, prin urmare, nu se deosebeste de el, asa cum se intimpla, de ailt-
fel, In Tealitate cind nu mai existd nici o deosebire. In acest fel cele trei stdri pe
care sufletul le trdjeste : sat, chit si ananda (sacchidananda), sint doar o singurd enti-
tate universal3d care este unul si acelasi lucru cu atman, in afara oricdror conditii de
limitare care il determind in anumite stiri de manifestare empirica.

In starea de somn adinc bipolarizarea experienfei omului in subiect si ‘obiect
este anulald ; subiectul si obiectul intrd intr-o unire care transcende cunoasterea empi-
ricd. ‘Aceastd stare este deosebit de importantd pentru a putea dnjelege psihologia
upanishadelor. In timpul somnului adinc mintea si formele subtile sau imateriale ale
simfurilor si organelor de actiune, active in timpul viselor, sint toate prezente in
form3 latentd, concentrate in unitatea subiec-obiect. In vis si in starea de trezvie,
fiilnja umana este fmprastiatd in organe, simjuri si in obieclele acestora. In somnul
adinc Intreaga fiintd este adunatd in stare de unitate, fiinta omului atingind maximul
de intensitate fiintiald, intensitate cunoscutd ca suprema fericire — ananda.

4. Turiya sau cea de a palra stare a lui atman (caturtha). Desi upanishadele
clasice nu admit o stare superioard somnului adinc, care este consideratd «fericire
supremad» 2%, odatd cu aparitia sistemului Yoga a fost conceputd o a patra stare, care
a fost ridicatd la rangul de suprema realizare a fericirii, mult superioard starii de
somn adinc si aceasta pentru ca unirea cu Brahman si suprema fericire, triite in starea
form3 latentd, concentrale in unitatea subiect-obiect. In vis si iIn starea ‘de trezvie,
In alte cuvinte, starea de fericire absolutd in unire cu Brahman este prezentd in starea
deplind 2¥. Terminologia folositd de Gaudapada in comentarul sdu ne aminteste de
leologia apofaticd a lui Dionisie Areopagitul 2* si, in budism, de filozofia «golului» a

248. Brihadaranyaka Upanishad 4.3.32.

249. Gaudapada a fost Invdfdtorul lui Govinda, al c3rui ucenic a fost Samkara. Nu se stie
yrecis cInd a (r8it. Unii susgin cd ar fi trdit la sfirsitul secolului al 7-lea §i inceputul secolului al 8-lea
¢.Hr. Jacobi si Wallesser cred cd el a trdit in jurul anului 550 d.Hr. Pentru detalii : §. Radhakrishnan,
The Vedanta according to Samkara and Ramanuja, p. 18 §i nota 2.

250. Despre Dionisie Areopagitul se cunosc foarte pujine lucruri. El se prezintd ca un ucenic al
8f. Apostol Pavel, fiind prezent la moartea Sf. Fecioare Maria. A fost identificat cu Dionisie din Pap-
ele Apostolilor 17, 34, apoi ca fondatorul min3stirii Sf. Dionisie de lingdl Paris. Lucrlrile atribuite lul
w pot Ins& si fie datate inainte de mijlocul sec. al 5-lea. Vezi : Etienne Gilson, A History of Christian
?hilosophy in the Middle Ages, Sheed and Ward, London, 1955, p. 81—85; Sheldon-Williams, J. P., The
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lui Nagarjuna 21, Aceastd stare nu mai este descrisd ca purd constiin{d sau fericire
supremd, deoarece experienta trditd depiseste ceea ce are loc in somnul adinc. Reali-
tatea trditd in {uriya este prezentatd ca fiind de nedescris, fara legdturd cu experienta,
necognbsc\ibilé, de negindit, de nenumit, indefinibil3, chintesentd a lumii aparenelor,
ceed ce existd atunci cind totul inceteazi. In aceastd stare nu existd nici o urma de
dezvoltare a manifestdrii vreunei existenpe individualizate. Este starea pura necondi-
fionatad a lui atman, care nu este nimic altceva decit Brahman 252,

In Yoga, aceast3d stare de izolare supremaé fiiniiald, intrinsecd a monadei insu-
flefite (purusa), in afara proceselor continue ale materiei (prakriti) care formeaza insasi
viata trupului si sufletului, se numeste kaivalya. Kaivalya este starea celui care este
kevala — izolat, singur, pur, simplu sau absolut, perfect, intreg. Prin urmare, kaivalya
este izolare perfectd, eliberare finald, detasare, dar si perfectiune, omnistiina, fericire.

In starea turiya sufletul individual devine constient de originea sa fiintiald, fard
a se referi la obiect. Este un stadiu in care orice obiectivitate si subiectivitate se to-
pesc sau sint depdsite, cdci subiectivitatea existd atita timp cit existd obiectivitatea.
Aceasta este limita interiorizarii sufletului individual (jiva atman) cind devine una cu
Brahman, care este acelasi pentru toti 253.

Din punct de vedere al epistemologiei apusene, aceste stdri ale lui atman repre-
zintd o inversare valorica a categoriilor cunoasterii, intrucit ele sustin retragerea sau
separarea de obiectivitate. De altfel, ginditorul upanishadic argumenteazd cd obiectele
ramin in afara mintii si simturilor si formeaza finta altor subiecte. Fiinta omului nu
este simpla constiin}id de sine limitatd la trup, ci se exlinde si la alte obiecte. Visele
arala c3 separarea obiectelor de subiect nu exclude formarea amindurora, a subiectu-
lui si obiectului, de cétre acelasi principiu. Mintea este sursa atit a subiectului cit si
.a obiectului din vis. Starea de vis si de somn adinc sint andrturii ale vietii intime a
fiintei uwmane, iar starea de trezvie, a congstiintei faptului cid trdieste intr-o lume care
apartine $i altor oameni. Cea de a patra stare, turiya in Vedanta sau kaivalya in
Samkhya-Yoga, am putea spune c3 reprezintd constiinfa unitdtii ontologice a exis-
tentei empirice §i transcendente in suprema i singura realitate fiintiald care este
Brahman.

pyowdo-Diouysius, th «The Cambridge History of Later Greek and Early Mediaeval Philosophys, ed. by
A. H. Armstrong, Cambridge, At the University Press, 1967, p. 457 si urm. si fn nota 8 de la pagina
457458,

251. Nagarjuna se pare cd a irlit in secolul al 2-lea d.Hr. El face prima expunere sistematici
a doctrinei «golului»-sunya. Este fondatorul gcolii Madhyamikas, fondatd cam in juru! anului 150 d.Hr.
Aceastd noull scoald mai este cunoscutd si sub denumirea de sistemul madhyamikas. In comparajie cu
«vechea scoald de infelepciune» sustine ci mintuirea poate fi obfinutd prin exersarea injelepciunii, inge-

leas? ca un act de contemplatie a «golului». Vezi: Edward Conze, Buddhism. lts E: and Develop
Faber and Faber, London, 1968, p. 67; Edward ]. Thomas, The History of Buddhist Thought, London, ’
1933, p. 212 si urm. 5i in nota 1 de la aceiasi pagini. 252. Kena Upanishad 1.3.5.

253. Pentru detalii asupra celor patru stiri : P. Deussen, The Philosophy of the Upanishads, p.
296—312 ; René Guénon, Man and his becoming according to the Vedanta, Luzac and Co., London, 1945,
p. 87—115; Heinrich Zimmer, Les Philosophies de I'Inde, Payot, Paris, 1953, p. 241 si urm.; Surendranath

Dasgupta, Indian ldealism, Cambridge, 1962, p. 41 si urm.; S. Radhakrishnan, The Vedant ding to
Samkara and R ja, p. 19 si urm.; R. C. Zaehner, Mysticism Sacred and Profane, Oxford, 1957, p.
153 sl urm.
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«SUFLETUL» IN BUDISM

Literatura canonicd budista intrebuinjeaza pentru suflet mai multe cuvinte : altan,
jiva, satta, iar in contextul scrierilor abhidhamma, puggala. In lucrarea «Intrebari ale
Regelui Milinda» se mai intrebuin{eazd, pe 1inga termenul de jiva, care are o folosire
preferentiald, si termenul vedagu — cel care simte 254,

Termenu] Jiva este imprumutat de citre budisti chiar de la adversarii lor 255 §j
il intilnim in contexte destul de disputabile. Jiva s-ar putea traduce prin cuvintul
«suflet», folosind notiunea ebraicd a acestuia — «jar omul a devenit suflet viun. Car-
tile canonice budiste folosesc termenul Jiva, doar pentru a desemna aspecte ale naturii
spirituale a omului tn comparatie cu facultatile trupesti, senzoriale. Aceleasi carti
folosesc, insd, in mod preferential si intr-un context asemdndtor cuvintele: attan,
satla sau puggala.

Ultimele doud cuvinte satla si puggala — in traducere fiintd vie, inteligentd —
sint folosite pentru a desemna orice fiintd umand, in timp ce attan inseamnd suflare,
spirit. In vorbirea curent3, attan mai inseamnd si eu 2%, desi in literatura primard sut-
ta, atban este folosit in sensul de conceptie dreaptd despre ceea ce noi trebuie sa
numim suflet sau spirit. De fapt, folosirea destul de ezitantd a nofiunii attan (in sans-
kritd atman) ne duce cu gindul la faptul cad in perioada fixarii acestei terminologii au
existat proteste destul de dure nu fmpotriva naturii spirituale a omului, ci mai de
grabd impotriva atitudinii filozofice §i religioase la modd privind natura a ceea ce
attan reprezenta. Astfel, literatura pre-budista grupatd in Upanishade si cea de mai
tirziu, al carei exponent este Bhagavad Gita, propune si profeseazd un cult special
pentru attan (atman). Citeodatd conceput ca ceva material, ¢a o substantd find, loca-
lizatd in inimd si comparata in marime si formd cu diferite obiecte mici, acest micro-
cosm (atman) a fost considerat ca fiind posesorul unor atribute apartinind unei divi-
nitdti macrocosmice (Brahman), cum ar fi atributul permanenjei sau al infinitatii, al
imutabilitatii, fericirii si omnipotentei. lar ajungerea la cunoasterea adeviratei iden-
titdti intre microcosm §i macrocosm, intre Atman si Brahman, era consideratd ca fiind
realizarea sublimei cdi de mintuire. -

In aceasta gisim deosebirea fundamentald dintre budism si hinduismul vedan-
tic, cdci Wellanschauung-ul budist se bazeazd pe categoria aprioricd a neperma-
nentei si suferintei (sabbam aniccam, sabbam dukkham) — totul esle nepermanent
(finit), totul este (supus) suferinjei). Regula de fatd nu admite nici o exceptie pentru
nici o {fiinfd; ba mai mult, pentru nici o parte constitutivd a vreunei fiinte. Drept
urmare, intrucit atta, asa cum era conceput in hinduismul vedantic, era vegnic in
esenta sa, neschimbdtor, fericit, puternic, in budism nu se concepe un aslfel de atta
In nici o fiinjd: «Ce credetli voi atunci ? Este trupul, este mintea permanentd sau ne-
permanentd (finitd ?) Este nepermanentd, Domnule. Ceea ce este nepermanent poate
fi supus suferintei sau nu? Poate, Domnule. Este, insd, bine sd spunem despre ceea
ce este nepermanent §i supus suferinfei §i schimbarii: acesta este din mine; eu sint
acesta, acesta este sufletul meun» ? 257,

254, The Questions of King Milinda, trad. de Rhys Davids (S.B.E. XXXV), Oxford, 1890; la pagi-
nile 41, 48, 86, 132 este folosit termenul de jiva, iar la paginile 88, 111 vedagu. Satta — fiinjd este
folosit la p. 45 ; atfa la p. 67 §i puggala la p. 40.

255. Rhys Davids, Dialogues of the Buddha, Oxford, 1899—1910, vol. II, p. 359 si urm.

256. Rhys Davids, Self (Buddhist), art. in <Encyclopaedia of Religion and Ethicss, vol. XI, p. 351.

257. Majlhima Nikaya, ITI, 19 §i urm,
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Nepermanenia si suferinta sint suprastructuri care guverneazi legile fiintiale ale
oricédrei vieti si, ca atare, orice individ rdmine doar ca fenomen. Cici daci ar fi exis-
tat in individ o emanatie microcosmicd din atman-ul suprafenomenal sau Brahman,
atunci acesta ar avea puterea unei zeitdti; s-ar crea pe sine din nou potrivit dorintei
inimii sale i ar transcende fard nici o indoiald aceste legi, asa cum marturisesc tex-
tele Vinaya: «Dacd trupul.., dacd oricare din cei patru factori mintali ar fi sufletul
(eul), trupul.. si mintea nu ar fi supuse bolilor, iar noi am putea spune: fie ca
trupul meu..., sau mintea mea s existe, sau sd nu existe etc» 2%,

Pentru a respinge pozitiile dualiste atmaniste, s-a preconizat in sinul budismului
efectuarea unei analize exhaustive a individului pe baza celor cinci skandhas (in
Pali: khandhas). Cele cinci skandhas sint: forma, simlul, gindirea, conformatia si
consgtiinta. Forma este parte integrantd a ceea ce este alcaluit din cele patru elemente
primare (apa, focul, pamintul si aerul). Celelalte patru skandhas sint, insd, considerate
ca neavind formd si, prin urmare, nu pot fi enumerate decit arbitrar. Ele se aseamina
cu spatiul universal care nu poate fi numdirat. In acest fel ele depisesc posibilitatea
noastrd de a le numira sau de a le obiectiva ca existind sau neexistind; iar cei care
le separd si le fixeazd in categorii precise individuale, fac acest lucru in virtulea
ignoraniei, a necunoasterii ontologice, careia sintem supusi cu totii?%.

Odat3d efectuate aceste caracterizdri ontologice generale, se porneste la respin-
gerea identificarii sufletului sau eului extrafenomenal cu oricare din cele cinci skand-
has. Totodata, i se respinge §i imanenta :

«Ucenicul cel bine instruit... nu considerd calitédtile trupului ca fiind alta, nici ci
posedd alta, dar nici ca atta ar fi vreuna din ele. Nu susjine astfel de conceptii cu
privire la skandhas ca simlire, perceptie, activitate a mintii sau a congtiintei. Pentru
el fiecare din aceste skandhas se schimbd, devine alta. El nu are ginduri (care cau-
zeazd) devenirea schimbatoarelor skandhas» 260, Prin urmare, cele cinci skandhas au fost
declarate ca «fiind goale de orice esenid neschimbé&toare» 26! jar ceea ce este finit si
supus suferintei este fa13 suflet (an-atta).

Aceastd atitudine nu trebuie sd ne facid s credem cd budistii promoveazad ideea
anei anijhildri totale pind la moarte a trupului si sufletului. Scopul flor era, de fapt,
inldturarea ideii de eternalism (sassata-vada), care susiine prezenta unei entitdli eterne,
imuabile ce se sdldsluieste in om. In acelasi timp ei se feresc si de anihilare {uccheda-
vada).

Astfel, pentru a evita aceste doud extreme, este conceputa invatatura despre kam-
ma (karma) — faptd, ca forta de transmitere a faptelor mintale si trupesti 262, Aceasla
doctrina intregeste conceptia despre suflet sau eu, care se prezinld ca un complex de
skandhas in continud schimbare si determinat in permanent{d de caracterul lui antece-
dent. Linia vietii este, deci, o curbd fluctuantd de trdiri evolutive in care nu poate
inlra, logic vorbind, nici un factor imuabil.

Ceea ce trece prin sirul reintrupdrilor nu este «sufletul» ci «karma», iar proce-
sul transmigrarii are loc doar datoritd faptului cd elemente (skandhas) care formeazi
individul si care se aflda in permanenti miscare, nu s-au imprdstiat cu desdvirsire.

258. Vinaya Text, Mahavagga, I, VI, 38 si urm. (S.B.E. XIII), 1881, p. 100 §i urm.

259. Vezi : Lankavatara Swtra. A Mahayana Text, translated from Sanskrit by Daisetz Teitaro Su-
zuki, London, 1973, LTI, p. 107108, 260. Samyutta III, 7.

261. Samyutta 1V, 54 ; vezi si Lankavatara Sutra cap. LII, p. 107—108.

262. Vezi : Samyutta Nikaya 1V, 132,
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Caci eliberarea din sclavia transmigrarii este imprdstierea oricéror skandhas, fapt care
duce la distrugerea dorintei, adicdi a cauzei primare ce sti la baza existentei. In
acest fel, problema care se ridica pentru budisti nu este cum va supraviefui individul
uman la moarte, ci ce se va intimpla cu el in clipa in care se vor impristia grupurile
skandhas.

«SUFLETUL» IN IUDAISM

In limba ebraicd existd doi termeni care redau cu aproximatie -notiunea de
«suflet» si «duh», si anume: nephesh si ruah. Acesti doi termeni con{in o largd varie-
tate de semnificalii, Incepind cu sensuri fiziologice, care au fost transpuse treptat pe
plan spiritual. Semnificatia originald a cuvintului nephesh a fost probabil git, gitlej,
esofag ; de aici, prin extensiune, ceea ce iese prin git, adicd suflarea, sau suflul vietii,
ceva asemandtor conceptului latin de anima 263, Aceastd Ssemnificaiie mai este intil-
nit3 in asiriand, siriacd $i arabd. T. C. Vriezen 2 considerd c3 esenfa acestui concept
nu std in «suflu» propriu-zis, ci in activitatea de respiratie, de rdsuflare, fn inspiratie
si respirajie. Combinatia $i asociatia de idei prezente in tenmenul nephesh au pro-
dus o serie de concepte derivate, considerate ca fiind reactia lui nephesh la anumite
experienfe emotive sau fizice. Asa se ajunge ca el sd fie asociat cu singele, de unde
ideea ca singele ar fi nephesh (Deuteronom 12, 23; Levitic 17, 14; Genezd 9, 4 urm.).
Aceastd identificare naivd dintre cele doud enlitéli, prezentd de altfel la toate popoa-
rele primitive, dispare din gindirea iudaica de mai tirziu.

Primul concept fundamental sugerat de termenul nephesh i pe care il intilnim
incd in primele pagini ale Sfintei Scripturi este principiu de viald, ceea ce constltuie
o fiintd vie. Locul clasic pe care se bazeazd acest contiinut semantic al lui nephesh
este in Geneza 2, 7, unde se face referire la «duhul de viata» insuflat de Dumnezeu,
omului, mul{umitd cdruia omul devine liinfd vie sau suflel viu (nephesh haya). Aici
nephesh nu este un simplu tertium quid intre trup si suflet, ci reprezinta rezultatul
unirii fiintiale dintre trupul creat din tarina, si sufletul divin. Acest concept este Inta-
rit printr-o altd dezvoltare semanticd a cuvintului nephesh, care a ajuns si denote,
in pe'rioada vechi testamentard, orice fel de dorinld, aspiralie sau impuls vital. Astfel,
nephesh se face sim{it in dorinta de a minca si a bea (Deuteronom 12, 15; 20 si urm.;
I Sam. 2, 16; Mica 7, 1), dar si in impulsurile de reproducere (leremia 2, 24). Spre
deosebire de prima nuan{d semanticd, care acentua asupra elementului individualita-
{ii, aceastd notiune relevd dorinta insului de a se mentine viu, de a trai. Mentinerea
in viatd se face prin hrana trupeascd, dar si prin actul de reproducere in baza cdruia
este asiguratd continuitatea spetei umane. In acest context al menlinerii si continua-
rii vietii, mai intervine o a treia nuanta semantica, care prezinta sufletul (nephesh) ca
fiind indestructibil legat de sentiment i emotii. Durerea §i mihnirea (I Samuel 1, 10;
30, 6; Ezechil 27, 31; lov 27, 2; Isaia 15, 4), bucuria si pacea (leremia 6, 16; Plingeri
3, .17, Psalm 86, 4; 94, 19), dorul si dragostea (Psalm 63, 2; Genezd 34, 3; 44, 30;

263. A. R. Johnson, The Vitality of the Individual in the Thought of Ancient Israel, p. 9—12;
C. Ryder-Smith, The Bible Doctrine of Man, p. 6—7; D. Lys, Nephesh. Histoire de I'dme dans la révé-
lation d’Israel au sein des religions proche-orientales, 1959, p. 163.

264, An An Qutline of the Old Testament Theology, 1958.
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I Samuel 20, 17; Cintarea Cint&rilor 1, 7; 3, 1 si urm.), ura, minia, ciuda si oboseala
(Isaia 1, 14; Ieremia 15, 3; Iov 10, 1; Ezechil 23, 17 si urm.) sint toate exprimate prin
nephesh. Oriunde se Intilmesc acest fel de emotii sau sentimente, acolo este prezent
si nephesh. Este interesant de observat cd atunci cind nephesh este prezentat ca
subiect al unor senzalii psihice, el devine o potentialitate spirituald a omului. Nephesh
reprezintd complexitatea de simtire, gindire si vointd a persoanei umane, cireia Dum-
nezeu i-a dat la creare calitdti care s& imbine atlit realitatea paminteascd cit si cea
cereasca 265,

Acelasi lucru este adevdrat si in cazul celui mai sublim sentiment, «dorul dupd
Dumnezeu», care este considerat ca expresie supremi a lui nephesh. Omul isi poate
ridica sufletul la Dumnezeu (Psalm 25, 1; 86, 4), poate astepta si nddajdui (Psalm 33,
20), sau se poate odihni la Dumnezeul sdu (Psalm 62, 2; 63, 9).

Continutul ideatic al lui nephesh este largit si intregit prin folosirea altor ter-
meni vitali pentru intelegerea conceptiei iudaice primare despre suflet, si anume:
ruah (duh, spirit) si leb (inimd). Asociatia existentd dintre acesti termeni — nephesh,
ruah si leb — a determinat pe unii ginditori s& sugereze un trihotomism fiintial in
ceea ce priveste conceptia iudaicd despre om. Omul, dupd acegtia, ar fi format din
trup, suflet si spirit. O astfel de pozifie nu poate fi susf{inutd intrucit nephesh nu este
cpus lui ruah, ci pus paralel cu acesta (Isaia 26, 9; Iov 7, 11) si este adesea, ca §i
ruah, centrul activitdfilor spirituale (Psalm 139, 14; Proverbe 19, 2), in timp ce la
rindul sdu ruah poate fi impuls vital ca nephesh {Genezd 6, 17; 7, 15; Psalm 104,
29, 30). Ba mai mult, cei trei termeni nu sint enumerati in acelasi text §i nici nu sint
pusi in opozifie. In Psalmul 16, 9 omul, trupul si sufletul s3u, sint termeni echivalenti
care denotd intreaga persoand umana. Astfel nu se poate vorbi tn Vechiul Testament
de trihotomism, omul fiind conceput sintetic, ca un organism psiho-fizic 2.

Etimologic, cuvintul ruah este intilnit in toate limbile semite, cu exceptia celor
din ramura rdsariteand, in fiecare caz indicind «prezenfa aerului in 'miscare», in spe-
cial «vints, «suflare» (Psalm 1, 4)267. La inceput ruah a fost folosit pentru a descrie
puterea care caracteriza energia fizicd si mintald exceptionald a omului, asa cum a
fost cazul lui Ilie (II Regi 2, 15). In general, el denotd toate aspectele vielii emotive,
intelectuale si volitionale ale omului. Pe lingd acestea, ruah maj esle si un atribut
a lui Dumnezeu 268, Ca atribut al 1ui Dumnezeu (Geneza 1, 4), cuvintul ruah este foarte
mult folosit in Vechiul Testament. Atunci cind este insd intrebuintat in ‘legdturd
directd cu fiinta umand, el este prezentat ca lacas al sentimentelor umane. cum ar fi
de exemplu mihnirea (Genezd 26, 35), nelinistea (Genezd 41, 8; Exod 6, 9); minia
(Ezechil 3, 14); pacea {leremia 51, 11) etc.. Asa cum am vé&zut §i in cazul lui nephesh,
ruah este strins legat de aspectele vietii morale si religioase ale omului (Psalm 34,
18; Psalm 51, 17; Isaia 26, 9; Ezechil 11, 19). La fel ca si nephesh, ruah nu este pre-
zentat in Vechiul Testament ca un alter ego al omului, adici un eu care posed3 un
mod permanent de existentd, superior mortii 269,

265. The Nature of Man in the Bible, art. In «op. cit.», col. 846—847.

266. Vezi : George A. Barlon, op. cit.,, p. 750; A. W. Robinson, Hebrew Psychology, in «The
People of the Book», Oxford, 1925, p. 352.

267. Johnson, A. R., The Vitality of the Individual in the Thought of Ancient Israel, University
of Wales Press, Cardiff, 1949, p. 26—27; Rowley, H.H., The Faith of Israel, London, 1956, p. 84 si
nota 4; Brandon, S.G.F., Man and his Destiny in the Great Religions, Manchester University Press, 1963,
p. 117. 268. Cf. Jonhson, op. cit., p. 28—29, 269. Walter Eichrodt, op. cit., p. 131—-134,
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-~ Viaja launtricd a omului cu intensitatea si multiplicitalea proceselor ei se re-
flectd mai ales In importantia pe care psihologia vechi-testamentard o atribuie inimii
(leb). In majoritatea cazurilor in care se face referire 1a inimd, cuvintul implicd pro-
cese volitionale §i intelectuale 2°. Cind profetul Osea caracterizeaza comportamentul
lipsit de sens al regatului nordic, el spune cd Efrem nu are inim4, adricé nu are inte-
legere si cunoastere (Osea 7, 11; 4, 11), iar cind Ieremia vorbeste impotriva vointei
lui Iahve, el spune ca lahve nu a poruncit un astfel de sacrificiu §i cd o astfel de
idee nw i-ar fi trecut prin inima-leb (leremia 19, 5; I Regi 8, 17). Adeseori inima este
consideratd ca fiind sediud minjii sau al inteligenfei (Numeri 16, 28; 24, 13 ebc.) si
prin urmare, este Inteleaptd (I Regi 3, 12) sau inteligentd (Proverbe 14, 33; 15, 11).
Insusi sentimentul responsabilitdtii este strins legat de inim&, caci ceea ce iese din
inima este in mod clar proprietatea omului lduntric si, prin urmare, intreaga fiin{a
umand este responsabila pentru fapta sa. Atunci cind Isaia reproseazd poporului ca
s-a rdticit de Lahve, el le spune ci inima lor s-a ingdepartat de lahve (Isaia 29, 13).
Ezechil vorbeste despre necesitatea unei «inimi noi» care si dea posibilitate poporu-
lui sd accepte voia lui Dumnezeu ca fiind a 1ui (Ezechil 11, 19; 36, 26).

Din analiza swccintd pe care am facut-o celor trei elemente fundamentale ale
gindirii iudaice privind activitatea si viata psihicd a omului, putem spune ca aceasta
gindire a incercat sid descrie in termeni cit mai plastici deosebirile calitative dintre
diferite procese psihice si sd arate importan{a lor in contextul nuantelor delicate, care
formeazd elementele spirituale ale naturii umane. Prima nuan{d caracteristica care
iese ‘in evidenld este strinsa intrepatrundere intre viata spirituald, psihicd si viata
fizicd, materiald. Acestea, desi deosebite, nu permit un dualism separatist intre trup-
suflet, sau carne-spirit, caci trupul cu partile sale constitutive este prezentat ca organ
si mijloc prin care viala personald se face simlitd si infeleasd in totalitatea ai. Astfel,
nephesh si ruah, pe lingd c@ rgprezintd aspecte constitutive ale naturii spirituale a
omului, maj sint si excelente descrieri ale unor calitdii deosebite ale activitatii
psihice, care reprezinta viala omului in intregime si dintr-un anumit punct de
vedere.

Intilnim in gindirea biblicd un realism fundamental care duce trupul intr-o legéa-
lurd organicd cu viata psihicé. Avem aici o confitmare §i mai ales o afirmare a exis-
tenjei umane in trup. Trupul nu este un element pe care il posedam s§i care sta in
afara noastrd. El este pur §i simplu baza si instrumentul natural in care ne salasluim
si care nu face parte din eul nostru, ci este forma véazuld, vie a eului nostru, expre-
sia necesard a existenfei noastre individuale in care sensul viefii noastre trebuie sa
ajunga la deplina realizare.

Aceasta prezentare unitard a naturii umane a avult avantajele si- dezavantajele
ei. Fard sa stimuleze dezvoltarea unei conceplii mai profunde despre imortali-
tate ca existenta individuald dupa moarte, ea a permis totusi elaborarea unei doc-
trine in care punctul fundamental era dependenta permanentd a omului de Dumnezeu,
care este singurul izvor de viald in orice imprejurare.

Conceptia iudaicd despre suflet a fost largitd si precizatd in perioada post-
biblicd a iudaismului sub influenfa helenismului. Autorul céartii Il Macabei favorizeaza

270. C. Trestamant, Essai sur la pensée hébraique, ed a 2-a, 1956, ch. IILI. «Le coeur de I'hommes,
P- 199 $i urm.
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dihotomia trup-suflet, basar-nephesh, in timp ce in Cartea Inlelepciunii lui Solo-
mon nephesh-psihi devine entitate nepieritoare \si principiu indestructibil care asigurd
nemurirea omului (Injelepciunea lui Solomon 2, 22 si urm.; 3, 1 si urm.; 4, 14; 5, 16).

Literatura filozoficd iudaicd@ din acea perioadd a fost la rindul ei preocupatd de
problema naturii umane, cdreia i-a dat interpretdri mai mult sau mai putin traditiona-
liste, prin Incercdri de impdcare a unor curente de gindire la moda .

Iudaismul rabinic preia dualismul ontologic: trup-suflet. Talmudul si literatura
religioasd inruditd mentine intr-o oarecare masura, sub influenta platonica, credinta
in preexistenta sufletelor 272, Dupd Talmud, natura launtricdi a omului este compusa
din suflet si spirit. Intre acestea nu se face insd suficientd deosebire. Dumnezeu a dat
omului puterea de a discerne intre bine §i rdu. Aceastd putere se afld in suflet, care
este considerat ca fiind responsabil pentru orice fapte, pe care le sdvirgeste omul 273,
Legatura dintre trup si suflet este foarte imprecisd. In somn sufletul poate s& para-
seascd trupul §i sd se ridice la ceruri pentru a invata adevaruri importante.

Sub influenta miscarii cabbaliste iudaismul rabinic acceptd teoria transmigrarji
sufletelor. Totusi iudaismul contemporan nu mai acceptd aceastd teorie, pe care o
putem considera ca fiind de circumstanta.

Actul caderii lui Adam nu a jucat un rol esential in iudaismul de dupa Hristos,
asa cum s-a intimplat in cazul cregtinismului. Ideea ide pdacat originar, desi nu este
necunoscutd in scrierile rabinice, este marginalda si nu pune niciodata sub semnul
intrebarii capacitatea omului de a-si hotdri soarta in viata de aici si de <incolo.
Nofiunea de picat originar primeste insemnditate doar in literatura cabbalei, unde
formeaza parte integrantd cu literatura gnosticd, care descrie misterul vietii divine
launtrice §i relatia ei cu lumea omului. Cabbalistii au fost cei care au elaborat ana-
logia dintre macrocosmosul divin $i microcosmosul uman. In virtutea acestei asema-
nari, faptele omului au repercursiuni asupra divinului. Pacatul originar este sfisierea
primordiald a unitdlii launtrice divine de céatre om. Datoria omului este de a restaura
aceasta unitate ideald primordiala.

Intilnim in gindirea cabbalistilor nuanle profund etice care se concentreaza mai
ales asupra trdirii prin rugéciune a intimitatii crealurale divino-umane. Prin rugaciu-
ne, omul nu se concentreazd numai asupra Fiinlei supreme, ci se si apropie de ea.
Apropierea nu este unilaterala i cuprinde intreg cosmosul cu uimitoarea sa armonie.
Prin puterea sa spirituald, care se salasluieste in suflet, omul trebuie s& lupte im-
potriva tuturor forjelor raului. Angajarea in aceasta luptd il obligd pe om' sa
se cunoascd mai bine §i sd ducd o viajd morala adecvala. Trdirea morald are ca fel
realizarea binelui suprem, care se rdsfringe asupra intregii omeniri §i a intregii crea-
}ii ca opera comuné a lui Dumnezeu.

Folosirea literaturii cabbaliste trebuie facutd cu grija si discerndmint, mai ales

pentru faptul cd ea poartd amprenta universalismului mistic de nuan{d gnostica.

271. FPrederick Copleston, A History of Philosophy, vol. 1, Burns Oales and Washborne Lid., Nor-
wich, 1946, p. 458. 272. Sifre, 1436, In George A. Barton, op. cit., p. 751.
273. Sifre 826 ; Sanhedrin 916, in Idem, ibidem,
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«SUFLETUL» IN CRESTINISM

Am vé&zut cd in conceptia crestind despre crearea omului se pune
accentul asupra dihotomiei fiintei umane. Omul a fost creat de Dum-
nezeu atit trup cit si suflet. Trupul si sufletul, in unire, dau fiinfa umana.
Este adevarat c& trupul isi are rolul sdu fiintial nespus de important
pentru viata pdminteascd a omului, dar principiul esential, baza eului
sau a personalitdtii, a existentei constiente, continue si individuale ra-
mine sufletul.

Ideile care fundamenteazé invatatura crestind despre suflet pornesc,
dupd cum este i logic, de la invatdtura Vechiului Testament. Ele pri-
mesc, insd, nuantdri mai precise in lumina noii invataturi propovaduite
de Domnul nostru lisus Hristos si de Apostolii Sal.

Termenii neotestamentari care redau in special conceptul de suflet
sint patru la numar : ¢uvX7, wvedpa, xapdl §i wvov. Acesti termeni cores-
pund lui nephesh, ruah, leb si neshamah din Vechiul Testament.

YuX%— nephesh — suflet — este considerat ca principiul spiritual
al vietii prezente in om (Genezda IX, 4, 5; Levitic XVII, 11 ; Deuteronom
XII, 23). In scrierile sinoptice ale Noutui Testament psyhi denota subiec-
tul starilor psihice (Marcu XIV, 34). Sf. Apostol Pavel foloseste acest
lermen de foarte putfine ori si pentru a descrie mai mult partea emo-
tivd a constiintei (I Tes. V, 23). In general Sf. Apostol Pavel considera
notiunea de psyhi ca fiind principiul animator al trupului si baza exis-
tentei emotive. Pentru Sf. Apostol Petru, psyhi reprezinta intreaga per-
sonalitate (I Petru I, 22; II, 1).

IIvebpa — ruah — suflet. El reprezintd suflarea, respiratia, viata ani-
mald, dar si principiul ei; principiul infelepciunii si al inteligentfei
(Exod XXVIII, 3; Isaia XXIX, 24). Termenul este folosit si pentru a
denota Duhul lui Dumnezeu (Numeri XXVII, 18; Deuteronom XXXIV,
G; Isaia XI, 2), cel care da oamenilor infelepciune, cunoasterea lucruri-
lor tainice, dar care ii si pedepseste.

Noul Testament foloseste in continuare cu precddere cuvintul pnev-
ma pentru Duhul Tui Dumnezeu (Marcu I, 12). In citeva cazuri, termenul
denota partea psihicd a vietii (Matei V, 3, 26, 41 ; Marcu II, 8; VIII, 12;
XIV, 38; Luca I, 47 si 80) sau principiul vietii (Ioan XIX, 30) sau sufle-
tul dupad moarte (I Petru III, 18 si urm.; IV, 6).

Kapdia- leb-cor = inima&. Principiul sentimentelor, al gindirii si al
hotéririlor. Este considerat cu precddere ca izvor al gindurilor si fapte-
lor ce caracterizeaza fiinta umana. In Evangehlia dupa Marcu kardia de-
notd personalitatea, viata lduntricd sau caracterul omului (VII, 21). Tot-
odatd, este folosit pentru a exprima viata emotiva (Luca XXIV, 32), inte-
lectuald (Marcu II, 26) si volitionala (Matei V, 28) a omului. In Noul Tes-
ment kardia primeste o nuantd si mai profunda prin aceea cd omul tre-
buie judecat mai ales pentru ceea ce iese din insdsi izvorul vietii
sale si nu prin faptele sale externe 274,

274. Theologisches Worterbuch, ed. de Kittel G., vol. 111, p. 614, 616.
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O altd expresie neotestamentard, folositd mai ales de catre Sf. Apos-
tol Pavel, este vo¢— cugetarea, ratiunea, mintea, inteligenta. Nous
nu are corespondent in limba ebraicd, desi a fost folosit in traducerea
Septuaginta ca traducere pentru leb sau ruah. Nous reprezinta acea di-
mensiune a omului, care il ajutd sd ajungd la cunoasterea vointei lui
Dumnezeu si sa o urmeze (Rom. I, 20 si VII, 25). Totodata, este un ele-
ment de legdturd intre om si om, cdci prin nous ne infelegem cu seme-
nii nostri (I Tim. II, 7 ; I Cor. XIV, 14—19) 275,

Dupd cum se poate observa, conceptia neotestamentara despre su-
" flet este o continuare a celei vechitestamentare, cu exceptia ca Noul
Testament accentueazd asupra caracterului dihotomic al omului si, ceea
ce este foarte important, intdreste credinta cad entitatea fiintiald, ce poate
fi numitd psyhi sau pnevma, supraviefuieste dupa moarte. Aceastd enti-
tate, care se continud, implicd prezenta unui trup adaptat la nevoile es-
hatologice ale sufletului, asa cum s-a intimplat si in cazul lui Iisus
Hristos, al cdrui trup poseda dupd inviere puteri noi.

Trasidturile esentiale ale invataturii neotestamentare despre suflet
presupun unitatea fiint{iald dintre trup si suflet; ea accentueaza in
mod special valoarea personalitdtii umane, mai ales in perspectiva des-
tinului ei si faptul ca aceastd valoare se realizeazd in comunitatea uma-
nd constituitd ca rezultat al acceptarii lui lisus Hristos ca Domn si
Mintuitor. Nu gasim tratate in Noul Testament decit tangential pro-
bleme ca originea sufletului, relatia dintre activitatea sufletului si cea
a lui Dumnezeu (har si libertate) etc. '

O teologhisire precisd si ordonata despre suflet o gadsim in perioa-
da patristicd, perioada in care s-a incercat o formulare logicd a invéata-
turii crestine sub aspectele ei principale si implicit si problema sufle-
tului.

Astfel, Sf. loan Damaschinul afirmd despre suflet cd «este o sub-
stantd vie, simpld, necorporald, prin natura sa invizibild ochilor ‘tru-
pesti, nemuritoare, rationald, spirituald, fara de formd; se serveste de
un corp organic si ii dd acestuia puterea de via{d, de crestere, de simtire
si de nastere. Nu are un spirit deosebit de el, ci spiritul sdu este partea
cea mai curatd a lui. Caci ceea ce este ochiul pentru trup, aceea este
spiritul in suflet. Sufletul este liber. volitional, schimbétor, adicd schim-
bdtor prin vointd, pentru ca este zidit. Pe toate acestea le-a primit si
existenta, precum si de a exista prin fire in acest chip» 2%, Sf. Grigore
de Nazianz accentueaza faptul ca sufletul este natura invizi-
bild a omului, chipul lui Dumnezeu in om, ceea ce il face pe om 9%a
apartina tarimului spiritual 2”7, «Omul, spune acelasi Sfint Pdrinte, este
tarinad si duh, o creatura vie, vizibild si invizibild, temporald si eterna,
pdminteascd si cereascd, ajungind la Dumnezeu...» 278,

Ca orice fiintd sau lucru creat, sufletul este la rindul sdu rezultatul
activitatii unei «cauze creatoare», adicd Dumnezeu, care este incepultul

275. Pentru detalii : Grigore T. Marcu, Antropologia Paulind, Sibiu, 1941, p. 50—53.
276. Dogmatica, parlea a 2-a, cap. XII, p. 100. 277. P.G. 36, 317 §i urm. 632.
278. P.G. 35, 481,
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oricdrei existente 2", Fiind chip al lui Dumnezeu in om, sufletul a fost
creat neschimbabil, in timp ce trupul a fost supus schimbarii 28, Ideea
stabilitdtii (moni) sufletului a fost preconizatd de Sfintul Grigore de
Nazianz ?8!, care infelege prin acest termen «caracterul inalienabil de a
fi acelasi, caracter a cdrui naturd nu admite nici o prefacere» 282, Intru-
cit sufletul este creat, nu poate fi cauza proprie. Insusi actul credrii ex-
clude de la sine nofiunea de preexistentd. Dupd Sfintul Grigore de Na-
zianz, desi sufletul nu este preexistent, el este totusi vesnic (aidios), in-
telegind prin vesnic «ceea ce derivd in mod sigur dintr-un principu, in-
sd nu are sfirsit» 283,

Din cele spuse mai sus, reiese cd din punct de vedere crestin, sufle-
tul este o esenid creatd, vie, intelectuald, care dd corpului organic si
sensibil putere de viatd si facultatea de a percepe cele sensibile, atit
cit dureaza firea receptivd pentru acestea 284, Aceasta definitie cuprinde
clementele fundamentale ale sufletului In insadsi fiinta sa. S& analizam
pe rind aceste elemente.

Sufletul este o esentd — ousia, adica un element ontic independent
si nu o funciie sau produs al corpului uman. Aceastd independenia fiin-
{iald a sufletului fatd de trup are urmatoarele implicatii. In primul rind,
sufletul are o origine separata de aceea a trupului. In alte cuvinte, sub-
stratul originar al sufletului se deosebeste de cel al trupului. In timp ce
trupul se trage din tarin&, sufletul este creat de Dumnezeu prin «sufla-
re», este imaterial. In al doilea rind, sufletul poate exista separat de
trup ; are o existentd de sine statatoare.

Aceastd esentd, care este sufletul, este creatd. Acest atribut sau
caracteristicd a sufletului este foarte importanta, deoarece ea delimi-
leazd ontic sufletul uman. Adicd, prin faptul cd sufletul este creat se
exclude consubstantialitatea si coeternitatea acestuia cu Dumnezeu.

Pe lingd faptul cd este esenia creatd, sufletul este viu. Viata este
nota fundamentald ce caracterizeaza sufletul, sufletul fiind insusi izvorul
vietii. Disparitia lui ar insemna disparitia vietii; sldbirea lui inseamna
stingherirea si compromiterea facultdfilor si functiunilor spirituale ale
omului. De aceea, sufletul mai este in om si esentd intelectuald (noera).
Prin acest atribut intelegem puterea sufletului de a intelege, de a face
din om o fiin{d superioara fatd de celelalte creaturi.

Sufletul mai este si cel ce d& trupului uman puterea vitala. Fara
suflet nu poate fi viatd in trup. Omul este unirea fiintiald dintre trup si
suflet. El nu poate fi numai trup sau numai suflet. Omul adevdarat, adica
omul viu, nu apare decit gratie vietfii care este pus& in el, adicad gratie
sufletului. Chiar atunci cind omul este definit ca trup se precizeazi ci
este un trup insufletit de suflet inteligent 28,

Intre trup si suflet nu existd numai o legatura fiintiala, adicd sufle-
tul nu impdrtdseste cu trupul numai puterea vitala, ci si facultatea de a
percepe, gratie simturilor, lumea inconjuratoare. Perceperea are la baza

279. L. G. Westernik, Michael Psellus, De Omnifaria Doctrina, Critical Text and Introduction, chapter
49, 4, Utrecht, 1948. 280. Psellos’ Works, 1182. Cod. Paris in Gr. 1182 ; vom cita; 1182, 12 V 44.

281. P.G. 36, 632 B. 282, Psello’s Works, 1182, 12 V 4. 283. Cf. P.G., 36, 77 A, 13,

284. Sf. Grigorie de Nisa, Despre suflet si Inviere, Migne, P.G. 46, 29 B,
285. Sf. Ciril al Alexandriei, Scrisoarea 46, 4. Migne, P.G. 77, col. 245.
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viata pe care sufletul o acordd corpului; ea provoacd sau stimuleaza
functiunile inteligentei si ale ratiunii, fdcind posibila aparitia cunoas-
terii, a progresului spre desdvirsire. Raportul dintre trup si suflet este
organic si variat. Trupul si sufletul au o origine comuna : amindoud vin
de la Dumnezeu, trupul prin pdrinti, sufletul prin creare, de la Dumne-
Zeu. Aceste pdrti constitutive ale omului apar si se dezvoltd in depen-
dentd una fata de alta. Unirea sufletului cu trupul se face intr-un mod
tainic si nepdtruns de mintea omeneasca.

Ideea crestind despre suflet evolueaza in jurul a trei elemente -fun-
damentale : realitatea fiintiala a sufletului ca entitate de sine statatoare,
relatia trupului cu sufletul si relajia cu Dumnezeu. S& rezumdm aceste
1dei.

Sufletul nu reprezintd substratul necunoscut al unor fenomene, ci
entitatea spirituald care exista si este caracterizatd de calitati si activi-
tati proprii distincte, cum ar fi individualitatea unicd, libertatea de a
actiona liber in mod real, esenta nemateriald. Dezvoltarea sa in timp,
cdci el se dezvoltd odatd cu trupul, face parte ldm realitatea sa, desi
natura sa ultima éste indefinitd. Personalitatea umnana in totalitatea ei
reprezintd ceva mai mult decit simpla constiin{d de sine. Relatia dintre
constiinta de sine cu semenii si cu Dumnezeu sugereaza cd sufletul este
o entitate mult mai mare decit a putut si poate sd descopere experienta
noastra trecuta si prezenta.

Relatia sufletului cu trupul in conceptia crestind despre personali-
late se centreazad in jurul recunoasterii trupului si sufletului ca aspecte
fiintiale ale naturii umane; cd puterile trupului apariin si sint concen-
{rate in viata sufletului. Aceasta nu inseamnd c& la rindul sdau sufletul
depinde in mod existential de trup, cd moare atunci cind are loc dizol-
varea fizicd a trupului, la moarte, cd relatia dintre trup si suflet nu este
artificiala, temporara sau strdiné.

La baza Invatdturii crestine despre perpetuarea vietii dupd moarte
std doctrina ebraicd despre inviere dar mai ales faptul invierii lui Hris-
los si nu doctrina greacd despre nemurire. Ideile neiudaice despre pre-
existenta sufletului nu si-au gasit loc in gindirea crestina. Crestinii ac-
centueazd in mod special ideea teistd prin care se afirma ca trupul si
sufletul isi au originea de la Dumnezeu. Faptul cad in starea actuala
cele doud parti constitutive ale naturii umane se afla strins legate fiin-
{ial dovedeste c& ele au fost create simultan, fiind expresii complemen-
tare ale aceleiasi entitd{i umane, pe planuri diferite de existenta. O ast-
fel de atitudine duce in mod logic la credinta in supravietuirea sufletu-
lui dupd@ moarte. Considerind trupul ca factor prin care lucreaza sufle-
tul, desi in starea actuald nu ca element permanent, vom fi de acord si
cu intreaga istorie a lumii care ofera personalitd{ii umane mari posi-
bilitdati de realizare a unor valori etice si estetice. Dar mai ales aceasta
implicd o posibilitate de spiritualizare a trupului, impotriva materiali-
zdarii sufletului ; ambele elemente, trup si suflet, sint reale si formeaza
o unitate pentru conceptia crestind despre om si pentru morala crestina.

Cit despre relatia sufletului cu Dumnezu in gindirea crestind, aceas-
ta respinge orice forma de absorbiie monistd, dar si degradarea natura-
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listd. Maérturia crestind despre relatia suflet uman-Dumnezeu mentine
individualitatea omului, implicind o adevérata libertate, atdt in relatia
suflet-Dumnezeu, cit si de la Dumnezeu la sufletul uman. Pe de altd
parte, trairile mai profunde si tainice ale comuniunii omului cu Dumne-
zeu descoperd o relatie dintre Dumnezeu si sufletul uman atit de intima
incit urmarea, cdderea §i acceptarea Mintuitorului si Creatorului nostru
devine o imbogatire si implinire plenara a vietii individuale a sufletului.
Dacd procesul 'de mintuire poate fi descris ca «Dumnezeu in noi», sco-
pul acestuia este «noi in Dumnezeur. In acest context invatdtura creg-
tind despre Duhul Sfint are o deosebitd importantd. Prin legea Duhu-
Jui vietii in Iisus Hristos, personalitatea umana isi implineste viata ur-
mind in mod voluntar si supunindu-se vointei lui Dumnezeu.

Conceptia crestind despre suflet, desi implicd notiuni metafizice, nu
depinde de un anume sistem de gindire metafizic. Tot ceea ce putem
spune in acest sens este cd un sistem metafizic care doreste sd explice
in mod adecvat conceptia crestind despre suflet trebuie sa dea abentie
deosebitd libertdtii morale care explicd realitatea pdcatului si a vinei,
dar mai ales sd explice insemndatatea supunerii sufletului fatd de Dum-
nezeu §i sd accentueze inrudirea sufletului cu Dumnezeu si relatia per-
manentd a acestuia cu «Tatdl duhurilor», in asa fel incit intreaga sa dez-
voltare sd devind o actiune simultand divino-umana 286,

«SUPLETUL» IN ISLAM

Coranul ne relateazd cd dupa ce Allah l-a modelat pe Adam, «a suflat duhul
sdu in el» 287, dindu-i astfel «duh de via}d (ruh) sau suflet (nafs)». In sufletul lui Adam
au fost create toate sufletele descendentilor sdi, care urmau sd se nascd din femeie
printr-o a doua crealie 288,

Ruh, indeobsgte tradus ca duh sau spiril, isi are originea directd in Allah. El
insufleteste drupul 2%, In ceea ce priveste natura ontologicd a lui ruh, se crede c3 ar
fi un corp fin plasat in trup, probabil in inim#, sau chiar raspindit in intreg trupul.
Atit musulmanii omodocsi cit si misticii sustin cd ruh este un corp si ca de el de-
pinde viata noastrd. Exisld cazuri in care conceptul de ruh este definit prin termenul
nafs. In astlel de imprejurdri confuziile terminologice rimin bine limitate, intrucit
conceplul in sine poate fi usor diferentiat si fixat.

Nafs sau sufletul este considerat in general ca fiind sullelu]l animal, cea mai
joasd parte spirituald care incitd la rdu. In gindirea misticA musulmand, nafs este
corespondentul notiunii de trup din mistica crestind, trupul pacatului; trupul care
incitd la pdcat. In acelasi'timp, nafs mai este si eul uman — ego. Coranul vorbeste
adeseori despre «sufletul care incitd la rele» (nafs ammara bi's-su’) 2%, Nafs muilma'inna

286. Pentru detalii : W. James, The Varieties of Religious Experience, London, 1902; W. James,
Human Immortality, ed. a 6-a, London, 1906 ; W. Boyd Carpenter, The Witness of Religious Experince,
1916 ; H. W. Robinson, The Christian Doctrine of Man, ed. a 2-a, Edinburgh, 1913; Meht-Koehlin, H.,
L'Homme selon I’ApOtre Paul, Neuchétel, 1951 ; Schweitzer, A., The Mysticism of Paul, London, 1931;
Wheeler Robinson, H., Soul (Christian), art. in «Encyclopeedia of Religion and Ethics», vol. XI, p.
733-17317. 287. Sura 15, vers. 29. 288. Sura 39, vers. 8.

289. Sura 15, vers. 29 ; sura 38, vers. 72. 290. Coran 12, 15.
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sau in traducere «sufletul in toteld pace» este cea maj inaltd stare spirituala pe
care un om o poate realiza pe pamint» 2%,

Paralel cu nafs si ruh, intilnim in psihologia religioasd islamica gi noliunea de
‘aql-rajiune, care este consideratd ca fiind un factor spiritual de mare importan{a. Prin
ratiune omul poate cunoaste binele dar si raul. Rajiunea este conceputd ca o substania
incoruptibilad si incorporalad. Atit nafs si ruh, cit si ‘aq! sint notiuni si funcliuni strins
legate de galb (inimd), si aceasta pentru cad inima este considerata ca fiind mijlocul
de realizare a cunoagterii directe a lui Allah; cici inima este lacasul cunoasterii reli-
gioase, al credinl|ei sau al necredinfei. Daca Allah crede de cuviintd sd men{ind pe
om in necredinia sa, atunci El inchide sau ingusteazd inima acestuia, ii astupd ure-
chile si ii pune un val peste ochi?2 lar dacd doreste sé-1 facd sd& creada, El] fi lar-
geste inima si ii deschide urechile pentru a intelege si primi revelatia Sa.

La creare, Allah a dat sufletului doud tendinte fundamentale: pietatea si rdu-
tatea 293, In alte cuvinte, el a sddit un impuls spre a savirsi binele si a se supune
cu credintd descoperirii Sale si un altul de a sidvirsi rdul si prin aceasta de a se
departa de la fata Sa. Aceste tendinte antagoniste sint prezente in fiecare om inca
de la concepere. Datoria lui Mohamed a fost ca prin predica sa sd stimuleze ten-
dinta inndscutd a omului de a sdvirsi si accepta binele. Pe parcurs, insid, Mohamed
ajuhge sd nege sau mai precis sa ignore in intregime libertatea de voin{i datd omului
in baza acestor doud tendinte, considerind cd@ doar Allah are singur vointd proprie,
iar omul este o fiin{d care stie si aciioneze fird a avea o voinld a sa; singura lui
obligatie fiind aceea de a asculta cu credinciosie cuvintul lui Allah si a i se supune.

Desi una cu trupul in timpul existentei pdmintesti, sufletul poate fi separat de
trup, chiar in aceastd stare, fie in somn sau in vis, fie la moarte #, si aceasta pen-
tru motivul ca sufletul a fost «insuflat» de cdtre Allah din afara trupului si, deci, este
ceva distinct de trup si independent de el.

Despre existenta sufletului dupid moarte Coranul nu da prea multe detalii. Stim
doar ca la moariea celor piosi sufletele lor sint luate de Allah linga El, pastrindu-le
pind la ziua judecadtii, cind vor fi reunite cu trupurile inviate %,

Sinteza dintre trup s§i suflet este destul de relativd. In esenfa sa, sufletul nu
poate [i cunoscut decit de cidtre Allah 2%,

Cit priveste problema preexistentei sufletelor, traditia islamicd sugereazd ci pind
la* prima creare a tuturor sufletelor in sufletul lui Adam si pind la cea de a doua
creare prin concepere in pintecele unei femei, ele sint pastrate de Allah intr-un
lacay de comorli sau Intr-un altar care se alld lingd tronul Sdu. La concepere Allah le
trimite sa se saldsluiascd in embrionul uman din pintecele mamei.

Despre soarta sufletelor dupd moarte vom vorbi atunci cind vom trata despre
conceptia islamica privind viata de apoi.

Conceptia coranicd despre suflet a fost preluatd si interpretatd in felurite forme
de citre teologi si mistici, insumind idei si formuldri care se intind de la mate-
rialism si pind la spiritualismul absolut al interpretarii alegorice. In parte, conceptia
teologilor, filozofilor si misticilor musulmani despre suflet a fost modificatd si lirgitd
sub influenta speculatiei teologice si filozofice crestine.

Teologii sint mai ales interesati de suflet ca fapt al experienfei, desi ei nu fl
trateazd din punct de vedere empiric. Speculatiile lor privind natura sufletului, atri-

291. Vezi: Historia Religionum, vol. II, p. 179—180. 292. Coran 2, 6 §i urm. ; 16, 80.
293. Coran 91, 7—8. 294. Coran 6, 39 i cura 43. 295. Coran 131, 7. 296. Coran 17, 87.
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butele, posibilitdtile si leg3tura sa cu trupul sint nuanfate in contextul celor enun-
tate mai sus. Primii teologi musulmani (mutakallimu) adoptd o atitudine materialistd
fatd de suflet. Tot ceea ce existd, de la spiritul divin si pind la sufletul animal, este
de naturd materiald, sau reprezintd un accident al substanjei materiale. Atomigtii mu-
sulmani, dupd care intreaga lume constd din atomi si accidenti ai atomilor, plaseazd
sufletele printre accidentii atomilor. Aidoma atomilor, sufletele iau nastere si dispar
in fiecare clipd. Aceastd negare a independentei si continuitd}ii naturii esenliale a
sufletului nu anuleazd In nici un caz imortalitatea, ci scoate sufletul din inldnfuirea
cauzalitdtii naturale. Conceptia despre suflet ca substantd materiald este, de altfel,
strins legatd de credinta in metempsihozd sau reintrupare 2%7.

Printre primii teologi musulmani care au sustinut natura spirltuald a sufletului
amintim pe Nazzam si scoala creati de el. Nazzam si apoi discipolii sdi susjineau cd
legdtura dintre trup si suflet este menlinutd de spiritul vietii (ruh), prin mijlocirea
cdruia sufletul poate sd lucreze in trup. In esentd, sufletul este cunoastere purd si
vointd purd. Nazzam a definit sufletul ca o «actiune volitionald internd», ceea ce nu
trebuie, insd, confundat cu voluntarismul modern. Prin aceastd definifie el voia sd
spund cd actiunile externe ale fiinfelor umane se afld in lotalitatea lor in sirul cau-
zalita{ii naturale, sufletul manifestindu-si libertatea sa in cadrul vointei lduntrice, ne-
fiind in mod direct determinat de vointa suprema a lui Allah, asa cum sustin majori-
tatea teologilor acestei religii.

Teoria cd sulletul este o substanid distinctd de trup este cel mai adesea intil-
nitd in scrierile misticilor si ale teologilor care au fost influentati de misticism.
Terminologia misticilor, desi in esentd esle luatd din Coran, este totusi profund influ-
entatd de gnoza elenistd si leologia crestind. Astfel, nafs este adus in sfera vietii
fizice, primind sensul de «dorintd senzoriald», in timp ce ruh este ridicat la rangul
de principiu psihic imaterial. Termenul qalb, «<inimd», primeste, de asemenea, un sens
identic cu cel de ruh.

Prin urmare, sufletul (galb sau ruh) este imaterial, de naturd divind. El este chi-
pul Iui Allah in om; lumind a luminii lui Allah. Sufletul constituie natura esentiala
a trupului, in timp ce acesta este [&rd nici o valoare. Fiind creat de Allah, sufletul
cautd sd se reintoarca la creatorul sau. Adevdrata unire cu Allah (unio mystica) este
darul fericirii supreme dat de Allah si nicidecum rdsplata stradaniilor omului.

In general, misticii musulmani accentueazd factorul emotiv al religiei, stdrile
alective, desi scopul suprem al vielii omului este prezentat ca o formd de cunoastere
(gnosis) realizatd prin experienia imediatad a divinului 2%,

Misticii de mai tirziu au dezvoltat ideea «Omului perfect» — Insan kamil —,
de obicei prezentat dupa chipul Iui Mohamed, care constituie nu numai o reflectie
a Frumusetii divine, ci si un microcosm in care toate atributele divine sint unite 2.
«Noi insine, spunea Ibn "Arabi, sintem atribute prin care descriem pe Dumnezeu» 3%,

297. Atomic Theory (Muhammadan), art. in «Encyclopaedia of Religion and Ethicse, vol. II, p. 202
§i urm. . -
298. De Boer, T. J.,, Soul (Muslim), arl. in «Encyclopaedia of Religion and Ethics», vol. XI, p.
745—1746.

299. 'Abd Ak-Kerim al Jili, De !'homme universel, exiraits du Livre Al insan al kamil, tradults
de I'arabe et commentés par Titus Burckhardt, Devry-Livres, Paris, 1975. 300. Historia Religionwm, p. 180.
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In ciuda acestei conceptii superioare despre om, si acesti mistici pdstreaza sentimentul
cd Domnul ramine Domn, iar servitorul rdmine servitor, fapt care nu permite o ridi-
care la justa valoare a relatiei dintre Dumnezeu si om.

Printre filozofii mohamedani subiectul cel mai indragit a fost problema sufle-
tului. Acest lucru este adevirat in cazul primilor filozofi, dar mai ales in cazul filo-
zofilor medijevali. In general se intilneste unanimitate de idei in ceea ce priveste
faptul ci sufletul se deosebeste de trup, dar nu putem spune acelasi lucru si despre
felul In care ei au conceput esenta sufletului. Al Kindi (873) sustine cad sufletul este
o substan{d simpld de naturd mobild care emand de la Dumnezeu. Cind sufletul
pirdseste trupul, el primeste o descoperire directd din partea lui Dumnezeu, privind
toate adevirurile si tainele existentei 3. Dupi Al Farabi (950), sufletul ralional este
facultatea superioard a omului, deoarece el poate cunoagte realitatea suprema.
Intre facultatile sufletului si trup existd o strinsa corelatie vitald. Centrul activitatilor
este in inimd, cu exceptia ratiunii intuitive care nu are nevoie de substrat material 32,
Avicena afirm3 fard nici un echivoc existenta sufletului. Sufletu]l este o esenjd care
existd si se deosebeste in mod fundamental de trup. Sufletul este atit form& cit si
esen{d ; aceastd idee este imprumutatd de la Aristotel. Dupd pdrerea sa, sufletul este
o substantd spirituald care poate si existe independent de trup, in timp ce trupul nu
poate exista far3 el 3%, ’

Filozofii musulmani andaluzienl,-cum sint Ibn Baja (1138) si Ibn Tofail (1185), vor-
besc despre o suprematie a sufletului asupra trupului si sustin cd sufletul poate
comunica cu lumea divind 3. Averroes (Ibn Rashid, 1198) susfine ca sufletul este o
substantd, insd nu ca accident al trupului, caci sufletul nu este substanta trupului ci a
formei. Trupul viu este format dintr-o substantd conforma cu materia care formeazd
trupul si dintr-o substantd conformd cu forma, care este unul si acelasi lucru cu su-
fletul. Sufletul este cel care di viatd trupului. La rindul sdu, sufletul are un subject
propriu care este spiritul. Acesta se sdldsluieste In singe si nu reprezintd viata, ci
numai cdldura vietii. Datoritd constiintei propriei sale insuficiente, sufletul se intoarce
spre cauza sa care este Dumnezeu. El se strdduieste sd ajungd la Dumnezeu prin
cunoastere si dorinta 35,

Existd printre filozofii musulmani o oarecare unanimitate in ceea ce priveste
existenla sufletului, desi nu intilnim aceiasi unanimitate cu privire la -natura lui. In
general, existenia sufletului este o necesitate de implinire a aspiratiei catre perfec-
tiunea absolutd si un concept fundamental pentru ordinea morald. Fard existenta
sufletului, a vorbi despre judecatd, pedeapsd sau rasplatd ar deveni un lucru absurd.
Sufletul este un mijloc de realizare a perfectiunii ultime, la care cei intelepti aspird
prin contact cu lumea de dincolo, care reprezintd o noud formd de existenia.

301. Rasa'il Al Kindi, p. 271, ed. de Dr. Abu Rida, Cairo, 1950; apud : Ibrahim Madkour, The
Concept of Man in Islamic Thought, in «Radhekrishan S., si Raju, P. T.», The Concept of Man, p. 464.

302. Walzer, R., Al Farabi and his Successors, in «The Cambridge History of Later Greek and
Early Medleval Philosophy», p. 658—659 ; Madkour, 1., La Place d'Al Farabi dans I'Ecole Philosophique
Arabe, Paris, 1934, p. 122—128; Quadr, G., La Philosophie Arabe dans UEurope Médiévale. Des origines
@ Averroés, Peyot, Paris, 1960, p. 83 §i urm. 303. Quadri, G., op. cit., p. 102.

304. Madkour, 1., Fi Fakafa AlIslamya, p. 55—57, in «Radhakrishnan, 8., si Raju P. T.», op. cit.,
p. 464,

305. Quadri, G., op. cit, p. 204—313 ; Etienne Gilson, History of Christian Philosophy in the Middla
Ages, Sheed and Ward, London, 1955, p. 224.
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COMUNITATEA UMANA

S. Freud, unul dintre cerceldtorii profunzi ai suflelului omenesc in manifesta-
rile sale tainice si intemeielor al psihanalizei, spunea urmditoarele despre comunitatea
umana : «dacd insii umani, membri ai unui grup, sint combinali intr-o unitate, atunci
existd cu sigurantd ceva care sa-i uneascd, iar aceastd legdturd este exact caracleris-
tica principald a grupului respectiv» ¥, Este, asadar, logic ca la temelia unei comu-
nitali umane sid eXiste ceva unilicator, in baza caruia membrij comunitédtii sd se simta
stringi unili si legali intre ei. In acest sens, un exemplu elocvent ar [i credinta intr-o
Providentd binevoitoare care imprimd nu numai un sentiment de dependenti fatad de
ordinea supranaturald, ci si dependenia omului fald de.societatea din care face parte
integrantd, deoarece tofi membrii unei comunitdfi impartdsesc aceleasi principii de
viald comuna. Acest lucru poate fi observal in mod special in culturile primitive, dar
si In cadrul unor comunitati teocratice.

La rindul ei, religia are un caracter es;ential practic, fiind preocupatd nu numai
de aspectul eshatologic al vietii credinciosilor ei, ci si de probleme ale vietii si trairii
zilnice, si in acesi sens ea indeplineste anumite functiuni in public si pentru public.
In societatea primitivd, pentru a exercita un control in numele supranaturalului asu-
pra fortelor binevoitoare si pentru a promova prosperitatea comunitdtii intregi, cre-
dinta religioasd cerea fiecdrui individ in parte sd-si indeplineascd rolul care fi era
dat in virtutea calitdtii sale de membru in comunitate. De obicei, acest lucru implica
oficierea corectd a unor anumite ritualuri in scopul mentinerii legéaturii tainice care
ii unea ¥”. In acesl fel comunitatea umand a devenit o entilate unificatd in baza unui
dinamism spiritual centrat in jurul unui obiectiv divin si care isi gdseste expresie in
institutii cum ar fi totemismul, cultul strdmosilor si inrudirea divind a omului. Viata
religioasd s-a organizat in jurul unor astfel de obiective, folostnd practici rituale ela-
borate sau diferite norme de conduitd pentru stabilirea unei relatii juste intre grupul
uman si ordinea supranaturald s§i intre membrii grupului. Ba mai mult, existd
convingerea ci ordinea sociald si culturald isi are un partener in ordinea spirituald
de care depinde fiintial in ceea ce priveste viata si bunistarea sa. Comunitatea de-
vine o rtealitate indisolubild, iar viata in sinul ei este unicd si indivizibild.

Sub aspect social, religia nu este o simpld afacere particulard. Ea priveste pe
toti cei care aderd la invétalurile ei, cerindu-le sd formeze grupdri umane sau
comunitdti, care sid oglindeasca prin tradire invatitura religiei respective. De aceea,
dup3 cum se va vedea, in fiecare din religiile mari tratate de noi, vom intflni comu-
nitd{i umane structurate si coordonate pe baza invatdturilor de credintd propovaduite

306. Freud, S., Psychology and the Analysis of the Ego, London and Vignna, 1922, p. 7.
307. Pentru exemplificlri : James, BE. O., The Social Function of Religion, London, 1940, p. 122—-125.
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de aceste religii. Fiecare comunitate isi are specificul ei si continutul ei social, moral
si doctrinar. Fiecare societate isi are scopul ei caracteristic, modelat in lumina con-
ceptiei eshatologice conceputd de fiecare religie in parte. Intre aceste comunitati re-
ligioase existd si deosebiri dar si asemdndri. Fird indoiald cd deoseblirile sint covlrsi-
toare. Importante nu sint, insd, deosebirile ci asem&ndrile; iar dintre asemdndri cea
mai de seam3 este strddania permanentd de a ridica pe om la un nivel fiintial superior,
la acel statut ontologic demn de rolul pe care il are omul in lume.

COMUNITATEA UMANA IN HINDUISM

Organizatia sociald hindusd este bazatd pe un complex de idei, conceptii despre
viatd si idealuri strins legate de contextul istoric in care a luat fiintad si s-a dezvol-
tat. In primele stadii ale dezvoltarii ei, in timpurile vedice, organizarea social si con-
ceptia de viatd reflectd conditia cuceritorilor arieni in care totul evolueazd mai ales
fn jurul bundstdrii pamintesti. Trupul cu nevoile si cerintele sale primeaza in toate,
iar strddaniile arienilor vedici se concentreazi mai ales asupra inchegdrii unor con-
ditii cit mai prielnice si mai comode pentru existenta pdminteascd a omului. Astfel,
valorile fundamentale ale vietii erau concentrate de preferin{d asupra bunurilor ma-
teriale, si nu asupra valorilor morale ideale si spirituale.

Cu timpul, activitatea bogatd care a facut din arieni cuceritorii Indiei, a scazut
in intensitate si in timp ce se aclimatizau noului mediu, au inceput s& mediteze mai
profund asupra semnificatiei si scopului vietii umane, asupra valorilor morale §i spiri-
tuale. Treptat se ajunge la concluzia cd viata pe pdmint este trecdtoare, cd fundamen-
tul vielii fizice este bazat pe temelii nesigure, si aceasta datoritd mai ales fenome-
nelor de suferintd si durere inerente acestei vieti. Acceptarea necondilionatd a aces-
tei vieli si sentimentul inutilitatii bogatiilor materiale, precum si a puterii au schimbat
perspectiva gindirii indiene intr-o directie cu totul diferitd, care a inceput si faca
abstraclie de viala paminteascd, empiricd si s3 accentueze valorile vietii spirituale,
luntrice ale omului. Accentul nu se mai pune pe aici §i acum, ci pe etern, pe ceea
ce transcende timpul si spatiul, Aceastd schimbare valoricid de la temporal la infinit,
de la empiric la transcendent este cheia intelegerii vielii umane in general din
perspectivd hindusa.

Pentru a intelege mai bine raportul dintre ins si societate in cadrul organizdrii
sociale hinduse, vom analiza aceasta problema sub trei aspecle :

a. Aspectul general si scapul vielii,

b. Structura societdtii hinduse ; si

c. Cele patru asramas sau trepte ale vielii prin care trebuie s& treacd insul
hindus pentru a ajunge la suprema eliberare din robia intrupdarii (samsara).

a. Aspectul general sl scopul viefli. — Contextul general al vietii omului tn hin-
duism se desfisoard sub egida conceptiei irealitd{ii lumii empirice, a faptului ca
lumea empiricd, in virtutea irealitdtii ei, este o sclavie pentru suflet si, ca atare,
datoria fundamentald a omului este sd caute s3 se elibereze, sd evadeze din céatusele
ei nimicitoare care il duc la o eternd insiruire de reintrupéri. Asa se face cd scopul
primar al vietii empirice este realizarea eliberdrii (moksa). Pe lingd moksa, mai
existd kama (dorinta, pldcerea) si artha (proprietate, interes) care, insd, nu privesc
fn mod direct eliberarea, ci sint doar mijloace care faciliteazd scopul ultim (moksa).
Acestea privesc viata empiricd in aspectele ei imediate. In cele din urmi, dar nu
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de mica importan}3, este dharma (trdirea morald, legea ordinei morale eterne) care
solicitd individuluj pastrarea si acceptarea valorilor etern prezente in ordinea lumii.

Moksa — Am afirmat mai sus ca intr-un anumit context indienii ajung la o
résturnare valorici care pune accent deosebit asupra valorii vietii eterne si mai ales
asupra naturii spirituale a omului. Acest lucru i-a facut s3 considere cd scopul prin-
cipal al vielii omului este eliberarea din condilia empiricd; cd aceastd condifie nu
este starea adeviratd a omului. Ea este o rdsplatd a ceea ce omul a sdvirsit in una
din vietile anterioare.

La baza concepliei hinduse despre viata paminteascd, trupeascd, se afld doud
dogme : dogma despre renastere sau transmigrare si karma sau legea faptelor, legea
cosmicd a cauzei §i efectului care opereazd in viata tuturor fiintelor.

Potrivit dogmei transmigrarii sufletului, omul este in mod esential o fiintd spi-
rituald eternd care se naste succesiv in aceasta lume. Legea faptelor sustine ca in-
dividul fsi proiecteaza Intr-o formad reald propriul destin si propria viatd, dupa
felul in care isi duce viata intr-o anumitd formd de fintrupare. Astfel, soarta si
situafia actuald a oamenilor au fost conditionate de felul in care au trdit in viata
anterioard, in timp ce viala prezentd le determind soarta si condifia in intruparea-
care urmeazd sa aiba loc dupd moarte. In fiecare treaptd a existentei sale insul uman
are un anumit grad de libertate, astfel incit el poate urca sau cobori pe scara valo-
ricd a fiintelor. Prin urmare, intr-o viitoare intrupare un ins din panchamas poate
sd se intrupeze ca brahmin sau intr-o altd imprejurare mult mai favorabild, iar un
brahmin poate s& ajungd sd se intrupeze fintr-o fiinta tiritoére, reprezentind nivelul
cel mai de jos al existentei.

Scopul esential al viefii nu este de a realiza o intrupare mai bunj, ci de a atinge
linta supremd a eliberdrii din sirul infinit al reinlrupdrilor, care este descoperirea
eului adevdrat, Brahman, adevdérul suprem: «Scopul vietii de aici», spune Bhagavata,
«nu este realizarea unui cer de toli cunoscut ca [liind rezultatul faptelor bune (pi-
oase); este dorinla de a descoperi adevdrul» 3, cici «cel care pleacd din aceastd
lume fard sd cunoascd pe cel Nemurilor este o fiin{d nenorocitd si mirsava» 3,

Omul este pus intre doud alternative: s& aleagd reintruparea cu suferintele, ne-
cazurile, durerile, placerile si limilele ei, sau sd se striduiascd sd realizeze libertatea
spirituald (moksa), printr-un efort suprem de descoperire a legdturii fiinliale uni-
versale, care il uneste ontologic cu Absolutul.

Kama (dorintd, placere) si artha (proprietate) privesc in mod direct viata empi-
ricd, pdminteascd. Kama se referd la partea emotivd a omului, la dorintele si plé-
cerile sale39 in timp ce artha vizeazd atitudinea fatd de bundstarea piminteascd,
materiald 3. Dorinla este un element care std la baza oricdrei realiziri. Bhima, unul
din fratii Pandava si erou al Mahabharatei, spune c3 satisfacerea dorinfei este o
prim# indatorire a omului. Desigur, el se baza in afirmatia sa pe textul vedic3? in
care kama este considerati ca origine a tuturor lucrurilor. F&rd dorintd nu poate fi
nici un fel de realizare. Marii intelepti din trecut, au dorit eliberarea si de
aceea au ajuns si o realizeze. Dorinta este secrelul oricdrui succes, malerial sau spi-
ritual, i numai un ipocrit ar nega acest lucru 3. Fird indoiald cd Bhima a exagerat.
Stim acest lucru din faptul cd el era violent, lacom si crud. De aceea, Yudhishthira,

308. Apud: Radhakrishnan, S., Eastern Religions and Western Thought, Oxford University Press,
retipdrire in 1969, p. 352, nota 2. 309. Brihadaranyaka Upanishad 3.8.10. 310. Bhagavata 1.2.10.
311. Mahabharata 12, 167. 312. Rig Veda 10, 129. 313. Mahabharata 12, 167 §i um.,
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regele dharmei, il reduce la tdcere explicindu-i rolul esential pe care dharma si
supunerea fatd de aceastd lege moralid universald il are in viata omului.

Artha sau acumularea de bunuri este, de asemeni, un lucru important, cici fard
o bazd materiald stabild nu poate fi vorba de un progres spiritual al comunitatii
umane. Saverpalli Radhakrishnan accentueazd acest lucru spunind cd «viata spiri-
tuald isi atinge scopul deplin numai in acele comunitdli in care existd un anumit grad
de eliberare din mizerie» 314,

Dharma. — 1In timp ce omul are datoria de a-si realiza dorintele sale si a aduna
bunuri materiale pentru viala sa zilnicd, acestea trebuie sd& fie supuse unei anumite
legi pentru a putea primi o valoare incontestabildi. Cea care pdstreazd echilibrul
valoric intre kama si artha si da coerenid si directie diferitelor activitili umane este
dharma. Dharma, artha si kama trebuie implinite in mod egal; omul care se daru-
ieste numai uneia din aceste indatoriri este inferior. Despre omul care implineste
doud din aceste indatoriri se spune (de scripturd) cd este mediocru; superior este omul
care se delecteaza in intreaga treime (trivarga)» 315

Dharma nu esle un crez sau cult care impune oamenilor un cod social sau etic.
Ea este legea perfectd a vielii; legea armoniei dintre om si om si dintre- om si uni-
vers. In timp ce omul are justificare in satisfacerea dorintelor sale, intrucit acestea
sint o expresie a vietii sale, a fi rob placerilor nu este adevarata dharma. Pentru
a-si implini cu adevarat plicerile, omul trebuie sa si le implineascd in contextul
dharmei, cdci «din dharma izvordsc placerea si profitul. De ce sda nu urmatji dreptaiea
(dharma) ?» 316, «Dharma ne spune», adaugd Radhakrishnan, «cd viata noastrd este in
primul rind pentru satisfactia proprie, dar este si mai mult pentru comunitate si
cel mai mult pentru eul universal care esle in fiecare din noi si in toate [fiintele» 37

Vidura, mare intelept din Mahabharata, afirmd cd dharma este tinta supremi a
omului pe pamint; caci prin dharma inieleplii din vechime au reintrat in Brahman,
jar lumile sint bazate pe dharma. Zeii au ajuns zei prin implinirea dharmei. Prin
dharma trebuie sa intelegem : stdpinirea Vedelor, ascelism (tapas), renuntare, cre-
dintd, jertfd, rdbdare, puritate, mila, adevar, stdpinire de sine si auto-tmbunita-
tire 318, '

O viatd dusd in conformitate cu normele dharmei este expresia libertatii spiri-
tuale, dar si expresia dharmei in lume. Dharma nu este, insd, un scop in sine, caci
dincolo de ea se afli Adeviarul absolut; ea este doar instrumentul prin care omul
trece in contextul tainic al constiintei universale care este Brahman.

Moksa. kama. artha si dharma sint indatoriri care privesc pe fiecare individ in
parte, accentuind diferite aspeote ale naturii umane.

b. Structura socletifli hinduse. — Fundamentul vietii religioase si sociale hinduse
este considerat ca fiind varnasrama-dharma, adicd «dharma clasei si a stadiilor
vietii». Prima mentiune a claselor (varnas) se face in Rig Veda3?® imnul Purusa-
sukta, in care sint mentionate primele patru clase sau caste: din gura lui Purusa,
omul primordial, au iesit brahmanii, kshatriyas din miinile sale, vaisyas din coapsele
sale si sudras din picioare. Cuvintul pentru castd este varma, ceea ce inseamnda cu-
loare. Aceasta ar fi o indicatie cum ca sistemul de castd s-a dezvoltat pe un substrat

314. Op. cit., p. 353. -

315. Text din Mahabharata, apud : Zaehner, R. C., Hinduism, Oxford University Press, 1966, p. 115.
316. Mahabharata, apud ;: S. Radhakrishnan, op. cit., p. 353. 317. Idem, ibidem.

318. Cf. Zaehner, op. cit., p. 114—115. 319. X.XC, 12.
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multirasial, substrat care a existat in India in acea perioadd. Nu se stie cum s-a
ajuns ca cele patru caste (jatis) si se imparti in sute de caste cite existi astdzi.
Rezultatul segregarii in caste a dus in decursul istoriei la stabilirea unui statut so-
cial nedrept, asa cum era si de asteptat.

In leorie existd doar patru caste, iar dacd includem §i pe «reprobati» sau pan-
chamas, ar fi cinci: brahmana — brahmanii, preotfii §i invatatorii; kshalriya — regii,
razboinicii si aristocratii; vaisya — negustorii s5i meseriasii; sudra — servitorii, agri-
cultorii ; si panchamas — cei din casta a cincea, numiti si reprobati.

Brahmanii, kshatriya si vaisya apartin grupdrii celor care sint nascuti de doud
ori. Se presupune ca sint de singe pur arian. Sint ndscuii de doud ori, datoritd fap-
tului cd au acces la scoli. Sudra sint localnicii admisi in comunitatea hindus¥, iar
panchamas sau reprobatii sinl Jocalnicii intinati i cei care sint ndscufi din c¥satorii
mixte, adicd intre membrii a diferite caste sau cu alii straini. Relaliile dintre caste sint
foarte stricte. Iat3 citeva elemente esentiale care caracterizeaz3 castele :

1. Intregul sistem se bazeazd pe credinfa cd omenirea nu este o unitate fiintiald,
ci constd dintr-o -serie de specii cu origini diferite, fiecare om fiind n3scut fntr-o
anumitd specie in virtutea legii karma, sau a faptelor savirsite intr-o viatd anteri-
oard. .Dacd el este avansat pe scara dezvoltarij sale spirituale, atunci este ndscut
printre brahmani; dacd nu este prea avansat printre kshatriyas si asa mai departe
in ordine descrescinda.

2, Datoritd superioritdtii lor spirituale numai brahmanii singuri au dreptul la in-
vétdturd si de a invata pe alfii. Lor le revine intreaga autoritate religioasd care, de
fapt, le este datd de zei. Deci, ei singuri pot sd predea religia, s& hotirascd in pro-
bleme legale, s& aducé sacrificii si sd sdvirseascd cultul in temple.

3. Existd un numdr nedefinit de specii de oameni, — deasupra tuturor se ridica
cele trei caste ariene. Dupd acestea, in ordine descrescindd, vin sudras, descendentii
localnicilor admisi in comunitatea hindus3, apoi reprobatii (panchamas) si castele
mixte. Strainii sint necura}i §i sint numi{i meecchas.

4. Valoarea fiecdrui om variazd dupd apartenenta la o castd superioard sau
inferioara.

5. Fiecare membru al unei caste trebuie si-i pistreze puritatea cu cea mai mare
strictete. A pingdri puritatea castei este un lucru primejdios nu numai pentru cel
care a savirsit actul de pingdrire ci pentru intreaga familie §i chiar si pentru intreaga
castd. Puritatea se pdstreazd prin indeplinirea indatoririlor religioase prescrise, prin
evitarea cldsdtoriei cu membrii unei alte caste si a oricdror alte leglturi sociale sau
profesionale. Incalcarea legitor prescrise aduce cu sine trecerea Intr-o castd inferioa-
rd sau chiar in grupul celor reprobati. Pedepsele pentru incdlcarea legilor prescrise
sint foarte mari. Dupd moarte cei care au incdlcat legile castelor merg fard doar
si poate in iad. ’

Nu rdmine nici 0 urm3 de indojald cd atunci cind sistemul de caste a fost for-
mulat, el a avut un rol bine definit, ajutind la péstrarea integrita4ii valorilor culturale,
sociale si spirituale ale populatiei ariene. Cu timpul, insd, ele au degenerat si prin
rigiditatea pe care au primit-o nu au dat omului dreptul si nici posibilitatea de a-si
determina singur soarta si de a-si dezvolta potentialurile potrivit Inclinatiilor per-
sonale.

Vorbind despre impiirtirea in caste a societdtii indiene si despre aspectele ne-
gative pe care aceasta le implicd, Saverpalli Radhakrishnan spunea : «Desi idealist la
origine, binefdcdtor in anumite perioade ale istoriei, bun in anumite privinte, sistemul
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de castd nu mai este in armonie cu noile noastre conditii datoritd faptului cd frineaza
dezvoltarea si ii lipseste elasticitatea. Degradarea for{atd a unui mare numir de oa-
meni este un lucru revoltdtor pentru orice om rafinat, care are sim{dmintul demnitéatii
omului §i respect fatd de wvaloarea vietii umane. Dreptul fiecdrui suflet uman de a
se integra in mostenirea umand deplind a rasei trebuie recunoscut. Casta este o sursd
de neintelegeri si rdutati si dacd persistd in forma ei actuald, va afecta cu sldbiciune
si falsitate pe cei care o sustin» 3%°, Astfel, nu este de mirare c3 insusi guvernul Re-
publicii India a luat masuri severe impotriva celor care doresc si men{ind acést
sistem nedrept.

c. Asramas sau treptele viefii individuale. — Dharma in hinduism nu este numai
o lege a castelor, ci si a stdrilor vietii omului ca persoani individuald, reprezentind
un ajutor binevenit in incercirile sale de realizare a perfectiunil absolute. Astfel,
viata uman# este prezentatd ca fiind formatd din patru stadii sau stdri comsecutive,
dintre care primele trei sint indatoriri de casta 32,

1. Prima treaptd este cea de ucenic (brahmacarya) si reprezintd perioada de in-
struire in stiinta vedelor. Ea poate dura 12 ani® sau chiar mai mult 32, In timpul
acestei perioade, ucenicul sau elevul este instruit in textele vedice, formulele sacri-
ficiului, intr-un cuvint in stiinta religioasd. Pe parcursul studiului elevul este indru-
mat de un invatdtor (guru), fatd de care elevul are anumite indatoriri, cum ar fi
datoria de a cersi 3 si de a-1 servi 35 Pe lingd asimilarea cunostinfelor impartisite
de guru si slujirea acestuia, elevul trebuie sd& ducid o viatd morala exemplard, pds-
trindu-si mai ales castitatea.

Scopul educatiei este de a-1 pregidti pe ucenic pentru viatd, de a-l ajuta sd-si
dezvolte aptitudinile, fdrd, insd, a-1 forta sa intre intr-un tipar stereotip prestabilit
care si-i distrugd caracterul. La sfirsitul acestei perioade elevul primeste urmadtorul
sfat :

«Vorbeste doar adevarul, implinesle-{i datoria, nu uita studiul Vedelor; dupi
ce ai prezentat invititorului cuvenitele daruri, ai griji ca linia rasei tale s& nu se
intrerupa» 326, Urmeazd, apoi alte indrumdri cu privire la séndtate, la relatiile cu pa-
rintii, etc.

Aceasta perioadd de ucenicie este necesard pentru ca sid indrume primii pagi
in ;/iala ai omului si si-1 pregdteasca pentru viata.

2. Grihastha — stdpin al casei. Terminind perioada de studiu si pregatire pen-
tru viald, tindrul hindus $f Ia locul tn contextul viejl soclfale, pentfu a-$i tmplini
indatoririle de castd: si se c3sdtoreascd, si practice unirea trupeascd in perioadele
permise, sd sacrifice zeilor sj spiritelor, etc.

_ Brahmacharya si grihastha sint doud trepte obligatorii in viata celui care doreste
sa devind sfint. Caci cel care nu cunoaste dragostea de copii, de sol sau périnti nu
poate pretinde si cunoascd dragostea care cuprinde toate. Grihastha este temelia
viefii sociale. Se spune ca «stipinul casei» fondeazd viala pe realitatea suprema,
cdutind adevdarul si daruindu-se Fiintei eterne in tot ceea ce sdvirseste.

320. Op. cit., p. 378.

321. Brihadaranyaka Upanishad 4.4.22 ; Chandogya Upanishad 2.23.1.

322. Chandogye Upanishad 4.10.1. 323. Chandogya Upanishad 4.4.5.
324. Chandogya Upanishad 4.3.5. 325. Brihadaranyaka Upanishad 3.1.2.
326. Taittirlya Upanishad 1.11.
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3. Vanaprastha — starea de eremit in pddure. Dupd ce copiii sdi s-au cdsitorit,
iar el a vazut cd si acestia au copiii lor, stdpinul casei se retrage, insotit sau nu de
sofia sa, intr-un schit din padure. Aici se supune unor reguli de abstinentd riguroase
si Indeplineste un mare numir de obligatii rituale. Una dintre obligatiile care {i re-
vin in aceastd perioadd esle practicarea austeritdjii si a meditafiei. In acest fel el
poate realiza fie moartea voluntard (sinuciderea religioasd), fie renunfarea si inirarea
in ultima treapta a vietii.

Este necesar sd addugdm aici cd «sinuciderea religioasd» nu mai este aprobata
de brahmanism. Pozitia asupra acestei practici a fost reglementatd de Legea lui Manu,
care spune: «Ascetul sd nu doreasca moariea, dar sd nu doreascd nici viata; el tre-
buie sd asteple ora fixatd pentru el, asa cum un servitor asteaptd ordin de la sta-
pin» 327,

4. Samnyasa — sau starea de renuntare. Cel care intrd in aceastid stare se nu-
meste sannyasin sau yali (ascet) sau parivrajake (cdlugdr réiticitor). Un sannyasin
trebuie sd renunte la orice proprietate, la distinctia dintre caste, la familie si rude
si chiar la practicile religioase. Ajungind la o anumita slare de perfectiune, el se
poate dedica unui tel superior incercind cu toate puterile sale sd realizeze cu-
noasterea suprema.

Aceasta este starea supremd, intrucit permite omului o detasare completd de
toate accidentele lumii empirice. Cel care intrd in aceastd stare transcende prin
renunfare totald conditia viefii materiale care leagd de fapte. Un astfel de om nu
mai aparfine rasei sau poporului sdu ci doar lui insusi si prin aceasta
lumii intregi. Aceasti stare poate fi imbra{isatd de membri ai diferitelor caste, bar-
bali sau femei. Viata de sannyasin este acceptatd de intreaga societate hindusd ca
scop al oriclrui om fard nici o discriminare. Kalidasa, mare poet indian, descrie
acest suprem ideal de viatd in urmatorii termeni: «a poseda intreaga lume, fird a te
poseda pe tine insutin 328,

Ca privire generald prima asrama reprezintd perioada de pregdtire pentru viata,
cea de a doua este «calea faptelor», a treia un stadiu de trecere, in timp ce samnyasa
este calea suprema a cunoagterij 32°,

In hinduism Intreaga viatd paminteascd a omului este compartimentatd in da-
torii si idealuri precise, care in timp ce limiteaza pe individ, incearcd sd-1 indrume
spre realizarea ultimd : evadarea din sirul reintrupdrilor. Aceastd realizare ultimd nu
este o dezvoltare a omului spre treapta perfectiunii supreme, ci descoperirea unitatii
ontologice dintre sufletul individual (jiva atman) si Sufletul suprem (Brahman), care
este perfectiunea absoluta.

In virtutea acestei unitd{i care existd incd inainte de descoperirea ei, omul are
in sine «perfecliunea» care este, insd, umbritd de accidentele empirice, maya (iluzia
creatoare) si avidya (ignoranta). In acest caz, nu se poate vorbi de un progres fiin-
tial ci doar de un progres cognitiv. Aspectul etic al trdirii viefii morale sucombéd in
fata cunoasterii supreme care uneste pe om cu Brahman.

327. VI, 45, citat In : Lacombe O., Le Brahmanisme, in «La mystique et les mystiques», ed. de A.
Ravier, Desclée de Brouwer, 1965, p. 767768 In nota 4.

328. Malavikagnimitra 1.1., apud : Radhakrishnan, op. cit., p. 381.

329. Pentru detalli : Paul Deussen, The Philosophy of the Upanishads, p. 367—382; S. Radhakrish-
nan, Eastern Religions and Western Thought, p. 349—382; Ravier, A., (ed), La mystique et les mystiques,
p. 767—768.
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COMUNITATEA UMANA IN BUDISM

Pornind cu dorinfa sincerd de a realiza emanciparea din necazurile si suferintele
lumii empirice, Buda a ajuns s& descopere metodele sau cdile care, din punctul lui
de vedere, erau cele mai eficace, pentru a realiza iluminarea. Acestea sint grupate in
cele «patru adevdruri nobile». In rezumat, aceste adevéruri nobile accentueaza asupra
urmadtoarelor aspecte fundamentale ale vietii :

1. Existenta sub orice forma implica suferinta sau durere ;

2. Cauza suferintei este dorinta de a trdi, setea de viata;

3. Incetarea suferintei, sau suprimarea ei este efectuatd prin cucerirea completa
si distrugerea definitivd a dorinfei de viata;

4. Calea care duce la incetarea suferintei este «Calea nobild cu opt perspectives :

a. Credinla dreapta

b. Atitudinea dreapti a minlii
c. Vorbire dreapta

d. Fapte drepte

e. Trdire dreapta

f. Stridanie dreaptd

g. Stare dreaptd a mintii

h. Meditatie dreapla.

Viata generald a credinciosului budist este o imbinare Intre practicd si cunoas-
terea teoreticd si trdirea ascetici opusid vietii empirice. In structura fundamentald
a conceptiei despre viatd, budistii trddeazd originea lor hindusd, in ¢imp ce in viaja
asceticd nu se poate spune cd se deosebesc fundamental de alte ordine monahale din
India. Ceea ce deosebeste budismul de hinduism este faptul cd acesta nu aderd la
institulii si traditii sociale, si cautd sd realizeze idealurile vielii facind apel la cele
palru adevdruri nobile, care sinl realizate de fiecare ins in parte dupa puterile si
intelepciunea sa. Este adevirat cd in ambele religii dharma este fundamentul vietii,
insd continutul doctrinal al lui dharma se deosebeste. In timp ce in hinduism
dharma este ordinea divinad inirupatd in coduri legale, pentru budisti ea reprezinta
adevdrurile invatate de Buda si care lrebuie implinite prin medilatie de catre fiecare
ins potrivit intelegerii sale. Cu alte cuvinte, legalismul social si religios hindus este
inlocuit de un principiu personal autonom, al carui punct de plecare este insemna-
tatea personalitdlii lui Buda. Céci el este venerat nu numai ca fondator al religiei
budiste, dar mai ales ca descoperitor al adevarurilor finale si indrumdtor al tuturor
fiintelor citre aceiasi realizare comuna. Buda este persoana in jurul carfeia evolueaza
gindurile fiecdrui crédincios budist, intrucit el insumeazi perfecf{iunea personald unita
cu adevdrurile universale. Credinciosul budist se refugiazd la Buda pentru a se pulea
retrage in sine insdsi (atta-sarana), asa cum a facut Buda. Acest principiu de auto-
nomie §i bazd personald a vielii religioase budiste formeazd un nou punct de plecare
in istoria religioasd a Indiei si a pus bazele unei noi religii cu pretentii de universa-
litate.

Accentul care se pune pe personalitate este dublat de stima fatd de libertatea
individuald, manifestatd printr-un profund spirit de tolerantd si liberalism. Preceptele
date de Buda, desi fundamentale, nu trebuie urmate in totalitatea lor si ad litteram
in traiul zilnic. Insusi Buda a sfatuit pe ucenicii sii in acest sens. Valoarea unuij astfel
de sfat poate fi vazuiad in felul in care tradiliile budiste sint pastrate de theravadini
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si de liberalii mahayanisti.-Acest spirit liberal std In strinsd legdturd cu «Cdrarea de
Mijloc» 3%, care formeazd introducerea la prima predicd a lui Buda tinutd la Benares
si a rimas de-a lungul veacurilor ca un far cilduzitor in toate formele de manifes-
tare ale religiei budiste. Tot acest spirit 1i deosebeste pe budisti de”alte ordine reli-
gioase ascetice, cum ar fi jainii.

Intreaga viald religioasd sau disciplind religioasa (sikkha) se imparte in trei
compartimente care se conditioneaza reciproc: moralilatea (sila), educatia intelectuald
(samadhi sau citta) si infelepciunea (panna). Esenta acestei discipline este exprimatd
intr-un mod plastic si clar in Dhammapada :

«A nu sdvirsi nici un picat, a face binele si a purifica mintea, aceasta este in-
vétédtura tuturor celor iluminati (Buddhas)» 33,

Aceste legi devin indatoriri universal valabile pentru toli cei care acceptd s&
urmeze pe Buda, fard distinciie de castd sau rasi. «Budismul, spunea A. Barth3?, a
avut chiar de la inceputurile sale nota distinctivd de a se fi deschis fira nici o deose-
bire, nu numai claselor care aveau dreptul la inva{dmintul brahmanic, ci §i celor care
au fost redusi mai mult sau mai pulin la treapta de servitori, sau celor care trdiau
liber si se gidseau intr-o stare de excomunicare, Buda nu a respins pe nimeni; iar
in cercul ucenicilor lui nu a existat altd deosebire decit cea de virstd si merit». De
altfel, Buda a fost preocupat intr-o masurd egald-de viala calugdrilor dar si de a lai-
cilor. El nu s-a mulfumit sd indrume catre perfectiune §i Nirvana doar pe un numdr
de alesi, care au pardsit lumea, renuntind la placerile ei, ci a predicat mul{imilor
‘despre virtulile casnice si sociale, despre respectul fati de viald, fald de cisitorie,
adevar, milostenie, iertare, despre spiritul de respect fala de adevdr si scirbd fa}d de
pacat, despre fapte bune, care constiluie o cale spre paradis (svarga) si asigurd feri-
cire in viata de aici si cea de apoi.

Este adevérat cd Buda a infiintat un nou cin monahal si a fixat regulele de con-
duitd disciplinard si meditativa, al cdror scop este realizarea [inald a Nirvaniei; insa
tot el a fosl acela care a pus in strinsd legdturd fiinjiald comunitatea monahali cu
comunitatea laicilor, intrucit au existat si existd laici care nu pot adopla viala mo-
nahald, cu ausleritdiile ei, viald ce reprezinta calea normald spre Nirvana.

Din cele spuse mai sus se poate observa cad comunilatea budistd este impér|ita
in doud grupdri distincte. Pe"de o parte, se alla cdlugdrii, iar, pe de altad parle laicii.
Intre aceste doud grupari existd o strinsd legdturd liinjiald care desfiin{eaza deosebi-
rile statutare, dupd cum se va vedea in cele ce urmeaza.

A. Samgha

Samgha inseamnd comunitatea sau fratietatea luturor calugdarilor si ascetilor.
Dupd cum este normal, samgha reprezintd doar o minoritate a comunitdtii budiste.
Samgha are doud scopuri sau functiuni bine precizate: de a furniza sau de a da celui

330. «Clérarea de Mijloc» este doctrina cauzalitdgii aplicatd la individ §i exprimatd in cele Patru
Adeviiruri Nobile : omniprezenja suferinfei, cauza suferinfei, dorinja egoistd, vindecarea el, eliminarea
dorinfel separatiste si metoda de finliturare a suferinjei. Cdrarea de Mijloc este drumul intre extreme.
Céci dac# manifestarea se bazeazd pe «perechi opuse», drumul spre unitatea din care acestea au aparut
trebuie sd fie undeva la mijloc gi 58 le depdseascil prin transcenderea lor.

331. Vers. 183, Dhammapada, traducere de Max Miiller, in «The Wisdom of India», editatd de Lin
Yutang, London, 1956, p. 317. 332. Oeuvres, vol. L., Paris Leroux, p. 115, .

313. Pentru detalii: Louis de La Vallée Poussin, Buddhism. Studies in Comparative Religion, Ca-
tholic Truth Society, London, 1963, p. 8 si urm.
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dica Dhamma intregii omeniri. Continuitalea in organizarea cinului monahal a [ost
cel mai stabil element din istoria budismului. Viata monahald este reglementatd de
normele expuse in Vinaya {una din cele trei Pitakas care fixeazd in scris normele
de conduitd monahald). Disciplina monahald a mai fost codificatd in legile Prati-
moksha (pratimoksha inseamnd a abandona pdcatul; echipament, armura).

La baza viefii monahale exisla trei voluri esentliale : sdrdcia, castitlatea sau ceji-
batul sf inolensivitatea.

a. Sdrdcia. — Un c3lugar nu poate avea nici un fel de proprietate; doar hainele,
vasul pentru cersit, un ac, mataniile, un brici cu care sa-si barbiereasca capul din
doud in doud sdptdmini si un filtru cu care si inldture viefuitoarele mici din apa de
bdut. La inceput, imbrdcdminlea cdlugdrilor era formatd din zdrentele adunate de la
gunoi, mai tirziu credinciosii laici au daruit malerialul necesar pentru confectionarea
de robe.

Cit priveste regimul alimentar, cdlugdrul trebuie si-si procure hrana cersind.
Cersirea mincdrii face parte din obligaliile zilnice ale cdlugdrilor. Actul in sine are
un dublu scop: sd dea posibilitatea laicilor de a face fapte bune si in acelasi timp
sd facd pe cdlugari sd-si invingd mindria personald si sd practice stipinirea de sine.
Datoria cdlugdrului este sd treacd pe la toate casele fira nici o deosebire §i si nu
dea atentie la ceea ce primeste. Dacd o femeie ii intinde mincare, cdlugarul nu tre-
buie sd priveasca la frumusetea sau urijenia ei.

In budismul mahayana aceastd practica este consideratd ca mijloc de cultivare
a dragostei fata de celelalte fiinje umane, in timp ce budismul hinayana meniine
ideea de auto-disciplinare.

Cu timpul, aceastd practici a inceput sd dispard. In unele tdri a disparut defi-
nitiv, in timp ce in altele este menjinutd ca un exerciliu pentru novici.

b. Celibatu] monahal sau castitatea. — Castitatea numitd si brahmacarya sau
conduitd demni de un adeviarat brahmin sau sfinl, este idealul de la care un calugar
nu trebuie s& se abatd chiar cu preful vietii. Actul sexual este descris ca fiind un
obicei bestial sau animal. In general s-a practicat evitarea si desconsiderarea femei-
lor, intrucit ele erau considerate ca pericol permanent pentru ascefi. Motivele care
stau la baza refuzului actului sexual sint usor de injeles. Un sistem care vede in
céutarea placerii senzuale izvorul rdului, nu poate privi cu ochi buni o astfel de prac-
ticd oFeft de Balurald ar [l fh ecadrul legllor accoptato do soriotatea umanid. Cu tim.
pul, ins3, aceastd lege a fost incilcati. In jurul anului 500 d.Hr. in Kasmir se intil-
nesc comunitdti de cdlugdri cédsatorifi. Acelasi lucru se intimpld in jurul anului 800
d.H. in Tibet. Aceastd schimbare de atitudine fatd de relatia barbat-femeie a fost
rezultatul reconsiderarii actului sexual, care a ajuns sd fie evaluat ca mijloc de rea-
lizare a ilumindrii.

c. Inolensivitatea. — Budismul, aidoma jainismului, a pus in centrul invdjaturii
sale inofensivitatea — ahimsa, ca reactie fatd de violenta crescindd ce a marcat des-
coperirea fierului si a bronzului. Aceasta a fost indreptatd nu numai impotriva masa-
crelor dintre triburi si a nedreptatilor cauzate de sistemul de castd, dar si impotriva
micelului animalelor care insofeau sacrificiile vedice §i a cruzimii cu care tdranii
tratau animalele. Doctrina aceasta are la baza ei doud principii :

1. Credinta in inrudirea tuturor fiinfelor, care a fost reintaritd de credinta in
intrupare, potrivit cdreia un om poate ajunge fintr-o viatd viitoare orice altd fiinta
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necuvintdtoare. Astfel, dacd cineva lraleazd cu cruzime un animal, el poate ca
lrateaza in acest fel o rudd raposata sau un bhun prieten.

2. Cel de-al doilea principiu a fost expus in Udana, :nde Buda spune: «Gindu-
rile mele au raticit in loale directiile prin lume. Nicdieri nu am intilnit ceva mai
scump cuiva decil eul sdu personal. Deocarece fatd de allii, pentru fiecare eul este
scump, nimeni din cei care doresc si cistige ceva sd nu rineascd pe altul» ¥4 Cu ale
cuvinte, trebuie sd cultivdm in noi un spirit de dragoste fata de altii, ca si cum
in locul lor ne-am afla noi insine. Cadci dacda vom lasa ca virtutea milei sd creasca
in noi, atunci nimédnui nu i se va intimpla nimic rau. '

Fara indoiald ca prin aceasta atitudine fatd de viaia budismul a avut o influenia
umanizatoare asupra intregii istorii a Asici. '

In virtutea aceslei doctrine, in budism nu este loc pentru cruciade sau inchi-
zilli, cdci potrivit invataturii lui, chiar dacd Buda a fost insultat, nu trebuie totusi sa
te simii ofensat, cdci cei iluminati nu sinl atinsi de blasfemii. Nu trebuie sd credem
€cd nu se gasesc in budism alitudini violente sau ofensatoare. Acestea existd chiar in
diferite scrieri ale lor. Insasi existenta acestei religii de-a lungul veacurilor se dato-
Teazad §i unui oarecare grad de inloleranid si temperamentului lor 35,

Este necesar sd addugdm cd samgha isi pdastreazd incd rolul contemplativ.
Bhikshu Sangharakshita remarca intr-o recentd lucrare ca practicarea respiratfiei si
meditatiei a cunoscut o importanti reinviere mai ales in Burma §i cd «urmasii con-
temporani ai arahats-ilor din vechime suplimenteazi cunoaslerea scripturilor cu expe-
rienfa personald» 3%, Un lucru asemadandtor are loc si in Sri Lanka 3. Insemnétatea
acestui fapt va putea fi v3zutd in cele ce urmeaza si aceasta mai ales pentru ca
trdirea asceticd are o influen{a mare asupra relajiei dintre samgha si comunitatea
laicilor.

B. Comunitatea laicilor

In esenid budismul rimine o miscare monahala. Aceasta miscare nu ar [i supra-
viefuit daca nu ar {i fost sprijinila efectiv de comunitalea laicilor, caci in general ca-
lugdrii §i ascetii, membri ai comunitdlii monahale, nu igi cistigau cele necesare pen-
tru existen{d. Am spus deja cad insusi Buda a ardtat o deosebild inleiepciune in trata-
rea laicilor si a fost intotdeauna gala sa i ajute la nevoie. In schimbul sprijinului
malerial primit de la laici, cdlugdrii au slujit nevoilor religioase ale acestora.

In general, dupa invidlalura lvi Buda, laicii nu au nici cea mai micd sansd de a
ajunge la iluminare. Tot ceea ce pot face, este ca prin fapte bune sd realizeze o
reinlrupare mai favorabila care sa-i ducd un pas mai aproape de calea nobild ce
duce la iluminare. Datoritd faptului ca laicii nu pol sd se mintuiasca, este necesar ca
ei si pastreze legdturi cit mai strinse cu comunitatea monahala. Aceastd indatorire
nu revine numai laicilor ci si cdlugarilor deopdlriva. Prin exemplul vietii lax mulii
cdlugdri au servit ca modele de viald pentru laici datoritd bundtatii, autocontrolului
si detasdrii lor in imprejurari in care se simtea nevoia de o separare de greutéitile
si necazurile lumii. Pe linga aceasta, cdlugdrii vorbeau celor interesati despre originea
si destinul omului, despre locul omului in lume si despre semnificalia vietii empirice
si, in cele din urmd, despre mijloacele prin care poate [i realizatd o viald mai buna.

334. Apud: Edward Conze, Buddhism. Its Essence and Development, p. 61.
335. E. Conze, op. cit., p. 65. 336. A Survey of Buddhism, ed. a 2-a, Bangalore, 1959, p. 158.
337. Nyanaponika, The Heart of Buddhist Meditation, Colombo, 1956, p. 5.
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In general, cdlugarii serveau si mai servesc in unele cazuri ca instructori si indru-
matori ai oamenilor in general, dar mai ales ai tinerilor 3%, _

Nihar Rajan Ray, in prezentarea pe care o face budismului theravada din Burma,
spune urmatoarele despre relatia dintre samgha $i comunitatea laicilor: «Ar fi o gre-
seald regretabild si presupunem cd calugarii budisti din Burma duc o viatd izolala
si in mulfumire de sine. Intr-adevar, nimic nu poate [i mai departe de adevar.. De
fapt, Samgha a constituit un element esential — pe departe cel mai activ si mai pu-
ternic element — al inlregii structuri sociale din Burman» ¥, Samgha, adauga el, a
dat Burmei o societate bazatd pe egalitate intre oameni, fara deosebire de bogatie
sau castd. «<Nu este nici o indoiald ca valorile spirituale si etice inalte ale budismu-
lui in general si tonul inalt moral al comunitaiii au servit ca izvor principal de in-
spirajie pentru poporul care a acceptat sd slujeascd pe calugari si organizalia lor;
nu putem [ace altceva decit sd recunoastem cd@ poporul era prorun'd constient de ser-
viciile pe care le-au f3cut cdlugarii» 34,

Acest lucru nu se intimpla in toate |arile budiste. In Tibet, desi spiritul tolerant
al budismului a imprimat cruzilor si razboinicilor tibetani un caracter de bunitate,
c3lugdrii formeazd o clasd aparte, fard o apropiere mai intimd de popor 3. Un lucru
asemdndtor are loc in Sri Lanka, unde manaslirile sint plasate in locuri retrase in
munti, greu accesibile, fn timp ce in Burma ele sinl plasate lingd orase sau sate pen-
tru ca-laicii s poatd si le viziteze pentru nevoile lor spiriluale, iar bdielii tineri sa
invele carte 32,

Caracteristicile esentiale ale comu/nitétii budiste pot fi evaluate cel mai bine
din doud perspective: mai intii gdsim cultivarea constanta a acelor elemente care
privesc exislenta umana si se gdsesc in Abhidhamma 33 si, in al doilea rind, o acce-
sibilitate perfectd pentru popor. Ambele sint la fel de importante mai ales pentru
raspindirea valorilor etice si spirituale budiste. .

Aceastd coeziune intre membrii celor-doud comunitati izvoraste din eredinfa ca
inlreaga creatlie are o singurd origine si ca toate lucrurile din univers sint legate intre
ele intr-un tot fiinjial 3, de legea inexorabilad a suferiniei.

COMUNITATEA UMANA IN IUDAISM

In iudalsm conceptia despre individ si comunilate are la baza doud principii
fundamentale. Un prim principiu, de importania deosebitd peniru in|elegerea omuluj
in Vechiul lestament, este laptul ¢4 Dumnezeu la cfeare a dat fapturli miinitor sale
porunca de a stipini lumea materiala pe care El a creal-o (Geneza 1, 28). Aceasta
stipinire i-a fost datd in virtutea credrii sale dupd chipul si asemdnarea lui Dum-
nezeu, ca o dovadad cd omul nu este o simpla fiintd care ar putea fi confundata cu alte
vietuitoare pamintesti. Porunca dat® de Dumnezeu omului sd sldpineascd pamintul
este mirturia unei legaturi unice a Creatorului lainic si de nepdtruns cu omul. Omul,
dintre toate celelalte viefuitoare ale pamintului, este onorat de Dumnezeu intr-

338. Bigandet, P., The Life or Legend of Gaudama the Buddha of the Burmese, Rangoon, 1866, p.
523 si urm. 339. Ray, N. R., Theravada Buddhism in Burna, Calcutta, 1946, p. 266.

340. Ibidem, p. 266 §i urm.

341. Waddell, L. A., The Buddhism of Tibet or Lamaism, ed. a 2-a, Cambridge, 1959, p. 568 si urm.

342. Pratt, J. B., The Pilgrimage of Buddhism, London, 1928, p. 126.

343, Abhidhamma este Pitaka cunoasterii metafizice, psihologice si Ffilozofice.

344. Vezi : Saito, Outlines of Buddhist Ethics, 1903,
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un mod cu lotul special. Caci Dumnezeu i se adreseaza si il confrunld ca pe un su-
biecl relalional, ca «TU», Dumnezeu inlra intr-o unica relatie de comuni!.mé cu omul
prin aceasld prima porunca. El jese din tainica Sa existenld si intrd intr-o relatie
morala pozitivda cu faptura miinilor Sale, ardtindu-i locul special §i sarcina sau da-
toria pe care o are in lume. Ca [iintd creatd, omul esle la fel ca celelalte vietuitoare.
Prin porunca data, el intilneste Cuvintul lui Dumnezeu, iar prin acceptarea poruncii
date, trece de partea lui Dumnezeu in confruntare cu restul creatiei. Omul nu este
doar o parte neglijabild in naturd si aceasta oricit de inirefesuta ar fi viata lui cu
ordinea naturald. In vechiul Israel relajia omului cu lumea derivd din stipinirea pe
care Dumnezeu i-a dat-o peste celelalte [apturi. Capitolul doi din Genez3 considera
granila dintre om si celelalte vietuitoare (granitd care nu permite omului sa-si gd-
seasca complementul si completarea in creatura sub-umand), ca fiind rezultat al naturii
spirituale independente a omului, care il trece de partea iui Dumnezeu, cdci darul
cel mai mare al lui Dumnezeu, crearea dupa chipul si asemanarea Sa, adicd subiec-
tivarea omului in personalul «EU», il pune pe om in analogie cu Fiinta lui Dumnezeu
indepértindu-1 de natura.

St3pinirea omului peste naturd nu este absolutd. Lumea creatd isi are legile ei
bine stabilite care reglementeazd fortele naturale, viata si activitatea lumii animale.
Aceste legi depisesc siricta putere de intelegere a omului (lov 38 urm.). De altfel,
omului nu i s-a dat stdpinire nelimitatd asupra lumii, deoarece una din indatoririle
sale este de a se supune ordinej crealiei, care ii arald limitele sale. Viata naturii
este strins legatd de acliunea responsabild umand atunci cind Canaanul primeste titlul
de mostenire divina, iar omujui i se impune un anumit comportament pentru ca nu
cumva sa pingdreasca pamintul §i sd fie aruncat afard (Vezi: leremia 2, 7; 3,
1 urm. 9; 16; 18; Levitic, 18, 25, 27 urm. ; 20, 22) 345,

Un al doilea principiu este obligativilatea neconditionatd a omului de a-si orga-
niza viata comunitard si individuald pe baza legilor eterne descoperite de Dumnezeu.
Spre deosebire de Codul lui Hammurabi sau Legile lui Manu, legile Vechiului Tes-
tament nu izvordsc din viaia civicad ci din viata culticd a poporului, de unde vocea
divind a Domnului Legdmintului este auzitd de om. Interesanl de observat cd aceastd
lege divind nu se restringe doar la cult, ci inunda legea civild, care primeste la rindul
ei nuanla de obligativitate neconditionald (Vezi: Exod 21, 12—17; 22, 17, 20 urm.;
23, 1—-3; 6—9). Sub spectrul acestei obligativildti, se dezvoltd viala de toale zilele
a liecdrui individ, a fiecirui membru al poporului lui Israel. Israelul nu a considerat
cresterea sa ca popor sau najiune ca fiind rezultatul unei simple legi naturale, ci ca
un dar nemerital din partea lui Dumnezeu care l-a eliberat din robia egipteana si i-a
dat posibilitatea de a creste intr-o naliune puternicd, sub o singurid Lege si inlr-o
tard libera. Acesta a fost momentul cind Israelul devine constient de legitura sa cu
Dumnezeu in contextul legamintului, ¢ind nelinistea si cdutarea sint inlocuite de noua
identilate de «popor ales», care aveau un scop precis §i principii de viatd bine de-
limitate.

Aceastd identitate devine scop in sine, dar si necesitate de realizare ;
ceea ce il pune in expectativa. Caci in limp ce trebuia sa trdiascd potrivit clauzelor
legdmintului, implinirea si necesitatea ultima —- de implinire, prin venirea Celui Pro-
mis — este pusd in viitor. Asa se face cd in comunitatea israelitd a Vechiului Testa-

345. Cf. Walter Eichrodt, Man in the Old Testament, SCM Press, London, 1954, p. 28-32.
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ment legdmintul devine un modus vivendi, in timp ce implinirea devine asteptare,
modus expectans.

In Vechiul Testament omul primeste semnificatie si sens prin supunere [alad
de obligativitatea necondilionata in care il transcende si il plaseaza pe linia dezvoltarii
sale fiinfiale in relalie cu Dumnezeu. Astfel, inlreaga viatd a omului in relatjie cu
lumea, cu sine insusi $i cu comunitatea este supusd cerintelor vointei divine, estle
vazutd intotdeauna in relajie cu Dumnezeu care este creator, imparat §i judecétor
al tuturor fiintelor. Problema omului evolueaza in jurul acestei relatii: «Doamne, ce
esle omul, ca sa iei cunostinjad de el, fiul omului ca sa iei seama de el ? Omu] este ca
o sullare, zilele lui ca umbra care trece» (Psalm 144, 3—4). Psalmistul este nelinistit
in fata paradoxului prezentat de grija pe care Dumnezeu o are fatd de om in ciuda
discrepantei fiimfiale care existd intre madrefia divind eterna si nimicnicia trecatoare
si finitd a omului.

Viata in sinul poporului Israel este fondatd pe credinja si cunoasterea Dum-
nezeului celui viu: «Ascultd dar, Israele, si cautd sa le implinesti ca sd [ii fericit
si sa va inmulli{i mult, cum {i-a spus Domnul, Dumnezeul parinlilor tai, cind ti-a
fagaduit tara in care curge lapte si miere. Ascultd, Israele! Domnul, Dumnezeul nos-
tru, este singurul Domn. Si iubesti pe Domnul, Dumnezeul tau, cu toatd inima ta, cu
tot sufletul tdu si cu toatd puterea tan (Deuteronom 6, 3—5). Acest lucru a fost intarit
de Iahve in prima poruncad a Decalogului: «Eu sint Domnul Dumnezeul tau.., sa nu
ai alf{i dumnezei afara de mine» (Exod 20, 2—3). Prin aceastd porunca religia Vechiu-
lui Testament gasesle, dupa cdutari indelungate, o relatie salisfacdtoare intre om si
Dumnezeu materializati printr-un sistem de ofrande si sacrificii care caracterizeaza
multe religii in stadiul lor primar. Acest stadiu este, insd, depdsit intr-o perioadd mai
tirzie, cind accentul nu se mai pune pe cult, ci pe trdirea intima, personald a rela-
fiei om-Dumnezeu in viala cea de loate zilele: «Ti s-a aratal, omule, ceea ce este
bun si ceea ce Dumnezeu cere de la tine: dreptate, iubire si milostivire si cu sme-
renie sd mergi inaintea Domnului Dumnezeului T&u!» (Miheia 6, 8).

Structura comunitara si viata individuald in sinul poporului ales este conturata
$i normalizatd de un cod de legi care au fost descoperite de Dumnezeu. Este vorba
de cele 10 porunci (Decalogul) descoperite de Dumnezeu pe Munlele Sinai, dupa ie-
sirea poporului Israel din Egipt si trecerea lui miraculoasa prin Marea Rosie (Exod
20). Aceste legi devin valide prin relerirea lor directd la Dumnezeu ca promulgalor,
incalcarea lor fiind pedepsita nu de oameni, ci de Duinnezeu. In acest tel, Decalogul
este strdmutat de sub relativismul uman, devenind adinc inrddacinal in transcenden|a.
Legile sau normele Decalogului devin stilpi si lemelie penlru viala omului in con-
textul legdmintului.

Datoritd importaniei pe care Decalogul a avut-o pentru comunitatea umana a
Vechiuluf Testament si a progresului in gindire si traire pe care il reprezintid, vom
trata In cele ce urmeazd citeva principii [undamentale care il caracterizeaza si im-
plicit ajutd la intelegerea omului ca ins si ca membru al comunitalii umane.

Caracterul unic si special al Decalogului nu consld in valoarea inlrinsecd a pre-
ceptelor morale: interzicerea omuciderilor, a adulterului, a furtului, nerivnirea la
avutul altuia, respectul fatd de péarinti. Desi aceste precepte morale presupun un pro-
gres al conditiilor de viald sociale sau culturale, ele pot fi intilnite si in cazul altor
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traditii si tdri 36, Adevdrata trdsdlurd caracteristicd este legdtura fiinf{iald dintre aceste
precepte morale si poruncile fundamentale religioase, ca expresie a convingerii ca
viata morald zilnicd este inseparabil legati de adorarea lui Dumnezeu. Cu alte cu-
vinte, Dumnezeu cere un anumit comportament si {inutd morald din partea omului
pentru a-1 ajuta in nevoile si necazurile sale, cdci voinfia divind este concentratad
asupra acelor aspecte ale vietii care din punct de vedere moral sint bune. Decalogul
este expresia unej sensibilitd}i morale, ca rezultat al trairii religioase care da valoare
incontestabil superioara vielii umane in comparatie cu oricare alte bunuri materiale.

Ca societatea israelitd a Vechiului Testament a fost §i ea organizatd in clanuri
si triburi, aidoma celorlalte popoare primitive, este deja un fapt recunoscut si inde-
obste acceptat de aproape toti cercetitorii Vechiuluj Testament3’. La baza organi-
zdrij religioase si sociale a vechiului Israel intilnim trasdturi comune organizdrii pri-
mitive si mai ales ale modului de viatd al triburilor nomade din acea perioadd. Din
acest motiv, viata individului este evaluati in contextul comunitdtii tribale, in afara
cdrejia nu existd posibilitate de existentd. Intreaga viatd privatd poartd amprenta le-
gilor generale care guverneaza si exercita influenld absolutd asupra lui. De exemplu,
fn cazul rdzbundrii singelui, cea mai vitald expresie a unitdtii de clan, nu numai in-
dividul, ci intreaga comunitate este responsabild pentru actiunea sa {Geneza 4, 23
urm. ; I Samuel 25, 33). Prin urmare, individual angajeazd si membrii familiei sale in
obligatiile pe care le are fatd de clan (Geneza 42, 37 urm.).

In cazul poporului Israel gindirea si Weltanshauung-ul tribal au ajutat la for-
marea unei relalii de solidaritate sub noua lege a Legdmintului sinaitic, acesta fiind
elementul de unitate spirituald si fiintiald sub care poporul isi ducea viata. Odatd cu
stabilirea in Canaan, vechile atitudini tribale au inceput sa fie revizuite si chiar in-
locuite. Clanul incepe si fie inlocuil cu alte comunitd}i sitesti sau urbane. In clipa
in care civilizatia urband incepe sd& progreseze, vechile legaturi sociale devin inve-
chite si sint abandonate. Protectia individului nu mai cade in sarcina clanului ci a
curtii locale; mai mult, chiar, regele poale sd intervind in cazuri individuale (Il Sa-
muel 14, 5 urm. ; II Regi 8, 6; 4, 3). Legdmintul nu mai prevede decit pedeapsa celui
vinovat, fird repercusiuni asupra familiei sale. Familia celui vinovat este pedepsild
doar in cazul in care acesta a incdlcat legea sacrd sau pentru crimd de inaltd trddare
(losua 7, 24 urm.; 1 Samuel 22, 12 urm.; II Regi 9; 26). Aici intervin, insa, motive care
privesc concepiia tabuistd de intinare a familiei prin seful ei (Deuteronom 22, 8;
cf. II Samuel 20, 14 si 21), precum si prezumiia c3 familia a fost complice (Deute-
ronom 13, 7 urm.). In general, sub noua lege se pune accent valoric mai mare pe
viata umand. Sclavul este protejat Impoiriva abuzurilor inumane (Exod 21, 20 si 26
urm.), si este considerat ca fiintda umana. In cazul accidentelor fatale unde partea
responsabild este doar indirect vinovatd, cum ar fi, de exemplu, omorirea unui copil
de cédtre un taur, pedeapsa nu mai este efecluatd in baza legii talionuluj indirect prin
uciderea unuia din copiii péarlii vinovate (Exod 21, 31 si mai precis Deuteronom 24,
16). De altfel, legea talionului ficea parte din conceptia de clan si consta mai mult

346. Ne gindim la Babilon i Egipt. Vezi : The Egyptian Book of the Dead, cap. 125: «The Con-
fession before the Judges of the Dead», in Pritchard, J. B., Ancient Near Eastern Texts relating to the Old
Testament, ed. a 2-a, Princeton, 1955, p. 34 si urm. si «The Babylonian Shurpu Series of Adjurationss,
in Gressmann, H., Altorientalische Texte zum Alten Testament, ed. a 2-a, 1926, pP- 324 51 urm. |

347. ). de Fraine, Individu et société dans la religion de VAncien Testament, In «Biblicas, vol.
33/1952, p. 1952; Hans Walter Wolf, Anthropologie des Alten Testaments, Chr. Kaiser Verlag, Mtnchen,
1973.
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inlf-o lege a retributiei decit a razbumdrii, cum a fost indeobste prezen-
tatd. Acolo unde infractiunea sau crima depdsea persoana celui vinovat, pedeapsa era
suportata de cineva din familie sau de servitori si cu scopul de a se repara greseala.
Numai familia putea fi penalizatd in acest fel 38, De fapt, legea iudaicd respinge bru-
talitatea ca pedeapsd a partii vinovate. Spre deosebire de legea asiriana care prevedea
mutildri corporale ale parlii vinovate 39, in legea iudaicd se [ace simlitd o usurare
a pedepselor ca rezultat al schimbdrii conceptiei faid de crimd. Omul este creat dupa
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu si, prin urmare, chiar atunci cind este pedepsit
trebuie s3 se }ind cont de valoarea si de dreptul la viatd care i s-a dat3%.

Este adevdrat ca distinctia dintre omul liber §i sclav este mentinuta, dar sclavul
este pus si el sub protectia legii: un tratament prea sever dad victimei dreptul la
emancipare iar uciderea sclavului atrage dupd sine pedepse aspre (Exod 21, 26
urm.; 20).

In ceea ce priveste relatia dintre sexe, intilnim o destindere remarcabild. Sojul
nu are voie si-si vinda sofia ca sclava; la fel se intimpld si in cazul sclavei care este
concubini (Exod 21, 7 urm.; Deuteronom 21, 14). Totusi, mentalitatea generalad fatd de
casidtorie si problemele ei ramine aceeasi ca in toatd lumea antica.

Tudaismul talmudic pdstreaza aceleasi principii de bazad stabilite de Lege; astfel,
dreptul la viatd nu este un simplu act prin care se garanteazd doar securitatea
viefii, ci oferd paza si siguran{d impotriva oricirei primejdii care ameninia
viata. Simpla ridicare a miinii impotriva aproapelui este consideratd infamie: «Cel
care ridici mina impotriva aproapelui s&u, chiar dacd nu l-a lovit, este numit om
rdu» 3! In semn de respect fatd de viala umand si integritatea corporald a omului,
Talmudul interzice inseldciunea si ura. Acestea sint, de altfel, interdiclii preconizale
de Legea Vechiului Testament: «S& nu furati si s& nu minti{i, nici s& nu v& inselati
unii pe aljii» (Levitic 19, 17).

In contextul dreptului la viatd se inscrie si libertatea umani. Acest drepl este
prezent si in Vechiul Testament si este considerat ca rezultat al unilatii ontologice a
omului i a egalitatii lui in faja lui Dumnezeu : «De as fi nesocotit dreptul slugii sau
slujnicei mele, cind se certau cu mine, ce as putea sa fac, cind se ridicdi Dumnezeu ?
Ce as pulea rdspunde cind pedepseste El1? Cel ce m-a facut pe mine in pintecele
mamei mele, nu l-a facut si pe el ? Oare nu ne-a intocmit acelasi Dumnezeu in pin-
tecele mamei ?» (lov 31, 13—15). Talmudul f31 Dbaceazd concoplia despro relatia
dintre stapin si sclav pe acelasi principiu. Era interzis sa ceri sclavului sa indepli-
neascd munci degradante sau o munca inutild. Un sclav bolnav trebuia ingrijit cu ace-
easi solicitudine si grija ce i se aratd unui om liber. Intr-ajutorarea nu este limitata
doar la membrii poporului iudeu. A ajuta pe cineva in necaz este o lege universala
si include nu numai pe cei straini de poporul iudeu, dar si pe dusmani: «Chiar daca
dugmanul tau s-a sculat devreme sa te ucidd si dacd vine fldmind i insetat la casa
ta, da-i mincare si béu_luré» 32 Intrajutorarea este consideratd ca fiind un elemen!

348. Danbe, D., Studies in Biblical Law, 1947, p. 154—189.

349. Altassyrische Gesetze, paragraf 7, 18—21 ; 40 ; 44.

350. Walter Eichrodt, Theology of the Old Testament, p. 78--79,

351. Talmud Sanhedrin 58 b., apud : Isidore Epstein, Judaism. A Historical Presentation, Penguin
Books, retip. in 1964, p. 146. *

352. Midrash on Proverbs 25, 21, apud : Isidore Epstein, op. cif., p. 150.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 803

integral al dreplatii si de aceea nu trebuie sd@ conlina aspecte de nedreplate. Este
interzis sa faca milostenie acel stapin care nu plateste servitorilor sdi cit se cuvine 3%,

Milostenia si grija sint atitudini care nu trebuie limitate doar la oameni, cici
intreaga naturd este demnd de consideralie (Proverbe 12, 10). Insusi Vechiul Tes-
tament interzice, de exemplu, distrugerea plantelor si animalelor (Deuteronom 20,
19—20; Proverbe 12, 10).

Toate aceste atitudini fatd de semenii nostri si fajd de lumea Inconjurdtoare
sint, insd, depdsite de porunca biblicd a dragostei: «Jubeste pe aproapele tdu ca pe
tine insuti»n (Levitic 19, 18). Aceastd poruncd include pe toii oamenii f&rd deosebire
de crez sau rasd : «Dac3 un strdin vine si locuiascd tmpreund cu voi In tara voastra,
si nu-l1 asupriti.. s&-1 iubiti ca pe voi insiva..» (Levitic 19, 33—34). Deosebirea care
se face Intre un iudeu si un strdin are doar aspect religios. Din punct de vedere
social si economic, nu este nici o deosebire Intre ei: «O singuri lege si o singurd
porunci s3 fie atit pentru voi cit si pentru strainul care locuieste printre voi» {(Numeri
15, 16). Legea este, deci, una si aceeasi pentru toti. Supremul judecitor rimine Dum-
nezeu: «..Dumnezeu este Cel care face dreptate..» (Deuteronom 1, 17).

Aceeasi atitudine fat¥ de strdini e pastratd si in Talmud: «S& fii unul din ucenicii
1ui Aaron, care iubeste pacea si cautd pacea, care iubeste pe oameni si 1i aduce
aproape de Lege», spunea Hillel 3%,

S& ne Intoarcem, insd, in perioada Vechjului Testament, cind poporul Israel
revenea din robia babilonicd (538 i.Hr.) si incerca s3-si refacd comunitatea si viata in
cadrul acestei comunitati.

Dupd cucerirea Babilonului de cétre Cyrus (538 i.Hr.), poporul Israel aflat in cap-
tivitatea babiloneand primeste libertatea si dreptul de a se tntoarce acasd. Desi un
numdr destul de mare a rdmas fin Babilon, totusi majoritatea covirsitoare se rein-
toarce sub conducerea lui Zorobabel si Iosua. La sosirea in Ierusalimul distrus, primul
lucru pe care il fac e s3 ridice un altar pe ruinele Templului pentru a mulfumi lui
Dumnezeu. Reconstructia Templului se face cu un secol mai tirziu la tndemnul profe-
tilor Hagai si Zaharia. Sub conducerea lui Ezra si Neemia, are loc organizarea sociald
si reinnoirea spirituald a communitdtii izraelite prin infiintarea unui stat teocratic.
Orinduirea acestui nou stat se baza pe aceleasi principii emise de Leg&mintul sinaitic
care primeste, insd, nuanfe extrem de legaliste, intrucit accentul a inceput sd se
pund pe Indeplinirea obligatiilor exlerne, vizibile fatd de om si fa{d de Dumnezeu
(Neemja 9, 38 — 10, 39). Personajele principale ale societ{ii sinl preotii ca reorga-
nizatori ai credintei, pe baza Legii, care se concentra in special asupra ritualului: ce
este curat si necurat, purificari, ispdsiri de pdacate, prohibitii etc. Tot in aceastd pe-
rioadd comunitatea judaicd devine o natiune exclusivistd din punct de vedere religios,
dar si din punct de vedere rasial si, deci, social 35.

Acest lucru nu a putut, insd, preveni infiltrarea unor influenie strdine, mai
ales grecesti, in gindirea iudaicad, elemente care au schimbat conceptul tradilional
israelit despre natura omului §i idealurile sale. Accent deosebit se pune asupra edu-
catiei si instruirii personale. Perioada elenistd esle caracterizati de o acutd fartmitare
a comunitdfii iudaice in secte §i grupdri politice 3%, desi in esenta sa poporul iudeu

353. Yalkut Shimeoni, Proverbs, 947, In Isidore Epstein, op. cit.,, p. 152.

354. Ethics of the Fathers, 1, 12, citat dupd 1. Epstein, op. cit., p. 155.

355. Pentru detalii : John B. Noss, Man's Religions, ed. a 3-a, The Macmillan Company, New York,
1963, p. 544—551. 356. W. Eichrodt, op. cit., p. 261.
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isi pastreazd integritatea, si aceasta mai ales datoritd credintei sale in Dumnezeu, a
temerii de Dumnezeu $i mai presus de toate a dragostei de Dumnezeu. Aceste senti-
mente sint marturii ale constiinjei separdrii omului de Dumnezeu, dar si ale pogordmin-
tului pe care Dumnezeu il face fat{d de om prin promisiunea de a trimite un Mintuitor
care sd izbaveascd poporul din starea de pacate si de moarte. De altfel, intreaga dez-
voltare religioasd a acestei perioade devine pronuniat eshatologica, cu accente natio-
naliste mesianice. Acest lucru il vom prezenta in detaliu in capitolul urmator, in
care vom trata despre conceptia eshatologica in iudaism.

Perioadele pind la sfirsitul antichitdfii si intregul ev mediu se caracterizeaza
mai ales prin nesigurantd §i cdutare. Elaborarea scrierilor cabaliste si talmudice con-
stituie o incercare de a da coeziune §i identitate unui popor impréastiat pe intreaga
suprafatd locuitd a globului. Elementul care pdastreaza unitatea poporului evreu ra-
mine totusi Legea Vechiului Testament, care este pastratd cu sfinjenie ca punct de
referinta in istoria acestui popor.

In contemporaneitate, comunitatea evreiascd incearca sa-si regdseascd echilibrul
social, cultural §i religios prin reinvierea traditiilor clasice ale Legii Vechiului Tes-
tament. Desi secularizarea se face simtitd si in sinul aceslui popor, se dd incd posi-
bilitatea pdstrarii legilor religioase prescrise de Lege. Sint respectate legile alimentare
biblice si rabinice in institutiile publice. Casdtoriile sint facute in conformitate cu
legea traditionald 3%7.

In Republica Socialistd Romdnia, comunitatea evreiasca se bucura de drepturi
egale cu tofi celatenii {arii, avind totodatd posibilitatea de a trdi conform normelor
prescrise de Legea sacrd a Vechiului Teslament.

COMUNITATEA UMANA IN CRESTINISM

Atunci cind se vorbeste despre comunitatea umana in crestinism,
trebuie sd se tind seama in primul rind de specificul credintei crestine
care rezulta din intruparea lui lisus Hristos. Céaci actul intrupdrii lui
lisus Hristos a adus cu sine invatitura dogmaticd care s& structurali-
zeze continutul comunitdtii umane, dar mai ales principiul fundamental
ontologic al unitatii vizibile si spirituale fiint{iale a acestei comunitati.

In general, comunitatea crestind este cunoscutd sub numele de Bi-
sericd — ekklisia, mai ales atunci cind prin Bisericid infelegem adu-
narea celor care cred in Hristos, si aceasta ca definitie comuna pentru
toate confesiunile crestine. In Ortodoxie se depiscste aceasti sfera,
aducindu-se o noud dimensiune teandrica, intelegindu-se prin Biserica
«comunitatea celor impreund saditi in Hristos» 358, In aceastd perspec-
tivd, membrii Bisericii sint inglobati intr-o impreund-crestere fiintiala
cu Hristos si numai de aceea pot forma Biserica. Fiecare membru al Bi-
sericii trebuie sd spund ca si Sfintul Apostol Pavel : «De toate m-am
lipsit si pe toate le socotesc gunoaie, ca s& dobindesc pe Hristos» (Fi-

357. Peniru detalii: Isidore Epstein, Judaism, p. 319—323; John B. Noss, Man's Religions, p.
579--585.

358. Stdnilome, D., Transparenfa Bisericii in vieja sacramentald, art. In «Oriodoxia», an. XXII,
nr. 4. oct.—dec., 1970, p. 501.
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lipeni III, 9), si sa marturiseasca aceeasi constiin{d a unitatii lor cu
Hristos : «Acum nu mai traiesc eu, ci Hristos trdieste in mine» (Gala-
teni II1, 20).

Biserica, si intelegem prin aceasta aspectul ei de comunitate umang
si nu cel de comunitate ierarhica liturgicd, nu poate fi gindita in afara
de Hristos si Duhul-Sfint. Aceasta inseamnd cd Biserica nu este ceva ce
se rezumd doar la aceasta lume. Desigur céd ea este luatd din sinul aces-
tei lumi si trdieste in lume, dar ea este mai ales pentru lume. Astfel,
Biserica nu poate fi redusd doar la aspectul ei pdmintesc cu implicatiile
ei umane fir4 a abandona natura ei adevadratd care o deosebeste de o
societate sau grupare umana oarecare.

Primirea ca membru in cadrul Bisericii sau al comunitatii crestine
se face in urma sdvirsirii Sf. Taine a Botezului, prin care cel botezat
se «impreuneazd cu Hristos», dupd ce in prealabil i s-a cerut sa se
lepede «de satana si de toate lucrurile lui». Aceasta Sf. Taind a Bote-
zului mijloceste intemeierea unei relatii personale a celui botezat cu
Hristos si prin Hristos cu toti cei care au fost la rindul lor botezati si
s-au lepddat de satana si lucrurile lui. Rugdciunile si actele preotului
sint un dialog cu Dumnezeu pentru primirea celui ce se boteazd in re-
latie personald cu El Biserica, sau comunitatea celor ce se afld de mai
inainte siditi in Hristos, se roagd lui Hristos la Botez, pentru ca El s&-1
sddeascd si pe cel ce se boteazd acum cu El insusi $i impreund cu ea
«s#-] facd partas mortii si invierii lui Hristos, Dumnezeul nostru» 3%,

Odatd devenit crestin, omul depdseste sfera existentei paca-
toase si intrd intr-o comunitate fiintiald in care nu primeazad individul
ca entitate separatd, ci ca persoand umana integrata in unitatea naturii,
intelegind prin aceasta unitatea dintre trup si suflet, adicad persoana
umand in totalitatea ei, si unitatea cu semenii, cu aproapele, prin iden-
tificarea cu ei si cu Hristos. Intruparea Iui lisus Hristos std la baza
acestei unitdti a naturii, iar Pogorirea Duhului Sfint este afirmarea
multiplicitdtii persoanelor umane in cadrul Bisericii ca societate. De alt-
fel, Biserica este extensiunea sociald a lui Hristos cel Inviat. Starea
actuald a membrilor Bisericii nu e identicd cu starea de acum a lui
Hristos cel Inviat, care este tinta finald, ci de la Hristos cel personal,
care se afld in drum de realizare a impacarii si desavirsirii supreme a
omului. Hristos cel personal se afld in fiecare din noi, chiar si in cel
mai umil dintre oameni; de aici $i grija ce trebuie s& o avem fatd de
fiecare din semenii nostri : «Adevdrat, zic voud, intrucit ati ficut unuia
dintr-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati facut» (Matei XXV, 40).
Aceastd identificare a aproapelui cu Hristos este ideea fundamentala
care std la baza comunitatii crestinilor ca trup al lui Hristos. Fiecare
crestin se vede pe sine ca o «piatra vie» (I Petru II, 5) a trupului mistic
al lui Hristos. Comunitatea crestind este fondatd pe porunca ijubirii,
care are doud obiective precise : iubirea de Dumnezeu si iubirea fata de
aproapele : «Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu cu toatd inima ta si

359, Stdniloae, D., op. cit., p. 503.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



806 GLASUL BISERICIHI

cu lot sufletul tau si cu tot cugetul tau. Aceasla este intlia si cea mai
mare poruncd. lar a doua, asemenea acesteia : S& iubesti pe aproapele
tdu ca pe tine insuti. In aceste doud porunci se cuprinde toati legea
si proorocii» (Matei XXII, 37—40).

Prin dragostea fatd de Dumnezeu, crestinul se daruieste trup si su-
flet Creatorului, Stapinului, Pdrintelui si Binefacdtorului sdu suprem,
iar prin savirsirea voii Lui se nevoieste sd primeasca prin har, credinta
si fapte bune, asem&narea chipului slavei Sale, pentru cd rivneste s&
mosteneascd locul de-a dreapta si unirea vesnicd cu El, la Parusie.

[ubirea fatd de aproapele este dimensiunea orizontald a iubirii fata
de Dumnezeu. Aceastd iubire, care pune pe aproapele la acelasi nivel
ontologic cu noi insine, se rasfringe direct si asupra noastrd; ea este
sincera, dezinteresatd si deplina, introducind in relatiile interumane re-
gula de aur a Mintuitorului expusd in Predica de pe Munte: «Tot ce
voiti sd v3 faca voud oamenii, faceti-le si voi la fel; cdci in aceasta
este cuprinsd legea si proorociin (Matei VII, 12). Porunca iubirii fatd de
aproapele este rezultatul identificarii mistice a lui Hristos cu cei care
sint «sdditi» in El. Ea atirnd in cumpéana judecatii celei drepte (Matei
XXV, 34—40) ca principalul criteriu moral pentru impdarfirea tuturor
oamenilor in buni si rdi, in mintuiti si condamnati, in fericiti si nefe-
riciti.

Notiunea definitorie a comunitdtii crestine este, deci, iubirea fata

de aproapele : «Porunca noud dau voud: sd va iubiti unul pe altul. Pre-
cum v-am iubit Eu pe voi, asa sd va iubiti si voi unul pe altul. Dupa
aceasta vor cunoaste toti cd sinteti ucenicii Mei, de veti avea dragoste
intre voi» (loan XIII, 34—35).
_ Porunca jubirii fatd de aproapele nu are un caracter static, pasiv.
Ea solicitd intreaga efuziune a inimii concretizald in fapte bune: «Céaci
de vor fi fratele sau sora goi si lipsiti de hrana de loate zilele si le va
zice cineva din voi: Mergeti in pace, incalziti-va si va sé&turati, si nu
le-ar da cele de trebuinta trupului, ce folos ar fi ?2» (lacob II, 15—16);
«Prin aceasta am cunoscut iubirea, cd.-El si-a pus sufletul sdu pentru
noi; si sintem datori sa& ne punem sufletul pentru frati. Iar cine are
bogédtia lumii si se uitd la fratele sdu, care este in nevoie, si isi inchide
inima fatd do ol. cum rdmino acela in dragostea lui Dumnezeu 2 Copiii
mei, s nu iubim cu cuvintul, nici cu limba, ci cu fapla si cu adevarul»
(I Ioan III, 16—18). In felul acesta, legea, care guverneazd comunitatea
cresting la nivel social, devine o norma precisa, cu un continut obiectiv
precis, care implicd cunoasterea drepturilor si nevoilor aproapelui si
solidaritatea, comuniunea si chiar identificarea cu el in satisfacerea
acelor drepturi si nevoi, chiar inainte de a satisface nevoile proprii.
Aceasta atitudine izvordste din convingerea prezeniei si identificarii
mistice a lui Hristos cu semenii nostri.

Din punct de vedere soteriologic, implinirea iubirii fatd de aproa-
pele isi are ponderea sa in procesul de mintuire. La Dumnezeu nu ajun-
gem ca insi singulari ci in fratietate cu semenii si prin ei. Mintuirea
devine un act de solidarizare cu semenii in efortul nostru spre desa-
virsire : «Iubitilor, s& ne iubim unul pe altul, pentru cid dragostea este
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de la Dumnezeu si cunoaste pc Dumnezeu. Cel ce nu iubeste n-a cu-
noscut pe Dumnezeu, cdci Dumnezeu este iubire» (I loan IV, 7—10);
«Pe Dumnezeu nimeni nu L-a privit vreodata ; dar dacd ne iubim unul
pe altul, Dumnezeu rdmine in noi» (I loan IV, 12; cf. IV, 16).

In viziunea crestind viata in comunitate reprezintd un proces con-
tinuu de depasire a conditiei date, prin eforturi intense de urmare a lui
Hristos, in scopul mintuirii si al unirii ultime cu El. Procesul acesta
este caracterizat de un act efectiv de simultaneitate, in care se conjuga
si coreleazd strddaniile omului spre perfectiune cu activitatea sfinti-
toare a lui Hristos prin Duhul Sfint. De aceea, «pentru a ne uni cu
Hristos, spune un scriitor bizantin din secolul al 14-lea,.va trebui sa
trecem prin toate cite a trecut El, s& réabddm si sa suferim si noi cit a
rdbdat si a suferit El.. Cdci intr-adevar noi de aceéea ne botezdm, ca
sd ne ingropam si sa inviem impreund cu El; de aceea ne §i ungem
cu Sfintul Mir, ca sd ne facem partasi Lui prin ungere imparateasca (ce
ne di puterea sad fim aparati de patimi), a indumnezeirii si, in sfirsil,
de aceea mincdm hrana cea preasfintd a Impdartasaniei si ne adapam din
dumnezeiescul potir, pentru ca sd ne cuminecdm cu insusi trupul si sin-
gele pe care Hristos si le-a luat asuprd-si din pintecele Fecioarei. Asa
cd, la drept vorbind, noi ne facem una cu Cel ce s-a intrupat si s-a in-
dumnezeit, cu Cel ce a murit si a inviat pentru noi» 360,

Aceastd conlucrare cu Hristos cel ceresc in scopul mintuirii, al eli-
berdrii de sub robia pdcatului si al unirii progresive cu Hristos este
un act de totala daruire lui Dumnezeu. El implicd o adeziune deplina
din partea omului, o coactivare cu puterea sfintitoare a Harului divin,
dupd cum marturiseste un alt Sfint Parinte al Bisericii noastre : «Voinia
omului este o conditie esentiald, cdci fara ea Dumnezeu nu face ni-
mic» 381, Inceputul cresterii spirituale este convertirea, ceea ce repre-
zintd un act al vointei umane prin care omul se intoarce spre Dumnezeu
renuntind la viata de pdcat si la pasiunile pacdtoase care sint accidente
ale vietii empirice. Acest act de renuntare la lume este cladit mai de-
parte prin Sfintele Taine, in care ni se daruieste puterea specificd ne-
cesard, spre crestere si unire tot mai profunda cu Hristos. Astfel, se in-
tdreste tot mai mult unitatea si coeziunea comunitatii crestine, pe de o
parie, si se da omului pe de altd parte posibilitatea de a progresa spre
statura «omului perfect», spre indumnezeirea sa: «Daca pentru aceea
s-a facut iFu al Omului si om, Dumnezeu-Cuvintul, Fiul lui Dumnezeu
5i Tatdl, ca s& facd dumnezei si fii ai lui Dumnezeu pe oameni, sd cre-
dem, deci, cd vom ajunge si noi acolo unde este acum insusi Hristos,
capul intregului trup (Coloseni I, 18) care s-a fdcut pentru noi Inainte-
mergétor la Tatal (Evrei VI, 20), prin aceea ce este cu noi. Caci in adu-
narea dumnezeilor, adicd a celor ce se mintuiesc, va sta Dumnezeu in

mijloc (Psalm LXXXI, 1) nemaifiind nici o distantd intre El si cei vred-
nici» 362,

360. Nicolae Cabasila, Viaga in Hristos, trad. de T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 26—27.

361. Sf. Macarie din Egipt, Omilii spirituale, XXXVII, 10, P.G. XXXIV, 757 A.

362. Maxim Mdrturisitorul, Capete gnostice, 11, 25, in <Filocalia», trad. de D. Stdniloae, vo!. II,
Sibiu, 1948, p. 175. ’
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Intilnim expus aici intregul act divin de ridicare a omului la Dumnezeu,
prin indumnezeire, dupa exemplul lui Hristos; de comuniune ultima a
oamenilor intre ei si a tuturora la un loc cu Dumnezeu.

Prin Botez ni se da un nou statut evidentiat printr-o «noud nastere»
in Hristos, ceea ce este un dar divin independent de vointa noastra %3,
si devenim astfel «teocentrici», in sensul ca recistigdm menirea noastra
originala, care este, insd, eshatologica si tainicd, intrucit ni se da posi-
bilitatea sd participdm la viata divind. Actul restabilirii 1a o noua viata
in Hristos este intdrit printr-o noud Sf. Taind, a Mirungerii, care im-
prima celui botezat «pecetea darului Duhului Sfint» dind o noua
dimensiune vietii baptismale, adicd, «viata in Duhul», care nu este o
forma separatd de trdire, ci intdreste viata in Hristos intr-un mod com-
plementar, ducindu-o spre indumnezeirea eshatologica.

Date fiind aceste premize, credinciosul crestin este pregétit pentru
noul sdu drum ascendent in via{d. Desigur, el nu este facut perfect si
nici nu este ferit de a pacéatui. Starea de la Botez este doar un inceput,
este punctul de plecare. Datoria lui este de a progresa, de a imbogati
viata care i s-a dat. In acest urcus, el este ajutat nu numai de credinta
si faptele sale, ci si de Harul sfintitor al Duhului Sfint, care i se acorda
ca sprijin si intdrire, ca prefigurare a comuniunii ultime cu Dumnezeu.
Atunci cind pdcdluieste si se cdieste sincer, Dumnezeu il iartd, dindu-i
harul intdritor al iertdrii. Cind isi uneste viata in cdsdtorie, in scopul
procredrii, Dumnezeu {i trimite Harul sfintitor al Duhului Sfint ; iar cind
se afld in clipe de durere trupeasca si sufleteasca, Taina Sfintului Maslu
este marturia harului datator de viatd, de alinare si speranta. Peste toate
acestea se ridicd, insd, Sfinta Impéartisanie care reprezintd maxima si
sublima apropiere de Hristos, pentru cd prin ea El traieste in noi si noi
in El (Ioan VI, 56). Prin ea se realizeaza unirea credinciosilor cu Hris-
tos si cu ei insisi, ca expresie vizibild a iubirii care ne uneste.

Euharistia reprezintd Sf. Taind care imbina in chipul cel mai desd-
virsit cdrdrile procesului tainic de unire cu Hristos. In primul rind ea
ne pune in legdturd cu Hristos: «Cel ce mincad Trupul Meu si bea
Singele Meu rdmine in Mine si Eu in el» (Toan VI, 57). In al doilea rind,
Euharistia ne aduce intr-o unire tainicd cu celelalte madulare formind
cu El Trupul mistic al lul Hristos, flindca cu totii ne impartasim din
aceeasi piine si devenim, astfel, un trup. Toti crestinii au in comun
ca izvor al vietii lor suprafiresti pe Hristos in Euharistie. Asadar, ne in-
rudim cu Hristos, dar si cu cei ce se hrdnesc din acelasi Trup si ace-
lasi Singe ; ne impreundm cu El in mod sacramental, dar si cu madu-
larele Lui in mod spiritual : «Voi sinteti Trupul lui Hristos si fiecare,
in parte, madularele Lui» (I Corinteni XII, 27) 364,

Coeziunea comunitard euharistica este exprimatd simbolic si tainic
maj ales prin Sfinta Liturghie. Ea reda ideea legaturii fratesti ce existd
intre crestini, caci prin rugaciunile ei se cere mila, harul si indurarea

363. Nicolae Cabasila, De vitg in Christo, 11, 5.
364. Cf. Bria lon, Aspectul c itar al D ieytii Euharistii, arl. in «Studii Teologice», an.
XI, nr. 7—8, sepl.—~oct., 1959, p. 423—424,
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divind pentru aproapele si pentru intreaga lume. Jertfa euharistica este
strins unitd cu impdrlasirea, caci ea se sdvirseste in scopul unirii cres-
tinilor, dupd cum boabele de griu sint unite in piine: «Pentru aceea si
noi, asemdnarea mortii fidcind, aducem piine si ne rugdm prin jertfa
aceasta, milostiv fiind noua tuturor, si te indura, Dumnezeule al ade-
varului, si precum piinea aceasta a fost imprastiatd deasupra dealurilor
si adunatad s-a facut una, asa aduna si Sfinta Ta Bisericad din tot neamul,
din toatd tara, din toata cetalea, si satul si casa si f&-o Bisericd vie si
soborniceascéd» 3%, Piinea euharistica si Euharistia in general prefigu-
reaza forta unitatii comunitatii crestine, iar «sdrutarea pacii» rdmine «un
semn al unirii sufletelor si al izgonirii oricadrei vrajmasii 39,

Comunitatea umana creslind isi gaseste o si mai profundd semnifi-
catie mai ales in suprema comuniune, a cdrei expresie ultima este Dum-
nezeu cel neapropiat si intreit in persoane, sau Treimea cea de o Fiinta;
unitatea perfectd, infinitd ; o monada in treime sau o treime in monada.
Aceasta supremd comuniune reprezintd transcendenta absolutd a cate-
goriei numerice, o eliberare din confuzie si mulliplicitate, dar si din
singuratate. Ea nu este nici staticd, dar nici dinamicd, ci o stare care le
transcende, o stare de comunicare a iubirii. La intrupare, lisus Hristos a
adus cu sine chipul acestei comuniuni si l-a grefat in insdsi natura
umana, pe care o scoate din individualism si ii d& posibilitatea de rea-
lizare in comuniune. Dupd cum Dumnezeu se afld in comuniunea per-
soanelor, tot asa si omul irebuie sd trdaiascd in comuniune cu semenii.
De altfel, noi am ardtat ca drumul spre Dumnezeu trece prin semenii
nostri. De aici si rolul fundamental pe care il are comunitatea in pro-
cesul de realizare a mintuirii personale, subiective. In aceastd perspec-
tivd, comunitatea este cimpul de realizare si valorificare a faptelor bune,
ceea ce reprezintd a doua conditie subiectivd a insusirii mintuirii.

«Desdvirsirea religioasd nu se poate realiza singuratic, independent
de obstea sociald, cdci numai in comunitate, credinta poate fi insotita
de fapte bune, ca sa rodeascd, prin Harul divin, mintuirea cereascai.
Mintuitorul ne spune cd, la judecata din urm&, vor primi binecuvin-
tarea Pdrintelui ceresc in ceata dreplilor numai cei ce s-au purtat fra-
tesle fatd de semenii lor mai mici de pe pamint, pe cind cei ce si-au
inchis inima fatd de nevoile altora, vor fi osinditi pentru vesnicie in
chinurile iadului, ca unii care lui Hristos nu i-au dat hrana, imbraca-
minte, addpost si slujire, la nevoie (Matei XV, 31—46). La judecata de
apoi, cind se va definitiva starea tuturor credinciosilor, sentinta Drep-
tului Judecédtor va depinde, asadar, de valoarea sociald a crezului lor
religios, adicd de contributia fiecdruia la imputinarea suferintelor si la
inmultiirea binelui in lume» 367,

365. Serapion de Thmnis, Rugdciunca jertfei — la Johannes Quasten, Monumenta eucharistica et
liturgica vetustissima, Bonnae, MCMXXXV—-MCXXXVIl, p. 62, cit. dupd 1. Bria, op. cit., p. 424—425.

366. Sf. Ciril al lIerusalimului, Catehezele, \rad. de D. Fecioru, Bucuresti, 1943, vol. 11, Caleheza 1V,
1, 3 mistagogic4, p. 567. i

367. Nicolaescu, N., Indatoriri sociale dupd Noul Testament, art. in «Studii Teologice», en. IV,
nr. 7—8, 1954, p. 347.
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In acest fel, in cadrul comunitatii crestine umane, crestinul se simte
legat de Dumnezeu, dar el nu pierde legdtura cu semenii sdi, cu omul,
cu comunitatea din care face parte. Prin relatia cu Dumnezeu el nu
evadeazd din lumea aceasta, nu se desparte de viata actuald si de pro-
blemele ei. Hristos ii cere sa-si refacd legdtura cu aproapele, dacd do-
resie sd-i devina prieten. Urmind acest fagas, crestinul se asociaza
comunitdtii din care face parte in mod organic si activ. El trebuie sa
simtd legatura fiintiald in care este inclus in scopul preamadririi lui
Dumnezeu, a mintuirii $i indumnezeirii sale si a intregii lumi.

Spre deosebire de celelalte comunitd{i umane, comunitatea umana
crestind este grefata in sinul unei entitati care depédseste granitele unei
simple organizatii sau grupari umane siructurate pe baza unei anume
filozofii a vietii. Aceastd entitate atotcuprinzdtoare este Biserica. In
esenta ei Biserica, asa cum este trdaitd de credinciosi, depaseste feno-
menologia. Ea este Trupul lui Hristos si in aceasta funciie depdaseste
puterea noastrd de a o cuprinde, In continutul ei, Biserica cuprinde po-
porul lui Dumnezeu si legdmintul tainic al acestuia ca urmare fireasca
a Botezului. La temelia sa, Capul sdu, ramine, insd, Hristos Domnul,
care este legdtura unificatoare, chemarea si chezdsia mintuirii. Biserica
este, deci, vizibild si invizibild ; organizatd pe temelii umane, insufletita
duhovniceste ; este spirituald si cosmica. Coeziunea credinciosilor in
Biserica -este credinta acestora in Hristos Mintuitorul si trairea si lu-
crarea lor conform invataturii Sale. Pind cind va deveni definitiv Bi-
serica triumfédtoare, ea ramine sarea padmintului, temelia existentei con-
tinue a lumii; Trupul lui Hristos sustine trupul lumii 3,

Aici ideea de comunitate atinge punctul culminant, deoarece comu-
nitatea, asa cum este ea data in Biserica, poseda o deosebitd semnificatie
metafizica. In cadrul ei se inglobeaza intreaga lume, iar fundamentul ei
este insusi Dumnezeul cel in Treime, dragostea lui Hristos. Conceptia
primitivd privind relatia dintre familie, trib sau clan cu cei morti pri-
meste acum o noua dimensiune, o formda transfigurata : comunitatea cu
Dumnezeu include si pe cei morti; legalura fiintiala a Bisericii se ex-
tinde, astfel, si dincolo de mormint,.

Unul din paradoxurile comunitdlif creytine este acela ca s-a nascul
din singuratate si din neliniste fatd de moarte. Hristos a fost parasit de
toti si chiar de Tatdal: «Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, pentru ce
m-ai parasit ?». Din aceastd neliniste insinguratd s-a ndscut comuniunea.
Lupta impotriva mortii si a singurdtatii in fata mortii a iesit biruitoare.
Biserica trdieste acum victoria sa si trebuie sda o pastreze pind cind
intreaga suflare umand va fi dusd in pragul vietii celei vesnice, cind
comunitatea divind va incepe in intrcaga ei tarie.

Prin urmare, sensul vietii comunitare in crestinism nu trebuie cautat
in labirintul determinismului sociologic, ci in voia lui Dumnezeu in care

368. CE. G. van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, A Study in Phenomenclogy,
London, 1938, p. 266—267.
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rezida finalitatea ultima a existentei noastre. Viata in comunitate este
unul din darurile pretioase ale lui Dumnezeu : «Nu este bine ca omul sa
fie singur ; am sd-i fac un ajutor potrivit pentru el» (Genezé& II, 18), iar
datoria crestinismului este sd& ajungd la perfectfiune, la indumnezeire :
«Fiti desavirsiti, precum Tatdl vostru cel din ceruri este» (Matei V, 48).

% COMUNITATEA UMANA IN ISLAM

in islam viaja individuald si sociald a omului se desfdsoara in strinsa legatura
si coeziune cu credinja in Dumnezeu, care este atotputernic, milostiv si indurator.
Desi islamul il concepe pe Dumnezeu in termenii unei personalitdji ideale, el nu
accenlueazd asupra necesitdlii creslerii si dezvoltdrii omului spre asemdnarea cu
El. Islamul scoate in evidenta distanfa care separa pe Dumnezeu cel atotputernic de
intreaga creaiie, iar gindul ca cmul, {iin|d marginita, ar putea sa devina intr-un fel oa-
recare asemenea lui Dumnezeu sau sd ajungd la cunoasterea naturii divine in con-
textul unei cunoasteri supreme si chiar a vietii umane este considerat blasfemie.

Mohamed a inceput sd reformeze viata triburilor arabe in sensul imbundtafirii
vietii lor morale si a inslaurdrii unei coeziuni si unitdf{i najionale, sub sceptrul Atot-
puternicului Allah, care cere supunere necondilionatd : caci «El este.ierldtor si indu-
rator» cu cei care i se supun. Astfel, Mohamed inldturd, nu fara greutati, sistemul tri-
bal si izbuteste sd inlocuiascd vechile obiceiuri tribale si familiale unind pe arabi
intr-o fratietate de credintd i practici care depdsesc cu mult relatiile tribale. Caci
in luminra noii sale invataturi fiecare credincios, supus lui Allah, devine aproape
si frate pentru toti ceilalti din comunilate. In mintea lui Mohamed, islamul s-a nascut
ca fratietale locald, ca apoi sa devind o fratielate universala, tar intre membrii ei
bundtatea s§i dreptatea sd fie ceva mai mult decit un simplu obicei sau lege. Desi
Mohamed nu a reusit sa realizeze pe deplin acest ideal, el a avut tolusi succes in ceea
ce priveste practicarea ospitalitalii si protecliei, maj ales in contextul nemiloaselor prac-
tici ale razbundrii. Razbunarea individuaid este iniocuitd prin pedepse legale. Totusi,
trebuie s& menliondm céd in cazuri- sporadice razbunarea este permisa, dar sub [orme mai
indulcite, Mohamed a stimulat o atitudine mai nobild faid de viata umana inlelzicind
practica inumanéa de ucidere a fetelor la nastere.

In general, viala credinciosului musulman, atit cea individuald cit si cea sociala,

are la bazi cinci principii imuabile, sau sti/pi ai credintei: shahada -— Marturisirea
credinfei ; salat — rugaciunea; zakal — milostenia; saum — postul; si hajj — pele-
rinajul.

a. Shahada — madrturisirea credinfei este fundamenlul si condijia principala a

tuturor celorlalte obligatii. Obligatia de baza a fiecdrui credincios este s& cunoasca
absoluta suveranitate a lui Dumnezeu peste viala umand si supunerea necondilionald
fatda de voinja absolutd a lui Dumnezeu. Islamul inseamnad supunere: «Dumnezeul
vostru este un Dumnezeu unic. Deci, supuneli-va Lui !» 3, In acest fel religia si credinla
implicd un sentimen! de dependenid si de acceplare necondijionatd a ceea ce Dumnezeu
in infelepciunea sa atotstiutoare a orinduit dintru inceput. Supunerea fatd de
Dumnezeu di un sentiment de absolutd siguranl|a 3, care tinde, insd, sd devind un fel

369. Coran 22, 35. 370. Coran 9, 130.
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de fatalism ce reteaza orice avinl uman. «Ma sha Allah» si «In sha Allah» sint expresii
permanente pe buzele credinciosilor musulmani si, desi ele inseamna «Ceea ce Dum-
nezeu a voil» si «Dacd Dumnezeu voieste», pentru cel care le pronunia ele inseamna
«nu pot face nimic».

In totalitatea invéiiturilor sale islamul susiine o atitudine activa fata de viala.
Prima datorie a omului este aceea de a se supune vointei de nepétruns a lui Dumne-
zeu pe pamint. Astfel, el isi conduce aderentii sai in viaja, dindu-le sfaturi sub forma
unor revelalii din partea lui Dumnezeu, pentru a rezolva orice problemda majora cu
care sint confruntati. ’

In contextul migcarii sufiste intilnim noi nuante date acestui prim stilp: mar-
turisirea lui Dumnezeu prin meditatie si tacere. Aceastd marturisire este de fapt «o
slujire a lui Dumnezeu» 3! printr-o continud medilare asupra persoanei lui Allah. Pe
la sfirsitul secolului al B-lea marturisirea meditativd a credinfei in Dumnezeu este
imbogatita de o noud nuantd sentimentald, aceea a iubirii. latd ce spunea in acest
context, Rabi'a (m. 810), o femeie misticA din Basra, protagonista acestui nou fel de
marturisire a credinfei in Dumnezeu: «Te iubesc cu doud iubiri: iubirea {inind la
propria mea fericire si iubirea cu adevarat vrednica de Tine. Cit priveste aceasta
iubire a fericirii mele, ea constd in a ma ingriji s& nu ma gindesc decit la Tine si la
nimeni altul. $i cit despre acea iubire vrednicd de Tine, ea doreste ca valurile ce Te
ascund s& cada si si& Te vad. Nici o slava pentru mine, nici in una nici in alta, ci
slava Tie pentru aceasta si pentru aceea» 372

Noile nuanie care au imbogdtit shahada nu i-au alterat, insd, conlinutul, acesta
raminind acelasi in contextul celor mai ascetice practici sufiste. Ele au ajutat doar la
aprofundarea datului revelatl si la clarificarea marturisirii de credinia cit mai mult
posibil.

b. Salat — rugiclunea. — Rugaciunea este un act obligatoriu in sensul ca prin
ea credinciosul recunoaste suveranitatea lui Dumnezeu, dependenia sa de el si apoi
calitatea de profet singular a lui Mohamed, adicd singurul trimis direct al lui Dum-
nezeu. Existd anumite rugdciuni prescrise care trebuie spuse de cinci ori pe zi, la
intervale stabilite prin tradijie si pe un loc curat (de aici folosirea covoarelor pentru
rugdciune). Respectarea orelor de rugdciune esle o datorie esentiala, iar nerespeclarea
lor duce la inldturarea din comunitate. Kenneth Cragg ¥3, accentueazd asupra carac-
terului de «indatorire religioasd» a rugdciunii in islam. Dupd opinia sa, rugaciunea
in islam nu a apérut din consideratii psihologice legate de valoarea repetdrii ei, desi
scriitorii moderni accentueaza si acest aspect 734, si nici nu o considera ca o revarsare
a devoliunii personale, un exercitiu religios in intentia sa, de cdutare a lui Dumnezeu.
De asemenea, ea adicd rugdciunea, nu este nici exprimarea unei nevoi spirituale
izvoritd din aspiratia dupd Dumnezeu sau dragosiea de Dumnezeu. Salal — ruga-
ciunea esle indeplinirea unei indatoriri statutare, este un omagiu adus lui Allah, o
implinire a ceea ce Dumnezeu a cerut credinciosilor sdi. In acest fel, salatl este re-
cunoasterea si intilnirea credinciosului cu maéretia divina care il sfinfeste, aruncind
asupra lui mantia sa ocrotitoare. :

371. Dominique Sourdel §i Janine Sourdel Thomine, Civilizatia islamului clasic, trad. in rom., de
Eugen Filotti, Editura Meridiane, Bucuresti, 1975, vol. I, p. 182. 372. Ibidem, p. 183.

373. The Dome and the Rock. Jerusalem Studies in Islam, London, S.P.C.K., 1964, p. 183.

374. Vezi: Syed Amir Ali, The Spirit of Islam, p. 162.
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_ In traditia islamica orele de rugiciune sint legate de ascensiunea la cer a luj
Mohamed, care inainte de a sdvirsi acest act ar fi spus: «O, Bilal, improspiteaza-ne
cu chemarea la rugdciune» 375,

c. Zakat — milostenla. — Zakat este stilpul credinfei care intruchipeazi in
contextul unor obligatii religioase si sociale datoria expliciti fatd de aproapele ca
manifestare exterioara a crediniei si supunerii fajd de Dumnezeu. Milostenia este una
din virtutile cele mai frecvent scoase in relief de catre Coran, caci prin milostenie o
persoand nu ajutd numai pe altii, dar implicd §i spiritul negarii de sine, in speranta,
este adevdrat, a cistigdrii de comori nu pe pamint ci in ceruri. Mohamed finsusi a
practicat milostenia, mai ales in primii ani ai carierei sale de profet la Mecca, cind a
vorbit adesea impotriva bogatilor.

In decursul timpului, zakat a desfisurat un rol important in dezvoltarea comuni-
tdlii islamice, cdci primirea de milostenie din partea noilor credinciosi pecetluia ade-
ziunea lor la noua credinid. Sura a doua, a Vacii, care trateazi pe larg problema
milosteniei, spune ca aceasta nu trebuie facutd din vanitate sau cu mindrie. Ea tre-
buje fdcutd in ascuns si fard zgircenie, cdci Dumnezeu vede toate si va rasplati
fiecdruia dupd cit a dat si dupa felul in care a dat?3", Acelasi pasaj condamnid ca-
matdria, cdci camatiria inseamnd a folosi spre folosul tdu situatia critici a
altuia, in timp ce zakal inseamnd a ajuta pe cineva pe cheltuiala ta proprie. Orice
milostenie trebuie facutd cu {ricd de Dumnezeu.

Milostenia a fost limitatd, insd, doar la membrii comunitdtii islamice. Ea a consti-
tuit un factor major de coeziune, un mijloc de supravieluire in primii ani si a triumfat
in perioada de inflorire a comunitdtii musulmane din Mecca si Medina. Zakat este
astlel un stilp care sprijina intrarea islamului in istorie 377,

d. Saum — postul. — Acest «stilp» priveste mai mult viaia personald a credin-
ciosului musulman. Postul a fost impus ca metodd de disciplind individuala, dar si
pentru a invata pe cei bogali ceea ce simt sdracii. Perioada cea mai indelungald pre-
scrisd pentru post este Ramadan, luna a 9-a din calendarul solar musulman.

Postul a fost si este considerat ca praclicd asceticd, observat de cei piosi pe
perioade mai indelungate. In general, nu este recomandat postul indelungat pe motiv
c3 sldbeste trupul. In timpurile moderne postului i s-au dat si explicalii medicale.

e. Hajj — pelerinajul. — Fiecare credincios sau credincioasd musulmana trebuie
s3d facd cel pufin o datd in viatd un pelerinaj la Mecca. Aceasta este o indatorire
inscrisd in Coran 3® si este respectatd cu sfintenie de aproape tofi credinciosii mu-
sulmani. Caravane de pelerini s-au indreptat si incd se indreaptd spre Mecca din
loate parfile lumii islamice. Adeseori cédldtoria este [oarte primejdioasd, pelerinii fiind
amenintati de tilhari, foame sau epidemii. Peniru a compensa si a da curaj celor care
doresc si& faca drumul la Mecca, se vehiculeaza ideea ca cel care moare in timpul
pelerinajului este considerat martir, shahid.

Mul{i dintre pelerini viziteazd, cu ocazia pelerinajului la Mecca, si mormintul
Profetului de la Medina. La intoarcere aduc cu ei apa din fintina din Zamzam, care
a izvorit cindva la rugiciunea lui Hagar.

375. Annemarie Schimmel, Islam, in «Historia Religionum», vol. Il1, p. 150—151.

376. Coran 2, 263—277.

377. Cf. Kenneth Cragg, op. cit., p. 50. Pentru detalii asupra acestui subiect s$i asupra implicajlilor
sociale, economice si politice in timpurile moderne si in zilele noastre, vezi: Kenneth Cragg, The Call
of the Minaret, New York, Oxford University Press, 1956, p. 140—172. 378. Coran 3, 91.
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Ca structurd, pelerinajul meccan péastreaza modelul ultimului drum sau ultimei
calatorii facutd de Mahomed la Mecca in anul 632, inainte de moartea sa.

Ideile care stau la baza acestui «stilp» sint mai multe. Amintim doar ca peleri-
najul este un act de curdfire spirituald, Insid dincolo de acest act de curdlire spiri-
tuald, el reprezintd simbolul unitatii musulmane, o experien{d vie a unui common-
wealth spiritual care nu poate {i intilnit in nici o altd religie 3.

Dupa cum am vdazut, comunitatea musulmand este bazala pe principii unifica-
toare: totul pentru comunitate si idealurile sale in supunere fajd de Dumnezeu.
Aceastd coeziune comunitard isi are la bazd credin}a in unitatea fiintiald a oamenilor.
Cu ocazia «Pelerinajului de adio», Mahomed spunea urmaétoarele: «0O, barbati, Dom-
nul vostru este Unul, iar Tatdl vostru Unu este; cu tofii sintem fiii lui Adam, iar
Adam a fost fdacut din tdrind. Cei mai piosi dintre voi sint cei mai cinsti{i de catre
Dumnezeu. Un arab nu are ascendenta asupra unuia care nu este musulman arab decil
prin piétatea sa» 39,

f. Mai existd un al saselea «slilp» numit jehad sau razbojul sfint. Acest slilp esle,
insd, recunoscut doar de khariji{i. Legea mahomedana a considerat razboiul sfint ca
una din datoriile fundamentale ale califului. Ea nu este o obligatie personald, ci cu-
prinde in intentia ei intreaga comunitate. Potrivit legilor rédzboiului sfint, este .per-
misd incheierea unor acorduri de pace cu crestinii si paginii doar pentru perioade de
cite 10 ani. Aceste armistitii pot fi reinnoite, desi, ca requld generald, razbeiul sfint
nu trebuie si fie Intrerupt pini cind intreaga lume nu va fi supusd islamuluj.

Dupd cum se poate vedea din cele de mai sus, pentru un musulman adevarat
religia este legea care controleazd si normalizeaza intreaga viaja a omului sub
toate aspectele ei. Ea normalizeazd relajia insului §i a comunitalii cu Dumnezeu, re-
latia insului cu comunitatea, dar si relatia comunitatii musulmane cu cei din alara ei.
In acest fel, intreaga viajd se desfasoarad intr-o legitura indestructibild cu religia, caci
pentru comunitatea musulmana legea sacra si legea seculard sint una si aceeasi. De
aceea, cunoasterea indatoririlor religioase dar si a legii a constituit un imperativ de
prima importania pentru oricare credincios musulman. De la aceastd obligatie sint
scutiti copiii si femeile. Copiii pind la virsta de 7 ani, pentru cd ei nu pol sa faca
deosebire intre ceea ce este bine si ceea ce este rau, iar femeile pentru cd in virtutea
unor traditii vechi, erau considerate ca piedici in calea deplinei impliniri a legii mo-
rale, desi in contemporaneitate aceastd atitudine incepe sd dispara.

Pentru societatea mahomedanad, familia este unul din elementele cele mai impor-
tante. O casatorie frucluoasad ecsle o obligafie religivasa, tar celfbatul o anomalle.
Actul casdtoriei este un contract si nu o stare de unitate fiinjiald, asa cum este con-
ceputd in crestinism (Si vor fi amindoi un trup). Un mahomedan se poate casatori si-
multan_cu patru femei; in acelasi tu:np el are dreplul sd aiba atitea concubine cite
poate si intrefind : «Daci vi telfiell ¢a veli fi nedrep}i calre cei orlani, alunci Casi-
torim cu alte femei care vi se par voua bune: douad, trei sau patru. Iar dacd va

temeti cd nu veti putea mentline egalitate intre ele, casatorifi-vd cu oricare din scla-
vele pe care le avelin 31, Acest pasaj a fost injeles secole de-a rindul, cel pulin in
practicd, ca fundament al casatoriilor poligame. Acum, acelasi pasaj este consideral

379. Kenneth Cragg, The Call of the Minaret, p. 116—123; Kenneth Cragg, The Dome and the
Rock, p. 59—66.

380. Al Khodani, Nur Al Yagin, p. 352, citat dupd : Ibrahim Madkour, op. cit.,, p. 457.

381. Coran 4, 3.
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ca o prohibilie virtuald a acestor fel de c&satorii, deoarece conditiile impuse nu pot
fi respectate. Ce se intelege prin «menfinerea egalitdtii» este un lucru discutabil.
Unii sustin cd ar [i egalilate materiala, iar alfii impartialitate sexuald. Chiar dacd ar fi
vorba de o egalitate sentimentald sustinutd, este un lucru imposibil. Acest fapt este
recunoscut $i de Coran: «Nu puteti niciodata sa va purtali deopotrivd cu sofiile
voastre, chiar dacd ati dori. Insd si nu mergeti in extreme, intr-o directie sau alta
si sd o lasati (pe una din sotii) in indoiala» 382,

Inlerpretarea acestui text in sensul mentinerii cdsétoriilor monogame este pri-
vitdi cu mult interes in lumea araba. Casatogll{pohg‘ame sint in mare parte inter-
zise de lege in dlfente tan islamice. Acest lucru este, desigur, rezultatul natural -al
unei dezvolari sociale si economice superioare a acestor |iri, dar mai ales al mis-
cérii de emancipare a femeii.

Exegetii contemporani ai Coranului si ai islamului in general vorbesc din ce in
ce mai mult despre drepturile femeii, drepturi pe care, de altfel, le gdsesc inscrise in
Coran 3% si in lege. Femeilor li s-a deschis drumul spre invatamint, putind participa
la viata economicd, sociald si culturald a lumii islamice. Purtarea voalului, obligatie
religioasd din timpul abassizilor, este abolitd. Acest fel de schimbéari nu afecteazd nu-
mai pe femei, ci ele reprezintd o transformare radicala a felului de viaid musulman.

Transformarile tehnologice, sociale, economice si chiar religioase care au avut
loc incepind cu secolul al 19-lea in Europa si in aite parti ale lumii, au pus lumea
islamica iIntr-o situatie nepldcutd mai ales in ceea ce priveste problema structurilor
si a eticii sociale, latd, ce are de spus in acest context un ilustru cercetator musul-
man, director al Institutuluj pentru Cercetari Islamice din Karachi, Dr. Fazlur Rah-
man : «Adevdrata problemd cu care societatea musulmand a fost si este confruntata
se relera la institutfiile sociale si la etica sociald ca atare. Adeviarata naturd a acestei
crize nu este faptul cd institutiile musulmane sociale din trecut au [ost gresite sau
nerajionale, ci in faptul cd a existat un sistem social care acum trebuie modificat si
readaptat. De fapt, acest sistem social a fost in trecut un sistem perfect ralional, adica
a lucrat perfect, lot atit de perfect ca oricare alt sistem social. Dezavantajul socie-
1dlii musulmane in conjunctura actuald este acela c3, in timp ce in primele secole ale
dezvoltarii institutiilor sociale in islam, islamul a inceput de la o tablitd curata si a
trebuit sd-si modeleze ab initio o structura sociala — activitate care a avut ca rezultat
un sistem social medieval —, acum, cind musulmanii trebuie sa faca fatd unei si-
tuatii care cere o regindire si reformulare fundamentald, problema cu care sint con-
fruntati este in ce masurd sd stearga tablila, pe ce principii si prin ce metode, pentru
a crea noi institulii socialen» 3%

Cu toate acestea, vechile tipare sociale dispar cu greu. Conservatorismul mu-
sulman reprezintd una din stensiunile concrete» 3> ale lumii islamice, cici el refuza
reintoarcerea la perioada post-profetica si rezista incercarii de reformulare si restruc-
turare a vietii sociale in termenii unei traditii primare, in care sa predomine egalita-
tea intre oameni si inire sexe 366,

N 382. Coran 4, 129. 383. Coran 6, 58—59.
384. Islam, Weidenfeld and Nicolson, London, 1966, p. 214. 385. Ibidem, p. 250.
386. Pentru detalil : Ibidem, p. 251,
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CAPITOLUL IV

CREDINTA N VIATA DE APOI

Credinta in nemurire este o preocupare fundamentald si constituie unul din
elementele universale intilnite in istoria religiilor. Intrebarea: «daca un om moare,
va mai trdi ?» a primit in decursul veacurilor diferite raspunsuri. Nelinistea cauzata
de moarte, ca eveniment ce survine cu duritate in secvenja naturald a vietii, a produs
emolii profunde, speranie §i temeri, respect §i venerare, care si-au gdsit expresia
in atitudinea imediatd fa{d de morti si inmormintarea lor, dar mai ales in manifestarea
unei credinfe in continuarea vietii spre un destin ultim.

In general, a fost acceptatd credinta cd moartea, prin actiunea ei de sfarimare
a secventei naturale, nu este un sfirsit ci doar o trecere 1a un alt nivel de viata, o
continuare a vietii pamintesti. Acest lucru este atestat de lucrurile gasite in morminte
si de obiectele pretioase care au fost ingropate cu cel decedat pentru a-i servi la
nevoie in noua sa existenta.

Cit despre locul in care cei morti isi continud viata, intilnim o mare varietate
de opinii. Unii sustin cd este pe suprafata pdmintului, sau sub pamint, iar altii in
cer, pe unul din astri, sau undeva sus. Locul unde este plasatd viata dincolo de
mormint este de micad importantd. Esential este faptul cd existd credinta in continuita-
tea vietii sub o altd formd decil cea empirica, sau chiar in forme empirice, dupd cum
vom vedea in cele ce ummeaza.

VIATA DE APOI IN HINDUISM

In hinduism credinta in nemurirea sufletului este un lucru de la sine inteles.
Aceasta este premisa fundamentald a intregului sistem religios hindus. Sufletul este.
nemuritor prin insisi esenta si fiinfa sa; el este unul si acelasi cu Brahman. Fiind
vra cu Brahman, sufletul nu este numal nemuritor dar $i preexistent, Deel, cl a
existat inainte de intruparea sa in forma vietii umane §i va exista dupd moarte;
cdci in natura sa fiintiala el nu poate fi atins de lumea schimbatoare pe care de
altfel o transcende.

In perioada vedicd credin{a in viata de apoi era considerald ca o comuniune
cu stramosii. Dupad moarte sufletul celui mort intra in lacasul binecuvintat al stra-
mosilor (pitris), unde trdia fericit in casa lui Vishnu si sub conducerea lui Yama,.
primul om care s-a nadscul si a murit, care mai tirziu a fost ridicat la rangul de zeu
al mortii.

Despre soarta celor rai exista dbar indicatii neclare. Ei sint predestinati pentru
un loc abisal, in care sint aruncati de Indra si Soma. Acest loc este privat de orice

bhucurii. .
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Scrierile Brahmanas descriu cu mai multe aminunte «lumea celor piosi» (su-
krilam loka), care se vor ridica in lumea cealaltd intregi la corp §i mai puternici. Ei
trdiesc in nemijlocitd comuniune cu Aditya, Agni, Varuna si Indra. In aceeasi perioada,
a scrierilor Brahmanas, ideea de retributie a faptelor omului incepe sd se contureze
din ce in ce mai pregnant. Cu aceasta apare §i credinfa cd dupd moarte omul poate
muri din nou $i nu numai o singurd data, ci de mai multe ori. «Cel care construieste si
cunoaste focul, Naciketas, scapd & o alti moarte» (punarmrityu)3’. «Cel care sirba-
toreste ziua echinoctiului invinge foamea si scapd de o altd moarte» 38, De altfel,
expresia «moarte repetati» este folositd de mai multe ori, dar fard a se indica precis
continutul si starea fiin{iald in contextul cireia are loc. In ciuda acestui fapt, aceasta
credintd a fost considerati ca fiind o primd sugestie a uneia din invatiturile funda-
mentale ale Weltanschauung-ului hindus, si anume credinta in transmigrare.

Aceastd credintd in transmigrarea sufletelor (samsara) sau reincarnare nu este
o doctrind specific indiana. Ea a fost gésitd si la alte popoare mai primitive sau mai
evoluate din intreaga lume. In contextul ei hindus sau indo-arian, ea este formulata
in urmdtorii termeni: la moarte sufletul nu trece intr-o stare permanentd fiintiala de
fericire vesnicd, in rai, sau de pedeapsd vesnicd, in iad, ci va renaste in alte forme
de viatd pind cind se va termina «necesitatea» de intrupare. Nasterile si renasterile
s& succed in ordine ontologicd spre stdri fiintiale mai bune sau mai rele, dupd cum
sint faptele celui in cauza. Existd o singurd exceptie si aceasta in cazul in care moar-
tea reprezintd intoarcerea in unitate absolutd cu Brahman. Aceasta este starea ultima
spre care tinde orice credincios hindus.

Renasterile nu au loc la acelasi nivel fiinlial. O renastere poate sa fie temporara
in unul din iadurile sau raiurile existente, sau pe pamint sub forme diferite de viatd
vegetald, animald sau umana. In alte cuvinte, ea poate fi o stare de viata superi-
oard sau inferioard, potrivit continutului moral valoric al viefii #rdite. Un om
dintr-o castd inferioard poate si se nascd brahman sau rajah, dar in acelasi timp poate
sd devind un vierme, o ginganie sau un suflet supus torturilor iadului. Aceastd doc-

" trini s-a cristalizat in perioada scrierilor upanishadice si era impartdsitd doar unui
restrins grup de initiati : «Yajnavalkya, a spus el, cind un om este mort iar vocea lui
intrd in foc, suflarea lui In vint, ochiul sdu in soare, mintea in lund, urechea in
punctele cardinale, trupul in p&mint, eul in spatiu, iar singele si sdminta se vor
odihni in ape, unde este atunci omul ?

Artabhaga, prietene, i-a spus el, ia-md de mind. Numai noi doi s& stim aceasta.
Nu se cade (sd vorbim) in public.

Impreund au mers si au discutat. Ce au discutat a fost despre fapte (karmas); ce
an ldudat au fost faptele. Prin fapte bune un om devine bun, prin (fapte) rele devine
rdu. Atunci Jaratkarava Artabhaga s-a linigtit» 3%,

Aceastd idee este explicati mai detaliat tot de Yajnavalkya: «Dupd cum un om
actioneaza (karma), dupd cum un om se comportd, asa va deveni. Cel care sdvirseste
binele, devine bun; cel care savirseste rdul, devine radu. Prin fapte (karma) bune
(punva) un om devine sfint (punya), prin (faple) rele, devine rdu. -

387. Taittirya Brahmana, 3.11.8.€.
388. Kaushitaki Brahmara 25.1. Pentru alte detalii : Satapatha Brahmana 2.3.3.9; 10.1.4.14 ; 10.2.6.19;
10.9.1.4 ; 11.4.3.20. 389. Brihadaranyaka Upanishad 3.2.13.
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Insad unii au spus: aceastd persoand constd doar din dorintd. Dupad cum ii esle
dorinta, aga va fi vointa (kratu) sa; dupd cum i este vointa, asa va acliona (karma
de la verbul kr — a face); dupd cum aclioneazd, aga va ajunge» 3%,

Aceste pasaje, care formeazd punctul de plecare pentru toate speculatiile privind
trunsmigrarea, sugereazi doud idei fundamentale. In primul rind, soarta individului
nu este pusd in legdturd cu divinitatea si in wal doilea rind, ea este determinatd de
insesi faptele sdvirsite de individ in timpul viefii sale empirice. Omul este rezuitatul
a ceea ce a savirsit in viala anterioard si va fi intr-o noud viatd ceea ce vor hotari
faptele sale; sau printr-o reformulare in cuvintele unui proverb romanesc: cum ifi
asterni, asa vei dormj. Cu alte cuvinte, ceea ce determind natura existentei dupa moarte
sint gindurile, cuvintele si faptele omului, care au o consecintd ontologica si morala.
Aceastd consecin{d cu caracter ontologic si moral este cunoscutd sub denumirea
de Lege a faptelor sau Legea karma.

Louis de la Vallée Poussin 3! susfine cad karma a apdrut treptat ca o consecin{d a
naturalismului, misticismului si pietatii vedice. Desi in primele etape ale dezvoltarii
sale karma a fost un termen tehnic pentru ritualul religios 32, mai tirziu el devine un
puternic instrument care a lovit in insesi temeliile credintei in sacrificiu, in pocdinia
sau penitentd ca elemente de luptd impotriva pacatului sau a transgresiunii 3. Pentru
¢ mai bund intelegere, s vedem ce este karma si care sint ideile care se desprind
din ea privind retributia faptelor.

Paul Deussen, in lucrarea sa Filosofia Vedanta, ne dd urmatorul comentar, socotit
clasic in literatura de specialitate, pentru profunzimea cu care analizeaza fenomenul
kammic. Citdm: «Aceas!d teorie susiine cd viata in mod cantitativ si calitativ este o
ispdsire precis delimitatd si potrivitd a faptelor sdvirsite intr-o existenid anterioara.
O astfel de ispasire are loc prin bhoktritvam si kartritvam (desfatare si actiune), ulti-
mul element fiind transformat in fapte care trebuie s3 fie ispisite intr-o noud viala,
in asa fel incit ceasul raspldtitor care merge in timp, vine de la sine. lar acest
lucru se intimpld in mod perpetuu pind cind intrd in scend cunoasterea universalad
care, dupd cum se va vedea, nu se bazeazd pe merite, ci isi face cale la viatd fara
vreo legaturd cu cele de aici, pentru ca s3 dizolve in ea intr-un mod absolut, sd arda
orice sdmin{d de fapte si sd facd imposibild continuarea transmigrarii. Cu toate aces-
lea, cunoasterea nu poate opri viaja prezentd, deoarece ea este conditionatd de faptele
unei nasteri anterioare. Saminta lor, dupd ce a incolfit, a scdpat distrugerii generale
5i necesitd o rasplatire completd. Moartea nu poate surveni atita timp cit mai exisla
ramdasity de tapte dintr-o viala anterfoard; far cind acestea stnl epulzate, vlata tre-
buje sd se stingd aidoma unei 1dmpi din care s-a consumat petrolul. La moarte, cei
care nu au realizat cunoasterea sint condusi pe mniste cdi fantastice de ispasire in
tarimurile de dincolo, numai ca sd revind intr-o noud forma de viaja. Cei care au
realizat cunoagterea se contopesc in Brahman — in cazul in care este cunoastere
supremd, iar dacid este o cunoastere relativa, pe drumul ocolit al zeilor-devayana» %,

Expunerea lui Deussen referitor la Legea karmicd implicd o serie de idei, dintre
care noi retinem doar trei:

390. Brihadaranyaka Upanishad 4.4.15.

391. Louis de la Vallée Poussin, Karma, art. in «Encyclopaedia of Religion and Ethics», vol. VIi,
p. 673. 392. R. Zaehner, Hinduism, p. 59. _,

393. Hopkins, E. W., Madifications of the Karma Doctrine, in «<).R.A.S.», 1906, p. 583,

394. Paul Deussen, System der Vedanta, p. 381—382.
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1. Ideea de ispisire. — Aceasti idee este adinc inrddacinatd in credinta cd
omul nu poate scipa de faptele sdvirsite de el. Bhagavad Gita exprima acest lucru
foarte clar: «Chiar si infeleptul se poartd dupd cum ii este firea; fiinfele isi urmeaza
firea; ce o va {ine in loc» 7 3%5. Acelasi lucru este exprimat cu §i mai multd claritate
in capitolul 18, versetul 59: «Daca sprijinindu-te (doar) pe egoismul (ahamkara) tdu
gindesbi“ «nu voi luptar, zadarnica i{i este hotarirea: «Natura ta te va sili». Firea sau
natura omului este acea particici din cosmosul material care s-a atasat de eul indi-
vidual, adicd «suma faptelor drepte sau rele sdvirsite in vielile anterioare care se
manifestd in viata actuald» 3%. .

Intreaga existentd a omului se roteste in jurul dogmei karmice. Astfel, karma si
transmigrarea devin concepte cheie ale problemei suferintei umane. Suslinind repetat
intruparea omului potrivit faptelor sale, ginditorii indieni profeseazid ideea cd ceea
ce ndpastuieste pe om in viata sa paminteascd, nu este nimic altceva decit rezultatul
unor greseli fdcute in vietile anterioare. Ba mai mult, pentru fiecare fapld Tea sdvir-
sitd in aceastd viajd, omul va plati pentru ea in viaja viitoare. in alie cuvinte, omul
este incdtusat intr-o insimire perfectd a propriiler sale fapte: «Dupd cum un om
seamdnd, asa va culege; nici un om nu mostenegte faptele bune sau rele ale altuia.
Rodul este de aceeasi calitate cu fapta si, fie ea buna sau rea, nu poate fi distrusa» 37,

2. Suftletul nu poate ispisi faptele rele prin fapte bune. — Sankara este convins
de irevocabilitatea unei fapte sadvirsite. Faptele bune sau rele trebuie ispasite fiecare
in parte, caci orice fapta savirgita in loc sd@ aducd eliberarea din lantul intrupaérilor
(samsara) il inglodeazd pe om si mai mult. Existd totusi anumite practici folositoare
si propice pentru cunoasterea suprema care duc la eliberare (moksa). Acestea nu se
bazeazd pe fapte meritorii ¢i doar pe educatia spirituald si intelectuald a omuluj 3%,
Nu existd ispdsire prin fapte deoarece faptele prin natura lor angajeaza. Viata in con-
textul transmigrdrii nu este numai un §ir de aspecte calitative si cantitative, ci in
mod esential ea este fiintialitate, existentd. In filosofia Samkhya aceastd idee esle
astfel exprimatd: «Par suite de ce contact (de la Nature) avec (I'Esprit), le corps
subtil inconscient, prend une apparence consciente dans l'activité des attributs en
verite, I'Esprit retiré a écart semble agissant» 3%, Leg&tura sau mai precis unirea
Naturii cu Spiritul (Prakriti si Purusa) este de fapt o creatie care reprezinta cauza
durerii si in cele din urma a fncitusarii omului in sirul nesfirsit al vietii, cdci: «cette
union produit la création» 4%, Unirea dintre Materie si Spirit produce o stare de necu-
noastere care duce la sdvirsirea de fapte. Cu toate acestea, nu sufletul sau spiritul
este cel care participd la fapte ci doar pértile constitutive ale firii materiale: «Toate
faptele sint s3virsite de catre Tendintele (gunas) Naturij {prakriti); cel cu Sinele tul-
burat de Eu gindeste: «f&ptuitorul sint eu» %!, Fapta si incdtusarea sint strdine Spi-
ritului (purusa); ele apartin celor trei tendinte sau péarii constitutive ale Naturii:
saltva, rajas si tamas. Sankara sustine o teorie asem&ndtoare cu cea pe care o gdsim
in sistemul Samkhya a neparticiparii sufletului la activitate. Dupd el, activitatea nu
poate fi parte integranti a naturii reale a sufletului, céci atunci nu ar mai putea avea

395. 3, 33, traducere in rom. de Al. George.

396. The Bhagavad Gita, with a commentary based on the original sources by R. C. Zachner, Ox-
ford, 1969, p. 174, 397. Hokings, op. cit., p. 591. 398. Deussen, P., op. cit., p. 512.

399. Les strophes de Samkhya, avec le commentaire de Gaudapade, texte sanscrite et traduction
annotés par Anne-Marie Esnoul, Paris, 1964, aforismul 20, p. 31. Traducere In romfineste : Al. George,
op. cit., p. 141—142, 400. Samkhya Karika, 21. 401. Bhagavad Gita 3, 27,
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loc nici un fel de eliberare (mukti). Caci daca activitatea ar fi nalura reald a sufle-
tului, atunci nu ar mai fi scipare din ea, cum se intimplad si in cazul focului care nu
poate sd-si piarda cildura; iar fara eliberare de activitate, realizarea scopului ultim
este imposibila, céci activitatea de la naturd este dureroasd ‘2, Chiar dacd sufletul
nu este agentul real al actiunii, el sufera rezultatul actiunii, caci actiunea (karma)
ii determind destinul.

3. Cea de a trela idee pe care dorim si o prezentim este insistenta asupra
pedepsel personale. — Am vidzut cum Brihadaranyaka Upanishad descrie rezultatul
si influenta faptelor asupra omului; karma este agentul care conditioneazd, in timp
ce sufletul este supus conditiondrii. Saverpalli Radhakrishnan accentueaza asupra ca-
racterului intrinsec al karmei, care nu actioneazd din afard ci din l&untrul omului.
Ca atare, judecdtorul nu este in afard ci induntrul omului. Legea karmei devine in
scest fel o putere predeterminatorie care exclude metoda unei guverndri orinduite
de voinia suverani si dreapti a lui Dumnezeu. Karma devine o lege care induce
retributia faptelor bune sau rele, fiind in acelasi timp o desfasurare a fiintei noas-
tre %3, Karma mai reprezintd in acelasi timp un lan{ neintrerupt al cauzei si efectului,
in care fiecare verigi depinde de precedenta si din care nu poate lipsi nici una.
Cici legea karmei este inviolabild, nefiind supusd schimbaérii sau intreruperii 4.
Ori de cite ori voinja noastrad lucreaza, o faptd are loc, cici faptele depind ontologic
de vointi. Vointa este puterea de actiune, iar actiunea o cristalizare a voinfei *%.

Prin forta' creatoare a voinfei noastre producem anumite cauze ce trec din tari-
mul mintii pe tarimul materiei care este sfera actiunilor noastre. ‘Astfel, viata noas-
trad zilnicd este o traire a rezultatelor create de noi insine. Prin urmare, sintem nas-
cuti intr-o lume preconditionatd si predeterminati; intr-o lume modelatd de intrupa-
rile antecedente ale sufletelor noastre.

Haig considerd karma ca fiind o lege fundamentald cunoscutd ca «persistenia
fortei» 4%, Cu alte cuvinte, o data ce o faptd este savirsitd, ea nu se pierde; ar putea
fi uitatad, iar rezultatul sau consecintele pe care le implicd sd nu fie imediate. Prin si-
virsirea unei fapte o noud energie a meritului sau nemeritului a fost eliberatd, care
nu se stie cind se va face cunoscuta in istoria sufletului. Astfel, mediul fizic care
limiteazd energia noastrd si toate inegalitdtile din viata prezent3d sint considerate ca
rezultate ale faptelor anterioare, in timp ce faptele savirsite acum condifioneazd sta-
rea de viitor. Totul este determinat si condifionat de karma : «Actiunea fie buna sau
rea, constringe la o noua .Intrupare in care cei rai pot fi pedepsiti iar cei buni ras-
platiti. Si pentru e¢3 noi nu putem trdi fAr3 a actiona, pelerinul aboait nu vode un
sfirsit al ratacirilor sale» 47, Reintrupdrile cerute de karma nu au in vedere perpe-
tuarea vietii, ci sint o incercare de a explica cauza vietii. Daca ar fi fost asa, atunci
am fi putut considera aceasti idee ca fiind similara cu credinta crestind in retributia
individuald dupa fapte: «Pentru ca noi tofi trebuie sd ne infatisdm inaintea judecatii
lui Hristos, ca sa& ia fiecare dupa cele ce a facut prin trup, ori bine ori rdu» (II Cor.
V, 10). Karma regleaza, insd, numai destinele individuale $i reprezintd, in acelasi timp,
originea oricdrei existente din lume: «Crearea universului este rezultatul faptelor

402. Vedanta Sutra 11.1I1.40 in traducerea lui P. Deussen, The System of Vedanta, p. 317-—318.

403. Radhakrishnan, S., The Principle Upanishads, Londen, 1953, p. 114.

404, Vezi: Karma, a leclure delivered by Mrs Besant at Chicago, in T. E. Slater, The Higher Hin-
duism in Relation to Christianity, London, 1902, p. 199. 405. Idem, ibidem.

406. Some Leading Ideas of Hinduism, London, 1903, p. 20. 407. Haig, op. cit., p. 22.
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tutyror fiintelor ; iadurile sint create de faptele care cer sa fie pedepsite in iad etc» 4%,
Astfel, toate operatiile din naturd sint rezultate ale intruparilor sufletelor umane. Di-
zolvarea §i reconstituirea lumilor este asemdnatoare cu moartea si renasterea sufle-
telor individuale si trebuie explicatd in acest fel 49, ’

- Intreaga viaid treculd, prezentd si viitoare este, deci, explicatd ca fiind rezul-
tatul faptelor sau al dreptdlii karmice. Acest lucru este accentuat de upanishade:
«Intelepciunea sa si cuvintele sale si cunoasterea trecutului 4l cuceresc» 419 Astfel
fiind situatia, se ridica intrebarea: daci faptele au o lege atit de inexorabild, cum
se explicd totusi sdvirsirea lor? Acest lucru a fost explicat printr-un nou postulat
filozofic cunoscut sub numirea de avidya — nestiin}d, ignorantd.

Existenfa empiricd, in totalitatea ei este ireald. Ea nu reprezintd adevdrata
esentd — Brahman —, ci este maya — deceptie, iluzie §i este rezultatul cunoasterii
imperfecte sau mai degrabd al necunoasterii (avidya). Brahman existd in totalitatea
fiintialitdfii sale si medivizat in fiecare obiect sau fiint{d. Aparenta pluralitdtii este
rezultatul activitdtii intelectului care lucreaza potrivit legilor spatiului, timpului si
cauzalitdtii. Datoritd ignorantei, omul tinde s& facda confuzie intre nivelul empiric si
cel transcendent al existenfei. Atit timp cit omul este supus legilor cunoasterii em-
pirice, c&dci avidya este o astfel de cunoastere, omul nu poate sd discearnd fara gre-
seald adevdrata sa identitate si, prin urmare, identitatea lumii. Paul Deussen, in lu-
crarea sa Filosofia Vedanta, numeste avidya «o intunecare inndscutd a.cunoasterii
noastre» 411; o fintorsdturd a mintii care face posibild cunoasterea doar prin interme-
diul spatiului, al timpului si al cauzei. Este o tendintd inconstientd a mintii finite;
puterea negativad care ne tine departe de existenta noastra divind 42

Originea nestiintei (avidya) este inexplicabild. In niciun caz ea nu poate iz-
vori din Brahman, izvorul a toate, cidci El este cunoastere perfectd. De altfel, Sankara
considerd cd este o problem& fard semnificatie in ceea ce priveste cunoasterea me-
tafizica, cdci nu se poate folosi o calegorie empiricd intr-un astfel de context. In ge-
neral, se evitd a se da o explicalie acestei categorii, deoarece prin natura sa intra
in contradictie cu sistemul vietii transcendente.

Avidya §i maya sint principii care se conditioneaz& reciproc. Maya este obiec-
tivarea cunoasterii subiective empirice care este avidya. Ins3si avidya este in sine
o fortd impersonald relativd care se distribuie constiinjelor noastre, desi le transcende,
caci mecanismul cunoasterii noastre opereaza printre lucrurile formate pe care doar
le percepe dar nu le si formeaza. Lumea a fost formaté in ordinea mentionata de scrip-
turi si dupd cum o observdm noi. Maya este acel ceva care condifioneazd formele
inteligeniei empirice si existenta obiectivd. Avidya este parte integrantd a experien-
fei. Ea reprezintd totusi un defect in cunoastere, intrucit mentine experienia reali-
tatii la nivelul dualitatii. In ciuda acestui fapt, aidoma lumii empirice a cdrei cu-
noastere duce la Brahman, tot asa si avidya duce la cunoasterea supremé, adevdrata,
care este calea sigurd a eliberdrii. Avidya nu poate fi cunoasterea mintuitoare, deoa-
rece acceptd principiul individualizdrii §i, deci, al pluralitatii. Ea invati pe om ca

408. Poussin, op. cit., p. 675—676. 409. Macdonell, Sanskrit Literature, p. 388—389.

410. Briharadanyaka Upanishad 4.1.2; P. Deussen sugereazd o traducere §i mai adecvatd : sAtunci
cunoagterea lor, faptele lor si noua lor experientd cistigatd ii conduc de minfls. Vezi: The System of
Vedanta, p. 193 si 376. 411. p. 302.

412. Pentru detalii: S. Radhakrishnan, The Vedanta according to Samkara and R ja, p. 140
—141. .

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



822 GLASUL BISERICII

«Eun-l este constituit dintr-o fire trupeascd si indeamnd la dorintd si activitate
egoistd. Avidya este rddicina dorintei si a faptelor (avidyakamakarma). Starea de
eliberare este inlaturarea oricirei erori in cunoastere, restaurarea adeviratei dorinte
si suprimarea oricdrei actiuni egoiste 413,

Karma este rezultatul direct al ignorantei (avidya). Pentru a intrerupe lantul re-
intrupérilor (samsara), omul trebuie sa inceapd in primul rind prin a inlstura starea
de ignoran{a fiintiald (avidya). Odatd cu inliturarea ignoraniei se va da lovitura ‘de
gratie si legii karmice, cdci prin descoperirea cunoasterii adevirate (jnana) indivi-
dualitatea noaslra este ridicatd spre infinit. Mai precis, individualitatea isi des-
coperd natura infinitd. Nu se poate vorbi aici de un progres moral ci de o cunoas-
tere ontologicd. Omul este una cu Brahman, nu in potentd, ci in fapt. Ceea ce esle
. necesar ramine descoperirea acestei identitdti“4. In hinduism problema fundamen-
tald nu este cum sa realizdm mintuirea, ci cum sd realizdim cunoasterea suprema
(jnana), care este eliberarea din lantul transmigrarii.

Traditia hindusd preconizeazd in acest scop trei cai distincte, si anume: karma
marga — calea faptelor; jnana marga — calea cunoasterii; si bhakti marga — calea
iubirii.

a. Calea faptelor — karma marga. — Calea faptelor este cea mai veche metoda
folosita in scopul eliberdrii. Ea are un avantaj fintreit: faptul ci este practicd; este
usor de inteles si se bucurd de sacralitatea unui obicei strivechi. Nu este emotiva si
cu atit mai mult intelectuald. Ea reprezintd indeplinirea metodicd si sistematicd a
ritualurilor si indatoririlor religioase, ceea ce reprezintd o acumulare de fapte bune.

Pentru prima datd se fac referiri la aceastd cale in scrierile Brahmanas, unde
este prezentatd o listd a indatoririlor omului. Astfel, faii de zei omul trebuie sa
aduca jertfe, fatd de invatatorii si indrumatorii religiosi trebuie sd cunoascd Vedele,
iar aproapelui ii datoreaza ospitalitatea. Dacd indeplineste aceste trei indatoriri cu
sfin{enie, «totul se obfine, totul este cistigat» 415. Mai tirziu, in perioada Codului le-
gislativ al] lui Manu (200 i.Hr.), se pune un accent si mai mare asupra necesitdtii im-
plinirii ritualurilor religioase, care trebuiau sdvirsite cu ocazia fiecarui eveniment
mai important din viata unui om.

Existd o cale a faptelor si pentru femei. Ea se rezuma la datoria femeilor de
a sluji cu abnegalie si daruire totald pe barbafii lor: «In copilarie fata trebuie sa
se supund tatalui ei; in tinerele sotului ei; iar cind stapinul ei (sojul n.t.) este mort,
fiilor oi; o fomoio nu trebuic =i fie nicindatd independenta» 916,

in timpurile moderne normele strivechi de conduitd fixate de scrierile sacre nu
mai sint pastrate in totalitatea lor. In general, normele prescrise poartd amprenta unui
legalism sec, dominat de modul de viajd al castei brahmanilor. Credinciosii hindusi
nu ar mai accepta in prezent un astfel de punct de vedere, cici pentru ei Calea fap-
telor reprezinta un mijloc de realizare a eliberdrii, ceea ce inseamnd libertate si
bucurie netdrmuriti si nicidecum inchistarea in norme de conduitd convenabile unei
anumite caste sau structuri sociale.

413. S. Radhakrishnan, op. cit., p. 140—161 si 187—200. 414. Op. cit., p. 192—193. -

415. Satapatha Brahmana 1.7.2.5., trad. de Juiius Eggeling, in «The Sacred Books of thc East»,
vol. XII, Oxford, Clarendon Press, 1882, p. 191—1891.

416. The Laws of Manu V, 148, translaled by G. Buhler, in «The Sacred Books of the East», vol.
XXV, Oxford, Clarendon Press, 1896, p. 195,
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Pédrerea generald asupra acestei Cdi este cd prin metodele pe care le foloseste
si scopul pe care il atinge este mult inferipara Caii cunoasterii (jnana marga), care
are un aspect mai intelectual.

b. Calea cunoasterii — jnana marga. — Calea cunoasterii isi are originea in
gindirea metafizicd a upanishadelor, la baza careia std conceptia cd omul, in viata sa
paminteascd, se afld intr-o slare de ignorantd ontologicd, ignorantd care cauzeazd
intreaga suferintd umand. Omul se afla intr-o ratacire cognitivd extrem de mare in
.ceea ce priveste natura sa, incit toate faptele au o {intd gresita. Prin urmare, nu gre-
selile imorale, ci ignoranta ontologicd std la baza mizeriei umane si a riului. Dupa
upanishade, aceastd ignoran{ad fiintiald constd in faptul cd omul persistd in a se con-
sidera ca eu real, individual si separat de Brahman, pe cind in realitate nu este,
intrucit singura realitate fiintiala este Brahman-Atman, in a cdror unitate nu exista
dualitate. Omul este Brahman-Atman si nimic altceva. Acest adevdr nu este, insd,
usor de perce tA., Ag:).mul persista in convingerea iluzorie ca eul individual si lumea
existd separat, desi sint cu totul altceva decit Brahman. Intr-o astfel de conditie cog-
nitivd omul se "afla incdtusat in procesul nesfirsit al renasterilor. Atit timp cit va
persista in aceastd ignorantd si se hrdneste cu iluzia unui eu separat de Brahman,
omul va fi prins in aceastd roatd care se invirte vesnic.

'Calea cunoasterii reprezintd un proces intreg de indepliniri ale unor indatoriri
religioase, intelectuale, sociale si de {raire spirituald intensd, de asceza. Metoda cla-
sicd este prezentatd in Legile lui Manu si reprezintd cele patru stari sau asramas
prin care brahmanul trebuie s& treacd: brahmacharya (starea de ucenic); grihastha
(starea de gospodar); vanaprastha (starea de eremit); si sannyasin (starea de sfint
rdtécitor). Despre aceste stdri si importanta lor am vorbit intr-un capitol anterior, in
care am prezentat viafa individului uman in societate si obligatiile fatd de societate
si fata de el insusi.

Cele patru asramas reprezinta o imbinare armonioaséd intre calea faptelor si ca-
lea cunoasterii. Primele doud stari reprezintd calea faptelor; omul isi indeplineste
obligatfile faid de profesorul si indrumatorul sdu si fatd de societate. Starea a treia
reprezintd cautarea cunoasterii adevirate prin abandonarea partiald sau totald a lu-
mii. Adevarata cale a cunoasterii este ultima stare de sannyasin. Codul lui Manu
descrie rezultatele stridaniilor unui sannyasin si felul de viald pe care trebuie
sd-1 ducd: «Un sannyasin s3 riticeasca singur, fard insotitor.. Nu trebuie sd posede
nici foc si nici un fel de locuintd.. Si cerseascd o singura daida pe zi.. Oind
fumul nu se mai ridici de la bucdtirie, cind risnita s-a oprit, cind carbunii
s-au stins, cind oamenii si-au terminat masa, cind rdmadsitele de la masa au fost in-
laturate, atunci ascetul si cerseasca.. Locuinta s3-i fie la rdddacinile copacilor, sd
poarte vesminte aspre. Viata in singuritate si indiferenta fatd de orice sint semnele
celui care a obtinut eliberarea. Un sannyasin nu trebuie sa-si doreascd moartea, nu
trebuie sd doreascd sd traiascd, ci sa aslepte sosirea ceasului moriii, asa cum un
servitor asteaptd plata pentru munca sa.. Prin meditatie profundd el trebuie sd re-
cunoasca natura transcendentd a sufletului suprem si prezenia lui in toate fapturile...
Cel care in acest fel si in mod treptat s-a debarasat de orice legdturd se odihneste in
Brahman... El a realizat unirea cu Brahman...» 97,

Aceastd stare de unire cu Brahman, inca in timpul vietfii empirice, se numeste
samadhi. Ea este tinta spre care se indreaptd orice aspiratie. Nu este usor de reali-

417. The Laws of Manu, VI, 42, 43, 55, 56, 44, 45, 65, 81, in op. cit, p. 206—213.
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N
zat doar printr-un simplu proces intelectual si de aceea lrupul trebuie sd ajute min-
tea sd realizeze acea «suspendare» necesard a functiunilor normale ale sale. O stare
identicd poate fi realizatd prin yoga.

c. Calea dragostei — bhakti marga. — Calea dragostei este cea mai populard si
mai rdspinditd metodd de realizare a eliberdrii (moksa). Bhakti inseamnd daruirea in
iubire totald si plind de speranid, fald de o anumitd zeitate, ca recunostinid pentru
ajutorul promis si primit. Adeseori bhakti ia forma unei iubiri pasionate faid de zei-
tate. Ea constd in diruirea totalad prin acte si ritualuri de devotiune sdvirsite la tem-
plu si in viata particulara.

In hinduismul contemporan bhakti marga se bucurd de o apreciere foarte larga,
fiind intilnitd ca metodd de realizare a eliberdrii finale in aproape toate sectele care
au deviat din hinduismul clasic. Bhakti marga nu neagd eficacitatea celorlalte doua
cdi. Ba mai mult, acceptd o anumiti eficacitate superioard a acestora. Accentuind in
mod special asupra devotamentului si devotiunii fata de o anumitd zeitate, bhakti mar-
ga permite totusi o intrepatrundere de practici imprumutate din celelalte doua cai.

Prima recunoastere a caii dragostei ca metodd de eliberare este intilnitd in
Bhagavad Gita, desi radacinile ei merg mult mai departe pind in perioada vedicd 4.
Calea iubirii sau a devotiunii nu este prea mult interesatd in realizarea unei mintuiri
extramundane prin supunerea absolutd fatd de vointa de nestramutat a lui Dumnezeu.
Nu are nici nuante predestinationiste. In acest proces al iubirii, sufletul se apropie de
divinitate, contemplind puterea, infelepciunea si bunatatea divina, printr-o constanta
si iubitoare aducere aminte a prezenfei lui Dumnezeu, discutind cu allii despre cali-
tatile lui Dumnezeu, cintindu-i imne de lauda si sdvirsind acte de slujire. Credinciosul
se dedicd trup si suflet divinitatii printr-o sincerd si profunda adorare. Bhakti accen-
tueaza asupra necesitdtii umilinfei, ascultarii, slujirii, milei si dragostei milostive. Prin -
contactul direct pe care il are cu divinitatea, credinciosul ajunge la cunoastere
(jnana), caci prin aceastd legaturd credinciosul se simte unit cu divinitatea. In acest
fel se creaza o relatfie fiint{iald care il ridicd pe credincios deasupra multiplicitatii
empirice in unire directa.

Bhaki marga a facilitat dezvoltarea tendintelor monoteiste prezente in gindirea
religioasd hindusa intr-o forma potentiald 419,

Dupé ce am descris pe scurt care sint metodele sau cdile de eliberare din vesnica
transmigrare, este necesar sa vedem situatia sufletului dupad moarte; atit a sufletului
care a ajuna sa realizozo cunoasterea suprema, cit si a celui caro va mai fi aupua logii
transmigrarii.

Atunci cind vorbesc despre starea sufletului dupa moarte, upanishadele fac refe-
rire la doud cdi: calea zeilor (devayana)®® sau calea luminii“?! si calea strdmosilot
(pitriyana) %22 sau calea intunericului 4.

Calea zeilor sau devayana. — Dupd ce au fost efectuate ritualurile funerare sau
chiar in cazul in care ele nu au fost sdvirsite, sufletele celor eliberati intrd in fla-
cdra focului, din flacdrd in zi, din zi in jumatatea strdlucitoare a lunii, de aici in an,

418. J. Veliyathil, Love of God in Indian Religious Tradition, art. in «The Living Word», Pontifical
Institute, Alwaye, vol. 81, nr. 1, 1975, p. 13-23.

419. Pentru detalii asupra acestor cdi: The Bhagavad Gila, trad. de S. Radhakrishnan, a 6-a retipi-
rire, 1960, p. 52—75 ; John B. Noss, Man’'s Religions, p. 256—272. 420. Chandogya Upanishad 4.15.5.

421. Bhagavad Gita 8, 26. 422. Chandogya Upanishad 5.10.5. 423. Bhagavad Gita 8, 26.
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din an in soare, din soare in luni, din luni in fulger. In fulger existd o persoand care
este altceva decit om. Acea persoand conduce sufletul la Brahman 2.

Calea strdmosilor — pitriyana este explicatd prin analogie cu devayana si re-
prezinta etapele de reintoarcere in lumea empirica.

In devayana drumu] urmat este luminos, iar in pitriyana este intunecat. Astfel,
cei care pun accentul pe jertfe si fapte bune si milostenie intra in fum, din fum trec
in noapte, din noapte in partea intunecatd a lunii, de aici in partea friguroasd a
anului, cind soarele a trecut in partea de sud. Cei care pornesc pe aceastd cale nu
mai ajung anul cdci intrd in Jumea stramosilor, de unde trec in spatiu, din spatiu in
luna care este Soma, hrana zeilor, iar zeii 1i maninca.

Ei ramin acolo pind se termind orice roada a faptelor bune si urmeaza, apoi,
calea de reintoarcere in lumea cxislentei empirice. Din spaliu ei intra apoi in vint,
din vint in fum, din fum in ceata, din ceatd in nori, din nori cad pe padmint sub forma
de ploaie pentru ca sa se nasca sub formd de orez, ovaz, ierburi, copaci sau produse
ale altor seminfe. Pot sd iasd din aceastd stare doar daca cineva maninca semintele
sau fructele respective.

Cei care in timpul vietii pamintesti au dus o viatd morald buni, pot spera si
se intrupeze in casta brahmanilor sau alte categorii sociale mai inalte, pe cind cei
care~au savirsit fapte rele vor intra in pintecele unei scroafe sau se vor naste ca
panchamas, iar altii vor deveni viermi sau serpi 4?5,

Mai existd o a treia cale sau condifie care se rezumd la nastere si moarte 425,
In aceasta categorie intrd cei care nu urmeazéd nici devayana si nici pitrivana. Ei
devin «insecte, molii sau orice fiint{a care mugca» 7.

In general upanishadele 428 considerd luna ca fiind «poarta spre lumea cereasca».
Cei care dau ridspunsuri adecvate cu privire la adeviarata lor identitate trec spre
lumea lui Brahma (brahma loka), iar ceilal{i se reintorc pentru a relua sirul nesfirsit
de intrupari 4%,

Dupd ce au intrat in fulger, acestia ajung in lumile stdpinite de Agni, Vayu,
Varuna, Indra, Prajapati §i Brahman4®. La intrare in aceste lumi, ei sint intimpinati
de 500 de nimfe ceresti, cu o sutda de fructe in miini, cu o sutd de unguente, o suta
de ghirlande de flori, o sutd de vesminte si o sutd de feluri de pudre aromate. Ei
sint invesmintati cu propriile vesminte ale lui Brahman. Astfel imbracati si cunos-
cind pe Brahman, ei se apropie de El. Drumul de apropiere de Brahman este prezentat
in culori metaforice si mitologice 4. In clipa in care ajung in fata lui Brahman,
acesta pune intrebarea: «Cine esti?» Cel intrebat irebuie sd raspundd urmatoarele:
(reddm intreg dialogul).

«Eu sint un anotimp, fiul anotimpurilor, izvorit din pintecele spaliului, saminta
a strdlucirii, marirea anului, Eul fiecarei fiinfe in parte. Tu esti Eul fiecdrei fiinje
fn parte. Ceea ce esti Tu, acela sint §i eu». Brahman intreabd: «Si cine sint Eu?»
Cel intrebat trebuie din nou s& rdspunda: «Realul (satya)». Atunci Brahman pune o
ultimad intrebare: «Si ce este realul (satya)?» Raspunsul dat:

«Ceea ce este altceva decit organele simfului (deva) si respiratiile vitale se
(numeste) sat (ceea ce este), organele simfului si respiraliile vitale sint (numite) tyam.

424. Chandogya Upanishad 4.15.5; 5.10.1. 425. Chandogya Upanishad 5.10.3—7.
426. Chandogya Upanishad 5.10.7. 427, Kaushitaki Upanishad 1, 2. -
428. Kaushitaki Upanishad 1, 2. 429, Idem, ibidem.

430. Aceste lumi sint descrise mai ales in termeni milologici. Vezi : Kaushitaki Upanishad 1, 3.
431. Kaushitaki Upanishad 1, 4—5.
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Acesta este exprimat intr-un singur cuvint satyam — Realul. El cuprinde intregul
univers : Tu esti acest univers intreg» 432,

Acest scurt dialog rezuma intreg Weltanschauung-ul upanishadic si hindus. El
reprezintd marturisirea realizdrii supreme eliberatoare care consta in afirmarea singurei
realitdti fiintiale a lui Brahman; a identitatii supreme dintre eul individual (jiva at-
man) si eul absolut (paramatman): Atman -~ Brahman. Rezultatul acestei cunoasteri
supreme este moksa sau mukti-eliberarea. In aceasta stare sufletul eliberat isi asuméa
[orma adevaratd a eului, care constd in realizarea infinitatii absolute fiintiale.
Este o stare de emancipare care consta in indepartarea constiinfei multiplicitatii si
inlaturarea oricarei dorinte, consecinfa necesara si suportul constiintei individualitatii
eului. Realizarea adevarului suprem, unitatea fiintiala a lumii cu Brahman, nu abolirea
pluralitdtii, caci aceasta nu existd in realitate si este iluzie, ci inldturarea constiintei
de pluralitate: «caci acolo unde existd dualitate, acolo unul poate mirosi pe altul,
unul poate vedea pe altul ..Insd cind totul devine Eul adevarat, atunci cu ce poate
cineva mirosi si pe cine? Cu ce poate vedea cineva si pe cine ?2..» 433,

«Dupa moarte nu mai existd constiinta 4% In alte cuvinte, dupa moarte, aici luata
in sensul de eliberare finala, prin realizarea unita{ii fiintiale cu Eul suprem, eul in-
dividual isi pierde identitatea si calitdtile personale, care in realitate nici nu au exis-
tat si mu existd, deoarece sufletul individual este una cu Absolutul impersonal:
tat tvam asi.

Atunci cind omul susjine calitadfile personale si este constient de sine ca eu
aparte de Brahman, el se afla sub imperiul ignorantei si, ca urmare, este departe de
moksa.

Un lucru esential trebuie, deci, sa rejinem. In hinduism eliberarea nu consta
intr-un proces de devenire dupd chipul divinitdlii, ci de redescoperire a faptului ca
omu] este una cu divinitatea sau supremul suflet — Brahman %35, ceea ce se rezuma
in ultima instantd la pierderea totald a caracterului personal §i anularea totala a trairii
si constiintei de fericire vesnica.

CREDINTA IN VIATA DE APOI IN BUDISM

Probabil ca mai mult decit oricare alld religie ce isi are originea in India, budis-
mul este preocupat de problema naturii omului si mai ales a destinului individual. In
capitolele precedente am trecut in revistd conceptia budista referitoare la originea
si natura omului si la viaja sa in comunitate. Originea vie}ii, natura omului §i viata
paminteascd iau fiin{d sub spectrul inexorabilelor legi karma si samsara, karma f[iind
retribufia etica a faptelor, iar samsara consecin{a imediatd a acestei retributii, adica
reincarnarea sub o alta forma de viatd. Aceste doctrine au fost imprumutate din
brahmanism, insd «adaptate» noii invataturi propovaduitd de Buddha. De altfel, karma
si samsara nu sint singurele doctrine si concepte imprumutate de budisti de la brah-

432. Kaushitaki Upanishad 1, 6. 433. Brihadaranyaka Upanishad 2.4.14.

434, Brihadaranyaka Upanishad 2.4.12.

435. Pentru detalii : P. Deussen, The Philosophy of the Upanishads, p. 332—361; Radhakrishnan, S,
The Vedanta according to Samkara and R ja, p. 202—212; René Guénon, Man and his becoming
according to Vedanta, p. 141—169 ; Dandekar, R. N., Hinduism, in «Historia Religionum», p. 317-338;
Geuffrey Parrinder, Upaniskads, Gita and Bible. A Comparative Study of Hindu and Christian Scriptures,
Faber and Faber, London, 1962, p. 58—70.
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manisti, bineinteles cu schimbarile doclrinale de rigoare. Amintim in acest context si
termenul de preta (peta). In timp ce in hinduism preta era starea trecitoare care
precede ritualurile mortuare, in budism preta devine o noud formad de viatd (gati)
pentru fiintele care urmeazd sa se reinlrupeze. Dupd moarte, credinciosului budist i se
deschide perspectiva a cinci forme de viatd sau cinci stari fiinf{iale temporale, care
concorda perfect cu retribujia karmica. Acestea sint dupa cum urmeaza: 1. iadul;
2. nasterea sub formi de animal; 3. nasterea sub forma de preta (spirite cu guri mici
si pintece uriase, torturate de foame si de sete). Acestea corespund spiritelor fara
locuinta din brahmanism, spirite pentru care nu au fost oficiate ritualurile de in-
mormintare) ; 4. nasterea ca om; 5. nasterea ca zeu. Primele trei forme de viaia
reprezintd diferite pedepse, in timp ce nasterea ca om sau ca zeu da incd o posibili-
‘tate in plus de realizare a Nirvanei.

Dar nu numai oamenii §i celelalle fapturi ale lumii sint supuse legii transmi-
grérii, ci insusi intreg universul care, la rindul siu, va lua o forma sau alta de viala.
Inviatatura budisti prezintd trei forme de viatd, sau mai bine-zis trei planuri de exis-
tenta prin care trece universul.

1. Kamavacara — lumea desfitiril. Este nivelul fiintial in care existi desfa-
tare pentru cele cinci simfuri §i corespunde cu primul licas unde triiesc fiinje cu

sint incluse fiinlele umane, citeva zeitati si alte creaturi ce trec prin primele stari de
pedeapsd, dupd cum urmeazd: a. iadurile — Existd opt iaduri fierbin{i, opt iaduri
reci si alte iaduri mai mici; b. sfera spiritelor (pretas); c. lumea oamenilor; d. ceru-
rile de jos, care includ si cerul celor Patru Mari Regi, al celor 33 de zei, condus de
Sakra sau Indra si alte zeilafi.

II. Rupavacara — lumea formel. De aici lipsesc simful gustului, al mirosului si
ce] tactil. Aceastd stare de fiintialitate include patru lacasuri: a. lumea lui Brahman;
b. zeii Abhasvara; c. zeii stralucitori — Subhakrtsnas si d. fiinlele fard perceptie —
asamjnisattvas. Aceste patru lacasuri se impart in mai multe subdiviziuni, care sint
fard importanta eshatologica.

IIl. Arupavacara— lumea fard forma in care este inclusd doar mintea ca ele-
ment al perceperii si cunoasterii. Si aceastd stare este impartitd in patru lacasuri sau,
am putea spune, patru niveluri ontologice si de cunoagtere. Aceste palru niveluri
reprezintd, de altfel, ot alitea trepte de realizare [iintiala: a. lacasul in care exista
cunoasterea cd «spatiul esle infinit» ; b. in care existd cunoagterea cd «constiin{a este
infinitd» ; c. in care existd cunoasterea cd «nu existd nimic»; si dupd cea de a patra
stare este treapta fiintiald in care nu mai existd cunoastere sau necunoagtere 4.

Nu esle cazul si locul sa intrdm in alte detalii cu privire la retributiile karmice.
Descrieri mai mult sau mai puiin minutioase pot fi gasite in diferite monografii ale
religiei budiste, cit 'si in textele sale sacre. Este, totusi, necesar si accentudm cd si in
budism, ca si in hinduism, karmas sau faptele nu duc la eliberarea finala.
Ele pot forma, insd, trepte spre realizarea adevarurilor supreme, in cazul in
care ele ajutd mintea sd se concentreze asupra acestor adevaruri. De fapt, budistii
accentueaza mai mult asupra aspectului motivational al karmei si nu asupra efectudrii

436. Edward Thomas, The History of Buddhist Thought, Kegan Paul, Trench, Trubner and Co. Ltd.,
London, 1933, p. 110—113.
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externe a faptei. Prin aceastid schimbare de accent, ei au dat o noud configurafie kar-
mei. Scopul karmei nu mai este limitat la actiunea externd, ci la motivul care o
inspira. In aceasta constd si caracterul etic al karmei care este ocolit in upanishade.

Budismul ne prezintd la rindul sdu starea fiin{iald eshatologicd ca fiind rezul-
tatul unei asidue trairi si cdutdri, in cadrul unui proces bine definit, bazat pe
Cdrarea nobild inoptitd. Starea fiintiald cereasca este deschisd si pentru cei care nu
depdsesc elementul credinjei si al dragostei fata de Brahman; cei care traiesc
si pun in practicd doctrina §i credinta lor, dar si dragostea fatd de Buddha, acestia sint
destinati sd realizeze iluminarea sau acea stare fiint{iala ultima in care insdsi fiintiali-
tatea, ca o conditie ontologica sine qua non, se topeste.

Procesul de iluminare incepe cu educarea intelectului ${ pregdtirea cognitiva
treptatd in scopul parcurgerii Cardrii nobile inoptite. Educarea intelectuald in pers-
pectiva eshatologicd are loc in cadrul a trei contexte bine definite : moralitate, me-
ditatie si injelepciune, opuse celor trei «pacate» capitale' care stau la baza intrupdrii :
polla, minia si prostia. Orice practicd sau trdire asceticd ce nu izvordste din cunoas-
terea si practicarea moralitdtii, a meditatiei §i a intelepciunii, rdmine sterild si poate
duce cel mult la realizarea starii fiintiale ceresti, de unde va avea loc o noua re-
intrupare.

I. Moralitatea. — Codul moral, asa cum il gisim exprimat in forma sa cea mai
simpld, constituie un decalog (dasa-sila) care enunta preceptele sale intr-un mod pro-
hibitiv si negativ:

. S& nu ucizi

Sa nu furi
nu savirsesti adulter
nu minti
nu bei bauturi tari
nu maninci decit la orele fixate
nu folosesti coroane, podoabe sau parfumuri
nu folosesti covor gros sau tronuri inalte

Sad nu dansezi, sd nu cinti $i s& nu participi la spectacole lumesti.

10. Sa@ nu posezi aur sau argint si nici sa nu primesti.

Primele cinci precepte (panca-sila) sint obligatorii pentru laici, iar toate zece
pentru célugari. In timpul zilelor de post si laicilor li se cere respectarea preceptelor
de la punclul 6 si 9. Pe lingd acest decaloq, ciludgarii mai auw un cod meral strict,
adaptat unei trairi austere si ascetice 4%,

Conceptia despre moralitate si intreaga viatd morald este dublatd de credinta in
legea inexorabild a karmei, care rasplateste pe cei buni §i pedepseste pe cei raise,
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Il. Medlitatia. — Dacad codul moral accentueazd mai mult asupra relatiilor dintre
oameni §i asupra atitudinii pe care credinciosul budist trebuie sd& o aiba fata de
lumea inconjurdtoare, meditatia reprezinta retragerea si retinerea de la orice acti-
vitdti si obiective externe. Prin introversiune extremd, budistul se indreaptd spre o
noua perspectivd a realitdfii care depaseste puterile de inielegere ale unui om ohis-

437. Peniru detalii : Buddhist Scriptures, selected and translaied by Edward Conze, Penguin Books,
London, 1966, p. 69—97; Waddel, L. A, op. cit., p. 169—254 ; Edward Conze, Buddhism. Its Essence and
Development, Faber and Faber, London, 1968, p. 53--66. Pentru moralitate : Edward Conze, Buddhism, p.
96—99. 438. Buddhist Scriptures, translated by E. Conze, p. 83—86.
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nuit. In practicarea meditaliei, budistul foloseste concentrarea intensid asupra inutili-
tatii vietii empirice cauzatoare de suferintd. Trecind prin cele opt dhyanas sau stari
de concentrare, el poate ajunge la o formd de cunoastere ultima introspectiva carac-
terizatd de incetarea temporald a functiei perceptiei si simfurilor. In aceastd stare
se spune c3d budistul atinge Nirvana cu trupul. Prin meditatie se realizeazd controlul
activitatii mintii, un pas esenlial spre atingerea Infelepciunii, cale sigurd de intrare
in «Marele Gol». In acelasi timp, meditatia mai este folositd si la educarea sentimen-
telor si emotiilor. Pentru a duce la implinire aceastd sarcind deloc usoara, budistul
trebuie sd stdpineascd in primul rind gindurile mintii, s& ajungd la detasare si
finete. Toate acestea pot fi realizate prin concentrare meditativa (dhyana). -

III. Intelepciunea. — Dupd ce a ajuns sd st3pineascd perfect primele doud trepte,
budistul trece la o a treia treaptd, cea mai sublima, a infelepciunii (prajna), care re-
prezintd o stare de absolutizare a moralitalii si meditatiei. Intelepciudiea trebuie infe-
leasd ca o contemplare metodicd a Dharmei. Metodele de realizare a intelegerii sint
descrise in cartile Abhidharma. Scopul suprem rémine acum stingerea individualitatii.
Acest act are loc in clipa in care incetdm s mai identificim ceva cu noi ingsine. A
identifica ceva cu noi insine inseamna a face o afirmare falsd cu privire la existenta
wnuj «eu» care s-ar suprapune celor cinci skandhas (grupari); ceea ce reprezinta, de
altfel, insdsi esenta eului. Eul, in adevératul sens al cuvintului, este expresia generica
ce insumeazd in sine cele cinci skandhas (forma, sentimentul, perceptia, impulsurile,
constiinfa) care au existen{d empiricd reald, in clipa in care aceste skandhas se
dizolva, si eul dispare. Un lucru asemdnator are loc in cazul fiecdrei fiinte, cici fiecare
filntd itn parte este compusd din diferite elemente care la un loc formeazd eul ei.
Aceste elemente sint supuse unei legi precise, cunoscutid ca legea impermanentei. Cel
care posedd cunoasterea (prajna) este eliberat de orice legaturi cu lumea empirica,
deoarece el stie cd toate elementele sint trecatoare, ca sint dureroase, cd toate lu-
crurile nu au un eu permanent 5i cd tot ceea ce are un inceput are si un sfirsit. Dia-
logul dintre Regele Milinda §i Cédlugdrul Nagasena este elocvent in acest context 4%,

'Intelepciunea in budism are un rol terapeutic si nu este un mijloc de exersare
a capacitatilor intelectuale prin argumente §i contraargumente 44,

iCei care au lepadat cdtugsele crediniei in permanenta individualitidtii (sakhaya),
in indoiald si credintd in fapte ca practici imediate si scop in ele insele, acestia intrad
intr-un prim stadiu, sotapatti, sau «intrarea in curent». Ei nu vor 'mai renaste
fntr-o stare de durere ci sint destinati ilumindrii. Cei care au ajuns sd inldture cele
trei piedici sau pdacate fundamenlale, temelie a existenfei empirice, pofta, minia si
prostia, inlocuindu-le cu moralitalea, contemplatia si in|elepciunea, ajung la o a doua
treaptd : sakadagamin — cel ce se intoarce o singurd datd in aceastd lume inainte de
a pune capéat durerii. Cei care au ajuns si puna capét celor cinci piedici inferioare (pof-
ta, minia, prostia, pasiunea senzuald §i rautatea) si cei care isi trag existenta printr-o
nastere aparentd, fiind plasali intr-o stare superioard in lumea empirica, acestia au

439. Vezi: Buddhist Scriptures, translated by E. Conze, p. 147—149,

440. In paginile precedente am incercat sii prezentim o schemi foarte sumard a practicilor budiste
menite si ducd la iluminare. In realitate, ele sint mult mai multe §i insumeazd un cod de practici care
ar fi dificil de prezentat in totalitate §i ar depdsi in acelasi timp sfera temei noastre. Pentru
detalli: Alex Wayman, Buddhism, in «Historia Religionum». A Handbook for the History of Religions,
ed. de C. J. Bleeker and Geo Widengren, vol. II, Religions of the Present, E. J. Brill, Leiden, 1971, p.
432—446. Lucrarea di o ampld bibliografie criticA si scripturistica.
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atins treapta anagmin — cel care nu se mai intoarce. Ei intrd in Nirvana, de unde
nu mai existd Intoarcere.
Pe lingd aceste categorii, mai exista grupul sfinfilor — arahats, care au atins

cea mai inaltd treaptd de sfinfenie §i sint scutifi de reintrupare. Cursul existenjei
acestora nu poate fi cunoscut.

Acesle categorii sau grupdri reprezinta elaborarea scolastica a stadiilor realizate
prin eliberarea de piedicile ce stau in calea iluminarii. In general, atunci cind este
vorba de «viaja dupa moarte», budismul imparte oamenii in douad categorii. O prima
categorie este a celor care au sdvirsit fapte bune sau rele §i ca atare, sint supusi
legii reintruparii( samsara). Cea de a doua categorie este a acelora care au ajuns la
perfectiune i iluminare. Acestia depdsesc stadiul reintruparii si intrd in Nirvana.

Pentru prima grupare sau categorie, gindirea budistd religioasd a imaginat, cu
o neasemuit de bogatd imaginatie, o mulfime de raiuri sau iaduri, fiecare cu plicerile
sau chinurile lui, cu scopul de a acoperi logic §i remunerativ, aritmelic, faptele bune
sau rele, savirgite in timpul viefii. Aceste raiuri sau iaduri sint, insi, din punct de
vedere al cunoasterii si realizdrii supreme, simple fenomene sau lacasuri tranzitorii,
accidenfe fenomenale, supuse finitudinii. Ele reprezintd locuri .de rdsplatd pentru
faptele bune sau de pedeapsd pentru cele rele. Atunci cind roadele faptelor s-au
terminat, sau cind cel pdcdtos si-a ispdsit pedeapsa, el se reintoarce in lumea rein-
carnadrilor.

Pentru cei care au realizat starea supremd de iluminare (arahats), condifia fiin-
fiald ce ii asteapta este Nirvana (in pali: nibbana). In aceasta stare fiinfiala toate
fenomenele se pierd printr-un proces de descoperire a adevaratei fete a vietii. Aceasta
pierdere este pur si simplu iluzorie, deoarece fenomenele nu au existat niciodata, dupa
cum nu existd nici un fel de sarpe intr-o fringhie ce poate fi luatd drept sarpe.
Astfel, Nirvana este incetarea aparentei curgeri fenomenale si, ca atare, nu poate fi
caracterizata ca fiind pozitivd sau negativa, caci atributele de acest gen aparfin lumii
fenomenale. In aceastd stare nu existid nimic cunoscut, neexistind nici chiar cunos-
tinta faptului ca fenomenele au incetat sa existe.

Interpretind anumite afirmatii privind soarta celor care au realizat eliberarea
ultim&, prin analiza etimologicd a acestui termen, adicd Nirvana, unii ginditori au
ajuns la concluzia céd starea de Nirvana inseamna anihilare fiinfiald 4!. Aceastd parere
este, insd, respinsd cu térie chiar de cdrtile sacre budiste: «unii ascefi si brahmini
mi acuza intr-un mod gresit, josnic, fals si fira vreun fundament, zicind cd ascetul
Gotama este nihilist si cd predicd anihilarea, distrugerea si neexistenta unei fiinfe
existente. Eu nu sint nici nihilist si nici nu afirm acest lucru. Atit inainte cit si acum,
eu predic suferintia si incetarea suferinfei» 442,

Este adevdrat cd o mare parte a literaturii budiste, am putea spume cd cea mai
mare parte, ezitd sa faca afirmatii precise cu privire la natura eului si apoi a Nirva-
nei, fapt care a dus la concluzia cd ea ar fi o stingere fiintiald, dar aceasta nu in-
seamnd, dupad cum am vdazut, cd tradijia budistd acceptd o astfel de caracterizare.
In realitate, problema nu este chiar atit de simpla. Ginditorii europeni, crescuti in
spiritul unor definitii precise si minati de setea dupd insusiri aritmetice, sint ispititi

441. Edward Conze, Buddhismo, in «Le Civilta dell’ Oriente» (ed. G. Tucci), vol. III, Roma, 1938,
p. 755. Louis de la Vallée-Poussin, Bouddhisme, ed. a 4-a, Paris, 1927,”p. 57, si urm.; E. ]J. Thomas,
The History of Buddhist Thought, p. 119—132; ]. D. Alwis, Buddhist Nirvana, Colombo, 1871 esie adeptul
prin excelentd al teoriei anihilddi. F. O. Schrader, On the Problem of Nirvana, in «Journal of the Pali

Text Society», 1905, p. 157.
442. Aggivacchagotta’s, Majjhima 1, 139, trad. de E. Thomas, in «Early Buddhist Scriptures», p. 107

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 831

sa evalueze totul din punctul lor de vedere, fard a analiza afirmatiile budiste in
contextul situatiei lor. Se stie ca budistii au fost acuzati de nihilism inca din primele
secole ale existentei lor si aceasta pentru cd&, in dorinta lor de a se defini ca enti-
tate separatd de brahmanism, au evitat afirmarea existeniei perene a sufletului. Un
loc clasic in acest sens il ocupa dialogul dintre Buddha si ascetul Vaccha, care f{l
fntreabd pe Buddha despre starea de pe urmad a celui care a realizat Nirvana.

«— Insd, Doamne Gotama, unde renaste calugdrul a cidrui minte este astfel
eliberata ?,

— A spune ca renaste, Vaccha, nu se prea potriveste.

— Atunci, Doamne Gotama, el renaste $i nu se renaste.

— A spune cd nu renaste, Vaccha nu se prea potriveste.

— Atunci, Doamne Gotama, el renagte si nu se renaste.

— A spune cad %e renaste si ca nu renaste, nu se prea potriveste.

— Atunci el nu este nici renascut si nici nerenascut.

— A spune cd nu este nici rendscut si nici nerendscut, nu se prea polriveste.

— Atunci, cind esti intrebat, Doamne Gotama, unde renaste cdlugarul a ca-
rui minte este astfel eliberatd, tu spui ca (a afirma ca) el renaste nu se prea
potriveste... In aceasta privinta am cdzut in ignorantad si confuzie, iar masura cre-
dintei in Domnul Gotama, rezultatda din conversajia noastra anterioara, a disparut.

— Cu adevarat, Vaccha, le afli in suficientd ignoran}a si incurcatura. Profunda
esle aceastd doctrind, Vaccha, greu de vdazut, greu de inteles, buna, excelenta,
depasind sfera ratiunii, subtila, de inteles numai pentru cei infelepti. Pentru tine este
greu de inteles, cadci ai alte vederi, alte inclinatii, alte placeri, altd educatie si alt
stapin. Prin urmare, Vaccha, am sa-i{i pun la rindul meu intrebari despre aceasta
problemd si, dupd cum iti va conveni, sd-t{i dai propria explicatie. Ce pérere ai,
Vaccha, daca un foc arde in fala ta, ai sti ca arde ? -

— Dacad un foc arde in fata mea, Doamne Gotama, trebuie sa stiu ca arde
inainlea mea.

— Daca cineva te-ar intreba, din ce motiv arde focul, cum ai explica?..

— As spune cd focul arde in fala mea datoritd faptului c3d este alimentat cu
iarba si bete.

— Daca, Vaccha, focul din fata ta s-ar stinge, ai sti cd s-a stins ? (cuvintul fo-
losit aici este nibbuto — a se stinge n.t.)...

— As sti cd s-a stins.

— Dacd cineva te-ar intreba, Vaccha, in ce direclie a apucat-o focul, spre
rasarit, spre apus, nord sau sud; daca ti s-ar pune o astfel de intrebare, ce ai ras-
punde ?

— Nu se prea potriveste, Doamne Gotama, caci focul ardea datoritid ierbii si
betelor de lemn; prin arderea lor si dalorita faptului cd nu a mai fost alimentat,
se afld acum In aceastd stare de stingere.

— La fel, Vaccha, acel trup care s-a stins si care denotd o persoana eliberata,
este tdiat din rddécini, ca un palmier doborit, facut neexistent, care nu este pasibil sa
se ridice in viitor. O persoana eliberata de ceea ce se numeste trup, este profunds,
nemasurabild, greu de patruns cu mintea, aidoma marelui ocean. A spune ca
renaste nu se prea potriveste; a spune .ci nu renasle, cd este rendscuti si nere-
nascutd, cd nu este nici rendscuta si nici nerendscuta, nu se potriveste» 43,

443, Aggivacchagotta’s, Majjhima I, 483, trad. de E. Thomas, in «op. cit.,», p. 194—196; Cf. Warren,
H. C., Buddhism in Translations, vol. 3, Cambridge, Mass., 1906, p. 125—127.
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Aceastd «stingere» fiinfiald (nibbuto) a eului individual nu este o aneantizare a
acestuia, ci trecerea intr-o stare care la rindul ei este tot fiintiala si pe care o
putem caracteriza ca existen}d purd, alemporald si aspafiald. Prin definirea Nir-
vanej ca existentd puré, atemporald si aspatiald accentudm exact ceea ce budistii
doresc sd afirme atunci cind spun cd sufletul nu este etern, aceasta pentru a nu
cddea in eternalismul brahminic si cd nici nu dispare la moarte, pentru a evita mihi-
lismul. In general, in gindirea indiani starea de fiintialitate pura este exprimata
in termeni negativi. Incd in Rig Veda se afirmd: «Profetii cei infelepti, cdutind in
inimile lor, au descoperit legatura Fiinfei in Nefiintd» 4. Aceeasi idee starmie si
in upanishade : «La inceputl acest univers a fost Nefiintd §i totusi a fost Fiinf{d» %3, In
alte cuvinte, nefiinfa este fiinfa in starea nemanifestd, in stare purd; caci fiim{a in
aceasta stare purd, nemanifesta, poate fi considerata chiar ca nefiin{a, ca non-exis-
tentd. In clipa in care fiinfa in stare nemanifestd, pﬁé. devine manifestd, intra in
domeniul cunoasterii empirice §i devine cognoscibila. Tot ceea ce este supus cu-
noasterii empirice este supus §i reintrupéarii. De aceea, §i necesitatea intoarcerii la
starea originald, de fiinjialitate pura, care este din punctul de vedere al cunoasterii
empirice, nefiintd. Aceasta stare fiintiald trebuie deosebitd de neant. De altfel, con-
ceptul de neant este cu totul strdin gindirii hinduse si chiar si budiste si aceasta
in baza originii sale. Principiul cdlduzitor in evaluarea starii fiintiale ultime in bu-
dism si hinduism trebuie sa aiba in vedere exact aceastd idee a persistenjei Fiintei
in Nefiinta.

Mesajul esenfial al budismului este indreptat mai ales spre inldturarea su-
ferintei. Suferinta si incetarea suferinlei sint experiente realizabile. Un’ om isi da
perfect seama de starea de suferinta in care se afla. Experienia suferintei este, deci,
personald. Inldturarea durerii prin transcenderea conditiei empirice si realizarea unei
imunitdti perpetue fatd de suferin|d este starea de Nirvana. Nirvana nu este o stare
viitoare, o perspectivd eshatologicd; ea nu este nici trecut, nici prezent si nici viitor,
ea existd pur si simplu si poate fi cunoscutd de minte *%. Ea poate fi realizata aici
si acum.

Nirvana este consideratd ca o necesitate logicd, cidci asa cum exista starea de
suferin{i i tranzistentd, tol asa trebuie sa exisle si o stare de nesulerinja §i metran-
zistentd ; o stare care sd nu fie supusd nici infinitului dar nici anihilarii:

